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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Yahudilik’te Melek inanci
Zafer KELES

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

Felsefe ve Din Bilimleri Program

Bu ¢aliymada Yahudilikteki melek inanci ele ahnmstir.

Calisma giris, ii¢c boliim ve sonuc¢tan olusmaktadir.

Giriste, calismamzin Konusu, onemi, amaci, metodu, simirhliklar1 ve
kaynaklan hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, Yahudilik oncesindeki baz1 dinlerde melek ve benzeri
varhklar gozden gecirilmis, sonra Yahudilikteki melek kavraminin etimolojik
tahlili yapilmus, daha sonra da melekler ile benzer 6zelliklere sahip diger gaybi
varhklar ele ahnmistir. Ardindan meleklerin kokeni, ne zaman yaratildiklar,
cinsiyetleri, meleklere olan inancin Yahudi mezheplerindeki karsihgi, meleklerin
yeryiiziinde goriiniimleri incelenmistir.

ikinci boliimde, meleklerinin sayisina deginildikten sonra meleklerin
tasnifi yapilarak bu melekler tamtilmistir.

Uciincii boliimde, meleklerin sahip oldugu veya insanlarin onlara izafe
ettikleri bir takim gorevler ve ozellikler agiklanmaistir.

Sonu¢ kisminda, arastirmamizda ulasti@imiz  Dbilgiler 15181nda

degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Melek, Tanrinin ogullar1 (Bene Elohim), Bas melekler,

Diismiis Melekler.
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ABSTRACT
Master’s Thesis
The Angel Belief in Judaism
Zafer KELES

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Sciences Program

In this study, the angelic belief in Judaism is discussed.

The study consists of an introduction, three chapters and a conclusion.

In the introduction, information about the subject, importance, aim,
method, limitations and sources of our study were given.

In the first part, the angels and similar beings in some religions before
Judaism were reviewed, then the etymological analysis of the concept of an angel
in Judaism was made, and then the other metaphysical beings with similar
features were discussed. Then, the origin of angels, when they were created, their
gender, the equivalence of belief in angels in the Jewish sects, their appearance
on earth were examined. In the second part, after mentioning the number of
angels, the angels were classified and these angels were introduced.

In the third chapter, a number of tasks and features that angels possess or
that people attribute to them are explained.

In the conclusion part, the evaluation was made in the light of the

information we obtained in our research.

Keywords: Angel, Sons of God (Bene Elohim), Archangels, Fallen Angels.
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GIRIS

Insaniistii varhiklara olan inang, tarih boyunca ortaya ¢ikmis hemen hemen

biitiin dinlerde karsimiza ¢ikar.'

Melekler veya diger ruhani varliklar insanlarin
hayatinlarinda, dogumlarinda, 6liimlerinde, ayinlerinde, savaslarda ve daha birgok
alanda dnemli bir yere sahiptirler. lkel inanglar insan ve tanrilar arasindaki mesafeyi
daha da azaltir. Bu sebeple ilkel inaglarda tanrilar beseri varliklar olarak da tasvir
edilirler. Monoteistik dinlerde, insan ve Tanr1 arasinda melek veya benzeri varliklarin
arac1 rolii azalmaya baslar.? Bununla birlikte yine de Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi semitik dinlerde, Tanr1 ile insan arasindaki mesafeye vurgu yapilir ve iliski kurma
fonksiyonu meleklere verilir.

Durkheim bu konuda séyle der:

Bir dine sahip olmayan hi¢bir toplum olmadigr gibi, ne kadar kaba organize
edilmis olursa olsun ruh, onun kokeni ve kaderiyle alakali miisterek tasavvurlarin
bulunmadigr hi¢cbir din de yoktur. Bu yoéniiyle insan zihninde olusan ruh
diigiincesi insanligin ortaya ¢iktigi zamandan bu yana devam eden bir olgu
olarak diisiiniilebilir.’

Melekler ve diger ruhani varliklar, ilkel diisiincelerde olusmaya baslayan ve
stirekli geligsen, nihayetinde semitik dinler tarafindan sistematik diizenlemesi yapilan
onemli bir inan¢ alanidir. Ilk insanlarm diisiince iiriinlerinin biiyiik bir bdlimii
kaybolmus olmasina ragmen, bircogu da varligini devam ettirerek farkli dini
yorumlarla tekrar insan hayatina girmis bulunmaktadir.

Yahudilik, Yahudi halkinin farkl etnik ve dini geleneklerini, ortak bir mirastan
alarak, en eski insanlik dénemine kadar gotiirdiikleri anlatilara dayanir.* Bu baglamda
Yahudileri incelemek i¢in basvurulacak ilk kaynak Yahudi kutsal metinleridir. Bu

metinler genellikle insan hayatindaki itikat ve amel alanlarina hitap etmekle beraber,

' Ali Erbas, “Melek”, Diyanet islam Ansiklopedisi, Ankara, 2004, cilt, 29, ss. 40-42.

Meleklerin buradaki rolinden maksat, insanlarin inanglari geregi Tanri’ya karsi gosterdikleri
siikran, minnet ve yakarislarint Tanri’ya bildirmek veya Tanri adina kabul etmektir. Nitekim
semitik dinlerin en belirgin 6zelligi, Tanr1’dan baskasi i¢cin hamd ve ibadette bulunulmamasidir.
Ayrica monoteist dinlerde de melekler Tanri’nin hizmetinde ve insanlarin hayatlarimda her daim
aktif varliklar olarak goriiliirler. Bkz. Tora ve Aftara, ¢ev/diiz. Mose Farsi, Entegre Matbaacilik,
3. Baski, Itanbul, 2010, Divre Ayamim, 32: 21-22. Ayrica bkz. Diyanet isleri Baskanlig Kur’an-
1 Kerim Meali, Haz. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Yenigiin Matbaacilik, 12. Baski, Ankara,
2011, Enfal /9, 12.

Emile Durkheim, Dini Hayatin ilkel Bi¢imleri, Atag Yaymlar, ¢ev. Fuat Aydin, Ankara, 2011, s.
329.

4 Mary Pat Fisher, Living Religion, “Judaism”, Hong Kong 2008, s. 250.



tarihi anlamda da bilgiler igerirler. Yahudi tarihini anlamak i¢in bu halkin kendileri
veya farkli toplumlar tarafindan isimlendirilen bir takim kavramlar1 ve bu kavramlarin
ne zamandan beri kullanildigini bilmek gerekir. Bu cergevede “Ibrani”, “Israil” ve
“Yahudi” kavramlarinin ne anlam ifade ettigini ve bu kavramlarin hangi donemlerde
kullanildigma bakmak lazimdir. Yahudilere “Israilogullar1 (Bene Yisra’el)”, “Yahudi
(Yehudim)” gibi bazi dini ve milli kavramlar izafe edilir. Bunlar hem tarihsel hem de
sosyolojik anlamda tartigsmali konulardandir. Ancak, semitik kutsal metinler de dahil
olmak iizere, bu toplum belirtilen kavramlarla anilir. Burada isaret edilmesi gereken
husus; bu kavramlarin gelisi giizel kullanilmadigidir. Ornegin Tanah, “Israil” teriminin
ne zaman ve ni¢in kullanildigina dair bazi bilgiler verir.’ Firestone’ye gore, bu
kavramlar Yahudilerin kendi tarihlerini tanimlamada kullandiklar1 kavramlardir.®
Tanah’ta bildirildigine gére “Tufan”’ dan sonra diinyada yasayan biitiin
insanligm atas1 Nuh'tur.® Nuh peygamberin Ham, Sam ve Yafes adinda ii¢ oglu vardir.’

Bunlardan Sam ve onun soyundan gelen Sami irk1 digerlerine nazaran daha segkin

5 Tora ve Aftara, Vayislah, 32: 29; Tanah, 1. Melahim, 18: 31; 2. Melahim, 18: 34.

Reuven Firestone. Yahudiligi Anlamak (Avraam/ibrahim’in Cocuklar), ¢ev. C. Erendag-L.
Kartal, Gézlem Gazetecilik, Istanbul 2004, s. 21.

Tevrat’taki tiifan kissasina gore Yahve yeryliziinde insanlarm koétii oldugunu ve i¢lerinden devaml
kotii diisiinceler gecirdiklerini goriir. Insanlar1 yarattigina pisman olarak, “Yarattigim insanlari,
hayvanlari, siirlingenleri ve gokteki kuslari yeryliziinden silecegim, ¢ilinkii onlar1 yarattigima
pismanim” der. Goklerin altinda nefes alan biitiin canlilar1 yok etmek i¢in iizerlerine su tifanini
gonderecegini bildirir. Bu tifanda her canlinin 6lecegini, sadece Niih ve ailesinin kurtulacagini
bildirerek Nuh’tan verilen dlgiilere gore gofer (servi) agacindan bir gemi yapmasini kendisinin ve
esinin, esleriyle birlikte ogullarinin gemiye binmelerini, ayrica her canli tiiriinden bir erkekle bir
disiyi gemiye almasmi soyler. “Her tiirdeki kustan, her tiirdeki ¢iftlik hayvanindan, her tiirdeki
siringenden biri erkek, biri disi olmak iizere ikiser tanesi sag kalmak i¢in sana gelecekler. Yanina
hem kendin hem de onlar i¢in yenilebilecek ne varsa al, ileride yemek iizere depola” der ve Nih
kendisine emredilen seyi yapar (Beresit, 6). NGh ve ogullar1 Sam, Ham, Yafes, Ndh’un karisi ve
ogullarinin karilar1 olmak {izere toplam sekiz kisi gemiye girerler. Yahve’nin emrettigine gore temiz
olanlardan yediser ve temiz olmayan hayvanlardan ikiser ve kuslardan ve toprak {izerinde
stiriinenlerin hepsinden erkek ve disi olarak ikiser ikiser gemiye girerler (Noah, 7: 7-9). Yedi giiniin
sonunda biiyiik enginin biitiin kaynaklar1 figkirir, goklerin kapaklari a¢ilir, tifan sular1 yeryiiziine
iner, kirk giin kirk gece yagmur yagar. Yahve geminin kapisini kapar, sular yiikselir ve daglar1 15
arsin asar; yeryiiziinde olanlarin hepsini, insanlardan dort ayaklilara, siiriingenlere ve kuslara kadar
biitiin varliklar1 yok eder; sadece ailesinden yedi kisi ile Ntih ve gemide bulunanlar kalir (Noah, 7:
10, 12). Nih’un hayatmin 600. yilinda ikinci ayda ayin on yedinci giiniinde tifan baslar, kirk giin
kirk gece yagmur yagar ve 150 giin boyunca yagmurun sular1 yeryiiziini kaplar. Nihayet Tanri,
Niih’la beraber gemide bulunan biitiin vahsi ve evcil hayvanlari hatirlar, yeryliziinde bir riizgar
estirir ve sular algalir. Enginin kaynaklari ve goklerin pencereleri kapanir, yagmur kesilir. 150 giin
sonra sular azalir ve gemi yedinci ayda ayin on yedinci giiniinde Ararat daglar1 ilizerine oturur.
Noah, 8: 1-4. Ayrica bu konuda bkz. Omer Faruk Harman, “Ttfan”, DIA, Istanbul, 2012, cilt, 41,
ss. 320-321.

8 Noah, 9: 18-19.

°  Beresit, 5: 32.



konumdadir. Bu soydan gelen Eber de Ibrahim’in babasidir.!® Bu dénemden sonra
Eber’in nesline, Eber’in soyundan gelen anlaminda, “Ibraniler”!! denir. Tanah’ta ilk
defa kullanilan bu terim Ibrahim’in soyunu ifade etmek igin kullanilan en eski
kavramdir.'? Dolayisiyla Ibrahim’in konustugu dil de Ibranice admi alir. Arkeolojik
kazilardan elde edilen bilgilere gore bu kavim i¢in yeri yurdu belli olmayan, parali
asker olarak calisan, asagi tabaka insani anlaminda “habiru” terimi kullanilir. Bu
kavramm Yahudileri asagilamak ic¢in tercih edildigi sOylenir. Ancak tarihe
bakildiginda, kendilerine kotii anlamlar1 ifade edecek lakaplar takilan kavimlerin
zamanla bu lakaplar1 benimsedikleri bilinir. Ibrani kavrami da benzer durumdadir.'
Ibrahim’den sonra bu topluluk, diger bir ata olan Yakup’a nispetle, Tanr1’yla

giiresen anlaminda Israil veya Israilogullar1 seklinde anilmaya baslarlar.'* Dini

Tanah’ta Eber, Ibrahimin atas1 olarak anlatilmakla beraber [brahim’in birinci nesilden babasi olarak
verilmez. Ibrahim Tanah’ta anlatilan metinlere gére, Eber’in altinci nesilden oglu olan Terah’m
ogullarindan biri olarak kabul edilir (Noah, 11: 10-26. Bu konuda bkz. Schulim Ochser, “Terah”
JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, NewYork 1901, cilt, XII, s. 107). Bu
mesele Kur’an’da da yer almaktadir. Ancak Kur’an’a gore Ibrahim, Azer’in 1. Nesilden oglu olarak
anlatilir (En’am, 6/74). Kur’an’da gecen Azer, Tanah’taki Eber midir? Yoksa Terah midir? Batili
arastirmacilar tarafindan bu konu hakkinda iki goriis ileri siiriiliir. Bunlardan Ilki, Tbrahim’in
babasina Tharra’dan tiiretilmis olarak Athar denilmekle birlikte Islam kiiltiiriine de bu sekilde
intikal etmistir. Diger goriise gore ise, Ibrahim’in babasi ile hizmetcisinin adlar1 birbirine
karistirilmis, hizmetgisinin adi olan Eliezer Azer’e doniistiiriilmiis ve Ibrahim’in babasinin adi
olarak kabul edilmistir. Islam alimleri ise bu iki ismi telif ederek baz1 agiklamalar getirmislerdir.
Birinci goriise gore, nasil ki Yakub’un iki ismi varsa Azer’in de Terah ve Azer olarak iki ismi
vardur. Ikinci goriiste ise, bu isimlerden Azer’in lakap, Terah’m ise ger¢ek ismi oldugu agiklanir.
Uclincii goriise gore Azer, Terah’in kendisine hizmet ettigi putun ad1 olmakla beraber, o da bu puta
nispetle Azer olarak isimlendirilir. Son olarak ise, “sapikliga diisen” anlaminda kullanilan Azer,
Terah i¢in hakaret amach bir lakap olarak se¢ilmistir. Ancak bu isimlerden hangisinin gergek ismi
oldugu hususunda ise Giinay Tiimer, son semitik kitap olan Kur’an’da ge¢en Azer ismini dogru
kabul eder. Bkz. Giinay Tiimer, “Azer” DiA, Istanbul, 1991, cilt, 4, s. 316.

Rabbinik gelenege gore Ibrani kelimesi, gocebe, bedevi ve nehrin (Urdiin Nehri’nin) karst
yakasindakilerin ogullar1 anlamlarma gelen “ivrim” veya “ever’’kelimesinden tiiremistir (John P.
Peters, “Hebrew” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, NewYork 1901, cilt,
VI, s. 305). ibranilerin, kendilerine Tanri tarafindan verildigine inandiklar1 topraklar vardir (Arz-1
Mev’ud). ibraniler, Tanrinin emri ile kendilerine vaadedilen bu topraklara her daim 6zlem ¢ekerler.
Bu sebeple her firsatta hasret gidermek ve Tanrinin emrini yerine getirmek i¢in bu topraklara gitmek
isterler. Buraya gelmek i¢in gectikleri nehre atifta bulunmak suretiyle, bu kavim i¢in “Nehrin 6te
yakasindan gelen gocebeler” anlamimda Ibrani kavrammi kullanirlar. Farkli bir diisiinceye gore
Ibrani terimi, Ibrahim, Ishak, Yakup ve onlarm esleri ile ¢ocuklarini da kapsamak suretiyle on iki
ataya isaret eder. Bkz. Firestone, s. 21; Ayrica bkz. Aynur Yildiz, Yahudi ve islim Kutsal
Literatiiriinde Hz. Ya’kiib ve Secilmislik Kavram, izmir DEU. SBE. Yiiksek Lisans Tezi, [zmir,
2014, s. 32.

12 Leh Leha, 14: 13. Ayrica bkz. Fuat Aydin, Yahudilik, Mahya Yay. Sakarya, 2018, s. 13.

13 Yildiz, ss. 32-33.

Israil teriminin kaynag1 Tanah metinleridir. Tanah’taki anlatimlara gore Yakup yolculugu esnasinda
nehrin kenarina geldiginde bir adam gelir ve Yakup’la giirese tutusur. Bu adamin sonraki
anlatimlarda ilahi dlemin temsilcilerinden biri oldugundan bahsedilir. Akabinde Yakup’u kutsayan
adam oradan ayrilir. Bundan sonra Yakup Tanriyla giiresen anlaminda “Israil” olarak isimlendirilir.
(Vayislah, 32: 22-30). O zamana kadar Ibrani olarak anilan bu topluluk bundan sonra, olaym



anlamda, “Israil”, Tanr1'nin ¢agrisina cevap veren, Musa'ya verilen Tevrat1 “6gretme”
yoluyla Tanri'ya saygi duymaya ve itaat etmeye c¢abalayan herkesi ifade eder.'
Israilogullar1 bu tanimi Babil Siirgiiniine kadar kullanirlar. Siirgiinden sonraki
donemde, Musa ile beraber olup onun getirdigi dini benimseyenleri, diger Sami
wrklarindan  ayrmak icin, Yehuda kralligma'® nispetle, Yahudi olarak
isimlendirilirler.!”

Aynen isimlerde yasanan degisiklik gibi, uzun bir zaman da ortaya ¢ikan
Y ahudi diisiincesinde de degisiklikler olur. Baglarindan bir¢ok olay gegen bu toplumun
kutsal metinleri ve inan¢ esaslari olusurken inanglarinda bir takim degisiklikler
(eksilmeler ve eklemeler) meydana gelir. Diger taraftan bir¢cok savas, yagmalama ve
siirgiin sebebiyle bu metinlerin kayboldugu veya tahrif oldugu zaten bilinmektedir. Bu
degismelere veya yenilenmelere ragmen yine de Yahudilik’teki kutsal kitap kiilliyatina
baglilik oldukg¢a fazladir.

Yahudilik bir yandan farkli din, inang ve kiiltiirden izler tasirken diger yandan
da bir¢cok dini, inanc1 ve kiiltiirii derinden etkilemistir. Bu acidan Yahudi dininin
arastirilmasi, basta semitik dinler olmak iizere, ilkel dinlerdeki inang karsilagtirmalar1

acisindan iizerinde durulmasi gereken bir konudur.

anisina, “Israilogullar” olarak amlir (Bkz. Aydin, ss. 14-15). Yahudi teolojisinin asli unsurlarindan
Israil kavram1, hem Tanrmin segip ahitlestigi kutsal topluluk manasinda israilogullar1 kavmini hem
de Tanr tarafindan ahit kapsaminda Israilogullarma verilen ve Kenan bolgesini ifade eder. Bkz.
Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 6. Baski, Ankara, 2017, s. 167.

15" Fisher, s. 250.

Siileyman’in 6liimiinden sonra yonetimden memnun kalmayan halkin biiyiik bir béliimii (on kabile)

iilkenin kuzeyine go¢miis ve Israil Kralligmi kurmuslardir. Burada kalan iki kabile ise baslarinda

bulunan Kral ile birlikte Yehuda Kralligmi kurmustur (MO/796); Yehuda devleti, Yehuda,

Binyamin ve Levi kabilelerinden olusan mensuplarimni ifade etmek igin kullanilir. Bu yiizden Yahudi

kavrami, kadim Israil’in soyundan olanlar1 ifade etmez. Ancak ileriki zamanlarda diger

kabilelerinde kaybolmasiyla beraber bu kavramlar birbirleri yerine kullanilirlar. Aydin, s. 15.

17 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, 2016, s. 206.
Tanah metinlerinde Yahudi teriminden sekiz yiiz defadan fazla bahsedilir. Bu kavramm kullanildig:
yerlerden ilki, Yakup’un dordiincii oglu olan Yehuda’ya; ikincisi, Yehuda kabilesine; {iglinciisii,
Davut hanedanmin yénettigi kralliga; dérdiinciisii ise, Pers Imparatorlugundaki bir sehir ismine
isaret eder. J. Hempel, Yehud kelimesinin anlamimi dantel (oya, bag, bagcik) olarak agiklar ve Eski
Ahit metinlerindeki genel egilimin ise, daha sonra o bolgede yasayan kabilenin kendi adin1 tagiyan
atalar1 i¢in bir isim olarak kullanilan bolgesel bir isim oldugu yorumunda bulunur. Bkz. B. Becking,
“Yehud”. Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Ed. Karel Van Der Torn, Pieter W. Van
Der Horst, Karel van der Toorn ve dig., second edit. Brill, Cambridge 1999, s. 925.



Aragtirmanim Konusu ve Onemi: Insanlik tarihi boyunca metafizik varliklar ile
ilgili mitler, yorumlar, sdylemler, inanclar hep olagelmistir. Pek cok dinsel 6gretide bu
konu iman esaslar1 arasinda zikredilmistir. Metafizik varliklara, bu meyanda da
meleklere iman 6zellikle semitik dini geleneklerin tamaminda yer alan 6nemli bir
inan¢ alanmidir. Melekler s6z konusu oldugunda onlarm kokenleri, yaratilis gayeleri,
cesitleri, sayilari, 6zellikleri, gorevleri, insanlarla iliskileri gibi sorular hep akla gelmis,
biitlin bu sorularin cevaplari aranmais, tartismalar yasanmais, birbirinden farkli goriigler
ortaya konmustur.

Meleklerin insan yasaminin her alaniyla iliskili oldugu yoniindeki sdylemler,
diger ruhani varliklara kiyasla, onlar1 daha merak edilir bir konuma getirmistir.
Meleklerin insanlik tarihinde ayricalikli bir yere sahip olmalarindaki en onemli
sebeplerden birisi; onlarin genellikle insanlarin hayrina olan islerle mesgul olduklari,
yani 1yiligi sembolize ettikleri yoniindeki inanctir. Bu yoniiyle metafizik varliklar
arasinda meleklerin ayr1 ve 6nemli bir yeri vardir.

Semitik dinler grubundaki Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam'in kiiltiir
aligverisinde bulunduklari, birbirlerini etkiledikleri ileri siiriilen iddialardandir. Melek
konusunda da bdyle bir etkilesimin ka¢inilmaz oldugu séylenmektedir. Diger taraftan
Yahudiligin Yahudilik 6ncesi din ve kiiltlirleden izler tasidigi da dillendirilmektedir.
Dolayisiyla ozellikle de semitik dinler agisindan Kkiiltiirlerin gecis ve kesisme
noktasinda duran Yahudilik'teki ruhani varliklar ve hususiyle de melekler bahsi
arastirilmasi gereken bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Durum bdyle olmakla
birlikte Yahudilik'teki melek inanci iilkemizde yeterince incelenerek ortaya
cikarilmamistir. Bu konuda yapilan miistakil c¢alismalar bir elin parmaklarini
gecmemektedir.

Bizim bu arastrmadaki konumuz, esas itibariyle Yahudilik'teki melek
inancidir. Bu g¢ercevede Yahudilik'teki meleklerin kokenleri, yaratilis gayeleri,
cesitleri, sayilari, oOzellikleri, gorevleri gibi konular ele alinacaktir. Ayrica
Yahudilik'teki diger ruhani varliklarin da ana hatlariyla iizerinde durulacaktir. Yine
Yahudilik O6ncesi ve sonrasit yahudilerin yasamlarinda derin izler birakan bazi
milletlerin din ve kiiltiirlerindeki ruhani varliklar ile meleklere dair inanglar da kisaca

gdzden gecirilecektir. Ilaveten, her ne kadar konumuz Yahudilik'te melek inanci olsa



bile, zaman zaman dipnotlarda ana hatlariyla da olsa Hiristiyan ve islam dinlerindeki
melek inanciyla ilgili malumat verilecek ve kisa karsilastirmalar yapilacaktir.

Verdigimiz izahattan da anlasildig1 lizere, arastrmamiz bir yoniiyle Yahudilik
oncesi din ve kiiltlirlerin Yahudilik lizerinde izleri bulundugu, diger yandan da
Yahudilik, Hiristiyanhik ve Islam'm melek konusunda karsilikli etkilesime maruz
kaldig1 yOniindeki iddialarin cevaplanmasina 151k tutacaktir. Arastirmamiz
Yahudilik'teki melek inancin1 biitiin  yonleriyle ortaya koymanin Otesinde
bahsettigimiz boyle bir fonksiyonu da yerine getirecektir. Dolayisiyla ileride farkli
alanlarda yapilacak c¢alismalarin yanisira, karsilastrmali caligmalara da kaynaklik
edecektir. Arastirmamizi onemli kilan bir diger husus da; lilkemizde Tiirk¢e olarak
hazirlanmig boyle bir ¢alismanin bulunmamasi nedeniyle sahasinda olusan boslugu
dolduracak olmasidir. Ali Erbas tarafindan kaleme alman Ilahi Dinlerde Melek kitab1
arastrmamizda kullandigimiz 6nemli eserlerden birisidir. Bizim arastrmamizda bu
kitapta ele almmayan bircok konu incelenmistir. Ornegin, meleklerin tasnifinde farkl
melekleri dahil etmemiz bunlardandir. Arastirmamizi 6nemli yapan en 6nemli sebep;
calismalarimizi ana kaynaklar 1s1ginda yapmis olmamizdir. Yine, arastirmamizi
onemli kilan diger bir neden de; alaninda miistakil ve kapsamli ilk ¢aligma hiiviyetini
tasimasidir.

Arastirmanimn Amaci ve Metodu: Bu arastirmamizin amaci; bilim diinyasina
semitik dinlerin en eskisi olan Yahudilik'teki melek inancini biitiin yonleriyle
inceleyen Tiirk¢e hazirlanmig bir ¢alisma sunmaktir. Boylece Tiirk¢e hazirlanmis bu
calismayla, lilkemizde fazla bilinmeyen Yahudilik'teki melek konusunda insanimiza
bilgi vermektir.

Calismamizda Dinler Tarihi alaninin metotlar1 esas alinmistir. Bu g¢ergevede
tanimlayict metot 1s1gida hareket edilmis, konular objektif bir sekilde ele alinmustir.
Konular incelenirken tarihsel ve fenomolojik yontemlerden yararlanilmistir. Ozellikle
dipnotlarda yaptigimiz karsilastirmalarda karsilastirmali metottan istifade edilmistir.
Calismamizin sonunda yorumlayici metot ile ulastigimiz kanaat belirtilmistir.

Calismamizda yahudilere erken donemlerden -her ne kadar bu donemi ¢alismis
olsak da- itibaren gesitli baglamlarda verilen isimler yerine, genel bir tanimlama olan
ve lilkemizde yerlesik olarak kullanilan "Yahudi" kelimesini tercih ettik. Bu dinden

bahsederken de "Yahudilik" tanimlamasini kullandik.



Arastrmanm Siirhiliklart ve Kaynaklari: Yahudi tarihi uzun bir ge¢mise
sahiptir. Cok farkli cografyalarda, farkli kiiltiirlerle ve ¢ogu zamanda boyunduruk
altinda yasayan yahudilerin dinsel inang¢larinda degisim ve doniisiimler olmustur.
Bunlar mezhebi goriisler olarak eserlere yansimistir. Dolayisiyla asirlara yayilmis
boyle bir dinde belli bir konuyu ¢alismak i¢in zorunlu olarak sinirlandirma yapmak
gerekmektedir. Biz de bu zorunluluktan hareketle Yahudilik'teki melek inancini
calisirken kutsal metinlere ve bu metinlerin yazildigi donemlere yogunlastik. Ozellikle
de melek kavraminin belirgin olarak olugsmaya, sekillenmeye ve miiesseselesmeye
basladig1 Babil siirgiinii sonrasindaki doneme odaklandik.

Tanah ilk donem Yahudi tarihi hakkinda bilgi veren kutsal bir metindir. Diger
taraftan Tanah, Yahudi diisiincesindeki metafizik alemin incelenmesi bakimindan da
onemli bir kaynaktir. Hem Yahudi tarihi ve kiiltiirii hakkinda hem de donemin farkl1
medeniyetleri hakkinda bir¢ok bilgiyi igermesi nedenleriyle Tanah basvurulmasi
gereken en 6nemli kaynak hiiviyetindedir. Bu sebeple arastirmamizi yaparken biz de
ilk 6nce Tanah'a baktik. Tanah'ta meleklerle ilgili fazla bilginin bulunmadigini gordiik.
Daha sonra Tanah'in tefsirleri ve agiklamalar1 olan Misna'ya yoneldik. Arkasindan da
“Ogrenme”, “calisma” anlamina gelen Talmud'u inceledik. Misna ve Gemara’dan
olusan Talmud, Babil ve Filistin olmak iizere iki ¢esittir. Babil Talmudu, digerine gore
daha kapsamli yazilan ve daha sistematik bir kitaptir. Dolayisiyla biz de daha ziyade
Babil Talmudu’ndan yararlandik.

Tanah’ta meleklerin ismi verilmeden anlatilan birgok olaym agiklamalarmin
Migna ve Talmudlarda bulundugunu tespit ettik. Yine bu baglamda Tanah’m ahlaki,
tasavvufi ve fikhi a¢idan yorumunu ihtiva eden, Aramice yazilan, Halakhah ve
Haggadah olmak iizere iki kisimdan olusan tefsirini gozden gecirdik. Yine Midraslarda
da meleklerle ilgili fazlasiyla agiklama ve yorumla karsilastik.

Yahudilikte 6nemli kaynak olan ve Ozellikle de bas melekler ve isyankar
melekler hakkinda genis bilgiler igeren Enok kitabindan da fazlasiyla yararlandik.

Editorliigiinii Fred Skolnik ve M. Berenbaum’un yaptigi Encyclopedia Judaica
ve Isidore Singer’in editorliiglinde yaymlanan The Jewish Encyclopedia, editorligiinii
Linsay Jones’in yaptig1 Encyclopedia of Religion ve James hastings’in editorligiinii
istlendigi Encyclopedia of Religions and Ethics kullandigimiz ansiklopedilerden

bazilaridir. Seytan arastirmacisit olan Bane Theresa’nin seytanlar lizerine yazdigi



Encyclopedia of Demons in World Religions and cultures, isyankir meleklerin
incelenmesinde kullanilan 6nemli ansiklopedilerdir. Ayrica Rosemary E. Guiley’in
“The Encyclopedia of Angels” ve “The Encyclopedia of Demons and Demonology”
eserleri de 6nemli Olciide kullandigimiz eserlerden olmustur. Ayrica Polonyal yazar
Gustav Davidson’un melekler iizerine kaleme aldig1 A Dictionary of Angels eseri de
arastirmamizdaki sik¢a yararlandigimiz calismalar arasindadir.

Tiirkiye’de bu alanda yazilmis eser sadece Prof. Dr. Ali Erbas’in ilahi dinlerde
melek bashigiyla kaleme aldig1 “Melekler Alemi” kitabidir. Ali Erbas’in doktora tezi
olan bu c¢alismadan olduk¢a yararlandik. Yusuf Basalel’in Yahudilik Ansiklopedisi
eseri de meleklerin incelenmesinde kullandigimiz ¢calismalardan biridir. Ayrica Robert
Graves ve Raphael Patai’nin birlekte hazirlaylp sundugu Ibrani Mitleri kitab1 da
meleklerin diistisii konusunda kullandigimiz 6nemli eserlerdendir.

Bunlarin disinda ilkel dinler baglaminda Samuel Noah Kramer’in Siimer
Mitolojisi olarak kaleme aldig1 eserden de yararlandik. Zerdiist 6gretisinin
incelenmesinde Ali Seriati’nin Dinler Tarihi eseri faydalandigimiz eserlerdendir.
Ozellikle Siimer, Babil ve Asur medeniyetlerindeki meleklerin incelenmesinde, bu
medeniyetlere ait Gilgamig Destanindan ve Babil Yaratilis Destanindan gerekli
goriildiigi yerde alintilar yapilmistir. Nitekim bu metinler o déonem inanglarinin

anlatildig1 en 6nemli kaynaklar niteligindedir.



BiRINCi BOLUM
YAHUDILIK ONCESINDE VE YAHUDILIKTE MELEK iNANCI, RUHANI
VARLIKLAR, MELEKLERIN KOKENIi

1.1. YAHUDILIK ONCESIi BAZI ANTIK DINLERDE MELEK iNANCI

Yahudiler koken itibariyle olduk¢a erken donemlere kadar uzanan bir millettir.
Yahudiler, en gorkemli zamanlarindan sonra giiniimiize kadar, yiizlerce sene devletsiz
olarak yasamiglardir. Onlar bu donemlerde cogunlukla kole olarak, hep farkh
milletlerin egemenliginde hayatlarmi siirdirmek zorunda kalmislardir. Yahudiler,
toplum olarak neredeyse higbir ddonemde tam anlamiyla asimile olmadan varliklarini
devam ettirebilmeyi basarmis nadir milletlerdendir. Bununla birlikte binlerce yildir
kiiltiirlerini, kimliklerini ve benliklerini koruyabilen bu milletin dinsel inan¢larinda,
icinde yasadiklarin kiiltiirlerin de etkisiyle, zaman zaman degisikler olmustur. Bizim
bu calismada arastirma konumuz olan melek inancinda da erken donemden itibaren
degisiklikler goriilmiistiir. Asagida Yahudiligin sekillenmesinde etkisi olan bazi
topluklarin/milletlerin din ve Kkiiltiirlerindeki melek inancini ana hatlariyla gézden
gecirecegiz. lleride Yahudiligi incelerken bahsettigimiz bu inanclarla kisa

karsilagtirmalar yapacagiz.

1.1.1. Siimer’de Melek ve Benzeri Varliklar

Stimerler Cagi, beseri tarihin az bir boliimii olan sadece bes bin yilini
cisimlendirmekle, diinya tarihini tarihsel ve elle tutulabilir bir sekilde baslatir.'®
Dolayisiyla Siimerler insanlik tarihinin bilinen en eski ve en 6nemli medeniyetlerinden
biridir.

Siimerler, Mezopotamya topraklarma M.0O. 3500’lerden sonra gelmeye
baslamiglardir. Mezopotamya’nin giiney bolgelerine gelen Stimerler, farkli gruplar
halinde yerlesime elverisli bolgelerde, Ur, Eridu, Lagas, Uruk, Umma ve Kis gibi

bircok sehir devleti kurmuslardir. Stimerler bu bolgelere geldiklerinde, daha alt

'8 Hartmuth, Schmokel, Siimer Dini, ¢ev. Mehmet Turhan Ozdemir, AUDTCF Dergisi, Ankara 1953,
cilt, XIX, s. 197.



seviyede bir yerlesim tarzi ile karsilasmislardir.'

Stimerler’in bu bdlgeye
gelmelerinden sonra burada yasayan insanlarin olusturdugu koy kiiltiirii kisa stirede
Siimerlerin etkisiyle sehir kiiltiirii halini almistir.?°

Stimerlerin Mezopotamya topraklarina nereden geldikleri de merak uyandiran
bir meseledir.?! Serefhan Ciziri bu konu hakkinda iki goriis oldugundan bahseder.
Birinci goriisiin savunucusu olan Isvegli Sanat Tarihi Profesorii Aron Borelius’un
gortistine gore, Stimerler Ari kokenli bir millet olarak kuzeyden gilineye go¢ eden bir
kavimdir. Ancak Ciziri’ye gore bu goriis birkac sebepten Otiirli isabetli bir goriis
degildir. O’na gére Hint-Iran kavmi olan Ariler tapinaklar1 i¢in herhangi bir mabet
yapmaya ihtiya¢ duymazlar. Onlar genellikle daglarin zirvesinde acik alanlarda ibadet
ederler. Ancak Stimerler, tapinaklarini daglarin tepelerine yaptiklar1 ibadethanelerde
yerine getirirler. Bu sebeple Ciziri Stimerlerin Ari halkin bir devami oldugu goriisiine
kars1 ¢ikar.?

Ciziri’nin de igende bulundugu diger goriise gore ise Stimerler, daglik ve kuzey
bolgelerden Mezopotamya’nin giineyine go¢ eden kavimdir. Ciziri bunu
delillendirmek i¢in onlarin mabetlerini ve mabetlerine verdikleri “Kur” isminden
bahseder. Kur, kelime olarak dag evi anlamma gelir. Babiller ise bu kelimenin tiirevi
olarak mabetlerini “Zikkurat” (Yice kule) olarak isimlendirdiler. Ciziri, Siimerlerin
dagla olan miinasebetlerinden dolayr onlarin daglk bdlgelerden goc ettiklerini
diisiiniir. Ona gore Giiney Mezopotamya’ya en yakin daglik bolge Zagroslar olmasi
sebebiyle Siimerler, Zagros daglarindan glineye gog ettiler. Ciziri, Mezopotamya’daki
tapmaklarin daga benzemesini bu gerekgelere dayandirir. Ona gore Siimerler Hint-Iran
kokenli bir millet degildir.?® Buna karsin arkeolojik ve filolojik arastirmalar sebebiyle
Stimerler’in Orta Asya Tiirkmenistan tarafindan gé¢ eden bir kavim oldugu
diistiniilebilir. Nitekim Tiirkmenistan’m Mari kentinde Mimari yap1 itibariyle

Zikkuratlarla biiyiik benzerlik gosteren tapinak bulunmaktadir.?*

19 C. Leonard Wooley, “Bir Ecnebi Kitabinda Siimerler”, ¢ev. Ziya Nebi, Yiicel Aylik Sanat ve

Fikir Mecmuas, Istanbul 1938, cilt, 6, say1, 35, s. 197.

Ekrem Memis, Eskicagda Mezopotamya, Ekin Yayimevi, Bursa, 2007, s. 21.

Benno Landsberger, “Mezopotamya’da Medeniyetin Dogusu”, c¢ev. Mebrure O. Tosun,

AUDTCEFD, Ankara 1944, cilt, I, ss. 422-424.

Serefthan Ciziri, Anadolu’dan Mezopotamya’ya Tarih ve Uygarhk, Doruk Yaymcilik, Ankara

1997, ss. 95-96.

23 Ciziri, ss, 96-97.

24 Abdullah Altuncu, Siimer Dini Tarihi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2011, s. 19.
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Mezopotamya topraklarma sonradan go¢ eden bu toplulugun dinlerini
inceledigimiz zaman bir¢ok tanriya inanmay1 kabul eden politeist bir yapiya sahip
oldugu goriiliir. Bununla beraber Siimer tanrilar1 6zellikle tabiatta var olan birtakim
nesnelerle yakindan iligkilidir. Stimerli diistiniirlere gore evren, “gok” ve “yer” olmak
iizere iki ana unsurdan meydana gelir. GOk tanrilar1 gokte, yeryiizii ve yeralt1 tanrilari
da yerde yasarlar.> Panteonun egemen tanrist An gokyiizii tanrisi, Enki yeryiizii

tanrisidir. Bu ikisini ayiran ise hava tanris1 olan Enlil’dir®®

. Bunlarim disinda
Ninhursag, Nanna-Sin, Utu ve Inanna tanrilar1 Siimer dinindeki en biiyiik yedi
tanridir.?’ Bu tanrilarm diginda Siimerlerin inandig1 birgok ikinci dereceli tanrilar,
tanrigalar ve tanrilarin hizmetkarhiginda gorevli tanrisal varliklar yer alir. Ayrica
yeralt1 (Gliiler diyar1) tanrilar1 oldugu gibi onlarm hizmetkarligin1 yapan Anunnakiler
de Siimer dininde mevcuttur. Yeraltmin lider tanris1 Ereskigal®®, Enlil’in kiz1 ve
Inanna’nin kiz kardesidir. Nitekim dogadaki hemen her alanda farkli bir tanry/tanriga
ve bunlarin hizmetkarlar1 yer alir. Siimer-Akad tanr1 panteonunda, biiytik tanrilarin ti¢
yiiz Igigi ve alt1 yiiz Anunnaki adinda refakat¢ileri vardir.?’

Stimer nancinda iyi ve cezalandirici olan tanrilar, bunlarin da refakatcileri
mevcuttur. Iyi olanlar insanlar1 korurlar ve onlara yardimda bulunurlar. Kétii olanlar

ise genelikle “Uduk” ismi ile anilirlar.’® Siimer mitolojisinde kétii ruhlardan sdz eden

sOyle bir metin yer alir:

Ey Enlil baba Pukkum (Tukkum) oliiler diyarina diistii,

Mikkum oliiler diyarina diistii;

Onlart bulup getirsin diyve Enkidu yu gonderdim, Oliiler diyar: yakaladi onu.
Namtar (cin) yakalamadi onu, Asag (cin) yakalamadi onu, dliiler diyar: yakaladi
onu, Nergal (cin) yakalamadi onu...”!

25 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, cev. Hamide Koyukan, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2014,

s. 12.

Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev. Ali Berktay, Kabalci Yaymlari,

Istanbul, 2015, cilt, 1, s. 79.

27 Altuncu, ss. 37-53.

28 Kramer, s. 165.

2 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi Yay. 2. Baski, Isparta, 2011 s. 283

30 Sarikgioglu, s. 285.

31 Muazzez [lmiye C18, Gilgames (Tarihte ilk Kral Kahraman), Kaynak Yayincilik, 3. Baski, 2015,
12. Tablet. Ayrica bkz. Kramer, ss. 74-75.Siimer arastirmacilarindan olan Muazzez ilmiye ¢1g, 12.
Tabletin Gilgamis Destanina ait olmadigmi ve onun, Gilgamis, Enkiidu ve yeralti diinyas1 seklinde
anlatilan bagka bir 6ykiiye ait oldugunu belirtir. C1g, ss. 39-40.
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Yukarida ki metinde Stimer dininde tanrilarin hizmetkarlhigini iistlenen ruhani
varliklarin mevcudiyetine acikga inamildig1r anlasilir. Bu varliklarin insanlarin
yasaminda yeri olduk¢a belirgindir. Hayatlarmin her aninda felaketlerde ve refahta
etkisi biytlktiir. Bu ilahi varliklar adina kurbanlar kesilir ve tapinaklar inga edilir.
Ayrica semitik dinlerde yer alan Tifan olay1 yine siimerde bahsedilen olaylardandir.??

Stimer inancinda cinler ve seytanlar oliiler diyar1 varliklar: olmasindan dolay1
felaket tellali olarak algilanirlar. Yeri geldiginde iyi ve cezalandirici tanrilarin
birbirleriyle olan miinakasalar1 da Siimer yazitlarinda gecer. Onlar, Ereskigal’in
hizmetkarlar1 ve 6liiler diyarmin bekgileri olarak bahsedilir.

Stimer inancinda cin ve seytanlarin disinda bazi varliklardan da s6z edilir.
Ornegin Ningirsu, Lagas kentinin koruyucu tanrisidir veya koruyucu melegidir.>* Gibil
adalet tanrisidir.>* Son olarak yagmur ve riizgirdan sorumlu olan Iskur’da bu
tanrilardan biridir.*> Siimerler’in inandig1 biiyiik tanrilarm disindaki tanrilar; cin,
melek ve seytanlar olarak kabul edilebilir. Nitekim semitik dinlerin ortaya ¢ikmaya
basladig1 donemlerden sonra ikincil tanrilar ve tanrigalar; cin, melek ve seytan olarak
ifade edildiler.

Arastrmamiz agisindan Siimerlerin 6nemi Yahudilerin atas1 olarak kabul
edilen Ibrahim'in babasinin bazi yorumlara gdre Siimer'in baskenti Ur'da yasamis,
Ibrahim'in de &mriiniin bir kismm1 burada gegirmis olmasidir. Dolayisiyla siimer

kiiltiirii bir anlamda Ibrahim'in atalarmin kiltiirtidiir.

32 Bu konuda sdyle denilmektedir. “Olaganiistii kuvvetli biitiin firtinalar, bir olup saldirdr, Tufan

yeryiiziinii kapladi, Yedi giin, yedi gece boyunca, Tufan iilkeyi kasip kavurdu...” Ci1g, Gilgames,
11. Tablet, ss. 31-37. Ayrica bkz. Kramer, s. 174.

33 Ali Nargin, A’dan Z’ye Siimer, Ozan Yayincilik, 2. Baski, Istanbul, 2007, s. 313

3 M. Semsettin Giinaltay, Tiirk Tarihinin ilk Devirlerinden Yakin Sark Elam ve Mezopotamya,
Ankara 1987, s. 473.

35 Narem, s. 215.
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1.1.2. Babil'de Melek ve Benzeri Varhklar

Arastirmamiz agisindan Babillilerin Yahudilerle olan miinasebetleri 6nemlidir.
Yahudiler Babillilerin kolesi olarak yasamislardir. Dolayisiyla uzun bir donem Babil
medeniyetinin etkisinde kalmislardir.

Babilliler 6nemli bir kiiltiire ve inanca sahiptir. Stimer, Babil ve Asur gibi
Mezopotamya dinlerine iligkin bir tanim yapmak gerekirse soyle soylenebilir:
“Mezopotamya, GOk ile Yeryiiziiniin tam olarak benzesimidir. Bunun anlami
yeryiiziinde olan her seye gokte 6zdes bir baska sey karsilik gelir”.?® Babil’deki bu
goksel ve diinyevi alemin iliskisini arastirdigimizda gériilen Babil’deki tanr1
panteonunun tipki Stimer’deki gibi ¢oklu bir inanca hakim olmasidir. Birgok yoniiyle
Stimer tanrilarina benzeyen ve hatta ayni olan ¢ok fazla 6zellik vardir. Tanrilar
goklerin maliki olan Anu, mutlak rab ve hiikiimdar olan Enlil ve insanlarin da yaraticisi
olan Ea’dwr. Bu tanrilar Siimer’den sonra tapimilan tanrilar arasinda en biyiik
olanlaridir. Ayrica bunlarin diginda, toplumlarin kendilerine 6zgii tanrilar1 da vardir.
Ornegin Babil’de en 6nemli tanr1 Marduk iken, Asur’da bunun yerini Asur alir.?’

Babil yaratilis destaninda, Apsii ve Tiamat’ tan dog§mus, geng tanrilar atalari
olan Apsii’yii 6ldiirmiislerdir. Tiamat da, “engeregi, ejderhayi,... cinlerini (iblisler),

koca aslani, bizonu...3%”

getirmis ve onlarla kavgaya hazirlanmistir. Bu destanda
anlatilanlar Stiimer tanrilarmin  karsilikli  miinakasalarina benzemektedir. Bu
anlatimdan tanrilarin, kendileri i¢in hazir bekleyen cinleri (iblisleri) veya baska
yardimcilarinin bulundugu anlagilmaktadir.

Babil'de biiyli gibi metafizik baglantili inanglar insanlarin her zaman merakin1
cekmistir. Bununla ilintili olarak Babil'de cin veya kot ruh inanci baskin bir sekilde

vardir.>® Babil’de cinlere genel olarak “utukku” denilirdi. Utukkular daha ¢ok kotii ruh

3¢ Mircea Eliade, Babil Simyasi ve Kozmolojisi, cev. Mehmet Emin Ozcan, Kabalc1 Yay. Istanbul,

2002, s. 22.

Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Derleyen, Recep Kibar, Kiilliyat Yay. Istanbul,
2016, s. 52, 56.

Alexander Heidel, “Enfima Elis (Babil Yaratiis Destam)”, cev. Ismet Birkan, Ayra¢ Yaynlari,
Ankara, 2000, 3. Tablet (25-33), s. 51.

Bu husus Kur'an'da da bildirilmektedir. Kur’an, Babil’de biiyli 6greten iki melekten bahseder.
(Bakara /102). Ekrem Sarikg¢ioglu, burada gecen iki melekten kasdedilenin iki insan oldugunu ve
bu ifadenin ahit sandigmi tasiyan iki Yahudi rahip i¢in kullanildigini sdyler. Bkz. Ekrem
Sarik¢ioglu, Babil’de Harut ve Marut’un Melekligi Meselesi, SDUIFD yil: 2014/2, say1, 33, s.
141.

37
38

39
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olarak algilanirlardi. Agizsiz, kulaksiz, insanlar1 geceleri rahatsiz eden, lohusa
kadimnlarin ¢ocuklarini ¢alan kotii ruhlar olarak bilinirlerdi. Bunlardan Lilit, geceleri
kiziyla beraber erkeklere aci verirdi. Utukkular metafizik varliklar olduklari i¢in
bunlara engel olmak imkansizdi. Hastaligin ve felaketlerin kaynagi olarak
goriiliirlerdi.*

Yahudilerdeki melek inancina Babil etkisinin en belirgin kanit1 Lilit'dir. Bu
kavram Yahudi diisiincesinde Babil’dekine benzer sekilde disi seytan olarak karsimiza
cikmaktadir. Babil’de melek, cin veya seytani varliklarin insanlarla miinasebetleri

bulunmaktadir.

1.1.3. Asur'da Melek ve Benzeri Varliklar

Asur Imparatorlugu Yakin Dogu'nun gesitli kiiltiirlerini tek bir siyasi varliga
kavusturan ilk devletti. Ortadogu bolgesini ydneten Asur Imparatorlugu M.O.
dokuzuncu ve altinci asirlar arasinda zirveye ulagmistir. Asurlarin etkisi sanat ve daha

farkli faktorlerle modern hayatta kendini gdstermektedir.*!

Biitiin Orta Dogu’ya
hilkkmetmesi bakimmdan Asur medeniyeti kendisinden Onceki ve sonraki
medeniyetlerin harmanlanmasina neden olmus ve Orta Dogu dini karakterlerine sahip
biiyiik bir medeniyet olmustur.

Asur dinlerinde gok disinda bulunan kanath cinlerin varligindan soz

42 Asur

edilmektedir. Asurlular kanath cinlere iki ¢ift boynuz atfetmektedirler.
tapmaklarinin girisinde kanatli bogalarin heykelleri bulunmaktadir. Bu heykeller
zihinsel ve fiziksel giiciin kaynasmasmni sembolize etmektedirler.** Orta Dogu
dinlerinde goriilen ¢ift boynuz inanci veya ¢ift boynuz tact en eski ¢aglardan beri
tanrisal varliklar i¢in kullanilan bir sembol olarak karsimiza ¢ikar.** Askin tanrisal

kuvvet veya gok giiriiltiisiiniin sesi boganin bogiirtiistiyle 6zdeslestirilmis ve hir¢gin

40 Rosemary. E. Guiley, The Encyclopedia of Angels, Facts on File Inc. Second Edition, New York,

2004, s. 215. Ayrica bkz. Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 285.
41 William, H. McNeill, Jerry Bentley, David Christian, Berkshire Encyclopedia of World History,
Berkshire Yay. 2. Baski, America 2010, s. 318.
Eduard Dhorme, Les Religions de Babilonie et d’Assryie, Paris, 1945, s. 14’ten aktaran Erbas, s.
57.
4 McNeill ve digerleri, s. 320.
4 Mesela boga neolitik cagdan bu yana Siimer’e de aktarilmis bir dinsel simge olarak karsimiza gikar.

42
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gokyiiziiyle ayni tutulmustur.*® Insan yasamindaki gdksel olaylarm mitoloji ile
aciklandigi eski ¢aglarda insan hayati i¢in ehemmiyetinde siiphe bulunmayan yagmur,
rahmet seklinde algilanabilirken, firtimali veya ekinlere ve insan igin gereksinim
konusu olan bagka birtakim seylere zarar1 dokunacak sekilde yagan siddetli yagmurlar,
kizgim tanrilarm veya tanrisal varliklarmm ilahi bir cezalandwrmasi olarak
gortilebilmistir.

Asur dininin diinya kiiltlir tarihi i¢in 6nemi olan ¢esit ¢esit ilahlari, sayisiz
cinleri bunlardan ibaret degildir. Bunlarin disinda ¢ok daha fazla ruhani varliklarin
olduguna inanilmaktaydi. Ozellikle ayinlerde bu varhiklardan sikg¢a bahsedilirdi.
Asur’da kahinler kurban ayinlerinde tanrilara ilahiler sdyler onlar1 6verlerdi. Bu kisim
ise kurban ayinlerinin en 6nemli sathasi sayilirdi. Bu ilahiler soyle dile getirilirdi:

...Krallig1 tertip eden, hiikiimdar asalarim bahseden, en uzak zaman icin kader
tayin eden peder!

Senin agzindan ¢ikan soz goklerde duyulunca,

Igigi’ler secde ederler.

Senin Agzindan ¢ikan soz yeryiiziinde duyulunca,

Anunnakiler topragi éperler...*

Bu agit ve ilahiler Ibrani Mezmurlarin1 ammsatirlar. Mezmurlar ne kadar Babil
ilahilerine benzer olsalarda, zamanla ilahi olmaktan c¢ikip dini bir metine
doniigsmiislerdir. Babil ilahileri ise kurban ayinlerinde soylenen ilahilerden Oteye
gecememistir.

Asur ve Babilin de igerisinde bulundugu Eski Mezopotamya dinlerinde
tanrilarin yaninda bir¢ok tanricik veya biiyiik tanrilarin yardimcilari olan ruhani
varliklar vardir. Bunlar kimi zaman insanlar i¢in zararl ruhlar olabilirken, kimi zaman
da insanlar1 koruyan, kollayan, onlara yardim eden varliklardir. Yukaridaki ilahiden
de anlasilacagi iizere bu varliklar genel olarak °‘Igigi’ ve ‘Anunnaki’ olarak
isimlendirilirler. Insanlara yardimda bulunanlar1 melek olarak algilanmakta, zararli

olanlar ise cin veya kotii ruh (seytan) olarak kabul edilmektedir.

45
46

Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, I, ss. 78-79.
Schimmel, s. 60.
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1.1.4. Misir’da Melek ve Benzeri Varhklar

Misir’in sehir olarak ortaya cikisi, tarihsel kayitlara gére MO 3050 yillarina
kadar gitmektedir.*’ Misir'da uygulanan mumyalanmis cesetler bu toplumun Afrika
k1 1le pek bir alakasmin bulunmadiklarina ve beyaz bir rka sahip olduklarina delil
kabul edilir. Bu beyaz rkin ise Asya kokenli oldugundan bahsedilir. Misir, Asya ile
Afrika’nin muhtelif yerlerini isgal eden bir kavim tarafindan sehir haline getirilir. Bu
kavme “Ham (Kusiler)” denilir.*3

Antik Misir’in mimarisi kadar, belki de daha fazla dinleri merak konusu
olmustur. Antik Misir’ i dini zirai bir dindir. Bu konuda soyle denilmistir: "Bu dinde
tabiatin bliyiik kuvvetlerine hayat veren, doguran, dogurtan, biiyiiten, besliyen biitiin
kuvvetler taabbiittiir. Bunlarin basinda tabiatin en bariz ve umumi kudreti ve hayati
diinyanin en yiiksek amil ve miiessiri olan giines, tabiri aharla nuru ezeli ve buna sahai
cevelan olan gok bulunuyordu. Siiphesiz sinesinde yasattigi mevcudati biyiitiip
besliyen arzla bunun lizerinde zaman zaman hadis olan diger biiyiik kudretler de birer
biiyiik ilaht1. iste Misir dini de bundan baska bir sey degildir."*

Antik Misir’in tanr1 panteonunu tipki Siimer ve Babil gibi oldukca kalabaliktir.
Bu panteonda baslica biiyiik tanrilarin yaninda yerel denilebilecek daha asagi
konumdaki tanrilar da bulunmaktadir. Eski Yunanli diisiiniirler, Misir dininin en
miihim iki ana unsuru iizerinde yogunlasirlar. ilki dliilere gosterilen saygi, onlar igin
yapilan torenler ve sonraki hayata dair sdylemleridir. Digeri ise, hayvanlara olan
saygilaridir. Eski Misir inancina gore ilahlarin ¢esitli hayvanlarla miinasebetleri
vardir.*°

Antik Misir’da insanlar evrene Neter-Khert ismini verirler. Neter-Khert, diinya
iizerinde var olan ruhsal planlarim genel ismidir. Bu kelimenin diger bir anlami
"Oliilerin ziyaret ettigi yer" demektir. Farkli bir anlami ise, "Tanrisal-Biiyiisel
Evrendir." Evren'e biiyiisel kavraminin yiiklenmesi, evrende isleyen kozmik yasalarin

varligindan dolayidir.. Bu yasalar evrenin her bir noktasinda gecerli olan degismez

47 Douglas J. Brewer, Emily Teeter, Musir ve Musirhlar, 2.Baski, cev. Nihal Uzan, Arkadas

Yaymevi, Ankara, 2017, s. 42.
% Ogzer, s. 16.
9 Ogzer, s. 55.
30 Schimmel, s. 43.
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prensiplerdi.’! Misir tanrilarmin en biiyiigii Ra’dir. Ancak sonraki donemlerde bu tanri
Amon ile birlesmis ve en yiice tanr1 olarak kabul edilmistir. Eski Misir panteonundaki
Osiris ise Oldiiriilen tanr1 olarak literatiirde yerini almistir. Ancak daha sonra tekrar
yasam bulmus ve &liiler diyarinm krali olarak geri donmiistiir.>? Eski Misir’daki dliim
sonras1 hayat inancinin kaynagi Osiris’in tekrar hayat bulmasidir. Eski Misir inancinda
oliim sonrasinda, dliilerin cekilecegi sorgunun katibi ve Ilahlarin bilgesi olan Tot,
Yunan panteonundaki Hermes’e benzetilir.>® Oliiler kitabinin 125. babinda 6liilerin
muhakemesi esnasinda kirk iki yargic sorgulamada gorev alir.’* Bunlar ruhsal
varliklardir.

Eski Misir, bir doneminde tek tanr1 inancma sahip olmus olsa bile
Mezopotamya’daki diger kavimler/milletler gibi animist ve politeist bir inanca
sahiptir.> Eski Misir’da hayvanlara fazla ilgi gosterilmesinin nedeni ise tanrisal
ruhlarin o hayvanlar suretinde goriindii§ii veya bu hayvanlarin icerisinde olduguna
inanilmasindan dolayidir. Diger taraftan bu medeniyette de Siimer inancindakine
benzer sekilde; Nil nehri, giines, ay ve yildizlar gibi dogadaki bir takim nesnelere
tanrisal oOzellikler atfedilmistir. Eski Misir’da da iyi ve kot ruhlarin varligina
inanildig1 anhisilmaktadir. Nitekim bu varliklar politeist inanca sahip toplumlarin
hepsinde goze ¢arpmaktadir. Bu anlamda Eski Misir’da yapilan ve kutsal sayilan
putlarda tanrilarin ruhlar1 oldugu gozetilmektedir. Insanlar baslarma felaketlerin
gelmemesi i¢in onlar1 kizdirmamaya 6zen gostermekle beraber bir¢ok ilkel dinde

oldugu gibi onlar i¢in kurban kesmeye de dnem verilmektedir.

1.1.5. Kenan'da Melek ve Benzeri Varliklar

M.O. 3000°den kisa zaman Once Filistin’de eski tung cag1 uygarlig1 ortaya
ciktt. Bu uygarlik ilk Sami yerlesimine isaret etmekteydi. Bolgeye yiizyillar boyunca

51 Ergun Candan, Antik Masir Sirlari, Smir Otesi Yay. Istanbul, s. 375.

32 Schimmel, s. 45.

33 Schimmel, s. 45.

3 Schimmel, s. 49.

55 Musir Tanrilar bozulabilen kozmosta yasayan ve birbirlerinden farkli kapasitelere sahiptiler. Misir
Tanrilarinin giigleri insanlarinki ile kiyaslanamayacak kadar biiyiiktii ve neredeyse sonsuza kadar
yasama, Oliimciil yaralarda bile hayatta kalma, goriiniir veya goriinmez sekilde ayni1 anda birden
fazla yerde bulunma ve insanlari etkileyebilme kabiliyetlerine sahiptiler. Bkz. Britannica
Encyclopedia of World Religions, Ed. Jacob E Safra, Encyclopedia Britannica Inc. Londra, 2006,
s. 318.
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baska gocmenler de yerlesti. Bunun neticesinde ise komsu iilkelerle, 6zellikle de
Misir’la aligveris gelisti. M.O. 2200’e dogru eski tung uygarlig1 yeni bir Sami halkimin,
Amoritlerin ortaya ¢ikisiyla yikildi. Bir uygarligin bu sekilde sona erigi ayn1 zamanda
yeni bir ¢agmn da baslangiciydi. Suriye ve Filistin’in Amoritler tarafindan istila
edilmesi, ayn1 donemde dogru Mezopotamya ve Misir’da gozlemlenen daha genis bir
hareketin pargasiydi. Amoritler bu topraklar1 fethederken yerlilerin varolus bi¢imini
benimsedi ve uygarlastilar. Israilogullar1 M.O. 2000 yilin son yiizyillarinda Kenan’a
girmeye baglaymca ayni siire¢ yenilendi. Suriye-Filistin kiyilarinda gelisen tarima
dayal1 bereket tapimlariyla gogebe c¢obanlarm gék ve yildiz tanrilarinin
egemenligindeki dinsel ideolojisi arasindaki gerilim ve sembiyoz, Ibranilerin Kenan’a
yerlesmeleriyle birlikte yeni bir yogunluga ulast1.>°

Ugarit yazitlarinda tanrilar panteonu temel olarak ii¢ tanriy1 igermektedir. El,
Dagan ve Baal. El, panteonun Onderi, aziz, bilge ve ¢ok merhametlidir.’’ Ancak
ilerleyen zamanlarda Baal, El ile olan miicadelesini kazanir ve lider konumuna
yiikselir. EI’in elinden Sapan Dag’indaki tahtini alan Baal, onu diinyanin 6teki ucuna,
“nehirlerin kaynagna”, “ugurumlarin dibine” siginmak zorunda birakir. El sizlanir ve
yakinlarindan yardim ister. Onu ilk duyan Yam olur ve ona giiclii bir icecek verir. El
onu kutsar, ona yeni bir ad verir ve halefi olarak duyurur. Ayrica ona bir saray dikmeyi
vaat eder, ama bu arada Baal’i tahtindan kovmasi i¢in de onu kiskirtir.’® Bundan sonra
Baal ile Yam arasinda ger¢eklesen miicadeleden bahsedilir. Bu miicadele sirasinda iki
tarafta da tanrilar vardir. Yam habercilerini génderir ve Baal’in teslim edilmesini ister.
Tanrilar yilar (iimitsizlige kapilir) ve Baal onlar1 azarlar.>

Ugarit dini inancinda Yam hem tanr1 hem seytan olarak tanitilmaktadir. O
“El’in sevdigi” ogludur ve bir tanr1 olarak panteonun diger iiyelerine yapildigi gibi ona
da adaklar sunulur. Bu kiiltiirde kurbanlar tanrilara sunulan besinler olarak kabul

edilir.®

56 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, ss. 185-86. Ayrica bkz. Mircea Eliade, Dinler

Tarihi Sézliigii, cev. Ali Erbas, Insan Yay. 2. Baski, Istanbul, 2018, s. 225.

Hakan Olgun, Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapicihg1 ve israilogullar’’na Etkisi, Milel
ve Nihal (inang, Kiiltir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi), Ed. Sinasi Giindiiz, cilt. 11, S.
2/Temmuz-Aralik, 2014, s. 17.

Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, s.188.

Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, s.189; Eliade, Dinler Tarihi Szoliigii, s. 227.

% Eliade, s.195.

57

58
59
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Ugarit dininde bu tanrilar disinda da pek ¢ok tanridan s6z etmek miimkiindiir.
Mesela, Athira, Anat ve Mot gibi farkli tanrilar bu inancta yerlerini alir. Ayrica El’in
esi, Kenan tanricasit Aserot ile iliskilendirilen Athira’dir. Diger tanrilar veya tanrisal
varliklar daha ¢ok tabiat fenomenleriyle iligkilidir.®! Bunlarin yani sira salgin
hastaliklarla iligkilendirilen daha pek ¢ok tanrisal unsurlardan s6z etmek
miimkiindiir.%>

IIkel inanglarin hemen hepsinde oldugu gibi burada da tanrilar icin hizmet
gorevini tistlenen bir grubun varligini goriiyoruz. Bunlar rahipler olarak isimlendirilen
Ibranicedeki karsilig1 Kohen ile ayn1 anlama gelen “khnm”dir. Rahiplerin yani sira,
rahibelerden (khnt) ve “kutsanmis” kisilerden (kadesim) de s6z edilmektedir.®®

Ugarit yazitlarmin kesfinden sonra Kitab-1 Mukaddes literatiiriiniin dogrudan
Kenan mitolojik anlatilarindan imalar tagidig1 iddias1 zaman zaman dile getirilir. Hatta
bu cercevede Mezmurlar’in Ugarit yazitlar1 paralelinde yeniden yazildigi ileri
siiriilmektedir. Ozellikle Mezmurlar’daki bazi boliimlerin Ugarit yazitlarindaki
anlatilarla olduk¢a yakin bir iliskisi kurulur.®* Bazi bilim adamlarma gore Kenan
bolgesindeki dini sdylence ve ilahileri Israil halki tarafindan kendi litiirjilerine
uyarlandi. Bu boliimdeki firtina anlatis1 ile Ugaritik yazitlar arasinda ya da daha genis
anlamiyla Kenan literatiirii arasinda yakin iliski kurulmaktaydi. Dolayisiyla bu
benzerlikler ¢ergevesinde Baalizm’in Israil’e etkisi ya da Baalizm’e kars1 bir polemik

dili olarak nitelense de bu benzerlikler yakm bir iliskiyi ifade etmekteydi.®®

1.1.6. Pers'de Melek ve Benzeri Varhiklar

Tarihin baslangici belli olmayan ¢ok eski donemlerinde, Ari irkinin bir kolu,
yasadig1 yerleri terk ederek Sogd (simdiki Semerkant ve buhara) bolgesine go¢ eder.
Ancak buraya uyum saglamakta giicliik ¢cekince Belh ve Horasan iizerinden iran’in

degisik yerlerine giderler. Arilerin bu gdglerinin tahmini olarak MO 10. veya 8.

6l Qlgun, s. 17.

62 William. M. Schniedewind, Joel. H. Hunt, A Primer on Ugaritic Language, Culture and
Literature, Cambridge University Press, Cambridge, 2007, ss. 17-18.

Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, s.195.

% Mitchell Dahood, Psalms I, Doubleday & Company Inc. New York, 1966, ss. 174-180.

6 Qlgun, s. 24. Ayrica bkz. Schniedewind, s. 30.
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Yiizyillara denk geldigi soylenmektedir.®® Arf kiiltiirii dncesinde yasayan Iranl ilkel
kavimler hakkinda herhangi bir bilgimiz olmadigindan i¢in bu toplumun inanci
hakkinda kesin bir degerlendirme yapilamamaktadir. Ancak, onlarin sistematik
olmayan bir kabile dinine sahip olduklar1 kabul edilmektedir. Bunlar gii¢li ve savasci
Ar?’lerin ani baskinlariyla siiriiliip yok edilmislerdir.®’

Zerdiist’iin reformundan &nce iran topraklarinda egemen olan Ari dini kolayca
cOziimlenemez bir yapidaydi. Mesele ruh, burada “Geush Urvan” (Boga ruhu) diye
isimlendirilmekteydi. Ayrica bu dinde kutsal varliklar iki sinifa ayrilmaktaydi. Bunlar,
Ahuralar (Asuralar) ve Daivalar (Devalar)’dir. Her iki smifi olusturan ruhlar da iyi
ruhlar olarak kabul edilmekteydi. Savasci bir topluma uygun diisen bu din ve onun
girig ritiieli olan sert uygulamalar1 “asir1 6fke” (aeshma) halinde doruk noktasina
ulastyordu.®® Arilerin inandig1 bu ruhlarin her ikisi de iyi ruh olarak tanimlansa bile
aslinda bu ikisi birbirinden farkl 6zelliklere sahip ruhlardi. Rig Veda’da iyiliklerin
ortaya ¢ikmasi i¢cin dogaiistii destekler saglayan ve tapinmaya layik olan tanrilara
“Asura” adm verirlerdi. Iran’da Mazdeist inancin zamanla gegirdigi degisimden sonra
Asuralar iyilik tanrismi, Daevalar ise kétiiliik ruhlarmi (Ehrimen) temsil ettiler.®
Dolayisiyla Iran’in eski dini diialist bir bicimde ortaya ¢ikti. Bir tarafta iyilik ve
aydinlik, diger tarafta ise kotiilik ve karanlik gilicler bulunmaktaydi. Bu iki giic
birbirleri ile miicadele eden iki ezeli varlikt1.”® Bu giicler icerisinde gerek tanr1 olarak
kabul edilen, gerekse onlarin hizmetinde bulunan yardimcilar1 olarak inanilan birgok
1yi ve kotii ruhlar miicadelede ediyorlardi. Boyle bir ortamda ortaya ¢ikan Zerdiist de
dialist bir inan¢ anlayisiyla ortaya ¢ikmisti. Bu durum Ahuramazda ve Ehrimen’in

siirekli devam edecek olan miicadele halini ifade etmekteydi.”!

6 Nimet Yildirim, iran Mitolojisi, Pinhan Yay. Istanbul, 2015, s. 99.

7 Seriati, Dinler Tarihi II. ¢ev. Ejder Okumus, Fecr Yaymlari, Ankara, 2013, s. 184.

%8 Eliade, Dinler Tarihi Sézliigii, s. 347.

®  Yildirm, s. 107.

70 Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yaymcilik, ¢ev. Mustafa Oz, Hazirlayan. Mehmet Dalkilg,
Istanbul, 2011, s. 216.

Ali Seriati bu din i¢in iki goriisiin oldugunu belirtmektedir. Birincisi yukarida bahsedilen diialist
bir yapida oldugu, digeri ise tek tanrili bir din olarak algilandig1 goriisiidiir. Ancak o, ikinci teorinin
daha ¢ok Zerdiist’in dininin tarihgi teologlar tarafindan yiiceltilmek istendigi nedeninden &tiirii
olabilecegini diisiinmektedir. Bunun kanitlarin1 da Zerdiist’iin Avesta’sinda karsit gii¢ olarak
tanimlanan varligmn yani “Ehrimen”in de ebedi bir nitelikte oldugunu savunmasindan dolayidir. Bu
anlamda iki ebedi varligin tek tanri inancinda olmasinin imkansizligindan kaynaklanan bir durum
olmasi sebebiyle bu teorinin zorlugundan bahsetmektedir. Bkz. Seriati, s. 194.
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Iran dininin incelenmesi siirprizler ve hayal kirikliklartyla doludur. Ciinkii
Bati’nin dinsel olusumuna Iran’m yaptig1 katki dteden beri bilinmektedir. Bununla
beraber Zerdiistiligin kutsal kitabi olan Avesta’nin dortte tigii kaybolmustur. Korunan
metinlerden yalnizca Zerdiist’e ait oldugu disiliniilen Gatha’lar uzman olmayan
okuyucuya cekici gelebilir. Ancak bu bilmece gibi siirlerin anlami heniiz tam olarak
¢Oziimlenememistir. Ama kimi zaman Gathalar’in i¢inde ¢oziilebilen daha ge¢ donem
yazilarinda da gelistirilmis ve sistemlestirilmis halde bulunabilen diisiinceler heyecan
vericidir. Ancak bunlar ritiiel metinleri ve yorumlar i¢inde kaybolup gitmistir.”?

Zerdistiligin kutsal kitab1 olan Avesta’da bircok tanridan soz edilir. Avesta
metinlerinde Yezdan (Tanrilar); “Yazata”, Sanskrit dilinde ise “Yajata” seklinde
gecer. Bunlardan bir kismi fizikotesi, diger bir kismi da diinya tanrilaridir.
Ahuramazda fizikGtesi tanrilarin basinda yer alirken Zerdiist, diinya tanrilarinin en
biiyiigii olarak kabul edilir. Ayrica, yazata kelimesi ¢ogu yerde biitiin melekleri ifade
edilen bir kavramdir. Ayrica Fars edebiyatinda bu kavram “Yezd” seklinde sadece
tanrilar icin kullanilir. Ancak Fars¢a sozliiklerde bu kavram hayir isleriyle ilgilenen
melekler igin de kullanildig: bilinir.”

Zerdiist oncesi Mihrperestlik dininde “Veruna” en biiyiik tanriydi. Zerdiist
Veruna’y1 sehvet ve sirretlik tanris1 olarak adlandirdi. Ve Ahura’y1 Iran tanrilarindan
biri olan “Mazda” i¢in en biiylik lakap olarak secti. Biiyiik akil sahibi anlamina gelen
Ahuramazda (Ormozd)’y1 en biiyiik tanr1 olarak kabul etti ve diinyanin ilahi, rabbi,
hayr tanris1 olarak belirledi.”

Zerdiist inancinda, diinyada koétii ruh “Engermeinu” ve iyi ruh “Spentameinu”
adinda iki tanrisal diizen mevcuttu. “Enger” ser, “Spenta” ise mukaddes hayirdir. Bu
iki varlik daima savas halindedirler.”> Bu savas diinyanmn sonuna kadar devam edecek,
artik Ahuramazda, saltanatin tesis edecegi giin diinyanin sonu olacaktir.”®

Bu iki tanrisal Ogenin taraftarlari da bu savasta yerlerini almiglardir.
Ahuramazda’nin yaninda alt1 iyi ruh/melek (Amesa Spenta/mukaddes &liimsiizler)’’

ve Engermeinu’nun yanmda da alti kotii rub/seytan vardir. Iyi giicler olarak

2 Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, s. 375.

3 Yildirm, ss. 240-241.
7+ Seriati, s. 197.

75 Seriati, s. 198.

76 Schimmel, s. 94.

77 Schimmel, s. 93.
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tanimlayabilecegimiz Amesa Spentalar su sekilde isimlendirilir: 1- Vohuman
(Behmen): Iyi tabiath melek; kutsanmis ruhlar1 karsilayan ve Zerdiist’ii,
Ahuramazda’ya yonlendiren melektir. 2- Ordibehest: Dogruluk ve adalet melegi; ilahi
yasa ve diizeni yoneten melektir. 3- Sehriver: Kudret melegi; Ohrmazd’in kudretini
ve muhtesem giiclinii temsil eden ve atesi yoneten melektir. 4- Espendarmoz:
Mukaddes melek; dindarligi temsil eden melektir. 5- Hordad (Hartab olarak da
gecebilmektedir)’®: Mutluluk melegi; saglik ve miikemmelligi temsil eden, suyun
yoneticisi olan melektir. 6- Mordad: Ebedilik Yezdan’1 veya tanrisi; 6liimsiizliigiin
temsilcisi ve bitkilerin yoneticisidir. Ayrica dliimden sonra kutsananlari 6diilii olan
kadins1 bir melektir.”” Gathalar’da Imsaspendlerin isimleri defalarca gegmektedir.
Bunlardan her biri Ahuramazda’nin bir 6zelligini 6n plana ¢ikararak onun simgesi
olarak bilinirler. Bazilarma gére Imsaspend’in soyut birer ahlaki 6zelligi simgeledigi
ifade edilmektedir. Sozliiklerde ise bu isimlerin meleklere karsilik geldiklerinden
bahsedilmektedir.>

Bunlarin karsisinda kotii ruh grubu temsilcileri siireli savas halindedir. Biitiin
kotiliiklerin ve bozgunculuklarim bast Ehrimen’dir. Bircok kotii ruh da kendisine
destekgilik yapmaktadir. Avesta’da bu ruhlarin isimleri genel olarak Deava olarak
zikredilir. Fars¢a’da ise bu ruhlar, Div kelimesi ile ifade edilir. Divler kotii insanlar ve
yirtict canavarlar ile birlikte amlirlar.®! Insanlar yasadiklar1 hayat boyunca bu iki
taraftan herhangi birini segcmekte 6zgiir birakilmislardir. Ancak her iki tarafi segmenin
de bir neticesi, yani ceza veya mikafat seklinde bir sonucu olacaktir. Her insan
“Cinvat” kopriisiinden gegmek suretiyle hususi bir imtihana maruz kalacaktir. Iyiler,
hayatlarinda daima Ahuramazda’nin yaninda miicadele edenler, zahmet ¢ekmeden
obilr diinyaya vasil olacaklar; kotiiler ise “duruglarin evlerinde” yani cinlerinin
oturduklar1 yerde, hasret ¢ekip yasayacaklardir. Obiir diinyada yeni 6leni karsilayan
zat, insanin semavi, ruhani numunesi, onun “Melegi”dir. Amellerine nazaran bu

sahsiyet ya cekici giizel bir kiz veya igreng bir varliktir.3?

78 Seriati, s. 198.

7 Rosemary. E. Guiley, EA, s. 15.

80 Yildirm, s. 243; Melek sozliikleri i¢in ayrica bkz. Guiley, EA, s. 15. Gustav Davidson, Dictionary
of Angels, A Division of Simon & Schuster Inc, New York, 1971, s. 15.

81 Yildirm, s. 242.

82 Schimmel, s. 94.
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Zerdistliikte Ahuramazda’nin kendisine, Engremainu’ya karsi yardim ig¢in
yarattig1 alt1 “kutsal 6 llimsiizler” olarak adlandirilan Amesha Spenta, diinyay1 organize
etmek ve her birinin bir 6zelligi veya erdemi temsil etmesi bakimimdan, Yahudi
diisiincesindeki Bas Meleklere (Archangels) benzerler.®® Zerdiisti diisiincesindeki
melek inancini kisaca bu sekilde aciklamakla yetinecegiz. Ciinkii ikinci boliimde bu

Zerdiisti 6gretinin Yahudilige etkisini daha ayrintili olarak inceleyecegiz.

1.2. YAHUDILIKTE MELEK INANCI

1.2.1. Melek Kelimesinin Etimolojik Tahlili

Melek kelimesi Sanskritgede “Angiras”, Fars¢ada “Angaros” kavramlari ile
belirtilen ve ilahi ruh olarak kabul edilen varliklardir.3* Bu kavram Ingilizce “Angel”
kelimesi ile ifade edilmektedir. Latin dillerinde ve diger eski Avrupa dillerinde
“Angel” kelimesi kendine has anlamlar kazanmis olmakla beraber ibrani kutsal
metinlerinde bu kavrama denk gelen “Mal’akh, insaniistii (ilahi) haberciler anlaminda
kullanilir. Bu unvan bazen de Tanri’nin insani temsilcilerini tanimlar. Ama aslinda
Tanri'min insani temsilcileri igin daha farkli kavramlara yer verilir.*>

Mal’akh kelimesi, Tanah’ta iki yiiz on {i¢ defa hem ilahi el¢iler hem de insani
temsilciler gondermek anlaminda gecer. Kutsal metinlerde kullanilan beseri ve ilahi
mesajcilar arasinda, metafizik anlamdan ziyade, mekansal manada bir farkin
bulundugundan bahsedilebilir. lahi haberciler Tanri'min katindan, yani cennetten

gonderilen haberciler konumundayken, insani haberciler ise diinyevi sefler tarafindan

8 Guiley, EA, s. 15.

8 Davidson, DA, s. 20.

8 Bernard J. Bamberger, “Angels and Angelology”, Encyclopaedia Judaica, Ed. Fred Skolnik,
Michael Berenbaum, Keter Pub. Seocnd Edition, New York, 2007, II, s.150. Ayrica bkz. Stephen
F. Noll, “Angels”, New Dictionary of Theology, Ed. Martin Davie, Tim Grass, Stephen R. Holmes,
John McDowell and T. A. Noble, Inter Varsity Press, New York, 2016, s. 16.
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gonderilirler.3® Grekcede “Mal’akh” ile ayn1 anlami tagiyan “Angelos” kavrami yine
da melek icin kullanilan kavramlardandir.®’

Melek kelimesinin etimolojik tahlili yapilirken, Ibranicedeki Mal’akh kelimesi
ile Arapgadaki melek kelimesinin kokenlerinin yapzi itibariyle birbirlerine benzemesi
ve mana bakimindan da ayni anlama gelmeleri sebebiyle bunlarin birbirlerinden
etkilenmis olabilecegi ifade edilir.®® Nitekim Ibranice’de Malakh kelimesinin kdkeni
gondermek anlaminda kullanilan “lo’ah” kelimesidir. Bu kelime ayn1 zamanda Tanr1
ve insan arasindaki aracilik gorevlerini ifade eder.’* Ayni kelime, Kur’an-1 Kerim'de
kullanilan Arapca “Le’ek” kokiinden tiireyen mel’ek kelimesiyle de ifade edilir.
Mel'ek Melaike kelimesinin miifredidir.”® Dolayisiyla iki kavram arasindaki bu
benzerlik, etkilesimi akla getirmektedir.

Kutsal kitaplar bu kavrami agik bir sekilde Tanri'nin melegi seklinde
isimlendirir. Tanri'nin adi “Elohim” bazen melekler i¢in kullanilmis olsa da,
cogunlukla bu varliklar “bene elohim” veya “bene elim (Sons of God/Tanri'nin
ogullar1)” anlamma kutsal varliklar olarak kabul edilir.”! Biitiin bu tanimlamalar {brani

edebiyatinda meleklerin, bir¢cok kavramla ifade edildigini gdstermektedir.

8 G. Johannes Botterweck, “Kerub”, Theological Dictionary of the Old Testament, Trans. William

b. Eerdmans yayinlari, Cambridge, 1997, cilt, VIII, ss. 308-309. Ortacagda iki tiir elgiden sdz etmek
miimkiindiir. Bunlardan ilki beseri iliskileri giiclendirmek i¢in goénderilen ve milletlerin birbirleri
ile diplomatik iligkilerini yiiriiten insani temsilcilerdir. Digeri ise, insanlarmn yagama amaglarimi
ogretmek igin, Tanr1 ve insanlar arasinda Tanr tarafindan gérevlendirilmis, gerektiginde insanlari
cezalandirmaktan kagmmayan ama genel olarak onlarin menfaatlerine hizmet eden ruhani
varliklardir.

Gustav Davidson, Dictionary of Angels isimli eserinde “Angelos” yerine, “Daimon” kavraminin
melek i¢in kullanilmasinin daha isabetli olacagini savunur. Angelos, Grekge’de “haberci” anlamina
gelir. Dini bir terim olarak ise, Tanrt ile insanlar arasindaki haberci ve iyi ruhlar olarak kabul edilir
(Rosemary E. Guiley, Encyclopedia of Demons and Demonology, Visionary Living, Inc. New
York, 2009, s. 13). Yahudilik’ten itibaren, yani semitik dinlerle beraber iyi ruhlar melekler, k&tii
ruhlar ise seytanlar olarak ifade edilmeye baslanmistir (BRosemary, E. Guiley, The Encyclopedia
of Angels, Facts on File Inc. Second Edition, New York, 2004, s. 35). Daimon, Yunan mitolojisinde
tanrilar ve insanlar arasinda bir gesit ruh olarak bilinir. Daimon, karakteristik olarak iyi ve koti
olabilir. Ancak iyi olarak bilinenler bile kizdir1ldig1 zaman insanlar i¢in cezalandirici olabilirler. Tyi
kabul edilen daimon “Agathodaimon”, kétii kabul edilen ise “Kakodaimon” seklinde adlandirilir.
Daimon, koruyucu ruhlar, yar1 tanrilar ve prens ruhlar gesitli varlik siniflarini igerir. Kisaca Eski
Yunan’da varligina inanilan Daimon, melekler gibi 6zelliklere sahip ilahi ruhlardir. Bkz. Guiley,
Encyclopedia of Demons and Demonology, s. 51.

88 Ali Erbas, Melekler Alemi, Paradoks Yayinlari, II. Baski, Istanbul, 2012, ss. 19-20.

8 Susan Abraham Even, Milon Hadas (Yeni Liigat) Kudiis, 1962, cilt, I, s. 795°den aktaran Erbas, s.
19.

Zemahseri, Kessaf, Ekin Yayinlar1, ¢ev, Harun Unal, Istanbul, 2016, cilt, I, s. 220.

1 Bernard J. Bamberger, “Angels and Angelology”, EJ, 5.150; bkz. Iyov, 1: 6; 2: 1; 38: 7.
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Melekler, Tanr’nin buyruklarmi yerine getiren varliklardir. O’nun
buyruklarini insanlara iletirler. Ancak Tanah’taki her el¢i bir melek degildir.
Peygamber Isaya ve Hagay Orneklerinde de ayni kavramla ifade edilen bir elgilik
vardir, ama bunlar melek olarak anlasilmazlar. Hz. Musa sonras1 donemlerde mal’akh,
Tanr’nin hizmetindeki insaniistii varliklar diye kabul edilmislerdir. Buna karsin
Yahudi diisiincesinin hi¢cbir ddoneminde meleklere inanma, iman esaslar1 arasinda yer

almamistir.®?

1.2.2. Melek Kavraminin Kapsami ve Kullanimi

“Melek” kavraminin sinirlar1 ve ne ifade ettigi Bati kiiltiiriinde belirli bir
zemine oturtulmus ve koklesmis bir kavram haline gelmistir. Nitekim “Melek” ilahi
bir karaktere sahip oldugu kabul edilen varliklardir. Yasadigimiz diinya ile semavat
arasinda aracilik gorevi iistlenen bu varliklarin yasam alani Tanr’nin kralligidir.”?
Melekler giiclerini daha iistiin bir kaynaktan alan, dolayisiyla bagimsiz olmayan,
gorevlendirilip yollanan, kendilerini gonderen yiice kudretle gonderildikleri insanlar
arasinda arac1 olan iyi ruhlardir.**

Melekler, Yahudi disiincesinde, dnceleri Yakup ile giiresen varlik seklinde
ifade edilen, daha sonra Elohim ve nihayetinde de Bene Elohim (Tanrmin ogullart)
olarak isimlendirilen gizemli varliklardir.”®> Hosea meleklere Mal’akh atfinda
bulunur.”® Kutsal metinlerde bu cesitliligin icerisinde insan veya insaniistii bir el¢inin
kastedilip edilmedigi belirsiz olan bazi bolimler vardir. Kutsal metinler melek
karakterini betimlerken kanath canlilar (seraphim & cherubim) ve ¢esitli faaliyetleri
yerine getiren kimseler der. Bu konudaki bir bagka belirsizlik ise; kutsal metinlerin her
zaman Tanr1 ve elgisinin arasinda belirgin bir sekilde ayrim yapmamasidir. Nitekim
Tanah’ta bu duruma 6rnek olacak anlatimlar bulunmaktadir. Ornegin, Hacer bir
melekle karsilasti ve konustu§unda “onunla konusan Tanrr’ydi” ifadesi yer

almaktadir. Yine Tanr1 ile Ibrahim arasinda gergeklesen bir diyalogda Tanri, Ibrahim’e

92 Basalel, cilt, 2, s. 382.

% Andrea Piras, “Angels”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Translated from Italian by
Paul Ellis, New York, 2005, cilt, I, s. 343.

% Erbas, “Melek”, DIA, cilt, 29, s. 37.

% Vayislah, 32: 30.

%  QOsea, 12: 4.
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Ishak’mn kurban edilmesini emretti. Sonra Ibrahim, Tanr1 ile bir melegi aracilig: ile
konustu.”” Tanri’nin melegi Musa’ya yanan cali seklinde goriindii ve hikdyenin geri
kalan kismi boyunca Musa Tanri ile konusmasi bir baska 6rnektir.”® Bazi bilim
adamlar1 bu ifadelerden hareketle melegin miistakil ve bagimsiz bir varlik olarak kabul
edilemeyecegini, ancak ilahi giic ve kudretin bir tecellisi oldugunu ileri siirerler.”
Nitekim biitiin bu metinlerde melegin bazen Tanr1 gibi konusmasi, bazen de Tanr’nin
melegi gibi davranmasi izahi ve anlagilmasi gii¢ bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir.

Her ne kadar Yahudi diistincesinde meleklere olan ilgi ¢ok fazla da olsa,
Yahudi inang ve felsefefesinde bu varliklar merkezi bir rol iistlenmezler. Tanah’ta iki
tiir melekten soz edildigi soylenebilir. ilki Mikail ve Cebrail gibi miistakil isme ve
gorevlere sahip olan bas melekler; digeri ise Tanr1’nin katinda bulunan, tahtini tagiyan,
koruyan ve onu her daim 6ven meleklerdir. ikinci grup melekler ikinci mabet
doneminde daha aktif olarak karsimiza ¢ikar.!%

Meleklere inanma, Yahudi diisiincesinde ¢cok erken donemlerden beri var olan
Yahudi mezhepleri tarafindan kabul géren bir diisiincedir.'°! Melekler yiiksek bir boru
sesiyle son yargi giiniinii bildirmekle gorevli varliklar olarak kabul edilirler. Melekler
kanatli dogalar1 ile, Antik Yakin Dogu meleklerinden ayrilir. Katakomb sanatinda

melekler, paganlarin kanath tanricalarindan farkli olarak, genellikle kanatsiz insan

97 Leh Leha, 16; Vayera, 22. Yahudi teolojisinde yer edinen ishak’m kurban edilme meselesi daha

sonra Islami gelenekte de ortaya ¢ikmis bir diisiincedir. Ancak Islami diisiincede kurban edilmek
istenen kisi Sara’nin oglu Ishak degil Hacer’in oglu Ismail’dir (Bkz. Saffat /102-105). Yahudi
inancina gore Ishak yahudilerin atasi, Ismail’de Arap neslinin atasi sayilmaktadir.

% Semot, 3

% Bernard J. Bamberger,“Angels and Angelology”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second edit.
New York, 2007, cilt, II, s.150; Leh Leha, 16: 7-13; 22; Semot, 3: 2-4

100 Basalel, 11, s. 382

101 Melekler semitik dinlerin hepsinde ruhani 6zellige sahip varliklardir. Sonraki dénemlerde ortaya
cikan ve semitik din geleneginin devami olan Hiristiyan ve Islam diisiincelerinde de bu anlayisin
devam ettigi goriilmektedir. Bu inang Hiristiyan literatiiriinde 6nemli bir tema olusturur (Bu konuda
bkz. Ludwig Blau, “Angelology”, The Jewish Encyclopedia, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk &
Wagnalls Company, NewYork, 1901, cilt, I, s. 583. Ayrica bkz. The Greenheaven Encyclopedia
of World Religions, “Angels”, Ed. Jeff Hay, Christine Nasso pub. London, 2007, s. 35). Islam
diistincesinde de melek kavrami genel anlamda Allah’in emrinde bulunan (Enbiya 21/27), ona her
daim ibadet etmekle yiikiimlii olan ve ona asi olmayan (Nahl 16/49), ikiser, {iger ve dorder kanatlara
sahip olan ilahi varliklardir (Fatir 35/1). Bu varliklar Allah’in emirlerini yerine getirmek igin elgilik
gorevi yaparlar (Meryem 19/19). Islam’daki melek anlayisinda da, Yahudi diisiincesine benzer
sekilde, imtihana dahil edilme durumlart vardir (Bakara 2/34). Ancak Kur’an-1 Kerim’e gore
meleklerin isyan etmeleri s6z konusu degildir. Kur’an, imtihan1 kaybeden Iblisten bahseder ve onun
meleklerden degil, cinlerden oldugunu séyler (Kehf 18/50). Onun atesten yaratildiginin bildirilmesi
cinlerden oldugunu kanitlamaktadir (Araf 7/12). Halbuki, Islam diisiincesine gore, Yahudi inancina
benzer sekilde, melekler nurdan yaratilmig varliklardir. Onlar Allah’in emirlerine kars1 gelmezler.
O’na her daim hizmet edip onu yiiceltirler.
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seklinde tasvir edilirler. Bizans sanatinda ise melekler, belirli bir motif {izere
resmedilirken, 151k sacan haberciler, kurmaylar, zafer simgeleri, sancak seklinde
Tanr1’nim tahtma katilanlar ve seytanlarla savagsmak i¢in kiligla dolasan kanath kiiciik

adamlar olarak tasvir edilirler.!??

1.2.3. Melek ve Diger Ruhani Varhklar

Meleklerin, mahiyeti itibariyle maddeden soyut kabul edilen ruhani varliklar
kategorisinde yer almasi, konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in, bu gruptaki diger
ruhani cevher kabul edilen varliklarin da gozden gecirilmesini gerektirmektedir.
Melek kavramini daha iyi anlayabilmek ve daha iyi izah edebilmek bakimindan bu
varliklarm Yahudi diisiincesindeki yerinin ele alinmasi lazimdir. Yahudi diisiincesinde
manevi varliklar alaninda ¢esitli varliklar bulunmaktadir. Melek inanci1 yaninda cinler,
seytanlar gibi varliklar da Yahudi inancglar1 arasinda yer almaktadir. Bu varliklarin
Yahudilikte yeri ve birbirleri ile olan miinasebetler1 gelecek baslik altinda

incelenecektir.!??

1.2.3.1. Ruh

Ruh kelimesinin karsiligi Ibranice “ruah” kavramiyla ifade edilmektedir.

Aslinda bu kelime riizgar anlammndadir.'® Tanr’'nin kuvveti anlammna gelen

102 Encyclopedia of Catholicism, “Angel”, Ed. Frank K. Flinn, Facts On File Inc. New York, 2007,
s. 22.

103 Cok eski donemlerden itibaren insanlarm, icinde yasadiklar1 dogal gevrede kutsalm bir sekilde
tezahiir ettigine inandiklari, bu anlamda gesitli diinyevi varliklara tanrisal veya yar1 tanrisal bir
deger atfedip kutsadiklari bilinmektedir. Dogrudan ya da dolayl tanrisallik atfedilen dogal
varliklarin neler oldugu konusunda her pagan toplumun kendi yasam kosullari, ekonomik ve dogal
cevre sartlart gibi etkenlerin belirleyici oldugu ileri siiriilmektedir. Nitekim 6rnegin ormanda
yasayan topluluklarin basta ormanlar, koruluklar ve buralarda yasayan canlilar1 kutsallagtirmak
suretiyle onlara tazim ettikleri goriilmektedir. Buna karsilik deniz veya su kenarinda yasayan
halklarin gesitli deniz varliklarina, daglarda ya da ¢6llerde yasayan halklarin ise buralara 6zgii dogal
varlik ve nesnelere kutsallik atfettikleri bir vakiadir. Dolayisiyla, kutsalin bu varliklarda tezahiir
ettigine dair olan inang onlar igin bir takim tazimlerin olusturulmasinda etkili olmustur (Bu konuda
bkz. Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara, 2005, s. 15-16).
Pagan geleneklerde, tapmilan veya tazim edilen her varligin, kendisinde ilahi bir giiciin az ya da
¢ok tezahiir ettigine inanilir. Tezahiir eden bu kutsal gii¢ ya da ruh, o varliga benzerlerinden ayr1 bir
deger saglar ve ona dogaiistii bir anlam kazandirir. Giindiiz, s. 16.

104 R. Brick Hoyle, “Spirit (Holy), Spirit of God”, ERE, Ed. James Hastings, New York, 1908, XI, s.
784.
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“ruahasem” ve canlilik anlamini ifade eden ‘“ruah ahaya” terimleri de ruh i¢in
kullanilan kavramlardandir. “Nefes” ve “Nesama” gibi kelimeler genellikle ruh olarak
terclime edilir.

Tanah’ta ruh insanoglunun bedeninden ayr1 olan manevi yoniinii tanimlamak

5 Ayrica Islam’da “Ruhu’l-Kudus”!® olarak adlandirilan ve

icin kullanilir.!”
Ibranicedeki karsilig1 “Ruakh Akodes!'?”” olan kavram da ruh i¢in kullanilir.!°® “Ruah
Elohim” ve “Ruah Adonai” olarak zikredilen kavrama Kutsal Kitap’ta seksen defa yer
verilir.'” Kutsal ruh kavram1 Yahudi inancina gére dzel bir varliga karsilik gelmekten
ziyade, genel olarak ilahi (kutsal) ruhu karsilayan kavramdir.'°

Canlilara hayat veren giiciin kaynagi olan ruh, tarih boyunca insanlarin
zihinlerini mesgul eden ve bunun iizerine gesitli tasavvurlar gelistirilerek izah edilen
diistincelerden biridir. Ruh, varliklardaki gizemi ortaya c¢ikaran manevi bir unsur
olarak kabul edilir. Ruh terimi ¢evresinde pek ¢ok tartigma yapilmaktadir. Buna gore
ruh, tarth 6ncesi donemlerde 1stilaht bir kavram olarak ortaya konulmakla beraber,
daha sonraki donemlerde gerilemeye, yok olmaya ve insanlarin hayatlarindan
cikarilmaya baglamistir. Bu durumun temel sebepleri baglaminda Ozetle soyle
denilmektedir: Ruh dinamizm goriisiiniin yaygmlasmast ve insanlarin hayatlarma
dahil edilmesi sebebiyle yok olmaya mahkiim edilmistir. Belki de ruh diisiincesi,
zamansiz ortaya ¢ikmasindan dolayr gelisme imkani bulamamis ve bu sebeple ¢ok
gecmeden de insanlarin zihinlerinden yok olup gitmistir. Ciinkii ruh inancinin en
onemli oOzelliklerinden biri, gizli kuvvetin herhangi bir maddede kendini

gostermesidir.!!!

105 Basalel, 11, s. 530.

106 Ruhu’l-Kudiis, Kur’an-1 Kerim’de Allah’m elgisi olan melek Cebrail’in yerine kullanilan bir
kavramdir. Kur’an’m deyimiyle Cebrail, diger meleklerin itaat ettigi onlardan daha {istiin bir
mevkide olan melektir (Tekvir 81/18-20). Bundan bagka Cebrail’e karsilik gelen “Ruh” ve “Cibril”
kavramlar1 da yine Kur’an metinlerinde yer almaktadir (Bakara 2/98; Me’aric 70/4; Nebe 78/38).
Yaratilisin mimar1 olan kendini, peygamberlere mahsus vizyon ve ilham igeren konusmalarda
gosteren Tanri’nin ruhudur. Basalel, 11, s. 530

108 Susan Abraham Even, Milon Hadas (Yeni Liigat) Kudiis, 1962, 11, 5.1501 den aktaran Erbas, s.21.
109 Basalel, cilt, 2, s. 530.

110" fslam’da Ruhu’l-kudus ve ruh olarak adlandirilan bu kavram genel anlamda ruhlar icin kullanilan
bir kavram olmanin 6tesinde, Kur’an-1 Kerim’de daha 6zel bir varlik olan Cebrail veya Cibril
melegine karsilik gelir (Bakara /87, 253; Meryem /17; Nahl / 102). Bu anlayis Yahudi
diisiincesinden farklidir.

Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 227.

107

111
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Cin, melek ve seytan olarak adlandirilan goriinmeyen varliklarin hepsi
mabhiyetleri itibariyle ruhani yapidadirlar. Dolayisiyla “Ruh” daha genis bir kavram
olarak ifade edilmekte ve insaniistii varliklarin yaratiliglar: itibariyle tamamini iceren
genel bir kavram olma 6zelligi tagimaktadir.

Yahudi kutsal metinlerinde bu kavram c¢esitli nedenlerle zikredilmistir.

2 ona bicim vermesi,''® bu

Ornegin; Tanr’'nin Adem’i yaratmasi, ona iiflemesi,'!
sekilde kendi ruhu ile insana hayat vermesi ancak bu hayatin gecici olmas1''* seklinde
gecen metinler bunlardandir. Yine Musa’nin ruhunun kavminden bazi insanlara

verilmesi sebebiyle onlarmn ilahi dille konusmalarinin''®

anlatildig1 Tanah pasajlari
bunlar arasinda zikredilebilir. Bu metinler insana Tanr1 tarafindan verilen bir ruh
oldugunu agikca ortaya koyar. Ancak bu ruhun 6liimli mii, yoksa 6liimsiiz mii ve
bedenden ayrilabilir nitelikte olup olmadigi tartisma konusudur. Bedenden ayrilabilir
olup olmamasi onun 6liimlii veya Olimsiiz olabileceginin bir gostergesi olarak
diistiniilebilir. Talmud’a gore, insanoglunun ruhu kesinlikle ayrilabilir niteliktedir.
Talmud, Tanr1’nin diinya ile olan iliskisi ile ruhun bedenle olan iliskisi arasinda s6yle
bir benzerlik kurar: "Tanr1 tiim diinyay1 kapsadigi gibi ruh da tiim bedeni kapsar. Nasil
ki Tanr1 goriir fakat goriinmez, ruh da goriir ancak goriinmez. Nasil ki Tanr1 tiim
diinyay1 doyurur, ruh da tiim bedeni doyurur."!'® Buradan anlasilan ruh bedenden ayr1
ve dliimsiizdiir.'!”

Yahudi kutsal metinlerindeki anlatimlarda ruh kavrami sonraki donemlerde,
Melekleri ve seytanlar1 da kapsayacak sekilde, genisletilen bir kavram olarak
karsimiza ¢ikar.''® Tanah’ta melekler Tanri'min ogullar,'" goklerin ordusu'* gibi
isimlerle anilan ruhani varliklardir. Baz1 Yahudi kaynaklarinda, melekler kendilerine

has kilmmis elgilik goérevlerinin yani sira, birtakim tabiat olaylar1 ve koruma

gorevleriyle mesgul olan ruhlar seklinde anlatilir.'?!

12 Tora ve Aftara, Beresit, 2: 7.

113 Zeharya, 12: 1.

114 Beresit, 6: 3.

115 Tora ve Aftara, Bamidbar, Beaaloteha, 11: 17.

116 TB, Berachot, 10a.

17 Ruhun &liimsiizliigii tartistimistir. Ornegin Sadukiler, ruhun &liimsiizliigiinii kabul etmemekle
birlikte bu mesele hakkinda Ferisiler ile tartisirlar. Bu konuda bkz. Basalel, cilt, 2, s. 530.

118 R. Brick Hoyle, “Spirit (Holy), Spirit of God”, ERE, XI, s. 784.

19 fyov, 1: 6.

120 Ezra, 9: 6.

121 Erbas, Melekler Alemi, s. 23.
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Ruh kavrammin melek kavramindan daha genis bir kapsami olmasi sebebiyle

meleklerde ruhani varliklar igcerisinde yer almaktadir. Ayrica meleklere atfedilerek

sOylenilen “Tanri’nin Ruhu” ve “Kutsal Ruh” gibi terimler birgok dini 6greti i¢erisinde

ortak olarak kullanilmaktadir.'??

1.2.3.2. Cin/Peri

Tarih boyunca yasayan dinlerin hemen hepsinde iyi ve kotii ruhlar diye ayrilan

manevi varliklara rastlanilir.!*® Bu varliklara bazen yari tanrilar, bazen ikincil veya

tiglinciil tanrilar, bazen de tanr1 ve insan arasinda bulunan ilahi tabiath varliklar olarak

inanilir. Ilkel dinlerdeki bu varhiklar semitik dinlerde cin, melek ve seytan gibi

kavramlarla izah edilir.'**

122

123

124

Ornegin; Zerdiistliikte bahsedilen Spenta Mainu Kutsal ruh olarak kabul edilir. Ayrica Zerdiist
Tanris1 Ahura Mazda’nin kisiligi veya karakteristik durumu meleklerde de goriilebilen bir 6zellik
tasir. Bu anlamda melekler onunla 6zdes gibi algilanir. Zerdiist diisiincesindeki iyi melek grubu
yani Spenta Mainu Ahura Mazda’nin Ehrimen ile olan miicadelesinde, kendisine yardim etmeleri
i¢in, Ahura Mazda tarafindan yaratilan ve O’nun bir tecellisi olan varliklardir. Bahsedilen varliklar
Hiristiyanliktaki gibi yaratici giiglere, etik niteliklere ve 6gretim yetisine sahip Ozelliktedirler.
Ayrica Antik Yunan’da Stoacilar, tanrilarin gizemlerinin bir tecellisi olarak kabul edilen, insanin
iyiliklerini ve kotiiliiklerini gézlemleyen atesten yaratilmig bir 6zellige sahip kutsal ruhlarmn
varligindan bahsederler. Bu konuda bkz. R. Brick Hoyle, “Spirit (Holy), Spirit of God”, ERE, XI,
s. 784.

Ornegin Kelt mitolojilerinde bu tiirden varliklarin yasadiklarmna inanilirken bunlarin insaniistii veya
insan dis1 bir rk oldugundan bahsedilir. Kelt mitolojisi ve Iskandinav inanglarinda bu varliklar
arasinda pek fark goriilmez. Bunlar muzip ciiceler ve cinler olarak kabul edilirler. Bu anlamda, bu
varliklarla ilgili bilgiler her iki inangta da benzer olarak yer alir. Ayrica diger Avrupa halklari olan
Slav ve Latinlerde de buna benzer hikdyeler vardir. Bunun yaninda, Araplarin, Hindularin,
Cinlilerin ve tiim bolge halklarinin, merak uyandiran ve haklarinda bir¢ok s6z sdylenen Kelt inanci
ile Bat1 inancina paralel dogatistii varliklara inandiklari bilinir. Bu sebeple cin ve peri fikri dogaiistii
bir 1rk, insaniistii bir varlik olarak bir¢ok diisiincede ve kiiltiirde bulunur (Bu konuda bkz. John
Arnott Macculloch, “Fairy”, ERE, Ed. James Hastings, New York, 1908, V, s. 678). Antik
Yunan’da daimon’a benzeyen bu varliklar, insanlar ve melekler arasinda bulunan doganin
ruhlaridir. Bkz. Carol K. Mack, Dinah Mack, A Field Guide to Demons, Faires, Fallen Angels
and Other Subversive Spirits, Ovl Books, New York 1999, s. 147.

Ormegin Islam'da cinler, goriinmez bir yapiya sahip olarak yiizyillar boyunca yasayan, seyahat
edebilen ve her an herhangi bir yerde tezahiir edebilen varliklardir. Kur’an’a gore, insanliktan dnce
dumansiz atesten yaratilan bir tiirdiir (Rahman/15). Cinler bedenleri olmayan veya olsa bile nasil
oldugu bilinmeyen, aldatici bir sekilde kilik degistirme ustalaridir. Ayrica onlar atesten
yaratildiklari i¢in, insan seklinde tezahiir ettiklerinde, insan gozlerinden farkli, kafada dikey olarak
yanan gozlere sahiptirler. Bu konudaki yorumlar i¢in bkz. Carol K. Mack, Dinah Macks, 147.
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Cin, Ibranicede “sed”(kétii ruh)!* kavramiyla karsilanir.'?® Tanah’taki “Tanr1

127 soziindeki cin “sedim” kelimesi ile ifade edilir.!?®

olmayan cinlere kurban ettiler
Tanah’ta yer alan “lilith”'?°, “dever”!*° ve “seirim”!*! kelimeleri de bu varliga karsilik
gelen diger kavramlardir.

Tanah’ta Siileyman i¢in anlatilan bir hikdyede, meleklerin kendisine verdigi bir
yiiziikle cinlere egemen oldugu sdylenir. Siileyman bir gilin cinlerin nasil
goriindiiklerini merak eder ve bu yliziikk sayesinde onlar1 bir araya toplar. Cinler
Siileyman'a goriintir hale geldiklerinde, o cinlerin anormal yaratiklar olduguna,
bazilarim iki baslh, bazilarmin nefes alip veren, bir kisminin ise kedi-kopek basi ve
toynaklar1 bulunan fantastik melez hayvanlar seklinde goriindiigiine sahit olur.!*

Cinler insanlara musallat olur ve onlar1 hasta ederler. Boyle durumlarda ise
tedavi yollarma basvurulmasi gerekir. Bu durumda cinlerin korktugu bir takim esyalar
ile onu insandan uzaklastirmak gerekir. Bunlar; igne, glimiis, demir, celik gibi
nesnelerdir. Bunlardan en dnemlisi ise katran kokusudur. Katran kokusu onlar1 aninda
uzaklastirir. Cinler insam terk ettikten sonra kisi tekrar kendine gelir ve sagligina
kavusur.!¥

Cinler veya periler, genel olarak ruhlar ve insanlar arasinda bir dogaya sahip
olmakla birlikte, pekgok yonden insanlarla benzer 6zelliklere sahiptirler. Ornegin,

onlarin meslekleri, eglenceleri, evlilikleri ve bu evliliklerden ¢ocuklar vardir. Bu

varliklarm insandan farkl olarak sahip olduklar1 giicler de bulunmaktadir. Onlardaki

125 Yahudi diisiincesinde kotii ruh anlayisi ilk zamandan beri siiregelen bir halk inamisidir. Melek
inanciin Tanah metinlerinde yer almasina karsin Babil siirgliniine kadar bu diisiincenin ciddi
anlamda kendini gostermemesi dikkat ¢ekici bir problem olarak kargimiza ¢ikmaktadir (Daniel, 7,
10: 5-11). Acaba melek inanci gergekten Babil siirglinii 6ncesinde Yahudilikte hi¢ bahsedilmemis
ve inanilmamis bir disince midir? Yoksa bu diisiince ilk zamanlardan beri Yahudilerin
diisiincesinde var olan ancak giin yiiziine ¢ikarilmayan bir inang midir? Tanah metinlerinde yer alan
meleklerle ilgili pasajlarin ve Daniel kitabinda bazi bas meleklerin isimlerinin zikredildig
metinlerin bu agidan degerlendirilmesi gerekmektedir. Yahudi inancinda Tanrmin adi bosyere
zikredilmemesi gereken bir isimdir. Bu emir bizzat Yahve tarafindan Yahudilere emredilir. Bu
sebeple Yahve ile birlikte bagka birgok isim Tanrt i¢in kullanilir. Bu isimlerden birisi de
“SADNAY”dir. Bu isim genellikle Yahve’nin kizgin ve cezalandirici zamanlarinda verilen bir isim
oldugu diisiiniiliir. K&tii ruh kelimesinin karsiligi olan bu ismin Yahudi tarihinde ilk dénemlerden
bu yana kullanilmasi meleklerin de var oldugunu ispat edebilecek bir olgu olarak kabul edilebilir.

126 Susan, XI, 1575°ten aktaran Erbas, s.79.

127 Devarim, Azinu, 32: 17.

128 Erbas, s.30.

129 Yesayau, 34: 14.

130 Teilim, 91: 5-6.

131 Vayikra, Ahare Mot, 17: 7.

132 C. Mack, D. Mack, s. 148.

133 C. Mack, D. Mack, s. 150.

[
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bu giic, biiyiiciilere ve cadilara atfedilen 6zellikler gibidir. Bunlar ayr1 bir tistiin varlik
ki olarak kabul edilirler. Genellikle, Fionbahr, Aine, Obinn, Cladna, Mele, Huldra

gibi isimleri olan kral ve kraligeleri vardr.!'3*
1.2.3.3. Seytan

135 anlaminda

Seytan kelimesi Ibranice'de “satan” olarak kalay/teneke
kullanilmaktadir. Seytan, hem biitiin kotiiliiklerin sebebi hem de kotiiliigiin simgesi
olarak kabul edilmektedir. Seytan erken Yahudi diisiincesinde kullanilan bir ifade
olmamakla birlikte, sonraki donemlerde Tanr1’nin Kralligia ve onun prenslerine kars1
rakip olarak gelisen bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun yegane amaci,
insanlar1 ebedi azaba mahkim edebilmek i¢in, kandirmak ve Tanridan uzaklastirmak
olmustur.!*¢ Seytandan Tanah metinlerinde, sadece bir yer disinda,'*” agik bir sekilde
Tanr1’nin rakibi veya rakiplerinden biri olarak bahsedilmez.'*8

Tanah’ta seytan hakkinda bahsedilen ilk metinler Beresit’te yer alir. Ancak
burada seytan kavraminm yerine yilan kelimesi kullanilir.!®® Yilan, Havva’yi
kandirmak suretiyle onu ve esini oradan kovdurur.'*® Semitik dinlerin tamaminda
seytanm kokeni buradan baslatilir. Insanin kovulusu ve seytanm ortaya ¢ikisi semitik
dinlerde benzer anlatimlarla izah edilir.!'*!

Seytan, genel anlamda diisman kisiler i¢cin kullanilan ifadeler arasinda yer

alir.'*? Farkli Tanah metinlerinde seytan, diinyada gezip dolasan ve insanlar iizerinde

134 J. A. Macculloch, “Fairy”, ERE, V, s. 679.

135 C. Breytenbach, P. L. Day, “Satan”, Dictionary of Deities and Demons in the Bible, ed. Karel
Van der Toorn, Bob Becking, Pieter W. Van der Horst, Brill Academic pub. Second Edition,
Cambridge, 1999, s. 726.

136 Guiley, “Satan”, EDD, s. 222.

137 1. Divre Ayamim, 21: 1.

138 T ouis Isaac Rabinowitz, “Satan”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second edition, New York,
2007, XVIIL, s. 72.

139 Beresit, 3: 1

140 Beresit, 3: 23. Gerald Messadie, Kutsal metinde anlatilan iyilik ve kotiiliik agacinim sembol
oldugundan bahseder. Ona gore seytan olan yilanin cennette ne isi olabilir? Bu durum Tanri’nin
kotiiliigii yaratarak cennete koydugu anlamma mu geliyor? Eger boyle ise Adem ve Havva’nin
cennetteki birinin davetine uymalari nasil elestirilebilir? Messadie, bu olayda yilanin nigin boyle
bir hile yaptigimi da sorgulamaktan kagimmamistir. Ayrica o, baslangicta cennette 6liimsiiz olarak
yaratilan Adem ve Havva’yr kandiran yilanin onlar1 6liimsiizliik iizerine aldatmasmi mantiksiz
olarak nitelemektedir. Gerald Messadie, Seytamin Genel Tarihi, ¢ev. Isik Ergiiden, Kabalci
Yayinevi, 1. Baski, Istanbul, 1998, ss. 386-388

141 Bakara /34-36

142 Teilim, 109: 6; Louis Isaac Rabinowitz, “Satan”, EJ, XVIIL, s. 72.
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kétiiliiklerde bulunarak'® giinaha ve isyana siiriikleyen, ** bu sebeple tanr1 tarafindan
cezalandirilan kétiiliigiin kaynag: bir varlik olarak gosterilir.!** Seytan, Tanr1 karsiti
ve kotiliigiin giliclerini temsil eden bir varliktir. Yahudi literaturiinde seytan i¢in
kullanilan diger bir isim de, goklerde yildizlarin iizerine tahtin1 kuracagini sdyleyen ve
sonrasida oradan diisen, safagm oglu (Helel Ben Shahar) luciferdir.!*®

Rabbinik edebiyatta seytan icin kullanilan ifadeler, birkag istisna disinda pek
farkli degildir. Seytanla ilgili Tofesta Sabat’ta su ifade gecer: “Bir yolculuga ¢ikan
kotli bir adam goriirseniz ve siz de ayni rota lizereyseniz, yolculugunuzu ii¢ giin
erteleyin ve bekleyin. Ciinkii seytan o adamla beraberdir.”'*” Talmut'ta da bir adam
icin agzin seytan’a agilmamasi gerektiginden bahsedilir.!*® Yeni Ahit metinlerinde
seytan, kotiilik ruhunun kisilesmis ve bagimsiz bir kisilik halini almis olan
“Deccal’dir.'* Seytan igin sdyle denilmektedir: “Eski Y1lan biitiin diinyay1 aldatt: ve

seytan admi aldi. O, yanindaki melekleriyle beraber diinyaya atild1.”!>°

2

Seytan figiirii amorik dénemi Talmud'®!' ve Midras'>® edebiyatinda daha

belirgin hale gelir. Seytan fikrinin amorik donemdeki gelisimi, Sifrei ve Midras

143 fyov, 1: 7, 13-18; 2: 2, 7-8.

144 fyov, 2: 9.

45 Yesayau, 14: 12-20. Ayrica bkz. C. K. Mack and D. Mack, 73-74.

146 Yesayau, 14: 12. Ibrani mitolojisinde Helel ben Shahar kibirli gezegen veniistiir. Bu soylence
phaethon’un yok olusunu anlatan mit ile iliskilendirilir (Robert Greves, Raphael Patai, ibrani
Mitleri, Tekvin Kitabi, ¢ev, Ugur Akpur, 2. Baski, Ankara, 2013, s. 95). Lucifer’in Tanah
metinlerinde anlatilmasi ve onun Roma mitolojilerindeki tanrilardan biri olarak yer almasi, Antik
Roma dininin Yahudilikteki etkisinin agik tezahiirlerindendir.

147 TB, Tofesta Sabat, 17(18): 3.

148 TB, Berachoth, 60a.

149 Kutsal Kitap, Kitabi Mukaddes Sirketi ve Yeni Yasam Yay. Kore, 2016, Yeni Ahit, Luka, 10: 19.

150 Louis Isaac Rabinowitz, “Satan”, EJ, XVIII, s. 72; bkz. Vahiy, 12: 9.

151 Yahudi diisiincesinde Musa’ya Sina’da verilmis olduguna inanilan iki tiir kutsal mesajdan s6z edilir.

IIki yazih metin olan Tevrat, digeri sifahi olarak Musa’ya verilen Misna metnidir. Ancak

Yahudilikte inanilan sifahi yasanin tamami Migna’dan ibaret degildir. Dérdiincii yiizyildan itibaren

bu donem Rabbileri olan Amoraimlerin Misna’nin bdliimleri lizerine yaptiklari yorumlar ise

Gemara/Talmud’u olusturur. Ancak bu kaleme alinan eser de Babil ve Filistin’de yazilmis

olmalarna bagl olarak ikiye ayrilir. Arastirmamizda kullandigimiz, Filistin Talmudu’na nazaran

daha kapsamli (hacimli) ve sistemli olarak diizenlenmis olan Amoraimlerin yazdig1 Babil Talmudu,

Yahudilerin giinliik hayatlarini diizenleyen kanun kitabi olarak bilinir (Aydn, ss. 109-111).

Ozellikle Ortodoks Yahudiligin tiim uygulamalari icin belirleyici olan ve onun yasal yapisini

olusturan asil kaynak Babil Talmudu’dur. Babil Talmudu iki kisimdan olusur. {lki daha &nce

kaleme aliman Misna, ikincisi ise yukarida da belirrtigimiz gibi Misna’nin bazi bdliimlerinin
yorumlari olan Gemara’dir. Babil Talmudun’da hakim dil Aramicedir (Bkz. Israel Shahak, Yahudi

Tarihi Yahudi Dini, Diisiin Yay. Istanbul, 2015, s. 83). Yahudiler nazarmda en 6nemli olan kutsal

metinler s6z1{i Tevrat (Talmud)’tir. Bkz. Adam, s. 166; Shahak, s. 84.

Midras terimi, “drsh” kokiinden tiireyen “aramak”, “incelemek”, “arastirmak” anlamlarina gelir.

Ayni anlami ifade eden diger bir terim ise Ibranicedeki Rabbi (Haham) kavramidir. Midras,

Tanah’in tefsirini ve halk i¢in yapilan vaazlari igermekle beraber iki kisitmdan meydana gelir.

Midras Halakhah, Tanah’taki hiikiim ve kanunlari, Midras Haggadah ise, tasavvufi ve ahlaki
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arasindaki karsilastrrmada goriilebilir. Ornegin: “Ikamet edilen her yerde seytan

Vardlr”153

metninin yorumunda seytandan Samael olarak bahsedilse de, aslinda
kastedilen satandir (seytan) denilmektedir.!>* Samael, seytanlarin liderligini yapan bir
varliktir. Seytan kadmlari istedigi gibi yonetebilme giiciindedir. Insanoglunun aklina
gelebilecek, 6zellikle de 6fke igeren biitiin giinahlarm kaynag: seytandir.'>®

Yahudi inancinda olusan seytani varliklar diislincesinin kaynag ilk yaratilig
meselesidir. Yaratilis dncesinde melekler, Tanr’ya hizmet eder ve onun iradesini
yerine getirirlerdi. Tanrinin insan1 yaratmasindan sonra bir kisim melekler, insanlarla

olan miinasebetleri sebebiyle, giinaha girip ilahi dlemden kovuldular. Artik onlar

melekligin tam aksi yoniinde seytanlasmis oldular.
1.2.4. Meleklerin Kokeni
Melek inanci insanlik tarihinde oldukc¢a onemli bir yere sahiptir. Melek

inanciin bulundugu dinlerde meleklerin kokeni konusunda farkli goriisler ileri

stiriilmiistiir/siiriilmektedir.'*® Bu meyanda meleklerin nasil ve ne zaman yaratildiklari,

meseleleri konu edinir. Bkz. “Moshe David Herr, “Midrash”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum,

second edit. New York, 2007, XIV, ss. 182-185. Ayrica bkz. Adam, s. 25.
153 Bamidbar, Balak, 25: 1.
154 Louis Isaac Rabinowitz, “Satan”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second edit. New york 2007,
XVII, s. 72.
Bane Theresa, “Satan”, Encyclopedia of Demons in World Religions and Cultures, McForland
& Company Inc. London, 2012, s. 282. Yahudi kutsal metinlerinde, Seytan ismi genellikle diisman
kelimesine karsilik kullanilirken, Hiristiyan inancinda seytan kavramina diizenlenerek gesitli
unvanlar verilmistir. Bunlardan bazilari; Kether’in sefi, cehennem ruhlarinin basi, cehennemin
efendisi ve yeralti efendisidir. Ayni referanslarda, Seytan’mm bazen de Devil’in emri altinda
oldugundan bahsedilir. Bkz. Theresa, s.282.
Ik doénemlerden bu yana inanilagelen melek diisiincesi, farkli dénemlerde ve farkli milletlerde
farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en temel sebeplerinden biri ise, insanlarmn degisik
cografyalarda yasamaya baslamasi ve birbirinden farkli ihtiyaglara ve inanglara sahip olmasidir.
Nitekim ilkel insanlarin ruhani varliklarla olan miinasebetleri yasadig1 cografyalara bagli olarak
sekillenmistir. ilkel dinlerde sézii edilen melekler, bazen yari tanrilar, bazen tanrilarin altindaki
hizmetkarlar, bazen de ikinci smif ve iigiincii smf tanrilar seklinde tasnif edilmislerdir. ilkel
toplumlarda inanilan ¢ogu kutsal varlik, semitik dinlerde, Tanridan asagidaki varliklar olarak
zikredilmeye baslamiglardir. Bu varliklar arttk Tanri degil, onun yardimcilari, mesajcilart ve
gerektiginde ordular1 olmuslardir. Nitekim semitik dinlerin en 6nemli 6zelligi tevhit yani tek tanrici
bir inan¢ gelenegi olmasidir. Bu anlamda yegidne Tanrmin yaninda diger kutsallar ancak onun
hiikiimranliginin bir pargasidir. Bu diisiincenin en 6nemli delili, semitik dinlerin kutsal kitaplaridir.
Semitik kitaplarin hepsinde yaratilis ile ilgili anlatimlarda, melek ve insanin birbiri ile olan
miinasebetinden bahsedilir. Yani ilk insandan itibaren melekler insan hayatinda aktif olarak goriilen
manevi varliklardir.
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cinsiyetleri, neye benzedikleri gibi konular hep tartisilmis ve insanlarin zihinlerini
mesgul etmistir. Yahudilikteki meleklerin kdkeni de merak konusu olmustur.
Yahudilerin itikadi diisiincelerinde ilk ortaya ¢iktiklar1 gliinden bu yana, 6nemli
degisikler olmustur. Bunun pek ¢ok nedeni bulunmaktadir. Yahudi toplumunun tarihte
karsilastig1 bazi1 6nemli olaylar, siirgiinler, talihsizlikler, soykirimlar vs. yahudilerin
diisiincelerini etkilemistir. Yahudiler, tarithin bazi donemlerinde isgalci devletler
tarafindan siirgiin edilmisler ve egemenliginde bulunduklar1 devletlerde kdle olarak
yasamak zorunda kalmislardir. Boylece farkh kiiltiir ve dinlerle i¢i ice gecerek
hayatlarin1 siirdiirmiiglerdir. Dolayisiyla, bu sebepler goz Oniinde bulundurularak,
Yahudilerin itikadi ve sosyal hayatta baz1 degisiklikler yasadig1 diisiiniiliir. Ornegin,
Babil siirgiinii 6ncesi Yahudi diisiincesinde melek kavramu fazla belirgin degilken,
siirgiin sonrasimda bu konu daha belirgin bir hale gelir.!>” Ozellikle Zerdiistilikte
bulunan melek inancina benzer bazi inanc¢larin yahudilerce de dillendirilmesi Pers/Fars
etkisi ile aciklanir. Her he kadar arastirmamizin asil konusu olmasa da asagidaki
baslikta Zerdiisti inancinin Yahudilige etkisine temas edilecektir. Boylece Yahudiligin
erken donemlerinde fazla goriilmeyen melek inancmin nasil olustuguna, bu olusum
srrasinda diger din ve kiltiirlerin etkisine Zerdiistilik baglaminda isaret edilmis

olacaktir.

1.2.4.1. Melek inancina Etkiler: Zerdiistilik Ornegi

Tanah’ta meleklerle ilgili baz1 bilgilere yer verilir. Ismen zikredilen melekler
Mikail'®®, Cebrail'®, Kerubim'®® ve Serafim’dir.'®" Mikail ve Cebrail miinferit
melekler iken, Kerubim ve Serafim’in her birisi bir melek grubunu temsil eder. Ayrica
bu meleklerin disinda Tanah metinlerinin birgok yerinde Rab’bin meleginden de
bahsedilir.'®* Tanah metinleri Yahudilerin siirgiin dncesinde de meleklere inanildigina

dair bilgiler icermektedir. Bu metinlerin 6nemli bir kismi Hz. Musa’ya Tanr1

157 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 229.

158 Daniel, 10: 21.

159 Daniel, 8: 15-17; 9: 21.

160 Beresit, 3: 22.

161 Yesayau, 6: 2.

162 Beresit, Leh Leha, 16: 7, 9, 10, 11; Vayera, 22: 11, 15; Semot, 3: 2; Bamidbar, Balak, 22: 22-27,
31, 32, 34, 35; Sofetim, 2: 1, 4; 5: 23; 6: 11,12, 21, 22; 13: 3, 13, 15-21.
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tarafindan verildigi ileri siiriilen Tevrat (Torah)’ta yer almaktadir. Buradan hareketle
melek inancmin silirglinden once de var olduguna dair isaretler bulundugu
soylenmektedir. Dolayisiyla bu goriiste olanlar tarafindan, Yahudilikteki melek inanci
en azindan Musa donemine kadar gotiiriilmeye calisiimaktadir.

Yahudiligin erken doneminde melekler kapsamli bir sekilde tasnif edilmemis
ve genis olarak ele alinmamistir. Baz1 goriislere gore, Yahudilikteki melek inancinin
Pers diistincesinden etkilendigi ifade edilir. Bunun gerekgesi olarak da siirgiin
sonrasinda meleklerin sistematik bir sekilde ele alinmasi gosterilir. Bu sistematik ele
alisin da Pers kiiltiiriiniin tesir1 ile oldugu varsayilir. Diger taraftan Yahudilik'teki bazi
melek isimlerinin Pers kiiltiiriinden alindig: belirtilir. Ornegin, diismiis meleklerden
olan Tobit Kitabi'ndaki 1iblis Asmodeus bunlardandir. Asmodeus’un Pers
diisiincesindeki Zerdiiste 6fkeli olan Tanr1 Aeshmadaeva'nin adindan tiiretildigi ileri
siiriiliir.'®  Yine Zerdiist ogretisindeki Ahuramazda’nin meleklerden pek cok
yardimeisinin oldugu inanct,'%* Yahudilikteki Yahve’nin etrafinda meleklerden olusan
biiyiik bir ordunun bulunmasi ile iliskilendirilir.!® Ilaveten, Zerdiistilik’teki Tanr1
Ahuramazda’yi gevreleyen ve onun yardimeilari olan “Amesha Spentas'®®lara benzer
olarak Yahudi diisiincesinde de melekler arasinda en iist mevkide bulunan ve

9167

“Jerahmeel (Archangels/bas melekler) olarak isimlendirilen melekler, iki din

arasindaki benzerliklere bir bagka ornek olarak gosterilir. Boylece Yahudilikte siirgiin

163 Andrea Piras, “Angels”, ER, 1, s. 348.

164 Amesha Spentas veya “Kutsal Oliimsiizler”, Tanr1 Ahuramazda’y: ¢evreleyen, onun yardimcilari
olan ve Avesta (Zerdiistilik kutsal kitaplarmin giiniimiize kadar ulasmis olan sadece kiiglik bir
boliimidiir. Kalan kisimlar tarihi siire¢ igerisinde kaybolmus veya farkli sebeplerden dolay1 yok
olmustur)’da 6nemli 6l¢iide bahsedilen varliklardir. Farkli bir bakis agisina goére onlar ilahi alemin
gesitli tezahiirleridir. Zerdiist diisiinceye gore bu varliklar bagimsiz olarak bulunamazlar. Onlarin
varolusu ancak, birbiri aralarinda bir iligki ve korelasyon sistemi igerisinde olmaktadir. Amesha
Spentas’in isimleri Avesta’da bir grup olarak tanitilir ve 6liimsiiz olarak kabul edilirler (Bkz.
Gherardo Gnol1, “Amesha Spentas” ER, Ed. Lindsay Jones, second edition, Translated For Italian,
By Roger DeGaris, Thomson Gale, New York, 2005, I, s. 290). Bu agiklamadan anlasilan, Amesha
Spentas’in  mistakil bir melek grubunu olusturmanin disinda Tanrmin sifatlar1 olarak
niteleyebilecegimiz bir manevi yapisal mevcudiyete sahip olmalaridir.

195 {yov, 1: 6; 2: 1; 1. Melahim, 6: 17; 7: 6; Allison Coudert, “Angels”, The Encyclopedia of Religion,

Ed. Mircea Eliade, First Edition, New York, 1987, I, s. 283.

Amesha Spentas veya “Kutsal Oliimsiizler”, Tanr1 Ahuramazda’y1 gevreleyen, onun yardimcilari

olan ve Avesta (Zerdiistilik kutsal kitaplarmin giiniimiize kadar ulasmis olan sadece kiiglik bir

bolimiidiir.

Meleklerin en iist basamagimda bulunan bu varliklar ayn1 zamanda “kutsal olanlar” olarak da bilinir.

Bas melekler Tanr1 ve oliimliiler arasinda iletisimi saglarlar. Cehennem ordusunun yani seytani

ordularin karsisinda savasirlar. Ayni zamanda koruyucu melekler olarak bazi insanlara ve

toplumlara yardim ederler. Guiley, EA, s. 49.
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sonrasmnda ortaya ciktign diisiiniilen bas melekler inancinin Pers-Ibrani kiiltiir
etkilesiminin dnemli bir tezahiirii oldugu ifade edilir.'®®

Zerdiist 6gretisinde dnemli bir yeri olan iki zit ezeli giig; yani 1yilik ve katiiliik,
Yahudilikteki Tanr1 ve satan/seytan yani 1iyilik ve kotilik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir diger ifade ile her iki dinde de iyilik ve kotiiliik arasindaki
miicadelenin yargi giliniine kadar silirecegi varsayilmaktadir. Bu miicadelenin
sonucunda her iki dinde de iyilik kazanacaktir. Ahuramazda’nin, kotiiliige karsi,
kendisine yardim i¢in bazi ruhlar (melekler) yaratmasi ve bunlarmn kétiilikkle olan
miicadelesi, Yahudilikteki bas meleklerin, isyankar meleklerle yani kotii ruhlarla olan
miicadelesine benzemektedir. Yahudilikteki meleklerin Tanr1’ya hizmet ederek ona
itaat etmeleri, iyiligi miikafatlandirip kotiiliigli cezalandirmalar1 ve Vahiy el¢iligi
yapmalari, Zerdiisti 6gretideki Vohu Manah (Bilgelik)’in Zerdiiste goriiniip, Tanr1
bilgisini ona vahyetmesine benzetilmektedir.'®

Biitiin bunlar Pers-ibrani etkilesiminin 6rnekleri olarak kabul edilmektedir.!”
Ibrani-Pers etkilesiminin 1. Mabedin yikilmasi (MO. 587) ve Babillerin Yahudileri
siirgiin etmesi ile basladig1 diisiiniiliir.!”' Buradan hareketle de bir kisim arastirmaci

tarafindan melek inancinm bu dénemden sonra basladigz ileri siiriiliir.!”?

168 Guiley, EA, s. 15.

169 g1k, s. 86.

170 Zerdiistilikte yer alan diinyanin kokeni (kozmogoni), yani ilk yaratilis anlatimlari da Yahudilikteki
kozmogoni anlatimlar1 ile neredeyse ayni 6zellikler sergilemektedir. Zerdiistliigiin kutsal yazilar
olan Zend Avesta, Yiice Ahuramazda'nin (Ormuzd) evreni ve insani ardigik alt1 zaman diliminde
su sirayla yarattigini belirtir: Birincisi, Goklerin yaratilmasi; ikincisi, Sularin yaratilmas; ii¢iinciisi,
Diinyanin yaratilmasi; dordiinciisii, Agaglar ve Bitkilerin yaratilmasi; besincisi, Hayvanlarin
yaratilmasi; ve altinci olarak da adamin (insanin) yaratilmasi. Sonunda Ormuzd, biitiin bu isleri
bitirdikten sonra dinlenmeye ¢ekillir (bkz. T. W. Doane, Bible Myths and Their Parallels in
Other Religions, Seventh Edition, New York, 1910, s. 21). Yine yaratilis analatilirken soyle
denilir. Zerdiistilikte evrenin yaratilisi alt1 sathada meydana gelir. flk énce gokyiiziinii ve diinyanmn
151811 yaratti, ikinci olarak suyu, tglincii olarak yeri, dordiincii olarak bitkileri, besinci olarak
hayvanlari, altinci olarak da insanligi yaratti (Nathan Soderblom. “The Age of the World
(Zoroastrian)”, ERE, Ed. J.Hasting, New York, 1908, c. 1, s. 205; ayrica bu konuda bkz. Huzeyfe
Sayim, Zerdiistilik’de Kozmogoni ve Yaratihs, EUSBED, S. 16, 2004, s. 94). Yahudilikte ise, ilk
yaratilis merhaleleri sdyledir: ilk giin Tanr1 g6gii ve yeri yaratti. Ayni giiniin devaminda 15181 yaratti
ve bunu gece-giindiiz diye adlandirip birbirinden ayirdi. Ikinci giin, sular1 yaratt1. Ugiincii giin
bitkileri yaratti. Dordiincii giin yildizlar1 ve gezegenleri yaratti. Besinci giin ise hayvanlar1 yaratti.
Ve nihayetinde altinci giinde Tanri, insan1 erkek ve disi olarak yaratti (Beresit, 1: 1-30). Kozmogoni
ve melek inanglarindaki bazi benzerlikler, bu iki diisiince arasindaki iligskinin ve etkilesimin énemli
birer yansimasi olarak degerlendirilmektedir.

Muhammed Giingor, Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi: israiliyyat, israil ve Yahudi
Calismalar1 Dergisi, no: 1 (Kis 2017), ss. 59-60.

Aslinda Pers-ibrani etkilesiminin yaninda Siimer ve Babil gibi antik dinlerinin de Yahudi inanciyla
yakindan etkilesim halinde olduklari ileri siiriilen iddialar arasindadir. Bu konuda Tufan gibi olaylar
ornek olarak gosterilir. Siimer, Babil ve hatta Misir mitolojileri incelendigi zaman Yahudi kutsal
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Yahudilik'teki melek inanci lizerinde bazi din ve kiiltiiriin etkisi oldugu ileri
stiriiliir. Biz bu tartigmalara bir 6rnek olmak iizere, asil konumuz olmadigi i¢in, sadece
Zerdiistilikteki melek inancmmin Yahudilikteki benzer yonlerine isaret etmekle
yetindik. Bu 6rnek karsilastirma bile bize Yahudilikteki melek inancinin pek cok etki
altinda ortaya ¢iktigini ve gelistigini gostermetedir.

Yahudilikteki melek inancinin ne zaman ve nasil baslayip gelistigi tartigmalari
bir yandan devam ederken, diger yandan da meleklere iman edilip edilmeyecegi

konusu yahudi mezheplerince tartigilmaktadir.

1.2.4.2. Mezhebi Goriisler

Yahudi mezheplerinde meleklere iman konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Ferisiler,'” Tevrat’1 teskil eden bes kitapta meleklerden fazlasiyla
bahsedilmesinden hareketle, meleklerin inkadr edilemez bir ger¢ek oldugunu
soylerler.!”* Ferisilerin bu goriiste olmalarina karsilik baska bir Yahudi mezhebi olan

Sadikiler'” meleklerin varligmi kabul etmezler. Sadukilerin bu diisiincesinin

metinlerinde anlatilan tufan’m bir benzerinin bu inanc¢larda da yer aldig1 agik¢a goriiliir. Bu tifanin

ayni1 tufan oldugu diisliniiliir. Clinkii yeryiiziinde gergeklesen ikinci bir tifandan bahsedilmez. Cig,

ss. 31-37; Gilgamms Destami 11. Tablet; Firat Caner, Biiyiik Tufan Mitleri ve Atra-Hasis,

Karadeniz Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, 2017, sayi, 3/3, ss. 17-26.

Ferisiler, Ikinci tapmak déneminde Hasmonean isyanindan kisa bir siire sonra ortaya ¢ikan Yahudi

dini mezhebi veya siyasi bir firkasidir. Biiyiik ihtimalle daha 6nce Yahudi ritiiellerine ve Tevrat’a

bagli olan Hasidizm’in halefleridir. Ferisiler, yazicilar olarak bilinen Soferim’in mezheplesmis hali
olarak kabul edilmekle beraber Yahudi tarihinin en etkili ve ismen olmasa da ortaya koyduklari
inanglarin ardillart olan Rabbiler tarafindan siirdiiriilmesi bakimindan en uzun émiirlii mezhebidir.

Hz. Musa’dan sonra Museviligin ikinci kurucusu olarak kabul ettikleri Ezra’nin geleneksel

takipgilerinden olan ve So6zli yasa (Talmud) ile Tevrat’1 dinlerinin kaynagi olarak goriirler. Eski

yasalar1 yeni kosullara gore adapte etmeye calistilar. Ve 6liimden sonraki hayata inandilar. Ferisiler

Yahudilerin biiylik ¢ogunlugunu, uygulamalarini ve sosyal tutumlarini birinci yiizyila kadar temsil

ediyordu. Geleneksel dini dgretiye sahip ¢ikarak nesilden nesile aktarilmasi igin ¢aba sarf ederek

kitleleri bu kutsallik ruhu ile agilamaya calistilar. Zelotlar’in aksine i¢ diinyalarma karisilmadigi
miiddet¢e yabanci otoriteye karst koymuyorlardi. Bkz. Menahem Mansoor, “Pharisees”, EJ, Ed.

Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter Pub. New York, 2007, XVI, s. 30. Ayrica bkz. Aydin, s.

52.

174 Ludwig Blau, “Angelology”, JE, 1, s. 583.

175 Sadukiler, ikinci tapmak déneminin ikinci yarisinda etkin olan Yahudi tarikati veya mezhebidir.
Siyasi ve ekonomik hayatta etkin olan bu mezhebin iiyeleri biiyiikk oranda Rahip, Tiiccar ve
aristokrat halkin olusturdugu zengin bir gruptur. Tapinaktaki ibadet ve ayinlere sahiplik etmelerinin
yaninda tarikat ehlini ¢ogu Sanhedrin (Yiiksek Yahudi Konseyi ve ikinci tapinak mahkemesi)
iyeleriydi. Sadukiler, eski doktrinlere sahip olan ve tapmagin kurban kiiltiine en ¢ok sahip ¢ikan
muhafazakar rahip gruptu. Tarikat, ikinci tapinak déneminden tapmagin yikiligina kadar Ferisilere
karsiyd1. Ferisiler ve Sadukiler arasindaki temel fark ise, Tevrat’in yaninda soz1ii kanunu da otorite
kabul eden Ferisilere kars1 Sadukiler, sadece Tevrat’1 otorite kabul etti. Sadukiler, kendilerine 6zgii
metinler birakmadiklart i¢in bu grupla ilgili bilgiler farkli gruplarin kaynaklarindan temin edilir.
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temelinde melek inancinin Perslerden gectigi anlayist bulunmaktadir.!’® Yine
Esseni!”’, Karai'”® ve Samiri!” mezheplerinde de melek inanc1 yer almaktdir.'®

Ortagag’da ortaya ¢ikan Yahudi mistik 6gretisi Kabalizmde de melek inanci
bulunmaktadir. Kabbalist diisiincede meleklerin sayisinda bir artma s6z konusudur;
kabbalistlikte kendisine telmihte bulunulan birgok varlik melek olarak
yorumlanmustir, '*!

Yahudiligin genelinde melekler hep kutsal varlik olarak goriilmiislerdir. Ancak
Yahudi mezheplerinden olan Sadukiler, bu diislincenin kaynagi sebebiyle, meleklere

inanmay1 reddetmislerdir. Nitekim onlara gore melekler Zerdiisti 6gretinin Yahudilige

karismis bir diisiincesidir. Ancak onlarin bu agiklamalarmna karsin yahudi kutsal

Ayrica Saduki isminin, Kral Davud’un biiyiik rahibi Zadok’tan miilhem olmasi muhtemeldir. Bkz.

Aydin, s. 51; Menahem Mansoor, “Saducees”, EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter

Publishing, New York, 2007, XVII, s. 655.
176 Yasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yayinlari, Ankara, 1965, s. 170.
177 Esseni veya Essei olarak isimlendirilen bu terim, kelime olarak dindarlar anlamma gelmekle
beraber, ikinci tapmak doéneminde yasadigi diisiiniilen ve dini bir yapi olarak bilinen Yahudi
mezhebidir. Bu mezhebin ismi ise bulundugu yere nispetle Olii deniz yakinlarindaki
Ossaioi/Ossenoi’yi ifade eder. Josephus bunlari ii¢ ana Yahudi mezhebinden biri olarak tanimlar.
Yasadig: yerler dikkate alindig takdirde, bulunan 6li deniz yazmalarinin bu topluluga ait oldugu
diisiiniiliir. Eski Ahit’te bu mezhepten bahsedilmez. Ancak bu firkanin olduk¢a yakininda
bulunmasi, vaftizler yapmasi ve vaaz etmesi sebebiyle vaftizci Yahya 'nin onlarin diisiincelerinden
etkilendigi varsayilir. Bkz. Menahem Mansoor / Philip Davies, “Essenes”, EJ, Ed. Fred Skolnik,
Michael Berenbaum, Keter Pub. New York, 2007, VI, s. 510. Ayrica bkz. Kaufmann Kohler.
“Essenes” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, New York, 1901, V, s. 224,
“Karailer” ismi bu tarikatin ismi olarak dokuzuncu yiizyildan sonra kullanilmaya baglandi. Bundan
once bu mezhep kurucusuna atfen “Ananites” olarak biliniyordu. Karailerin en énemli 6zelligi
Talmudik ve Rabbinik literatiirii reddetmesidir. Karai tarikatinin Yahudi mezhebi oldugu bilindigi
halde, Islam cografyasinin genislemesi neticesinde ve 6zellikle de Hazar Tiirkleri iizerindeki derin
etkilerinden dolayr Yahudi dini farkli milletlere yayilma imkani bulmustur. Bkz. Joseph Elijah
Heller / Leon Nemoy, “Karaites”, EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter Pub. New
York, 2007, X1, ss. 785-787
Samirilerin kokenleri hakkinda bazi teoriler vardir. Bunlardan ilki Samirilerin, Israil’in kuzey
kabileleriyle birlikte ortaya ¢ikmis oldugudur. Bu tezin 6ne siiriilmesine sebep olan hadise ise, Asur
fetihleri sirasinda bu kabilelerin bir kismimin siirgiin edilmis olmasimdan dolayidir. Kalanlar ise
Samiri grubu olarak isimlendirilmislerdir. Diger goriis gore, Samirilerin kokeni daha &nceye
gotiiriilmektedir. Yani Israil tarihinin baslangicindan bu yana Samiriler vardir. Bu anlayisa gore
Samiriler, Ibranilerin baslangicindan buyana uzanan bir topluluktur. Samiriler hakkindaki farkl
goriigslerden ve kaynak yetersizliginden dolay1 bu grubun kokeni tam olarak ¢oziilememistir. Diger
kaynaklar ise Samirilere diigmanca tavirlar almaktadir. Samiriler her ne kadar Yahudi mezhepleri
taraflarinca Yahudilik dis1 goriilse bile, Tevrat’1 kutsal kitap olarak kabul etmeleriyle bu dinin bir
iiyesi olduklarin1 gosterirler. Hatta onlar kendilerini Israil dininin gercek takipgileri olarak kabul
ederler (Lidia Domenica Matassa, “Samaritans”, EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter
Pub. New York, 2007, XVII, s. 719). Talmud, Samiriler’e “Kutim (Kiiteanlilar)” olarak deginir ve
onlar1 Yahudilige donmiis, Yahudi kdkenli olmayan kabilelerden gelme kisiler seklinde tanimlar.
Buna kargin Samiriler kendilerini “Bene Yisrael” veya “Somenim (Yasay1 uygulayanlar)” olarak
adlandirir. Bkz. Yusuf Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik, Istanbul, 2001, cilt,
3, s. 560.
180 ET, “Ange”, I, s. 408°den aktaran Erbas, s. 70.
181 Erbas, ss. 72-73.
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metinlerde meleklerin varhiklarmna dair birgok metin yer almaktadir.'®? Hatta en biiyiik

meleklerden bir kagmm ismine de agikca yer verilmistir.'83

1.2.4.3. Meleklerin Yaratilmasi

Yahudilikteki tartigmali konulardan birisi de meleklerin nasil ve ne zaman
yaratildigr meselesidir. Tanah’ta meleklerin bircok 06zellik ve gorevlerinden
bahsedilmis olmasma ragmen onlarin ne zaman yaratildigi hakkinda agik bir bilgiye
verilmemistir. Bu konudaki malumat Tanah’taki yaratilis merhalelerinin Talmud ve
Midraglar’daki agiklamalarinda yer almaktadir. Meleklerin ne zaman yaratildigi
hakkinda Talmud ve Midraslar’da iki farkli goriisten bahsedilir. Midras Beresitte,
Haham Y ochana tarafindan savunulan goriise gore, melekler yaratilisin ikinci giintinde
var edilmistir.!® O’nun bu gériisii benimsemesinde Tanah’ta anlatilan yaratilisin
ikinci giiniinde adi gegen gdk kubbenin etkili oldugu diisiiniilmektedir.'®® Diger
goriisiin sahibi Haham Chanina’ya gore ise melekler yaratilisin besinci giinlinde var
edilmislerdir.'%

Bu farkli goriislerin ortak noktasi meleklerin ilk giin yaratilmadiklaridir. Bir
diger ortak nokta da meleklerin siirekli yaratiliyor olmalaridir. Bu inanca gore,
Tanri’nm yaptig1 her ilan, meleklerin yaratilisi ile sonlandirilir.'®” Bu inang, evrende
gergeklesen her bir yenilik ile birlikte Tanr’nin bir melek yarattigini belirtir. Evrenin
stirekli yenilendigi goz onilinde bulunduruldugunda, meleklerin de bu yenilenmeyle
birlikte her daim yaratilagelen varliklar oldugu anlasilir. Midras metinlerinde bir
yandan genel anlamda meleklerin ikinci giin yaratildiklaridan bahsedilirken,'®® diger

yandan ilk giin diinyanin yaratilmasinda meleklerin Tanr1’ya yardim ettiklerinden s6z

182 Beresit, Vayera, 18; Semot, Mispatim, 23: 20.

183 Daniel, 8: 15-17; 9: 21; 10: 13; 12: 1.

184 Midrash, Beresit Rabbah, 1: 3.

185 Beresit, 1: 6-8.

136 Beresit Rabbah, 1: 3; 3: 8.

187 Arthur Marmorstein, “Angels and Angelology”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, second edition,
New York, 2007 II, s. 156.

188 Legends of The Jews, 1: 1: 26.
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edilmekte ve onlarin atesten yaratildiklar1 ifade edilmektedir.'®® Ayrica Enok’ta da
meleklerin ikinci giin yaratildiklarina dair bilgiler de yer almaktadir.'®

Yahudi inancinda melekler atesten yaratilan ilahi varliklar olarak kabul
edilmektedir.'! Ciinkii Tanah'ta meleklerin atesten yaratildiklarmn1 ifade eden ifadelere
rastlanilmakta, bu meyanda bazi meleklere isaret etmek icin kullanilan ve ateg
anlamma gelen Serafimden bahsedilmektedir.'”? Enok’ta Meleklerin viicutlar1 151l 1511,
yiizleri simsek, gozleri ise yanan mesaleler seklinde anlatilmaktadir.!”® Tanah’ta

Tanr’nin tahtinmn tastyicis1 ve alev topu olan seraflar1!®*

R. Eliezer yanan komiire
benzetmektedir.'

Yahudilikte meleklerin  yaratilma zamani Tanah’ta kesin olarak
belirtilmemistir. Ancak bu konu Talmud ve Midraslarda farkli goriisler ileri siirtilerek
aciklanmistir. Bu kitaplarda meleklerin ne zaman yaratildiklarina dair kesin bilgilere
yer verilmemisken, onlarin hangi gilinlerde yaratilmadiklar1 kesin olarak ifade

edilmistir.

189 Legends of The Jews, 1: 1: 30.

190 I Enok, 29. Ayrica bkz. E. Isaac, “Il Enoch”, The Old Testament Pseudepigrapha Ed. James H.
Charles Worth, Doubleday & Company, Inc. New York, 1983, I, s. 148.

Yahudilikte seytanlar da melekler gibi atesten yaratilmiglardir. Bu diisiincenin temeli insanin
yaratilmasiyla birlikte meleklerden bir kisminin isyan ederek seytanlasmasidir (Beresit, 6). ilk
insanin yaratilisindan 6nce seytan fikri Yahudi inancinda yer almamaktadir (Beresit, 3). Aslinda bu
diisiince Islami gelenektede de karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Islam’da da insanin yaratilmasmdan
once seytan fikri olugsmamistir (Bakara/ 34). Bu yoniiyle bu iki diigsiince arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Yahudilikte meleklerin yaratilisi, semitik gelenegin son halkasi olan islam’la ayn1
cizgide yer almamaktadir. Ciinkii Islam’da meleklerin nurdan yaratildiklar1 aciklanirken atesten
yaratilanin iblis ve cinler oldugu ifade edilmektedir (Rahman 55/14-15; Hicr, 15/26-27). Islam’da
Melekler, Tanrinin emirlerini uygulamak {izere yeryiiziine indiklerinde kimi zaman riizgar olarak
bulunmakta, kimi zaman insan seklinde gériinmekte, kimi zaman da daha farkli suretlerde diinyaya
inmektedirler (Louis Giznberg, Legends of the Jews, The Jewish publication Society, Filedelfiya,
2003, 1, s. 13). Ayrica islam’da yer alan anlatimlara gore insanin yaratilmasi ile imtihana tabi
tutulan melekler, bu imtihandan basariyla ¢ikmuslardir. Ancak Iblis, meleklerle beraber girdigi bu
sinavdan basariyla g¢ikamayarak imtihani kaybetmistir. Arttk O, Tanri’ya karst gelenlerden
olmustur. Kur’an’m anlatimlaria gore iblis, meleklerin arasinda yasayan ve cinlerden olan bir
varliktir (Kehf 18/50). Iblis’in ne oldugu ile ilgili islam alimleri arasinda ihtilaf vardir. Mesela ibn
Abbas’a gore Iblis cin degil melektir. Ancak Hasan Basri’ye ve ibn Kesir’e gore asla meleklerden
degildir. O, cinlerdendir. Bunun disinda Ibn Cerir Taberi’ye gére ise, iblis cinlerdendir. Taberi bunu
Kur’andaki ayetlere dayandirir (Tahrim /6; Kehf /50; Sad /76. Bu konuda bkz. ibn Cerir et-Taberi,
Taberi Tefsiri, Umit Yaymncilik, Istanbul, 1995, cilt, 1, ss. 38-39). Islam’da melekler, giinaha
diismekten armmis ve korunmus varliklar olarak kabul edilirler.

Yesayau, 6: 2-6.

193 11 Enok, 29.

194 Yesayau, 6: 6-7.

195 Mishna, Pirkei Avot, 2: 10.
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1.2.4.4. Meleklerin Cinsiyeti

Meleklerle alakali en c¢ok merak edilen koulardan birisi de onlarin
cinsiyetleridir. Melekler, eril veya disil olarak her hangi bir cinsiyete sahip midir?
Yoksa cinsiyetleri bulunmayan veya cinsiyet durumlar1 belirli olmayan varliklar
midir? ' Bu konu ile ilgili olarak Tanah’ta sdyle bir metin yer alir: “Yeryiiziinde
insanlar ¢ogalmaya basladi, kizlar dogdu, ilahi varliklar insan kizlarmin giizelligini
goriince begendikleriyle evlendiler...”'”” Bu pasajda gecen “insan kizlariyla
evlendiler” tabiri meleklerin cinsiyet sahibi olduklarina isaret etmektedir. Tanah’taki
bu metnin devaminda gergeklesen Tafan’in bu sebeple meydana geldigi
belirtilmektedir.!”® Tanah’ta bahsedilen bu olaydan anlasilan anlasilan meleklerin
belirli cinsiyetlerinin oldugudur.

Genellikle Tanrmin ogullar1 olarak ifade edilen melekler, eril kabul
edilmektedir.!” Ancak bazen de disil meleklerden de bahsedilmektedir. Nitekim
Yahudi mitolojisinde Adem’in ilk karis1 olan Lilit'in diismiis (isyankar) bir disi melek

olarak oldugu kabul edilmektedir.?®® Diger yandan melekler i¢in Tanah’ta soyle bir

196 Melekler tarih boyunca insanlarm zihinlerinde hep canli kalmis onemli kutsal varliklardir. Bu
varliklarin uzun zamandan beri énemini kaybetmemis olmasinin en temel sebeplerinden biri de
onlardaki gaybi ozellikleridir. Bu 6zellik insanlardaki merak duygusunu her zaman tetiklemis ve
meleklere olan ilgi her daim canli kalmistir. Meleklerin insan diisiincesindeki canliligi, insanlik
tarihinin en 6nemli déniim noktalarindan biri olan modern zamanlarda azalmaya baglamustir. Ciinkii
bu dénemde insan, dnceki hayatindan farkli bir yola girmis ve artik zihinlerinde yer alan bir takim
tabu veya koklii inanglar sorgulanir hale gelmistir. Insan inandig1 birgok degeri sorgulama firsat:
bulmustur. Bu da dogal olarak inanilan bir¢ok kutsalligi yok etmis ve insan artik manevi hayattan
hizl1 bir sekilde uzaklagsmustir. Artik insan sadece hayatta kalmak igin ¢alisip, kutsadigi seylerle
ilgilenmekten farkli olarak, calisarak zenginlesmis ve hayatta birgok hedefe ulasma imkanina sahip
olmustur. Maddi hayatin giiglenmesiyle birlikte modern insanin zihinlerinde yasayan eski, giiclii
metafizik inanglar da yavas yavas kendisini materyalist bir diisiinceye birakmigtir. Ortagag insani
i¢in en 6nemli mesele din iken, modern zamanin insant i¢in bu unsur daha materyal olan ve daha
¢ok ihtiyag kabul edilen para olmustur. Dolayisiyla artik meleklerle ilgili sorular eskisi kadar
onemsenmemektedir. Ama yine de bu alan insanlarin ilgisini gekmeye devam etmektedir.

Beresit, 6: 1-2. Burada bazi din adamlar1 Tanr1’nin ogullarindan kastedilenin melekler olmadigini,
onlarm yoéneticilerin veya hakimlerin ogullart olduklarmni savunurlar. Bunun temeli olarak,
“Elohim” kavraminin genellikle yonetici ve hakimler i¢in kullanilan kelime olmasindan
kaynaklandig1 diisinmektedirler. Bununla beraber bazi din adamlar1 ise, “insan kizlarimin”
Kabil’in soyu oldugunu “Tanri’min ogullarimin” ise Sit’in Tanr1’ya itaatkar soyu oldugunu kabul
ederler. Ancak neticede Sit’in soyuda asimile olarak Tanri’nin emirlerini ¢ignemislerdir. Tora ve
Aftara, Beresit, 1-8, s. 37

198 Beresit, 6: 5-7.

199 fyov, 1: 6, 2: 1.

Yahudilikteki bu diisiinceye benzer olarak, Islam oncesi putperest Arap toplumunda da melekler
Allah’1n kizlar1 olarak tasavvur edilirlerdi (Isik, s. 82). Islam inanc1, Hem Yahudilikte hem de Islam
oncesi Arap toplumundaki meleklerin cinsiyetlerinin oldugu diisiincesine karsi ¢ikmis ve sert
elestirilirde bulunmustur. Islam’da melekler, Allah’m emir ve yasaklarma kars1 gelmezler, onlar

197
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ifade de yer alir: "Bir giin Tanrinin ogullar1 Rab'bin huzuruna ¢ikmak icin
geldiklerinde, Seytan da onlarla geldi."?"!

Tanah’ta yer alan metinlerden de anlasilan Yahudilikteki melekler genel olarak
eril kabul edilmislerdir. Zira insanlarm giizelligini goren melekler disi olanlara ilgi
gostermis ve onlarla iliski yasamiglardir. Hatta bu iliskiden Tanah’ta da bahsedilen
devler ortaya ¢ikmistir.?°? Bu olay neticesinde ise biitiin insanlik, birkag kisi disinda,
helak edilmistir.>*® Yani giinahkar melekler diinyaya indiklerinde sehevi duygularina
engel olamamislar ve bu durum insanlar i¢in felaketlere sebep olmustur.2%*

Yahudilikteki meleklerin bu sekilde imtihan1t meselesinde Amiri sdyle bir izah
yapar: "Yahudiler, meleklerden bazilarmin imtihan neticesinde kiifre girmelerini ve
Allah’in onlar1 insan ya da hayvan sekline sokmak suretiyle cezalandirmasini caiz
gdrmiistiir."?%

Tanah'taki metinlerden ve bu baglamda yapilan yorumlardan Yahudilikteki

meleklerin cinsiyeti oldugu anlasilmaktadir. Meleklerin ekseriyeti eril olarak tasvir

edilmekte, bazen de disil 6rnekler verilmektedir.

1.2.4.5. Meleklerin Gorinimii

Melekler ilahi alemde yasayan, Tanrr’'min hizmetinde bulunan kutsal
varliklardir. Onlar, bazi durumlarda/zamanlarda Tanri’nin emriyle diinyadaki bir
kistm gorevleri yerine getirmek icin diinyaya inmislerdir. Melekler diinyaya
indiklerinde ise her zaman ayr1 suretler ile insanlar arasinda bulunmuslardir. Onlarin
bu farkli goriinlimlerinin diinyadaki gorevlerinin degismesi sebebiyle oldugu
soylenmektedir. Bazen kurtarici, bazen cezalandirici, bazen de mesajci olarak diinyaya

inen meleklerin bu gdrevlerine en uygun surette gonderildikleri belirtilmektedir.

i¢in sadece Allah’1 hamd ile tespih etme vardir. Bu mesele Kur’an’da soyle geger: “Rahman ¢ocuk
edindi dediler, Hayir (Melekler) onun degerli kullaridir. Ondan 6nce sz sdylemezler ve onlar onun
buyrugunu yerine getirirler” (Enbiya /26-27). “Rahman’in kullar1 olan melekleri disi saydilar,
onlarm yaratiliglarina mi sahit oldular? (Zuhruf /16).

201 fyov, 1: 6; 2: 1.

202 Beresit, 6: 4.

203 Noah, 6: 13; 7: 5.

204 fsyankar meleklerin disinda da bazi melekler Tanri’min emri ile bazi zamanlarda yeryiiziine
inmiglerdir. Nitekim bu olay onlara verilen bazi gorevler sebebiyle gergeklesmistir. Melekler,
diinyadaki isleri/gdrevleri sebebiyle farkli sekillerde insanlarin arasinda bulunmuslardir.

205 Jsik, s. 82.
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1.2.4.5.1. Tanr1 olarak

Melekler, baz1 zamanlarda Tanr1 gibi anlagilmaktan kendilerini
kurtaramamislardir. Bu durumun sebebi bizzat kutsal metinlerdeki ifadelerdir. Ibn
Meymun bu konudan bahsederken, Tanah’ta melekler kavraminin yerine ilahlar,
rabler, felekler ve yildizlar terimlerinin de kullanildigina isaret etmistir.?%® Ibn
Meymun Tanah’ta yer alan “Ilahlarm Ilah1”, “Tanrilarin Tanris1”,“Rablerin Rabbi?%’

ve “Goklerin (feleklerin ve yildizlarm) Tanris”*%

gibi tamimlamalarda acik olarak
meleklerden s6z edilmemis olsa bile, bunlarin melekler olarak anlasilmasi gerektigini
ifade etmistir.

Melekler, Tanr1 ile cok yakin olmalar1 sebebiyle, bazi soylemlerde Tanr1 gibi
anlasilmaya sebep olmuslardir. Burada Tanrr’dan anlasilan ise, bizzat Israil’in
Yakup’un ve Musa’nin Tanr1’s1, ayn1 zamanda Yahudiler i¢in milli bir Tanr1 olma

ozelligi tastyan Yahve’dir. Bu konunun 6rnegin soyle denilmektedir:

Rab’bin melegi Hacer'i ¢olde sur yolundaki bir pinarin basinda buldu. Ona,
Saray’in cariyesi Hacer! Nereden gelip nereye gidiyorsun? Diye sordu. Hacer,
Hanimim Saray 'dan kaciyorum diye yanmitladi. Rabbin melegi, hamimina don ve
ona boyun eg, dedi. Senin soyunu éyle ¢ogaltacagim ki kimse sayamayacak...
Beni goren Tanriy gercekten gordiim mii?...>"”

Yahudi kutsal metinlerindeki meleklerin bu sekildeki karmagsik gdéziiken

anlatimlar1 zaman zaman ¢esitli tartismalara neden olmaktadir. Bu ve baska bir¢ok

206 Musa B. Meymun, Delaletii’l-Hairin, ibranice’den Arapca’ya ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara, s. 289. ibn. Meymun, 1135 yilinda Endiiliis Emevi
devletinde bulunan Kurtuba sehrinde diinyaya geldi. Yahudi edebiyatinda ‘Rambam’ (Rabbi Moses
Ben Maimon), Islam Kiiltiiriinde ise Ebu Imran Musa Ben Maimon Ibn. Abdillah olarak bilinen
Yahudi Alimi 1204 yilinda Kahire’de 6ldii. Maimonides, birgok eser kaleme almistir. Onun
eserlerini T1bbi, felsefi ve Yahudi dinine ait eserler olarak {ige ayirmak miimkiindiir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Makalet Fi Smaat el-Mantik, Kitab el-Sirac, Misna-Tora= Tesniye et-Tavrat,
Kitab el-Feraiz, Risalet Yemeniyye ve Delaletu’l-Hairin’dir. Bunlardan baska da birgok eseri
bulunmaktadir. Ibn Meymun Yahudiler arasindaki en énemli filozoflardan biridir. Yahudilerin
“Fi1sh” bayramu arifesinde dogmasi Musa adinin verilmesine vesile sayillmaktadir. Ciinkii bu bayram
Musa ve Yahudilerin Misir’dan ¢ikisinin anisma kutlanir. Musa’nin babast Meymun'un, Miladi
ikinci asirda Misna’yi toplayan ve bir kitap haline koyan ve Yehuda’ya kadar giden bir soya mensup
oldugu soylenir. Bkz. Hiiseyin Atay, “Onsoz”, Delaletii’l-Hairin, ibn. Meymun, ¢ev. Hiiseyin
Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. Ankara, ss. XXIII-XXXVI; J Abelson,
“Maimonides”, ERE, Ed. James Hastings, New York, 1908, VIII, ss. 340-343; Ayrica bkz. J. Z.
Lauterbach. “Moses Ben Maimon”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
NewYork 1901, IX, ss. 73-86

207 Ekev, 10: 17.

208 Ezra, 7: 23; Nehemya, 1: 4-5.

209 Leh Leha, 16: 7-13.
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yerde bu varliklar, metnin basinda melek suretinde ele alinirken devaminda Tanri,
Tanr1 gibi gibi veya bagka kisiliklerle ifade edilmektedirler. Bu baglamda 6rnegin
Ibrahim Ishak’1 kurban etmek iizere iken, melek ona, “Ishak't benden esirgemedin”?!°
der. Yine Musa’ya gelen melek ile ilgili anlatimlarda, calilarm arasindan ona
goriinenin melek oldugundan bahsedilirken, Musa’ya seslenenin Rab oldugu
seklindeki ifadeler,”!! melegin Tanr1 gibi anlasiimasina sebep olmaktadir.

Tanr1 ile melek arasindaki bu karigiklilar, bilim adamlarmin konuyla ilgili
farkli aciklamalarina sebep olmustur. Bazi bilim adamlar1 meleklerin, Tanridan
bagimsiz varliklar olmadiklarn1 ve bu sebeple de onun giiciiniin/kudretinin bir
tezahiirii oldugunu savunurlar. Bazilar1 ise, insanlarm ilk zamanlarda Tanrilar ile
dogrudan iletisim kurabildiklerini, daha sonra melegi araya koymalarindan dolay1
boyle bir karisikligin ortaya ¢iktigini ileri siirerler.?'?

Yahudiligin en 6nemli iman esaslarindan biri Tanr1 (Yahve) i varligina ve
birligine imandir. Bu sebeple putperestlikteki politeist inanca ve Hiristiyanliktaki ti¢li
Tanr1 anlayisina karsi ¢ikilir. Ayrica Tanrinin ay ve giines gibi tabii varliklar seklinde
tasavvur edilemez oldugu savunulur.?!® Dolayisiyla Tanah’taki karmasik oldugu
diisiiniilen metinlerdeki tasviri yapilan melek, Tanri’nin emri ile O’nun temsilcisi
olarak gorevlendirildigi i¢in, bazen Tanr1 adma konusabilmekte veya Tanr1 gibi
anlasilmaktadir. Bir baska ifade ile melekler kendilerine verilen gérev icabi bu sekilde

hareket etmektedirler.

1.2.4.5.2. insan Olarak

Tanah’ta meleklerin Tanr1 gibi anlatildig1 boliimlerin haricinde, insan seklinde
de diinyaya geldiklerinden de bahsedilir. Ornegin, Yakup ile ilahi bir varligin giiresi
anlatilirken, bu varhigin melek oldugu agiklanir.>'* Bu konudaki bir baska 6rnek de

Ibrahim'le ilgilidir. Tanah’ta ibrahim'le ilgili su olay haber verilir:

2

® Vayera, 22: 12.

211 Semot, 3: 2-4.

212 Aydin, s. 96.

213 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 233.
214 Beresit, Vayislah, 32: 25, 31, s. 255.
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Ibrahim bir anda éniinde ii¢ adamin oldugunu gérdii. Onlart goriir gormez
karsilamaya gitti. Yere kapanarak birine, “Ey efendim, eger goziinde liituf
sahibiysem, litfen kulunun yamindan gitme” dedi. “Biraz su getirteyim ve
ayaklarimizi yikaymn. Su agacin altinda dinlenin. Madem kulunuza misafir
oldunuz, miisaade edin size yiyecek bir seyler sunayim. Biraz dinlenmenin
akabinde yolunuza gidersiniz.”  U¢ adam, “Peki, séyledigin gibi olsun”
dediler.’”’

Bu metinde {i¢ melekten bahsedilmekle birlikte, {igiinciisiiniin Tanr1 olduguna
isaret edilir.?!® Bu metnin devaminda ise buradaki iki melegin Lut’u kurtarmak icin
adam/insan seklinde Sodom’a gittigi belirtilir.>!” Talmud’da Sodom’a giden bu iki

218

melegin Mikail ve Cebrail oldugu bildirilir.”"® Midras’ta ise Sodom’a giden iki

melegin Cebrail ve Rafael oldugu agiklanir.?!® Dolayisiyla Talmud ve Midras'ta
Ibrahim’e gelen meleklerin Mikail, Cebrail ve Rafael oldugu sdylenir.??°

Melekler insan seklinde yeryiiziine indiklerinde neredeyse her zaman adam
(erkek) formunda gelmislerdir. Bunun sebebi; meleklerin Tanri’nin ogullar1 olarak
kabul edilmeleridir. Nitekim Tanah’ta bu durum s6yle izah edilir:

“Tanrmmin ogullart insan kizlarimin giizelligini gériince begendikleriyle
evlendiler”.**!

“Bir giin Tanrinmin ogullari RAB'bin huzuruna ¢ikmak igin geldiklerinde,
Seytan da onlarla geldi. %

Baska bir giin Tanrinin ogullart RAB'bin  huzuruna ctkmak icin
geldiklerinde Seytan da onlarla beraber gelmisti.**

Sabah Yildizlar1 beraber sarki soylerken, Tanrimin ogullart sevingle
cigrisirken...?**

Bu metinlerden meleklerin ilahi alemden yeryiiziine indiklerinde, kendilerine
verilen gorevlere gore farkli bedenlere biiriindiikleri anlasilmaktadir. Gerektiginde
Tanr1 gibi hareket eden varliklara doniisen melekler, gerektiginde de insan seklinde

peygamberlere gdziikmiislerdir. Ibrahim, Lut ve Yakup kissalarma bakildiginda,

215 Vayera, 18: 3-5.

216 Vayera, 18: 13.

217 Vayera, 19: 1, 13.

218 Bava Metzia, 86b: 20.

219 Beresit Rabbah, 50: 2.

220 TB, Yoma, 37a: 10; Legends of The Jews, 1: 5: 137; 4: 11: 46; Ein Yaakov, 7: 25.
221 Beresit, 6: 2.

22 jyov, 1: 6.

23 fyov, 2: 1.

24 fyov, 38: 7.
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insanlar1 cezalandirmak ve onlar1 miijdelemek iizere veya daha farkli sebeplerle,
insanlarla miinasebet gerektiren durumlarda, melekler yeryiiziine insan seklinde

gelmiglerdir.

1.2.4.5.3. Melek Olarak

Yahudilikte melekler, ruhani kutsal varliklardir. Meleklerin ruhani varliklar
olmasina ragmen onlara izafe edilen bazi goriiniimler ve sekiller vardir. Bu konu ile
ilgili Tanah’ta bazi bilgiler bulunmaktadir. Mesela Tanah’1n bir boliimiinde meleklerin
kanatlarmdan bahsedilmektedir.?>® Yesayau'da melekleri kanatli devasa varliklar
olarak tasvir edildikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, melekler farkli gériiniimlerde
de betimlenmislerdir. Bunlardan birisi de onlarin ates seklinde tasvir edilmeleridir.??®
Boyle bir tasvirde bulunmanin sebebinin; meleklerin atesten yaratilmalar1 oldugu
sOylenmektedir. Meleklerin ates seklinde goriinmeleri genellikle Tanri’nin yeryiiziine
indigi zamanlardadir. Nitekim Tanri’nin tahtinin tasiyicis1 olan meleklerin bir
kisminin alev topu seklinde oldugu belirtilmistir.**

Melekler, diinyaya indiklerinde bazen insan seklinde bazen Tanri gibi
goriinmiis olmalarmin yanisira bazen de kendi suretlerinde gelmislerdir. Meleklerin
kendi suretlerinden kastedilen ise onlarin kanatli goriinimleridir. Diger taraftan

melekler diinyaya daha farkl sekillerde de gelmislerdir.

1.2.4.5.4. Ruh Olarak

Melekler saf ruhlar ve giinahsiz varliklardir (Glinah isleyenleri ise meleklikten
diisiiriilmiistiir). Insan gibi bir viicuda sahip degillerdir. Ruhani tabiatlar1 vardir ve bu
yiizden gdriinmezler. Insaniistii giiclere sahiptirler. Diinyanin bir ucundan &biir ucuna
gidebilir, gelecekten haber verebilirler. Ancak yeryiiziine indikleri zaman, cismani bir
sekle girebilirler. Yaratiliglarinda ruhanilik bulunmasi sebebiyle, onlarin yasadigi alan
bedeni olmayan Tanr1’nin kat1, onun hiikiimranligidir. Tanah’ta gegen goklerin ordusu

ifadeleri, bu ylizden onlarin Tanrisal diizen i¢inde bulunduklarina isaret eder. Manevi

225 Yesayau, 6: 2.
226 Yehezkel, 1: 4, 13; II Enok, 20, 21; Davidson, DA, s. 212.
227 Yesayau, 6: 5, 6; Daniel, 9: 21; Yitro, 19: 18.
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bir yaratilisa sahip olan melekler, kendi halkin1 korumak iizere, Tanrmnin emri ile
yeryiiziine iner ve Israil halkina yardim ederler.

Goklerin ordusu olarak anlatilan bu varliklar bazen de Tanrinin ordusu olarak
isimlendirilirler.’”® Bu yorum efsanelerde gecen semavi varhklarla ilgili mitlerin
muhafazasi ile ortaya ¢ikan “kurtarici ordu” fikrine dayanmaktadir.?”® Buna benzer
ornekler Tanah’in farkli bdliimlerinde yer almaktadir.?*°

Yahudi iman esaslarmi belirleyen Ibn. Meymun Tanah’ta yer alan goklerin

231

Tanr’s1™" seklindeki anlatimlarin meleklerin Tanr1’s1 olarak anlasilmasi gerektigini

232 Tbn Meymun’un bu diisiincesi iki sekilde temellendirilmektedir. Birincisi,

sOyler.
meleklerin semavatta yasamasi1>>* sebebiyle diger semavi cisimlerin de melek olarak
anlagilmasindan; ikincisi, Yahudiligin kitap 6ncesi zamanlarinda gk cisimlerinin tanri
olarak kabul edilmesinden dolayidir. Bu sebeple, ibn. Meymun, vahiy éncesi Yahudi
toplumunda gok cisimlerinin tanr1 olarak kabul edilmesinin vahiy sonrasinda da
devam etmesini 6nlemek icin, melekleri Tanr1’dan asagida tutmustur.

Goriildigi  lizere, Yahudilikte melekler ruhani varliklar olarak kabul

edilmisler, ancak ilahi alemde yasamalar1 sebebiyle Tanri’nin ordulari, semavatta

bulunmalaridan dolay1 da goklerin ordusu seklinde anlasilmiglardir.

1.2.4.5.5. Savasg1 Olarak

Yahudilikte Melekler savas zamanlarinda Rablerine inanan kimseler i¢in

yardimda bulunurlar.?** Nitekim bu durum Tanah’ta s6yle bildirilir:

228 Erbas, s. 78.

229 T H. Gaster, “Angel” IDB, 1, s. 132’ den aktaran, Erbas, ss. 77-78.

230 Ornek olarak bkz. Teilim, 148: 2.

231 Bkz. Ezra, 7: 12, 23; Nehemya, 1: 4-5, 2: 4-5,20.

232 Nehemya, 9: 6. Ayrica bkz. Ibn Meymun, s. 289.

233 Yehezkel, 1: 1.

234 Meleklerin halklar i¢in yardimda bulunmasi semitik gelenegin sonuncusu olan Islam’da da
goriilmektedir. Nitekim Islam’m ilk dénemlerinde Allah, miisliimanlara savasta galip gelebilmeleri
icin meleklerini gondermistir. Kureysli miisriklerle yapilan bu savas, yeni dinin miintesipleri
bakimindan hem psikolojik hem de sosyal yonden olduk¢a 6nem arz etmekteydi. Nitekim bu savas
oncesinde Miisliimanlar, ilahi yonden desteklendiklerini bildiklerinden, Kur’an’daki ifadelerden de
anlasilacagi iizere, kalpleri yatist1 ve korkular (seytanin vesveseleri) kalplerinden giderildi (Enfal
/9,11,12). Iyi ruhlar olarak telakki edebilecegimiz bu varliklar Tanri’ya inanan insanlar igin her
daim koruyucu gorevi ustlenirler. Bu inang arkaik toplumlardan giiniimiize kadar devam edegelen
bir anlayistir. Ancak bu varliklarin melek olarak isimlendirilmesi veya miiesseselesmesi semitik
dinlerle birlikte olugsmaya baslayan bir diisiincedir. Daha 6nce bu varliklar kimi zaman tanr1 yerinde
zikredilirken, kimi zaman da tanrilarin hizmetkarligini yapan ikincil tanrilar olarak kabul edilirlerdi.
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“Sonra soyle dua etti: “Ya RAB, liitfen onun gozlerini ag, gorsiin!” RAB usagin
gozlerini act1. Usak Elisa'nin ¢cevresindeki daglarin atlilarla, atesten savas arabalariyla
dolu oldugunu gordii”.?**> Daha sonra metnin devaminda Aram ordusunun Samiriye’yi
isgal etmek icin geldigi, kalabalik ordunun sesiyle onlar1 kusatmayi1 kaldirmaya
mecbur biraktig1, meleklerin Ibrani halkina yardim ettigii anlatilir.>3¢

Tanr’'nin Ordusu “Yakup yoluna devam ederken, Tanri’'nin melekleriyle
karsilast.” Onlar1 goriince, “Tanri'min ordugahi bu” diyerek oraya “Mahanayim”
admi verdigi ifadelerinde gegmektedir.?*’ Ayrica “Mikaya konusmasini siirdiirdii:
“Oyleyse RAB'bin soziinii dinle! Gérdiim ki, RAB tahtinda oturuyor, biitiin géksel

7238 ctimlesi de bu konuda 6rnek olarak

varliklar da saginda, solunda duruyordu
gosterilmetedir. Yine su metinlerde de meleklerin savasci 6zelliklerine vurgu yapildigi
sOylenmektedir:

“Adam, Hi¢biri dedi. Ben Rab'bin ordusunun komutaniyim. Simdi geldim. O
zaman Yeusua yiiziistii yere kapanip ona tapindi. Efendimin kuluna buyrugu nedir?
Diye sordu. Rab'bin ordusunun komutani, Carigint ¢ikar! dedi. Ciinkii bastigin yer
kutsaldir. Yeosua séyleneni yapti. ">

Yahve, melekleri araciligiyla bazi durumlarda halkia, yani Yahudilere
yardimda bulunmus, bazi durumlarda ise giinahlar1 ve yoldan ¢ikmalar1 sebebiyle
onlar1 cezalandirmistir. Bunun en agik 6rnegi Asur ve Babil isgalleri ile goriilmiistiir.

Bu isgaller giinahkar Israil halkmmn isledigi kotiiliiklerden dolay1 olmustur. Yardimi

sirasinda savasci meleklerini gondermis ve halkini gozetmistir.
1.2.4.5.6. Mukaddes Olarak
Melekler ruhani varliklar olmalarindan, Tanr’'nin  hizmetkarhigmi

yapmalarindan ve Tanr1’ya olan yakinliklarindan dolay1 kutsal varliklar olarak kabul

edilmislerdir. Nitekim ilahi karaktere sahip olan bu varliklar gerektiginde Tanr1 adina

Tevhit anlayisinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte bu varliklar Tanr1 seviyesine c¢ikamayan, ancak
Tanr1’ya hizmet eden varliklar olarak tekrar diizenlenmis ve tasnif edilmistir.

235 2. Melahim, 6: 17.

236 2, Melahim, 7: 6.

27 Vayetse, 32: 1-2.

238 1. Melahim, 22: 19.

239 Yeosua, 5: 14-15.
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konusabilmis**° ve onun yerine gegebilmislerdir.?*' Bu durum onlarin kutsalliklarmm
en biiylik delili olarakkabul edilmistir. Asagidaki metinler meleklerin kutsalliklarma
isaret etmektedir:

“...S6yle dedi: RAB Sina Dagi'ndan geldi, Halkina Seir'den dogdu Ve Paran
Dagi'ndan parladi. On binlerce kutsaliyla birlikte geldi...” **

“...Ya RAB, halklar gercekten seversin, Biitiin kutsallar elinin altindadir.
Ayaklarina kapanir, Sozlerini dinlerler” *#

Bu metinlerdeki kutsallarin melekler olarak agiklanmistir. Melekler,
Rab’lerinin hizmetkarliginda bulunan, onun séziinii dinleyen, emirlerini yerine getiren
kutsal varliklardir. Tanr1 tarafindan kendilerine verilen gorev itibariyle kutsal dlemin
birer iiyesidirler. Kutsalliklarinin geregi olarak, her daim Tanr1’ya yakin durmakta, ona
hamd ve hizmet etmekte, ayrica onun isteklerini diledigi kullarma bildirmektedrler,
zaten kendilerine kutsallik verilmesinin sebebi de budur. Ciinkii bu gorevler sadece
Tanr1 tarafindan vazifelendirilen kimseler tarafindan icra edilebilir gérevlerdir. Bu

goreve layik olamayan melekler, zaten isyanlar1 sebebiyle bulunduklar1 konumdan

azledilerek Ilahi lemden indirilmisler ve kutsalliklarmi kaybetmislerdir.

240 Leh Leha, 16: 10.
241 Leh Leha, 16: 13.
242 Vezot Aberaha, 33: 2.
243 Vezot Aberaha, 33: 3.
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IKiNCi BOLUM
YAHUDILIKTE MELEKLERIN SAYISI VE TASNIFi

2.1. MELEKLERIN SAYISI

Melek inancinin Yahudilikte yeniden diizenlendigi slirgiin sonrasi donemlerde,
bu varliklar lizerinde daha fazla inceleme yapilmis, bu meyanda 6nemli ve kapsamli
aciklamalar ortaya konulmustur. Daha ©nce kapsamli bir aciklamaya ihtiyag
duyulmayan meleklerin sayisi, tasnifi ve diger 6zelliklerini konusunda yeni izahlar
getirilmistir.

Yahudi kutsal metinlerinde meleklerle ilgili malumat azdir. Verilen bilgilerde
ornegin, meleklerin sayililarindan bahsedilmez, bununla birlikte onlarin ¢oklugunu

99244

ifade eden “goklerin ordusu” veya “Tanri’nin ordusu™*"* gibi tanimlamalar kullanilir.

“(Tanri’min) Ordular: sayilabilir mi? Isig1 kimin tizerine dogmaz? %
“Oniinden atesten bir wmak c¢ikip akiyordu. Binlerce binler O'na hizmet
ediyordu; On binlerce on binler Oniinde duruyordu. Mahkeme kuruldu, Kitaplar
agildy. %0
Yukaridaki metinlerde de goriildiigii iizere Tanah’ta meleklerin sayilarindan
acikca bahsedilmemistir. Bununla beraber bazi Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarma
gore, her milletin bir koruyucu meleginin oldugu kabul edilir. Buna gore melekler,
milletleri korumak ic¢in onlarin sayilariyla orantili olarak gonderilirler. Ancak bu
meleklerin sayilar1 kesin degildir. Milletlerin ve toplumlarin sayisina gore cogalip
azalirlar. Babil doneminden bu yana bir¢ok toplumun yok olmasi ve yenilerinin ortaya
¢ikmasi sebebiyle, meleklerin sayilarinmn kesinlik ifade etmesi miimkiin degildir.>*’
Buna ragmen bazi Yahudi alimleri, meleklerin sayismin alemdeki varliklarimn tigte biri
kadar oldugunu savunurlar.>*® Melekleri tasnif ederken, sadece siralamanin tepesinde

bulunan bas meleklerin sayilarindan bahsederler. Diger meleklerin sayilari tizerinde

ise durmazlar.

244 Vayetse, 32: 1-2, 1. Melahim, 7: 6; 22: 19

245 fyov, 25: 3

246 Daniel, 7: 10

%7 ET, “Ange”, 1, s. 411°den aktaran, Erbas, s. Melekler Alemi, s. 87
248 [bn Meymun, s. 292

51



Bazi goriislere gore, Babil esaretine diisene kadar Yahudilerin 6nceden higbir
melek ismi bilmedikleri ileri siiriilmektedir. Bu iddiada bulunanlar, Yahudilerin,
Keldanilerin ve &zellikle de Iranllarin inanglarinin etkisinde kaldiklarini
soylemektedirler. Dolayisiyla Iran’daki Zerdiist dgretideki “iyi ruh” ve “kotii ruh”
anlayisinin Yahudilige “iyi melek” ve “kotii melek™ olarak aktarilmis olabilecegi
diistiniilmektedir. Bu kabullenmeye bagl olarak Yahudilikte, Zerdiistilikteki ruhlarin
hiyerarsik tasnifinden etkilenmis ve meleklerin tasnifi meselesi ortaya ¢ikmustir.?*’

Sonug olarak Yahudi kutsal metinlerinde, meleklerin toplam sayilar1 hakkinda
kesin bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Ancak onlarin fazlaligini ifade etmesi
bakimmdan kutsal metinlerde bazi terimler bulunmaktadir. Ayrica Yahudi
diistincesinde bir kisim melekler zamanla yok olurken, bir kisim melekler de yeniden
yaratilmaya devam etmektedir. Bu bakimdan meleklerin sayilarma net bir sekilde

ulagmak miimkiin degildir.

2.2. MELEKLERIN TASNIFi

Yahudi melek anlayigina gore, neredeyse her bir melek belirli gorevlerle
vazifelendirilmistir. Meleklerle ilgili hiyerarsik tasnif yapilirken bu gorevler dikkate
almmustir. Melekler tasnif edilirken genellikle, Helenistik donem ve Pers kokenli
astrolojinin gezegen kiireleri kavramina veya Dogunun monarsik idare yapisindan
tiiretilmis hiyerarsiler goz oniinde bulundurulmustur.?*°

Melekler hiyerarsisi Tanah’ta, cogunlukla goksel varliklar ve ilahi varliklar
ayrimi seklinde ele alinir. Musa peygamber doneminden sonraki Yahudi literatiiriinde,
ozellikle de apokaliptik edebiyatta, bu varliklar Tanri’nin tarihe dramatik bir
miidahalesi olarak tezahiir eder.!

Rabbinik metinlerde melekler tasnif edilirken 6ncelikle {ist ve alt grup melekler
olarak ele almirlar. Bunlardan tist grup melekler sunlardan olugmaktadir: Uriel/Lider

Melek, Mikail/Israil’in koruyucusu, Rafael, Raguel, Sariel, Gabriel/Cennetin

249 Erbas, s. 72.

230 EBr, “Angel”, 1, s. 400°den aktaran Erbas, s. 88.

251 Jacob Neusner, “Angel”, Encyclopedia of World Religions, Ed. Jacob E. Safra, Jorge Aguilar-
Cauz, Encyclopadia Britannica, Inc. London, 2006, s. 56.
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Yoneticisi, Ramiel/Jeremiel’dir. Bunlar Bag Melekler olarak adlandirilir. Ayrica bas
meleklerin disinda ve onlarin altinda bulunan melekler de vardir. Bunlarin isimleri
sOyledir: Taht Gorevlileri olan; Seraphim, Kerubim ve Ofanim (Tekerlekler) Tanr1’nin
tahtinin tastyicist olan meleklerdir. Ayrica bilinmeyen (gizli) melekler, cezalandirici
ve diger kutsal sayilan melekler de iist grup melekler arasinda zikredilir.?>?

Alt Grup melekler diigsmiis meleklerden olusur; yani eskiden melek olan, ancak
isledigi giinahtan dolay1 meleklik gorevleri ellerinden alinan ve kotii melekler olarak
isimlendirilen manevi varliklardir.?>?

Rabbinik literatiiriin diginda bazi teologlar tarafindan farkli tasnifler de
yapilmistir. Teologlarin yaptig1 tasnifte, meleklerin kabiliyetleri ve fonksiyonlar1
acisindan ii¢ kisma ayrildigir goriiliir. Ayrica bunlar da kendi aralarinda ii¢ gruba
ayrilirlar ve soyle tasnif edilirler:

Birinci Grup: Kerubim, Serafim ve Tahtlar’dir. Bunlarin gorevi Tanri’nin
cemalini seyretmektir.

Ikinci Grup: Egemenlikler, Faziletler ve Gii¢ler’dir. Bunlarm gorevi ise,
diinyanin idaresini iistlenmektir.

Ugiincii Grup: Prenslikler, Bas melekler ve diger meleklerdir. Bunlar da
Tanri’nm verdigi emirleri uygularlar.?>*

Tanah’ta ismi gecen melekler, kutsal metinlerde yer almasi bakimindan, en
mithim melekler olarak kabul edilirler. Tanah’ta siirgiin 6ncesine ait donemdeki
yazilar diginda hi¢cbir melek ismine yer verilmez. Siirglin sonrasindaki kutsal
metinlerde 6zellikle su isimler iizerinde durulur.?®> Michael (Mikail)?*%, Gabriel
(Cebrail).?’

Tanah’ta miinferit melek olarak sadece bu meleklerin isimleri geger. Bunun
disinda eskiden melek olan ve sonradan bu gérevden azledilen, Satan (Seytan)?® ve

Beelzebul®® isimleri de miinferit isimler arasinda zikredilir.

252 Jacob Neusner, “Angel”, EWR, s. 56.

253 Erbas, s. 88.

Boulanger, La Doctrine Catholique, s. 41°den aktaran Erbas, s. 88.
255 Erbas, s. 89.

236 Daniel, 10: 13, 21; 12: 1.

237 Daniel, 8: 16, 9: 21.

28 fyov, 1: 6,12;2: 1.

239 2. Melahim, 1: 2-3, 6.
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Arastirmamizin bu béliimiimiinde 6ncelikle bas meleklerden baslayarak, Grup
seklinde bulunan melekleri, diger bireysel melekleri ve isyankar melekleri miinferit

basliklar altinda inceleyecegiz.

2.2.1. Bas Melekler

Yahudi inancindaki melek hiyerarsisinin basinda bas melekler olarak kabul
edilen melek grubu gelir. Bu melekler grup olarak ele alinmakla birlikte genel anlamda
bireysel gorevlerle vazifeli en lstiin meleklerdir. Bas melekler kutsal metin dis1
literatiirde yedi melek®® olarak kabul edilmekle beraber kutsal metinlerin
anlatimlarmda bunlarin dort tane oldugu anlasilir.?®! Yine siklikla bas melekler
arasinda zikredilmeyen ancak iistlendigi gorev itibariyle en az onlar kadar 6neme sahip

olan ve Talmud’da bas melek olarak ifade edilen “Meatatron” bulunmaktadir.?%

2.2.1.1. Mikail

Mikail ismi ibranicede “kim Tanr1 gibidir” manasinda kullanilan Mikha’el’dir.
Arapcga’da da karsilig1 bulunan bu kelimenin mensei ibranice veya Siiryanice olarak
kabul edilir.?®* Mikail, melek olarak, Tanah metinlerinde sadece ii¢ yerde agik¢a
zikredilmektedir.?®* Bu metinlere gére Mikail, bas meleklerden sayilmakla birlikte,
Yahudi halkinin koruyucu prensi olarak tanimlanmaktadir. Yahudi diisiincesindeki
genel kanaate gdre Mikail bas meleklerin lideridir.?6®

Tanah’taki baz1 boliimlerde meleklerin isimlerine miinferit olarak yer verilmez.
Bu isimlerin aciklandigr yer ¢ofu zaman Talmud ve Midras metinleridir. Yani
Tanah’ta ismi zikredilmeden farkli sifatlarla anlatilan baz1 meleklerin aslinda hangi

melek oldugu Talmud ve Midraslarda aciklanmustir. Ornegin, Tanah’ta anlatilan,

260 E. Isaac, “Il Enok”, The Old Testament Pseudepigrapha, ss. 23-24; Richard Laurance, Robert H.
Charles, Enok’un Kitabi, ¢ev. Oguz Eser, Idil Yay. istanbul, 2017, boliim, 20, s. 78.

261 Pjrkei DeRabbi Eliezer, 4: 3.

262 Avodah Zarah, 3b: 13.

263 1 jitfullah Cebeci, “Mikail”, DIA, Istanbul, 2005, c. 30, s. 45

264 Daniel, 10: 13; 12: 1

265 Mary. W. Montgomery, “Michael” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
NewYork, 1901, VIII, ss. 535-536. Daniel, 10: 21. Mikail’in meleklerin lider olmasinin sebebi;
kendi milletinin menfaati i¢in ¢alismak, savagmak ve onlar1 yiiceltmektir.
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Ibrahim ile Sara’ya gelen®®® ve Sara’ya ¢ocuk doguracag bilgisini veren ii¢ konuktan
(melekten) birinin Talmud’da Mikail oldugu anlatilir.?®” Ayrica, Tanah’ta yer alan
Seraflardan birinin Mikail olduguna dair bazi isaretlerin oldugu belirtilir.?® Bununla
beraber Yesu’da anlatilan, Eriha kentinin kusatmasi sirasinda, kendisini Tanri
ordularmin komutani olarak tanitan melegin de Mikail olduguna dair bilgiler verilir.?%
Mikail’in Cebrail’den daha biiyiik melek oldugunu sdyleyen anlatimlarin®’® yaninda
baz1 kurban sunumlarinda da Mikail’in ad1 ge¢mektedir.?’! Talmud edebiyatinda
Mikail genel olarak bas meleklerin en Ustiiniidiir ve Yahudilerin koruyucu melegi
olarak kabul edilir.?’? Ayrica o cennette Cebrail ile birlikte bulunan melektir.?”?
Yahudi inancina goére Mikail, Oncelikle Samael’e karsi, sonra da diger
kavimlerin koruyucu meleklerine ve ilahlarina kars1 savasan, Yahudi halkini koruyan,
ozel melektir.’’* Onun Samael ile olan diismanhg (miicadelesi) ise, cennetten
kovulma olayma kadar gider. Samael, cennetten kovulunca Mikail’i kanatlarindan
yakalayip onun da kendisiyle beraber diismesini ister. Ancak Mikail, Tanr1 tarafindan

75

kurtarilir.?”” Bunun iizerine Hahamlar (Rabbiler), Mikail’in koruyucu roliinii

iistlendigini agiklarlar.?”®

266 Yoma, 37a: 10.

267 Bava Metzia, 86b: 20. Bu melekler daha sonra Sodom’a Hz. Lut’u kuratarmak ve halkim

cezalandirmak i¢in gitmislerdir. Bkz. Vayera, 19.

Haham Avina boyle oldugunu bildirmektedir. Bkz. Berachot, 4b: 24; Talmud’da agiklanan bu

konudaYesayau, 6: 6’da sole denilmektedir. “Seraflar'dan biri bana dogru uctu, elinde sunaktan

masayla aldigi bir kor vardi.”

269 Yeosua, 5: 13-15.

270 Berachot, 4b: 23.

271 Menachot, 110a: 9.

272 Berachot, 4b: 25; Yoma, 77a: 5; Menachot, 110a: 9; Avodah Zarah, 4b: 12; Hagigah, 12b: 6.

273 Bava Batra, 75a: 9.

274 Aslinda Mikail, semitik dinlerin tamaminda, kendisine inanilan biiyiik meleklerden birisidir.
Ornegin, Islam kiiltiirinde Mikail; Cebrail, Hartt ve Marit ile birlikte Kur’an’da ismi zikredilen
dort melekten biridir. Cebrail ile Mikail’in 6zel isimleriyle anilmas1 Allah katinda kiymetli ve
biiyiik meleklerden olduklarmi gosterir (imam Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Mehmet Keskin, Thtisar
ve Tahkik, Ali Es’Sabuni ve Salih Ahmed Riza, Umit Yayincilik, Istanbul, 1995, cilt, I, ss. 80-81).
Diger taraftan Restlullah’in gece namaza baslayacagi zaman ile her namazin arkasindan okudugu
dualarda Cebrail’in ve Mikail’in adin1 anmasi bu meleklerin Allah katindaki {istiin derecesini
gosterir (Miislim, El Camiu’s-Sahih, “Salat”, 200; ibn Mace, Siinen, “Ikamet”, 180). Meleklerin
gesitli gorevleri vardir. Mikail ise, insanlar da dahil olmak {izere canlilarin, riziklarina
ulasabilmelerii¢in yagmurlarin yagmasi ve bitkilerin gelismesi gibi islerle gorevlendirilmistir
(Liitfullah Cebeci, “Mikail”, DIiA, Istanbul, 2005, cilt, 30, s. 46). Felsefe geleneginin etkisinde
kalan tasavvuf ehli dort biiyiik melegin goérevlerini farkl bir sekilde agiklarken altincr felegin akli
ve ruhu diye niteledigi Mikail’i biitiin bitki nefislerine feyiz veren ve mahlikatin riziklarin1 dagitan
melek olarak kabul eder. Bkz. Liitfullah Cebeci, “Mikail”, DIiA, Istanbul, 2005, cilt, 30, s. 46; ayrica
bkz. Mahmud b. Abdillah Alisi, Ruhu’l-Meéni, Beyrut, 1994, cilt, I, s. 334.

275 Pirkei DeRabbi Eliezer, 27: 2.

276 Mary. W. Montgomery, “Michael”, JE, VIII, s. 536.

268
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Midras’ta Mikail, birtakim sebeplere ve olaylara bagli olarak Israil’in
koruyucusu olarak kabul edilir. Midrag’ta Mikail ve Cebrail ¢cogu yerde birlikte
zikredilirler. Bu sebepten dolayi, bu iki melek arasinda gorev ve derece yoniinden ciddi
bir yakinlik oldugu gézlemlenir. Mikail’in Midras metinlerindeki anlatimlar1 kisaca su
sekilde izah edilebilir: Mikail, ishak’m babasi tarafindan kurban edilmesine bir kog
getirerek engel olur.?’” Ayrica Mikail, Yakup heniiz anne karnindayken, onun Samael
tarafindan oldiiriilmesini engeller. Yine Lavan’in Yakup’a zarar vermesine mani

olur.?’® Yakup’un “Israil” olarak taninmasma sebep olan Giireste,?”’

onunla giiresen
ve daha sonra onu kutsayan melek Mikail’ dir.?%°

Talmud ve Midraglarin bazilarinda da Sodom’a giden iki melekten birinin
Mikail oldugu acgiklanir. Ancak Midras Beresit’te bu meleklerin Cebrail ve Rafael
oldugundan bahsedilir.?®! Yahudilerin Misir’dan ¢ikis1 sirasinda Firavuna kars1 onlari
koruyanin Mikail olduguna inamlir.?®? Ayrica Musa’nin 8liimii olaymda Mikail bu
gorevi reddeder ve onun Oliimiine iiziiliir. Daha sonra Sammael bu gorevi yerine
getirmek ister. Ancak ona da ruhunu vermeyen Musa’nin bizzat Tanr1 ve li¢ melegi
(Mikail, Cebrail, Zagzagel) tarafindan oliimii gerceklestirilir.?®> Bununla birlikte
diismiis meleklerin cezalandirilmasinda da gorevli olan Mikail, Samhazai’yi ve
ogullarmi baglayarak yarg: giiniine kadar hapseder.?%*

Erken donem Yahudi yazilarinda, Enok kitaplarinda ve Kabbala eserlerinde

Mikail Yahudi halkin1 korumasindan dolayi, Yahudilerin savunucusu olarak algilanir.

Bu yiizdendir ki o, hosgdrii ve merhamet melegi olarak tasvir edilir.?%

277 Legends of The Jews, 3: 7: 54; Vayera, 22: 12-13.

28 Vayetse, 31: 24, 29.

279 Legends of The Jews, 1: 5: 194; Vayislah, 32: 24.

280 Legends of The Jews, 1: 5: 186, 189, 190.

281 Beresit Rabbah, 50: 2.

282 Pirkei DeRabbi Eliezer, 42: 3.

283 Legends of The Jews, 3: 7: 61; ayrica bkz. Liitfullah Cebeci, “Mikail”, DiA, Istanbul, 2005, cilt,
30, s. 45.

284 Legends of The Jews, 1: 4: 9.

285 Kabbala, Or Neerav, VI, 5: 6. Ayrica bkz. Mary. W. Montgomery, “Michael”, JE, VIII, s. 536.
Benzer sekilde, Daniel’den yola ¢ikarak, Kilise Babalar1 Mikail’i se¢kin bir toplumun koruyucusu
olarak kabul etmislerdir (Dictionnaire de la Thelogie Catholique, “Ange”, Paris, 1870, XV, s.
94’ten aktaran Erbas, s. 90). Hiristiyan inancina gére Mikail, seytani yenen ve alt eden, mizragin
kirarak onu ezip gegen, onu zincirleyip ugurumdan asagi yuvarlayan bir melek olarak tarif
edilmistir. Bununla beraber onun bir elinde adaletin terazisi, diger elinde kili¢ olan tasvirleri
yapilmistir. Mikail’in bu sekilde agiklandigi resimler ve heykeller, Hiristiyan sanatinda ve Ortodoks
ikonlarinda da sik¢a rastlanilan 6rneklerdir (Geddes MacGregor, Dictionary of Religion and
Philosophy, Paragon House, New York, 1989, s. 412). Yeni Ahit’te Mikail'in ad1 iki yerde geger.
Birincisi Yahuda'nin Mektubunda “Bas melek” olarak yer alirken (Yeni Ahit, Yehuda’nin
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2.2.1.2. Cebrail

Kelime olarak, Ibranicede “Tanrmin adami” anlamma gelen Gabriel ismi
Tanah’ta, Daniel peygamberin goriimlerini  yorumlayan melek olarak
anlatilmaktadir.?®® Yine bu boliimiin devaminda Cebaril, ucarak gelen ve anlayis
bahseden melek olarak zikredilmektedir.?®” Ayrica bu metinlerin dncesinde Cebrail
isminden melek olarak hi¢bir yerde bahsedilmemektedir.

Cebaril, diinyanin dort bir yaninin koruyucu meleklerinden olan ve Tanr1’nin
kralliginda ona hizmette bulunan bas meleklerden biridir.?%® Bas melekler diinyada
gerceklesen gilinahlar sebebiyle olusan kaos ve huzursuzlugu tanriya bildirerek
yakarista bulunurlar. Bu kaosa sebep olan diger meleklerin de cezalandirilmasini
isterler.?%

Cebrail, Daniel kitabinda yer alan anlatimlarin diginda, Tanah’ta bizzat isminin
yer almadigi, ancak bu metinlerin ac¢iklamalarinda onun oldugunun ifade edildigi
baska boliimler de vardir. Ornegin, Ibrahim’e gelen ii¢ konugun (melegin), Talmud
agiklamalarinm bir kisminda Mikail, Cebrail ve Rafael oldugu agiklanir. Oyle ki
onlarm en biiyiigii ortada olan Mikail, onun sag tarafindaki Cebrail, sol tarafindaki de
Rafael’dir.*®® Yahudi diisiincesinde ve edebiyatinda Mikail, diger meleklerden daha
yiiksek derecede bir melek olarak algilanir. Onun hemen altinda ise Cebrail yer
almaktadir. Cebrail Tanah metinlerindeki anlatimlara®®' benzer olarak, Talmud’da da
keten giymis adam seklinde zikredilir.?*>

Tanah’ta Cebrail ve kerubim meleginin iligkisinin anlatildig1 metinlerden ve bu

metinlerin agiklamalarindan yola ¢ikarak Cebrail’in ates ile tasvir edilen ates prensi

Mektubu, 9), Ikincisi de, bir ejderha ile yapilan ve goklerde gergeklesen bir savasm anlatildig
Yuhanna'nin Vahyindedir (Yuhanna’min Vahyi, 12: 7-10). Hem Hiristiyanlikta hem de Islam’da
Mikail’e atfedilen bu 6nem onun semitik dinlerin tamaminda ayricaliklt bir yeri oldugunu
gostermektedir.

286 Daniel, 8: 15-17; 9: 21. Aayrica bkz. Ludwig Blau, “Gabriel” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk
& Wagnalls Company, NewYork, 1901, V, s. 540.

237 Daniel, 9: 20-23.

288 Ludwig Blau, “Gabriel” JE, V, s. 540. Ayrica bkz. Murat Serdar, Semavi Dinlerde Dort Biiyiik
Melek, EUIFD, 2008, S. 13: 2, s. 229.

289 11 Enok, 9.

20 yYoma, 37a: 10.

21 Yehezkel, 9: 3; 10: 2; Daniel, 8: 15; 9: 21.

Yoma, 77a.
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oldugu kabul edilir.?* Ayrica Talmud’da Cebrail’in bir gérevinin de diinyadaki
meyveleri olgunlastirmak oldugu belirtilir. Cebrail’in bu gorevi sebebiyle diinyaya
indigi zamanlarm birinde Asur askerlerini yok ettigi ifade edilir.?**

Mikail ve Cebrail isimleri Talmud’da anlatilan Kudiis duvarlarinin insasinda
da geger.”” Ayrica, Rabbi Yehuda Shmuel’in yorumuna gére, Hz. Siileyman’m
kizmnm Firavun ile evlenmesi neticesinde Tanr1 Israil’i cezalandirmak istemistir. Bu
amagla, Roma Devletinin dogusuna isaret eden Sazin denize dikilmesi yine Cebrail’in
eliyle gergeklesir.?’® Cebrail ile ilgili Talmud metinlerindeki bir diger anlatim ise
Yusuf’un Misir’a getirilmesi ile ilgilidir. Metinde anlatildigina gore, Yusuf Misir’a
satilmak tizere getirildiginde, Misir Subay1 Potifar onu kéle olarak alir. Ancak Potifar,
onu escinsel iliski yasamak amaciyla almistir. Ancak bu durumu 6grenen Cebrail
Potifar’1 hadim ederek ona engel olur.?®” Yusuf biiyiidiigiinde Misir’da zindana atilir.
Yusuf’un tutsak oldugu zamanlarda Cebrail, Yusuf’a yetmis dil 6gretir ve onu
Firavunun karsisina ¢ikmaya hazirlar. Daha sonra Yusuf zindandan ¢ikarilarak
Firavunun huzuruna getirilir.>*®

Midras metinlerinde Cebrail, Tanr’nin emriyle insanin yaratilisinda
kullanilacak topragi diinyadan getirmekle gorevlendirilir. Ancak diinya buna izin
vermez. Bunun {izerine Tanr1 bizzat toprag: kendisi alir.”®® Ayrica Musa Firavun’un
sarayma evlatlik almir. Musa’nin saraya alinmasindan sonra, Misir sithirbazlar1 onun
ileride Firavun’un tahtin1 alacagm ileri siirerler. Bunun {izerine Musa, daha bebek
oldugu halde Firavun tarafindan altin ve komiir ile smanir. Musa’yr bu sinavda
koruyan ve O’na zarar gelmesini engelleyen ise yine Cebrail’dir. O, Musa’nin elini

komiire dogru yonlendirerek onu oliimden kurtarir.’®° O, Musa’y1 cennete gotiiren

293 Yehezkel, 10: 7; Yoma, 21b: 9; 77a: 2; Pesachim, 118a: 20.

2% Sanhedrin, 95b; 11.

2% Bava Batra 75a: 9.

29 Sabat, 56b: 14; Sanhedrin, 21b: 15.

297 Sotah, 13b: 12.

2% Legends of The Jews, 2: 1: 173; Sotah, 36b: 20.

Legends of The Jews, 1: 2: 16. Midraslarda anlatilan bu olaya benzer ifadeler, Islam diisiincesinde
de yer almaktadir. Bununla ilgili Ebu Musa el-Es’ari tarafindan rivayet edilen bir hadis sdyledir:
“Allah Adem’i yeryiiziinin her tarafindan aldigi bir miktar topraktan yaratti. Bu sebeple
Ademogullari (renk ve tabiat yoniinden) yeryiizii kadar degisik sekillerde viicuda geldiler. Onlardan
kimi kizil, kimi beyaz, kimi siyah, kimi de bunlarm karigimi (melez); kimi sert, kimi yumusak, kimi
kotii huylu, kimi de iyi huylu olarak diinyaya geldi.” Bkz. Hadislerle islam, Diyanet isleri
Bagkanligi, Ed. Mehmet Emin Ozafsar, [smail Hakki Unal ve digerleri, Ankara, 2014, cilt, 1, s. 233.
300 Shemot Rabbah, 1: 26.
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melektir.>*! Cebrail, diinyanim yaratilisinda (Kuzey kismin olusmasinda) da Mikail ile
birlikte gdrevlendirilir.**? Cebrail, Sodom’a yikim i¢in giden meleklerden biri olarak
ifade edilir.’*® Cebrail’in Sodom’a yikim i¢in gitmesi ve Lut’u kurtarmas1 Talmud
metinlerinde de anlatilmaktadir.>** Bunlarm disindaki baz1 anlatimlarda ise, ates prensi
Cebrail’in, Israil halkindan bazilarm atesten kurtardigi sdylenir.>%

Enok’ta Cebrail’in, cennette yilanlarin ve kerubilerin {izerinde oldugundan
bahsedilir.>* Ilk yaratilis zamanmdaki giinaha sebep olan insanlarm ve Meleklerin
yaptiklar1 kotiiliiklerden dolayr diinyadaki kargasanin ve huzursuzlugun arttigi
sOylenir. Bu huzursuzluga sebep olan isyankar melekler olarak adlandirilan meleklerin
cezalandirilmasinda da Tanri, Cebrail ve Mikail’e gorev vererek onlarin suglarini
kendilerine bildirmelerini ve bu yiizden de nesillerini yok etmelerini ister.>"’

Biitiin bu agiklamalar Mikail ve Cebrail meleklerinin Yahudilikteki en 6nemli
iki melek olduguna isaret eder. Cebrail de Mikail gibi semitik dinlerin tamaminda
kendisine inanilan meleklerin basinda gelir. Onlar, semitik dinlerin en {ist derecede
kabul ettigi melekler arasinda yer almaktadir. Ayrica semitik dinlerin kutsal
kitaplarinmn tamaminda Cebrail ismi zikredilmektedir.>®

Yahudilikteki Cebrail’den farkli olarak Islam diisiincesindeki Cebrail’in, diger

meleklerden daha fazla énem sahip oldugu sdylenebilir.’” Yahudilikte Mikail ve

301 Legends of The Jews, 2: 4: 187.

302 Beresit Rabbah, 3: 9.

303 Beresit Rabbah, 50: 2.

304 Bava Metzia, 86b: 20.

305 Pirkei DeRabbi Eliezer, 33: 15.

30611 Enok, 20; I Enok, 20: 7.

307 1 Enok, 10: 9-11.

39 Yeni Ahit’te Zekeriya'ya Yahya'nin, Bakire Meryem'e de Isa'nin dogumlariyla ilgili dnemli haberler
getiren melegin Cebrail oldugu ifade edilir (Luka, 1: 19-31). Cogu Hiristiyan, son yargi giiniinde
Cebrail’in kutsal boynuz boru’yu iifleyecegine inanir. Cebrail, peygamberlere insan seklinde
goriiniip, onlara Allah katindan haber getiren biiyiik bir melektir (Abdulvehhab, Ahmed, el-Vahly
ve'l-Melaike fi'l-Yehudiyye ve'l-Mesihiyye ve'l-islam, Kahire, 1979, ss.38-48). Ahirzaman
Azizleri akimma mensup Hiristiyanlara gore Cebrail, Hz. Nuh'un dliimsiiz hali olup, her ikisi de
ayni kisiliktir. Serdar, s. 229.

Islam inancinda Cebrail, Hz. Peygamber’e ilahi emirleri bildiren vahiy melegi olmakla beraber dort
biiyiikk melekten biridir. Arapga’da vahiy melegi degisik kelimelerle ifade edilmekle birlikte en
meshurlar1 Cebrail ve Cibril’dir. Kur’an-1 Kerim’de Cebrail su sekilde zikredilir: “O (Kur'an),
siiphesiz degerli, gii¢lii ve Ars'in sahibi katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir
bir el¢inin (Cebrail'in) getirdigi sozdiir” (Tekvir /19-21). “(Kur'an'1) ona, istiin giiglere sahip,
muhtesem goriintimlii (Cebrail) 6gretti...” (Necm /5-6). Hadislerde Cebrail'in peygambere Allah'm
vahyini getiren, Kur'an't ve dinin hiikiimlerini 6greten, kimi zaman insan seklinde sahabelerin
arasima katilan, onlarin dini konularda irsadina katki saglayan, Allah ile vasitasiz konusan, O'nun
emirlerini peygamberlere bildiren biiyiik bir melek oldugu ifade edilir (Ebu Abdullah Muhammed
b. Ismail Buhari, Camiii's-Sahih, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul, 1981, “Tevhid” 33). Miisliman

309
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Cebrail kendilerine verilen gorevler sebebiyle birbirlerine yakm olan ve diger
meleklerden iistiin olan meleklerdir. Yine basmelekler arasinda kabul edilen ancak
Tanah’ta isimlerine yer verilmeyen Rafael ve Uriel de Yahudiler icin 6nemli

meleklerdir.

2.2.1.3. Rafael

Daha once de belirttigimiz iizere Yahudilikte bas meleklerin sayilarimin yedi
oldugundan s6z edilmekte ve bu isimlerin tamami Tanah metinlerinde
zikredilmemektedir. Bu isimlerin genellikle aciklandigi yer Talmud, Midras ve
Apokrifeserlerdir. Tanah’ta sadece bir yerde Rafael ismi geger.>'® Ancak burada gegen
Rafael ismi, Tobit’!! ve Enok kitabinda®!? gectigi gibi melek ismi degildir. Sifaci
melek olarak kabul edilen Rafael’i Talmud, ve Midras metinleri agiklamaktadir.

Talmud’da Rafael’den sadece bir olayda bahsedilir. Bu olay Tanah’ta daha
once de bahsettigimiz Ibrahim’e gelen ii¢ konugun anlatildigi metinlerdir. ibrahim
Tanr1 ile olan ahitlesmesinden sonra Tanri’nin emriyle bir nisane olarak siinnet olur.
Bunun iizerine aralarinda Rafael’in de bulundugu ii¢ melek Ibrahim’e gelir ve sifaci
olan Rafael, onun siinnetinden sonra olusan yaralar1 tedavi eder.’!* Bunun disinda
Rafael ile ilgili bir anlatima Talmud’da yer verilmez.

314

Midras metinleri ise Talmud’da yer alan metinleri dogrular’’® ve Rafael

hakkinda daha ayrintili bilgiler sunar. Midras’ta, Sodom’a yikim i¢in gidenin Cebrail

dilcilerin ¢ogu, muhtemelen hadis mecmualarindaki bazi rivayetlere dayanarak Cebrail’in,
“Allah’m kulu” anlamma gelen Ibranice asilli bir kelime oldugunu kabul ederken bazilar1 da
“Allah’in giici” demek olan Arapga “ceberttullah” tamlamasindan geldigini ileri siirerler (Buhari,
“Tefsir”, 2/ 6, 16/ 1). Cebrail’in “kuvvet” manasina gelen cebr ile alakasi dikkate alinarak bu anlami
da kapsadigi diistiniilebilir. Cebrail Kur’an-1 Kerim’de Cibril, Riihu’l-kudiis, Rithu’l-emin, Rih ve
Resul seklinde bes degisik isimle ifade edilir. Ilgili ayetlerde belirtildigine gore Cebrail karsi
konulamayan miithis bir giice, {istiin bir akla ve kesin bilgilere sahiptir. “arsin sahibi” nezdinde ¢ok
itibarlidir ve meleklerin kendisine mutlaka itaat ettigi serefli bir elgidir (Necm /5-6; Tekvir /19-21).
Cebrail, Hz. Meryem’e normal bir insan seklinde goériinerek rabbinin elgisi oldugunu ve ona temiz
bir erkek gocugu bagislamak icin geldigini séyleyen, Hz. Isa dogduktan sonra Allah’mn emriyle ona
destek olan ve Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim’i vahyedip 6greten melektir. Hz. Muhammed onu
bir kere “acik ufuk™ta, bir kere de “sidretii’l-miinteha”da asli hiiviyetiyle gérmiistiir. Meryem / 17-
19; Yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal, “Cebrail”, DIiA, Istanbul, 1993, c. 7, s. 202.

1. Divre Ayamim, 26: 7.

31U Tobit, 4: 17; 11: 2,7; 12: 15.

312 1 Enok, 20: 3.

313 Bava Metzia, 86b: 20.

314 Legends of The Jews, 1: 5: 137; 4: 11: 46; Ein Yaakov, 7: 25.
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oldugundan, Lut’u kurtaranin ise Rafael oldugundan bahsedilir.?!> Ayrica, Midras
metinlerinde Rafael’in 6nceki isminin Labiel oldugundan da bahsedilir. Onun isminin
degismesinin sebebi kendisine verilen gorevden dolayidir.>'® Bu gorevi itibariyle
ozellikle Yahudiler icin sifact olarak kabul edilen Rafael, Mikail ile Yakup’un
giiresinde yaralanan Yakup’u iyilestirmek i¢in ona yardima gitmistir.>!” Midraslarda
yer alan bir bagka agiklamada ise Rafael'in Nuh’a génderilen melek oldugu séylenir.>!®
Thfan’dan 6nce gerceklesen kotiiliiklerin sebebi olarak gosterilen insanlarla isyankar
meleklerin miinasebetleri lizerine Rafael, Tanri’nin emriyle isyankar melek Azazel’i
yakalayip cezalandirir. Onu yargi giiniine kadar tutsak kalmak iizere zincirleyerek
¢oliin ortasinda karanliklar icerisinedeki bir ¢ukura atar.3!®

Rafael Tobit kitabinda anlatilan ve kotii ruhlardan olan sapik seytan
Asmadeus’y Misir’a  kagtiktan sonra yakalar ve cezalandirir??®  Tobit teki
anlatimlardan ve kendi isminden de anlasilacagi lizere Rafael, Tanrmin sifacisi olarak
her tiirlii tedavi icin gérevlendirilmis ve onun asil isi iyilestirmek olmustur.’>! Ancak
metinlerden de anlasilan Rafael’in sifa veren 6zelligi sadece Yahudi milleti i¢in
gerceklesir.3??

Rafael, Tanr’nin tahtinin tasiyicisi olan ve ofannim olarak bilinen meleklerin
tamaminin lideridir. Ayrica Cennete akan dort nehirden birinde gorev yapar.
Zohar’daki anlatimlara gore Rafael, sabah saatlerinde hasta ve aci c¢ekenler i¢in
rahatlama ve iyilesme gérevini yerine getirir.>>* Rafael, kendisine verilen gdrev ve
ozellikleri sebebiyle, Talmud sonrasi mistisizmde 6nemini korumakta ve kendisinden

“Gematiha” olarak bahsedilmektedir.3*

315 Beresit Rabbah, 50: 2.

316 Legends of The Jews, 1: 2: 14.

317 Legends of The Jews, 1: 6: 186.

313 Legends of The Jews, 1: 4: 34,

319 Legends of The Jews, 1: 4: 9; I Enok, 10: 4-8.

320 Tobit, 3: 17; 8: 1.

321 Tobit, 3: 17. Ayrica bkz. Gershom Scholem “Raphael”, EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum,

Keter Publishing, Second Edit. New York, 2007, XVII, s. 93.

Erken dénem Hiristiyan mezarlari, mezar taslari, muskalar1 ve anitlarinda Mikail, Cebrail ve

Rafael’in isimleri bulunurdu. Rafael, Yahudi kaynaklarinin yani sira Hiristiyan inancinda da ¢ok

sevilen gozde bir karakterdi. Bu konuda bkz. Ludwig Blau, “Raphael” JE, Ed. Isidore Singer. Ph.

D. Funk & Wagnalls Company, NewY ork-London 1901, X, s. 318.

323 Gershom Scholem, “Raphael”, EJ, XVII, s. 94.

324 Rafael admn Babil konusma metinlerinde, Tanri’nin hizmetinde bulunan diger ii¢ melekle birlikte
aksam ayinlerinde ve diger ayinlerde de yer almasi dikkat ¢ekicidir. Bu konuda bkz. Ludwig Blau,
“Raphael”, JE, X, s. 318; bkz. Zohar, 3: 133, 228, 262.
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Rafael, liimiinde Tanr1 tarafindan gdmiilen®*> Musa’y1 defneden alt1 melek
arasinda dgildir; ama Tanrmin Oniinde ona niyazda bulunan yedi bas melekten
biridir.>*® Bu melekler, gokten diinyadaki biitiin giinah1 ve ruhlarin huzursuzlugunu
goriirerek Tanriya bildirirler.>?” Ayrica Enok’ta Rafael, insanlarm ruhlarma gozciiliik
eden melek olarak bahsedilir.>*®

Sonug olarak Rafael, Tanah metinlerinde melek ismi ile kendisinden hig
bahsedilmemis olsa bile, 6zellikle kabalistik diisiincede gézde meleklerden sayilan
dort bag melekten biridir. Ayrica o, gorevi itibariyle Yahudiler arasinda saygin bir

konumdadir.

2.2.1.4. Uriel

Uriel, diger meleklere baskanlik eden ve diinyanin dort bir yanini kontrol eden
dort bas melekten biridir.>*® Tanah metinlerinde yer almamasma karsin Yahudi
diistincesinde oldukca dnemli bir yere sahiptir.

Talmud’da bu melekle ilgili aciklamalar net olarak yer almaz, ancak kutsal
mabedin mimarisinde kullanilan “Ariel” tasvirlerinin Uriel’i simgeledigi belirtilir.>
Ayrica, Misna’da Ariel’in Davut’un aslan1**! oldugu agiklanir. Midraslarda ise, Uriel
ile ilgili anlatimlara Talmud’dan daha ayrmntili olarak yer verilir. Bu metinler 6ncelikle
onun bas meleklerden biri oldugunu vurgular.>*® Yine insanhigin giinaha dalmasi
iizerine Tanri’nin emri ile diinyada gergeklesecek olan Biiylik Tufan’1 Nuh’a bildirmek
icin gdnderildiginden bahseder.>*®> Ayrica Midras’ta biiyiik 6gretmen ve bilge insan
Ezra’nin, diinyada Tanri’ya olan itaatsizlife dayanamayip dua etmesi iizerine,

Tanr’nin emriyle melek Uriel’in ona gériindiigiinden bahsedilir.>**

325 Vezot Aberaha, 34: 6.

326 Ludwig Blau, “Raphael”, JE, X, s. 317.

327 1Enok, 19: 1-3.

328 1 Enok, 20: 3.

329 Ludwig Blau, “Uriel”, JE, , Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, NewY ork,
1901, XII, s. 383.

330 Berakhot, 18b: 1.

31 Misna, Middot, 4.

332 Legends of The Jews, 1: 1: 31.

333 Legends of The Jews, 1: 4: 9.

334 Legends of The Jews, 4: 11: 38.
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Yahudi diisiincesinde yer alan bas melekler Midras metinlerinde birkag yerde
Tanri’nin Tahtinin koruyucusu olarak tahti ¢cevreleyen ve en list makama sahip olan
melekler olarak tarif edilirler.’*> Zohar’da Uriel, Ezekiel’in Merkaba’da gordiigii dort
kutsal hayvandan olan kartal ve aslan seklindeki tasvirleriyle tanimlanir. Ayrica bas
meleklerin cennete aktardiklar1 isiklarin igerisindeki en gilizel 151¢in Uriel’in 15181
oldugundan da bahsedilir. Zohar, ilk tapmnagin yapildigi donemdeki kurban veya
sunaklarla ilgili olarak 6zel bir gdrevi Uriel igin tahsis eder.*® Tapimnagin yapiminda
sunulan ve Ariel olarak adlandirilan bu sunak, gdkten inen ve biitiin sunaklar1 yiyip
bitiren bir aslan bigiminde goriilen Uriel’den dolay: bu ismi alir.>*” Ariel (Tanr1’nin
Aslani) ismi sadece sunaga verilen bir isim olmaktan ziyade biitiin tapinaga verilen bir
isimdir.>*® Talmud'da, Tapmagm oniindeki genis alandan arkaya dogru sivrilen bir
aslan1 andirdigin1 belirtilir. >’

Talmud, Midras ve Kabbala'da melek Uriel ile ilgili bilgiler sinirli olmakla
birlikte bu bilgiler, onun bas meleklerden biri oldugu ve Ariel ile 6zdeslestirildigini
gosterirler. Nitekim Zohar'da onun kutsal mabet anlatimlariyla birlikte yer aldigi
goriilmektedir.>*

Uriel Enok’ta bahsedilen “Nefilim”in yeryiiziine getirdigi siddet, haksizlik ve
giinahlar1 sona erdirmeleri i¢in Tanriya niyazda bulunup yakaran bas meleklerden
birdir.>*! Uriel, diger bas meleklerle beraber cennetin iist katlarinda Enok i¢in rehberlik
gorevi Ustlenmis olmakla beraber onun hususi gorevi, Seol’daki (6liiler diyarindaki)

2

melek ordusunu ydnetmektir.**?> Ayrica asagidaki anlatimlarda da Uriel’in

faaliyetlerinden bahsedilir.
“Kutsal meleklerden Suriel (Uriel), karisiklik ve dehsete nazaret (gozciiliik)

eder”343

335 Legends of The Jews, 1: 1: 31; 3: 4: 32; Pirkei DeRabbi Eliezer, 4: 3.

336 Joshua Gutmann, “Uriel”, EJ, Ed. Skolnik, Fred; Berenbaum, Michael, Keter Publishing,
Jerusalem, 2007, XX, s. 421.

337 Zohar, 1, 6b; 111, 32b, 211a; Legends of The Jews, 3: 4: 32. Ayrica bkz. Joshua Gutmann, “Uriel”,
EJ, XX, 5. 422.

38 Targum, isaya, 29: 1; Pesika D’Rav Kahanna, 13: 15.

3% Crawford Howell Toy, “Ariel”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
NewYork, 1901, II, 91. Ayrica bkz. Berakhot, 18b: 1; Misna, Middot, 4.

340 Zohar, 1: 6b: 2, 3.

341 T1Enok, 9: 1.

342 Joshua Gutmann, EJ, “Uriel”, XX, s. 421.

343 1 Enok, 20: 2
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San ile seref sahibi Rabbinin isiklar iizerine atadigi Uriel, bana gokteki ve
diinyadaki gogiin isaretlerini, mevsimlerini, yularim ve giinlerini gosterdi.
Béylece onlar gogiin gogii ile diinya iizerinde idare edilebilivler. Diinya tizerinde
goriinerek geceler ve giindiizlerin sevk edicileri-devirlerini goklerin arabalariyla
yapan giines, ay yildizlar ve gogiin tiim vekilleri olabilirler.’*

II. Esdras’ ta Uriel i¢in yeni bir gérevden bahsedilir. Bu gorev, Ezra’nin diinya
hakkindaki sorularma cevap vermek ve diinyada israil halkmin gelecegi igin plan
yapmaktir. Bu planlari; yasanilan ¢agm seyrini, siiresini, yasam kosullarini ve Israil
halkinin diinyadaki yerini Ezra’ya gosteren goriimler vasitasiyla Israil halkina
bildirir.>*

Uriel ile ilgili bilgiler 6nceki bas melekler kadar fazla olmamakla beraber,
bazen Ariel ismi altinda da zikredilir. Genellikle apokrifalarda yer alan Uriel’in diger
bas meleklere nazaran daha asagi derecede oldugu soylenebilir. Ancak o, Yahudiler

icin sifact olmasi bakimindan 6nem teskil eder.

2.2.1.5. Metatron

Metatron, sadece Ibranice yazilarda goriilen bir isim olmakla beraber Tannaitik
donemden itibaren Ezoterik doktrinde de &zel bir yeri olan melektir.**® Ayrica
Apokaliptik edebiyatin melek terminolojisinde krallarin ytiziine bakan prensler olarak
adlandirilan bir grup melekten bahsedilir. Metatron’un kisiligi apokaliptik edebiyatta
daha kesin bir sekil alan ve basitge “the Prince of the Countenance (Yiiz/Vecih
Prensi)” olarak anilan melek olarak ifade edilir.*

Metatron i¢in, Babil Talmudu'nda sadece ii¢ boliimde yer verir.>*® Bunlardan
ilk ikisi (Hagigah ve Sanhedrin) Heretiklere’*® karsi yiiriitiilen tartismalarla olan
alakalar1 sebebiyle dnemlidir. Ornegin; Hagigah’ta Elisha b. Avuyah, Metatron’u

cennette melekler arasinda oturmus olarak goriir ve “belki de iki ilahi gii¢c vardir”

344 1 Enok, 75: 3

345 1. Esdars, 4. Ayrica bkz. Joshua Gutmann, “Uriel”, EJ, XX, s. 421.

346 Ludwig Blau, “Metatron”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, NewY ork,
1901, VIII, s. 519.

347 Legends of The Jews, 3: 2: 85. Ayrica bkz. Gershom Scholem, “Metatron”, EJ, Ed. Fred Skolnik,
Michael Berenbaum, Keter Publishing, New York, 2007, XIV, s. 132.

348 Hagigah, 15a; Sanhedrin, 38b; Avedah Zarah, 3b.

Heretik: Kafir, Tanr1 tanimaz ve kabul edilen doktrinlere kars1 olan kimsedir.
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diyerek Metatron’un, kendisini ikinci bir Tanr1 olarak gosterdigini belirtir.>>° Ayrica
Hagigah’ta Reish Lakish, Tanri’’nin adinin Metatron’da oldugunu sdylemesi de bu
tiirden bir tartismanin sebebi olarak kabul edilir.**' Talmud, Metatron’un cennette
oturmasma, Israil’in iyi islerini kaydeden cennetsel bir yazi yazmasindan dolay1 izin
verildigini aciklar. Ayrica Haham Yochanan ve Chana’nin oglu Rabba, Metatron’un
ikinci bir Tanr1 olamayacagini, onun ancak bir melek olarak kabul edilebileceginin
altin gizer.>>

Midrag’ta Musa’nin 6liimii olayinda da Metatron ismi sdyle geger: Musa
ruhunu teslim etmeden evvel Tanr’ya dua eder ve ayrica Metatron’a 6lmemek i¢in
yalvarir. Ancak Metatron’un ilahi haberi 6grenmesinden sonra Musa’nin bu isteginin
gerceklesemeyecegini O’na bildirir. Bu hadisenin devaminda Metatron, Musa’nin
olecek olmasina iiziiliir ve bunun {izerine, Musa’y1 teselli edip ona sarilir.>>® Daha
sonra Tanr1 ve “Bilgeligin Prensleri” diye isimlendirilen li¢ farkli melek Musa’nin
ruhunu alirlar.®>* Sanhedrin’deki hikAyede de Metatron’a dogaiistii bir 6zellik atfedilir.
Séyle ki, Metatron, Tanah’taki su metinde Tanri’nin melegi olarak zikredilir: “Iste!
Seni yolda korumasi ve belirlemis oldugum yere seni getirmesi i¢in, Oniinden bir
melek gonderiyorum. Ona itaat edin, sdyledigi s6zii dinleyin, isyan etmeyin. Ciinkii o

”355  Bu metnin Sanhedrindeki

beni temsil ettigi i¢in isyaninizi affetmez.
aciklamalarinda Tanri’nin adinin “Metatron”da oldugu agiklanir ve bdylece onun
Tanr1 olarak anlasilmasina yol agar.*>°

Midras’ta Metatron i¢in yer alan anlatimlarda bu melegin Tanrinmn ismi ile
isimlendirildigi belirtilir.*>” Ayrica, Semot’ta gecen “Tanr1 Musa'ya, Sen, Harun,
Nadav, Avihu ve Israil hakmin 6nde gelenlerinden yetmis kisi bana gelin”>*® ifadesinin
sonundaki “bana gelin” tabiri “Tanriya gelin” seklinde anlagilmasi sebebiyle,

Metatron’un adinmn efendisinin ad1 gibi anlasilmasina neden olur.®* Heretiklerle

350 Hagigah, 15a: 5; 16a: 2.

351 Hagigah, 16a: 3.

352 Hagigah, 16a: 1.

353 Legends of The Jews, 2: 4: 171.

354 Ludwig Blau, “Metatron”, JE, VIII, s. 519; bkz. Targ. Yer. Tensiye, 34: 6.

355 Semot, Mispatim, 23: 20-21.

356 Sanhedrin, 38b.

357 Rashi on Exudos, 23: 21: 3.
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359 Josef Alba, Sefer Ha-ikkarim, Maamar, Amerika Yahudi Yaymlari1 dernegi, 1976, 2: 28: 7.
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yapilan bu tartigmalarin altinda yatan maksat, Metatron hakkindaki spekiilasyonlarin
tehlikeli zeminlere neden olabilecegi korkusudur.

Midras metinlerinde Metatron i¢in kullanilan bir baska ifade de onun bas
meleklerden biri olmasidir.>*® Ayrica O, Tanr1’ya dua eden Davut’a verilen hediyede

361

Tanr1 ile birlikte imzas1 bulunan melektir.”> Metatron icin 6nceki kaynaklarda

bahsedilen, ”varligin prensi”’, “koruyucu meleklerin prensi”’, “gii¢lii yazar”, “tim
cennetin, cennettekilerin hazine ile sirlarin efendisi”, ve “ikinci Tanr1” ifadeleri daha
sonralar1 ortaya ¢ikmis olan mistik anlayista, bu melegin biitiin karakteristik
ozelliklerini belirler.>*? Zohar, bu melegi ifade ederken Tanr1’dan biraz daha asagida
olarak tanimlamaktadir.>®3

Midras metinlerinde Metatron’un Enok oldugu belirtilir. O, Tanr1 tarafindan
semaya yukseltilerek Tanr1 katina cikarilir ve kendisine birgok kutsal gorevlerin
yaninda gorkemli bir taht sunulur. O’nun ihtisamindan biitiin goksel varliklar saskina
doner ve neredeyse hepsi ona secde eder. Bundan sonra O’na Tanr1 tarafindan “Kiigiik
Tanrr” ismi verilir. O’nun bedeni atese doniistiiriiliir ve kendisine devasa kanatlar
verilir.*®* Ayrica Enok kitabinda Metatron i¢in “Cennetteki Biiyiikk Yazic1” ismi
kullanilir.>®® Birgok anlatimlarin aksine, sonraki dénemlerde Metatron ile ilgili eserler
toplu olarak bir yerde bulunmadigindan dolay1 ounla ilgili bilgiler dagnik bir sekilde
yer almaktaydi. Biitiin bu eserler incelendiginde aslinda onun cennet alemindeki
melekler arasinda hakimiyetinden baska nerdeyse hi¢bir gérevinden bahsedilmez. Bu
durum Ozellikle Kabbalistik diisiincenin haricindeki diger eserlerde daha fazla dikkat
ceker. 36

Metatron i¢in kullanilan “Kii¢iik Yahve” ifadesinin kafa karistiric1 bir ifade
oldugu soylenebilir. Karailer doneminde bu anlayisa rastlanilmamakla birlikte, onlarin
biraktiklar1 literatiirde daha sonralar1 bu konudaki diisiincelere yer verilmistir. Bu
diistinceler heretikler tarafindan saldirilara maruz kalr. Karailer ise bu anlayis1

monoteizmden sapma, dolayisiyla da sapkinlik olarak kabul ederler. Bu anlayisin

360 Legends of The Jews, 4: 11: 25.

361 Legends of The Jews, 4: 4: 5.

362 Ludwig Blau, “Metatron”, JE, VIIL, s. 519.

363 Ludwig Blau, “Metatron”, JE, VIII, s. 519. Ayrica bkz. Yalk. Hadash, VII: 5; After Ps. VIII: 6.
364 Legends of The Jews, 1: 3: 12. Ayriva bkz. Gershom Scholem, “Metatron”, EJ, XIV, s. 132.
365 1 Enok, 12: 3; I Enok, 22, 23.

366 Gershom Scholem, “Metatron”, EJ, XIV, s. 134.
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ortaya ¢ikmasindan evvel de Metatron tasviri goriilmekteydi. Jahoel ile ilgili biitiin
ozellikler ve anlatimlar Ibrahim’in Apokalipsinden alnarak Metatron igin
kullanilmaya basland1. Ibrahim’in Apokalips’i, Jahoel isminin ilahi ismin harflerini
icermesi bakimimdan Efendisinin ismi gibi goriindiiglinii ifade eder. Bu durum
sebebiyle de diger meleksel varliklardan daha fazla bir giice sahip oldugunu belirtir.¢’
Ayrica Jahoel, cennette Ibrahim’e rehberlik etmesi i¢in gdonderilen melektir ve ona
halkinin tarihini agiklar. Bu ifadelerden anlasilacagi iizere, “ikinci Yahve” veya “ikinci
Efendi” kavramlarinm ilk olarak Jahoel i¢in kullanildig1 sdylenebilir.?®

Metatron’un kokeni meselesinde de oldukca farkli goriisler yer alir. Bunlardan
birkag1 soyledir: “Metatron”, Latince “Metator” kelimesinden tiireyen kavramdir.
Ciinkii Ibranice Enok Kitabmin ibadet kisminda bir rehber olarak bahsedilir ve siirekli
olarak bu kavrama atifta bulunularak su sekilde tanimlanir: O, biitliin cennetsel
varliklarin en iyisi ve Tanri’’nin tiim hazinelerinden sorumlu olan, onlara rehberlik
eden melektir. Ayrica Yahudi mistik anlayisinda bu kavramin kokeninin, birkag
ozelliginden dolay1 Zerdiistlikteki “Mithra” kelimesi oldugunu savunanlar da
vardir.3%

Sonu¢ olarak Metatron, biitiin meleklerin {izerinde olduguna inanilan bas
meleklerden biridir. Onun i¢in kullanilan en dikkat g¢ekici tabir ise kiigiik Tanr1
ifadesidir. Bu tanimlamanin yapilmasmin sebebinin ondaki ihtisamimn bir gostergesi
oldugu sdylenebilir. Ayrica Metatron, daha onceki Ibrahim Apokalipsisinde
bahsedilen Jahoel’in yeniden ortaya ¢ikmis sekli olarak kabul edilir. Nitekim Jahoel
icin kullanilan tanimlamalarin hepsi Metatron i¢cinde kullanilir. Metatron’un ortaya
cikist ise Enok’a dayandirilir. Enok goge yiikseltilerek cennette kendisine bir gérev

verilir ve bu gorev sebebiyle Metatron ismi ile melege doniistiirtiliir.

367 Gershom Scholem, “Metatron”, EJ, XIV, ss. 132-133.
368 Guiley, “Jahoel”, EA, s. 197. Ayrica bkz. Gershom Scholem, “Metatron”, EJ, XIV, ss. 133.
369 Ludwig Blau, “Metatron”, JE, VIIL, s. 519.
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2.2.2. Grup Olarak Vazifeli Melekler

Yahudilikte miinferit gérevli meleklerin disinda grup seklinde gorevlendirilen
meleklerden ve onlarin vazifelerinden de basedilir. Bu guruplarm isimleri ve
gorevlerinin ne oldugu meselesi kimi zaman Tanah metinlerinde anlatilirken kimi
zamanda Talmud ve Midras metinlerinde izah edilir. Bu nedenle 6ncelikle Tanah’ta

yer alan isimlerden baslayarak konuyu inceleyecegiz.

2.2.2.1. Kerubim

Kerubim kelimesi, kdkeni bakimindan Asur veya Akad menseli bir kelimedir.
Akadgada bu kelime “Karibu” veya “Means” seklinde “dua eden kimse” ya da “arac1
olan kisi” anlamlarinda kullanilir.*’® Kutsal Kitap yazarlari, insanlarim, yar1 insan ve
yar1 hayvan goriiniimiinde, dev kanatlara sahip olan bu varliklar yoluyla Kozmik
giiclere telmihte bulunduklarini ifade eder.®”!

Eski Asur sanatinda kerubim, aslan veya insan yiizline sahip, devasa kanatlar1
olan, kartala ya da iri gévdeli bir bogaya benzeyen gizemli varliklar olarak resmedilir.
Onlar genellikle saraylarin veya tapinaklarin girisinde koruyucu ruhlar olarak kabul
edilir. Antik Kenan’da kerubim, melek olarak algilanmanin diginda tutlur. Bu varliklar
daha sonralar1 cennet ruhlar1 olarak isimlendirilirler. Ayrica bu varliklar, Philo’ya gore
Tanrinin en yiiksek egemenligini (giiciinii) ve iyiligini sembolize ederler.’”>

Yehezkel Peygamber, Keruvlari, dort tekerlekli bir boga, kartal, aslan ve adam
(insan) yiiziine benzeyen dort yiizii olan canli yaratiklar seklinde anlatir’”® Bu
varliklarin boyu ve elleri insana benzeyen, ayaklar1 ise 0kiizii andiran ve dort kanadi
olan varliklardir. Kanatlarindan ikisi yukar1 dogru yiikselip Tanri’nin Tahtmi
korumaya yarar. Diger ikisi de asag1 dogru inmis sekilde kendilerini ortmektedir.
Onlar Tanah’ta bahsedilen ilk meleklerdir.*”* Yahudi mistik anlayis1 olan Kabbala’da

bu varliklar goksel melekler arasinda kabul edilirler. Keruvlar, ellerindeki kiliclarla

370 Davidson, s. 86.

371 Erbas, “Melekler Alemi”, s. 99.
372 Davidson, s. 86.

373 Yehezkel, 10: 14.

374 Beresit, 3: 22.
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> Tanah’ta keruvlarin

Adem’in kovuldugu cennetin muhafizlar1 sayilirlar.’’
kanatlarindan bahseden ve bu sebeple onlarin ucabildigini, semaya kadar
yiikseldiklerini ifade eden metinler vardir.’’® Ayrica keruvlar, Aden bahgesini
korumakla vazifelenmis melekler olarak kabul edilirler.’”” Bununla beraber Rab’bin
tahtim1  ¢evrelediklerinden ve onun hiikiimdarliginda bulunduklarindan da
bahsedilir.’”® Baska bir yerde ise tapmagin insasinda kullanilan moifler olduklarma
deginilir.’”

Keruvlar Yahudi inancinda koruyucu bir nitelige sahip devasa meleklerdir.
Nitekim ahit sandigi yapilirken keruvlarin sandik {izerine resmedilmesi Tanri
tarafindan emredilir.*® Siileyman’m mabedi insa ederken yine bu varliklarm
goriiniislerini mabet duvarlarmma aktarmas,®®! Keruvlarm Yahudilerdeki dnemine
isaret eder. Bu metinler keruvlarin koruyucu melekler olduklarmin birer nisanesi kabul
edilirler. Nitekim Keruvlarin mabedin duvarlarina resmedilmesi ise mabedin
kotiiliikklerden korunmasina yardimei olur.

Mabetle ilgili olan bu boliimler Keruvlar hakkinda bazi bilgiler vermekle
beraber, onlar1 tam anlamiyla anlatan bdliim Yehezkel’dir.**? Bu boliimdeki anlatimlar
bu varliklarin Eski Asur ve Akadlardaki anlatimlariyla ¢ok yiiksek oranda bir
benzerlige sahiptirler. Yani Eski Asur’da; Aslan, Kartal, boga ve insan seklindeki
cesitli tasvirlere sahip Keruvlar, Asur ve Akadlarda oldugu gibi Yahudi kutsal
metinlerinde de bu yonde bir tasvirle ifade edilirler. Ayrica Tanah’ta keruvlardan
bahsedilirken, onlarla beraber bulunan tekerleklerden de soz edilir’® Keza
tekerleklerin sar1 yakuta benzeyen parlayan taslar gibi oldugu anlatilir. Devaminda ise,
tekerleklerin keruvlarin yoneldigi yone dogru hareket ettiklerinden bahsedilir.*®* Her

keruvun el, sirt ve kanatlarmin her yerinin gozlerle dolu oldugu sdylenir.’®> Yine

375 'W. Muss-Arnolt-J. Frederic McCurdy, “Cherub (cherubim)” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk &
Wagnalls Company, New York, 1901, 1V, s. 13.

376 Teilim, 18: 10-11.

377 Beresit, 3: 24.

378 1. Semuel, 4: 4.

379 1. Melahim, 7: 29-30.

330 Teruma, 25: 18-20.

3311, Melahim, 6: 23-28.

332 Yehezkel, 10.

383 Yehezkel, 10: 9.

334 Yehezkel, 10: 11.

335 Yehezkel, 10: 12.
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keruvlarin birgok yiize sahip olduklar1 ve bunlarin kartal, aslan, boga ve insan yiiziine
benzedikleri belirtilir. 3%

Rabbinik literatiire gore Keruvlar, Tanr1 tarafindan cennetin girisinde
gorevlendirilen muhafizlardir. Meleklerin ikinci giinde yaratilmalarindan dolay1 bu
varliklarin belli bir goriiniimleri ve sekilleri yoktur. Ancak, erkek, kadin, ruh veya
meleksel varliklar gibi baz1 sekillere sahip varliklardwr. Farkli bir goriise gore ise
Keruvlar evrende var olan ilk yaratiklardir (Tanna debe Eliyahu, beginnig).*®’

Apokrif eserlerde de bu varliklardan bahsedilmistir. II Enok’ta keruvlarin
altinc ve yedinci cennete yasadiklar1 soylenir. Bu anlatim soyledir:

“onlarm (bas melekler) ortasinda, yedi anka kusu, yedi keruv ve yedi tane alt1
kanatli varlik (seraphim), tek bir sesle tespih ediyorlardi. Zikirlerini tarif etmek
imkansizdi. Rabbin huzurunda, onun ayaklarmi dibinde bayram ediyorlard1.”*%®
Enok, devaminda, cherubim, seraphim, tahtlar1 ve ¢ok gozliileri (ofannim) su

sekilde anlatir:

Cherubim ve Seraphim, Rabbin arsinin orada duruyorlardi. Alti kanatlilar ve ¢ok
gozliiler ayrilmiyorlar ve Rabbin huzurunda O’nun diledigini yaparak kiyam
ediyorlardr. O’nun tiim arsim kaplayp, Rabbin huzurunda yumusak bir sesle
Kuddiis, Kuddiis, Kuddiis, Ordularin Efendisi, gékler ve diinyayr senin samnla
serefinle doldur” diye O ’nu tespih ediyorlardi.>®

Talmud, Tanah’ta oldugu gibi keruvlarim dort yiizii oldugundan bahseder.
Ancak bu metnin Tanah’tan farki ise, onun ylizlerinden birinin melek yiizii oldugudur.
Ayrica ayn1 metinde Reish Lakish, Yehezkel’in goriinlimlerindeki 6kiiz yliziinden de
s6z eder.**° Bununla beraber Talmud metinleri onlarin alt1 veya dort kanadi oldugunu

soyler.*"!

Ayrica Haham Abbahu bu varliklar1 aciklarken onlarin bir ¢ocugu
andirdigin1 da belirtir.**> Talmud metinlerinin Keruvlar hakkindaki anlatimlar1 genel
anlamda Tanah anlatimlar1 ile ayni ¢izgidedir. Nitekim onlarin goriiniisleri ve

gorevleri hakkindaki Talmud metinleri Tanah’tan pek farkl degildir.>*?

3% Yehezkel, 10: 14.

387 'W. Muss-Arnolt-J. Frederic McCurdy, , “Cherub (cherubim)”, JE, IV, s. 13.

388 11 Enok, 19; bkz. W. Muss-Arnolt-J. Frederic McCurdy, , “Cherub (Cherubim)”, JE, IV, s. 13.
9 11 Enok, , 21.

3% Hagigah, 13b: 6.

31 Hagigah, 13b: 8.

392 Sukkot, 5b: 5; Hagigah, 13b: 7.

393 Avodah Zarah, 3b: 13; Bava Batra, 99a: 3; Hagigah, 13b: 6, 8; Sukket, 5b: 6.
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Midraslarda ise baz1 yerlerde keruvlardan bahsedilir. Ornegin, Tanr1’nin Musa
ile olan konusmasinda Keruvlarin da orada bulundugu belirtilir.*** Ayrica Misir’dan
¢ikmak isteyen Israil’i Firavunun takip etmesi {izerine, Tanr1, kralligindaki bir keruvu
diinyay1 denetlemesi ve Israil’i kurtarmasi i¢in oraya gdnderir.>>> Buna benzer baska
anlatimlar da yine Midraslarda yer alir.

Musa b. Meymun melekleri on smifa aywrir ve kerubileri dokuzuncu sinif
olarak kabul eder. Kabalist Masaket Azalit ise, kerubileri, “Kerubiel” adl1 lider melek
onciiliigiinde tcilincii grup melekler olarak nitelendirir. Zohar’da ise yine on smif
melekten s6z edilmekle beraber Keruvlar icin ayrilmis 6zel bir smif
bulunmamaktadir.®”

Goriildiigti gibi, Keruvlar Talmud ve Midras metinlerinde genel olarak
Tanah’ta yer alan ifadelerden farkli degildir. Yani Talmud ve Midras metinlerinde
keruvlardan bahsedilirken onlarm Tanr’nin tahtin1 tasiyan kanathh ve birgok
goriiniimleri oldugu ifade edilir.*’ Keruvlardan sonra onlarla benzer goreve sahip olan
Seraflar’1 da zikretmemiz gerekecektir. Nitekim bu iki melek grubu her an beraber

olan ve birlikte hareket eden meleklerdir.

2.2.2.2. Serafim

Kelime manasi “ates”, “yakic1”, “atesli canli” anlamlarindaki kelimenin ¢ogulu
olarak gecen “Seraphim”, kutsal atesle donatilan, Tanr1 kralliginin tyeleri ve
nedimeleri olarak kabul edilirler. Insanlar i¢in kendilerinden gonderilen
peygamberlerin dudaklarini temizleyip arindiran, olaylarmm akisini degistirecek
kotiiliikleri ve pislikleri temizlemekle vazifelendirilien melekler diye inanilirlar.
Ayrica Tanrt’nin tahtmin etrafinda yanan ates ve kanath varliklar “Seraflar” seklinde
tanimlanirlar.*®

Tanr’nmn Kralliginda gérevli olan seraflar, Eski Ahit’te sadece Isaya’nin

Vizyonu ile anilir. isaya Yahve nin Taht1 oniinde duran kesin sayilar1 verilmeyen

3% Legends of The Jews, 3: 3: 13.

395 Midrash Teh. 18: 15.

39 W. Muss-Arnolt-J. Frederic McCurdy, , “Cherub (Cherubim)”, JE, IV, s. 14.

397 Midras Tanchuma, Buber, Emor, 23: 1; Emor, 3: 1; 5: 1; Pirkei DeRabbi Eliezer, 4: 3.
398 Erbas, “Melekler Alemi” s. 100.
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birkag serafim gordii. Her birinin alt1 kanad: vardi. Kanatlardan Ilk ikisi, yiizlerini
orter, diger ikisi ayaklarini orter, son ikisini de u¢mak icin kullanirlar. Seraflarin her
biri siirekli olarak haykirarak, yiiksek bir sesle, “Kuddiis, Kuddiis, Kuddiis, yiiceligin
biitiin diinyay1 dolduruyor” diye niyazda bulunuyordu.>*’

Etimolojik yapis1 bakimmdan belirli bir anlama sahip olmayan “Seraph
(Seraf)”, Tanah’ta bir yilan tiiriiniin ad1 olan tekil ve ¢ogul sekilde iki farkli baglamda
kulanilir.*®® Ancak Tanah’ta da anlatilan varliklar bunlardan farkli anlasilirlar. Ciinkii
seraflardan alt1 tane kanadi olan canlilar olarak bahsedilir.*’!

Yahudi kutsal metinlerinde, Keruvlar ve Seraflar, gorev itibariyle genellikle
birlikte zikredilen Tanri’nin Kralliginda bulunan meleklerdir. Nitekim Enok kitabinda
da bu iki varlik birlikte zikredilerek yedinci ve sekizinci cennette yasadiklar1 ve siirekli
Tanr1’ya niyazda bulanan varliklar olarak anlatilirlar.*

Seraf, asil anlamu itibariyle, “yanan kisiler” ve “zehirli yilanlar” demektir.**?
Kutsal metinlerde Seraflar genellikle ates ile 6zdes gosterilir. Nitekim Tanah’ta
seraflarin atesli yanan varliklar olarak yaratildiklarini ifade eden tiirden anlatimlar
mevcuttur.*%*

Seraflar ile ilgili bilgiler Talmud metinlerinde sinirli tutulmakla beraber
Misna’daki anlatimlarda Haham Eliezer, Seraflar1 yanan komiire benzetir.**®
Misna’nin bu anlatimi seraflarin mahiyeti hakkindaki bilgiler bakimindan Tanah’taki
aciklamalardan bir kismina isaret eder. Tanah’taki metinlerin farkli bir izahi da
Talmud’da yer alir. Talmud’a gére yukaridaki metinde gecen ucan seraflardan birinin
Mikail oldugu belirtilir.*®® Bunlarm disinda Midraslar bu varliklarin agiklamalarina
Talmud’dan daha fazla yer verir.

Midrag’ta Musa’nin Tanr1 ile goriismesindeki olayda bulundugu yer

bakimimdan melek ve serafla bir kiyaslamasi yapilir *” Ayrica ilk yaratilis meselesinde

Immanuel Benzinger, “Seraphim”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,

NewYork, 1901, XI, s. 201. Ayrica bkz. Il Enok, 21; Yesayau, 6: 2-3.

400 Michael Fishbane, “Seraph”, EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter Publishing, New
York, 2007, XVIII, s. 308. Ayrica bkz. Hukat, 21: 6; Ekev, 8: 15; Yesayau, 14: 29; 30: 6.

401 Michael Fishbane, “Seraph”, EJ, XVIII, s. 308.
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giinaha bulasan Adem igin bir seraf gorevlendirilir ve o Adem'i temizler. Ardindan
Mikail tarafindan {iciincii cennete yiikseltilir.**® Burada dikkat ¢ekecegimiz bir diger
husus ise, Misir’a cezalandirmak iizere gonderilen melegin kendi agzindan seraf
olmadigmin zikredilmesidir.*”” Bunlardan baska Talmud ve Tanah anlatimlar ile
benzer sdylemlere sahip metinler de vardir.*!°

Seraflarla ilgili anlatimlarda Tanah, Talmud ve Midras metinleri genel anlamda
ayni olmakla beraber, bazi boliimlerde Talmud ve Midras, Tanah’tan daha ayrintili
olarak bu varliklar1 agiklar. Seraflar, metinlerden de anlasilacagi gibi, insanlardaki
manevi temizlik ile ilgilenir. Yani ruhu kirlenmis olan insanlar1 bazi durumlarda
temizler ve Tanr1’ya layik bir kul yapar. Bunu genellikle insanlari 6nderlerine yapar.

Bu bakimdan sifac1 melek Rafael ile gorevlerinin benzedigi sdylenebilir. Nitekim

Rafael bedeni hastaliklari iyilestirirken, Seraflar da ruhu temizler ve arindirir.

2.2.2.3. Hayot

Yahudi diisiincesinde grup olarak vazifelendirilen meleklerden bir tanesi de
“hayot” melekleridir. Yahudi teolojisinde grup seklinde vazifelendirilen biitiin
melekler, Tanr1’nin kralliginda O’nun tahtin1 tasimak ve korumakla gorevlidirler. Bu
sebeple Hayot da Tanrr’nin tahtim tasimakla gorevli melekler arasinda zikredilir.*!!
Hayot ile ilgili Tanah metinlerinde herhangi bir bilgi bulunmamakla beraber
Yehezkel’in basinda yer alan metindeki anlatimlarin Hayot’a isaret ettigi diisiinliir.*!?
Bunun disinda hayot, daha ¢ok Talmud (hagigah) metinlerinde karsimiza ¢ikar.

Talmud’da Rabbi Eliazar tarafindan anlatilan bir metinde hayot, ofanim ile
birlikte zikredilir.*'* Ayn1 bdliimde Mishnayot’a dgretilen bir bilgide ise, Hayot un
bazen konustugundan bazen de sessiz kaldigindan bahsedilir.*'* Yine bu metinlerin

devaminda onun nasil bir sey oldugu konusunda bilgiler verilir. Bu alanda bahsedilen

408 egends of The Jews, 1: 2: 118.

409 Sjfrei Devarim, 301: 18; Halakhah, Sefer Ha Chinukh, 357: 2.

410 Bkz. Midras Tanchuma, Vayishlach, 2: 5; Legends of The Jews, 4: 9: 16.

411 Davidson, DA, s. 137.

Bu konuda soyle denilir: “Otuzuncu yilda, dérdiincii ayin besinci giinii Kevar Irmag kiyisinda
siirgiinde yasayanlar arasindayken gokler agildi, Tanri'dan gelen gériimler gérdiim.” Yehezkel,
1:1.

413 Hagigah, 13b: 4.

414 Hagigah, 13b: 1.
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ilk tanim Haham Yehudah’a ait olan bilgidir. buna gore Hayot, yanan firindan ¢ikan
bir 1518a benzer. Haham Chanina’nin oglu haham Rossi, Hayot’u ¢dmleklerin arasinda
parlayan bir 1sik seklinde tamimlar.*'®> Ayrica Hayot’un kanatlarindan bahseden
metinler de yine burada yer alwr. Hayot’un dort veya alt1 kanadi oldugundan
bahsedilir.*!¢

Hayot; serafim, kerubim ve ofanim gibi taht gorevlileri olanlar arasinda
zikredilen ve onlar gibi ates veya 1sik seklinde tanimlanan melekler arasindadir.
Meleklerin genel anlamda ates veya 1sik seklinde tasvir edilmesi, onlarin
yaratiliglarindan dolayidir. Zira Yahudi diisiincesinde melekler ve seytanlar atesten

yaratilan varliklardir.

2.2.2.4. Ofanim

Kutsal metin edebiyatinda “Tekerlekler” ve “Cok Gozliiler” olarak tanimlanan
ve sonralar1 Merkabah’ta “Galgallim” olarak isimlendirilen Ofannim, Tanr1’nin tahti
olarak kabul edilir. Enok, Ofannim’den bahsederken “Atesler, Yananlar” olarak ifade
eder.*!” Ayrica II Enok kitabinda Enok’un gordiigii Ofanim, yedinci, sekizinci ve
dokuzuncu semada Tanri’nmn Kralliginda siirekli Tanriya kiyam eden, yalvaran
alevden olusan ve onun Taht1 olan varliklar seklinde anlatilir.*'® Onuncu semada ise
Enok, Tanr1’y1 atesler arasinda parlayan bir demir olarak tasvir eder.*!” Ofanim, Zohar
kitabinda Serafim’den daha yiiksek bir mevkiye sahiptir. Mirandola’nin tasnifinde ise
altinc1 hiyerarsik smifta yer almaktadir. Ofaniel bu grubun baskan melegi sayilirken,
Rafael ve Rikibel ise bagkan melek dahil hepsinin sefi olarak kabul edilir. Esseniler ve
Kabbala edebiyati tarafindan Ofanim, cennetin sahipleri, bilgeler ve meleksel varliklar
olarak temsil edilirler.**

Yahudiler Tanriyr 6vmek i¢in sabah yaptiklari ibadete, Tanri’nin cennetinin
ahalisi ve kutsal varliklar olarak kabul edilen “Ofanim” kelimesiyle beraber biiyiik bir

hengame (giiriiltli) ile baslarlar. Burada Tanr’nin zaferi dviilerek niyazda bulunulur.

415 Hagigah, 13b: 2.
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420 Davidson, DA, 212.
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Bu 6vgii ayn1 zamanda cennetin sahiplerinin efendilerini 6vmesi olarak da kabul edilen
bir diisiincedir.**!

Ofanim, Serafim ve Kerubim melekleriyle birlikte bulunan, fakat genellikle
Kerubimle beraber Tanr1’nin Tahtini tagiyan ve onun cemalini izleyen meleklerdir. Bu
anlamda Milton, Ofanim’i Kerubim ile iliskilendirir.*** Ofanim’in bu sekilde kabul
edilmesine kaynak teskil eden anlatimlar daha once de bahsettigimiz Hezekiel
kitabinda yer alan anlatimlara dayanmaktadir. Nitekim bu metinlerde ofanim her an
keruvlarla birlikte zikredilir ve ona tabi olarak hareketlerini keruvlarin yonelisine gore
yapan tekerlekler olarak anlatilir.*3

Ofanim, tek basma bir melek grubundan ziyade birkag¢ grup ile birlikte var olan
melekler olarak kabul edilir. Hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Ofanim,
Hezekiel’in goriimlerinde bulunan ve Kerubim’e bagli olan Tanri’nin Taht1 olarak
isimlendirilir. Ayni zamanda Tanrinin yanindan ayrilmadiklari i¢in de onun cennetinin
sahipleri olarak tasavvur edilirler.

Talmud’da Ofanim ile ilgili bilgiler olduk¢a sinirlidir. Ancak burada zikredilen
Ofanim, bas melekler ve seraflarla birlikte agiklanan melek gruplarindan biri olarak
izah edilir.*** Talmud’da anlatilan bu kisimda Ofanim’in mahiyeti hakkinda bir bilgi
yer almamakla beraber, bu bilgiye Midraslarda yer wverilir. Nitekim Midras
anlatimlarinda Ofanim’in savas arabasi tekerlegi oldugundan bahsedilir. Ancak bu
tekerlekler ilahi mahiyete sahip, Tanri’nin Tahtinda bulunan ve riizgar lizerinde
kanatlanip ugan tahtin tastyicis1 konumundadirlar.**

Ofanim ile ilgili bilgiler kabbalistik eserlerde de yer almaktadir. Bu metinlerde
Ofanim, genel olarak Kerubim ve Serafim ile birlikte zikredilir.**® Ayrica bu
metinlerde dikkat ¢ceken diger mesele de birlikte zikredilen melek gruplarinin hepsinin
atesle iliskilendirilmesidir. Daha 6nce kanatli ve yanan ates olarak bahsettigimiz bu

varliklar, kabbalistik eserlerde de ayni1 sekilde izah edilir.*?’

421 Gotthard Deutsch, “Ofan (Ofannim)” JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
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Yahudilikte grup seklinde gorevlendirilen melekleri bu sekilde agiklamamiz
miimkiindiir. Ancak belirtmeliyiz ki, Yahudi inancinda grup seklinde var olan
melekler icerisinde o grubun bireysel liyelerinden de s6z etmek miimkiindiir. Nitekim
her grubun icerisinde grubun diger iiyelerinin itaat ettigi bir lider melek vardir.
Yahudilikteki grup meleklerinin yanisira bireysel melekler de vardir. Burada ele
alacagimiz bireysel melekler bas meleklerin disinda kendisine bir sifatla atif yapilan

meleklerdir.

2.2.3. Bireysel Olarak Vazifeli Melekler

Yahudilikteki melek tasnifinde her bir melegin veya melek grubunun kendine
mahsus farkl gorevleri vardir. Tanah’ta grup seklinde bahsedilen meleklerin disinda
bazi meleklerden de bahsedilir. Bu meleklerin isimlerine agik¢a yer verilmezken,
kendilerinden bir sifat ile s6z edilir. Tanah’taki metinlerden anlasilan bu tiirden
melekler iki tanedir. Bunlardan ilki, Rab’bin melegi olarak ifade edilirken digeri de

oliim melegi ismi ile zikredilir.**®

2.2.3.1. Rabbin Melegi

Rabbin melegi kendisini gonderen (Tanr1) ve kendisine gonderilen kimseler
(insanlar) arasinda aracilik goOrevini istlenir. Bu anlamda direkt bir iletisim
vasitasidir.*?® Tanah’ta Rabbin Melegi ismindeki bir melekten ¢ogu yerde bahsedilir.

Tanri’nmn kendini halkina tanitmasi bu melek vasitasiyla gerceklesir.*** Bu melegin

428 Bu konuda bkz. Semeot, 3: 2; Vayera, 22: 11, 15; Lahleha, 16: 7,9,11; Balak, 22: 22,23,27,31,32; 2.
Melahim, 19: 35; 2. Semuel, 24: 16; Shemoth Rabbah, 2: 5; Hagigah, 15b: 6; Menachot, 43b:
12; Moed Katan, 17a: 5; Misle, 16: 14.

Kutsal metinlerin olusum siirecindeki Antik ¢agda aracilik goérevi giliniimiiz agisindan
kiyaslandiginda ¢ok daha fazla 6nem teskil eder. Ciinkii o denemde bu gorevi iistlenen aracilar
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Tanr1 ile olan miinasebeti sebebiyle, gercekte ne oldugu konusunda Yahudi alimleri
arasinda tam bir uzlagsma s6z konusu degildir. Nitekim bazilarina gére Yahudilige
sonradan dahil edilmis olmas1 sebebiyle ahit sandiginin tasiyicisi olan ahit melegine
benzetilir.**! Diger bir grup Teolog ise onu, bizzat Tanri’nin kendisi olarak kabul
ederler.**? Nitekim Tanah’ta bu melekle ilgili s6ylemlerinin ¢ogunda bu sekilde bir
sonu¢ ¢ikarilabilir.

Tanr’'nin melegi Yakup'a rliyasinda goriiniir. O’na "Ben Beyth-El'in
Tanr1’styim” der ve onu evine geri dondiirme tesebbiisiinde bulunur. Tanri’nin melegi
acikca ismi zikredilmese bile Kizildeniz’deki olaylarda da rol oynadigi anlasilir.
Antlasma kitabinda (sefer ha-berit), Tanr1 Israillileri ydnetmek ve s6z verilen yerlere
girislerinde engellerin iistesinden gelmek i¢in meleklerini gonderecegine soz verir.**3

Tanah’ta Rabbin meleginden bahseden metinler: Onun melek olarak Tanri’nin
emirlerini insanlara ileten ilahi bir elgi oldugundan bahseder.*** Ayrica o, insan
seklinde goriilen ilahi varlik olarak da ifade edilir.**> Bunlarin disinda Tanr1 adma
konusan ilah seklinde de insanlara ulasan bir varliktir. S6zii gecen anlatimlardan
bazilar1 soyledir:

“RAB'bin melegi Hacer'i ¢élde bir nehrin, Sur yolundaki nehrin basinda
gordii. "0

“RAB'bin melegi semavattan Ibrahim'e ikinci defa seslendi: RAB diyor ki,
kendi iizerime yemin ediyorum. Biricik oglunu benden sakinmadin”*’

“RAB'bin melegi bir ¢alidan yiikselen atesin igcinde Musa’ya gériindii. Musa
calimin yandigimi fakat tiikenmedigini gordii. "*

“Tanrt onun gidisine ofkelendi. RAB'bin melegi engel olmak icin yoluna

dikildi. Balam esegine binmisti, yaminda iki usag vardi. ”*°

41 Semot, 33-34; 30: 26-28; 40: 3, 5, 21.

Encyclopedia of Biblical Theologique, “Angels” s. 21 °den aktaran Erbas, Melekler Alemi, s. 92.

433 Bernard J. Bamberger, “Angels and Angelology” EJ, Ed. Fred Skolnik, Michael Berenbaum, Keter
Publishing, New York, 2007, 11, s. 151.

434 2. Semuel, 24: 16.

435 Vayera, 18: 2; Vayislah, 32: 24-30.

436 Leh Leha, 16: 7.

47 Vayera, 22: 15-16.

438 Semot, 3: 2.

439 Bamidbar, Balak, 22: 22.

77



“RAB'bin melegi, "Meroz Kenti'ni lanetleyin' dedi, Halkina lanetler yagdirin.
Ciinkii RAB'bin yardimina, Zorbalara karsi RAB'bin yardimina kosmadilar. "%
Bu ve baska metinlerde yer alan anlatimlarda Rabbin meleginin el¢i ve Rab

olarak anlagildig1 goriiliir.*!

Ayrica bunlarin disginda “itaat”, “affetme” veya
“affetmeme”, “bagislama” veya “bagislamama” aslinda Tanri’nin kendisine has
kilman 06zelliklerdendir. Ancak Tanah’ta bu 6zellikler, Tanri’nin melegine, onun
temsilcisine verildigini anlatan metinlerde yer alir.**> Bunun disinda birgok metin
benzer anlatimlara sahiptir.***

Talmud ve Midras metinlerinde Rabbin mele§inden bir¢ok yerde bahsedilir.
Bu anlatimlar bazen Tanah metinleri ile aym ¢izgide olurken*** bazen de farkli bir
yorumla karsimiza cikar. Ornegin; Tanah’ta Rab’bin meleginin Musa’ya calilarin
arasinda yanan ates olarak goriinmesi Talmud’da da ayni sekilde anlatilir.**> Ayrica
Tevrat’in 6gretilmesi konusunda hahamlara uyar1 mahiyetinde bir bolime de yer
verilir. Bu anlatima gore, Tevrat’in 6gretilmesi sadece gorevini en 1iyi sekilde yerine
getiren din adamlar1 tarafindan gerceklesebilir. Bu anlamda Rabbin melegi ile
kiyaslanan bir yasantidan bahsedilir.**® Bu sekilde hayatmi diizenleyemeyen
hahamlardan, Tevrat hakkinda bilgisi olsa bile, Tevrat 6grenilemeyecegi vurgulanir.*4’
Ayrica savas zamanlarinda Rabbin Melegi, Yahudilerin karsisindaki milletler i¢in
cezalandiric1 ve gazap melegi konumuna yerlestirilir. Talmud’da ve Midraslarda yiiz
seksen bes bin Asur Askerini dldiirenin Rabbin melegi oldugundan bahsedilir.*#®

Midraslar, Tanah’ta Rabbin melegi olarak agiklanan bazi anlatimlari, Israil’in
koruyucusu olan Mikail olarak izah eder. Hatta Tanah’ta ismine ¢ok fazla
deginilmeyen Mikail ve Cebrail, Talmud ve Midras metinlerinde daha 6n planda
tutulur. Nitekim Mikail ismi melek olarak Daniel’de sadece li¢ yerde gecmekte iken,

Midraslarda Hz. Ishak’m kurban meselesi gibi bazi konularda Mikail ismine ayrmtili

440 Sofetim, 5: 23.

441 Bu konuda bkz. Sofetim, 6: 11-12, 22; 13: 6, 16, 21; 2. Semuel, 14: 17, 20; 2. Melahim, 1: 3; 19:
35; 1. Divre Ayamim, 21: 15-16, 18, 27, 30; Zeharya, 1: 11-12; 3: 1-2; 12: 8; Semot, 3: 4; Leh
Leha, 16: 10; Leh Leha, 16: 7-10, 13; 22: 12; 32: 30; Semot, 3: 4-5.

442 Semot, Mispatim, 23: 20-22.

443 Sofetim, 5: 23; 13: 13; Teilim, 34: 7; Leh Leha, 16: 10; Vayera, 22: 16.

444 Menachot, 66b: 6; Sabat, 67a: 3,4; 105a: 4.

445 Sabat, 67a: 3,4.

446 Hagigah, 15b: 6.

47 Moed Katan, 17a: 5.

448 Sanhedrin, 95a: 5; 95b: 8; Eichah Rabbah, 4: 15; Shemot Rabbah, 18: 5; Midras Tanchuma,
8: 1.
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olarak yer verilir.**” Bununla beraber Rabbin Melegi olarak ifade edilen melek Tanah
metinlerinin bazilarmin tefsirinde (Midras anlatimlarinda) Cebrail olarak agiklanir.
Ornegin galilarin arasinda Musa’ya goriinen melegin anlatildigi metinler bu sekilde
tefsir edilen metinlerdendir.*® Hem Tanah’ta hem Midraslarda, Rabbin melegi olarak
zikredilmis olan melek, Hacer’e hamile oldugunu sdyleyen ve adinin ismail olacagini
haber veren melektir.*>!

Tanah anlatimlarinda en fazla iizerinde durulan melek Rabbin melegidir.
Ancak bu anlatimlarda onun hangi melek oldugu ag¢ik olarak izah edilmez. Melekle
ilgili bu izahi genel olarak Talmud ve Midras metinleri iistlenir. Talmud ve Midras
metinlerinde Rabbin meleginin yukarida bahsettigimiz gibi bazen Mikail, bazen de
Cebrail oldugu konusunda bilgiler verilir. Bununla beraber Talmud ve Midras

edebiyatindaki ¢ogu anlatimlarda Rabbin melegi, dogrudan bu isimle anlatilir ve farkl

bir isimlendirme veya bu ismin te’vili yapilmaz.*>?
Y Y

2.2.3.2. Oliim Melegi

Tanah’ta Oliim, Tanrr’'nin gonderdigi bir melegin faaliyeti olarak kabul
edilmektedir. Bu melekler sadece bir yerde 6liim melekleri (messengers of death)*?
seklinde ge¢mekle beraber, bazi zamanlarda Rab’bin melegine, insanlar1
cezalandirmada zaman zaman gorev verdigi goriiliir.*** Oliim melegi bazen da “helak
edici” olarak isimlendirilir.*>®> Rabbinik literatiirde ondan fazla 6liim melegi ad1 yer
alir ki bunlardan biri de Azrael’dir.**® Yahudi bilginleri “6liim melegi”’v(mal’akh ha
mavet) kavramini Tanah’taki su ifadeden yola ¢ikarak agiklarlar.*>” “Var m1 yasayip

da 6liimii gormeyen, Oliiler diyarmin pengesinden canini kurtaran?”**>®

449 Mary. W. Montgomery, “Michael”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
New York, 1901, VIII, 536.

40 Semot Rabbah, 2: 5.

41 Pirkei DeRabbi Eliezer, 32: 2; Leh Leha, 16: 11.

42 Midras Tanchuma, 14: 3; 23: 6, 7; Seder Olam Rabbah, 29: 2; Eichah Rabbah, 4: 15; Hagigah,
15b: 6; Mecahot, 43b: 12.

43 Misle, 16: 14.

454 2. Melahim, 19: 35; 1. Divre Ayamim, 21: 15.

45 Bo, 12: 23; 2. Semuel, 24: 16.

456 Ahmet Saim Kilavuz, “Azrail”, DIA, istanbul, 1991, c. 4, s. 350.

47 Erbas, s. 95.

48 Teilim, 89: 48.
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Yahudi literatiiriinde birden fazla 6liim melegi isimlerine rastlanmaktadir.
Bunlardan ilki, “Azrael”, Ozar Midrashim’de “Azriel”*°, Zohar’da ise “Eski Azrail”
olarak isimlendirilir.*® Oliim meleginin birinci giinde yaratildigma inanilir.**' Onun
mekan1 semavattir. Oliim zamanmda kilicin1 ¢cekmis olarak diinyaya iner ve dlecek
kisinin yanma gelir.*%?

Yahudi Teologlari, insanin kabirde ikinci defa Oliimiiniin gerceklestigine
inanirlar. Ceset defnedildigi anda 6liim melegi kabre gelip oturur. Ayni zamanda ruh
da bedenle birlesir ve bedeni ayaga kaldirir. Oliim melegi kizgn demir zincir ile adama
vurarak azalarini birbirinden ayirir. Ikinci defa vurdugunda ise kemikleri dokiiliir.
Ugiincii ve son defa vurdugunda adamin bedeni tamamen kiil olur. Arkasindan iyi
melekler gelip kabirde adamin biitiin parcalarmi birlestirirler. Bu cezalandirmada
melekler, dindar ve iyi insanlar1 muaf tutarlar.*¢?

Yahudi melek anlayisinda yer alan yok edici 6liim melegi kavrami, ¢ok eski
donemlere ait bir halk inancindan gelen 6nemli bir sahsiyetin hikadyesi olarak da
diisiiniiliir.*** Bu meseleye dayanak olusturan metinlerden birisi Yahudilerin
Misir’daki kélelik donemlerinin son evrelerini anlatan Tanah’taki su metindir:

“Bulundugunuz evlerin iizerindeki kan sizin i¢in belirti olacak. Kani goriince
iizerinizden gegecegim. Misir't cezalandirirken Olim sacan size higbir zarar
vermeyecek.” “RAB Misirlilar't 6ldiirmek i¢in gelecek, kapilarinizin yan ve {ist
sovelerindeki kani goriince iizerinden gegecek, oliim saganin evlerinize girip sizi
oldiirmesine izin vermeyecek.”*¢>

Yahudilere gore bu kan 6liim melegi i¢in isaret olacak ve onu bu evlerden uzak

tutup onlar1 6liimden kurtaracak. Ancak kanin siirilmedigi evlerin hepsinde 6lim

49 Ozar Midrashim, 1: 85.

460 Davidson, s. 26. Zohar’da Azrail olarak isimlendirilen &liim melegi, Islam diisiincesindeki 6liim
meleginin ismini tasimast ve Kur’an’da belirli bir isim ile isimlendirilmemis olmasi sebebiyle,
Islam’daki Yahudi diisiincesinin bir etkisi gibi anlasilabilir. Ya da semitik gelenegin iki ayri
diisiincesi olmasi sebebiyle bazi benzerliklerin olabilecegi de diistinilebilir.

Midras Tanchuma, Wayeshev, Siman, 4: 1.

Oliim melegi inanc1 Yahudilerle beraber bazi toplumlarda da gériiliir. Yahudi ve Arap bilginleri bu
melege “Azrail”, iranlilar “Mordad” veya “Asuman”, Keldani bilginleri de “Malkad-Mousa” derler.
Hz. Meryem’in goge yiikselmesi (Assomption) kitabi veya Musa’nin &liimii gibi bazi kaynaklarda
bu varlik, “Samuel’in Melegi”, “Seytanlarin Prensi” olarak isimlendirilir. Bkz. ET, “Ange” I, s.
412’den aktaran Erbas, s. 96.

463 ET, “Ange” 1, s. 413’ten aktaran Erbas, 97.

464 Luis Mounloubou, Esprit et Vie, sy.17, Langers, 1988, s. 247°den aktaran, Erbas, s. 97.

465 Semot, Bo, 12: 13, 23.
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gerceklesecekti. Semot kitabinda vurgulanan “kan siirme” olaymin gerekcesi oradaki
Israil evlerinin yok edici 6liim meleginden korunmak istenmesidir.*

Talmud’da Reish Lakish, 6liim meleginden bahsederken onu seytan veya
seytani egilim kavramlariyla birlikte agiklar ve bunlar1 bir 6ziin lic yonii olarak
degerlendirir.*®” Yani Talmud’a gore 6liim melegi, seytani bir varlik olarak kabul
edilir. Ayrica Yahudilikte 6liim meleginin insanlar1 zamansiz olarak dldiirdiigiine de
deginilir. Nitekim Talmud’da Rahip Beivai bar Abaye’nin, Miriam’in 6liim melegi
tarafindan 6lmesi gerekmedigi zamanda oldiirtildiigli icin 6liim melegi ile tartisma
icerisine girdigi anlatilir.**® Baska bir yerde de Haham Yehosua ben Levi ile 6liim
melegi arasinda gegen diyalogdan bahsedilir. Burada 6liim melegi hahami 6ldiirmek
icin gelir ve Yehosua 6liim kilicin1 melekten ister. Devaminda ise onu cennete gotiiriir.
Kilic1 alan Haham Yehosua insanlarin 6lmesini istemedigi i¢in ona geri vermek
istemez.*° Talmud metinleri genel olarak 6liim meleginden bu sekilde bahseder.
Bunlarm disindaki baska bdliimlerde de yine ayni tiir agiklamalar goriiliir.*’° Talmud
metinlerinden anlagilan, 6lim meleginin kimi zaman seytani, kimi zaman da
cezalandiric1 bir olgu olarak kabul edildigidir. Buna iliskin Talmud’da R. Yose;
Israillilerin, 6liim meleginin kendilerine Sliimle hiikkmetmemesi igin Tevrat’1 kabul
ettiklerini sdyler.*’!

Midras metinlerindeki 6liim melegi bahsi oncelikle Musa’nin hikayesinde
gecmektedir. Oliimden kagmak isteyen Musa, kendisine gelen o6liim melegini
azarlayarak reddeder. Tanri’’ya bu durumu ileten melek Tanri’nin emriyle tekrar

Musa’nin pesine diiser.*’? Yakup’un 6liimii de Midras metinlerinde 6liim melegi ile

466 R. De Vaux, konuyla benzer olan eski bir halk inancmna sdyle deginir: “Bu usule paralel olarak, bir
zamanlar Kerah bolgesinin yerlileri olan bedeviler, evlerinin yapilis ve agilis torenlerinde kurban
kesiyorlar, o evin duvarlar1 ve kapi iistii kirislerine kan siirerek onlar1 kutsamis oluyorlardi. Oyle
ki, orada bir ¢adir bile kursalar, bir hayvan kurban ederler ve kanini ¢adirin ayagina siirerlerdi.” Bu
usuliin Araplarda geleneksel bir degeri vardi. Bu durum kazalardan korunmaya yonelik bir
davranigti. Onlara gore bu davranis hayvan siiriilerinin sayisini arttirmaktaydi (Erbas, s. 98). Eski
Animist diisiincenin bir tiriinii olan bu halk inancindaki yikici veya yok edici bela fikri, ilahi dinlerin
kutsal kitabinda da acik sekilde goriiliir. Bu varlik, ilahi kitaplarda 6zel bir isimle yer almayip ona,
Tanah’ta “Mal’akh ha Mawet”, “Kur’an’da da Melekii’l Mevt” denilir. iki dinde de faaliyetleri
bakimindan neredeyse ayni sekilde vazifelenmis olan bu melegin yer almasi dikkat ¢ekici bir husus
olarak kargimiza ¢ikar. Bkz. Mounloubou, s. 247°den aktaran Erbasg, s. 98.

467 Bava Batra, 16a: 8.

468 Hagigah, 5a: 2, 3.

469 Ketubot, 77b: 7-8.

470 Moed Katan, 28a: 20-22, 24; Avodah Zarah, 20b: 2.

471 Avodah Zarah, 5a: 15.

472 Sifrei Devarim, 305: 5; Legends of The Jews, 3: 7: 17.
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ilgili olan olaylardandir.*”> Ayrica Midras’ta Musa, kardesi Harun’a 6liimden tiitsii
yakarak korunacaginin bilgisini de verir. Midras’a gore Musa, bu bilgiyi bizzat 6lim
meleginin kendisinden 6grenmistir.*’*

Tanah, Talmud ve Midras metinlerinde bahsi gecen melek, 6liim melegi ismi
ile zikredilir.*’”> Bu anlamda onun 6ncelikli gdrevinin insanlarin ruhunu almak oldugu
anlasilir. O bu gorevi sebebiyle Yahudi inancinda cezalandiric1 melek olarak kabul

edilir. Bununla beraber 6liim meleginin Musa ile olan hadisesinde gorevini tam olarak

yerine getirmis oldugundan bahsetmek de miimkiin degildir.

2.2.4. Diger Melekler

Bahsedilen biitiin bu meleklerin disinda bazen de higbir sekilde bir isim veya
sifat kullanilmadan, sadece gorevleri ile birlikte bilinen meleklerden de bahsedilir.
Buradaki melekler Tanah, Talmud ve Midraslar’da bazen bas meleklerden birine isaret
etmekte iken bazen de bunlarin disinda farkli melekler olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Bu melekler “koruyucu melekler” ve “iyilik-kotiiliik” melekleri

seklinde iki baslik altinda incelenebilir.

2.2.4.1. Koruyucu Melekler

Koruyucu ruh inanci insanlik tarithinin ilk donemlerine kadar gider.
Yahudilikteki koruyucu melek anlayisi, Zerdiistliikteki “Fravishis”, Asurlulardaki
“Karabu”, Eski Yunandaki “Daimones”, Romalilardaki “Genu” gibi “Koruyucu
Melekler” veya “Rehber Ruhlar” olarak kabul edilen bu varliklarin etkisiyle

elismistir.’® Koruyucu melekler, diger dinlere nazaran Hiristiyan Katolikler
g yu g y

473 Legends of The Jews, 2: 1: 412,413.

474 Legends of The Jews, 3: 5: 30.

Bu isimlendirme daha sonra Hiristiyanlik'ta da goriilecektir. Hiristiyan Angelojisinde kendisinden
“Seytan Melegi”, “Bela Melegi” olarak da bahsedilen 6liim melegine “Seytanlarin Prensi”, “Yok
Edici Melek” isimlerinin de verildigi goriiliir. Isa tarafindan yok edilecek olan bu &liim meleginin
Hiristiyan inancinda bu denli olumsuz isim ve vasiflarla birlikte anilmasimin arkasinda hi¢ kuskusuz
Hiristiyanligimn 6liim anlayist yer alir. Hiristiyan teolojisinde Oliim, giinah ve seytan ile
irtibatlandirilan, meleklerin giinahsiz olduklari i¢in 6liimsiiz oldugu seklinde bir inang benimsenir.
Hiristiyanlik’ta dlime yiiklenen bu olumsuz anlamim yaninda Yahudiligin, Kitab-1 Mukaddes
kiiltiirtiniin ve Eski Grek kiiltiiriniin de bir etkisinin oldugu iddia edilir. Sedar, s. 238. Ayrica bkz.
Erbas “Melekler Alemi”, 166.

476 Guiley, EA, s.152.
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tarafindan daha fazla igslenmistir. Kisacasi, insanin dogumundan 6liimiine kadar siirekli
yaninda bulunan, onun i¢in koruyuculuk, rehberlik ve arkadasglik gorevlerini iistlenen,
kendisine bagli meleklerin varlig1 hep olagelmistir.

Koruyucu melek kavrami1 Tanah metinlerinde agik¢a zikredilir. Bunlari bazi
kisiler i¢in 6zel olarak koruma gorevi iistlendiginden de bahsedilir.*”” Nitekim Yakup,
Lavan’in yanindan ayrilip yolculuga c¢iktiginda, onu yolculugu boyunca koruyan
meleklerden bahsedilir.*’”® Ayrica Tanah’ta gegen bazi boliimlerde insanlari, aslandan
yilandan ve diger tehlikelerden her zaman ve her yerde koruyan, koruyucu
meleklerden s6z edilir.*””

Katolik 6gretisi koruyucu meleklerden ¢obanin, siiriisiinii izledigi gibi biitiin
insanlar1 izleyen melekler olarak bahseder.**’ Bu diisiinceye benzer sekilde Tanah’ta,
Yakup’un riiyasinda gordiigii diinya ve sema arasindaki bir merdivenden inip ¢ikan
melekler anlatilir. Bu melekler Tanriya dvgiiler sunar, Tanr’’nin emriyle insanlarin
ruhlarmi huzura kavustururlar. Insanlar1 koruyan bu melekler gorevlerinden dolay1
sevinglidirler.*8!

Tanah metinleri milletlerin koruyucu meleklerini, o toplumun Prensi (lideri)
olarak isimlendirirken Israil’in koruyucu melegi olan Mikail’i de bas meleklerin Prensi
olarak kabul eder.*® Insanlar veya milletler belirlenirken, onlarla beraber her millet ve
her fert igin de koruyucu melekler belirlenir.*®* Nitekim Tanah’ta soyle bir ifade yer
alir: “Yiice Rab milletlere kendilerine diiseni verip insanlar1 ayirdiginda, milletlerin
hudutlarini Israilogullar’'nin sayisina gore belirledi.”*®* Bu Yahudi inancinda her
millet icin muvazzaf koruyucu melek inancinin kaynaklari arasinda gdosterilen
metinlerden biridir. Ayrica bu anlatimlara gore milletlerin koruyucu melekleri de tipki1
o milletler gibi birbirleriyle miicadele ederler.

Mikail, Israil igin koruyucu melek olarak gdrevlendirildigi zaman, yetmis ulus
icin de ayrica yetmis koruyucu melek gorevlendirilmistir. Tanr1, yetmis bir koruyucu

melegi ile birlikte diinya lizerindeki olaylarla ilgili karar almak i¢in bir araya gelir. Her

477 Guiley, EA, s. 152.
478 Vayislah, 32: 1.

479 Teilim, 91: 11-13.

40 Guiley, EA, s. 154.
41 Vayetse, 28: 12.

42 Daniel, 10: 13, 20-21.
43 Guiley, EA, s. 156.
484 Aazinu, 32: 8.
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bir melek kendi milletinin ¢ikarlarin1 Tanri’nin 6niinde dile getirir, ona yalvarir ve
niyaz eder.**®> Babil, Suriye, Yunan ve Roma uluslarinin koruyucu meleklerin,
Yakup’un riiyasinda gordiigii diinya ve sema arasinda mekik dokuyan melekler oldugu
diistiniiliir. Misir’m koruyucu melegi Mizraim veya Uzza, Perslerin koruyucu melegi
Dubbiel, Israil’in koruyucu melegi ise Mikail’dir. Ancak Mikail, yetmis koruyucu
melegin iizerinde ve hepsinden gii¢lii olandir.*

Ayrica Merkabah Edebiyatinda yedinci semada Tanrr’'nin yedi sarayinin
kapisinda bulunan koruyucu meleklerden bahsedilir. Her saraymn yedi kapis1 ve bu
kapilarmn her birinde de sekiz koruyucu lider melek durmaktadir. 3 Enok kitabinda da
bu koruyuculardan bahsedilir. Ancak onlardan sadece yedinci saraym lideri olan
“Kaspiel”in ismine yer verilir.*s’

Yahudi Kutsal metinlerden anlasilacagi tlizere Yahudilikte inanilan ve
Tanr1’nim kralliginda bulunan cennetlerin korumasi, Tanr1 tarafindan gérevlendirilen,
koruyucu melekler vasitasi ile gerceklesir.

Koruyucu melekler her toplum i¢in 6zel gorevlendirilmistir. Bunlarin disinda
da miinferit olarak insanlar1 korumakla gorevli meleklerden s6z edilir. Bu meleklerin
gorevleri ise su sekilde belirtilebilir:

- Seytana ve hilelerine kars1 insanin yardimecilari ve koruyucularidir.*s

- Insanimn Tanr1ya olan nida ve niyazlarini ona iletirler.*

- Insana iyi diisiincelerin dniinii acar ve kétiiliikten uzaklastirirlar.*°

Genel anlamda koruyucu meleklerin gorevi toplum i¢in oldugunda, 6zellikle
savaglarda veya farkli toplumlarla olan miicadelelerde milli miicadeleye destek
vermektir. Ancak onlarin miinferit bir kisiye kars1 gorevi ise, insanin Tanri

karsisindaki konumunu daha yiiksek mertebeye ¢ikarmak, onun ruhunu temizlemek ve

insan1 refaha ulastirmaktir.

45 Kaufmann Kohler, “Angelology”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,
NewYork, 1901, I, s. 594; bkz. III Enok, Jellinek, “B.H.” 5: 181; Targ. Yer. Beresit, 11: 7-8; Pirkei
DeRabbi Eliezer, 24: 10.

486 Kaufmann Kohler, “Angelology”, JE, I, s. 594; bkz. Tan. Wayishlah. 2: 25; Hechalot, 5: 172;
Yoma, 77a, Daniel, 7: 5.

47 Guiley, EA, s. 157. Ayrica bkz. P. Alexander, “IIl Enoch” The Old Testament Pseudephigrapha,
Ed. James H. Charles Worth, Doubleday & Company, Inc. New York, 1983, ss. 223-253.
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Yahudi diisiincesinde de, Hiristiyan inancinda yer alan asli glinaha benzer bir
anlayis s6z konusudur. Yahudilerdeki bu inang¢ ilk kirlenme olarak kabul edilen
Havva’nin yasak meyveden yemesi ile baslar. Bu durum Sina Daginda Yahudilerin
Tanr1 ile bulusmalarina kadar stirer. Talmud’da Rav Ashi, Sina Daginda Yahudiler ve
Tanr1 arasmdaki sézlesmede, koruyucu meleklerin orada oldugundan bahseder.*’!
Bunun yaninda koruyucu meleklerin anlatildig: farkli metinler de bulunmaktadir.**>

Koruyucu melekler Midras metinlerinde Talmud’a gore daha kapsamli olarak
aciklanir. Midras'ta milletlerin (Misir ve Babil) koruyucu meleklerinden bahsedilir.**?
Bagka bir metinde ise koruyucu melekler, Yahudi toplumunun Tanriya haksizlik
yaptigm1 Harun’a bildirir.*** Ayrica R. Johanan, Sina da Musa ve halki ile bulusmaya
gelen Tanrr’nin yaninda Altmis bin koruyucu melegin bulundugundan ve her bir
Yahudi i¢in iki melegin gorevlendirildiginden séz eder.*® Koruyucu melekler
genellikle Yahudiler icin tehlike anlarinda ortaya ¢ikan ve tehlikeyi bertaraf eden
meleklerdir. R. Berechiah, Ibrahim’e hazirlanan atesten onu kurtarmak i¢in koruyucu
meleklerin birbirlerine karsi verdikleri miicadeleyi anlatir.*”® Benzer sekilde Israil
halkindan olan Hananiah, Mishael ve Azariah atildiklar1 atesten koruyucu melekler
tarafindan kurtarilirlar.**’

Sonug olarak Yahudi inang sisteminde, genel anlamda biitiin uluslarin ve
milletlerin, kendilerine 6zel koruyucu bir melege sahip oldugu diisiincesi vardir.
Ancak Yahudilik milli bir din olma 6zelligini tasimasi sebebiyle bahsedilen milletlerin

koruyucu melekleri arasinda en dnemlisi ve en giicliisii Israil’in koruyucu melegi olan

Mikail’dir.

2.2.4.2. lyilik ve Kaétiiliik Melekleri

IIkel kavimlerden bu yana melek algis1, genel olarak dinlerde iyi islerle mesgul

olan ve insanlar i¢in koruyucu nitelikteki varliklardir. Yahudi diisiincesinde de genel

41 Shabbat, 146a: 1.

492 Sanhedrin, 94a: 2; Megillah, 3a: 13.

Midras Tanchuma, Bo, Siman, 1: 1; Vayetzei, 2: 1.
494 Midras Tanchuma, Ki Tisa, 19: 5.

495 Midras Tanchuma, Tetzevah, 11: 2.

496 Tetzevah, 12: 2.

497 Tetzevah, 12: 3.
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anlamda bunun gibi bir algilama s6z konusudur. Nitekim Tanri, kendi halki olan
Israilogullar1 ile bir antlagsma yapar. Ibrahim ve Tanr1 arasinda gerceklesen bu ahdin
Israilogullar1 tarafindan defalarca bozulmasi neticesinde, Tanr1 defalarca
Israilogollarma bir melek gonderir ve onlar1 yapilan ahde tekrar sadik kalmaya
cagirir.*® Bu anlasmanin bozuldugu zamanlarda Tanr1 bazen, baska kavimler ile bazen
de cezalandirict melekler ile kendi halkina hak ettikleri cezay: verir.*® Bu anlamda
baz1 zamanlarda Yahudi halkina ceza vermek iizere diinyaya inen melekler vardir.
Mesela, Yerusalim’in cezalandirilmasinda gorevli olan melek gibi, baska zamanlarda
da Yahudiler haddi astiklarinda Tanr1, kendi halkini cezalandirmak {izere bir melek
gonderir.>® So6z konusu melekler mahiyeti bakimmndan ser melekleri olarak
siiflandirilmasa bile, gorev icabi bu isim altinda zikredilirler.

Yahudi inancinda mahiyeti itibariyle ser melegi olmayan ancak, cezalandirici
melekler olarak kabul edilen meleklerin disinda, bizatihi ser melekleri adiyla olarak
isimlendirilen melekler bulunur.

“Uzerlerine kizgin 6fkesini, Gazap, hisim, bela ve bir alay kétiilik melegi
gonderdi.”>®! Bu metin ser meleklerinin varligini bildirirken onlarin gérevlerinin her
zaman cezalandirmak oldugu da anlasilir. Israilogullarinm Misir’da kélelik yaptig1 son
donemde Misir i¢in cezalandiric1 olarak gonderilen melegin, ser melegi oldugu
sdylenebilir.’®? Ciinkii bu olayda halkinin 6zgiirliigiine mani olan bir kralin ve
iilkesinin, Tanr1 tarafindan melek vasitasiyla cezalandirilmasi anlatilir. Bu yiizden
insanlar1 gerek cezalandirmak i¢in gerekse vadesinin dolmasi sebebiyle canini alan ve
olim melegi olarak adlandirilan melek de bir anlamda ser meleklerinden biri olarak
gortlebilir.

Tanri, insan topluluklarini kendisine asi olduklar1 ve yoldan c¢iktiklar1 igin
cezalandirmak ister. Ornegin Yahudileri cezalandirmak i¢in Babil toplumunu
kullanirken, daha sonra Babil halkini1 da baska bir kavimle cezalandirir. Bunun diginda

da Tanr’nmin cezasi, kendisini tanimayan kavimler lizerine bir melek vasitasiyla

498 Leh Leha, 15; Yirmeyau, 2: 1,2; Beresit, 3; Yirmeyau, 11: 6, 7.
Daniel, 1: 1; Yirmeyau, 39: 1.

Yirmeyau, 4, 5, 6.

301 Teilim, 78: 49.

302 Bo, 11: 4-6.
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gonderilir. Bunun Ornegini acik olarak Tanah’ta anlatilan Sodom ve Gomera
kentlerinin yerle bir edilmesinde goriiriiz.>*

Talmud, Sabat giinlinde yapilmas1 gereken uygulamalarda, biitiin giin Yahudi
bir kisiyle birlikte olan, baris ve ser melegi olarak kabul edilen, iki melekten bahseder.
Buna goe bir Yahudi Sabat giiniinde Tanriya ibadet etmek i¢in sinagog’a gider ve
ibadetini yapar. Ibadetten sonra evine ddner ve evini bu giine 6zel siislemeler yaparak
bu giinlin ehemmiyetini gosterirse, onunla beraber bulunan baris melegi de ona dua
ederek bir sonraki hafta i¢in de aynmi sekilde olmasini niyaz eder. Ser melegi de
istemeye istemeye bu duaya amin der. Ancak bunun aksi bir durum vaki ise, kisi bu
giiniin 6nemini idrakten aciz kalmig evini bu giin i¢in diizenlememisse bu defa ser
melegi ayni sekilde dua eder. Bu duruma iiziilen barig melegi de iizgiin bir bigimde,

aglayarak bu duaya amin der.’*

Midras metinlerinde, ¢ok kapsamli olmamakla
beraber, bu konu ile alakali baz1 boliimler yer almaktadir.’%

Yahudilikte baris ve ser meleklerinin varligindan agikca bahsedildigi
goriilmektedir. Bazen bu cezalandirma meleklerle olmayip kavimler ile gergeklesir.
Aslinda bu durum Yahudilikte meleklerin 6zelliklerinden biri olan saf ruhlar olmalar1
anlayisma kars1 tezat gibi goriinmektedir. Bu ylizden de sorun teskil eden bir konu

olma 6zelligi tasimaktadir.

2.2.5. Diismiis (Isyankar) Melekler ve Seytanlar

“Diismiis Melekler” inanci, semitik din geleneklerinde (bazi farkliliklarla
beraber) oldukga etkili bir inancgtir. Tanah’ta bu konu tizerinde ¢ok fazla durulmamakla
beraber, baz1 metinlerde imalar vardir. Ancak giinahkar meleklerin isimleri gegmez.
Diismiis Melekler ve oradaki melek isimleri daha ¢ok ikinci tapmak dénemindeki
Apokaliptik Edebiyat icerisinde yer alan popiiler hadiselerde zikredilir.>%

Diismiis melekler kavrami Tanah sonrasi olusturulan Rabbinik literatiirde sik¢a

bahsedilen meselelerin basinda gelmektedir. Ayrica lanetlenmis seytanlar veya

303 Vayera, 19.

304 Sabat, 119b: 3.

305 Legends of The Jews, 1: 2: 10; 2: 2: 77, 84.

306 Christoph Auffarth, Lorent T. Stuckenbruck, The Fall of The Angels, Brill, Ledien, 2004, s. 1.
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kaybolmus Tanrilar fikri antik ¢aglardaki biitiin toplumlarda goriilen hakim bir
anlayistir. Rahab’in kaybolmus tanri roliinde goriindiigli 6zel bir bi¢imi, beresit
(yaratilis) hikayesinde yer almaktadir. Rahab efsanelerinin izleri Yahudi inancinda
tamamen yok edilememistir. Eski Ibrani gelenegi olan Putperestligin diialist
kavramlari, Musa sonras1 Yahudilik {izerinde derin bir etki birakmistir. Bu sebeple,
1yi-kotii giliclerin varligr veya birbirleriyle olan miicadelesi “Diigsmiis Melekler”
kavrami ve onlarin hikayesiyle tekrar Yahudi diislince sisteminde sekillenme firsati
bulmustur.’’

Antik Ibrani inancina benzer sekilde Pers Teolojisi de, Ehriman olarak
tanimlanan bir obje ile kotiiliik prensibini kabul etmektedir.’®® Yahudilikte bu
diisiincenin Musa sonrasinda olustugu kabul edilmektedir. Bu anlayisin Perslerin dini
diisiincesindeki kotii ruh Ehrimen’in etkisi altinda ortaya ¢iktigi kabul edilir.’%
Diismiis Melekler kavraminin temeli Tanah’taki, Tanri’nin ogullarinin insanlarin
kizlar1 ile evlenerek diinyada olusturduklar1 kaosa dayandirilir. Nitekim bu olayda
melekler giinaha girmis ve Tanr1’ya asi olmuslardir.>'® Dolayisiyla burada bahsedilen
melekler yaptiklarinmn karsilig1 olarak meleklikten azledilerek cezalandirilmislardir®!!

Diismiis Melekler inanci1 Lucifer mitolojisi’!? ile birlikte diisiiniildiigiinde,
biiyiiciiliik, astroloji ve benzeri seytani uygulamalar aracili§iyla Tanri’ya diismanca
davranislarda bulunan ve Tanriyla miicadele i¢inde olan kotii ruhlarin varligi ortaya
¢ikmis olmaktadir.>'?

Daha sonraki edebiyatlarda olusturulan Diismiis Melek efsanelerinin kaynagi
Tanah gosterilse bile, aslinda bu anlatimlarla net bir irtibat kuruldugu sdylenemez.
Tanah’ta Nefillim diye adlandirilan varliklarin agikca kotli ve seytani yaratiklar

oldugundan bahsedilemez. Aksine onlar i¢in iinlii kisiler ve kahramanlar ifadeleri

307 Joshua Gutmann, “Angels and Angelology”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, second edit.
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kullanilir.>'* Dolayisiyla Tanah’taki anlatimlar insanlarla olan miinasebetlerinden
dolay1 Tanr1’nin ogullarmi (bene Elohim) kinamamaktadir.!®

Diismiis melekler hakkindaki ilk bilgilere sahip olmasi bakimmdan miihim bir
sahsiyet olan Enok’a kisaca deginmemiz gerekmektedir. Adem’in ogullarmdan
Kayin’in oglu olan Enok®'®, Apokaliptik gelenege gdre 6lmemis, ancak O, Tanri
tarafindan cennete kabul edilmistir.>!” Bu ac¢idan Enok, vizyon sahibi kimse olarak
Tanr1 tarafindan cennete gotiiriilen, diinyanin sonuna kadar yolculuk eden bir bilim
adamu kabul edilmis ve ikinci tapmak doneminde yogun ilgi gérmiistiir.

Enok, bir tanik ve peygamber olmanin yaninda, kotii ruhlara, yani diismiis
meleklere miidahalelerde de bulunur.’'® Gegmiste oldugundan daha biiyiik bir
derecede, Enok'u cevreleyen gizem, kayip kitaplar ve gizli parsdmenler, bilgelik,
bastirilmis ve unutulmus yazilarla iliskilendirilmistir.>'® Enok’a verilen gizemlerin,
belirli bir bakis acis1 sagladigina inanilmaktadir. Buna gore, diinya iyi ve kotii arasinda
savagin ortaya ¢iktig1 ve catismanin yasandigi bir yerdir. Bu ¢atismanin nedenleri ise
kars1 konulamaz baski, aci ve kotiilik olarak goriilmektedir. Aslinda bunlar en
basindan beri diinyanin karakteristik &zellikleridir.>?° Enok’un kitab1 Yahudi
Apokaliptik gelenekte 6nemli bir yere sahiptir. Bu agidan Diismiis melekler

hakkindaki ilk bilgilerin Enok kitabindaki anlatimlarina bakmamiz gerekmektedir:

Insanlarin kizlar cogaldiktan sonra melekler, Tanrinin ogullari, zarif ve giizel
olan kizlar gordiiklerinde akillari baslarindan gitti. Birbirlerine soyle dediler:
Gelin kendimize insan soyundan egler secelim ve ¢ocuk sahibi  olalim. Sonra
liderleri Semyaz, onlara sdyle dedi: Korkarim siz bu tesebbiisiin ifasina
goniilsiizstiniiz ve ben, boylesi agwr bir sug icin tek basima aci ¢ekecegim. Fakat
onlar ona soyle cevap verdiler: Hepimiz yemin  ediyoruz ve birbirimizi
karsilikl lanet ile bagliyoruz. Niyetimizi degistirmeyecegiz ve planladigimizi
yapacagiz. Sonra hep birlikte yemin ettiler  ve  kendilerini  karsilikli
lanetlerle bagladilar. Hermon Dagi'min zirvesi Ardos iizerine inenlerin toplam
sayist iki yiiz'dii. Orast bundan  sonra Armon diye adlandirildi.”*!
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Yukarida bahsedilen melekler Tanr’nim liitfiinden yoksun birakilmis ve cennet
onlar i¢in yasaklanmistir. Ayrica Tanr1 tarafindan agir bir cezaya maruz birakilarak,
insan kizlariyla beraber yasamaya ve yozlasmaya mahkiim edilmislerdir.’*?> 2 Enok
kitabinda diismiis melekler dort kademede ele alinmaistir:

1- Bir zamanlar Tanridan daha yiiksekte olabilecegini diistinen ve bu sebeple
de Tanr: tarafindan cezalandirilan, diismiis meleklerin prensi olarak kabul edilen
Satanail (Samael),

2- Besinci semada hapsedilen kederli gozciiler,

3- Samael’in takipgiligini yapmalari, planina ortak olmalar1 ve Tanrinin
emirlerine kars1 gelmelerinden otiirii, diinyadan daha karanlik olan ikinci semada
hapsedilip yargilanmay1 bekleyen, Enok’tan kendileri i¢in dua etmelerini isteyen ve
siirekli aglayan melekler,

4- Yeralt1 diinyasinda hapse mahkum edilen diger diismiis melekler.’%

Ayrica Enok kitabinda bu meleklerin liderlerinin isimlerinden de
bahsedilmistir. Onlar1 soyle siralayabiliriz. “Semyaz” bas liderdi. “Arakeb”,
“Rame’el”, “Tam’el”, “Ram’el”, “Dan’el”, “Ezekel”, “Barakyel”, “Armaros”,
“Batar’el”. Diger iki yiiz melegin liderleri bu meleklerdi.>*

Diismiis Melekler olarak kabul edilen bu melekler, insan wkinin yikimina

(Biiyiik Tufana)®%

sebep olan devleri (Nefilimi) doguran insanlarin kizlariyla birlikte
hayatlarini siirdiirdiiler. Ayrica, insanlara silah yapimini, ahlaksizlig1 ve suca 6nayak
olan diger bilgileri grettiler.*® Bu sebeple kutsal ilmin yaninda seytani bir ilim olustu
ve insan rkinm boliinmesine neden oldu. Bu sebeple diisen melekleri cezalandirma
emri verildi. Bu ceza i¢cin Tanr1 meleklerin prensleri olarak kabul edilen ve Tanr’nin
Tahtinin etrafindan ayrilmayan, Tanrmin sarayma yani cennetlerin cennetine
istedikleri zaman girip ¢ikabilen bir melek grubunu gérevlendirdi.’?” Enok’un

kitabinda bu grupdan yedi melekten bahsedilir (Mikail, Cebrail, Rafael, Uriel, Remiel,
Raguel ve Sarakiel).”?® Bununla birlikte, dort bas melek (Mikail, Cebrail, Rafael,
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25 Beresit (Noah), 6; bkz. Enok, 10: 2-3.
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Uriel)*? kabul edilir. Ayrica diismiis melekler Jiibilelerin kitabinda da yer almustir. Bu
kitapta meleklerin, insanlar1 yonetebilecek kisilerin yaratilmasi icin diinyaya
indiklerinde, insan kizlar1 tarafindan bastan c¢ikarildiklar1 ve giinaha distiikleri
anlatilir.>*°

Diismiis melekler ile ilgili anlatimlarda onlarin suglu olup olmamasi
bakimindan iki farkli izah yapilir. IIk anlatimlarda insanlara seytani bilgilerin
ogretilmesi ve iffetlerine géz koymalar1 sebebiyle, onlar1 yoldan ¢ikaran, giinaha
siriikleyen, masumiyetlerine golge diisiirerek biiyiik bir yikima sebep olan melekler
seklinde bahsedilir. Diger anlayisa gore, melekler giinahsiz varliklardir ve bu suga
sebep olanlar insanlardir.

Diismiis melek figiirii, kotiilik probleminin ¢éziimii i¢in cazip bir anlayis
haline gelmistir. Kotiiliigiin isyanc1t meleklere atfedilmesinden bu yana Tanri,
dogrudan insan yasamindaki sefalette suglanmamaktadir. Bu sebeple insan da
toplumda suglu sayilmamistir. Bir grup isyankar melek veya diismiis melek olarak
kabul edilen Satan (Samael), kétiiliigiin islenmesine neden olmustur.’*! Diismiis
meleklerle ilgili bu anlatimlar onlarm, kétii ruhlar ve koétiiliige yol agan diisiincelerin
onclisii olarak kabul edilmesine neden olmustur. Ayrica bazi kaynaklara gére Azazel
isyanin lideri ve kadinlarin sefaatgisidir. Cezalandirma yeri ise, giinah tekesinin, Bet
Haduda kayalarmin bulundugu Yerusalim kentidir.>3

Talmudik literatiirde diismiis meleklerle ilgili farkli anlatimlara yer
verilmektedir. Yahudi mitolojisinde meleklerin diisiisii soyledir. Diismiis meleklerin
liderleri olan Samhazai ve Azazel, diinyada yasayan insanlarin oraya layik
olmadiklarmi Tanr’ya iletmis ve insanlar hakkinda asagilamalarda bulunmuslardir.
Bunun iizerine Tanri, diinyaya inmeleri halinde, ayn1 durumun kendilerinin baglarina
gelecegini sdylediginde, buna kars1 ¢ikarak oraya inmek istemislerdir. Isteklerini kabul
eden Tanr1 onlar1 diinyaya gonderdiginde, insan kizlar1 tarafindan ilk seferde bastan
¢ikarilmislardir. Bununla beraber “Istehar” adindaki bir kiza Tanrinm gizli ismini

ogretmisler ve bu bilgiyi Ogrenen kiz, Samhazai’nin elinden ka¢mis, cennete
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yiikselmistir.*>  Bu anlatim, diismiis meleklerin dnceden higbir giinaha
bulasmadiklarindan, ancak diinyaya indikleri zamandan itibaren gilinaha
diistiiklerinden bahsetmistir. Bu anlamda Jubilenin kitabinda anlatilan hikayeye daha
yakin durmaktadir. Ayn1 sekilde Talmudik edebiyatta anlatilan diger anlatimlar da
Enok kitabina uzak kalmakta ve buna benzer olaylar icermektedir. Bu anlatimlarda
giinah islemenin insanhgm dogasinda olan bir haslet olarak bahsedilmektedir.’*
Ancak burada farkli bir yorum getirilerek giinah islemenin diinyaya mahsus bir 6zellik
oldugu ifade edilmektedir. Nitekim diismiis melekler, daha oncesinde glinahsizken,
diinyaya gonderildiklerinde giinaha bulagsmiglardir.

Bazi kimseler, Beresit boliimiiniin baslarinda yer alan metinlerin®*° Jiibilenin
kitabindaki yorumlamalarmni elestirmislerdir. Ornegin Simeon b. Yohai ‘Bene
Elohim’i “Hiikiimdarin Ogullar1” olarak yorumlamis ve “Tanrinmn Ogullar” ismini
verenleri kinamistir. Ayni sekilde Midras Ha Ne’lam, Nefilim’i yorumlarken diismiis
melekleri temel alarak yorumlamaktan ziyade, Adem ile Havva’nin anne ve babasiz
diinyaya gelmelerine atifta bulunarak yorumlamistir. Maymonides, burada kullanilan
“Elohim” kavraminm, “Hiikimdarlarm ve Hakimlerin Ogullar1” seklindeki
yorumlanisini saygisiz bir agiklama olarak belirtmistir. Ayrica bu goriis Ortagagda
farkli Yahudi Alimleri tarafindan da paylasilmustir. Bununla beraber farkli uydurma
goriislerde bu diisiincede yer almustir. Ornegin, Tanri tarafindan ilk tapmagm
yikimindan sonra Israil’in iizerinde gérevlendirilen yetmis melekten bahsedilir. Ancak
melekler bu giicii Israil’e kétiiliik icin kullanirlar. Bu davranislar: neticesinde Tanrmimn
isteklerini goz ard1 eden melekler, cezalandirilan asi melekler olarak kabul edilirler.
Satan’in seytan olarak kabul edilmesi ve Tanr1’nin cezalandirict melegi, bu diisiincenin

tesiri altinda kalmugtir.>®
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534 Alexander Altmann, “Angels and Angelology (Fallen Angels)”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum,
Second edit. New York, 2007, II, ss. 155-160.

35 Beresit, 6: 1-4.

536 Joshua Gutmann, “Angels and Angelology”, EJ, 11, s. 156.
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2.2.5.1. Semyaza

Semyaza, Tanr’nin ogullarindan olup, isyankar meleklerin lideri kabul edilir.
Semyaza muhtemelen, gii¢ anlamu1 ihtiva eden “Azza” veya “Uzza” isimlerine karsilik
gelir. Semyaza, Havva’nin kizlarindan biriyle iliski yasar ve bunun sonucunda Hiwa
ve Hiya adinda iki ogul diinyaya gelir. Bu ikisi giinliik bin deve, bin at ve bin 0kiiz
yiyen bir dev olarak yasarlar. Bu melek davranislarindan dolay:1 diinya ile sema
arasinda hapsedilmislerdir. Enok’un kitabinda Mikail tarafindan Semyaza'nin
cezalandirildigindan bahsedilmistir.>*” Ayrica Tanah’ta yer alan Nefilim ifadesi bu
devler i¢in de kullanilmistir.>*® Semyaza’in bir gdziiniin kapali digerinin agik oldugu
halde cezalandirildig: sdylenir. Ciinkii bu sekilde, nasil bir durumda oldugunu goriir
ve daha fazla aci ¢eker. Ayrica Semyaza’nin cennetten diismesinin baska bir
aciklamasi daha yapilir. Semyaza, cennette oldugu zamanlarda iki melek grubundan
sorumlu olan lider melektir. Ancak o, buna ragmen bas melek Metatrondan daha asag1
derecede bulunmaktadir. Bu sebeple o, daha once diinyada Oliimlii insan olarak
yasayan Enok’a, cok daha yiiksek bir derece olan Metatron adiyla cennette yazici
melek gorevi verilmesine katlanamamistir. Onun bu kiskangligi Tanr1’ya karsi isyan’a
kadar iler1 gitmistir. Bu olay neticesinde ise, Semyaza cennetten kovulmustur.
Semyaza’nin Siileyman ile olan bir miinasebeti de anlatilir. Buna gore, Semyaza
cennetin gizemini Hz. Siileyman’a Ogreterek onu diinyadaki en bilge insan
yapmuigtir.>*

Semyaza, daha Oncesinde yliksek dereceye sahip melek iken, insan kizlariyla
olan miinasebetleri neticesinde, onlara 6grettigi yasak bilgilerden dolayi, isyankér
melekler arasina katilmistir. Ayrica o, Naamah adinda bagska bir diismiis melekle de
iliski yasamustir.>*® Literatirde Fahise melek olarak bahsedilen Naamah ise

Asmodeus’un annesi olarak kabul edilir.’*!

337 Guiley, “Semyaza”, EA, ss. 324-325. Ayrica bkz. I Enok, 10: 11.
38 Beresit, 6: 4.

339 Davidson, DA, s. 65.

340 Guiley, EA, s. 62.

341 Davidson, DA, s. 203.
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2.2.5.2. Azazel veya Azael

Azazel, Yahudi inancindaki kefaret giinii diisiincesiyle ilgili olan dogaiistii bir
isimdir.’** Bu isim Seytandan sonra insaniistii karakterlerdeki en gizemli isim olma
ozelligine sahiptir. Ibranicede bu isim diger isimlere nazaran anlami daha kapali olan

belirsiz bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>*

Ancak Arap ve Kenan
Mitolojilerinde de ismi gecen bu kavram Tanriya karsi kibirli ve Tanr’nm giicii
anlamlarinda kullanilir.>**

Kutsal Kitap metinlerinde bu isimle ilgili anlatimlar sadece Levililer
bolimiinde yer almaktadir. Bu anlatimlara gore Tanr1 ile birlikte Azazel i¢in de bir
kurban kesilecek ve halkin giinahlarmin bagislanmast icin kendisine (¢ole)
gonderilecek.>* Bu anlayis halkmn giinahlardan kurtulmak i¢in bir armma olarak
disiiniiliir. Kurban sonrasi kisi biitlin giyisilerinden armmis olarak ve su ile biitiin
bedenini temizledikten sonra ancak ordugih’a girbilecektir.’*® Bu davranistaki asil
gaye, arindiktan sonra o giinaha ait hicbir seyin artik o insanin hayatinda yer
edinememesidir.

Bu metinler Kefaret giinlinde Yahudi toplumunun giinahlarmin bagislanmasi
icin Tanriya ve Azazel’e adanan kurbanlardan bahsetmektedir. Yahudi inanisinda bu
ayin, giinahkar Yahudi toplumu i¢in bir kurtulus ve temizlenme yolu olarak kabul
edilmistir. Tekenin Israil’in giinahlariyla dolu oldugu fikri ve keginin giinahlar1
sebebiyle tekrar geri donmemesi gerektigi diisiincesi Talmud’da da ifade edilir.>*’

Apokrif ve Rabbinik edebiyatlara gore, engebe olarak anlasilan “Azaz” ve gii¢
olarak ifade edilen “El” kavramlarinin bir araya gelmesinden olusan Azazel, doguda

yer alan ve giinah tekesinin atildig1 bir dagdan dolay1 bu ismi almustir.>*® Ayrica O,

342 Ahare Mot: 16.

543 ], Frederic. McCurdy. “Azazel”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company,

NewYork-London 1901, II, s. 365.

Bane Theresa, Encyclopedia of Demons in World Religions and Cultures, s. 62. Ayrica bkz.

Guiley, EA, s. 61.

345 Ahare Mot, 16: 8-10.

346 Ahare Mot, 16: 26.

47 Yoma, 6: 4. Ayrica bkz. Shmuel Ahituv, “Azazel”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second edit.
New York, 2007, 11, s. 763.

548 J. Frederic McCurdy, “Azazel”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls Company, New
York, 1901, II, s. 365. Ayrica bkz. Shmuel Ahituv, “Azazel”, EJ, s. 763; Yoma, 67b; Sifra Ahare,
2: 2; Targ. Yer. Vayikra (Ahare Mot), 16: 10.
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Midraslarda gecen iki isyankar lider melekten birisidir. Digeri de Uzza’dir.>* Yahudi
inancinda Azazel, Naamah’in esi Sedim’in babasi ve Se’irim’in (teke seytanlar)
lideridir. Azazel, alt1 kanad1 olan ve insan elleri gibi el ve ayaklara sahip bir ejderhaya
benzetilmekle beraber O, her birinde iki yiizii olan yedi yilan basina sahiptir. Ayrica,
Azazel, Ibrahim Apokalipsi'nde, Yiice bir Tanr1 gibi gériilen, azap ve yargilama
melegi olmas1 sebebiyle, Cehennemin efendisidir. O, Ibrahim’e on iki kanadi olan,
insan el ve ayaklarina sahip bir ejderha gibi goriinmiistiir.>® Ayn1 zamanda Enok’un
kitabinda Azazel’in Grigori seflerinden biri oldugundan bahsedilir. O, Samyaza’ya
bagl kalacagina yemin etti ve onun pesinden gitti.>>! Tanr1’ya isyan ederek bir insan
kiz1 ald1 ve “Nefilim” adinda ¢ocuklar1 oldu.>*? Bunlarin yaninda erkeklere, zirh, silah
ogretirken, kadmlara da giizellesmeyi, gozleri giizellestirmeyi 6gretti.>>

Apokriflerde diismiis melek olarak gecen Azazel, antik donemde Yahudiler
icin oldukca 6nemli bir melekti. O, Rabbin karsisinda kotiiliigiin ve giinahin giiclii
temsilcisi olarak ifade edilirdi. Ancak kadinlarin pesine diismesinden dolay1 diismiis
melekler arasina katilarak meleklikten azledildi. Bu davranislari sebebiyle nihayetinde
Tanr1’ni kutsal melegi olan Mikail tarafindan el ve ayaklar1 baglanarak Yargi giiniine
kadar karanlikta hapsedildi.>>*

Semyaza ve Azazel, ikinci yiizyilda olusan ve Kutsal kitapta yer alan Nefilim
hikayesinin iki baskahramani olarak Apokrif eserlerde anlatilmistir. Bu iki melegin
diisme sebebi, diinyaya gonderilen insan irkinin oraya layik olmadigmni ve onlarin
kotiiliiklerini kanitlamak tizere ¢iktiklar1 yolun sonunda, kendileri de kadmlarla olan
iligkileri ve insanlara 6grettikleri ¢esitli bilgiler sebebiyle ve Tanr1’nin emirlerine kars1
durmalarindan dolay1 giinaha diismiisledir. Bu giinahlar1 sebebiyle daha sonra
gerceklesecek olan Biiylik Tufana sebep olmuslardir. Ayrica kadinlardan meydana
gelen devasa ¢ocuklar1 da bu selde yok olmus, kendileri ise Tanr1 tarafindan belirli

zamana kadar siirgiine gonderilerek cezalandirilmislardir.>>

349 Davidson, DA, s. 63.

330 Guiley, EA, s. 61.

31 1 Enok, 6: 3-6.

32 T1Enok, 7.

I Enok, 8: 1; Theresa, “Azazel”, Encyclopedia of Demons in World Religions and Cultures, s.

62; bkz. Davidosn, DA, s. 63.

334 Carol K. Mack, Dinah Mack, s. 144.

355 1 Enok, 10. Ayrica bkz. Joseph Dan, “Uzza and Aza’el”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum,
Second edit. New York, 2007, XX, s. 450.
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Ikinci tapinak dénemi Ortacag edebiyatmin genel anlamda canlanmasina katk1
saglayan bu hikaye, ileriki zamanlarda Kabbala’ya da uyarlanarak Zohar kitabinda
genis yer bulmustur.®® Haham Ishak’a gore, bu iki melek Naamah tarafindan
yozlagtirilmistir. Bununla beraber bu ismin sadece melekler i¢in degil, ruhlar ve
seytanlar icin de bastan cikarici olduguna inanilir. Hatta ¢ocuklarin epilepsi olma
sebebi Lilit ve Namaah’a dayandirilmistir.>>” Ayrica Haham Akiva, bu iki melegin
isimlerini kullanarak biiyiisel formiiller olusturmasi bakimindan, bir takim o6zel
kabbalistik anlamlarmn ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.>>

Diismiis meleklerin giinaha bulagmalarinin neticesi olan Nefilim ise, Tanah
metinlerinde karsimiza ¢ikan ve onlardan dvgiiyle bahsedilen varliklardir.>>® Apokrif
eserlere nazaran Tanah’ta bu varliklarin kétiiliiklerinden ve cezaya ugratildiklarindan
bahsedilmez. Ancak Enok’un kitabinda bu varliklardan, devasa biiyiikliikkte olan ve
beslenmelerinin de ayni1 sekilde olduk¢a zor oldugundan s6z edilir. Bu olay neticesinde
ise bu varliklarin diinyadaki dengenin bozulmasina sebep olduklar1 belirtilir.>*°

Azazel, Diismiis meleklerin lideri olan Semyaza i¢in biat etmis ve ona tabi
olacagina yemin etmis olsa bile sonraki donemlerde Azazel, Semyaza’dan daha
miithim bir sahsiyet olarak kabul edilmistir. Hatta Islam’daki Adem’e secde etmeyip
Tanrmin emrine kars1 gelmesinden dolay1 cennetten kovulan ve neticesinde iblis
olarak adlandirilan varligm, Azazel oldugundan bahsedilir.’®' Ayrica Yahudilikte

isyan etmeden evvel 6nemli lider meleklerden birisi de Samael’dir.

2.2.5.3. Samael

Ibranicede Tanrr’nin diismanlar1 olarak bilinen seytanlarm prensi ve Tanri
tarafindan verilen 6liim cezalarinin infazcisidir. Ayrica O, baska bir 6liim 1blisi olan
Ardamelek ile baglantilidir. Rabbinik edebiyatta Samael, Samiel ve Simoon adli

havada ucan bir ¢ol iblisidir. Ayn1 zamanda O, cennette Havva’y1 bastan cikaran

356 Joseph Dan, “Uzza and Aza’el”, EJ, s. 450.
337 Davidosn, DA, s. 203.

358 Joseph Dan, “Uzza and Aza’el”, EJ, s. 450.
339 Beresit, 6: 4.

360 1 Enok, 7: 2-6.

361 Guiley, EA, s. 61.
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yilandir. Samael, Lilit’in esi>®* ve Sariel de dahil olmak iizere bir¢ok iblisin babasidir.
Samael ve Lilit’in ¢ocuklariyla beraber diinyay1 istila edeceklerinden korkan Tanr1 onu
cezalandirmistir,>®3

Amorik donemden itibaren Yahudilikte seytaninin ana ismi olarak
bilinmektedir. Bu isim ilk olarak Enok kitabinda Tanri’ya isyan eden (diismiis)
meleklerin lideri olarak yer alir.** Bu kitabmn Yunanca versiyonlarinda, Sammane ve
Samiel olarak bahsedilmektedir. Samiel ismi kilise babasi irenaeus’un Yunanca
eserinde Samael isminin yerini almaktadir. Irenaeus, Peder Theodretus’un eserinde
Sammane olarak belirttigi yilana, Mikail ve Samael olarak iki isim vermistir. Enok’un
Yunanca versiyonlarinda Samiel ismi seklini korumus ve bu isim Ortacag’a kadar
Yahudi kaynaklar1 ve bagka kaynaklarda asil halini kaybetmemistir. Samiel ismine
antik dénemlerden itibaren Samael ve Sammuel formlar1 da eklenmistir.>®

Samael Israil halkinin Misir’dan kagist esnasinda Firavun’a yardimda
bulunmustur.>*® Bu sebeple Samael diisman melek veya Tanrr’nin diigmani sifatlariyla
anilmakla beraber O, Misrr {ilkesinin koruyucu melegidir. Tarihsel bir kavram olarak
Ona “Diismiis melek” adi da verilmistir. Oncesinde onun on iki kanadi olan, kili¢
tastyan ve en bliyiik melek oldugu sdylenmektedir. Mars gezegeni lizerinde egemen
olan Sammael, yok edici ve bastan ¢ikarict olarak su¢lanmistir. Bir zamanlar insan
irkinin giinaha girmesi i¢in bir grup melegi diinyaya gondermis ve Tlfana sebep
olmustur. Ayrica Samael’in, Tanrr’nin verdigi 6lim cezalarmni yerine getirmesi
bakimindan Musa’nin $liimiine neden oldugu da sdylenir.’®” Samael bu olaya iliskin
baz1 yerlerde 6liim melegi olarak zikredilir.%®

Samael Ibrahim’in Ishak’i kurban etmesinde Ibrahim’i bu diisiincesinden
vazgegirmek igin ¢abalamistir. Onu ikana edemeyince Ishak’1 isyana siiriiklemek i¢in

zihnini karstirmak istemistir. Ancak onun biitiin ¢cabalar1 bosa ¢ikmustir.>*® Yakup’u da

62 Zohar, Vayetse, V/4: 23-24.

363 Guliey, EDD, ss. 221-222.

364 1 Enok, 6.

365 Gershom Scholem, “Samael”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second Edit. New York, 2007,
XVII, s. 714.

566 Legends of The Jews, 3: 1: 15.
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369 Beresit Rabbah, 56: 4.

97



annesinin rahminde dldiirmek istemis ve buna Mikail engel olmustur.’’® Daha Sonra
ise Yakup’a tekrar zarar vermek istemistir.’’! Farkli metinlerde ise Samael’in bazi
insanlarin Tanr’ya dua etmelerine engel oldugu da anlatilmistir’’? Samael,
Peygamber Yesayau’nun sehit olmasina neden olmus ve kendini Mikail’e kars1 galip
gormiis, bunun lizerine Tanr1, onun cezalandirilmasina hitkkmetmistir. Kefaret giintinde
de Israil’in ondan korkmamasi gerektigini bildirmistir.>’?

Samael'den, Eisenmenger’in olusturdugu Ortagag kabbalistik yazilarinda da
sikca bahsedilir. Seytanlarm efendisi olan Samael, biiyilicli olarak kabul edilir ve
muskalarin hazirlanmasinda etkili olur. Ibranicede muskalar 6liim melegi Samael ile
temsil edilir. Samael ile ilgili baska bir inan¢ da Havva’nin onun tarafindan hamile
kaldigidir. Ayrica aydaki siyah noktalarn da Samael’in pisligi oldugu
sdylenmektedir.>’*

Samael, ilk insan’in cennetten kovulmasina neden olan yilanin kendisidir.
fbrani mitolojisine gére O, Ademi kiskanmasi ve cennette Tanri’ya asi olmasi
sebebiyle Mikail tarafindan cennetten diinyaya atilmistir. Bagka bir goriise gore ise,
Onu diinyaya gonderen Tanri1 olmakla beraber, bu gonderme sirasinda Samael,
Mikail’in kanatlarma tutunmus ve onun da diismesine neden olacakken Tanr1 Mikail’i
kurtarmistir. Ayrica bazi yazarlar seytanin Samael’in kendisi olmadigmi ileri
siirmiisler ve Tanri’nin 15181 yaratmasindan once bile dkiize benzeyen karanliklar
prensi olan seytanm var oldugunu sdylemislerdir.>”

Samael ile ilgili en ¢ok lizerinde durulan mesele onun Mikail ile olan
miicadelesi®’® ve Musa’nim ruhunun alinmasi olayidir. Mikail ile olan miicadelesi onun
da biiyiik meleklerden olduguna isaret etmektedir. Ayrica onun lider olmasindan

dolay, ¢ogu yerde kendisinden seytanlarm prensi olarak da bahsedilmistir.>”’

570 Legends of The Jews, 1: 6: 7.

571 Midrash Tanchuma, Vayislah, 8: 3.
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2.2.5.4. Lilit

Lilit, Yahudilikte seytanlar arasinda merkezi bir yerde olan disi bir seytandir.
Lilit ismi, Stimerlerin tinlii Gilgamig Destaninda ve Babil-Asur halklarinin inandigi
seytanlar arasinda da ge¢mektedir. Genel anlamda zararli ruhlardan biri olarak kabul
edilen Lilit Babil’de, erkekler ve dogum yapan kadinlar ile onlarin bebekleri lizerinde
zarar verici bir role sahiptir.’’® O, yeni dogan ¢ocuklar1 kagirmak veya bogmak igin
arayan, yavru iblisler peydahlamak i¢in uyuyan erkekleri arayan ve onlar1 bastan
cikaran kanatli disi seytandir. Lilit, sapik bir seytan olan, disi ve kotii ruhlar1 barindiran
Babil ve Stimer seytanlarindan evrimlesmistir. Lilit kadins1 bir yiize sahip, kanatl ve
uzun saclidir. Geceleri kendisini gizlemek i¢in ismini saklar ve bir¢ok iblisle beraber
ucar.’”® Babil toplumunda biiyii ve sihir bilgilerinin gelismesi dolayli olarak bu varliga
isnat edilir. Insanlarm yeni dogan bebeklerini korumlar1 i¢in bazi 6nlemler almalari
gerekmektedir. Bu 6nlemlerin neticesi olarak da sihir ve biiyii gelismistir.

Tanah’ta sadece bir boliim disinda higbir yerde Lilit’ten bahsedilmez. Bu metin
sOyledir:

“Yabanil hayvanlarla sirtlanlar orada bulusacak, tekeler karsilikli bogiirecek.
Lilit oraya yerlesip rahata kavusacak. Baykuslar orada yuva kurup yumurtlayacak,
kulugkaya yatip yavrularini kendi gélgelerinde toplayacak. Caylaklar eslesip orada
toplanacaklar.”%¢

Tanah’taki bu metinde dikkat ¢eken mesele Lilit’in Babil’dekine benzer
sekilde anlatilmasidir. Midras edebiyatinda Lilit’in nasil olustuguna dair hikayenin
farkli versiyonlar1 mevcuttur. Bunlardan birisine gore, Adem ile Havva’nin
ayrilmasindan sonra, Adem ile karsilasti ve diinyay1 dolduran iblisleri iireten bir
iliskileri oldu. Diger bir anlatima gére, Lilit, Adem ile iliski yasayan ilk kadind1 ve bu
nedenle onun karistydr. Lillit, Adem ile esitlik istedi ve bunu alamadig1 i¢in ¢ok kizdi.
O, Tanrr’nin muhtesem adimi sdyleyerek uctu ve Adem’i terk etti. Bunun neticesinde
Adem, karisinin kendisini terk ettigi i¢in Tanr1’ya sikayette bulundu. Tanr1 daha sonra
Lilit’i Adem’e geri getirmek icin ii¢ melek yolladi. Melekler onu Kizildeniz’de buldu
ve Adem’e donmedigi her giin yiiz iblis ¢ocugunu kaybetmekle tehdit etti. Lilit bunu

578 G. Scholem, “Lilith”, EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Secon Edit. New York, 2007, XIIL, s. 17.
579 Guiley, EA, s. 215.
80 Yesayau, 34: 14-15.
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reddetti ve buna gore cezalandirildi. Bundan sonra Lilit, yeni dogan bebeklere, dogum
yapan kadinlara ve yalniz uyuyan erkeklere karsi seytani bir intikam karar1 aldi. Ayrica
kendisine gelen ii¢ melegin ismini ve goriintiilerini bir muska lizerinde goriirse bebek
ve anneleri yalniz birakacagina dair yemin etti.>®!

Yukaridaki anlatimlardan da anlasilacag iizere Lilit, Adem’in yaratilmasindan
sonra Tanr’’ya olan 6fkesinden dolay1 cezalandirilmis ve seytanlagsmasma sebep
olmustur. Lilit’in {ic melegi muskalarda germesi neticesinde oraya kotiiliik
gotlirmeyecegine yemin ettigi belirtilmistir. Bahsettigimiz disi seytanin Yahudi
diisiincesinde de ciddi bir sekilde kendini gdstermesi, Yahudilerin siirgiin donemleri

sonrasindaki hayatlarinda agik¢a goriilen bir Babil etkisidir.

2.2.5.5. Beelzebub

Beelzebub, Beelzebul, Baalzebub, ve Baalzebul isimleri’®> Yahudi
diisiincesinde kelime anlami olarak sinekleri nitelemekle beraber iblislerin sefi olarak
da bilinir.>%3

Beelzebub ismi Tanah’ta sadece dort yerde gegmektedir.’®* Bu metinlerde
Israil Krali Ahizya’nm bir kaza sebebiyle yaralanmasi neticesinde Ekron Tanrisi
Beelzebub’a ve onun kéhinlerine danigmasi anlatilmaktadir. Etimolojik sebeplerden
dolay1 Beelzebub, semitik bir tanr1 olarak diisiiniiliir. Filistin Ekronileri tarafindan bu
diisiince devralinmis ve yerel mezheplerine dahil edilmistir. Zebub Siiryanice ve diger
semitik dillerde “sinekler” anlaminda kullanilmaktadir. Eski Ugarit tanrilarindan olan
Baal ile birlikte zikredilmesi sebebiyle “sineklerin efendisi olarak yorumlanmistir.
Beelzebub hastaliklara sebep olan ve onlar1 tedavi edebilen bir 6zellige sahiptir.
Sineklerin sicaga olan ilgisi, onlarin giines 1sisiin bir sembolii olarak diisiiniilmesine
neden olmustur.’®® Tanah’ta Beelzebub, Israil’e sikinti getiren varliklar olarak

gecmektedir.°

81 G. Scholem, “Lilith”, EJ, XIIL, s. 18; bkz. Guiley, EA, s. 215.
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Beelzebub, erken donem agiklamalarda korkun¢ bir seytan olarak ifade
edilmistir. Isa zamanmda Yahudi diisiincesinde o, seytanlarin prensi olarak kabul
edilmistir. O zamanki inanca gore kirli ruhlar1 kovma giicii ancak seytanlarla birlikte
kazanmilmistir.>®” Bu agidan bakildiginda, Yeni Ahit’te Kudiis’ten gelen din bilginleri
Isa’nin cinlerini, onlarm reislerinin adiyla, yani Beelzebub’un giiciiyle kovduklar:
ifade edilmistir.’®*® Bu metinlerde Beelzebub, agik¢a iblislerin liderlerinden biri oldugu
bahsedilmektedir.

Yahudilerdeki bu diisiincenin Eski Kenan dinlerinden esinlenilmis bir inang
oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim ona verilen isim bizi bu yonde bir diislinceye
sevketmektedir. Bu ismin Tanah’ta ge¢mesi bakimindan O6nemli oldugu

diisiiniilmiistiir. Tanah’ta Beelzebub ismi hastaliklarin sebebi olarak gosterilmektedir.

2.2.5.6. Asmodeus

Asmodeus, kétii bir ruh ve iblistir. Talmudik Aggadah’ta Asmedous, Iblislerin
lideri olarak tanmmlanir.’®® Rapoport’a gore bdyle bir kisilik Babil mitlerinden
uyarlanmakla beraber Ibranice bir isim ile tanimlanmustir. Ayrica bu ismin, Eski iran
dininde kdotiiliiklerin tanrisi olarak bilinen Aesma Daeva veya 6fke ruhu olarak
isimlendirilen Aesmadiv’den geldigi soylenmektedir.>°

Asmodeus’un ismi ilk olarak, Tobit kitabinda geng kizlari kocalarini kiskanan
kisi olarak geger.”! Ayn1 sekilde Siileyman’in metinlerinde bir erkek faktorii olarak,
ozellikle de iki evli insan arasindaki anlagsmazliklarda tasvir edilmistir. Asmodeus en
kot bicimde sarhosluk, hovardalik ve ahlaksizliga meyilli bir escinsel yaratik oldugu
kabul edilir. Ancak Talmud’un hig¢bir yerinde o, kotiiliikk timsali olarak tanimlanmaz.
Dahas1 Talmud ona, diinyanin diizeninin bir kismmni1 koruma islevini verir.
Asmodeus’un Kral Siilleyman’in Tahtina ¢dkmesi ve onunla karsilagsmasi Talmudik
metinlerde yer almaktadir.>®®> Fakat burada iblis kinci bir diisman olarak

gosterilmemektedir. Bilakis o, hikdyenin devaminda Siileyman’in sahip oldugu

87 Guiley, EDD, s. 25.

388 Markos, 3: 22-27.

389 Pesachim, 110a.

390 Ruth Beloff, “Asmodeus (Ashmedai)” EJ, Ed. F. Skolnik-M. Berenbaum, Second Edit. New York,
2007, 11, s. 592.

M1 Tobit, 3: 8, 17.

32 Gittin, 68a-b; Bamidbar Rabbah. 11:3.
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degerlerin Onemsizligini ve onun serveti sebebiyle olusan kibrini Siileyman’a
sunmaktadir. Devaminda ise, Asmodeus’un Siileyman’a hatir1 sayilir bir fayda
sagladig1 belirtilmektedir. Siileyman’in konu hakkinda tam olarak bilgi sahibi
olmadig1 tapmagin insaatinda, malzemelerin nasil kullanilacagini Asmodeus’tan
ogrenmektedir.>”?

Asmodeus’un dncelikli hedefi kar1 koca arasindaki iligskiyi dnlemek, evlilikleri
mahvetmek ve kocalar1 zina etmeye zorlamaktir. Ayrica O, mal-miilk edinme
meselelerinde gorev alan bas iblislerden birisidir. Tarth boyunca seytanin iblislerinin
en kotiilerinden biri olarak kabul edilir. Cinsel agidan miinhasir olan yaratiklarin genel
olarak dev, ko¢ ve bir boga yliziine sahip olan ii¢ basindan s6z edilir. Ayrica cinsel
anlamda saldirgan olan horozun ayaklarina ve bir yilanin kuyruguna sahip oldugu da
sOylenir.>”*

Bunlardan ayr1 olarak Tobit kitabinda, Asmodeus’un Sarah adindaki geng bir
kadina olan arzusundan bahsedilir. Onun, gen¢ kizin evlendigi yedi kocasini da
evliklerinden sonra 6ldiirdiigii anlatilir. Daha sonra sekizinci kocaliga talip olan Tobias
icin Sarah Tanri’ya dua ederek yardim istediginde, Tanr1 onlara bir tiitsii yapma
hakkinda talimat vermek iizere bas meleklerden Rafael’i gonderir. Tobias ve Sarah
evlendikten sonra Asmodeus, Tobias’1 6ldiirmek iizere oraya geldiginde, Tiitsii onu
oradan kagcmaya zorlar. Misir’a kadar kagcan Asmodeus’u Rafael takip eder ve onu
yakalar. Yaptiklarindan dolay1 onu da diger giinahkar melekler gibi yargi gliniine kadar
hapseder.’”*

Netice itibariyle, kotii iblislerin liderlerinden sayilan Asmodeus, genel anlamda
Homoseksiiel diyebilecegimiz bir karaktere sahip olmakla beraber, onun asil amaci,
evli esler arasin1 bozmak ve bu sebeple de insanlarin huzurunu kagirmaktir. Yaptigi bu
kotiiliikler sebebiyle de, Tanr1 tarafindan gonderilen bas meleklerden olan Rafael

tarafindan yakalanarak cezalandirilmistir.

393 Ruth Beloff, “Asmodeus (Ashmedai)”, EJ, s. 593.
34 Guiley, EDD, s. 18.
%5 Tobit, 3: 15, 16, 17.
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UCUNCU BOLUM
YAHUDILIKTE MELEKLERIN OZELLIKLERI VE GOREVLERI

3.1. MELEKLERIN OZELLIKLERI

Insanoglu, inandig1 metafizik varhiklar icin bircok tasavvur gelistirmistir. Bu
cercevede onlara bir takim sekiller ve 6zellikler isnat etmistir. Bu anlamda meleklerle
ilgili olarak da insanlarin merakini cezbeden sorular ortaya ¢ikmistir. Bu sorulara
cevap ararken meleklere izafe edilen veya onlarin sahip oldugu diisiiniilen bir takim

¢ Benzer durumlar Yahudilik tarihinde de

ozellikler iizerinde durulmustur.>
yasanmistir. Biz gelecek baslik altinda tarihi seyir igerisinde Yahudilerin melekler ile

ilgili tasavvurlariny, tasvirlerini ve inanclarini ele alacagiz.

3.1.1. Ruhsal Varhklardir

Melekler Tanah’ta, bazen insan seklinde®’ bazen de Tanr1 gibi>*®

anlatilmis
olmalarina ragmen onlar, her hangi bir bedeni olmayan, saf ruhlar olarak tarif
edilmislerdir.’®® Melekler, insaniistii giiclere sahip olmakla birlikte bilgileri smirsiz
degildir. Nitekim smirsiz bilgiye sahip olan tek varlik Tanr1’dir. Hatta onlar Tanr1’ya
olan yakinliklarmdan ve saf tanrisal varlik kabul edilmeleri sebebiyle kutsal
metinlerde zaman zaman Tanrmn ogullar1 seklindeki ifadelerle anlatilirlar.®%

Yahudi inanisinda saf ruhlar olarak kabul edilen melekler, Tanrisal bir gorev
itibariyle yahut bagka bir sebepten dolayi, yeryiiziine indiklerinde cismani bir sekil ile

goriinebilirler. Ancak onlarin yeryliziindeki suretleri daha o6nce hi¢ kimsenin

karsilasmamis oldugu sekillerdir.®°!

39 Melek inanci insanlik tarihinin ilk dénemlerinden bu yana siiregelen bir diisiincedir. Nitekim

semitik dinlerin kutsal metinlerinden de bdyle bir sonuca varmak miimkiindiir. Ancak melekler,
tarihi dénemler igerisinde farkli sekillerde karsimiza ¢ikar. Onlar, kimi zaman tanrilar, kimi zaman
tanrilardan asagi iyi ve kotii ruhlar, kimi zaman da tanrilarin hizmetkarlar1 seklinde kendilerini
gosterirler. Ancak bu donemler igerisindeki ortak diisiince ise, ismine melek denmese bile, bu
tiirden ruhani varliklarm her dénemde varligin korumus olduklaridir.

7 Vayera, 18: 3.

398 Leh Leha, 16: 13, Ekev, 10:17.

399 Erbas, s. 80.

60 fyov, 1: 6;2: 1; 38: 7.

601 Boulanger, Abrege de la Doctrine Chretienne, s. 39°dan aktaran, Erbas, s. 80.
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3.1.2. Kanath Varhklardir

Yahudi diislincesinde melekler, diinya ile cennet arasinda bulunan bir
merdivenden siirekli asag1 yukar1 gidip gelen varliklar olarak bilinirdi. Ancak Babil
siirgiinii sonrasinda Zerdiisti 6gretisinin de etkisiyle Yahudilikteki melekler, kanatl
varliklar olarak yeniden tasavvur edilmislerdir.®®

Yahudilikte meleklerin kanath varliklar olduguna dair bilgiler, Tanah, Talmud
ve Midras anlatimlarinda agikca zikredilmistir.%** Bu anlatimlar, dzellikle Tanr’nin
Tahtmn tastyicisi ve koruyucusu olan meleklerde goriilmektedir.5** Ayrica Talmud’da
Cebrail’in de havada ugtugundan bahsedilir.5%

Yahudilikte meleklere verilen birgok 6zelliginin yaninda onlarmn kanatlarmin
da oldugundan bahsedilir. Meleklerin kanatlarinin olmasinin sebebi ise, onlarin
semada yasamast ve siirekli diinyaya gelip gitmelerinden dolayr oldugu

diisniilmektedir.

3.1.3. Bilge Varhklardir

Yahudilikte Melekler Tanrisal 6zelliklerin birgoguna sahip ruhani varliklardir.
Bu ozelliklerden biri de Tanrr’'nmin 6gretmesiyle bircok meselelerde bilgi sahibi
olmalaridir. Bu acidan ilahi bilgiye sahip olan melekler, bu bilgileri kimi zaman
Tanr1’nm emriyle insanlara 6 gretirler.%

Melekler biitiin diinyanin olaylar1 hakkindaki bilgilere sahip olan gilinahsiz
varliklardir.%” Zorunlu sebeplere bagli olarak gelecegin bilgisine de sahiptirler. Ancak
insanin iradesine bagli olan hadiseler ile kalplerdeki sirlar1 bilemezler. Bu sirlar1 ancak

Tanr1 bilir.%°8

02 The Green Heaven Encyclopedia of World Religions, s. 35.

603 Bava Batra, 99a: 3, 5; Sukkah, 5b: 9, 10; Midrash Tanchuma, Pekudei, Siman, 2: 3; Pirkei

DeRabbi Eliezer, 4: 3; Legends Of The Jews, 3: 3: 14; Ruth Rabbah, 5: 4. Meleklerin kanatl

varliklar olarak tasavvur edilmesi semitik dinlerin ortak dzelligidir. Nitekim Islam dininde de ayni

sekilde kanatli meleklerden s6z edilir. Bu husus Kur’an’da soyle gecer.“Hamd, gokleri ve yeri

yaratan, melekleri ikiser, liger, dorder kanatli el¢iler yapan Allah’a mahsustur” Fatir Suresi /1.

Yesayau, 6: 2.

605 Berachot, 4b: 26.

606 Erbas, Melekler Alemi, s. 81.

607 2. Semuel, 14: 17, Ludwig Blau, “Angelology”, JE, Ed. Isidore Singer. Ph. D. Funk & Wagnalls
Company, NewYork, 1901, I, s. 593. Ayrica bkz. Erbas, s. 82.

08 La Doctrine Catholique, I, ss. 56-57’den aktaran Erbas, s. 82.

604
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Meleklerdeki bilginin Tanr1’nin bilgisi gibi olmadig1 agiktir. Melekler ancak
Tanr’nin 6gretmesi ile bilgi sahibi olmuslardir. Dolayisiyla melekler, Tanri’nin
bilgisine ulasamaz ancak insan bilgisinden ¢ok daha fazla bir bilgiye sahiptirler. Bu
diisiince Tanah metinlerinde de izah edilmistir.5%

Meleklerin bilge varliklar olduguna dair bilgi veren bir boliim de Midras
metinleridir. Bu anlatimlara gére, Musa’nin Firavun sarayma alimmasindan sonra
gergeklesen bazi olaylar neticesinde Firavun, Musa’y1 yargilamak i¢in Misir’in bilge
adamlarini ¢agirir. Cebrail de bu bilge adamlar igerisinde gizlice yer alan melek olarak
anlatilir. Firavun’un bu mahkemesinde Musa’nin 6ldiiriilmesine engel olur.’® Bu
anlatimda Cebrail bilge melek olmasindan dolay1 kendini agiga ¢ikarmaz ve gorevi
basariyla tamamlar. Midras’ta farkli olaylarda da meleklerin bilge olduklarina dikkat
cekilir. Ornegin, bir meselede Davut hakkinda verilen bilgilerde onun Tanrinin melegi
kadar akilli ve bilge oldugu anlatilir.’'' Ayrica Misir’a giden Yusuf’a bazi dilleri
ogreten ve onu Firavun’a yetistiren de yine melek Cebrail dir.%!2

Sonu¢ olarak Yahudilikte meleklerin bilgisi, insanin bilgisini 6tesinde daha
yiiksek derecede oldugu kabul edilir. Hatta isyankar meleklerin diinyada iken, bazi
kizlara ilahi bilgiler 6gretmesinden bahsedilir. Bu bilgiler neticesinde insanin cennetin

kapilarmi agtigindan da ayrica bahsedilmektedir. Bu konu diismiis meleklerde daha

ayrmtili olarak islenecektir.

3.1.4. iradeli Varhklardir

12. ylizyilda Yahudi iman esaslarini yeniden diizenleyerek kaleme alan ve

Rambam (Rabbi Musa bin Meymun)®'?® olarak literatiire ge¢mis olan ibn Meymun’a

609 2. Semuel, 14: 20; Leh Leha, 16: 7; Teilim, 91: 11.

610 Sefer Ha Yashar, Book of Genesis, Vayechi, 26.

611 Midrash Tanchuma, Devarim, Siman, 3: 1.

612 Legends of The Jews, 2: 1: 173.

Rambam, baz1 dénemlerde tekrar izahina ihtiya¢ duyulan Yahudi iman esaslarmi 12. Yiizyilda
yeniden diizenlemek maksadiyla bir izah getirmistir. Tanah’ta da on emir ( Tora ve Aftara, Kitisa,
34: 28; Yitro, 20: 2-17; Devarim, Vaethanan, 5: 6-21) olarak yer alan iman esaslarini, ekleme
yapmak suretiyle on iice yiiksetmistir. Bu esaslar su sekildedir. 1. Tanri’nin varhigi, 2. Birligi, 3.
Gayr-1 cismani olusu, 4. Kidemi, 5. Yaraticinin, kendisine kulluk edilmeye, yiiceltilmeye, tazimde
bulunulmaya ve itaat edilmeye deger tek varlik oldugu, 6. Peygamberlik, 7. Efendimiz Misa en
yiice peygamberdir, 8. Tora Tanr1 katindan gelmistir, 9. Tora’nin neshi miimkiin degildir, 10. Tanr1
insanin eylemlerini ve diislincelerini bilir, 11. Tanr1, emirlerini yerine getirenleri miikafatlandirir,
getirmeyenleri ise cezalandirir, 12. Mesih gonderilecektir, 13. Ruh 6liimsiizdiir ve Tanr1 diledigi
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gore melekler, cismani varliklar degildir. Bilakis olnlar maddeden ayr1 akilli
varliklardir. Bazen erkek, bazen kadin, bazen de ruh ve kendi suretlerinde
goziikiirler.®1*

Yahudilikte melekler, Tanri’nin istek ve buyruklarmi yerine getirmekle gorevli
varliklardir. Ancak meleklerin irade sahibi olup olmadiklar: ile ilgili tartisma da s6z
konusudur. Yahudilikte meleklerin Tanr’nin iradesinden bagimsiz bir iradeleri var
midir?

Tanah’ta melekler bazen net bir sekilde Tanr1’dan ayr1 olarak izah edilmezler.
Bu anlamda bazen Tanr1 adina konusabilen ve onun gibi hareket eden, bazen de
Tanrinin elgisi olarak gdsterilen bu varhiklarin iradeleri bagimsiz olabilir mi®'>?
Aslinda bu konuda Meleklerdeki iradenin varlignin tartisilmasindan ziyade, onlardaki
iradenin insanlardaki gibi giinaha siiriikleyici olup olmadiginin tartisilmasi daha
isabetli olacaktir. Nitekim saf ruhlar olarak kabul edilen bu varliklarin bir kismi
itibariyle, nasil oldu da kirlenmis bir ruha doniistiiler? Bu olayda iradeden s6z
etmemek miimkiin mii? Veya meleklerde irade yoksa onlar1 isyana siiriikleyen sey
neydi?

Yahudi kutsal metinlerinde meleklerin irade sahibi akilli varliklar oldugundan
bahsedilirken, ayni zamanda bu varliklarm iradelerine isaret etmek suretiyle bazi
konularda ihtiyari durumlarindan da bahsedilir.5'® Ayrica Tobit kitabinda da
meleklerin irade sahibi olduklarina dikkat cekilir.'” Bu dzellikleri sebebiyle de giinaha

dalip Tanrr’nm 6fkesine maruz kalirlar.®'®

zaman 6liileri hayata kavusturacaktir. Ravza Aydin, Yahudi iman Esaslari, Sakarya Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayr: 25 (2012/1), s. 198. Ayrica bkz, Yasin Meral, “ibn

Meymun’a Gore Yahudilik’te iman Esaslar”, AUIFD, 52:2(2011), ss. 255-66.

Ibn. Meymun, s. 116.

615 Leh Leha, 16: 9-10; 22: 11-12; iyov, 1: 6; 2: 1. Bilindigi gibi melekler, Tanr1’ya en yakin olan
varliklardir. Bu ¢ergeveden bakildiginda meleklerin, tanrisal bir 6zellik olan iradeden uzak
kalamayacaklar1 diistiniiliir. Ayrica ilahi vahyin tastyicisi olan melekleri irade dis1 varliklar olarak
diistindiigiimiizde, biitiin bu evrenin tek hakimi olan Tanr1’'nin hiikiimdarligmin ve onun insanlara
ulastirmak istedigi mesajin ehemmiyetini de yok saymak durumunda kaliriz. Bununla beraber
iradeden yoksun bir varligin gerek ilk yaratilis meselelerinde, gerekse diinyadaki bir¢ok olayda bu
kadar faal olmalar1 agiklanamaz. (Beresit, 6: 1-4; 1. Melahim, 22: 19; Vayera, 21: 17). Nitekim
bahsi gecen metinlerde meleklerin iradelerine de isaret edilmektedir.

616 Beresit, 6: 2.

817 Tobit, 4: 13.

Meleklerin iradeleri geregi girdikleri imtihanda Tanri’nin emrine uyan ve ona itaat edenleri,

Tanri’nin onlara olan miikafatina hak kazanirken, imtihanda basarisiz olan kétii melekler ise,

Tanrmin gazabina ugramislardir. S6z konusu melekler Samhazai ve Azazel olarak belirtilir. Bu

melekler Tanrinim insanlar1 yaratmasini ve onlarmn diinyada yasamalarma izin vermesini elestirerek,

orada yasamayr arzulamalari neticesinde, tipki insanlar gibi giinah islemekten kendilerini

614
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Yahudi diislincesinde melekler, semavi mutluluga sahip olmadan 6nce Tanr1

tarafindan bir degerlilik firsat1 amaciyla imtihana tabi tutulur ve bu imtihan neticesinde

genel anlamda kibre kapilma yanlhshgmnm ortaya ¢iktigina inanilir.’!® Nitekim

Tobit’te; kibirden, biitiin kétiiliiklerin kaynagi olarak bahsedilir.?° Tanah’ta yer alan

su

metin de bu anlamda zikredilebilir: “Bakin, Tanr1 kullarna giivenmez,

Meleklerinde hata bulur da...”®*! Bu metin ise meleklerin hata isleyebilecegine isaret

etmektedir. Hatanin kaynagi irade olacagindan dolayr bu varliklarin iradelerinin

bulundugundan bahsdilebilir. Nitekim yukarida da bahsettigimiz kutsal metinlerin

bir¢cok anlatimida meleklerin iradelerinin oladuguna isaret edilir.

619

621

alitkoymaktan aciz kaldilar (Graves, Patai, s. 149-150). Burada dikkat edilmesi gereken husus
meleklerin de tipki insanlar gibi sehevi arzulara sahip olmasidir. Yani Yahudi inancinda melekler
farkli cinsiyet dzelliklerine sahip olan ve bu o6zellikleri sebebiyle bir takim sehevi duygulart olan
varliklar olarak izah edilir.

Erbas, s. 83; Meleklerin irade meselesi Islam inancinda da énemli tartismalardan biridir. Islam
kelamcilaria gore melekler, iradeden yoksun varliklardir. Ancak Kur’an’daki ifadelerden (Bakara/
30) de yola ¢ikarak Bu konu ile ilgili en itidalli ve en uygun goziiken diisiince, meleklerin iradeleri
bulunmakla beraber insandaki iradeye benzer bir iradeden bahsetmek dogru degildir. Ciinkii
melekler Allah’a asi olmaktan sakinan ve her daim ona hamdeden varliklardir. Bu sebeple melekler
kendilerine verilen iradelerini kétiiye kullanmaktan kaginan varliklaridir. Bunu su sekilde daha
agiklayict olarak izah edebiliriz. Nasil ki insanlardan segilen peygamberlerin iradeleri oldugu halde
Allah tarafindan gilinahtan korunduklarina inaniyorsak, meleklerin de iradeleri oldugu halde
giinahtan korunmalarina inanabiliriz. Aksi takdirde meleklerin iradesiz varliklar olduguna inanir ve
bunu savunursak, Kur’an’daki bazi1 ayetleri yanlis anlama durumunda kaliriz. Ornegin bakara
suresinde bahsedilen bazi boliimler onlarin irade sahibi varlikar olarak algilanmalarina sebep olur.
Bu ayette soyle der: “Hani, Rabbin meleklere, Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim demisti.
Onlar, Orada bozgunculuk yapacak, kanddkecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz, demisler. Allah da, Ben sizin bilmediginizi bilirim demisti
(Bakara /30-31); Ayrica baska bir yerde: “O (Kur'an), siiphesiz degerli, gii¢clii ve Ars'in sahibi
katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail'in) getirdigi sozdiir”
(Tekvir /19-21). Taberi’ye gére burada zikredilen meleklerin bilmedigi durum Iblis’in kibre
kapilacagi hususudur. Rebi b. Enes’ten rivayet edildigine gore meleklerin gizlemis olduklart su
sozlerdi: “Rabbimimz her ne yaratirsa yaratsin biz ondan daha iistiin ve daha bilgiliyiz” (Taberi,
cilt, 1, s. 37). Bununla beraber ayetin devaminda “sizin iginizde gizlediklerinizi ve agikladiklarinizi
bilirim” ibaresi meleklerin zihinlerinde bazi bilgilerin olduguna isaret eder. Buda kismen iradi
ozellik gerektirir. Bu ayetler dikkate alindiginda bu kadar &nemli varliklarin iradesiz olarak
diistiniilmesi bizim kanaatimize gore ¢ok da muteber bir diigiince olmadig1 sdylenebilir. Nitekim
insanlar1 diger yaratilanlardan ayiran ve iistiin kilan en 6nemli etken kendisinde bulunan iradedir.
Bu ¢gercevede ele alindiginda insandan daha tistiin varliklar olarak kabul edilen meleklerin iradeden
yoksun oldugu diisiincesi sorgulanabilir.

Tobit, 4: 13. Bu imtihan neticesinde, imtihani basariyla tamamlayan melekler Tanr1’nin miikafatina
nail olma serefine erisir. Basarisiz olan, isyankarlar melekler®?° ise cezalandirilir. Sarik¢ioglu, Din
Fenomenolojisi, s. 236. Ayrica bkz. A. Boulanger, La Doctrine Catholique, I, ss. 56-57’den
aktaran Erbas, s. 83.

Iyov, 4: 18.
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3.1.5. Konusan Varhklardir

Meleklerin biitiin 6zellikleri gibi onlarin hangi dilde konustuklar1 da insanlar
icin merak konusu olan niteliklerdendir. Bu mesele kutsal metinlerde yer almamakla
beraber, bazi diisiinceler ileri siiriilir. Meleklerin yaratildiklar1 zaman ve onlarin
konustugu dil gibi baz1 6zellikleri Talmud ve Midraslar’da yer almaktadir. Melekler
Birisine goriindiikleri zaman insan seklinde goriiniirler ve Ibranice konusurlar.®??

Yahudi inancindaki meleklerin Ibranice konusmalar1 kabalist yorumcular
tarafindan da ele alinmaktadir. Bu yorumculara gore bazi ibadet veya dini gorevler,
degisik melekleri kandirma ve seytanin gonliinii alma {izere tasarlanir. Sabah
ibadetinin belirli bir noktasinda Aramice ayetler okunmaktadir (Qedushah Shlishit,
sabah ibadetinin sonlarina dogru yapilan Uva Letzion duasina dahil edilir)’?*. Béylece
ibadet eden kisilerin cennete girecegi kapida bulunan ve insanlari girmelerine engel
olabilecek melekleri yamltma amaglanmaktadir. Melekler sadece Ibranice
bilmektedirler. Bu ylizden Arami dilindeki ayetleri duydugunda kafalar1 karigsmakta ve
geri zekal hale gelince, kapilar1 agmaktadirlar. Bunun ardindan biitiin ibadet edenler
iceri girebilmektedir.®*

Kabalistlerin yaptigi bu yorumlar aslinda meleklerin kandirilabilecegini
anlatirken aslinda onun arkasinda ilahi imtihanin da neticesinin olmasi gerektiginden
farkli sonu¢lanmasina sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla meleklerin aldatilmasi
dolayli olarak Tanr1’nin aldatilmasi anlamina gelmektedir.

Sonug olarak Yahudilikte meleklerin konustugu dil Ibranice olarak kabul
edilmektedir. Yahudiligin milli bir din oldugu bilinmekle birlikte bu sekildeki

anlayislar da olduk¢a miimkiin goriilebilmektedir.

622 Aydm, ss. 96-97. Cennette konusulan dil konusu semitik dinlerin &nemli ve tartigmali
meselelerindendir. Nitekim Yahudilikte oldugu gibi Islam diisiincesinde de bu sekilde bir anlayis
veya geleneklesmis bir doktrin vardir. Nasil ki, Yahudi diisiincesinde melekler cennette Ibranice
konusuyorsa, Islam’da da bu dil Arapga olarak kabul edilir. Ancak bu konu hakkindaki biitiin
diistinceler bir varsayimdan Gteye gecemez.

623 Shahak, s. 74.

624 Shahak, s. 74.
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3.1.6. Yemeyen-icmeyen Varhklardir

Yahudilikte meleklerin birgok 6zelliginden bahsedilir. Bunlardan birisi de
onlarin yeme igme 6zelliklerinin olup olmadigidir. Bu ¢ercevede meleklerin yeme ve
icme Ozelliklerinin olup olmadigi konusunda inceleme yaparken oncelikle Tanah’taki
anlatimlara dikkat cekmemiz gerekecektir.

Tanah’ta Ibrahim’e gelen {ic melegin ibrahim ve Sara’nin onlar i¢in hazirladig:

5 yedikleri ifade edilir.?® Midrag’ta ise, meleklerin yeme ve ¢ime

yiyecegi®?
ozelliklerinin bulunmadig1 anlatilir. Tanah’ta yer alan bu metnin Midras tefsirinde ise,
Ibrahim’in hazirladigi yemegi yiyen meleklerin gercek anlamda bir yeme
olmadigindan bahsedilir.®?” Talmud’da da buna benzer yorumlar vardir. Mesela Bava
Metzia’da Rabbi Tanhum bar Hanilai, Ibrahim’e gelen meleklerin ekmek yedikleri ile
ilgili bilgiler vardir. Ancak yine buranin devaminda ise aslinda onlarm bir sey
yemedikleri agiklanir.®?® Burada denilebilir ki melekler, bazi zamanlarda insanlara
yemek yer gibi goziikebilir. Anck bu goriinlim gergek bir goriiniim degildir. Nitekim
insanin sahip oldugu gézler sadece maddi alemi gézlemlemeye izin verir. Maddeden
uzak olarak yaratilan meleklerin yemeleri ise insanlara yaniltic1 bir goriiniim olarak
goriindiigii soylenebilir. Ya da sOyle bir onerme getirilebilir. Melekler yeme-igcme

ozelliklerine sahip olsalar bile buradaki yeme ve igme insanlardaki gibi degildir.

Clinkii manevi varliklarin beslenmesi maddi olanlar ile ayn1 olmamaktadir.

625 Avram ilk olarak hazirlanmasi kolay olan siitlii yiyecekleri sunmus ve buzag1 etinden olusan asil

yemegi ise ancak misafirlerinin ilk ac¢lig1 ve susuzlugu gegtikten sonra dnlerine koymustur. Stizme
peynir, Ibranice “Hema” genel olarak lor peyniri olarak cevrilir. Bu, tek bagma yenebilen bir
yiyecektir. Bagska yorumcular bunun bir tiir yogurt oldugunu belirtirler. Ragi’ye gére Hema
sozcugl, “kaymak” anlammdadir. Diger yandan Septuaginta bunu “tereyagi” olarak gevirir.
Gergekten de Ortadogu iilkelerinde tereyagi tek basma yenen bir yiyecekti. Ayrica giliniimiiz
Ibranicesi’nde de bu sdzciik “tereyagr” anlaminda kullanilmaktadir. Tora Aftara, Vayera, 18: 8, s.
119.

Vayera, 18. Tora ve Aftara’da bu durum, “Melekler insanlar gibi yemek yemezler; fakat burada yer
gibi goriinmiislerdir. Bu, yerel geleneklerin disina ¢ikilmamasi gerektigini 6gretir. Kabala’ya gore,
birer manevi varlik olan melekler, gidalarni ve devamliliklarini kutsiyetten alirlar. Avraam’in bu
kutsal davranisi da meleklerin ihtiyaglarimi karsilamis, bir anlamda onlar1 beslemistir.” seklinde
izah edilir (Tora ve Aftara, Vayera, 18: 8, s. 119). Tanah’ta meleklerin yeme ve igmelerinden
bahsedilmesini ilkel dinlerle olan etkilesimle izah ederler. Nitekim ilkel dinlerdeki tanrisal
varliklarin, insani oOzelliklerin bir¢oguna sahip olduklaart kabul edilmektedir. Bu yoniiyle
Yahudiligin (gerek Babil ve Roma dinleri, gerek eski Ugarit dinleri olsun) ilkel diisiincelereden
etkilendigi ileri siiriilmektedir.

27 Legends of Jews, 1: 5: 139.

628 Bava Metzia, 86b: 10.

626
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Sonu¢ olarak Yahudi kutsal metinlerinde meleklerin yemek yemelerinden
bahsedilse bile gercekte bildigimiz gibi bir yemeden bahsedilmemistir. Dolayisiyla

Yahudilikte melekler, yeme-igme 6zellikleri olmayan maddeden uzak varliklardir.

3.2. MELEKLERIN GOREVLERI

Melekler, yaratilis zamani ve yaratiliglarinin mahiyeti bakimindan miihim
varliklar olmakla beraber, bu varliklar alemde var olmalar1 sebepsiz ve amagsiz bir
durum olarak ifade edilemez. Nitekim yaratiliglarinin mahiyeti itibari ile insaniistii
varliklar olarak kabul edilen melekler, gerek Tanr1 ile ilgili olan, gerek insanlarla ilgili
olan ve yahut ceza ve miikafat baglaminda Ahiret ile ilgili meselelerde bir¢ok
gorevlerle vazifelendirilmislerdir.

Bizim arastrmamizda iizerinde daha fazla duracagimiz bolimler Tanr1 ve
Insan agisindan sahip olduklar1 gérevlerdir. Melekler Tanr1’ya ve insanlara kars1 bazi
vazifelerle gorevlendirilmislerdir. Meleklerin insanlara karsi sorumlu oldugu
meseleler yine Tanr1 tarafindan emredilmistir. Ciinkii meleklerin asil amaci Tanri’ya

hizmet ve onun emirlerine uymaktir.

3.2.1. Tanr’nin Katindaki Gorevleri

Melekler, yaratiliglari sebebiyle bazi onemli gorevlerle
vazifelendirilmektedirler. Bu meleklerden bir kismi tek basina gorev icra ederken bir
kismi1 da baz1 meleklerle beraber bulunduklar: bir grup ile birlikte gérevlerini yerine
getirirler. Clinkii yaptiklar1 is geregi bu meleklerin bu gorevleri tek baslarina yerine
getirmeleri uygun gézilkmez. Mesela Tanr1’nin tahtinin ¢evresinde onu korumakla ve
onun tahtini tasimakla gorevli olan melekler grup seklinde gorevlendirilirler. Ayrica
baz1 mesajc1 melekler ise bireysel olarak gdrev yaparlar. Mesela Tanri’nin mesajin1
insanlara bildirmek tizere gérevli melekler bireysel bir gorev yiiriitiirler.

Arastirmamizin bu boliimiinde meleklerin Tanri’ya karsit olan gorevlerini

birkag baslik altinda inceleyecegiz.
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3.2.1.1. Tanr’min Oviiciisiidiirler

Yahudi diisiincesinde meleklerin en onemli gorevlerinden birisi Tanri’ya
ibadet etmeleridir.%>° Meleklerin hayatlar1 Tanr1’y1 5vmek ona ibadet etmek ve ilahiler
soylemekle gecer.%® Meleklerin Tanrr’y1r &vdiiklerine dair Tanah’ta bazi bilgiler
bulunur. Ornegin sdyle denilmektedir:

“RAB'be ovgiiler sunun! Kutsal yerde Tanri'va ovgiiler sunun!  Giictinii
gosteren goklerde O'na évgiiler sunun! %!

Metinde yer alan gokler ifadesi ile meleklerin, kutsal yerlerden ise meleklerin
bulundugu Tanri’nin Kralligi'nin kastedildigi soylenmektedir. Melekler Tanr1 ile insan
arasindaki iletisimi kolaylastirirken, aym1 zamanda Tanri’ya olan kulluk goérevini
yerine getirerek ona dvgiiler sunup tapmmaktadirlar.53?

Talmud’da meleklerin her sabah Tanriyr dvdiikleri anlatilir.®*® Midras'ta da
meleklerin bas melekler dnderliginde Tanri’nin tahtmin ¢evresinde O’nu “Kuddiis,
Kuddiis, Kuddiis” seklinde dvdiiklerinden sdz edilir.®**

Bu ve benzeri metinlerden meleklerin bir gérevinin Tanr1’y1 6vmek ve onu
kutsamak oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Yahve'nin, hem insanlar tarafindan hem de
melekler tarafindan 6viilmeye layik tek Tanr1 oldugu bildirilmistir. Yahve, meleklerin

yegane Rabbi oldugu i¢in, onlar da Tanr1’ya ibadet etmekle yiikiimliidiirler.

3.2.1.2. Tanr’nin Yardimcisidirlar

Yahudilikte meleklere verilen gorevlerden biri de bazi durumlarda Tanrr’ya
yardimc1 olmalaridir. Nitekim Tanr1 6zellikle insanlar ile alakali meselelerde ¢ogu
isini melekler vasitasi ile gerceklestirir. Ancak insanlarla ilgisi olmayan konularda da
meleklerini gorevlendirir. Bu yiizden melekler her daim Tanri’nm yardimcilari

konumundadir.

629 Aydin, s. 97.

Expositions, 1, s. 68’den aktaran Erbas, s. 110.
631 Teilim, 150: 1.

632 Nehemya, 9: 6.

633 Hagigah, 14a: 3.

634 Legends of The Jews, 1: 1: 32.
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Talmud’da diinyanmn yaratilmasinda meleklerin Tanr1’ya yardime1 olduklar:
ifade  edilir.®>®> Ayrica insann  yaratilmasinda da melek  Cebrail’in
gorevlendirildiginden bahsedilir.%*® Bunlarm haricinde meleklerin diinyadaki birgok
olayda Tanri’nin yardimcilar1 olduklarma dair bilgiler vardir. Bu konuda Erbas’in
deyimiyle Tanri, hayvanlarin hareketlerine varincaya kadar diinyada olan biitiin
islerini melekler vasitasiyla yapar.®’

Bu meseleye dair Tanah’ta su ifadelere yer verilir:

“Rab melegini gonderip aslanlarin agzini1 kapadi. Bana zarar veremediler.
Ciinkii Tanr1'nin katinda masum goriildiim. Sana kars1 da, ey kral, hi¢bir yanliglik
yapmadim.”%8

Yahudi inancinda giinaha dalmis bir toplumun uyarilmasinda da yine
meleklerin gorevlendirildiginden s6z edilir. Ayrica uslanmayan giindhkar toplumlarin
cezalandirilmasinda da melekler aktif rol alarak Tanr1’nin isini goriirler.6*

Ibn Meymun’un bu konu ile ilgili olarak su sozleri meleklerin Tanri’nin
yardimcilar1 olmas1 meselesini daha net aciklamaktadir:

“Tanr1 menide bir kuvvet ve suret kilmistir. Fakat bu meni vasitasiyla viicut
azalarmin programlanmasi ve tesekkiil etmesi melekler eliyle olur. Ciinkii canlinin
rahimde musavver kilinisi, biiyiik bir akil ile olacak bir seydir ki, bu akil ile kastedilen
de meleklerdir.”4°

Bu metinden de anlasilacagi tizere melekler insan daha ceninken onun insan
sekline ulagsmasinda biiyiik role sahiptirler. Dolayisiyla burada da Tanri’nin igini
yerine getirirler.

Melekler diinyada oldugu gibi Ahirette de yine Tanri’nin bagyardimcilaridir.
Bununla 1ilgili olarak meleklerin 6len insanlarin dindar olup olmadiklarmi kontrol
etmek amaciyla cennetin kapisinda bekledikleri sdylenir.®*! Biitiin bu ve buna benzer

aciklamalar, meleklerin Tanr1’nin yardimcilar1 olduklarini gdstermektedir.®+?

635 Beresit Rabbah, 3: 9.

636 Legends of The Jews, 1: 2: 16.
67 Erbas, s. 109.

638 Daniel, 6: 22.

09 Vayera, 19: 12-13.

640 [bn Meymun, s. 292.

641" Shahak, s. 74.

42 Semot, Mispatim, 23: 20.
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3.2.1.3. Tanr’’min Elgisidirler

Genel manada vahiy, biitlin varliklarin diinyadaki yasayis sekillerine uygun
olarak yaratilmasi ve o yonde programlanmasidir. Ozel anlamda ise Tanr1’nin emir ve
yasaklarinin, insanin diinyadaki hayatinin daha iyi, mutlu ve ilahi amaca uygun olarak
gecmesi adma, gerek elciler vasitasiyla, gerek vasitasiz olarak Tanri tarafindan
sec¢ilmis kisilere bildirilmesidir.

Israil peygamberlerindeki vahiy tecriibesi, bazen Tanri’min kendini bizzat
gostermesinden dolayr kuvvetli bir dinamizm gdstermektedir. Tanr1 gerek yanan bir

643

calida®®® gerek bir dagda volkan piiskiirmesinde®** kendini gdstermistir. Hiikiim ve

kanun koyan Yahve, kendini ve arzularini1 miisahhas olaylarla aciklar. Tebligi sozle

bildirdigi gibi, rahmet veya cezalandirmanm ifadesi olan bir takim tarihi olaylarla da

645

beyan eder. Babil isgali® ve siirgiiniiniinyasanmas1®*® ve sonrasinda Babil Kralinm

cezalandirilmasi®’, Misir’da  kolelikten kurtarilmalar1  ve diismanlara  galip
gelmeleri®® bu konudaki 6rneklerdendir.®*

Yahudiler, dinlerindeki en giizel ve yiice Ogiitlerini teblig eden melekler
vasitastyla Tanr1’y1 bulduklarina inanirlar.®>® Meleklerin bu yardimi ncelikle onlarm

vahiy memurlar1 olduguna isaret eder.! Yahudi inancinda Tanr1, melek vasitasiyla®>

veya vasitasiz olarak®>® peygamber olmayan insanlarla da iletisime gegebilmektedir.5>*

Bu diisiince semitik geleneklerde genel anlamda kabul géren bir diisiincedir.%>
Yahudilikteki meleklerin Tanriya hizmet ederek ona itaat etmeleri, iyiligi

odiillendirip  kotiiligli cezalandirmalar1 ve Vahiy i¢in el¢ilik yapmalari,

643 Semot, 3: 4.

644 Parasat Para, 19: 18.

645 2. Melahim, 24: 2-4.

646 2. Melahim, 24: 16, 1. Divre Ayamim, 6: 15.

Yirmeyau, 25: 12.

648 T eh Leha, 15: 14.

Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 289.

650 EBrbas, s. 111.

Jean Danielou, Les Anges et Leur Missions, Paris, 1951, s. 14’ten aktaran, Erbas, s. 111.

02 Vayera, 22: 12, 15-18.

653 Leh Leha, 16: 13.

654 Leh Leha, 16: 8.

Nitekim Islam dininde de buna benzer anlatimlar sz konusudur. Mesela, Kur’an’da Musa’nin
annesine Allah tarafindan Musa’y1 nehre birakmasi sdylenir (Kasas, /7). Baska bir metinde ise Isa
Allah Mesih’in annesi Meryem ile melek vasitasi ile konusur ve ona bir ¢ocuk sahibi olacagmi
haber eder. Bkz. Meryem, /16-19.
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Zerdiistilerdeki Vohu Manah (Bilgelik)’in Zerdiiste goriiniip, Tanr1 bilgisini ve insanla
olan sdzlesmesini vahyetmesine benzetilmektedir.®>®

Yahudi inancina gore, Tanr1 diinyadaki olup biten olaylarla ilgili olarak siirekli
miidahalede bulunur. Bu miidahalenin en agik sekillerini ise melekler araciligi ile
yapar, bazi durumlarda ise aracisiz, dogrudan olaylara miidahale eder. Bu anlamda

melekler Tanri’nin yapacagi isleri iistlenen ve ona yardimda bulunan, her daim onun

hizmetkarliginda hazir olan kutsal varliklardir.

3.2.1.4. Tanr’min Damismanidirlar

Yahudi inang sisteminde melekler, Tanr1’nin katinda bulunan, ona hizmet eden
ve O’nun hiikkiimranliginda bazi meselelerde danismanlik gorevi iistlenen kutsal
varliklar olarak kabul edilirler.

Bu mesele Eylip kitabinda ayrintili olarak karsimiza ¢ikar. Eyiip'iin baglarinda
Tanrr’nin ogullar1 (Bene Elohim) olarak zikredilen melekler ayn1 zamanda Tanri’nin
danismanlar1 seklinde de anlasilmistir.%®” Nitekim bu boliimde Tanri’nin huzuruna
cikan kutsal varliklardan ve eski bir melek olan seytandan bahsedilmektedir. Bu
metinlerde Seytanin da, Yahudi diistincesinde eski bir melek ve Tanri’nin danigsmani
olduguna dair bilgiler vardir.® Metnin anlatim seklinden bu sonu¢ ¢ikmaktadir.
Metin, Tanr’nin ogullarinin Rabbin huzuruna ¢ikmak i¢in geldiklerini soyler.
Devamindada Tanri’nin Satan ile diyalogu verilir. Bu diyalog’dan anlasilan bahse
konu varliklarin hep birlikte Tanri’nin huzuruna gittikleri, meleklerin de o meclise ait
olduklaridir. Yani diinyada bir kralin kralliginda bulunan danigsmanlar1 gibi onlar da

Tanrr’ya kars1 danismanlik da dahil olmak {izere her tiirlii gorevi yerine getirirler.®>

6
6
6
6

vy

¢ Isik, s. 86.

7 iyov, 1:6; 2: 1.

Yesayau, 14: 15.

Semitik gelenekten olan Islam kutsal metinlerinde de meleklerin Allah’m danismanlar1 olduguna
dair bazi metinlerin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu metinlerde meleklerin danigman oldugu
net olarak agiklanmamakla birlkte isaret edilmistir. Ornegin Allah, ilk insanm yaratilmasini
meleklere bildirmesinin ardindan melekler ilk insana karsi bir tutum sergilemislerdir (Bakara 2/30).
Dolayisiyla Allah’m bir konuda meleklerin goriigiinii istemesi onlarin danismanlik statiisiiniin
bulunduguna isaret eder. Bu yoniiyle Yahudi inanciyla bir benzerlik oldugu sdylenebilir. Ancak
Yahudi inancindaki melekler ile Islam’daki melekler arasinda benzerliklerin bulunmasma karsin,
gerek iradi faaliyetleri sebebiyle, gerekse Kur’an’daki farkli anlatimlardan (Zuhruf/16; Enbiya /26-
27) dolayi, birbirinden ayr1 6zellikler gostermektedirler.

S O O
o

9
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3.2.1.5. Tanr’nin Ordusudurlar

Yahudilikte meleklerle ilgili kullanilan kavramlardan birisi de “Tanri’nin
ordusu” veya “goklerin ordusu” ifadeleridir. Bu kavramlarin kullanildig1 veya tam bu
sekilde kullanilmasa bile, bu anlam1 ifade eden metinlerden bazilar1 su sekildedir:

“Tanrt meleklerine giivenmiyorsa, Gokler bile O'nun géziinde temiz
degilse %

“Otuzuncu senede, dordiincii ayin besinci giinii Kevar Irmag kenarinda
siirgtinde yasayanlar arasindayken semavat agildi, Rab’den gelen gériimlere sahit
oldum. %%

“Ya Rab, gokler 6ver harikalarini, kutsallar toplulugunda oviiliir sadakatin.
Clinkii goklerde Rab’be kim es kosulur? Kim benzer Rab’be Kudretin ogullart
arasinda? Kutsallar toplulugunuda Tanr1 biiyiik korku uyandirir.” %

Bu ve buna benzer bazi metinler, meleklerin ilahi aleme ait kutsal varliklar
oldugunu agiklar. Ayrica bunlarin disinda meleklerin Tanr1’nin ordusu olduguna isaret
eden bir¢cok metin bulunur. Bunlardan bazilar1 da sunlardir:

“Sonra soyle dua etti: “Ya RAB, liitfen onun gozlerini ag, gorsiin!” RAB usagin
gozlerini a¢ti. Usak FElisa'min ¢evresindeki daglarin atlilarla, atesten savasg
arabalariyla dolu oldugunu gérdii. %%

“Yakup yoluna devam ederken, Tanri'min melekleriyle karsilasti. Onlar
goriince, Tanri'min ordugdhi bu diyerek oraya Mahanayim adini verdi. 5%

Bu ve benzeri metinler, meleklerin savaslarda aktif olarak Yahve’nin halki olan
Israil'e yardimda bulundugunu, meleklerin Tanri’min ordusu veya goklerin ordusu
oldugunu gostermektedir. Tanri’nin kralliginda bulunan bu varliklar gerektiginde bir

savase1 gibi carpigmakta ve Tanri’nin emirlerini yerine getirmektedirler.

60 fyov, 15: 15.

%1 Yyehezkel, 1: 1.

62 Teilim, 89: 5-7.
663 2, Melahim, 6: 17.
664 Vayetse, 32: 2-3.
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3.2.2. Diinyadaki Gorevleri

Meleklerin Tanr1’ya karsi olan gdrevlerinin yani sira bir de insanlara kars1 bazi
gorevlerinin bulundugundan bahsedilir. Bu gorevlerin onlara, Tanri1 tarafindan
diinyanin diizenini saglamak ve insanlara daha iyi bir hayat saglamak i¢in verildigi
sOylenir. Tanr1, yaratmig oldugu alemi terk etmemis, her daim onu izlemektedir. Bu
izlemenin bir geregi olarak, insanlarin haddi agmalarinda ve yoldan ¢ikmalarinda,
onlar i¢cin Tanr1 tarafindan hazirlanmis bazi cezalar veya 1slah edici sonuglar vardir.
Bunlarin yaninda bir de iyi insanlar i¢in hazirlanmig miikafatlar vardir. Iste bu ceza ve
miikafatlarin bircogu da melekler vasitasi ile gergeklesir. Dolayisiyla meleklerin
diinyada yaptiklar1 baz1 gorevleri vardir. Bunlar1 asagidaki bagsliklar altinda incelemek

mumkiindiir.

3.2.2.1. Diinyay1 Gozetlerler

Melekler yaratilislar1 ve Tanriya yakin olmalar1 sebebiyle goksel varliklar
olarak tanimlanirlar. Onlarm semada yasamalarmin geregi olarak insanlari
gozetledikleri ifade edilir. Buna istinaden bazen melekler i¢in gozciiler tanimlamasi
kullanilir. Tanah’ta meleklerin gozcii seklinde ifade edildikleri sadece bir boliim
vardir.%®> Ancak bu anlatimin disinda meleklerin gozciiliik yaptiklarina isaret eden bazi
metinler de bulunmaktadir. Bu metinlerde melekler i¢cin gbzcii ifadesi
kullanilmamakla beraber onlarin gokte yer edindiklerinden bahsedilir ve sdyle denilir:

“Ama RAB'bin melegi goklerden, “Ibrahim, Ibrahim!” diye seslendi”.%%%

“Tanrt ¢ocugun sesini duydu. Tanri'nmin melegi goklerden Hacer'e, “Nen var,
Hacer?” diye seslendi”.%"’

“Mikaya konusmasini siirdiirdii: “Oyleyse RAB'bin séziinii dinle! Gérdiim ki,

RAB tahtinda oturuyor, biitiin géksel varliklar da saginda, solunda duruyordu”.5%

665 Bu konuda sdyle denilmektedir: “Géziinii iizerimden hi¢ ayirmayacak misin, Tiikiirigiimii yutacak

kadar bile beni rahat birakmayacak misin? Giinah isledimse, ne yaptim sana, Ey insan gozciisii?
iyov, 7: 19-20.

666 Vayera, 22: 11.

7 Vayera, 21: 17.

668 1. Melahim, 22: 19.

116



“Halk soyle dua etti: Tek RAB sensin. Gokleri, goklerin goklerini, biitiin gok
cisimlerini, yeryiiziinii ve icindeki her seyi, denizleri ve iglerindeki her seyi sen
yarattin. Hepsine sen can verdin. Biitiin gok cisimleri sana tapinir” %%

“Otuzuncu yilda, dordiincii ayin begsinci giinii Kevar Irmagi kiyisinda stirgiinde
yasayanlar arasindayken gokler agildi, Tanri'dan gelen gériimler gordiim. "’

Meleklerin gozciiler olarak ifade edildigi en 6nemli kaynak ise Enok’tur.
Enok’ta bircok yerde meleklerin gozciiler seklinde tanimlandigi goriiliir. Ancak
Enok’ta gozciiler seklindeki anlatimlar genellikle isyankar meleklerin yer aldigi

bolimlerdir.”! Yine Enok’ta bazi meleklerin bulunduklari semalar zikredilir.%”?

3.2.2.2. insanlar1 Korurlar

Tanah metinlerinde Tanr1, Yahudileri se¢ilmis olan kavim®’® ve kendi halki®™*
seklinde tanimlar. Bu sebeple Tanri, yoldan ¢ikmadigi siirece halkini her zaman
koruyup, gbzetmistir. Tanr1’nin bu korumasi hem kendisi tarafindan hem de bir melek
araciligryla gerceklesir.®”

Melekler insanlar1 koruma gorevini yerine getirirken aym zamanda onlara
ihtiyag halinde yardimda da bulunurlar.®’¢ Tanah, Tanrr’'nmn meleklere c¢esitli
toplumlarin menfaatleri i¢in bir takim sorumluluklar yiiklediginden bahseder.
Ozellikle Mikail isimli melegin Yahudi toplumu igin zor zamanlarda yardimda
bulundugunu soyler.®”” Yine Tanah’ta melek Cebrail’in de Mikail gibi bazen Yahudi
milleti i¢in koruyuculuk gérevini iistlendigi belirtilir.5”8

Savas zamanlarinda koruyucu ve cezalandirici1 melekler diinya lizerinde aktif
rol almislardir. Yani, melekler savas zamanlarinda bir milleti korurken, kars: tarafta

savasan toplum i¢in cezalandirict olmuslardir.” Savas, bir tarafi koruyan melegin

69 Nehemya, 9: 6.

670 Yehezkel, 1: 1.

¢l 1 Enok, 6,7,8,10, 13, 14, 15, 19.

672 11 Enok, 19, 20, 21.

673 Leh Leha, 17: 7.

674 Semot, 3: 7.

675 Teilim, 91: 3, 4, 14, 9-12.

676 Vayera, 20: 3, 22: 11-12; Leh Leha, 14-16.

77 Erbas, s. 113; Daniel, 10: 13.

Daniel, 10: 18-19. Biz daha 6nce meleklerin tasnifi basligi altinda Cebrail’i agiklarken onun Yahudi
halkimi kétiiliiklerden korudugundan da s6z etmistik.
679 2. Divre Ayamim, 32: 21-22.
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diger tarafla miicadelesini gerektirir. Bu da karsilikli bir miicadele igerisinde meydana
gelir. Yahudi inancinda Insanlar i¢in gergeklesen bu koruma islevi oncelikli olarak
Yahudi milleti i¢in gecerli olmaktadir. Tanriya karsi higbir giinah islemeyen bu millet
icin aksi bir cezalandirma s6z konusu olmamustir.

Tanah metinlerinden anlasilan, meleklerin diinyadaki insanlara yardimda
bulunmalar1 -ki bu yardim oncelikle Yahudi milletine gelir- i¢in giinaha bulasmamis
olmalar1 gerekir. Yahudiler agisindan da bu durum aynen gegerlidir. Zaten Yahudiler
Tanriya asi olduklar1 zamanlarda Tanri’nin cezalandirmasma maruz kalmislardir. 5%
Ancak tekrar Tanrr’ya yonelip af dileyince Tanr1 onlar1 affetmistir.®8!

Talmud'da Yusuf'un Misir’a getirildikten sonra basina gelebilecek tehlikelere
kars1 Cebrail’in onu korudugu yazar.%®* Midras'ta meleklerin baz1 koruyuculuk gorevi
iistlendiklerinden s6zedilir. Ornegin, ibrahim’in atese atilmasi esnasinda Cebrail’in de
aralarinda bulundugu birgok koruyucu melegin oldugu bildirilir.®®®> Bu melekler
Ibrahim’i atesten korumak isteyen meleklerdir. Keza baz1 Yahudilerin cezalandirilmak
icin atese atilmak istendiginde de yine melekler tarafindan kurtarildiklar: anlatilir. 5%

Bunlarin disinda 6zellikle Midras metinlerinde baska milletlerin koruyucu
meleklerinin isimlerine de yer verilir. Ornegin Misir’m koruyucularindan
bahsedilirken onlarin Samael ve Uzza melekleri olduklar1 ifade edilir. Bu metinler
Israilogullarinin Misir’dan ¢ikisi sirasinda gerceklesen Mikail ve Uzza arasinda
gerceklesen miicadeleyi verir.®®® Uzza ise Yahudilikte giinaha bulasmis melek olarak
kabul edilir. Bu nedenle o da cezalandirilanlar arasma katilir.®3® Yahudilikte koruyucu
meleklerin yaninda cezalandirict meleklerin de bulundugunu séylemistik. Asagidaki

baslik altinda bu konu ele alinacaktir.

80 2. Divre Ayamim, 33: 2, 11.

681 2, Divre Ayamim, 33: 12-13.

682 Sotah, 36b: 20.

%83 Midras Tanchuma, Tetzevah, 12: 2.

684 Tetzevah, 12: 3.

%85 Legends of The Jews, 3: 1: 15, 24, 25, 39.

86 Legends of The Jews, 1: 3: 8; 3: 1: 44; Ein Yaakov, Sotah, 7: 12.
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3.2.2.3. insanlar Cezalandirirlar

Ibn Meymun meleklerin bir gdrevinin de Tanriya asi olan toplumlar igin helak
edici olduklarindan bahseder.%®” Bu cezalandirma kismen yoldan ¢ikan Yahudiler igin
olmakla beraber, genel anlamda Yahudiler milletine tehdit olusturan insanlar ve biiyiik
giinah igerisine batmis kavimler igin gdnderilmistir.®%®

Daha 6nce de belirttigimiz lizere her milletin bir koruyucu melegi bulunmakla
birlikte bu melekler farkli milletler i¢in cezalandirici varliklar olabilmislerdir. Bununla
beraber herhangi bir milletin koruyucu melegi bazen de o millet i¢in cezalandirici
olmustur. Bunun en 6nemli sebebi ise o toplumun inandiklari tanrilara karsi giinahkar
olduklar1 sebebiyledir. Ornegin, Israilogullar1 haddi asip Tanr1’ya asi olduklar1 zaman
Rab onlarn iizerine salgin hastalik, 6liim ve onlar i¢in cezalandirict olacak bir melek
gonderdi.®®® Lut peygamberin halkma gonderilen cezalandirma da bu gergevede ele
almnabilir. Onlar da haddi asmalarindan dolay1 Rabbin gonderdigi iki melek tarafindan
yerle bir edildiler.®”°

Bunlarin disinda savas zamanlarinda da meleklerin insanlara ceza vermek

maksadiyla gonderildikleri bilinmektedir.®!

Melekler savasta genellikle Tanrinin
halk1 Yahudilere yardim i¢in gelmislerdir.®®> Bu yiizden onlara yardima gelen melekler
kars1 taraf icin ceza maksadi tasirlar.

Yahudilikte meleklerin Yahudi toplumunun disindakiler i¢in cezalandirict
olduklar1 zaman genellikle Yahudilere zarar vermek istedikleri zamandir. Dolayisiyla
buradan anladigimiz meleklerin asil amaci Yahudi toplumunu korumaktir. Bu koruma

sonucunda ise farkli milletleri cezalandirmak zorunda kalmislardir. Bu durum bazen

de tam tersi bir sekilde gerceklesebilir. Ornegin, Yahudilerin yurtlarmdan siirgiin

687
688

Ibn Meymun, s. 118.

Burada Nuh Tufani'da hatirlanmalidir. Bu tufan nedeniyle Yahudilikte su anki yasayan biitiin
insanligin atasmin Nuh oldugu bildirilir. Islam’da da ayni1 Tufan’dan sozedilmektedir. Ancak
islam’daki Tufan’in sebebi melekler degil insanlarm kendi isledikleri giinahlardir. islam’a gore
melekler, giinah islemeyen saf ve temiz yaratilisa sahip varliklardir.

689 2, Semuel, 24: 15-16.

00 Vayera, 19: 1, 12-13.

1 2. Divre Ayamim, 32: 21.

092 1. Melahim, 6: 17.
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edilmeleri ve zuliimlere maruz birakilmalar1 yine Tanri’nin istegi oldugu belirtilir.

Ancak bu baska bir toplum eliyle geceklesir.**?

93 Ayni diisiince semitik dinlerin sonuncusu olan Islam’da da vardir. Islam kiiltiiriinde de Allah, bazen
iman edenleri meleklerle desteklerken bazen de haddi asan insanlar i¢in melek gonderip onlar
cezalandirmaktadir. Bunun en agik orneklerini Kur’an’da anlatilan Bedir savasinda ve Sami
soyundan gelen Lut kissasinda goérmekteyiz. Bedir’de Allah, meleklerle Miisliimanlara yardim
gonderirken, Lut kissasinda ise haddi asan kavim i¢in melekleri cezalandirmak i¢in géndermistir.
Enfal/ 9,10,12,17; Hud/ 77-82.
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SONUC

Yahudilikte melekler Tanri’dan asagida olan kutsal varliklar olarak kabul
edilmektedirler. Tanah metinlerinde meleklerin bazen Tanr1 adina bazen de Tanr1 gibi
konustuklar1 goriilmektedir. Bu durum meleklerin Tanri’dan ayr1 varliklar olarak
disiiniilemeyecegi seklinde yorumlanmaktadir.

Yahudi tarihinin ilk donemlerinde meleklerin 6zelliklerine, gorevlerine ve
tasnifine dair pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Ger¢i bu donemlerde de meleklere
inanildigina dair bilgilere rastlanilmaktadir, ama bu bilgiler sinirli bir alani
kapsamaktadir. Yahudi tarihinde meleklerle ilgili asil sistematik ve kapsamli bilgiye
Babil Siirgiinii sonrasinda ulagilmaktadir.

Sadukiler disinda, genel olarak mezhepler arasinda kabul gérmesine karsin,
Yahudiligin hi¢bir doneminde melek inanci, bir iman akidesi olarak goriilmemistir.
Bununla birlikte, melekler zamanla sistematik ve hiyerarsik tasnifle olusturulup ele
alman bir konu halini almistir.

Yahudilik'te meleklere ¢esitli roller bi¢ilmistir. Bu rollere gore, her milletin bir
koruyucu meleginin bulundugu belirtilmistir. Bununla birlikte, bazi meleklerin en
onemli gorevinin Yahudi rkini diger milletlere karsi korumak, iistlin tutmak ve bu
ugurda gerekirse Yahudi karsit1 birgok milleti yok etmek oldugu sdylenmistir. Hatta
savag zamanlarinda bu nedenle melekler birbirleriyle savasmiglardir. Bazen Yahudi
taraftarligin1 yapan melekler kendi halkina zarar vermekten de kagmmamislardir.
Bunu da Tanr’nin istegi ile yapmiglardir. Bunun sebebi de kutsal metinlerde Yahudi
toplumundaki haddi asmalar, giinahlar ve Tanri’ya kars1 olan itaatsizlikler olarak
gosterilmistir. Nitekim Yahudi inancinda Tanr1 gerektigi yerde kendi halkini
cezlandirmaktan da ¢ekinmemistir. Kutsal metinlerde Bu cezalandirmanin amaci,
Yahudilerin daha diizgiin ve temiz bir hayati tercih etmelerini saglamak olmustur.
Biitiin bu cezalandirma siireclerinde de meleklere gorevler diismiistiir.

Yahudilikte melekler baglaminda dile getirilen bir baska anlayis ise isyankar
melek veya diismiis melek inancidir. Buna goére melekler, insanlarin ¢ogalmaya
basladigi ilk donemlerde, Tanr’’ya asi olmak suretiyle meleklikten
uzaklastirilmiglardir. Bunun sebebi ise insan kizlarina duyduklari ilgi olmustur.
Cogalan insan kizlarini goriince arzularmna yenik diisen melekler insanlarla gayri

mesru iligskiler yasamislardir. Bu iligkiler neticesinde yeryiiziinde koas ve kotiilik
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hakim olmustur. Bunun iizerine Tanr1 yeryiiziinii bu kotiiliikten temizlemek i¢in Tufan
gondermistir. Boylece Nuh ve ailesinden birkag kisi disinda biitiin giinahkarlar yok
edilmistir.

Yahudi inancma gore, meleklerin bir takim 6zellikleri vardir. Saf ruhsal
varliklar olarak kabul edilen meleklere ayn1 zamanda kanatli, bilge, irade sahibi, akill,
konusan, yeme-i¢cmesi olmayan varliklar olarak inanilir. Meleklerin bu 6zelliklerine
uygun gorevleri bulunur. Bu gorevler ikiye ayrilir. Birisi Tanri’nin katindaki
gorevleridir. Bu c¢er¢evede Tanriya ibadet ederler, yardimci olurlar, danigmanlik
yaparlar, Onun veya goklerin ordusu olarak carpisirlar, vahiy getiriler. Digeri ise
diinyadaki gorevleridir; insanlar1 ve diinyay1 gozetlerler, korurlar, insanlara yardim
ederler, gerektiginde onlar1 cezalandirirlar.

Melekler, Tanrt’nin hiikiimranliginin birer iiyeleridir. Dolayisiyla meleklerin
Tani'ya hizmet etmeleri ve emirlerini uygulamalar1 6ncelikli gorevleridir. Ayrica Tanr1
icin ibadet etmek, onu 6vmek ve kutsamak da yine meleklerin gorevleri arasindadir.
Bu gorevlerinin yanisira meleklerin insanlara kars1 gorevleri de vardir. Onlar,
Tanr1’nm buyruklarini insanlara ulastiran ilahi elgilerdir.

Melekler yeryiiziinde Tanri, insan, kendi (melek), ruhlar, savasgilar, mukaddesler suretlerinde
gorinebilirler. Melekler gesitli sekillerde tasnif edilirler. Bas Melekler arasinda Mikail, Cebrail,
Rafael, Uriel, Metatron yer alir. Grup Olarak Vazifeli Melekler icinde Kerubim, Serafim, Hayot,
Ofanim bulunur. Ayrica Bireysel Olarak Vazifeli Melekler vardir. Bunlar Rabb (Yahve)'in
Melegi, Olim Melegi'dir. Keza Diger Melekler, Koruyucu Melekler, iyilik ve Kétiilik Melekleri,
Diismiis (isyankar) Melekler veya Seytanlar, Semyaza (Azza veya Uzza), Azazel veya Azael,
Sam(m)ael, Lilit, Beelzebub (Beelzebul), Asmodeus (Ashmedai) da melekler arasinda
zikredilirler.

Arastirmamizin da ortaya koydugu gibi, Yahudilik'teki melek inanc1 Yahudilik
oncesi din ve kiiltlirlerden izler tasimaktadir. Yahudiligin erken ddnemlerinde
iizerinde fazla durulmayan ve Yahudiligin ana kaynagi Tanah'ta detayli bilgi
bulunmayan melek konusu Babil Siirgiinii sonrasinda one c¢ikmaya baglamistir.
Meleklerle 1ilgili asil bilgiler Misna, Talmudlar ve Midraglar gibi kitaplarda
bulunmaktadir.

Babil siirgiinii doneminde Yahudi toplumunun yasadigi iiziintiilerin melek
inancinin ortaya c¢ikmasinda etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Bu anlayisa gore,

Siileyman’dan sonra parcalanan Yahudi milletinin basina gelen savaslar, siirgiinler ve
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diger zamanlardaki i¢ine dislilen umutsuz durumlar Yahudileri bir kurtarici
beklentisine gotiirmiistiir. Melek inanc1 da daha ziyade bu zor donemlerde
sekillenmeye baslamistir. Siirglin ve savaslar sebebiyle bircok milletle, dolayisiyla
bircok kiiltiirle i¢ ice yasamis olan bu toplumun diisiincesi zamanla farkli sekiller
alarak yenilenmis ve degismistir. Degisim silirecinde Yahudi diisiincesini 6dnemli
olgtide etkiledigi diisiiniilen kiiltiirlerin baginda ise Pers (Zerdiist) kiiltiiri gelmektedir.
Hatta Yahudi mezheplerinden Sadukilerin melek diisiincesine karsi ¢ikmalarmin
sebebi de, melek inancmin Yahudilige Zerdiisti gelenekten aktarildigi yoniindeki
diistincelerdir.

Yahudilik'teki meleklerin kokenleri, yaratilis gayeleri, cesitleri, sayilar,
ozellikleri, gorevleri gibi konular1 ele aldigimiz bu ¢alismamizda ulastigimiz sonug;
Yahudilik 6ncesi din ve kiiltiirlerin Yahudilik iizerinde derin izleri bulundugudur.
Keza Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam'm melek konusunda karsilikl1 etkilesime maruz
kaldiklaridir. Yahudilikte boylesine komplike ve karmasik bir kapsama sahip olan
melek inancinin sonradan sistematize edilerek inang esaslarina monte edildigidir.
Temel Yahudi kaynagi Tanah'ta iizerinde durulmamasima ve sonradan gelistirilmesine
ragmen, neredeyse biitiin Yahudi mezheplerince iman edilen 6nemli bir inang olarak

kabul edildigidir.
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