YAHUDILIKTE DiASPORA TECRUBELERI VE DiASPORA
YAHUDILERININ KUTSAL TOPRAK ANLAYISI

Kiibra AKTAS
Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Dog. Dr. Zekiye SONMEZ
Ekim, 2024
Afyonkarahisar



T.C
AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI
YUKSEK LISANS TEZI

YAHUDILIKTE DiASPORA TECRUBELERI VE DiASPORA
YAHUDILERININ KUTSAL TOPRAK ANLAYISI

Hazirlayan
Kiibra AKTAS

Damisman

Doc. Dr. Zekiye SONMEZ

AFYONKARAHISAR 2024



ETIiK VE BIiLIMSEL iLKELER SORUMLULUK BEYANI

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Yahudilikte Diaspora Tecriibeleri ve
Diaspora Yahudilerinin Kutsal Toprak Anlayis1” adli g¢alismanin, tarafimdan
bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigini ve
yararlandigim eserlerin kaynakgada gdosterilen eserlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

25/ 10/ 2024
Imza

Kiibra AKTAS



T.C

AFYON KOCATEPE UNIiVERSITESI

SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU

ENSTITU ONAYI
Adi- Soyadi Kiibra AKTAS
Numarasi 210614115
Anabilim Dah Felsefe ve Din Bilimleri
Programi Felsefe ve Din Bilimleri

Ogrencinin

Program Diizeyi

M Yiiksek Lisans

1 Doktora

] Sanatta Yeterlilik

Tezin Bashg1

Yahudilikte Diaspora Tecriibeleri ve Diaspora

Yahudilerinin Kutsal Toprak Anlayisi

Tez Savunma Sinav Tarihi

25.10.2024

Tez Savunma Sinav Saati

13.45

Yukarida bilgileri verilen 6grenciye ait tez, Afyon Kocatepe Universitesi

Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Simav Yonetmeligi’nin ilgili maddeleri uyarinca jiiri

liyeleri tarafindan degerlendirilerek M oy birligi — [Joy ¢oklugu ile kabul edilmistir.

Prof. Dr. Hac1 ibrahim DELICE

MUDUR

Bu tez, Enstitii Miidiirliiglince kontrol edilerek, elektronik imza kullanilarak onaylanmstir.




OZET
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Ekim, 2024
Damisman: Dog. Dr. Zekiye SONMEZ

Yahudilikte Diaspora Tecriibeleri ve Diaspora Yahudilerinin Kutsal Toprak Anlayisi
basligina sahip bu tez {ic bolimden olugmaktadir. Tezin birinci bdliimiinde
diaspora/siirgiin - kavraminin mahiyeti ve Yahudilikteki konumu agiklanmaya
caligilmistir. Bu konuda 6zellikle Bati’da ve kismen tilkemizde yapilmis tanimlardan ve
tartigmalardan yararlanilmistir. Bunun yaninda diaspora kavraminin Yahudilikte benzer
kullanimlar1 olan galut, gola, gala kavramlari agiklanarak Yahudi tarihinde yasanan
Misir, Asur, Babil ve Roma diaspora tecriibeleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica
Yahudi tarihinde yasanan siirglinlerin Yahudilerin zihninde ne anlama geldigi
aciklanmaya calisilmistir. Tezin ikinci bolimiinde Yahudi diasporasinin Yahudi temel
inan¢ ve ibadetine etkileri ve Yahudilerin diasporadaki durumlar1 agiklanmistir. Bu
baglamda Yahudilerin Miisliiman ve Hiristiyan yonetimlerdeki durumlari ele alindigi
gibi Yahudilerin islam ve Hiristiyanlik hakkindaki algilarina yer verilmistir. Tezin
ticiincli boliimii diasporadan doniisteki Yahudi yasami ve algisina ayrilmistir. Bu
konuda Yahudilerin diaspora sonrasi vadedilmis topraklara doniisii ve orada yaptiklari
faaliyetlerden bahsedilmistir. Bunun yaninda Yahudilerin diasporadan dondiikten sonra
hem Israil toplumu hem de Yahudiler disindaki halkla olan catisma noktalarmna
deginilmis ve Yahudilerin karsilastiklart bu problemlere ¢oziim olarak arkeolojiyi
kullandiklart anlatilmistir. Sonug¢ kisminda diasporanin Yahudilikteki yeri ve etkileri
hakkinda ¢ikarilan bulgular sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Diaspora/Siirgiin, Kutsal Topraklar,
Arkeoloji.
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This thesis, titled Diaspora Experiences in Judaism and the Understanding of the Sacred
Land of Diaspora Jews, consists of three sections. The first section of the thesis attempts
to explain the nature of the concept of diaspora/exile and its position in Judaism.
Definitions and discussions made particularly in the West and partly in our country have
been utilized on this subject. In addition, the concepts of galut, gola, and gala, which
are similar uses of the concept of diaspora in Judaism, are explained, and information is
provided on the Egyptian, Assyrian, Babylonian, and Roman diaspora experiences
experienced in Jewish history. In addition, it is attempted to explain what the exiles
experienced in Jewish history mean in the minds of the Jews. The second section of the
thesis explains the effects of the Jewish diaspora on Jewish fundamental beliefs and
worship, and the situation of the Jews in the diaspora. In this context, the situation of the
Jews in Muslim and Christian administrations is discussed, as well as the perceptions of
the Jews about Islam and Christianity. The third section of the thesis is devoted to
Jewish life and perception upon return from the diaspora. In this section, the return of
the Jews to the promised land after the diaspora and the activities they carried out there
are mentioned. In addition, the points of conflict between the Jews and both the Israeli
society and the non-Jewish people after their return from the diaspora are mentioned
and it is explained that the Jews used archaeology as a solution to these problems they
encountered. In the conclusion, the findings about the place and effects of the diaspora
in Judaism are presented.
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ONSOZ

Diaspora kavrami, Bati kaynakli calismalarda uzun yillar tartisilmis ve bu
konuda c¢esitli tanmimlar yapilmis ve tartismalar gergeklestirilmistir. Batili diaspora
calismalarinda Yahudilik adeta bir arketip olarak goriilmiis ve daha sonralar1 kavramin
muhtevas1 genisletilmistir. Ulkemizde de son dénemlerde diaspora gercevesinde
calismalar yapilmis olmakla birlikte bu ¢alismalar genellikle Tiirk diasporasina
yonelikken kismen de Tirklerle iliskili diger topluluklarla ilgili olmustur. Bu agidan
heniiz tilkemizde diaspora hakkinda bir literatiir olustugu sdylenemez. Ayrica Yahudilik
tarihine bakildiginda Yahudilerin ciddi diaspora tecriibeleri yasayan bir topluluk oldugu
anlasilmis olmasma ragmen iilkemizde Yahudi diasporasiyla ilgili ¢alismalarin ¢ok
fazla olmadigi fark edilmistir. Bu baglamda Yahudilikte Diaspora Tecriibeleri ve
Diaspora Yahudilerinin Kutsal Toprak Anlayisi isimli tezimizin, Tirkiye’deki diaspora
ve Yahudilik ¢alismalarina katki sunmasi1 amag¢lanmastir.

Calismamiz ¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; diaspora kavrami
etrafindaki tanim ve tartismalar ele almarak Yahudilerin Ibranice’de siirgiine karsilik
kullandiklar1 kavramlar incelenmistir. Bunun yani sira Yahudilerin Misir, Asur, Babil
ve Roma diaspora tecriibelerine yer verilmistir.

Calismamizin ikinci bolimiinde; Yahudi diasporasinin Yahudi inang ve
ibadetine etkisi incelenmistir. Bu baglamda diasporanin Yahudilerin Tanri,
Mesih/Kurtarict ve Abhiret inanglarimi1 nasil etkiledigi ve Kurban ve Hac gibi
ibadetlerinde ne tiir degisiklikler yaptigindan soéz edilmistir. Bunlarin yami sira
Yahudilerin Miisliiman ve Hiristiyan hakimiyetindeki durumlari ile onlarin Islim ve
Hiristiyanlik hakkindaki algilarina yer verilmistir.

Calismamizin {iglincli bolimiinde ise Yahudilerin vadedilmis topraklara bakisi
Hz. Ibrahim’den baslayarak Israil’in kurulusuna kadar genel hatlariyla incelenmistir.
Bunun yani sira diaspora Yahudilerinin kendi aralarinda ve Israil’deki yerli halk ile
yasadiklar1 problemlere deginilmistir. Ayrica hem Israil’deki Yahudi toplumunun kendi
icinde hem onlarin Misliimanlar basta olmak iizere diger topluluklarla aralarinda
yasanan problemlerin ¢6ziimii i¢in arkeolojinin kullanildigindan bahsedilmistir. Sonug
kisminda ise ¢aligmadan elde edilen ¢ikarimlar ortaya konulmustur.

Akademik egitim hayat1 boyunca bana destek olan Danigman Hocam Dog. Dr.
Zekiye SONMEZ’e, tezimin tamamlanmasinda cok biiyiik yardim ve destegini
gordiigiim Arastirma Gorevlisi Rumeysa BEKTAS’a ve tezimin okumasi ve
incelemesindeki yardimlarindan dolayr Naci BALCIl’ya tesekkiirlerimi sunarim.
Dogdugum giinden bu yana her tiirlii imkan1 saglayan, bu yaslara gelmemde en biiyiik
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GIRIS

Yahudilikte Diaspora Tecriibeleri ve Diaspora Yahudilerinin Kutsal Toprak
Anlayisi bashigma sahip bu tez ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde diaspora
kavrami etrafinda sekillenen tartismalardan, Yahudilikte diaspora ig¢in kullanilan
kavramlardan ve Yahudilerin gecirdigi diaspora tecriibelerinden bahsedilmistir. ikinci
boliimde Yahudi diasporasinin Yahudi inang ibadetine etkisiyle birlikte Yahudilerin
misafir {ilkelerdeki durumlari Hiristiyanlik ve Islam ekseninde anlatilmistir. Ugiincii
boliimde diasporadan doniisle birlikte Yahudiligin kutsal topraklara bakisi, Yahudi
toplumunda meydana gelen problemler, problemlerin ¢oziim yontemi olarak
Arkeolojinin kullanilmas1 ve diasporadan doniiste Mesih algis1 hakkinda bilgiler

verilmistir.

Diaspora kavrami, “kendi geleneksel etnik yurtlarini bwrakip diinyanin diger
taraflarina dagilan halklar ya da etnik niifuslar” olarak tanmimlanmigtir. Bati’da
diaspora kavraminin kapsami hakkinda tartismalar yillardir devam ettirilmistir.
Diaspora kavraminin ilk defa Yahudileri nitelemek i¢in kullanildigi kabul edilmistir. Bu
baglamda ilk diaspora tartismalari Yahudilik g¢evresinde sekillenmis ve Yahudilik,

diaspora ile es anlamli hale gelmis‘tir.2

Bati’daki diaspora tartismalarinda Gabriel Sheffer, Stephane Dufoix, William
Safran, Robin Cohen, James Cliffard, Daniel Boyarin gibi isimlerin 6ne ¢iktigi
goriilmistiir. Bununla beraber Bati’da 6zellikle Yahudi diasporasi, biitiin diasporlarin
on kosul ozelliklerini belirlemistir. Bu konuda arastirmacilar, Yahudi diasporasinin
ozelliklerini belirlemis ve her bir 6zelligi tartismiglardir. Bu ozellikler, “Diasporayi

baslatan dehsetli bir olayin sonucundaki kiiltiirel travma,® diasporada iki veya daha

! Diaspora kavramimi Yahudi diasporasi anlaminda kullandigimizda italik, genel anlamda kullandigimizda
normal yazdik.

2 Simran Jeet Singh, “Interrogating the Homeland-Diaspora Construct”, Sikh Diaspora: Theory, Agency,
and Experience, Brill, Leiden 2013; William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of
Homeland and Return”, 4 Journal of Transnational Studies, C. 1, S. 1, 1991.

3 Jeffrey C. Alexander, “Toward a Theory of Cultural Trauma”, Cultural Trauma and Collective Identity,
University of California Press, Berkeley 2004; Robin Cohen, Global Diasporas: An Introduction, UCL
Press, London 1997; James Clifford, “Diasporas”, Cultural Anthropology, C. IX, S. 3, 1994; Bliss S.
Little, Benjamin J. Broome, “Diaspora”, Encyclopedia of Identity, London 2010; Michele Reis,
“Theorizing Diaspora: Perspectives on ‘Classical’ and ‘Contemporary’ Diaspora”, International
Migration, C. XLII, S. 2, 2004.



fazla iilkeye dagilma,” bir anavatana sahiplik duygusu,® etnik millet hissi® ve giiclii bir

organizasyon”’

olarak kabul edilmistir. Bunun yaninda yine Bati calismalarinda
kavramin gittik¢e genisleyen ¢ercevesi ¢izilmeye gallsllmls,s ayni zamanda diasporanin
sahip oldugu anlam g¢esitliliginin {izerinde dumlrnustur.9 Bu c¢er¢evede diasporanin
neligi ve kapsaminin ciddi anlamda ele alindigr ve bu konuda kitap ve makaleler

yazildig1 goriilmiistiir.

Ulkemizde diaspora kapsaminda heniiz genis bir literatiir olusmamistir. Bunun
yaninda Tirkiye’deki diaspora calismalari genel itibariyle Tiirk diasporaslndan10
olusurken, kismen de Tiirkiye ile iliskisi bulunan milletlerle® ilgili olmustur. Son
dénemlerde diaspora kavramimin kendisi hakkinda,'? politikadaki ya da Tiirk

politikasindaki yeri13 hakkinda calismalarin yapildigi da goriilmiisiir. Bunun yaninda

* William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland and Return”, 4 Journal of
Transnational Studies, C. I, S. 1, 1991; Martin Baumann, “Migration and Religion”, Ed: Peter B. Clarke,
Peter Beyer, The World’s Relligions: Continuities and Transformations, Routledge, Londra 2009.

> Daniel Boyarin, A Travelling Homeland: the Babylonian Talmud as Diaspora, Univesity of
Pennysylvania Press, Pennysylvania 2015.

SSheffer, Diaspora Politics at Home Abroad, Cambridge University Press, Cambridge, 2003; Anna Colar,
“Re-thinking Jewish Ethnicity Thrpugh Social Network Analysis”, Network Analysis in Archeolog- New
Approaches to Regional Integration, , Oxford University Press, Oxford 2013.

" William Safran, “The Jewish Diaspora in a Comparative and Theoretical Perspective ”, Israel Studies, C.
X, S. 1, 2005; Pal Kolsto, “Territorialising Diasporas. The Case of the Russian in the Former Soviet
Republics”, Millennium Journal of International Studies, C. XXVIII, S. 3, 1999; Gurid Aga Askeland,
Anne Margrethe Sonneland, “You Will Never Again be a Chilean Like the Others: From Diaspora to
Diasporic Practices among Chilean Refugees Returning from Exile”, Journal of Comparative Social
Work, C. VI, S. 1, 2011.

8 Roger Braubaker, “The ‘diaspora’ diaspora”, Ethnic and Racial Studies, C. XXVIII, S. 1, 2005; John A.
Armstrong, “Mobilized and Proletaian Diasporas”, The American Political Science Review, C. LXX, S.2,
1976; Gabriel Sheffer, “A New Field of Study: Modern Diasporas in International Politicks”, Modern
Disaporas in International Politics, St. Martin’s Press, New York 1986.

% Robin Cohen, “Diasporas and the States: from Victoms to Challengers”, International Affairs, C.
LXXII, S. 3, 1996.

10 Kartal Dogukan Ciki — M. Murat Kizanlikli, “Almanya’da Yasayan Ikinci Kusak Go¢men Tiirklerin
Seyahat Motivasyonlarinin ve Anavatana Bagliliklarmin Diaspora Turizmi Kapsaminda incelenmesi:
Kéln Ornegi”; Turizm Akademik Dergisi, C. VIII, S. 1, 2021; Tuba Unlii Bilgi, Bestami S. Bilgic,
“Kosova Tiirkleri:’Siradis1’” Bir Tiirk Diasporas1”, Bilig, 2012; Ebru Coban Oztiirk, “Diaspora ve Dis
Politika: Tiirkiye-Ermenistan iligkilerinde Diasporanin Rolii”, Ermeni Aragtirmalari, S. 46, 2013.

1 Necdet Subasi, “Alevilerde Giivenlik Arayisi Periferi, Getto, Diaspora”, Birikim Dergisi, S. 178, 2004;
Mehmet Celik, “Kavramsal Olarak Diaspora, Ermeni Diasporasi ve Liibnan Ermeni Diasporas1”

12 Firat Yaldiz, “Diaspora Kavramu: Tarihgesi, Gelisime ve Tartismalar”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, C. XVIII, 2013; Utku Yapici, “Yahudi Diasporast Diaspora Caligmalarinda Bir
Ideal Tip Olarak Kalmali Mi1?”, Alternatif Politika, C. VIII, S. 2, 2016; Ergin Ulusoy, “Diasporay1
Yeniden Diisiinmek: Diaspora Teorisi ve Modern Diasporanin Temel Parametreleri”, Gog Dergisi, C. I,
S. 2, 2015.

3 Ergin Ulusoy, “Diaspora Kavramu ve Tiirkiye nin Diaspora Politikalarinin Modern Teori Cergevesinde
Sosyo-Politik Bir Analizi”, nsan&Toplum Dergisi, C. V11, S. 1, 2017; Elif Madakbas Giilener, “Diaspora
-Uzerine- Uzman(lik), Politika Calismalar1 Icin Neyi ifade Ediyor?”, Akademik Incelemeler Dergisi, C.
XV, S. 1, 2020; Zehra Hopyar vd., “Diaspora Kavrami ve Tiirkiye’nin Diaspora Politikasina Yonelik
Universite Ogrencilerinin Algis1”, Journal of Political Administrative and Local Studies (JPAL), C. V, S.
1, 2022.



Tiirkiye’de diasporanin modernlesme baglaminda ele alindigi bir c¢alisma da
mevcuttur.** Dolasiyisla Tiirkiye’nin diaspora kavramina yeni egildigi ve bu

kapsamdaki ¢alismalarin sinirli oldugu sdylenebilir.

Bati’da diaspora kavrami etrafinda ciddi tartismalar yapilmis ve eserler
yazilmistir. Bu tartismalarda onceleri diaspora bir arketip gibi goriilmiis ve diasporanin
Ozellikleri buna gore belirlenmistir. Daha sonra diaspora kavraminin igerigi
genisletilmistir. Ulkemizde yapilan diaspora calismalar1 ise genellikle Tiirk milletinin
ve onunla baglantili milletlerin diasporalarindan olugsmaktadir. Bu baglamda iilkemizde
din gruplarmma yonelik diaspora g¢alismalar1 yapilmadigi goriilmiistiir. Diger yandan
tilkemizde 6nemli bir Yahudi niifus bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede Bati ¢alismalarinin
merkezinde bulunan Yahudilik, Yahudilikteki diaspora tecriibeleri ve iilkemizdeki
Yahudi varligi goz oniine alindiginda ¢alismamizin din bilimleri ve sosyal bilimlerine
katki saglayacagini diisiinmekteyiz. Bu agidan konumuz ve amacimiz Yahudilikte
stirglin kavramin1 diaspora g¢ercevesinde ele alarak diaspora tecriibesinin Yahudi inang,

ibadet ve toplum tizerindeki etkilerini gormeye ¢aligmaktir.

Tezimizi ¢alisirken Yahudilik hakkinda asil kaynak olan Tanah’tan ve Yahudi
kaynaklarindan edindigimiz bilgilerden yararlandik. Ayrica sosyal bilimlerin Israil ve
Yahudiler hakkindaki tamamlanmis c¢alismalarindan da faydalandik. Boylece hem
Yahudiligin kendi kaynaklari hem de sosyal bilimler c¢alismalarin1 beraber

degerlendirerek tezimizi ortaya koymaya gayret ettik.

¥ {smail Caglar, “Anadolu’dan Viyana’ya imam-Hatipler: Modernlesme, Diaspora ve Elestiri”, Sakarya
Universitesi Journal of Education, C. V, S. 1, 2015.



BIiRINCi BOLUM
YAHUDILIKTE DiASPORA TECRUBELERI

1. DIASPORA KAVRAMI VE YAHUDILIKTE DIiASPORA ICIN
KULLANILAN KAVRAMLAR

1.1. DIASPORA KAVRAMI

Diaspora kavrami hakkinda ¢esitli tanimlar yapilmistir. Diaspora, Tirk Dil
Kurumu sézligiinde “herhangi bir ulusun yurdundan ayrilmis kolu, kopuntu” seklinde
aciklanmistir.™ Bu kavram Jewish Encyclopedia’da ise “Yahudilerin Greko-Romen
diinyasindaki dagilimlar1” olarak kaydedilmis,tir.16 Bunun yaninda kavrami “kendi
geleneksel etnik yurtlarini birakip diinyanin diger taraflarina dagilan halklar ya da etnik
niifuslar” seklinde tanimlayanlar da olmustur.*’ Etimolojik agidan diaspora kavrami,
Yunanca dia “karsiya dogru” ile sperien “tohum sagmak” kelimelerinin birlesimiyle
olusmus, diasperio bi¢iminde kullanilmstir.'® Kelimeye MO. 5. yy.’da {inlii tarihgilerin
eserlerinde rastlanildig: ifade edilmistir."® Bunun yami sira siirgiiniin Yahudilikte hem
tarihsel bir gergek hem de kavram olarak one ¢iktigi belirtilmistir. Bu baglamda Kitab-1
Mukaddes’teki Tesniye 28:25’te gecen “Rab sizi diismanlarimizin dniinde bozguna
ugratacak. Onlara bir yoldan saldiracak, ama onlerinden yedi yoldan kagacaksiniz.
Yeryiiziindeki biitin uluslar icin dehset verici bir ornek olacaksiniz” ifadeleri MO.

586°da gerceklesen Babil Siirgiinii ile iliskilendirilmistir.°

Diaspora kavraminin ilk kez Babil Siirgiiniinden sonra kutsal topraklardan
dagilan Yahudileri ifade etmek i¢in kullanildigr belirtilmistir. Kavramim modern
donemden once Filistin’in disindaki Yahudileri, modern donemde Israil’in disindaki
Yahudileri, glinlimiizde ise diinyaya dagilmis biitiin gd¢men topluluklar1 anlatmak i¢in

kullanildig1 soylenmistir.?* Yahudiler Babil Siirgiinii neticesinde diasporay1 teolojik

>TDK; “Diaspora”. https://sozluk.gov.tr/, (Erisim Tarihi: 02.01.2024).

%Jewish Encyclopedia; “Diaspora”. https://jewishencyclopedia.com/articles/5169-diaspora, (Erisim
02.01.2024).

Y'Go¢ Terimleri Sozhigii, Uluslararast Gog Orgiitii (IOM), Cev: Littera Ceviri ve Dil Hizmetleri, Ed.
Biilent Cigekli, S. 18, Cenevre 2009, s. 12.

18 Gabriel Sheffer, Diaspora Politics, at Home Abroad, Cambridge Univesity Press, New York 2003, s. 9.
19 Stephane Dufoix, Diasporas, Cev: William Rudarmor, University of California Press, Berkeley 2008, s.
4.

“Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2013),
Yas.28:25.

21 Necdet Subast, “Alevilerde Giivenlik Arayisi Periferi, Getto, Diaspora”, Birikim Dergisi, S. 178, 2004,
S. 84.



acidan yorumlamaya baslamis ve bu durum Tevrat’in emrine itaatsizlik sonucu
Tanrt’nin cezasi olarak degerlendirilmistir. Dinler tarihi uzmanlari, diaspora kavraminin
daha sonraki donemde anlam degisimine ugradigini, daginik insan topluluklarini ve

dagildiklari yerleri ifade etmek i¢in kullamldigini belirtmislerdir.??

Yahudiler, diaspora bilincine ilk kez ikinci Mabet Dénemi’nde (MO. 516/515-
MS. 70) ulagmislardir. Dahas1 diaspora, bir kdlelik olarak degil, Tora’nin yayilabilmesi
icin ara¢ olarak goriilmistiir. Yahudilerin diaspora tarihinin bir 6zeti olan dua kitab1
Siddur da toprak ile Oyle 6zdeslesmistir ki tagmabilir vatan 6zelligi kazanmistir. Bu

agidan diasporay1 yansittig1 belirtilmistir.?®

Diaspora tecriibesi iki yonden Yahudi anlayisim1 etkilemistir. Bunlardan
birincisine gore, Yahudilerden bazisi siirgiine umutsuzluk ¢er¢evesinden bakmus, Israil
halkinin kaderinin ancak kutsal topraklara geri doniis ile ger¢eklesecegine inanmislardir.
Ikincisine gore ise Yahudilerin topraga ihtiyaclarinin olmadigi savunulmus, dolayisiyla
bir kitap milleti olarak vatanlarin1 da kutsal kitaplarinda bulmuslardir. Boylece onlar
millet ve kimlik bilincini insa edecek metinlere yonelmislerdir. Tasinabilir tapinak
olarak goriilen metinler de bu baglama hizmet etmistir. Buna gore Yahudiler, hicbir
cografi hamleye ihtiyag duymamislar hatta bunun sagliksiz sonuglar doguracagina

inanmislardir.**

Aragtirmacilar, Yahudilerin birgok farkli medeniyetle bir arada yasamis ve
onlardan etkilenmis olmasindan dolayr Yahudiligin benzersiz bir tarih oldugunu ifade
etmislerdir.  Ayrica, Israilogullarinin topraklarmi kaybettikten sonra birliklerini
korumak igin esi goriilmemis bir Orneklik sergiledikleri belirtilmistir. Dahas1
Yahudilerin, hakimiyeti altinda kaldiklari medeniyette hayatta kalmak igin farkli
diaspora modelleri gelistirdiklerinden bahsedilmistir. Bununla birlikte Yahudi hayatini
karmasik hale getiren seyin diaspora oldugu, eger diaspora olmasayd: Yahudi yasaminin

daha basit olacag: ifade edilmistir.”® Diger taraftan diaspora kavramu tarihte Yahudilik

%2 Dufoix, a.g.e., Ss. 4-5.

2 Arnold Ages, The Diaspora Dimension, Springer Netherlands, Dordrecht 1973, ss. 10-11.

2 Erich S. Gruen, “Diaspora and Homeland”, Diasporas and Exile, Ed. Howard Wettstein, University of
California Press, Berkeley 2002, s. 18. Yahudiler diasporay1 teolojik olarak yorumlamis ve yeni bir iliski
kurduklar1 ana vatanlarma destek olmuslardir. Bu iliskiye dayanarak Israil’de “Geri Doniis Yasas1”
olusturulmus ve bugiin de dahil olmak tizere diasporanin ana vatanla kurulan yeni iliskisi devam
ettirilmigtir. William Safran, “The Jewish Diaspora in a Comparative and Theroetical Perspective”, Israel
Studies, C. X, S. 1, 2005, ss. 43-44.

2 Ages, a.g.e., ss. 20-21.



ile paralel kullamlnus, dolayisiyla kavram Yahudilik ile bitisik bir hal almustir.?® Bu
bitisiklik uzun yillar stirmiis, Yahudi diasporasi, diaspora c¢alismalarinda
ideallestirilmistir’  Bu  ideallestirme diisiincesindeki  arastirmacilar  Yahudi
diasporasiin, diasporay1r baslatan dehsetli bir olayin sonucundaki kiiltiirel travma,
diasporada iki veya daha fazla iilkeye dagilma, bir anavatana sahiplik duygusu, etnik
millet hissi, giicli bir organizasyon olarak sayilabilecek bes o6zelligini One

<;1karm1$1ard1r.28

Ideallestirilen Yahudi diasporasinin sayilan 6zellikleri de zamanla tartisilmistir.
Oyle ki diasporanin, dehsetli bir olay sonucu kiiltiirel travmaya yol agmasi gerektigi
hakkinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu konuda Jeffrey J. Alexander, kiiltiirel
travmanin kendiliginden ortaya ¢ikmadigi ve bunu topluluklarin kendilerinin insa
ettikleri goriistindedir. Alexander travma etkisinin dehset verici olay yasanmasinin
hemen ardindan ya da zamanla ortaya ¢ikabilecegi gibi hayali olaylarin da buna sebep
olabilecegini savunmustur.”® Nitekim Yahudilikte MO. 586’da Babil ve MS. 70’te
Roma siirgiinlerinde yasandigi anlatilan felaketlerin,®® Yahudi diasporasinin kolektif
hafiza ve kiiltiirel travma olusumuna etkileri oldugu anlatilmustir.** Robin Cohen’e gore
Yahudi siirgiinlerinden itibaren, Yahudilerin yersiz yurtsuz olmalar1 onlarin sanat,
kiilltir ve ibadetlerinin ana motifi haline gelmistir.** Bunun yaninda Yahudi
diasporasinin ideallestirilmesi, Yahudilerin gectikleri siireclerin, bagkalarinin
diasporalarinin 6n kosulu kabul edilmeleri fikrine kadar varmustir. S6z konusu
diisiinceyi paylasanlar, diasporanin baslangicini, siirgiine bagli dagilma ile baslamasi
gerektigini disiinmiislerdir. Bunun yaninda siirgiin ile travma iligkisinin olmasi
gerektigini diisiinenler oldugu gibi ikisinin arasini ayiranlar da bulunmustur. Diger bir

grup, zorunlu gogle olusan kiiltiirel travmayi, diasporanin 6n kosulu olarak gormemistir.

% Simran Jeet Singh, “Interrogating the Homeland-Diaspora Construct”, Ed. Michael Hawley, Sikh
Diaspora: Theory, Agency, and Experience, Brill, Leiden 2013, s. 56.

?"'William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland and Return”, A4 Journal of
Transnational Studies, C. I, S. 1, 1991, ss. 84.

%8 Utku Yapici, “Yahudi Diasporasi Diaspora Cahismalarinda Bir Ideal Tip Olarak Kalmali M1?”,
Alternatif Politika, C. VIII, S. 2, 2016, s. 326.

29 Jeffrey C. Alexander, “Toward a Theory of Cultural Trauma”, Ed. Jeffrey Alexander, Ron Eyerman,
Bernard Giesen, Neil J. Smelser, Piotr Sztompka, Cultural Trauma and Collective Identity, University of
California Press, Berkeley 2004, s. 8.

%0 Roma’nin Kudiis’ii ele gegirdigi siralarda Kudiis’te biiyilk aglik yasandigi ve bu ortamda kadmmn
cocugunu Oldiriip yemek durumunda kaldigi anlatilan o6rneklerdendir. Naomi Pasachoff-Robert J.
Littman, A Concise History of the Jewish People, Rowman&L.ittlefield, Lanham 2005, s.84.

% Israel J. Yuval, “The Myth of the Jewish Exile from the Land of Israel ”, Common Knowledge, C. XI|,
S. 1, 2006, s. 16.

%Robin Cohen, Global Diasporas: An Introduction, UCL Press, London 1997, s. 3.
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Ormegin James Clifford, diaspora kavraminin olusma siirecinde Yahudiligin etkisini
kabul etmekle birlikte, bu ideallestirmeye karsi ¢ikarak diaspora ¢alismalarmin kendi
cercevesinde olmasi1 gerektigini séylemistir.33 Nitekim ideallestirilmis yaklasimin
sonucunun indirgeme olacagi vurgulanmustir.®* Buna karsilik Cohen, magdur, emperyal,
is¢i, ticaret, yurtsuz gibi farkli diaspora gruplaridan bahsetmistir.*> Michele Reis ise
stirgiin ve travma gibi etmenlerin Yahudi diasporasinin 6zellikleri oldugunu
vurgularken, diger diasporalar i¢in uygulanmasi gerekmedigini sOylemis, silirglin ve
travma yasamayan gruplar igin ¢agdas diaspora kavramini kullanmistir.®*  Son
zamanlarda diaspora ¢alismalarinda zorunlu gogiin yaninda goniillii gégiin de diaspora

kapsamina dahil edildigiyle ilgili goriisler vardir.®’

Yahudilik kapsamindaki diaspora tartigmasinda diger bir mesele, iki ya da daha
fazla tilkeye dagilmadan diasporanin gergeklesip gerceklesmeyecegi hakkindadir. Babil
Siirgiiniinden sonra anayurt disindaki bir¢ok bolgede Yahudi varligi olusmustur. Bu
baglamda MO. 250’li yillarda diaspora kavrami, Orta Dogu ve Dogu Akdeniz
civarindaki bircok yerde yasayan Yahudi topluluklarini ifade etmek i¢in kullanilmastir.
MO. 5. yy.’a gelindiginde Yahudiler artik kutsal topraklar disinda yasama konusunda
tecribe edinmis ve bircok farkli cografyaya dagilarak gilivenli sekilde
yasayabilmislerdir.*®

Roma’nin siirglinii ile Yahudi diasporast Asya ve Avrupa gibi yerlere de
yayilmis, modern donemde ise Amerika, Giiney Afrika ve Avustralya gibi yerlere de
yayilim gt')stermi§tir.39 Buradan yola ¢ikarak kuramcilar, diasporanin birden fazla yere
dagilmayla olusup olusmadigi konusunda goriisler belirtmislerdir. William Safran,

diasporanin ozelliklerini sayarken birinci sirada anayurttan iki veya daha fazla yere

%3 James Clifford, “Diasporas”, Cultural Anthropology, C. IX, S. 3, 1994, s. 306.

% Bliss S. Little - Benjamin J. Broome, “Diaspora”, Encyclopedia of Identity, Ed. Ronald L. Jackson,
London 2010, s. 222.

% Cohen, Global Diasporas, ss. 178-179.*

% Michele Reis, “Theorizing Diaspora: Perspectives on ‘Classical’ and ‘Contemporary’ Diaspora ",
International Migration, C. XLII, S. 2, 2004, ss. 44-45.

%7 Gabriel Sheffer, Diaspora Politics, at Home Abroad, Cambridge University Press, Cambridge 2003, s.
114.

% Buna ragmen kutsal topraklar disinda yasamak, sefil ve gegici bir durum olarak goriilmiis ve
Kudiis’teki son bulusmaya hazirlik, bir ara déonem kabul edilmistir. Diaspora, diinyanin farkli yerlere
dagilan Yahudilerin Tanr1’nin litfuyla bir araya gelecek sekilde kullanilarak “giinah/ itaatsizlik, diaspora,
tovbe, geri doniis” bi¢ciminde 6zetlenebilecek siirecin ayrilmaz pargasi olarak ortaya ¢ikmistir. Martin
Baumann, “Exile”, Diaspora: Concept, Intersections, Itentities, Ed. Kim Knott-Sean McLoughlin, Zed
Books, London 2010, s. 21.

% Little-Broome, a.g.e., s. 222.



dagilmay: belirtmistir.”> Khachig T616lyan’mn dagilmay: ve Kim D. Butler’m da birden

fazla yere sagilmayi diasporanin ozellikleri arasinda saydiklari aktariimistir.

Yahudi diasporasindan yola ¢ikan ve dagilma olmadan diaspora olmayacagi ve
en az iki yere dagilma olmasi gerektigi goriistine karsilik, dagilma olmadan ya da tek bir
iilkeye gogiin yeterli oldugunu diisiinenler ortaya g¢ikmistir. Diasporalarin dagilma
olmadan da ortaya ¢ikabilecegi konusunda Adesh Pal ve Tapas Chakraborty,
imparatorluklarin kaybettikleri topraklarda geride biraktiklar1 halklarin da diaspora
toplulugu olarak gelisebilecegini dile getirdikleri rivayet edilmistir.*? Diaspora olusmasi
icin tek iilkeye gocii yeterli géren kuramcilar goriislerini gdgmen grup, anayurt, ev
sahibi iilke iliskileri ¢ergevesinde diisiinmiislerdir. Ornegin Baumann, bu iiglii iliskinin

varligini diaspora olusumu i¢in yeterli gé')rmiistiir.43

Yahudi diasporasinin ideallestirilmesinden sonra diasporalarda bulunmasi
gereken Ozelliklerde anayurt vurgulanmistir. Mesela William Safran, diaspora kabul
edilmede alti nitelik saymis ve bunlardan dordiiniin anayurtla ilgili oldugu fark
edilmigtir. Safran i¢in bu dort 6zellik; diaspora tiyelerinin anayurtla ilgili toplu hafizaya
sahip olmasi, anayurtlarini ideallestirmeleri, anayurtlarini geri doniilebilecek bir mekan
olarak gormeleri, orayla baglantilarimi siirdiirerek oranin korunmasi ve devamliligini
koruyabilmesi icin sorumluluk hissetmeleridir.** Safran’in kistaslari elestirilere maruz
kalmis ancak anayurdun ideallestirilmesi ortadan kaldirilmamistir. Elestiriler genellikle
diasporalarda anayurdun her zaman zorunlu olmadig1 yoniinde olmustur. Bu konuda
James Clifford, Safran’in saydigi anayurtla ilgili niteliklerin Yahudi diasporasi i¢in
gegerli olmadigini iddia etmistir.*® Israel J. Yuval ise Yahudi kimliginin kollektif toprak
idealinden ¢ok kollektif hafizaya dayandigini belirtmistir.*® Benzer bigimde Daniel
Boyarin, Yahudi ideali izerinden tek bir anayurdun ya da anayurdun olmasi gerektigine
karar verilemeyecegini, bir diasporanin birden fazla anayurdu olabilecegini
diisiinmiistiir. Nitekim o0, Yahudi diasporasinda ayn1 zamanda Babil, Otranto, Ispanya

gibi yerlerin anayurt kabul edilebilecegini iddia etmistir. Ayrica Boyarin, anayurt

40 Safran, “Diasporas in Modern Societies”, ss. 83

o Yapicy, a.g.e., s. 328.

*2 Tuba Unlii Bilgi, Bestami S. Bilgic, “Kosova Tiirkleri:’Siradis® Bir Tiirk Diasporas1 ”, Bilig, 2012, S.
62, s. 43.

* Martin Baumann, “Migration and Religion”, The World’s Religions: Continuities and Transformations,
Ed. Peter B. Clarke, Peter Beyer, Routledge, London 2009, s. 350.

* Cohen, Global Diasporas, s. 4; Safran, “Diaspora in Modern Socities”, ss. 83-84.

* Clifford, a.g.e., s. 305.

*® Yuval, a.g.e., s. 16.



kabuliinliin Yahudi diasporasinda kurucu islevi olmasii elestirmis, bu unsurun asil
Talmud’a ait oldugunu sdyleyerek Talmud’u, “Yahudilerin dolasim halindeki
anayurdu” olarak tanimlamstir.*’ Boylece o, diaspora olusumunda anayurt dis1 bir

faktoriin islevinin bulunabilecegini de ortaya <;1karmlst1r.48

Yahudiligin ortaya ¢ikisini etnisite ile agiklayan goriislere dayanarak etnisitenin
Yahudi diasporasinin olugsmasinda 6nemli bir faktdr oldugunu savunanlar olmustur.
Yahudiligin etnik kimlik seklinde olustugu ve Roma doneminde bile bir etnik aidiyet
hissi g¢ercevesinde kuruldugu savunulmustur.*® Yahudi diasporasini ideal diaspora
olarak kabul eden kuramcilar, etnikligin Yahudilikteki merkeziligi sebebiyle, onu
diaspora olmanin 6n kosulu olarak kabul etmislerdir. Bu kabule kars1 ¢ikanlar ise din,
ideoloji, cinsiyet, cografya gibi 0geleri ana unsur haline getirerek diaspora tanimlari

yapmaya gahsmlslardlr.So

Yahudi diasporasinda goriilen yiiksek Orgiitlenme bi¢iminin  diaspora
tanimindaki yeri tartistlmigtir. William Safran, diaspora icin saydigi alti 6zelligin
cogunu anayurtla ilgili belirlerken birisini de giiclii orgiitlenmeye ayirmistir. Ancak
Safran diasporalarin, saydigi Ozelliklerin tiimiine sahip olmasi1 gerekmedigini
vurgularken, giiclii Orgiitlenmenin de diaspora olmak i¢in zorunlu olmadigini
sdylemistir.”* Paul James ve Anne McNevin, diaspora topluluklarin, akraba devletlerin

politikalarina ancak i¢ orgiitlenmelerinin giicii oraninda miidahale edebileceklerini ifade

*" Daniel Boyarin, “A Travelling Homeland: the Babylonian Talmud as Diaspora”, Univesity of

Pennysylvania Press, Pennysylvania 2015, s. 5-6.

* Yukaridakilere ilaveten, anayurdun diasporayla iliskisi Yahudi digindaki diger diasporalarm
ornekleriyle agiklannustir. Ornegin Clifford, anayurda doniis diisiincesi olmadan da diaspora
olunabilecegini savunarak Afrika ve Giiney Asya diasporalarini 6rnek vermistir. Clifford, a.g.e., s. 306.
Benzer sekilde Stanislav Renard, Alexandru Manus, Philip V. Fellas da Roman diasporasinda anayurda
bir yonelim olmadigini iddia ederek onlarin diasporalarinin esas faktorlerinin, ortak tarih ve kader inanci,
ev sahibi iilkelerle problemli iliski hali ve diger iilkelerdeki akraba topluluklarla dayanigsma oldugunu
kabul etmislerdir. Stanislav Renard, Alexandru Manus ve Philip V Fellman, “Understanding the
Complexity of the Romany Diaspora”.
https://www.researchgate.net/profile/PhilipFellman/publication/242714788_Understanding_the_Complex
ity_of_the_Romany_Diaspora/links/0a85e533e6fa0a4144000000/Understanding-the-Complexity-of-the-
Romany-Diaspora.pdf (Erisim: 29.09.2024).

“gheffer, Diaspora Politics, s. 37, Anna Colar, “Re-thinking Jewish Ethnicity Thrpugh Social Network
Analysis”, Network Analysis in Archeolog- New Approaches to Regional Integration, Ed. Carl Knappett,
Oxford University Press, Oxford 2013, ss. 223-246.

% Ornegin Haideh Moghissi, farkli etnik koken, milliyet, kiiltiir, dil, cografya gibi unsurlara ragmen ortak
bir Miisliman diasporasindan bahsetmistir. Haideh Moghissi, “Introduction” Muslim Diaspora: Gender,
Culture, ldentity, Routhledge, London 2006, SS. Xiv-XXxV.

* William Safran, “The Jewish Diaspora in a Comparative and Theoretical Perspective ”, Israel Studies,
C. X, S. 1, 2005, s. 37, 48-49.



etmistir.’> Bazi1 arastirmacilar ise, dagimk halde bulunan diaspora aglarii birlestiren
yapilarinin, yani diaspora girisimcilerinin 6nemini Vurgulamlstlr.53 Bunun yaninda
giclii  Orgiitlenmeleri olmayan gruplarin da diaspora olarak nitelendirilip
nitelendirilemeyecekleri tartisilmistir. Pal Kolsto, gruplari diaspora olarak nitelendirmek
igin yitksek bir kolektif kimlik ve grup bilincine ihtiyag duyulmadigini belirtmistir.>*
Alain Medam ise diasporalari, grup igi iligskilere ve grup digindakilerin gruba bakisina
gore ikiye aymrmis, etkili bir sekilde orgiitlenmis gruplara “kristallesmis diasporalar”
derken, tiiyeleri ortak kimlige sahip olmayip grup kimligi net olmayan Orgiitlere ise

“kararsiz diasporalar” adini vermistir.>

Diaspora kavrami 1950’lere kadar dini anlam c¢ergevesinde tanimlanmistir.
Simon Dubnov’un bu kavrami; “diaspora, kendi eyaletinden ya da topraklarindan
ayrimig ve diger milletler arasinda dagilmis ancak millet kiiltiiriinii koruyan bir millet
va da bir milletin parcast i¢in kullanilan Yunanca bir terimdir... tipik bir ornegi
bir¢cogu gomiillii olarak kendi ulusal topraklarimin disinda yasayan Ermenilerdir”
seklinde tanimlamasiyla benzer tecriibeleri yasayan diger topluluklar icin de
kullanilmasinin 6nii agilmistir. Daha sonra Robert Park’in diasporaya Asyalilar1 da dahil
eden tanimiyla kavram genislemistir. 1960’11 yillarda kavramin gazete ve dergilerde yer
almaya baglamasiyla tanimlar daha da gelistirilmistir. 1961°de kavram daha da
genislemis ve “ortak ulusal kékene ya da inang topluluguna sahip insanlarin dagilmasi
ve bir iilkenin baska iilkelere dagilmis halki” olarak tanimlanmistir. Béylece yapilan
tanimlarin 20. ylizyilin ortalarina kadar ilahiyat alaniyla sinirh kaldigi, zamanla sadece
stirgiin gibi deneyimler yasamis diger halklar i¢in de kullanilmaya baslandigi

géﬁilmﬁstﬁr.56 Bu topluluklar iginde basta Afrikalilar ve Ermeniler sayilmistir. Yine bu

52 Paul James, Anne McNevin, “Would-be Citizens and ‘Strong States’: Circle of Security and

Insecurity”, Migration and Insecurity-Citizenship and Social Inclusion in a Transnational Era, Ed.
Niklaus Steiner, Robert Mason, Anna Hayers, Routledge, London 2013, s. 94.

>3 Bahar Baser, Diasporas and Homeland Conflicts-a Comparative Perspective, Ashgate, Farnham 2015,
s. 23.

> Pal Kolsto, “Territorialising Diasporas. The Case of the Russian in the Former Soviet Republics”,
Millennium Journal of International Studies, C. XXVIII, S. 3, 1999, s. 607.

® Gurid Aga Askeland, Anne Margrethe Sonneland, “You Will Never Again be a Chilean Like the
Others: From Diaspora to Diasporic Practices among Chilean Refugees Returning from Exile”, Journal of
Comparative Social Work, C. VI, S. 1, 2011, s. 15.

*® Firat Yaldiz, “Diaspora Kavrami: Tarihgesi, Gelisime ve Tartismalar”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, C. XVIII, 2013, s. 298.
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topluluklarin  diasporalartyla  Yahudi diasporalar1 arasinda iliski  kuruldugu

gérﬁlmﬁstﬁr.57

Diaspora kavrami dini topluluklara has anlamindan ¢ikarilarak genisletildiginde,
onun miindemi¢ olan anlamlari tartisilmaya baslanmistir. Bunlardan biri, onun olumsuz
cagrisim yapmasidir. Bunda, diasporanin temelinde bulunan azinlik olma durumundan
yola cikilarak siirgiin, getto, yabanci gibi olumsuz anlamlari akla getirmesinin ve ev
sahibi iilke tarafindan Oteki olarak goriilmesinin etkili oldugu diisliniilmiistiir. Bu
baglamda genellikle siirgiiniin/ diasporanin dini metinlerde, dogru yoldan sapmanin bir
bedeli olarak goriilmesi bu algiya katki saglamustir.”® Ustelik tarihte bazi diaspora
topluluklarinin vatan elde etme ¢abalarinin siddet ve terdrizme varmasi bu topluluklara
olumsuz bakilmasina sebep olmus, 6teki ve yabanci olan diaspora halki, gittigi yerlerde
var olan demokratik diizene tehdit olarak gérﬁlmﬁstﬁr.Sg Bugiin ise diasporanin sahip

oldugu olumsuz anlamdan kurtuldugu diisiiniilmiistiir.*°

Diaspora hakkinda tartisilan konulardan biri de anlam cesitliligiyle ilgilidir.
Kavram, bircok anlamda kullanilabildiginden cercevesi ¢izilmeye ¢alisiimistir. Ornegin

Dufoix, diasporanin yedi anlamini s6yle siralamigtir:®*

1. Bir diasporay1 olusturan toplulugun sayisi. Ornek olarak Cin diasporasinin 20

milyon oldugu sdylenmistir.
2. Diasporada 6rgiitlenmis bir topluluk. Ornek olarak Hint diasporasi verilmistir.

3. Bir sehir veya iilkede bulunan etnik niifus. Ornek olarak Fransa’daki Cin

diasporasi, Los Angeles taki Iran diasporasi sayilmistir.

4. Ozel bir nedene dayanan diaspora. Ticaret amaciyla toplanan diaspora

toplulugu 6rnek verilmistir.

" Afrikalilarin ve Yahudilerin tarihinin benzerlikleri iizerinde durulmustur. Harold Brackman, Jews,
African Americans and Israel: The Ties That Bind, Simon Wiesenthal Center/ Museum of Tolerence,
2010, s. 2. Kurulan bu benzerlige ragmen 1965 senesine kadar diaspora kavrami Afrikalilar igin
kullanilmamigtir. Ermeniler i¢in ise bir¢ok farkli egemenligine girmeleri, bunlarin savaslar yoluyla olmasi
ve goc ile sonuclanmasi Ermeni ve Yahudi diasporalarinin benzeyen yonleri olarak sayilmistir. Safran,
“Diasporas in Modern Societies”, ss. 83-99. Buna ragmen Ermeniler de 19. yiizyila kadar diaspora
icerisinde tanimlanmamuislardir.

% Robin Cohen, “Diasporas and the States: from Victoms to Challengers”, International Affairs, C.
LXXII, S. 3,1996, s. 507.

%9 Cohen, Global Diasporas,, ss. 192-193.

% Dufoix, a.g.e., s. 106.

® Dufoix, a.g.e., ss. 54-55.
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5. Tarihsel, ahlaki, bireysel, kolektif diaspora bakimindan diasporada yasamak,

diaspora halki olma durumu.
6. Anayurttan uzakligi bakimindan diaspora. Diasporadaki Ermeniler sayilmistir.

7. Genise yayilan bir diasporanin alt kiimeleri olarak Yahudi diasporasi altinda

Askenazi diasporasi 6rnek verilmistir.

Ote yandan her etnik grubun diaspora olup olamayacag: tartismasi hakkinda

William Safran, diasporanin neligi iizerinde vurgu yaparak alt1 6zellik saymugtir:®2

1. Kendileri ya da atalar1 belirli bir merkezden iki veya daha fazla yabanci

bolgeye dagilmislardir.
2. Orijinal ana vatanlar1 hakkinda kolektif bir hafiza, vizyon ve mite sahiplerdir.

3. Ev sahibi toplumlar: tarafindan tam anlamiyla kabul edilmediklerine ve belki
de kabul edilmeyeceklerine inanirlar, bu sebeple kendilerini kismen yabancilagsmis ve

yalitilmis hissederler.

4. Atalarmin ana vatanini ideal vatanlari gorerek, orayi sartlar elverdiginde

kendilerinin ya da nesillerinin gidecegi yer olarak goriirler.

5. Diasporadakilerin hep beraber ana vatanlarinin bakimi, giivenligi, refah1 i¢in

caligmalar1 gerektigine inanirlar.
6. Direkt ya da dolayli olarak ana vatanlartyla iliski kurmaya devam ederler.

William Safran, giiniimiizde idealize ettigi 6zelliklerde bir Yahudi diasporasi
bulunmasa da bu konuda Ermeni, Tiirk, Filistin, Kiiba, Yunan, Cin diasporalarindan sz
edilebilecegini belirtmistir.®*  Bunun yaninda Cohen, “Global Diasporas: An
Introduction” isimli eserinde Safran’in diaspora adina saydiklarinda Yahudi gelenek ve
deneyimlerinden yayilan etkinin goriildiigiinii diisiinerek diaspora kavraminin gegmisten
giiniimiize gelisimini de igeren bir cer¢evede tanimlanmasi gerektigini savunmus ve
kendisi diasporayr dokuz maddede tanimlamaya g¢alismistir. Bunlardan birincisi ana
vatandan travmatik bir sekilde ayrilmak; ikincisi is aramak, ticaret yapmak ya da
kolonyal hedeflerle ana vatandan ayrilmak; ti¢iinciisii, ana vatana dair kolektif hafizaya
sahip olmak; dordiinciisii, gergek ya da hayal edilen ana yurdun ideallestirilmesi, onun

bakimina, giivenligine, refahina destek olmak; besincisi, ana vatana donis

%2 Safran, “Diasporas in Modern Societies”, ss. 83-94.
%% Safran, “Diasporas in Modern Socities™ s. 84.
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hareketlerinin gergeklesmesi; altincisi, uzun siiredir devam eden etnik grup bilinci;
yedincisi, ev sahibi toplumla sorunlu iliski; sekizincisi, ayni etnik kokene sahip diger
iilkelerdeki iiyelerle ortak sorumluluk duygusu ve dokuzuncusu ¢ogulculuga sahip ev

sahibi tilkelerde 6zgiir, yaratici yagsamin Varhgldlr.64

Diger taraftan diaspora topluluklarmin kimlikleri tizerinde durulmus ve onlarin
sahip olduklar1 ulusal kimlikleri ile yasadiklari iilkelerin kimlikleri arasinda bir yerde
olduklar1 ifade edilmistir.®® Bununla birlikte Rogers Braubaker, diaspora hakkinda ii¢
temel Olciitten bahsetmistir. Bunlar: dagilma, ana vatana yonelme ve psikolojik
sinirlarin - korunmasidir.®®  Sheffer ise ulusal diasporanin Ozelliklerini su sekilde
tanimlamustir: Diaspora zorunlu ya da goniillii go¢ sonucu olusmustur. Uyeler, ayni
etnik kokenden geldiklerini kabul eder ve anayurt sinirlar1 disinda bir ya da daha fazla
lilkede azinlik olarak yasarlar. Uyeler, ana vatan ve diger iiyelerle iletisim halindedir;
kiiltiirel, sosyal, ekonomik, politik anlamda aktiftir, biitiin ulusla dayanisma halindedir.
Diaspora iiyeleri aynt zamanda diaspora, ev sahibi {iilke, anayurt ile uluslararasi
kararvericiler arasinda iletisim aglari kurarlar.®” Ayrica diasporaya dagilan ilk nesil ile
diasporada meydana gelen gen¢ nesil arasinda olusabilecek iletisim sorunlarina
deginilmistir. Bu konuda Radhnakrishnan, kusaklar arasindaki diaspora bilincinin ve

iletisim bagmim empatiyle kurulmasinin énemini vurgulamustir.®®

Ote yandan diasporanin ¢ok genisleyen cercevesinin belirlenmesi gerektigi
vurgulanmigtir. Nitekim kavram, giin gegtikce degismeye ve genislemeye devam
etmistir. Bu konuda ulusal diasporalarla diger diasporalarin arasinin agilmasi gerektigini
diistinen Sheffer, dort madde daha ekleyerek bu dort ulusasiri gruplarin da diaspora
olarak isimlendirdigini belirtmistir. Bunlardan birincisi, evrensel dinlerdir ve 6rnegin
Miisliiman diasporalardir. Ikincisi, politik-ideolojik gruplardir ve mesela pan-Arap
gruplardir. Ugiinciisii, ulus &tesi dilsel guplardir. Dérdiinciisii ise, global genglik
kiiltirtidiir. Bu baglamda diaspora kavraminin etnik/ ulusal anlamimnin giiglendigi ve bu

baglam disinda kullanilmasinin uygun olmadigi Vurgulanmlstlr.69

% Cohen, Global Diasporas, s. 17.

% Cohen, Global Diasporas, ss. 135-136.

% Roger Braubaker, “The ‘diaspora’ diaspora”, Ethnic and Racial Studies, C. XXVIII, S. 1, 2005, ss. 5-6.
67 Sheffer, Diaspora Politics, ss. 9-10.

% R. Radhakrishnan, “Ethnicity in an age of Diaspora”, Theorizing Diaspora: A Rea, Ed. Jana Evans
Braziel, Anita Mannur, Blackwell Publishing, Oxford 2007, s. 123.

69 Yaldiz, a.g.e., s. 302.
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Ana vatanin disinda yasayan herkes icin diaspora kavraminin kullanilip
kullanilamayacag1 tartigilmistir. Ciinkii kavram genisledik¢e icine hangi gruplart
alabilecegi tartisilmaya baslanmistir. Boylece siniflandirma tartismasi ortaya ¢ikmustir.
Bu tartismada John Armstrong diasporayi, olan emekgi/is¢i ve seferber olarak
siniflandirmaya gitmistir.”® Sheffer ise diasporayi, tarihsel ve modern olmak iizere iki
smifta incelemistir. Sheffer Yunan, Ermeni, Yahudi gibi tarihsel diasporalarin yaninda,
ana vatanlar disinda yasayan ancak ana vatanlariyla fiziksel ve duygusal baglarmi
siirdiiren gogmen azinlik gruplar1 olan modern diasporalardan bahsetmistir. Ayrica o,
modern diasporalarin Avrupa’ya, Kuzey Amerika’ya, Basra Korfezi’ne yapilan goc
dalgalar1 sonucunda olustugunu sdylemistir.”* Yine Sheffer, diasporalar1 ana vatani olup
olmama durumuna gore; devletli ve devletsiz sekilde ayirmistir. Devletsiz diaspora ana
vatanin bilinmedigi ya da bagka bir ulus tarafindan yonetilen olarak anlatilmistir.”?
Cohen de diasporayi, bes baglikta tasnif etmistir. Bunlardan birincisi magdur/miilteci
diasporalar1 olup Yahudiler, Filistinliler, Irlandalilar, Afrikalilar ve Ermeniler 6rnek
verilmistir. ikinci grup emek/hizmet diasporalari olarak belirlenmis, Hintliler, Italyanlar
ve Tiirkler 6rnek gosterilmistir. Ugiincii grupta emperyal diasporalara yer almakta, bu
gruba Ispanyollar, Portekizliler, Hollandalilar, Almanlar, Fransizlar ve Ingilizler dahil
edilmistir. Dordiincii grupta ticaret diasporalart olarak Cinliler ve Liibnanlilar
sayitlmistir. Besinci grup ise Kkiiltiirel diasporalara ayrilmis, Karaipliler 6rnek

verilmistir.”

Cohen, bu gruplarin zamanla degisebilecegini ve bir milletin birkac¢ gruba dahil
olabilecegini belirtmistir. Yahudilerin; mazlum, is¢i, ticari, kiiltiirel, diaspora olarak
degerlendirilebilmesi buna o6rnek olarak gosterilebilir. Diger yandan Reis, diaspora
kavraminin zamanla zenginlesmesine vurgu yaparak ii¢ ayr1 donem ortaya koymustur.
Bunlar; Klasik Dénem, Modern Donem ve Cagdas Donemdir. Reis, Klasik Donem i¢in
Antik Cag ve sonrasini kastederek Yahudi ve Ermeni diasporalarini 6rnek vermistir.
Modern Donem 1945-1500 yillarint igine almaktadir. Cagdas Donem ise 1945 sonrasi

dénemi i¢ine almaktadir.”

" John A. Armstrong, “Mobilized and Proletaian Diasporas”, The American Political Science Review, C.
LXX, S. 2, 1976, s. 393-408.

' Gabriel Sheffer, “A New Field of Study: Modern Diasporas in International Politicks”, Modern
Disaporas in International Politics, St. Martin’s Press, New York 1986, ss.1-15.

72 Sheffer, Diaspora Politics, s. 23.

"® Cohen, Global Diasporas, ss. 178-179.

™ Reis, a.g.e., ss. 41-60.
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1.2. YAHUDILIKTE DIiASPORA ICIN KULLANILAN KAVRAMLAR

Diasperio/Diasperien: Diaspora’nin Yunanca karsiligi olan bu kavram ilk olarak
Septuaginta denilen Tevrat’in Grekge terciimesinde (MO. 3 yy.) ana yurtlar1 disinda
yasayan Yahudileri tanimlamak ve ozellikle Iskenderiye’deki Hellen topluluklari icin
kullamldigi belirtilmistir.” Ancak bu kullanimda Yahudilerin MO. 586°da Babil’e
stirgiin edilmeleriyle gergeklesen dagilmalarina atif yapilmamistir. Bunun yerine
Yahudiler i¢in diaspora kavraminin Tanr1’nin iradesine uymadiklarinda dagilmay1 ifade
eden tehdit igerikli bir manada kullanildig1 ifade edilmistir.”® Bazi arastirmacilara gore
Septuaginta’da kullanilan diaspora sozciigii, Yahudilik’te siirgiinii ifade eden galut,
gola, gala kavramlarmim yerine kullanilmistir.””  ibranice siirgiin ve kovulmayi ifade
eden gola ve galut sozciiklerinin agik¢a Yunancaya diaspora olarak ¢evrilmedigi, buna
mukabil gola ve galut’un Babil esaretini ve siirgiiniinii ifade eden benzersiz kavramlar
oldugu kabul edilmistir. Bu nedenle Septuaginta’da zorla yerinden etme anlamindaki
metoikesia ile savas sonucu esaret anlamindaki aichmalosia kelimeleri Yunanca
kelimelerle ¢evrilmis olmasina ragmen, galut ve diaspora arasinda es anlamlilik
kurulmas: énlenmek istenmistir. MO. 3. yy.’da Yahudi-Yunan terciime ¢alismalarinda
bu ayrima dikkat edilmis, diaspora ve galut, gola, gala arasinda kasitli bir ayrim
yapilarak Israil’in disinda yasayanlar1 ifade etmek icin baska kelimeler kullanilmustir.
Galut kelimesi ise, diaspora kelimesinden farkli olarak bir merkezin bulunmadig
zamanlardaki, bagka hakimiyetler altina girerek anayurttan go¢ eden Yahudi topluluklar
i¢in kullamlm1$tlr.78 Bu kullanima kars1 itirazlar yapilmis ve Yahudi kimliginin cografi
bag ile degil, nesil bagi ile kurulmasinin dogru olacag: fikri ortaya atilmistir. Bununla
beraber diasporanin zorunlu bir sekilde savas gibi nedenlerle olmadigi, aksine
Yahudilerden bazilarinin Yahuda Kralligi’nin elden ¢ikmasindan yiizyillar dncesinde

bile goniillii olarak disarida yasadiklari ifade edilmistir.”

®Jana Evans Braziel, Anita Mannur, Theorizing Diaspora: A Reader, Blackwell Publishing, Oxford
2007, s. 1.

"*Dufoix, a.g.e., s. 4; Kevin Kenny, Diaspora- A Very Short Introduction, Oxford University Press,
Oxford 2013, s. 4; Carny Aviv- David Shneer, New Jews: The End of the Jewish Diaspora, New York
University Press, New York 2005, s. 3.

T Dufoix, a.g.e., s. 4; Lisa Anteby-Yemini- William Berthomiere, “Diaspora: A Look Back on a
Concept”, Bulletin du Centre de Recherche Frangais a Jerusalem, C. XV, 2005, s. 262; Alex Bein, The
Jewish Question: Biography of a World Problem, Associated University Press, London 1990, s. 484;
Little- Broome, a.g.e., . 222.

8 Yaldiz, a.g.e., ss. 294-295.

" Daniel Boyarin - Jonathan Boyarin, “Diaspora: Generation and the Ground of Jewish identity”, Critical
Inquiry, C. XIX, S. 4, 2013, ss. 693-725. Yahudilerin siirgiin edilmedikleri, bilakis onlarin bagimsiz
olduklar1 zamanlarda bile géniillii olarak Israil topraklarinin disinda yasadiklar1 gériisii paylasilmistir. Bu
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Galut icin dort donemden bahsedilmis, bu donemlere arba galuyat adi
verilmistir.®® Bunu yaninda Yahudi halkinin katlanmasi1 gereken dort siirgiinii anlatan

Daniel’in vizyonundan bahsedilmistir:

Gece bir gorimde gogin dort riizgarinin biiyiik denize
saldirdigini gérdiim. Denizden birbirinden farkli dort biiyiik yaratik cikti.
Birinci yaratik aslana benziyordu, kartal kanatlari vardi. Ben bakarken
kanatlar1 koparildi, yaratik yerden kaldirildi, insan gibi ayaklari lizerine
durduruldu. Ona bir insan yiiregi verildi. ikinci yaratik ay1ya benziyordu.
Bir yam {iizerinde dogrulmustu. Agzinda, digleri arasinda ii¢ kaburga
kemigi vardi. Ona, Haydi kalk, yiyebildigin kadar et ye! dediler. Sonra
baktim, parsa benzer bir bagka yaratik gordiim. Sirtinda dort kus kanadi
vardi. Bu yaratigin dort basi vardi ve ona egemenlik verilmisti. Bundan
sonraki gece goriimlerimde korkung, trkiitiicii, ¢ok gii¢lii dordiincii bir
yaratik gordiim. Biiyiik demir disleri vardi; yiyip pargaliyor, artakalani
ayaklar1 altinda  ¢igniyordu. Kendisinden oOnceki yaratiklara
benzemiyordu. On boynuzu vardi. Ben goziimii dikmis boynuzlara

bakarken, onlarin arasindan daha kiiiik baska bir boynuz cikt1.®*

Daniel’in gordiigii vizyondaki dort yaratik Babil, Med, Pers ve Yunan olmak
lizere art arda gelecek dort diinya kralligini, dordiincii yaratigin boynuzundaki on
boynuz ise Yunan Imparatorlugu’nun devami olan Selevkos krallarini temsil ettigi ifade
edilmistir.®? Dolayisiyla Daniel’in vizyonundaki dort yaratik da Yahudilerin diaspora
yasamlariyla ilgili olarak anlatilmistir. Dahasi Yahudi geleneginde galut’un geula yani
kurtulusa bagli oldugu fikri benimsenmistir. Ornegin Siyonizm karsiti Yahudi grup
Neturei Karta’ya gore glinlimiizde Yahudilerin isledikleri giinahlar yiiziinden siirgiin

déneminde olduklar1 ve siirgiiniin ancak ilahi bir miidahaleyle kurtulusa doniisecegi

konuda Slomo Sand, Yahudi Halki Nasil Icat Edildi? isimli eserinde, Yahudilerin siirgiinii ve gezginligi
kendilerine mal ettikleri, esasinda Yahudi siirgiiniiniin bir hayalden ibaret oldugu iddia etmistir. Dahas1
siirgiiniin Hiristiyan anlayisindan Yahudilige gectigi ve korundugu soylenmistir. Yahudiler, isa’nin
carmiha gerilmesinin miisebbipleri olarak ve onu reddedisleri neticesinde tanri tarafindan siirgiin ile
cezalandirildiklarina inandirilmiglardir. Bunun yaninda Sand, ne Asur’un ne Babil’in ne de Roma’nin
Yahudileri siirgiin ettigini diisiinmiistiir. O, bu diisiincesini tarim toplumlarinin yerlerinden edilmesinin
topluma biiyiik zarar verecegi ve eski donemlerde biiyiik insan gruplarinin toplu bir sekilde yerlerinden
edilmelerine yarayacak araglarin olmamasi yoniinden elestirmistir. Yahudi siirgiinii hakkinda Josephus’un
abartili anlatim yaptigini séyleyen Sand, Roma isyanlarin sonucunda Kudiis ve birkag¢ sehir diginda bir
etkinin bulunmadigini iddia etmistir. Ayrica siirgiin edilmeyen Yahudiler, bulunduklari Roma sehirlerinde
Mabet’leri yikilsa bile kisa siirede isyan Oncesi giiglerini de gegecek bir gelisme géstermislerdir. Diger
taraftan Titus Takinda da Romali askerlerin Yahudi ganimetlerini omuzlarinda Roma’ya gotiirdiikleri
resmedilmistir. Bu agidan arkeolojik olarak da, Roma’nin zengin tarih belgelerinde de Yahudi siirgiiniine
isaret edebilecek bir iz bulunamamustir. Buna ilaveten Sand, arastirmacilarin MS. II-1II yiizyillarda siirgiin
kavramimin yerinden edilme anlamindan baska boyun egme anlaminda kullanildigimi kanitladiklarim
belirtmistir. Slomo Sand, Yahudi Hali Nasil Icat Edildi?-Kitab-1 Mukaddes ten Siyonizme-, Cev: Isik
Ergiiden, Dogan Egmont Yayincilik, Istanbul 2011, ss. 163-227.

8 M. Hadi Tezokur - Hiiseyin Akdemir, “Babil Siirgiinii’niin Kudiis Kutsalligma Etkisi”, Dicle Ilahiyat
Dergisi, C. XXVII, S. 2, 2024, s. 16.

® Dan.7:1-8.

82 United States Conference of Catholic Bishop (USCCB); “Dan.7”. https://bible.usccb.org/bible/daniel/7
(Erigim: 20.10.2024).
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aktariimistir.*® Galut kavrami zamanla diaspora kavrami iginde erimistir. Glinimiizde
ise galut zihniyeti gibi kullanimlar, Yahudi milliyetgileri tarafindan kii¢iimseyici bakis

acistyla, Israil’in varligina kars1 olan Yahudiler i¢in kullanilmaktadir.3*

Yahudi ilahiyatinda galut kavramima olumlu mana verilmeye c¢alisilmistir.
Talmud’da Tanri’min Israillileri baska milletlerin arasinda inanglarini yaymalar1 igin
dagitigi ifade edilmistir.®> Aym sekilde Kabalist goriiste olan Isaac Louria,
Israilogullarinin diinyanin yaratilis1 esnasinda biitiin yeryiiziine yayilmis olan kutsallik
kivilcimlarii toplamak i¢in dagilmalar1 gerektigini belirtmistir. Siirgiindekiler boylece
diinyanin Mesih tarafindan kurtarilisina destek olacaklardir. Yine gelenege gore Tanri
Yahve’nin, Yahudi milleti ile birlikte siirgiinde olduguna ve onun da ancak Mesih

yeryliziine geldiginde siona donecegine inanilmugtir.®®

Galut ya da siirgiin, Yahudi tarihinde tapinagin yikilmasiyla ortaya ¢ikan tarihsel
bir ger¢ek olmasinin yaninda, onun toplumsal bilince ve Yahudilerin hislerine ve
algilarina etkisini ifade etmek i¢in de kullanmilmistir. Bu anlamda Yahudiler, millet
olarak bir travma yasamig, bu durum bagimsiz olduklari ge¢mislerine 6zlem duyarak
devamli bir sekilde siirgiiniin sebebinin, anlaminin ve amacinin sorgulanmasina neden
olmustur.¥”  Dolayisiyla Yahudi siirgiinii  olmus bitmis bir durum olarak
degerlendirilmemis, adeta siirgiinden ders ¢ikarmaya calisilmistir. Ote yandan srail’in
kurulmasiyla birlikte, onun gerekliligine dair yapilan tartismalarda, diinyanin dort bir
yanina dagilan siirglinlerin tek bir potaya alinarak ortak bir tarih ve idrake
indirgenmesinin siirgliniin reddedilmesi anlamina geldigi ifade edilmistir. Bu durumun

kendisini siirgiiniin reddi manasinda shlilat ha-galut ifadesinde buldugu belirtilmistir.%

Diaspora/siirgiin  kavrami Islamin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de de ele
alinmaktadir. Kur’an’da siirgiin, insani yurdundan g¢ikartmak, toplulugun siirgiin

edilmesi anlaminda Celd kavramiyla agiklanmaktadir.?® Bununla beraber surgln

8 Rahim Ay, “Israil’in Kurulusunda Teolojik Mesruiyet Sorunu: 1967 Alt1 Giin Savaslar1 Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Eskiyeni, C. XLIII, 2021, s. 354.

8 Galut’un olumsuz manada kullanilmasma bir érnek olarak Murray J. Kohn’un Is the Holocoust
Vanishing? kitabindaki There Is No More Room For a Galut Mentality isimli boliimii 6rnek verilmistir.
Yaldiz, a.g.e., ss. 294-295.

8 Seferia; “Babil Talmudu, Pesahim, 87b”. https://www.sefaria.org/Pesachim.87b?lang=bi (Erisim
Tarihi: 05.09.2024).

8 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 1. Baski, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005, s. 221.

87 Rachel Elior, “Exile and Redemption in Jewish Mystical Thought”, Studies in Spirituality, C. XIV,
2004, s. 1-15.

8 Ozgﬁr Dikmen, “Yahudi Tarih Yaziminda Siirgiin Kavrami1”, Mecmua, C. XXI1V, S. 79, 2012, s. 90.

8 Kur’an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Ed. Hayrettin Karaman vd., C. V, Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, Ankara 2020, el-Hasr 59/3.
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Kur’an-1 Kerim’in 59. suresi olan Hagr Suresi’nde anlatilmaktadir. Hagr isminin Beni
Nadir adindaki Yahudi toplulugunun Medine’den c¢ikarilarak siirgiin edilmeleriyle
ilgilisi bulunmaktadir. Bu anlamda Hasr Suresi ayn1 zamanda Beni Nddir Suresi olarak
isimlendirilmektedir.®® Bunun yaninda Kur’an’da Yahudilerin yeryiiziinde iki defa fesat
cikaracaklar anlatilmaktadir.”* Bu ayetlerde haber verilen ilk ¢okiisin MO. 586 yilinda
II. Nebukadnezzar’in eliyle gergeklestirilen Babil Siirgiinii oldugu diistiniilmektedir. Bu
durumun sebepleri Kur’an’da Israilogullar’nin kafir ve inkarc1 olmalari, peygamberleri
yalanlamalari, Tevrat’ta yazilanlar1 gizlemeleri, cumartesi yasagina uymamalari,
sozlerinden donmeleri, haddi asmalariyla iliskilendirilmektedir. Dahasi, Tanah’ta bu
donemden sonra Israilogullar’min kutsal topraklara geri donecekleri anlatilmakla
birlikte Kur’an’da da ise bir zaman sonra Israilogullarina tekrar iistiinliik verildigi,
servet ve ogullarla desteklendiginden bahsedilmektedir. Nitekim MO. 559-530 yillari
arasinda hiikim siiren Pers Krali Kores (Cyrus, Sirus, Keyhiisrev), Babillileri
yendiginde MO. 538 yilinda Yahudilerin Kudiis’e dénmelerine ve yikilan Mabetlerini
insa etmelerine izin verdigi bilinmektedir.?* Kur’an’da Israilogullarinin yasadig: ikinci
¢okiis ise Hz. Zekeriya ve Hz. Yahya’nin 6ldiiriilmesi ve Hz. Isa’nin inkar edilmesiyle
ilgili olarak aciklanmustir.”® Kur’an’da bahsedilen ikinci ¢okiisiin Yahudi tarihinde MS.
70 yilinda yasanan Roma Siirgiinii oldugu ifade edilmektedir. Ayrica Kur’an’in
muhatab1 olan Yahudilere hitap ederken bazen Israilogullar: bazen Yahudiler olarak
hitap ettigi goriilmektedir. Ayetler incelendiginde bu durumun siirgiinle iliskili oldugu,
Kur’an’m Babil Siirgiinii 6ncesindeki Yahudi toplumdan bahsederken Israilogullar:
ismini kullandigi, Babil Siirgiinii sonrasi Yahudi toplumdan bahsederken Yahudiler
ismini kullanildig1 anlasilmaktadir. Dahas1 Kur’an’da bu konuda elestiri anlami tasiyan
ayetlerde de Yahudiler hitabi kullanilmaktadir. Ayetlerde elestiri noktalarinin
Israilogullar1 kelimesiyle degil de Yahudiler kelimesiyle ifade edilmesindeki amacin
Yahudi din anlayisini elestirmek oldugu belirtilmektedir.** Dolayisiyla Yahudilikte
siirglin olgusunun Kur’an’in Yahudilere yaklagimina ve hitap bicimine etki ettigi fark
edilmekte, boylece Kur’an’in siirgiin sonrasi Yahudi dini hakkinda elestirel bir dil

kullanildig1 anlagilmaktadir.

% Emin Isik, “Hasr Suresi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), TDV Yaynlari, C. X VI, istanbul 1997, s.
424.

*el-isra 17/4-7.

% Selami Yalgin, “Kur’an’a Gore Israilogullar’’nin Yiikselisleri ve Cokiisleri”, Dergiabant, C. X, S. 2,
2022, ss. 478-483.

% el-Maide 5/78.

¥Servet Zeyrek, “Kur’dn-1 Kerim’de Gegen ‘Israilogullar’ ve ¢Yahudiler’ Kavramlarinin
Degerlendirilmesi”, Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi, S. 9, 2021, ss. 69-71.
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Yukaridaki bilgilere ek olarak Yahudiler tarihlerinde yalnizca ilk déonemlerinde
stirgiin edilmedikleri bilinmektedir. Yahudi tarihindeki ilk siirgiinlere benzer sekilde Hz.
Peygamber doneminde de Medine toplumundan siirgiin edilmislerdir. Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettikten sonra burada bulunan din gruplariyla Medine Vesikasini
olusturmustur. Ancak Medine’de bulunan Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kureyza
gruplari, yaptiklart ahde uymadiklarindan ve Medine toplumun diizenini bozduklarindan

Medine’den siirgilin edilmislerdir.®
2. MISIR TECRUBESI

Israilogullarmin Misir’a gelisi Hz. Yusuf zamaninda gergeklesmistir. Hz.
Yusuf'un kissast Tevrat’ta ve Kur’an’da®® yer almaktadir.”” Tevrat’mn anlatiminda
kardeslerinin Hz. Yusuf’u babalarindan kiskandiklari, Hz. Yusuf’un iki riiya gordiigii,
bunlar1 kardeslerine anlattlg“g,l,98 boylece kardeslerinin kiskangliklarinin  arttigi
anlatilmistir.”® Tevrat'in anlatimina gére Hz. Yakup, Hz. Yusufu koyun otlatan
kardeslerinin pesinden nerede olduklarini bulmasi icin gondermis,'® ancak kardesleri

onu kuyuya atmis, sonra da Misir’a giden bir kervana satrmislardir.**

Hz. Yusuf'u Misir’da o zamanin polis teskilat baskani konumunda olan,*®
Potifar isminde bir kisi satin almustir.'®® Zamanla Potifar’in karist Hz. Yusuf'a goz
koymus, attigi iftira neticesinde Hz. Yusuf zindana atilmistir.’® Hz. Yusuf

zindandayken Misir krali bir ritya gormiis, Misir bilyiicii ve bilgeleri de dahil kimse

% el-Hagr 59/3.

% Kur’an’da Hz. Yusuf’un kissasindan “ahsenii’l kasas” olarak bahsedilmektedir. el-Yusuf 12/3. Kissa
Kur’an’da 12. sure olan Yusuf Suresi’nde anlatilmaktadir.

% Cahsmamiz Tevrat merkezli Yahudilik tarihini esas aldigi i¢in metinde yalnizca Tevrat’tan
yararlanacagiz.

* Yar.37:6-11.

% Hz. Yusuf dénemini de igine alan Eski Yakin Dogu uygarliklarmin metinlerinde riiyalardan
bahsedilmistir. A. Leo Oppenheim, “The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, With a
Translation of An Assyrian Dream Book”, Transactions of the American Philosophical Society, C. XLVI, S.
3, 1956, s. 184. Riiyalarin, Misir kiiltiirii ve dini ayinlerinin bir parcasi oldugu kabul edilmistir. Margaret
Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, Facts on File, New York 2002, s. 224. Riiyalar, Misir inancinda
insanlarin tanrilarla iletisim kurdugu yerler kabul edilmistir. Bu nedenle Misir’da riiya yorumu yapabilen
kisiler Gistiin goriilmekte ve dnemli gorevlere getirilmekteydi. Nitekim Hz. Yusuf’un kissas1 da eski Misir
toplumunun kabullerine gore devam etmistir. Muhammet Salih Simsir, Antik Mistr Dininde Kahinlik,
Sihir ve Biiyii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2018, s. 106.

19 var.37:12-17.

100yar.37:25-29. Ayrica Hz. Yusuf'un Misir’a gelisinin Hiksoslarin bélgeye hakim olduklari déneme
denk geldigi, Hiksoslar doneminin MO. 1800-1550 yillar1 arasim kapsadigi ifade edilmektedir. Omer
Faruk Harman, “Yusuf”, DI4, C. XLIV, TDV Yayinlar1, istanbul 2013, s. 2.

192 Halit Boz, “Kur’an ve Tevratta Hz. Yusuf”, Tiirk & Islim Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil:
4,5.14, 2017, s. 299.

1% var.39:1-5.

1% Yar.39:7-20.
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rilyay1 yorumlayamamistir. Hz. Yusuf ile ayni zindanda kalan ve onun riiya yorumlarina
sahit olan kralin hizmetindeki bir kisi, zindandan ¢iktiktan sonra krala Hz. Yusuf’un
rilya yorumu yaptigindan bahsetmistir. Bunun iizerine kral Hz. Yusuf’u zindandan
cikartmis ve boylece kralin rityasini yorumlamustir. Yorumunda yedi yil kitlik olacagini
ve ne yapmasi gerektigini haber vermistir. Rilya yorumu neticesinde kral onu biitiin

Misir’a yonetici olarak atamugtir.'®

Tevrat anlattiminin devaminda, Misir ve ¢evresinde Hz. Yusuf'un bahsettigi
kithk vaktinin gelmesiyle Misir disindan bir¢ok kervan Misir’dan zahire almak igin
gelmistir. O sirada Kenan’da oturan Hz. Yakup’un ogullar1 da bu kervanlarin
arasindadir. Ancak Hz. Yusuf’un 6z kardesi Benyamin’i babalarinin yaninda birakip
gelmiglerdir. Kardeslerini tantyan Hz. Yusuf, kardeslerini casuslukla suc¢lamis, kiiciik
kardesleri de gelmedikce oradan ayrilamayacaklarini bildirmis ve onlar1 hapse atmistir.
Kardesleri, Hz. Yusuf’a yaptiklarinin cezasini ¢ektiklerini diisiinmiistiir. Kenan’a geri
donen kardesler, babalarim1 ikna ederek Benyamin’i de alarak Misir’a geri
gelmislerdir.lo6 Devaminda Hz. Yusuf, hizmetkarlarina kardeslerine hizmet etmelerini
emretmis, birlikte yiyip igtikten sonra geri donecekleri vakit Hz. Yusuf kahyasina kendi
kullandig1 giimiis kabin kii¢iik kardesi Benyamin’in ¢antasina konulmasini emretmistir.
Hz. Yusuf Kkardeslerinin pesine adam gondermis ve Misir’dan esya ¢aldiklarini
sOylemistir. Yusuf’un kardesleri ve kahya aralarinda calinan esya kimin ¢antasindan
cikarsa onun kole olarak kahya ile Misir’a donecegi lizerine anlagmiglar, esya
Benyamin’in c¢antasindan ¢ikmis ve kardeslerden Yahuda ile Benyamin Misir’a
gotiriilmiislerdir. Hz. Yusuf, Benyamin’in yalnizca kdlesi olabilecegini bildirmis,'"’
diger Kardesler Kenan’a dondiigiinde Hz. Yakup onlardan kayip olan kardeslerini
bulmak i¢in Misir’a dénmelerini istemistir. Hz. Yusuf Misir’a tiglincii kez gelen
kardeslerine kendini tanitmis™® ve kitliktan zarar gormemeleri i¢in ailesiyle birlikte
Misir’a gelmelerini istemistir. Durumu &grenen kral da Hz. Yusuf’a ailesini Misir’a
getirmesini buyurmus, onlara en iyi topraklari verecegini séylemistir. Kenan’a dénen

kardesler, Hz. Yakup’a Hz. Yusuf’un yasadigin1 haber vererek biitiin ailelerini de alip

1% Yar.41: 1-57. Buna paralel Eski Misir’da riiyanin, kehanette bulunan kisilerin bagvurduklari énemli
kanallardan biri olduguna ve uyuyan kisinin tanrisal dlemle temasa gectigine inanilirdi. Dahasi riiyalari
yorumlama yetenegine sahip kisiler toplumda dnemli goriilerek iist riitbeli gorevlere getirilirdi. Richard
H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, Thames & Hudson Inc., London
2003, s. 46

1% Yar.42:1-38.

7 Yar.44:1-17.

1% Yar.45:3-4.
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Misir’a gelmislerdir.'® israilogullarmin MO. 1700 yilinda Misir’a geldikleri rivayet

edilmistir."*°

Yahudi kaynaklarina gére Hz. Yusuf déneminde yerlesilen Misir’t MO. 18.
yy.’den 16. yy.’a kadar Hint-Avrupa kokenli Hiksoslar yt')netmistir.111 Bu doénemde
Israilogullari rahat bir hayat siirmekle beraber MO. 1500’lii yillarda Hiksoslar’m yerine
gelen yonetim Samilerden hoslanmadiklarindan, bundan sonra Israilogullar1 igin

12 Misir’da uzun yillar yasayan Israilogullar1 zamanla

sikintili bir donem baslamustir.
¢ogalmaya baslamis ve bu durum Misir yoneticilerini rahatsiz etmistir. Bu konuda Misir
yoneticilerinin, Israilogullarmin ileride yasanabilecek bir savasta diismanla isbirligi
yapabileceklerinden ¢ekindikleri aktarilmistir.™™® srailogullarmm ¢oklugunu Misir’a
kars1 tehdit olarak géren Firavun, bu sebeple onlara kéle gibi davranmaya, agir ve asagi
isleri onlara yaptirmaya baslamistir. Dahasi Israilogullarinin yeni dogan bebeklerini
ldirmeye karar vermistir."'* Firavun’un bilgelerinden biri Israilogullarina ates, kili¢ ya
da agir islerin ceza olarak verilemeyecegini, bunlarla daha énce Hz. Ibrahim, Hz. ishak
ve Hz. Yakup’un smandigini belirtmis ve daha once denenmemis olan suda bogma
yontemini 6nermistir.*”> Bu baglamda Firavun Israilogullarindan dogacak cocuklarin

suya atilarak Sldiiriilmesi i¢in gorevliler tayin etmistir.**®

Firavun’un Israilogullarindan ilk doganlar1 &ldiirmesi gordiigii bir riiyaya
dayanmustir. Buna gore Firavun riiyasinda bir terazi gormiis, terazinin bir kefesinde
Misir’in biitiin ileri gelenleri bulundugu halde, diger kefedeki Israilogullarindan bir
cocuk agir gelmistir. Firavun bunu danismanlarina anlatmis, onlar ileride dogacak
Israilli bir cocugun Misir ve halkin1 yok edecegi yorumunda bulunmuslardir.’*’” Ote
taraftan Firavun’un rityasinda, Kudiis’ten gelen ve Misir'in tiim evlerini ve yerli halki

yakip kiil ettigi halde Israilogullarina zarar vermeyen bir ates gérmiis ve bu rilyadan ¢ok

1% yar.45:1-28.

10 Halit Boz, a.g.e., s. 316.

1paul Johnson, A History of The Jews, Harper Perennial Publishing, New York 1988, s. 25.

112 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, Kudiis 1981, s. 3-5; Cecil Roth, The Short Hitory of the
Jewish People, Horovitz Publishing, Oxford 1947, s. 5; Filavius Josephus, The Antiquities of The Jews,
Cev: William Whiston, C. 1II, 9: 1-2. https://www.gutenberg.org/files/2848/2848-h/2848-
h.htm#link22HCHO0009, (Erisim: 05.08.2024).

13 (1k.1:8-10.

14 (C1k.1:10-19.

15 | ouis Ginzberg, The Legends of The Jews, C. II, Cev: Henrietta Szold, The Jewish Publication
Society, Philadelphia 1910, s. 348-350; The Ancient Book of Jasher, Referred to in Book of Joshua and
Second Samuel, , M.N Noah & A.S. Gould, New York 1840, 67:42-49.

116 (1k.1:22; Babil Talmudu, Sota, 12a.

Y7 Ginzberg, a.g.e., C. Il, s. 347; Josephus, Antiquities, C. II, 9:2. (Josephus eserinde Firavun’un
rilyasindan bahsetmeden Misirhi bilge birinin Misir tahti ve halki i¢in bahsedilen kehanetini
aktarmaktadir).
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etkilenmistir. Firavun’un yorumlamalari i¢in kahin ve sihirbazlara riiyasini anlatmasiyla
kahinler, Israilogullarindan dogacak bir oglan cocugunun eliyle Misir halkinin
mahvolacagimi sdylemistir. Bunun iizerine Firavun, Israilogullarindan dogacak erkek
cocuklarimin oldiiriilmesini, kiz ¢ocuklarinin hayatta birakilmasini emretmistir.118 Bu
uygulamanin uzun yillar boyunca degil de Hz. Musa’nin dogumundan kisa siire once
Firavun tarafindan baglatilip dogumundan sonra da terk edildigi seklinde yorumlar
yapllmlstlr.119 Oyle ki, erkek ¢ocuklarin dldiiriilmesi uzun yillar devam ettigi takdirde
Hz. Musa’nin akrani erkeklerin kalmayacagi diistintilmiistir. Ancak Tanah metni
incelendiginde Hz. Musa’dan daha gen¢ ve yashi bircok kisinin bulundugu

goriilmektedir."?°

Ote yandan Israilogullart bu donemde baski altinda tutulmustur. Onlarin Misir
toplumu icindeki yerleri disiiniildiiglinde, toplumu etkilemekten cok kendileri
etkilenmeye yatkin bir konumda olduklar1 fark edilmistir. Nitekim Israilogullarinin
sayilar1 artip tehdit olarak goriillmeye baslandiklarinda baski uygulanarak sindirilmeye

121

ve Misir toplumunda asimile edilmeye calisilmislardir. Iste Tevrat’a gore Hz.

122 Israilogullarinin  biiyiikk baski altinda tutuldugu ve erkek ¢ocuklarmin

Musa,
Sldiriildiigi bir dsnemde Misir’da dogmustur.*” Yahudi bilgin Josephus’a gore Hz.
Musa’nin babasi Amran esinin hamile oldugunu o6grenince Allah’a dua etmis ve

kendisine esinin israilogullarii kurtaracak ¢ocugu doguracagi bildirilmistir.*** O

“8Abdullah Aydemir, “Hz. Musa (Cocukluk ve Genglik Cagy)”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 3, 1986. ss. 66-67.

119 Mehmet Katar, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Yahudi (Israil) Tarihi”, Kur’an’da Yahudiler, Ed. Omer
Faruk Harman, 1. Baski, Kuramer Yaynlari, Istanbul 2019, ss. 164-165.

120y5u.14:10; Cik.7:7. Misir’da Israilogullarinin kélelestirilmesi, baski, zuliim ve iskence gormelerinin
yine Firavun’un gordiigli bir riiyaya dayanmasi da eski Misir anlayisinda rilyaya verilen Onemi
gostermektedir. Simsir, a.g.e., s. 123. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mukadder Sipahioglu, Antik Misir’da Rahip
Stnifi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2021.

121 Ertugrul Doéner - Savas Mentes, “Gelenek Aktarimi: Atalar Dini (Misir Kiltiirii, Hz. Musa ve
Israilogullar1 Onegi)”, Canakkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXX, 30. Y1l Ozel Sayisi,
2022, s. 183, 196.

122 Burada Yahudilik’te Hz. Musa’nin konumu ve énemine deginmek gerekmektedir. Hz. Musa’ya verilen
ve bes kitaptan olusan Tevrat’in neredeyse tamami Hz. Musa ve Israilogullarinin tarihini anlatmaktadir.
Tevrat’a gore Musa, “peygamberlerin en biiyigii” seklinde anlatilmaktadir. Tesniye, 34:10. Bu agidan
Yahudiler, Hz. Musa’nin gercek bir peygamber olduguna ve onun, kendisinden 6nce ve sonra gelen biitiin
peygamberlerden farkli olduguna iman etmektedir. H. Bekir Karliga, “Delalet’iil Hairin”, Diyanet Isldm
Ansiklopedisi (DIA), C. IX, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 124. Hz. Musa’nin en biiyiik peygamber
olusunu ibn Meymun’un on ii¢ maddelik iman esaslarinda listelendigi goriilmektedir. Yasin Meral, “Ibn
Meymun’a Gére Yahudilik’te iman Esaslar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LII,
2011, s. 260. Ustelik Hz. Musa’nin Tanri ile yiiz yiize, a1z agiza goriistiigii anlatilmaktadir. C1k.19:5-6;
Say.12:6-8; Yas.4:10-12.

128 C1k.1:8-22.

124 Omer Faruk Harman, “Daviad”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (DIA), C. IX, TDV Yayinlari, istanbul
1994, s. 208.
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donemde bebeklerin Oldiiriilmesinden dolayr Hz. Musa’nin annesi bebegi bir siire
saklamis, daha sonra sazdan bir sepeti har¢ ve ziftle sivayip bebegi icine koyarak nehre
birakmistir. Bu sirada Firavun’un kiz1 yikanmak i¢in nehre girdiginde sepetteki bebegi
fark etmis, onun Ibrani ¢ocugu oldugunu anladig1 halde sevmis ve himaye etmistir.*?
Philon’un anlatimina gére Firavun’un kiz1 evlidir ancak ¢ocugu olmamistir. Bu yiizden
nehirde buldugu cocugu evlat edinmeye karar vermis, ancak ¢ocugun belli bir yasa
kadar baska bir yerde kalmasini uygun goérmiis, ¢ocugu emzirmesi i¢in Misirh
kadinlardan ¢agirmis ancak Musa onlardan siit emmemistir.126 Bunun {izerine Miryam
(Musa’nin ablasi) ¢ocuga Ibrani bir siitanne bulabilecegini sdyleyerek Musa nin
annesini getirmis, o da annesini emmistir. Cocuk biiyliylip siitten kesilince annesi

127 Talmud’un

cocugu Firavun’un kizina vermis ve o, ¢cocuga Musa adin1 koymustur.
anlatimma goére Hz. Musa’ya, Allah’in kelami ¢ikacak agzindan helal olmayan

igmemesi i¢in Misirli kadinlarin siitiinden emmemesi emredilmistir.128

Uvey annesi, Firavun’un saraymda biiyiiyen Hz. Musa’yr kralligin varisi
olmasini isteyerek Firavun’un kucagina oturtmustur. Firavun Hz. Musa’y1 kucaklamas,
tacin1 basina koymus ancak cocuk krallik tacini alip ¢ignemis, bu da astrologlar
tarafindan Misir i¢in kotii bir akibete yorumlanmis ve Firavun’a onun oldiiriilmesini
teklif etmisler ancak bu olmamustir.’*® Yahudi gelenegi ve Kitab-1 Mukaddes’e gore
Hz. Musa, aristokratlara 6zel bir egitimle ve donemin en kiiltiirlii halki olan Misirlilarin
ilimleriyle yetistirilmis, s6zlerinde ve islerinde kudretli bir kimse olmustur. Hz. Musa,
kralin torunu ve varisi kabul edilmis, devlet yonetiminde iistiin gorevler i¢in
yetistirildiginden Misir hiyeroglifi yaninda askeri, siyasi, idari ve diplomatik alanlarda
egitim gérmiistﬁr.mo Boylece Firavun’un dldiirmeyi planladigi Ibrani ¢ocuklarindan biri
olan Hz. Musa, zamani geldiginde Israilogullarin1 Misir’daki esaretten kurtarmak {izere

Firavun’un saraymda ve onun gozetiminde biiyliylip gelismistir.

Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Musa’nin kirk yasindayken Israilogullarindan olan
kardeslerini ziyaret ettigi kaydedilmistir.l?’l Bu sirada Hz. Musa, bir Misirhyla kavga

125C1k.2:2-6.

12%philo, The Works of Philo, Cev: F.H. Colson, G. H. Whitaker, Harvard University Press, Cambridge

Massachussets 1981, C. VI, ss. 283-285.

1271k 2:7-10.

128 Babil Talmudu, Sota, 12b.

129 Josephus, Antiquities, 2.9.7.

Ej Harman, “Misa” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), C. XXXI, TDV Yaynlari, Ankara 2020, s. 208.
El¢.7:23.
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eden Ibrani’ye yardim ederken Misirliyr 6ldiirmiistiir.*** Haber duyulup Firavun Hz.

Musa’nin $ldiiriilmesini emredince 0 da Medyen’e kagmistir."*®

Misir’da Hz. Musa’yr oldiirmek isteyen yoOnetimin donemi gectikten ve
Musa’nin Misir’a donmesi i¢in uygun sartlar olustuktan sonra Hz. Musa Misir’a donme
karar1 almistir. Ancak bu sirada da Misir’da Israilogullarmin iizerindeki baski devam
etmektedir. Hz. Musa Medyen’deki kirkinci yilinda kaympederinin siiriisiinii otlatirken
Horeb Dag1134 cevresinde dagda gordiigii atesten Tanr1 ya da onun melegi tarafindan
kendisine seslenilerek peygamber segildigi bildirilmis, kutsal bir mekanda oldugu i¢in

135

ayagindakileri ¢ikarmasi emredilmistir. Ustelik Israilogullarmi kurtarmak igin

Firavun’a gitmesi emredilmistir."®

Devaminda Tanr1 Hz. Musa’ya sadece
Israilogullarin1 Misir’dan kurtarmak icin hileli bir yol gdstermistir. Buna gére Hz. Musa
Maisir kralindan gergek niyetini gizleyerek yalnizca atalarinin ilahlariin kendilerinden
kurban sunmalarini istemesine karsilik, ¢olde ti¢ giinliik yol giderek kurban sunmalari
gerektigini sdyleyecektir. Firavun izin verince de Misir’dan ¢iktiktan sonra

Israilogullarim1 kagirarak Kenan topraklarma gotiirecektir. Ancak Cikis hadisesinde

yalmzca lsraillilerin degil farkli milletlerden halklarin da bulundugu ifade edilmistir.*®’

132 (C1k.2:11-12. Tevrat metninde Hz. Musa’nin Misirhyr bilerek 6ldiiriildiigii anlatilmaktadir. Hz.

Musa’nin Misirliyr 6ldiirme sebebi olarak Misirli’nin Ibrani’nin karisina saldirmasi ve onu agir islere
stirerek ortadan kaldirmaya ¢aligmasi gosterilmistir.

133 C1k.2:11-15.

134 Josephus eserinde Horeb Dagi yerine Sind Dagi ifadesini kullanmaktadir. Josephus, Antiquities,
2.12.1. Horeb ve Sina Dagi’nin nerede oldugu arastirilan bir konudur. J.P Peters Horeb ile Sina Dagi’nin
farki yerler oldugu ifade eden arastirmacilardandir. Ona goére Horeb, Filistin’in giineyinde Edom
iilkesinin de giineyinde Akabe’nin dogusundaki daglik bodlgedir; Sina’nin ise Akabe’nin batisindaki
daglik bolge oldugunu ifade etmektedir. O, Tevrat’taki I. Krallar 19. boliimii anlatimima destek olarak
sunmaktadir. J. P. Peters, “The Religion of Moses”, Journal of Bible Literature, C. XX, S. 2,
Massachussetts 1901, s. 110.

135 C1k.3:5. Cikistaki ayni hitabin Kur’an-1 Kerim ile uyustugu goriiliir: el-Taha 20/12.

138 (C1k.3:1-12; El¢.7:30-35. Misir’dan ¢ikanlarin sayis1 hakkinda yapilan arastirmalarda niifusun énemli
bir kisminin Hz. Musa’nin getirdigi yasay1 kabul ederek cikan farkli milletlerden topluluklar oldugu
rivayet edilmistir. Katar, “Yahudi (israil) Tarihi”, ss. 183. Bu gerceveden bakildiginda Tevrat’in cizdigi
Hz. Musa’nin Tanr’’nin kavmi Israilogullarim Misir’dan kurtararak Kenan diyarina gotiirme gorevine
sahip peygamber imaj1 orneklerle geliskili goriinmektedir. Bunun yaninda Kur’an’in ¢izdigi Hz. Musa
portresinde basta Firavun olmak {izere tebligde bulunma misyonu, ulusal kurtarict misyonundan daha
makul goriinmektedir. Taha, 20:43. Tevrat’ta Hz. Musa’nin Misir’a gonderilisi hakkinda, Tanr1’nin kendi
kavmi olan Israilogullarinin Misir’daki acilarmi duydugu ve buna karsilik Hz. Musa’nin Misir’dan
Israilogullarini ¢ikarmak icin gorevlendirildigi anlatilmaktadir. Buna gore Tevrat’ta Hz. Musa’min gorevi
basta Firavun olmak iizere Misir halkina teblig yani, peygamberlik gorevi degildir. Bunun yerine onun
gorevi Tanri’nin kavmini Misir’dan ¢ikartarak atalarina vadedilen Kenan topraklarina gotiirmekten
ibarettir. Kenneth Atkinson, Religion of the World Judaism, Chelsea House Publising, Philadelphia 2004,
s. 27. Aym1 zamanda Rab Yehova’nin Israilogullarini diinyaya hakim bir millet yapmak istedigi icin
Misir’a gonderdigi ifade edilmistir. Beyazit Yagar Seyhan, “Kitab-1 Mukaddes ile Kuran-Kerim
Kissalariin Karsilastirilmasi”, Sosyal Arastirmalar ve Davranis Bilimleri Dergisi, C. VII, S. 14, 2021,
ss. 491.

137 C1k.12:37-38.
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Hz. Musa’ya ilk kez Horeb Dagi’nda Tanri’min isminin Yahve oldugu
aciklanmistir.™*® Bununla beraber insanlarin kendisine inanmalari i¢in asa ile beyaz el
mucizeleri verilmis ve inanmazlarsa baslarina felaketlerin gelecegi bildirilmistir.139
Firavun’a gitmesi emredilen Hz. Musa iyi bir konugsmaci olmadigini, dilinin agir ve
tutuk oldugunu sdyleyerek yerine bagkasmi gonderilmesini istemistir.**® Tanri bu
teklifi kabul etmemis ve iyi bir konusmact olan Hz. Harun’u kendisine yardimc1 olarak
verecegini bildirerek mucizenin kendisiyle gergeklesecegi asasini yanina almasini

istemistir.141

Hz. Musa ve Hz. Harun bulusarak Misir’a gitmisler ve Firavun’a, Tanri’nin
emriyle Israilogullarmin Misir’dan ¢ikarilmasi gerektigini anlatmislardir. Firavun
onlarin bu istegini kabul etmedigi gibi Israilogullarma baskisini daha da
aglrlastlrm1§t1r.142 Her ikisi de Tanri’nin emriyle tekrar Firavun’dan cikis icin izin
istemis ancak Firavun yine izin vermemistir. Bunun tizerine Hz. Musa ve Hz. Harun
cesitli mucizeler gostermislerdir. Hz Harun, Hz. Musa’nin asasini1 yere atmis ve asa
yilana donismiistir. Firavun, kendi biiyiiclilerini ¢agirmis, onlarin asélari yilana

dontigse de, Hz. Harun’un yere attig1 asa digerlerini yutmustur.143 Bu olay, Misirlilarin

138 (C1k.3:13-15.

139 C1k.4:1-9.

M0 C1k.4:10. Yahudi kaynaklarinda Hz. Musa’nin dilinin tutuk oldugu anlatilir. Heniiz Hz. Musa
kiigiikken bir giin Firavun’un tacin1 basindan alir ve bu olay Hz. Musa’nin Firavun’un tahtinda goézii
olmasi diislincesiyle onu 6ldiirmek istemesine neden olur. Firavun’un ¢evresindekiler de bunu tasdikler ve
tesvik ederler. Misir’daki bilginler ¢agirilarak onlara da danmisilmak istenir. Bu sirada Cebrail bilgin
kiligina girerek Firavun’a bir dneride bulunur. Eger Hz. Musa taci bilerek aldiysa karsisina konulan bir
kase altin ve bir kase kordan da altim1 sececektir. Firavun Oneriyi gergeklestirir ve Hz. Musa Cebrail’in
yardimiyla kordan eline alir ve agzina atar. Boylece agz1 ve dili yanar. Cocuklugunda yasadigi bu olay
neticesinde Hz. Musa kekeme ve dili tutuk kaldigi anlatilir. Umhau Wolf, “Moses in Chiristian and
Islamic Tradition”, Journal of Bible and Religion, C. XXII, S. 2, 1959, s. 102; Ahmet Akbas, “Hz.
Musa’nin Dilindeki “Ukde”nin Mahiyeti ve lgili Tartismalarin Tahlili”, Trabzon Ilahiyat Dergisi, C. VII,
S. 2, 2020, ss. 141-181. Ote yandan Hz. Musa’nin dilinin tutuk olmasimi kavminden uzun siire ayri
kalarak biiylimesi, Misir dilini daha yakindan 06grendigi i¢in kendi anadilini diizglince o6grenip
konusamamasi, isledigi cinayet sonucunda Misir’dan kagmasi ve uzun yillar iilke disinda yasamasinin
sonucu olarak goriilmesinin daha makul goriindiigii kanaatini tagiyanlar bulunmaktadir. Katar, “Yahudi
(israil) Tarihi”, ss. 171.

11 C1k.4:10-17.

12 C1k.5:1-18.

3 C1k.7:8-12. Antik Misir’da yilan semboliiniin Misir Giines Tanris1 olan Ra’y1 temsil ettigi kabul
edilmistir. Bunun yaninda Musir krallari, onlar1 tehlikelerden koruyan varliklar kabul edilen Misir
tanirlarna tapmuslardir. Ibrahim Emre Samhioglu, “Antik Misir Mitolojisinde Apep-Ra Diiellosu ve Hz.
Musa’nin Yilana Déniisen Asasi: Karsilastirmali Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2020, C. LXI, S. 1 s. 36; Mukadder Sipahioglu “Tevrat ve Kur’an’t Antik Misir
Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa’nin Yilana Déniisen Asas1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. XIX, S. 2, 2022, s. 935. Misir inancinda Apep Yilaninin ise Ra’y1 koruyan diger yilanlardan
ayrilarak Misir’daki diizenin diismani kaos ve kotiiliigli sembolize ettigi kabul edilmistir. Samlioglu,
a.g.e., s. 36; Geraldine Pinch, Magic in Ancient Egypt, British Museum Press, London 1994, s. 86; Jan
Assman, Of God and Gods Egypt, Israel, and the Rise of Monotheism, The University of Wisconsin
Press, London 2008, ss. 34, 39,41. Ote yandan Firavun’un Hz. Musa ile karsilasmasinda 6nde gelen
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goziinde Firavun’un otoriterisine saldirn1 ve kaosun hakim olmasi seklinde
yorumlanmistir.’** Hz. Musa’nin asasmin diger yilanlari yutmast Misirh sihirbazlar
tarafindan Apep-Ra diiellosundan farkli bir giiciin varhgm fark ettikleri anlamina
gelmistir.145 Dolayistyla Hz. Musa-Harun ve Firavun karsilasmasinin, Tanr1 Ra’nin
otoritesini temsil eden Firavun’un hiikiimranligi ve dolayisiyla inang sistemine darbe

indirdigi yorumu yapllmlstlr.146

Israilogullarinin  gitmesine izin vermeyen Firavun ve Misir halkina, Tanri
tarafindan musibetler/belalar gonderilmistir. Tevrat’a gore Tanri’'nin Misirlilara
gosterdigi olaganiistii olaylar mucize,*’ sasilas1 harika is,"*® ceza,**® salgmn,™® bela™*
olarak anilmakla beraber on {i¢ ayr1 bela/mucizeden bahsedilmistir. Tevrat anlatiminin
devaminda Firavun daha da inat etmis ve Hz. Musa ve Hz. Harun’a Misir’dan ¢ikis i¢in
izin vermemistir. Daha sonra Rab sirasiyla asanin yilan olmasi,**? beyaz el 153 kan

sivrisinek,™ at sinegi,156 hayvanlarin oliimii, >’ glban,158 dolu,*® (;ekirge,160 karanlik, %

biiyiiciilerini de ¢agirmasmin arkasinda Hz. Musa ve asasinin Apep yilaniyla 6zdeslestirilmesinden
kaynaklandig1 s6z konusu edilmistir.

¥ Samlioglu, a.g.e., s. 50

195 o5-Suara 26/46.

16Sipahioglu, a.g.e., s. 946; Samlioglu, a.g.e., s. 51. Ayrica Firavun-Hz. Musa ve Hz. Harun karsilasmasi
hakkinda Scott Noegel Musa ve Sihir: Cikis Kitabi Uzerine Notlar isimli calismasinda konuyu Hz. Musa
ve Hz. Harun’a verilen mucizeler ve bu mucizelerin Misirlt biiyiiciiler tarafindan karsilanisi agisindan ele
almistir. Noegel, Hz. Musa ve Hz. Harun’un biiyiisel bir is {istiinde olmadiklar1 halde onlarmn elinden
¢tkan mucizelerin Misirli biiyticiiler tarafindan biiyii olarak algilanabilecegi ihtimali {izerinde durmustur.
Ciinkii o, Peygamberlerin mucizelerinin de Misirli biiyiiciilerin uygulamalarini yansittigt goriisiindedir.
Bu acidan, Yahve’nin Misir inancint bozguna ugratmak istemesinin yaninda peygamberlerine verdigi
mucizeleri de Misirlilarin inang sistemleri iginde karsiligi oldugunun altii ¢izmistir. Boylelikle
Peygamberlerin mucizeleri Misirli biiyiiciiler tarafindan anlamli bulunmaktadir. Ornegin Harun’un
asasinin yilan haline doniismesinin Firavun tarafindan ilahi giiclinii ve kotiiliige karsi korunmasini
kaybedeceginin temsili oldugu ifade edilmistir. Yine Tanri tarafindan yilanin segilmesinde Misir
mitolojisinde yilanin Tanri Ra’nin ilahi alemdeki diismanini temsil etmesinden ve Misirlilarin yilani
biiyiiyle iliskilendirmesinden dolay1 oldugunu ortaya koymustur. Ozellikle asamin yere atma ve yutma
eylemlerinde de Misir biiyli metinlerinde ve sihirde 6nemli bir unsur olduklari, béylece Peygamberlerin
Misirlilarin anladigr dilde mucizeler gosterdikleri anlagilmaktadir. Dahasi yutmanin bilmek demek
oldugunu, bilmenin de gii¢ sahibi olmak oldugunu sdylemistir. Bu anlamda Harun’un asasinin Misirlilarin
asalarin1 yutmasinin Misirlt  biiyliciiler tarafindan Tanr1 otoritesinin biiyiiclilerinin giiglerini ve
otoritelerini ortadan kaldirdigi seklinde anlayacaklarini ifade etmistir. Genel olarak bakildiginda ise
mucizelerin Misirlt bilyiiciiler tarafindan kotii bir sonun habercisi olarak algilandigini kesin olarak
gdsterdigi ifade edilmistir. Scott B. Noegel, “Musa ve Sihir: Cikig Kitab1 Uzerine Notlar”, Cev: Esra
Erdogan, Ibrahim Emre Samlioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LVIII, S. 2, 2017,
ss. 162-169.

17 C1k.4:28; 7:3; 10:1.

18 Cik. 4:21; 7:3; 11: 9-10.

9 C1k.9:3.

130 C1k.12:15.

1B Cik.11:1.

152 C1k.4:2-5; 7:8-13.

153 C1k.4:6-7.

154 C1k.7:14-25.

155 (C1k.8:16-19.

26



62

ilk doganlarin 6limi'® ve denizlerin yarlmasi™® seklinde mucize/belalar

gondermistir.'*

Yahudi geleneginde bu belalar “on bela” seklinde kavramlastirilsa da Tevrat’ta
dogrudan on bela ifadesi yer almamistir. Kur’an-1 Kerim’de de anlatilan Hz. Musa

65
Kur’an’da

kissasinda ise mucizelerin sayis1 “dokuz mucize” olarak verilmistir."
verilen bu ifade Antik Misir’da Misir’in diigmanlar1 anlaminda kullanilan “dokuz yay”
tabirini ¢agristirdigi, bu durumun Hz. Musa’nin, karsisina ¢iktigi Firavun oldugu
diistintilen III. Tutmose’un “dokuz yay1 pargalayan gii¢c sahibi kisi” unvanina karsilik
geldigi seklinde yorumlanmistir. Bu anlamda Kur’an’in ifadesiyle “dokuz yay”in
“dokuz diismani” temsil ettigi ve Misir’in dokuzlu Tanr1 panteonunu isaret ederek her

bir mucizenin birer tanriy1 kii¢lik diisiirmek i¢in kullanildigi diisiiniilml'is‘[iir.166

Yine Tevrat’ta gegen “O swrada Misirlilar Rabbin yok ettigi ilk dogan

187 ifadesi Musir tanrilar

cocuklarini gomiiyorlardi;, Rab onlarin ilahlarint yargilamisti
penteonunu kiigiik diisiirme ¢er¢evesinde yorumlanmistir. Misir’a gonderilen belalarin
hangi Tanr1 panteonuna karsilik geldigi konusunda; kan belasinin suyun ve hayatin
yaraticist Tanr1 Khnum’a veya Nil tanrist Hapi’ye veya kani Nil olan Osiris’e
yoneltildigi tahmin edilmektedir. Kurbaga belasinin bir kurbaga olarak temsil edilen
dogum tanrigas1 Heket’e yoneltildigi, hayvanlarin 6liimii belas1 i¢in bir inek seklinde
temsil edilen anne ve gok tanricasi Hathor’a veya boga olarak temsil edilen
dogurganligin sembolii Apis’e yoneltilmis olabilecegi diigiiniilmiistiir. Dahas1 dolu ve
¢ekirge belalariin riizgar ve firtinalarda kendini gosteren Seth’e ve/veya keten 6giiten,

egiren ve kumas dokuyan hayat tanricas1 Isis’e veya dogurganlik ve bitki Ortiisiiniin

Tanris1 ve ekinlerin koruyucusu olarak tapinilan Min’e yoneltildigi seklinde

156 1k.8:20-32.

17 C1k.9:1-7.

158 (C1k.9:8-12.

159 (01k.9:13-35.

160 (°1k.10:1-20.

161 1k.10:21-29.

162 C1k.11:1-10.

163 C1k.14:16-28.

184 yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi, 2. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2021, ss. 30-31.
165 e)-isra 17/ 101; en-Neml 27/12.

186 Meral, Samiri’nin Buzagist, ss. 29-31.
187 Say.33:4.
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yorumlanmistir. Bununla beraber Tevrat’taki on belay1 ekolojik yani doga olaylariyla

aciklamaya c¢alisanlardan da bahsedilmektedir.*®®

Misir’in basina gelen musibetler sonunda Firavun Israilogullarinin gitmesine
izin vermis, ancak sikint1 gectikten sonra séziinden caymlstlr.169 Daha sonra Tanr1 en
biiyiik felaket olarak Misir’in ilk doganlarim &ldiirmeye karar vermistir.'”® Bu sirada
Tanr1 Israilogullarindan kiigiikbas hayvan keserek kanimi kapilarina siirmelerini, bdylece
isaretlenen evlere dokunulmayacagini haber vermistir. Aymi gece Tanri,
Israilogullarindan baska biitiin evlerdeki ilk doganlar1 6ldiirmiis ve bdylece Firavun,

Israilogullarinin Misir’dan ¢ikip gitmelerine izin vermistir.'"!

Israilogullar1 430 yillik Misir esaretinden Kurtulmak iizere aceleyle yola ¢ikmus,
ilahi talimatla Kizildeniz ¢6lii yolundan gitmistir. Bu sirada verdigi karardan pigsman
olan Firavun, ordusuyla beraber deniz kiyisinda konaklayan Israilogullarmin pesine
diismiistiir. Israilogullari, Firavun ve adamlarinin kendilerine ulasacaklarindan endise
etmistir. Bu esnada Tanri’nin emriyle Hz. Musa asasini uzatarak Kizildeniz’in sularimi
iki yana agmis ve bir yol olusturmustur. Bu yoldan Israilogullar1 gegmis ancak Firavun

ve ordusu bogulmustur.172

Denizde bogulan Firavun’un'” II. Ramses oldugu ve Misir’dan ¢ikis hadisesinin

174

MO. 13. yy. baslarinda gergeklesmis oldugu tahmin edilmektedir.""* Bunun yaninda

Misir’dan ¢ikisin'™ Tanri’min Hz. ibrahim’e, soyunun 400 yil kendilerine ait olmayan

%8Zjony Zevit, “Three Ways To Look Ten Plagues”, Biblical Archeology Society Library.
https://library.biblicalarchaeology.org/article/three-ways-to-look-at-the-ten-plagues/, (Erisim: 06.08.2024)
Nil Nehri’nin kana doniigmesi Hz. Harun’un Tanri’nin emriyle asasini Nil Nehri’ne degdirmesiyle
gerceklestigi anlatilmaktadir. Cik.7:17-25. Nil’in kana donlismesi hakkinda Nil’in kaynagina yakin
bolgede bulunan volkanin patlamasi, piiskiirmesi ve nehre karigmasi agisindan agiklamalarda da
bulunulmustur. Dahasi, Nil’de yasanan taskinlarin renkli topraklart siiriiklemesiyle renginin kirmiziya
dondiigi seklinde yorumlanmistir. Barbara J. Svertsen, The Parting of the Sea: How Volcanoes,
Earthguakes and Plagues Shaped the Story of Exodus, Princeton University Press, New Jersey 2009, s. 7.
189 C1k.7:1-11.

170 C1k.11:1-5.

171 1k.12:31-33. israilogullarmin Misir’dan ¢ikisi Nisan ayma tekabiil ettiginden bu ay aylarin baslangic
sayllmistir. Nisan aymin on besi Misir felaketinden ilk doganlarin kurtulmasi anisina mayasiz ekmeklerin
yenildigi Fisth kutlamalarinin basladigi giin kabul edilmistir. Cik.12:21-30.

172 C1k.12:31-42; 14:1-31.

173 C1k.16:1-8; 17; Sayilar, 20:2-5.

7% Harman, “Misa”, s. 209. Cikis hadisesi esnasinda Misir’m basinda bulunan Firavun’un II. Ramses
(MO. 1266) ya da III. Tutmosis (MO. 1446) olabilecegi ancak III. Tutmosis’in daha olas1 oldugu
soylenmektedir. Pr. Marc Madrigal, Misir’dan Cikis ve Kenan Fetihleri, Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
Istanbul 2015, s. 19.

% Kamal Salibi, Yahudilerin Misir’dan degil, Arabistan’in giiney bolgesinden cikis yaptiklarini
diistinmektedir. Bugiin Asir olarak bilinen ve 600 km’lik bir alan1 kaplayan Arabistan’in gilineyindeki
bolgede Yahudi kutsal kitabindaki yer isimlerinin yogunlukla bulunmasini bu duruma delil olarak
sunmaktadir. Kamal Salibi, The Bible Came from Arabia, Pan Books, London 1985, ss. 7-27.
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topraklarda kalacagini bildirmis olmasindan yola ¢ikilarak, buradaki 400 y1l, Misir’daki
kalis siiresi olarak yorumlanmstir. Diger taraftan Tevrat’ta Israilogullarinin Misir’da
430 sene'’® kaldiklari sdylenerek Tevrat’ta Misir’dan cikis i¢in kesin bir tarihin
soylenmesinin miimkiin goriinmedigi ifade edilmistir. Dahas1, Cikis hadisesinin MO.
13. yy.’da yasandigi soylenmistir.’”” Bununla birlikte I. Krallar 6:1 pasajma®™®
dayandirilarak verilen tarihin Siileyman’in kralligmin dordiincii senesi yani, MO. 966
yil1 oldugu ve buna gére Misir’dan ¢ikisin MO. 1446 yilinda yasandigi seklinde yorum

yapllmlstlr.179

Misir’daki macerasi sirasinda ve ¢ikis esnasinda yasanan olaylarda Israilogullari
Hz. Musa’ya sitemde bulunmuslardir. Susuzluk ve acliktan sikayet eden Israilogullarina
Hz. Musa, ac1 suyu tath hale getirrnistir.180 Agliktan sikayet edilince Tanr tarafindan

¢ol hayat1 boyunca devam edecek olan men ve selva verilmistir."®*

Colde gecirilen stire
boyunca Hz. Musa Israilogullarmin tiirlii sikdyetleri ve karsi ¢ikmalariyla ugrasmstir.
Israilogullar1 basta aglik ve susuzlugu bahane ederek Misir’a dénmek istemis ancak Hz.
Musa onlar1 Allah’a karsi gelmemeleri konusunda uyarmustir. ilerleyen zamanlarda
kavmin ileri gelenleri isyanlara kalkismustir."®? Yiizyillarca baski gormiis bir halkin bu
psikolojide olmasinn normal ve anormal yonleri vardir. Normal olan, Israilogullarinin
Misir’da gecirdigi esaret hayatina alistiklarindan hala Firavun’a karst korku tagimalart
ve ciktiklar1 yeni yoldan geri donmeye ¢alismalaridir. Anormal olan ise, kendilerini ii¢
biiyiik ata olan Hz. ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup’a dayandirarak Tanri’nin sevgili
halki olduklarimi iddia eden ve soy isimlerini bu ii¢ biiylikk ataya dayandiran
Israilogullarinin Tanri’nin kendileri igin segtigi plana da pek fazla giivenmemeleridir.
Dolayisiyla Israilogullar1, Tanri’nin kurallarma uymaya séz verdikleri halde yine onun

kendileri i¢in hazirladig1 plana uymamislardir.

Misir’dan ¢ikisin idiglincii aymnda Israilogullari Hz. Musa ve Hz. Harun
onderliginde Sina dagina varmislardir. Rab Hz. Musa’y1 daga ¢cagirmis, o Rabbin yanina

giderken arkasinda temsilci olarak ablast Miryam’in oglu Hur’'u ve Hz. Harun’u

176 C1k.12: 40-41

Y7 Raymond Scheindlin, A Short History of The Jewish People, From Legendary Time to Modern
Statehood, Oxford University Press, New York 1998, s. 5.

178 «fsrail halki Misir’dan ciktiktan dort yiiz seksen yil sonra, Siileyman Kralliginm dérdiincii yilmmn
ikinci ay1 olan Ziv ayinda Rabbin tapmaginin yapimina bagladi.” I. Krallar, 6:1.

9 Madrigal, a.g.e., ss. 19-20.

180 (01k.15:22-26.

181 C1k.16:1-31.

182 Say.16:1-19.

29



birakmistir Hz. Musa Rabbin yaninda kirk giin kalmigtir. Bu esnada Rab, Hz. Musa’ya
on emri igeren tas tabletleri vermistir. Hz. Musa Rabb’in yanindayken Israilogullart
kavmi buzagi yapip ona tapmaya baslamiglardir. Tevrat’in anlatimma gore kavim Hz.
Musa’nin, Rabb’in yanindan dénmedigini gérﬁncelg3 Hz. Harun’a giderek Hz. Musa’ya
ne oldugunu bilmediklerini sdyleyerek onlara ilah yapmasini istemislerdir. Hz. Harun
Israilogullarmin kullandiklar1 altinlar da dahil olmak iizere biitiin altinlari istemis ve
oyma aletiyle dokme bir buzagi putu, 6niine de bir sunak yapmistir. Halk da bunu ilah
olarak kabul etmis, ertesi giinii bayram ilan ederek eglence diizenlemislerdir. Bu sirada
Hz. Musa Rabb’in katindayken Rab ona Israilogullarmin yaptig: isleri haber vermis ve
onlar1 yok etmek icin Hz. Musa’dan engel olmamasini istemistir. Fakat Hz. Musa
kavminin helak olmamasi i¢in Rabb’e yalvarmistir. Rab, kavmi helak etmekten
vazgegince Hz. Musa elinde, onii ve arkasi Rabb’in yazisiyla yazili iki tas tabletle
dagdan inmistir. Hz. Musa kavminin buzagiya taptigmi goriince elindeki tabletleri
kirmis, buzagiyr alip yakmis, toz haline getirip suya serperek kavmine igirmistir. Daha
sonra Hz. Musa altin buzagiya tapmayanlar1 yanina alarak giinahkar olan halki kiligtan
gecirmistir. Sonra Rabb’in yanina ¢ikarak kavmi i¢in bagislanma dilemis ve Rab

zamani gelince onlar1 glinahlari i¢in cezalandiracagini s(jylemistir.m4

Altin  buzagi olayinda kavim affedildikten ve Israilogullari Hz. Musa
onderliginde kutsal topraklarin kapisina vardiktan sonra Hz. Musa kendilerine Tanri
tarafindan vadedilen Kenan topraklart hakkinda bilgi almak igin oraya bir heyet
gondermistir. Heyetten bazilar1 vadedilen topraklara girmek istememis ve kotii haberler
yayarak halki baskaldirmaya tesvik etmistir.'®® Devaminda Israilogullar1 baskaldirmus
ve Misir’da ya da ¢olde 6lmenin daha iyi oldugunu sdyleyerek aralarinda bir lider se¢ip
Misir’a donmeyi diisiinmiislerdir. Bunun iizerine Hz. Musa ve Hz. Harun Kenan’a
gonderilenlerden bir kisim halki ikna etmeye ¢alisirken toplanma ¢adirinda Rab biitiin
Israilogullarina goriinmiis ve Musa’nin kavmine sitem ederek onlar1 musibetlerle
cezalandiracagini  sdylemistir.’® Hz. Musa’nin, kavminin yok edilmemesini ve
affedilmesini istemesi {izerine Rab Israilogullarini affetmis ancak higbir sucun cezasiz

kalmayacagimi ve babalarin isledigi sugun figiincili, dordiincii nesilden sorulacagini

183 Rivayete gore Hz. Musa, Rabb’in yanindan gelecegi zamam kirk giin alt1 saat sonra olarak belirtmistir.
Vakit dolup da Hz. Musa gelmeyince seytan oyunuyla diinyanin karanliga gomiildiigiinii ve Hz. Musa’nin
naasinin goklerde asili oldugu samisimi ortaya c¢ikartmigtir. Kavim de onu 6ldii zannetmistir. Babil
Talmudu, Sabat, 89a.

184 C1k.32:1-35.

185 5ay.13:32-33.

18055y.14:11-12.
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bildirmistir."®” Diger yandan ¢6lde susuz kalan kavme Hz. Musa ve Hz. Harun mucizevi
olarak bir kayadan su cikarmuslar, ancak Israilogullart bu mucizeyi kendilerine
hamlederek Tanri’ya itaatsizlik etmislerdir. Boylece kendilerine vadedilen topraklar
yasaklanmis ve affedilme istekleri de geri g:evrilmistir.188 Devaminda Rab, soziinii
dinlemeyen bu halktan hi¢ kimsenin vadedilen topraklari géremeyecegini ve kirk yil
oradan men edildiklerini, bu silireyi ¢olde gecireceklerini ve ¢olde Oleceklerini
bildirmistir.*®® Sonu¢ olarak Israilogullar1 bu topraklardan Tanri tarafindan kendilerine
vadedilen topraklara ulagsmak i¢in c¢iktiklari Misir’dan yine onun elgilerine ve
hiikiimlerine stirekli kars1 ¢iktiklarindan dolayr men edilmislerdir. Diger bir deyisle
Misir’dan ¢ikan ilk nesil Hz. Musa ve Hz. Harun 6nderliginde kirk yil boyunca ¢olde

dolasarak vefat etmis ve Arz-1 Mev’ud’a girmek Hz. Musa’ya da nasip olmamlstlr.lgo

Israilogullarinin Arz-1 Mev’ud’a girmelerine engel olan, monoteizm ve politeizm
arasinda gidip gelmelerini anlayabilmek igin, onlarin Misir gelenekleriyle ilgisine
bakmak gerekmektedir. O donemde Misir’da topragi islemek icin giiglii hayvanlar
kullanilmis ve tarimsal faaliyetler sayesinde ge¢im saglanmistir. Tarim ve hayvanin,
hayatin merkezinde olmasi Misirlilarin boga ve inek gibi hayvanlara kutsiyet
atfetmelerine neden olmus ve bolgede inek, boga ve kedi gibi cesitli hayvanlara
taplnllmls‘ur.191 Ayrica antik donemde Misirlilar, hayvanlarin g¢esitli tanrilarin gii¢lerini
ve ozelliklerini temsil ettigine inanmugslardir. Ornegin bogalar kutsal kabul edilerek
gliciin gostergesi kabul edilmistir. Bu Kutsiyete dayanarak Misirlilarin  ibadet
mekanlarinda bir¢ok boga bulundurdugu ve onlara ibadet ettikleri; kus, siiriingen gibi
farkli hayvanlara tapindiklar1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica Misir inancinda boga/inek, giicii
ifade ederken ayn1 zamanda tarim tanrisi Osiris*® boga, Isis ise inek bigiminde temsil
edilrnistir.193 Bu anlayisin zamanla Misirlilarin inanci haline doniiserek nesilden nesile

aktarildig1 ve onlarin dini haline geldigi yorumu yapilmustir.*** Bu gergevede uzun yillar

187 C1k.20:5; Sayilar, 14:18.

1% Yas.3:21-29.

189 5ay.14:34; Yas.2:14.

10z Musa ve Hz. Harun, su isteyen Israilogullarina Tanri’min emriyle su ¢ikarmis ancak hem bunu
kendileri yapmus gibi gostermisler hem de Tanri’nin buyrugu disina ¢ikmiglardir. Bu yiizden kutsal
topraklara girmekten men edilmislerdir. Say.20:7- 12.

! Harun Bekiroglu - Ahmet Tasdogan, “Israilogullari'nin Tasidig1 Yiik Meselesi: Taha Suresi 20/87.
Avyetiyle Ilgili Bir inceleme”, Diyanet Ilmi Dergi, C. LVI, S. 3, 2020, s. 735.

192 Misir tanrilari arasinda 6liilerin koruyucu kabul edilmektedir. Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine
Giris, Kirkambar Yayinlari, istanbul 1999, s. 242.

1% E. A. Wallis Budge, The Gods of the Egyptians or Studies in Egyptian Mythology, The Open Court
Publishing Company, London 1904, s. 1.

194 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, Cev: Dilek Sengil, Merkez Kitapgilik, Istanbul 2005, ss. 33-
42.

31



Misir halkiyla birlikte yasayan Israilogullarimin da bu kiiltiirden etkilendikleri
goriilmiistiir.  Nitekim  Kur’an-1  Kerim’in  Bakara Suresi, ismini oOzellikle
Israilogullarinin buzag: ile imtihan edilmelerinden almistir. Bunun yani sira Kur’an’da
Hz. Musa ve Hz. Harun déneminde yasayan Israilogullarindan inege Kkutsiyet

% Dahasi Hz. Musa israilogullarina Tanri’nin

atfedenlerin varligindan bahsedilmistir.
onlardan bir inek kesmelerini istedigini soylemesi iizerine, “Sen bizimle alay mu
ediyorsun?” seklinde cevap verdikleri anlatilmistir. Devam eden ayetlerde de
Israilogullarinin inegi kesmemek i¢in mazeretler iirettikleri, inegin dzelliklerine dair Hz.
Musa’ya birgok soru yonelttikleri goriilmiistiir. Hz. Musa Israilogullarin sorduklari
sorulara cevap verdigi halde inegi neredeyse kesemeyecekleri ifade edilmistir.'®
Israilogullarinin  Tanri’nin istegine kars1 gosterdikleri direncin, onlarn Misir’daki
inancin  etkisinde kalan atalariin  dini kabullerinden kaynaklandigi ortaya

Y97 Bundan Israilogullarinin Misir’in inang sistemine ve atalar kiiltiiriine

konulmustur.
bagimli hale geldikleri, Israilogullarinin baski altinda gegirdikleri Misir yillarindan
kalan esaret psikolojisinden kurtulamadiklar1 anlagilmistir. Ote yandan Allah’m inek
kesme emri, Israilogullarinin baglandiklar1 Misir dininden uzaklasmalarmi saglama

% bu gercevede [srailogullarinin  Misir’m  somut tanr1  algisini

amaci tas1d1g1,1
i¢sellestirdikleri anlasilmustir. Ustelik Misir’dan ¢iktiklarinda bu algiya sahip benzer
topluluklarla karsilastiklarinda, bunun, sahip olmalar1 beklenen tevhit inanci yerine,
yine eski Misir inang ve geleneklerine donmelerine sebep oldugu goriilmiistiir. Dahasi
Sind’ya varan Israilogullarinin tanrilarmi baykus, boga, dana gibi bicimlerde gdrmeyi
bekledikleri ve dagda bu tir bir sey goremeyince hayal kirikligina ugradiklari
anlatilmustir.’® Bununla beraber Misir’dan ¢ikan ve kutsal topraklarin esigine gelen
Israilogullarina Tanri tarafindan kirk yil ¢élde basibos dolasma cezasi verilmesinin

nedeni olarak da inege/puta tapmalarindan bagka, aliskin olduklar1 Misir inancindan

styrilmalart icin verildigi ileri siiriilmiigtiir. %

1% el-Bakara 2/54, 93.

1 el-Bakara 2/66-71.

97 Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. |, ss. 141-144.,

19 Emin Isik, “Bakara Suresi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), C. IV, TDV Yayimlari, istanbul 1991,
s. 527.

199 Joseph Gaer, “Yahudilik”, Cev: Osman Zahid Ciftci, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, Y1l:1, S. 1, 2014, s. 256.

200 Cengiz Batuk, “Tanrinin Asi Cocuklari: Zalimlik ve Mazlumluk Arasinda siddet Sarmalindaki
Yahudiler” Milel ve Nihal Dergisi, C. V, S.1, 2008, s. 61
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Vadedilen topraklara giremeyen Israilogullarnin lideri Hz. Musa, 120 yasma

201 O, Tevrat’1 Levililere teslim etmis ve her

geldiginde liderligi Yesu’ya devretmistir.
yedi yilda bir okunmasini emretmistir.’®> Yahudi din alimleri, 6limiinden sonra hig
kimsenin Hz. Musa kadar yiiceltilmedigini ¢iinkii onun defin islemleriyle bizzat
Tanrr’nin ilgilendigini sdylemislerdir. Ayn1 zamanda Ibranilerin putperestlige temayiil
etmemeleri i¢in Tanri’’min Hz. Musa’nin kabrini mechul biraktigi da rivayet

edilmistir.”®

Yahudi kiiltiiriinde Hz. Musa’nin gorevinin iki yonlii oldugu; bunlardan
birinin Israilogullarina 6nder olarak onlar1 Misir’dan ¢ikarmasi, digeri ise seriati yani
Tevrat’1 getirmesidir. Bununla beraber Hz. Musa déneminden dnce Tanr1 Hz. Ibrahim,
Hz. Ishak, Hz. Yakup ile ahitlesmis, onlar ve ziirriyetlerine Kudiis ve ¢evresindeki
topraklar1 verdigini sdylemistir. Hz. Musa ile birlikte bu antlasma 613 emri de igeren bir
ahitlesme belgesi niteligine birlinmiistiir. Boylelikle oncesinde kutsal topraklar
Israilogullarina verilmis sonra ise bu emir ve yasaklar metni olan Tanah ile
desteklenmis ve Israilogullarindan bu ahde sadik kalmalar istenmistir. Israil toplumunu
diizenleyen ahit yasalar1 Tanr1 tarafindan Hz. Musa’ya verilmistir. Boylece Hz. Musa,
Yahudiler i¢in hem ahdin yenilendigi hem de kendisiyle ahdin belgelendigi bir 6nder
konumunda olmustur.® Giiniimiizde ise Yahudiler, tarihte israilogullarinin Hz.
Musa’nin peygamberligi hakkinda Sind vahyine sahit olmalarindan dolayr onun
peygamberliginden siiphe etmemis ve onu en biiylik peygamber olarak kabul
etmislerdir. Oyle ki Tevrat'ta “Rab bu antlasmay: atalarimizla degil, bizimle burada
bugiin sag kalan hepimizle yapti” denilmistir.”® Ayrica Tbn Meymun’un (MS.1138-
1204) Sefer ha-Mada’ (Ilim Kitaby) eserinde bir peygambere sirf mucize
gdstermesinden dolay1 inanilamayacag sdylenirken Tanri’nin Israilogullarinin kalbinde

Hz. Musa hakkinda siiphe kalmamasi i¢in ona mucizeler verdigi ifade edilmis‘tir.206

Ozetle, Hz. Yusuf doneminden beri Misir’da uzun yillar yasayan Israilogullari,
Misirhilarin inang ve kiiltiiriine adapte olmuslardir. Yonetimlerin degismesiyle zulme
ugramaya baslayan Israilogullarini Tanr1 hem saf monoteizme ydnlendirmek hem de

atalarina vadedilen topraklara ulastirmak istemistir. Ancak onlar, alisik olduklari

201 5ay.27:16-23; Yas.31:1-3.

22 ¥35.31:9-13.

208 Harman, “Misa”, s. 210.

204 Mahmut Aydin, “Israil’in Kudiis Politikasinin Dini Nedenleri Uzerine Bir Analiz”, Milel ve Nihal
Dergisi, C. XVI, 2019, ss. 31-52.

%5 ¥gs.5:3.

296 Musa fbn Meymun, Ilim Kitab: (Sefer ha Mada) Yahudiligin Inang ve Ahlak Ilkeleri, Cev: Yasin Meral
vd., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2022, ss. 79.
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kiiltiirden kurtulamadiklarindan Tanri’nin vadedilen topraklardan men etme cezasi ile
karsilagmislardir. Neticede kutsal topraklarin kapisina gelen ilk nesil ¢olde vefat etmis

ve sonraki nesil Yesu Onderliginde oraya girebilmistir.
3. ASUR TECRUBESI

Israilogullarmin ilk krali Saul kabul edilmistir. Saul doneminde Hz. Davut, bir
savasta Golyat’1 6ldiirdiikten sonra kral olmustur.”®” Kral Davut’un hakimiyetinin MO.
1006-966 yillar1 aras1 oldugu rivayet edilmistir. Kral Davut, doneminde olduk¢a fazla
savag yapmis ve sinirlar1 genisletmistir. Bu donemde onun en 6nemli icraati, Kudiis’i
fethederek onu bagkent haline getirmesidir. Israilogullar: tarihinin ihtisamli donemi Kral
Davut ile baslamistir. O, Kudiis’iin ¢evresine surlar insa ettirerek sehrin glivenligini
saglamistir. Daha sonra buraya bir Mabet insa etmek istemis ancak bunun, oglu
Siileyman’a nasip olacagi Tanr tarafindan bildirilmistir. Kral Siileyman MO. 966-926
yillar1 arasinda kirk sene®® krallik yapmis ve Yahudi tarihinde en gorkemli ve giiglii
olunan dénem onun dénemi kabul edilmistir. Bu dénemde Israilogullarnin merkezi

olacak olan Siileyman Mabedi insa edilmistir.?%

Kral Siileyman donemi Kudiis’iin
kutsalliginin ve merkeziliginin percinlendigi dénem olarak goriilmiis ve bu doneme
Birlesik Kralltk Dénemi adi verilmistir. Onun kralliginin Hicaza, Yemen’e ve hatta

Bizans’a kadar ulastigi anlatilmustir.*°

Israilogullar1 Kralligi, Kral Siileyman’dan sonra MO. 920 yilinda Kuzey ve
Giliney Kralliklar1 olarak ikiye ayrilmistir. Bunlardan kuzeyde kalan krallik
(Mezopotamya-Musul tarafindaki) on kabileyle, giineyde kalan krallik ise (Kudiis, Sam
tarafindaki) Yahuda ve Benyamin kabileleri ile kurulmustur.”** Asur ve Babil gibi
imparatorluklarin giiglendigi bu dénemde, Israilogullar1 arasindaki ayriliklarin onlar igin
kotii sonuglar dogurdugu ifade edilmektedir. Nitekim bu durum, Yahudilerin béliinerek
ve birbirleriyle savagarak o donemin bilyiik gii¢lerinin hakimiyetine girmelerinin yolunu

acmustir.”*? Ayrica kuzey krali Yeroboam’m, Yahudi tarihindeki ayriligi ilk baslatan

0718a.17.

28 |Kr.2:11.

29 IKr.3:1.

219 {bn Haldun, Mukaddime, C. I, Ed. Siileyman Uludag, Dergah Yayimnlari, istanbul 1982, s. 618.
2111Kr.12. Martha A. Morrison, Stephen F. Brown, World Religions Judaism, 4. Baski, Chelsea House
Publishers, Uxbridge 2009, s. 14.

212 Johnson, a.g.e., s. 65.
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kisi oldugu, Tanri’nin Israilogullar1 Kralligin1 Kral Davut ve onun soyuna verecegi

vaadine aykir1 davrandig1 kabul edilmigtir.”

Israilogullarinin iki kralliga ayrildigi donemde, Mezopotamya bdlgesinde ve
Bronz Cagi’na denk gelen donemde pek cok giiclii devletin kuruldugu, bunlardan en
onemlisinin de Asur Devleti oldugu tespit edilmistir. O donem hakkinda bilgi veren
arkeolojik kalintilardan yola ¢ikilarak, kurulan devletlerin ilk krallarinin daha ¢ok asiret
reisi konumunda oldugu ifade edilmistir. MO. 9. yy. baslarinda Asur Devleti giderek
giiclenip Yakindogu’da genisleme politikas1 uygulamistir. Bu politika g¢ergevesinde
seferler diizenledigi kralliklardan ikisi de Israil ve Yahuda Kralliklaridir. Bununla
beraber bu donemde her iki krallik da en fazla Asur akinlarindan etkilenmistir. Bu
donemde Asur tahtina gegen III. Salmanassar (MO. 858-824), kralligin sinirlarmi
Filistin’in de i¢inde bulundugu bdlgeye kadar genisletmis‘[ir.214 Asur Krali IIL
Salmanassar MO. 853’te Sam, Hamat, Suriye ve Israil Krali Ahab’m da iginde
bulundugu ittifak lizerine sefere ¢ikmigtir. Bu sefer sonucunda miittefik birligin Asur
Krali'na karst1 Karkar Savasi’nda yenildikleri ve sirgiine gonderildikleri
kaydedilrnistir.215 Kaynaklar, III. Salmanassar’in Karkar Savasi’ndan istedigi sonucu

alamayinca Sam iizerine yeni seferler diizenledigi, MO. 841°de israil Krali Yehu’yu?'®

vergiye bagladigi krallar arasinda saymustir.?'’

Boylece bolgede Asur hakimiyetinin
hissedilir derecede arttig1 goriilmiistiir. III. Salmanassar’dan sonra tahta ¢ikan III. Adad
Nirari’nin vergiye bagladigi devletler arasinda Humri®® de sayllmistir. Yavas yavas
biiyiiyen Asur Devleti MO. 2000 yilinin baslarinda ticaret ile biiyiiyen bdlgesel bir giic

haline gelmistir. Bunun i¢in Mezopotamya tarihinde 10. ve 7. yiizyillar arasindaki

213 Josephus, Antiquites, 8.8.4.

214 Seyma Ay, “Israil ve Yahuda Kralliklar1 Uzerine Diizenlenen Asur Seferleri”, History Studies, C. I,
S.1,2011,s. 2.

25 Daniel David Luckenbill, Ancient Records of Assyria and Babylonia | (ARAB 1), University of
Chicago Press, Ed. Daniel David Luckenbill, Chicago 1926, ss. 222-223; Michael C. Astour, “841 B.C:
The First Assyrian Invasion of Israel”, Journal of the American Oriental Society, C. XClI, S. 3, 1971, s.
383; Stephanie Page, “A Stela of Adad-nirari Ill and Nergal-eres from Tell al Rimah”, Iraq (British
Institude for the Study of Irag), Cambridge University Press, C. XXX, S. 2, 1968, s. 148.

218 Y ehu, Israil krallarindandir. 1. Tarihler kitabinin 9. Béliimiinde anlatilmaktadr.

27 uckenbill, ARAB I, s. 211; A. Kirk Grayson, Asyrian Rulers of the Early First Millenium BCII (858-
745 BC), C. 111, University of Toronto Press, Canada 2002, s. 149; Ryan Byrne, “Early Assyrian Contants
with Arabs and the Impact on Levantine Vassal Tribute”, Bulletin of American Schools of Oriental
Research, S. 331, 2003, s. 20.

% Humri isminin Israil tahtinda kisa bir siire kalan Omri (MO 885-874)’den geldigi ve Asurlular
tarafindan Israilogullarina Humri de denildigi belirtilmektedir. Ay, “Asur Seferleri”, s. 4.
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doneme Yeni Asur denilmis, kaybedilen topraklarin yeniden kazanilmasiyla III. Tiglat
Pilaser (MO. 745-727) sonrast Asur Devleti imparatorluga déniismiistiir.*°

I1l. Tiglat-Pilaser tahta ¢iktiginda MO. 743-738 yillarinda bati seferlerine
yogunluk vermistir. Bu donemde batida Israil ve Yahuda Kralliklar1 vardir. Israil
Kralligi’nin basinda Menahem (MO. 742-740) bulunmaktadir. Bu siiregte yine Asur

Kral’nin Israil Kralligi’n1 vergiye bagladig1 belirtilmistir.??°

Biitlin bu seferlere ragmen
Asur Krali’nin, Akdeniz kiyilarindaki kentlerin vergilerini 6dememeleri iizerine MO.
734 yilinda tekrar sefere ¢iktign ve Israil Krali Menahem’den vergisini aldig
anlatilmistir.””> Menahem’in Asur’a yiiklii miktar vergi 6demesi israil Kralligi’min
ekonomisini zora sokmus, Menahem’in oglu Pekaiah doneminde Asur karsiti siyasi
faaliyetler yasanmustir.””? Bunun yaminda Asur Krali III. Tiglat Pilaser’in Giiney’deki
Yahuda Krallig1 tizerine de sefer diizenledigi, bu sirada kral olan Azarya’y1 da vergiye

bagladigi kaydedilmistir.??®

Asur krali, Yahuda Krali Azarya’nin yaninda Ahaz’a da
sefer diizenlemistir.z24 Bununla beraber Israil Krali Pekah, Arami Krali ile birlikte,
Yahuda Krali Ahaz’a kars1 birlik olmus ve bu sirada Kral Ahaz, Asur kralindan yardim
istemistir. Bunun iizerine Asur Krali sefere ¢ikmis ve seferin sonucunda Israil Krali
Pekah tahttan indirilerek yerine Hosea gecirilmistir.””> Ahaz’m IIL. Tiglat Pilaser’den
yardim istemesi Israil Kralligi’nin sonu olmus, Israil’de taht degisikligi de Asur karsiti
faaliyetler neticesinde yasanmigtir. Bundan sonra o donemde siiper iki gii¢ olan Asur ve

Maisir miicadelesi Israil topraklari iistiinde ve Filistin kiyilarinda yasanmaya baglamistir.

III. Tiglat Pilaser’den sonra tahta gecen oglu V. Salmanassar (MO. 720-722)

doneminde, babasinin tahta gecirdigi Hosea vergi vermemis ve Asur’a karsi Misir’dan

29 Kemalettin Koéroglu, Eski Mezopotamya Tarihi- Baslangicindan Perslere Kadar, iletisim Yaynlari,
Istanbul 2006, s. 151.

220 K aynakta III. Tiglat Pilaser, Pul ismiyle anilmaktadir. Ayni zamanda II1. Tiglat Pilaser’e ait belgelerde
Israil Krali Menahem’den MO 738 yilina ait 8. Sefer yili kayitlarinda gectigi kaydedilmektedir. Louis D.
Levine, “Menahem and Tiglath Pieser: A New Synchronism”, Bulletin of the American Schools of
Oriental Research, S. 206, 1972, s. 40. Asur’un Israil’i vergiye baglamasi hakkinda bkz. Max Kellener,
“The Fall of Kingdom Israel”, The Biblical World, C. XXV, S. 1, 1905, s. 9; Asur Kral’’nin Israil
Kralligi'na ulastig I1. Krallar, 15:19°da gegmektedir. Asur Krali’nin Israil’i vergiye bagladigi tarih
bazisma gére MO. 740; bazisina gore MO. 738°dir. W.H. Shea, “Menahem and Tiglath Pileser III”,
Jurnal of Near Eastern Studies, C. XXXVII, S. 1, 1978, s. 49; Levine, a.g.e., s. 42.

221« Menahem’e gelince, korku onu kus gibi kapladi, tek basina kacti ve bana teslim oldu. Onu
sarayima gerd gotirdim ve... glimiis, renkli (yiinden) giysi... biiylik..(onun vergisi olarak) aldim.”
Luckenbill, ARAB I, s. 293.

222 Ay, “Asur Seferleri”, s. 7.

8 “Seferim sirasinda deniz kiyisindaki (Akdeniz) krallardan vergi aldim.... Yahuda Azarya, .... Azarya
gibi, ... Yahuda memleketi...” Luckenbill, ARAB I, s.274.

#**|_uckenbill, ARAB I, ss. 288-289.

225 «“Krallar1 Pekah’1 tahttan indirdiler ve ben Ausi’yi (Hosea) iizerlerine kral olarak getirdim. Onlardan
10 talent aldim...” Luckenbill, ARAB I, s. 293.
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yardim istemistir. Bunun iizerine Asur Krali V. Salmanassar, Hosea’y1 yakalamus,
hapsettirmis, Samiriye sehrini ii¢ sene boyunca kusatmus, Israil Kralligi’na son vererek

halkin bir kismini siirgiline g:,rt')nderrnistir.226

Sonraki siiregte Asur kral1 olan II. Sargon (MO. 722-725) déneminde iilkede ic
ve dis karisikliklar yasanmistir. Karisikliklar: firsat bilen Israil Kralligi da Asur’a kars
isyan baglatmis, bunun akabinde Asur krali sefere c¢ikmistir. Sefer neticesinde
Samiriye’de 27.290 kisinin siirgline yollandlgl227 ve siirglinlerin Halah’a ve Gozan
Irmagindaki Habor’a ve Medlerin schirlerine yerlestirildikleri ~belirtilmistir.*®
Kaynaklarda II. Sargon’un Israil Kralligi’nin bas sehri Samiriye’yi muhasara ettiginden

ve orada oturan 27.290 kisiyi yerinden ettiginden bahsedilmistir.??°

Ilerleyen siirecte kuzeydeki Israil Kralligt MO. 722 yilinda énce Asurlulara baglh
bir devlet konumundayken?° daha sonra Asurlular tarafindan hakimiyet altina alimis
ve buradaki Israilliler diinyann dért bir tarafina dagilmistir. MO. 8. yiizyilda Israil
Krallig tizerindeki Asur baskisi artirilmistir. Asur Krali II1. Tiglat Pilaser’in 6liimiiniin
ardindan Israil Krali Hosea, Misir’in tesvikiyle Asur’a karsi isyan baslatmis, bunun
tizerine IV. Salmaneser bu isyani bastirarak kralligin bagkenti Samiriye’yi ti¢ yil
boyunca kusatmistir. Samiriye MO. 722 yilinda teslim olmus, Asur Krali II. Sargon
fethi tamamlayarak Israil Krallig1’n1 tamamen tarihe karistirmustir.”* Israil Kralligi’nin

merkezi Samiriye’nin diislisii Tanah’ta sdyle anlatilmistir:

...Ancak Asur Krali Hogea'nin hainlik yaptigin1 6grendi. Ciinkii Hosea Misir
Firavunu So'nun destegini saglamak i¢in ona ulaklar gondermis, {istelik her yil
o0demesi gereken haraglari da Asur Krali'na ddememisti. Bunun iizerine Asur
Krali onu yakalayip cezaevine kapadi. Asur Krali Israil topraklarma saldird:.
Samiriye'yi kusatti. Kusatma ti¢ yil siirdii. Hosea'nin kralliginin dokuzuncu
yilinda Asur Krali Samiriye'yi ele gegirdi. Israil halkini Asur'a siirdii. Onlar1
Halah'a, Habur Irmag1 kiyisindaki Gozan'a ve Med kentlerine yerlestirdi.232

Dolayistyla Israil Kralligi’nin béliinmesi hayir getirmemis, dénemin giiglii
milletleri karsisinda zayif kalmalarina ve sonunda tarihe karismalarina neden olmustur.
Bu cercevede Asur Krali”® kuzey kralligim yenilgiye ugratmis ve Israilogullarini

Asur’a siirglin ederek, bunlarin yerine Mezopotamya’nin farkli bdlgelerinden halklari

2202 Kr.17:22-24.

227 David Daniel Luckenbill, Ancient Records of Assyria and Babylonia-2 (Arab 11), The University of
Chicago Press, Chicago 1927, s. 2.

2282 Kr.17:5-6.

229 Kellener, a.g.e., $5.18-19.

2Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, isam Yaymlari, Istanbul 2020 s. 41.

ZlBesalel, a.g.e., s. 47.

2322 Kr.17:3-9.

238 Asur Siirgiinii sirasinda Asur kralinin V. Salmaneser ya da II. Sargon oldugu diisiiniilmektedir.
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getirip yerlestirmistir. Siirglinlerin yerine Babil, Kuta, Avva, Hamat, Sefervaim gibi
yerlerden ve farkli etnik kokenden gruplar israil Kralligi'nin baskenti Samiriye ve
gevresine yerlestirilmistir.234 Babil ve Kuta’nin tapinak sehirleri oldugu ifade
edilmistir.”®® Tanah’ta Asur Krali IL Sargon’un kuzey kralliginin baskenti Samiriye’yi
ele gecirmesi ve buradaki halki siirgiine gondermesi anlatilmistir. Yasananlara sebep
olarak Israilogullarmin Tanri’ya karsi su¢ islemeleri, baska ilahlardan korkmalari,
Yahve’nin degil baska ilahlarin kanunlarina uymalari gé')sterilmistir.236 Dahas1 Isaya’ya
gore Israilogullarni siirgiine génderen I1. Sargon degil, bizzat Yahve’nin kendisi oldugu
soylenmistir.”*” Yine Yahudi krallarmmn savaglarda maglup edilmelerinin sebebi de
Yahve’ye inangtan baska ilahlarin yolunu takip etmeleri olarak zikredilmistir. Ornegin,
Kral Ahaz’in Asurlularca yenilgiye ugratilmasi, onun giinahkarligina, bagka ilahlara

kurban takdim etmesine®®® ve din degistirmesine®® dayandiriimustir.

Dikkat edildigi takdirde Kral Siileyman’in vefatindan sonra ayrilan kralliklar ve
krallari, monoteist bir ahit dinini Kudiis merkezinde yeniden canlandirirken, bir sonraki
kral tekrar politeist unsurlar1 canlandirmis ve bu durum siirekli tekrarlanmistir. Onemli
bir nokta ise, ahit dinini canlandiran krallarin bunu Kudiis merkezinde yapmis
olmasidir. Kral Davut doneminde Kudiis’iin fethiyle ve ardindan Kral Siileyman’in
Mabedi insastyla baglayan Kudiis’iin kutsallik siireci, boliinmiis krallik doneminde de
krallar tarafindan otoritelerini giiclendirmek maksadiyla kullanilmistir. Bu anlamda
aslinda Israilogullar1 gdziinde Kral Davut’tan 6nce &nemsiz goriinen Kudiis sehri,

yapilan fetihler ve reformlar sonucu merkez niteligi kazanmistir.2*°

Israil Kralliginda kalan biitiin Yahudilerin mi yoksa bir kisminin mu siirgiine
gonderildigi tartigma konusudur. Yahudi-Samiri ayrigmasi da bu konu baglaminda bu
doneme dayandirilmaktadir. Siirgiin edilenlerin yerine getirilenlerle karisarak bozuk
inanca sahip olduklar1 diisiiniilerek Samiriler, zamanla Yahudi dini ve toplumundan
dislanmuslardir.?** Samiri arastirmacilar ise konuyu kutsal Mabedin yer degistirmesi

baglaminda agiklamislardir. Buna goére kutsal Mabedin merkezi Sekem’den Silo’ya

2342 Kr.17:3-24.

2% Nadav Na Aman - Ran Zadok, “Sargon II’s Deportations to Israel and Philistia (716-708 B.C.)”,
Journal of Cuneiform Studies, C. XL, S. 1, 1988, s. 44.

2362 Kr.17:7; 18:12.

27 Ya.6:12.

238 2 Kr.16:10-18.

292 Kr.28:8-11.

?Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Gore Kudiis’in Kutsallasma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. XXIV, S. 2, 2015, ss. 125-145.

1 Giirkan, Yahudilik, s. 42.
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tasinmis ve Yahudilerin ¢ogu bu yeni yeri kabullenmekle dogru yoldan sapmuslardir.?*?

Oyle ki Yahudiler, siirgiine geride hi¢bir Yahudi kalmayacak sekilde gittiklerini
savunarak Samirilerin Yahudi olmadiklarini ispata calisirken, bazi arastirmacilar
siirgtine Yahudilerden bir kisminin gonderildigini, yerlerine getirilenlerle geri kalanlarin

karisarak Samirileri ortaya ¢ikardigim iddia etmislerdir.”*®

Kuzey kralligin1 Yahudilerin Benyamin ve Yahuda haricindeki on kabilesi
olusturdugundan, siirgiin sonrasinda giliniimiizde dahi bu on kabilenin akibeti hakkinda
net bilgi bulunamamistir.*** Buna ragmen diinyanin bazi yerlerinde bahsedilen on kabile
hakkinda bazi izlerin bulundugu da ileri stiriilmiistiir. Kayip on kabile hakkinda yapilan
arastirmalarda onlarin izlerinin, Giiney Afrikalilarda, Afgan kabilelerinde, Japonlarin,

Kizilderililerin ve Amerikalilarin arasinda bulunduklari ispatlanmaya gallsllmlstlr.245

Ozetle, Kral Siileyman’mn vefati sonrasi Israilogullar, ayriliklar1 ve bibirleriyle
savasmalart sonucu giligslizlesmistir. O donemde giiglenmeye baslayan Asur, zamanla
kuzeydeki Israil Kralligi’n1 hakimiyeti altina almustir. Kralligin Asur karsit1 faaliyetleri
neticesinde Israil Kralligi ortadan kaldirilmis, halk Asur’a siirgiine génderilirken
yerlerine baska halklar yerlestirilmistir. Asur Siirgiinii, Israilogullarinin tarihteki ilk

stirglinii olarak kaydedilmistir.
4. BABIL TECRUBESI

Israil Kralligi'min kétii akibeti ardindan kaynaklar, o sirada varligmi siirdiiren
Yahuda Kralhgl’mn246 Asurlulara bagh yar1 6zerk bir devlet konumunda oldugunu
yazmaktadir. Ayrica bu tarihlerde Yahuda Krali olan Hizkiya’'nin, Asur
memleketlerinde yasayan Israillilerle iliskilerini giiclendirmeye ve Israilogullarmi

Davut hanedan1 ve Siileyman Mabedi etrafinda birlestirmeye ¢alistigi goriilmiistiir. Kral

242 Ingrid Hjelm, The Samaritans and Early Judaism: A Literary Analysis, Sheffield Academic Press,
Sheffield 2000, ss. 244-245.

23 The Oxford Dictionary of the Jewish Religions, Ed. R. J. Zwi Werblowsky, Geoffrey Wigoder, Oxford
University Press, Oxford 1997, s. 603; Johnson, a.g.e., ss. 70-71; Scheindlin, a.g.e., s. 18.

244 Blech, a.g.e., ss. 114-115.

2SAllen H. Godbey, The Lost Tribes: A Myth: Suggestions Toward Rewriting Hebrew History, Ed. Harry
M. Orlinsky, Ktav Publishing House, New York 1974, ss. 1-7. Buna ilaveten Asur’a siirgiin edilen Israilli
kabilelerin Asur’dan kacarak Filistin’de koruyamadiklar1 Tanri’nin yasasint muhafaza edebilmek igin
giineyde ve kuzeyde kendilerine yer aradiklar ve bu iste Tanri’nin onlara yardim ettigi kabul edilmistir.
R. Clayton Brough, The Lost Tribes: History, Doctrine, Prophecies and Theories about Israel’s Lost Ten
Tribes, Horizon Publishers, Utah 2005, ss. 13-14.

®Dinler Tarihgisi olan Makrizi, Yahudi isminin, Babil Siirgiinii sonras: buradaki kavimler tarafindan
Israilogullarin1  “Yahuda ogullari” olarak isimlendirilmelerinden ortaya ciktigin1  sdylemektedir.
Israilogullarinin diger milletler arasinda da bdyle tanindiklarmi belirtmektedir. Necaattin Hanay, XV.
Yiizyil Dinler Tarih¢isi Olarak Makrizi, Basiimams Yiiksek Lisans Tez, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Sakarya 2008, ss. 25-26.
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Hizkiya’dan sonra kral olan Yosiya’nin da Yahuda Kralli§i’na parlak giinler yasattigi,
putperestligi kaldirdigi, Hz. Musa’nin antlagma kitabin1 buldugu ve Fisth bayramini
buna gore diizenledigi Tanah metinlerinde gegmektedir. Ustelik higbir kralin onun kadar

seriate bagli yasamadigi ifade edilmistir.?*’

Tanr’nin yolundan sapmaya baslayan Israilogullarim diizeltmek i¢in Yahuda
Kralligi’'nda biri Kral Hizkiya doneminde, digeri Kral Yosiya doneminde olmak {izere
iki ayr1 reform yapilmustir. Ilkine gére, MO. 726 yilinda kuzeydeki Asur isgaline sahit
olan ve topraklarin1 Asur’a karst koruyan Kral Hizkiya, yabanci ilahlara sunmak ig¢in
olusturulan biitiin mezbahlari yiktirmigtir. Onun ardindan gelen oglu Menase ise
sonradan dogru yola donse de, kralliginin ilk donemlerinde mezbahlar1 tekrar
kurdurmus, politeist uygulamalari tekrar canlandirmistir.**® ikincisine gore, Menase’den
bir asir sonra kral olan Yosiya, Hz. Musa’ya ait olan Tevrat’1 bularak ikinci bir reform
gercgeklestirilmistir. Yosiya’nin reformunun hareket noktasi da bulunan niisha tizerinden
olmustur. Kimi arastirmacilara gére bu, Tesniye kitabinin bir niishasidir. Uzmanlarin
cogu Tesniye kitabinin 6ziiniin Kral Yosiya zamaninda bulunan seriat kitabiyla iligkili
oldugu diisiincesindedir. Ustelik Yahudi inancinda Tesniye’nin Hz. Musa tarafindan
yazildigina dair bir inan¢ da mevcuttur. Ikinci Krallar kitabmna gore Kral Yosiya,
bulunan Tesniye niishasindan o kadar etkilenmistir ki dinin merkezinin Kudiis’te
toplanmasini da iceren bir reform meydana getirmistir. Ayrica kitap bir ahit belgesi
olarak tanimlanmig, Tesniye’nin bir seriat kitabi oldugunu, ahit ve Mabetle ilgili
kurallar1 i¢erdigini belirterek birbiriyle iliskisini kurmustur. Ayrica bulunan niishanin da
tipki Tesniye’de oldugu gibi Yahudi milletinin hayatta kalmasi i¢in uymasi gereken

kurallarin neler oldugunu, Tanr1 ve Israil ahdi ekseninde ele aldigini anlatmugtir.2*

Bununla beraber Kral Yosiya Kudiis disindaki biitiin Mabetleri yiktirmig, Kudiis
Mabedini restore ederek politeist unsurlardan arindirmis ve Tanri ile ahdi yenilemistir
(MO. 627).250 Yosiya’dan sonra gelen oglu doneminde yine politeist uygulamalar
sahneye cikmigtir. Dahasi, Kral Hizkiya doneminde kuzey kralligi Asurlular tarafindan
yikilmistir. Bir asir sonra Yosiya’nin oglu Yehoyakim®' déneminde Yahuda adeta
Misir Devleti’ne baglanmistir. Karkemis Savasi'nda (MO. 605) Misir’in Babil Krali

247 9 Kr.22, 23.

248 9 Kr.18;1-8, 21:1-9; 2.Ta.29:21-35, 33:1-9.

29Dan & Lavinia Cohn- Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, Cev: Bilal Bas, iz Yayinlari, Istanbul 2022, s.
30

20 5 Kr.22-23; 2.Ta.34:3-13.

21 Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 45.
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Nebukadnezzar’a yenilmesiyle Babil hakimiyeti Yahuda’ya girmistir. Yehoyakim
giiney kralliginin bagimsizligini saglamaya caligsa da Babil Krali Nebukadnezzar
Yahuda Kralligi'mt MO. 586 yilinda yikmistir.®® Nebukadnezzar, Yahudilerden bir
kismin siirgiine gondermistir. Bu dénemde Kral Yehoyakim Misir ile birleserek Babil’e
karsi koymaya calismis, donemin dini lideri Yeremya ise Babil ile iligkileri
iyilestirmeyi, siirgiin edildikleri yerde yeni bir yasam kurarak oOrgiitlenmeyi

3 Oyle ki Yeremya, ilk siirgiinler Babil’e vardiklarinda onlara:

t')nermistir.25
“Yerusalayim’'den Babil’e siirmiis oldugum biitiin stirgiinlere Yisrael’in Tanrisi,
ordularin rabbi soyle diyor: Evier yapin, oturun; bahgeler dikin ve meyvelerini yiyin...
Aramizdaki peygamberleriniz ve falcilarimiz sizi aldatmasin... Ciinkii Rab soyle diyor:
‘Babil i¢in yetmis yil dolunca sizi arayacagim’®** seklinde bir mektup gondermistir.
Ancak onlemler ve Oneriler basarisiz olmus, neticede Babil Krali Nebukadnezzar’in

Kudiis’e girdigi, kral da dahil olmak iizere halk, asker ve aydinlar1 Babil’e siirgiin ettigi
kaydedilmektedir.>®

Devam eden siirecte Yahuda Kralligi’'na hakim olan Babil Krali bolgeye
Yosiya’nin oglu Tsedekiya’y:r kral olarak gorevlendirmistir. Ancak Tsedekiya, Babil’e
kars1 olanlarla Dbirlikte Babil hakimiyetine karst c¢ikmigtir. Bunun {izerine
Nebukadnezzar, Babil’e karsi itaatsiz davranan Yahuda’ya ordusuyla girmis, Kudiis’i,
Mabedi, kaleleri yikmistir. Yahudi kaynaklarina gore Babil, bolgeye baska yonetici
atamig ancak o da Babil taraftari oldugu siiphesiyle oldiiriiliince Babilliler geri kalan
Yahudalilari da siirgiine gondermistir.”®® Babil, sadece Kudiis’ii harap etmekle
kalmamis etrafinda bulunan sehirleri de yerle bir etmistir. Bu olaya dair yazili ¢omlek
parcalari, Kudiis’e yakin Lakis sehrinde arkeologlar tarafindan bulunmustur. Bunun
yaninda MO. 586 yilindaki ilk siirgiine ek olarak MO. 582 yilinda ikinci siirgiin
gerceklestirilmis ve Kudiis kirk yil boyunca bos kalmistir.”’ Yeremya’nin Mersiyeleri
bu durumu dile getirmistir: “O sehir ki halkla dolu idi, simdi tek basina nasil oturuyor.
Yahuda cefa ¢ekmek ve agir kolelik etmek icin siirgiine gitti. Milletler arasinda
oturuyor, rahat yeri bulmuyor.”?*® Ayrica Yeremya Tanr’nin Israilogullarina yeniden

halk olma giiclinii verecegine olan inancini soyle dile getirmistir: “Seriatimi onlarin

2 2 Kr.22-25; 2.Ta.36.

%53 Besalel, a.g.e., s. 50.

%4 Yer.29:4-10.

% Besalel, a.g.e., 5 .48.

%6 Besalel, a.g.e., s. 49.

7 Sherbok, a.g.e., ss. 46-47.
28 yer.1:1-3.
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i¢lerine koyup, yiirekleri iizerine onu yazacagim ve ben onlara Allah olacagim ve onlar

bana kavim olacaklar. >>°

Uzun yillar sonra Siileyman Mabedi’nin yikilmasi Yahudi dininde ve tarihinde

260 Mabedin dnemine binaen Yahudi tarihinde

donim noktas1 olarak kabul edilmistir.
Mabedin yikimina kadar gegen siireye “I. Mabet Donemi” adi verilmistir. Ayrica
Mabedin yikiminin ilging olaylara sahne oldugu anlatilmistir. Buna gére gen¢ kohenler,
Mabet yikilirken Mabedin gatisina ¢ikarak: “Diinyanin Efendisi! Sen bizi senin inangli
idarecilerin olmaya laytk gérmedin, bu yiizden anahtarlarint geri al” diyerek Mabedin
anahtarlarint asagr atmislardwr. Gékyiiziinden ¢ikan bir el bu anahtarlar: almig ve
kohenler de c¢oktan alevilerin sardigi Mabede kendilerini atarak ortadan
kaybolmuslardr demistir.”®* Bununla beraber dinler Tarihgisi Makrizi, Yahudilerin
siirgline giderken Hz. Musa’nin yazdig1 ve ondan sonra gelen krallarin da cogalttig

Misna niishalarinin hepsini yanlarinda gbtiirdiiklerini ifade etmistir.?*

Siirgiin konusunda diger bir mesele siirgiiniin ka¢ yil siirdiigiidiir. Bu konuda
Yeremya yetmis yillik bir siire vermistir. > Yeremya ayni zamanda “...Rab diyor ki,
"Babil'de yetmis yiliniz dolunca sizinle ilgilenecek, buraya sizi geri getirmek icin

264 4. A . _
% diyerek siirgiin sonrasma isaret etmistir. Buna

verdigim iyl sozii tutacagim
dayanarak siirgiiniin yetmis yil siirmesini hakli ¢ikarmaya calisanlar olmustur. Bu siire,
farkli olay ve tarihlerle baslatilarak yetmis yila tamamlanmaya c¢alisilmistir. Bazi
aragtirmacilar bu tarihi Mabedin MO. 586’°da yikilmasiyla baslatarak MO. 516°da tekrar
yapilamasiyla sonlandlrmlslardlr.265 Bazilar1 ise Nebukadnezzar’in tahta c¢ikmasini
(MO. 605) baslangic kabul ederken, yetmis yili MO. 539 yilina kadar gotiirmiilerdir.

Yine bazi arastirmacilar, Tanah’ta gecen “Fars Krali Kores’in birinci yilinda,

29 yer.31:33.

20 R, J. Zwi Werblowsky - Geoffrey Wigoder, “Temple”, The Encyclopedia of the Jewish Religion,
Adama Books, New York 1986, s. 378.

61 Muhammed Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, Israiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalart Dergisi, S. 1, 2017, s. 60.

%2 Ayrica Makrizi, Yahudilerin ikinci Mabed’in insasindan yaklagik i yiiz sene sonra dinlerinde ihtilafa
diistiiklerini belirtir. Hz. Davud ehlinden bir grubun Hz. Musa ve kral niishalarindan alarak Dogu’ya
gittiklerini ve Islam dini gelene kadar ellerindekiyle amel ettiklerini yazar. Geri kalanlar ise Titus’un
Mabedi ikinci kez yikmasma kadar (MS. 70) dinlerindeki ihtilafa devam etmislerdir. Mabedin tahribi
sirasinda Misna niishalar1 da kaybolur ve geriye sadece Tevrat ve nebi kitaplar1 kalir. Bu tahrip ve ihtilaf
sonucu Israilogullari, yeryiiziine dagilmis ve baska milletlerin boyundurugu altinda yasamaya devam
etmislerdir. Hanay, a.g.e., ss. 26-27.

2% yer.25:11.

2% yer.29:10.

?5Charles Cutler Torrey, Ezra Studies, The University of Chicago Press, Chicago 1910, s. 285; Jacob M.
Myers, Ezra- Nehemia, Doubleday, New York 1965, s. 6.
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280 ifadesini agiklarken

Yeremya’min agzi olan Rabbin sézii yerine gelsin diye...
stirglinlin baglangi¢ kabul edildigi takdirde Kores’in doniis izni verdigi zamana kadar
kirk sekiz yilin gectigini sOyleyerek kutsal kitabin ifadesini anlamlandirmakta
zorlandiklarin sé')ylemislerdir.267 Diger taraftan yetmis yil, MO. 597 yilindaki ilk
siirgiinden baslatilsa dahi MO. 538 yilindaki siirgiinden déniise kadar ancak altmis yilin
gectigi hesaplanmls,tlr.268 Bunun yaninda bazi arastirmacilarin da silirglinlin tek bir
donemle ele alimamayacagini, yetmis sayisinin sembolik oldugunu belirterek Roma

doneminde kutsal topraklarda yasarken bile (Antiyok Epiphanes doneminde) siirgiin

déneminin devam ettigini savunduklari aktarilmigtir.?*

Babil’e siirgiine yeni gonderilen Yahudiler, kuzeydeki on kabilenin yiiz elli yili
askin siire siirglinden donmeyislerine sahit olmus ve kendileri i¢in de umutsuzluga
diismiislerdir.’® Ancak felaketler konusunda uyaran Yeremya peygamber, bu sefer de
Yahudi toplumuna umut vermistir: “Rab diyor: Babil'de yetmis yilimz dolunca sizinle
ilgilenecek, buraya sizi geri getirmek igin verdigim iyi sozii tutacagim. »2rt Siirgiinlere umut
veren diger bir peygamber Hezekiel’dir. “Sizi milletlerden alacagim ve sizi biitiin
memleketlerden toplayacagim ve sizi kendi topraklariniza getirecegim... ben Rab, yikilmis olan
yerleri ben yaptim ve ¢ol edilmis olami ben yaptim. »212 Tanah’ta Yeremya verdigi siirenin
ardindan artik siirgiinden doniileceginin umudunu vermeye baslamistir. Bununla birlikte
Yeremya, siirgiine gidenleri 6vmiis ve onlart kutsal topraklari yeniden iyilestirecek
kimseler olarak nitelendirmistir. Siirgiine gitmeyenler icin ise daha fazla yikim
yasanacagini haber vermistir.?’> Ayni zamanda Yeremya, siirgiine gidenleri iyi incirler,
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gitmeyip Kudiis’te kalanlar1 kotii incirler olarak nitelendirmigtir.”™" Dahas1 Rab, siirgiine

gitmeyenleri halklarin goziinde kotii bir duruma getirecegini, gittikleri her yerde
ayiplanarak, lanetlenerek yasayacaklarini, kutsal topraklar iistiinde yok oluncaya dek

275

kendilerine ve nesillerine hastalik, kitlik, savas gonderecegini bildirmistir.””> Bazi

aragtirmacilar Yeremya’nin ifadelerini metaforik anlamak gerektigini, onun bu

266 Ezr.1:1.

%7 Torrey, a.g.e., 5. 135-136; F. Charles Fensham, The Books of Ezra and Nehemia, William B. Eerdmans
Publishing, Michigan 1994, s. 43.

208 Rafael Eisenberg, Israel and Mankind, Ed. llse Eisenberg, Abraham Button, Feldheim Publishing,
Jarusalem 1991, s. 10.

299 Kurt, “Yahudilikte Siirgiin Teolojisi”, s. 77.

20 Ali Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirgin Metaforu: “Bos Ulke” Miti ve “Incir” Benzetmesi
Cergevesinde Bir Degerlendirme”, Milel ve Nihal Dergisi, C.V, S. 3, 2008, s. 258.

°L Yer.29:10, 25:12; 2.Ta. 36:22; Ezr.1:1.

?"2 Hez.37: 24-26.

°"3 Yer.14:1-10.

27 Yer.24.

2% Yer.24:1-10.
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sOzleriyle halkin hatasin1 anlatabilmek i¢in siirsel bir dil kullandigini, halkin karakteri,
ahlakinin kotiiligi anlaminda degil gelecekte yasayacagi kader hakkinda anlasiimasi
gerektigi rivayet edilmistir.’® Ancak stirgiin ve sonrasindaki tartisma konular1 dikkate
alindiginda bu benzetmenin metaforun Gtesinde bir anlam tasidigi fark edilmistir.
Siirgilinilin tanrisal planda bir ceza olarak goriilmesi, silirgiine gonderilenlerin bu plana
raz1 olmasi, geride kalanlarinsa tanrisal plana bagkaldirmasi hatta asi olmasi seklinde
degerlendirilmistir. Bu durumda Yeremya’nin sozlerinin metafordan 6te bir anlam
tagidig1 goriiliir. Nitekim Tanah’in siirgiin sonrasi dénemini anlatan bolimlerindeki®”’
anlatida siirgiinden donenlere ve onlarin yeniden yapilanma caligmalarina dikkat
cekilirken, Yahuda’da kalanlarin ve siirgline gitmemis olanlarin yok sayildig
anlagilmistir. Tanah’in bu tavri {lizerinde duran bazi arastirmacilarin bunu ideolojik

yorumladiklari, o donemde siirgiine gitmeyenlerin tarihsel olarak bir Onemlerinin

kalmadigi, onlarin Tanri tarafindan adeta reddedildikleri goriisiinde oldugu ifade
edilmektedir.”"®

Incir benzetmesinden yola ¢ikilarak Yeremya’ nin, siirgiinden dénenlerin kutsal
topraklarda yeniden yapilanma caligmalarinda bulunacaklarini, geride kalanlarinsa daha
bliyiik yikimlar yasayacaklarini sdylemesiyle, Yahudilerin gelecegini siirgiinden
donenlerin devam ettireceklerini anlatmak istedigi disiiniilmiistiir. Yahve’nin
siirglinden donenler icin kendi halki oldugunu sdylemesiyle siirgiinden donenlerin
secilmis topluluk olduklari anlami ortaya ¢ikmaktadir. Dahasi baska pasajlarda geri
kalanlar elestirilmeye devam edilmis, dallaim, yani Tanri’nin yolunu ve seriatini
bilmeyenler seklinde adlandirildiklar: gérﬁlmektedir.279 Buradan hareketle Yeremya’nin
benzetmesini donemin sartlarma gbre yorumlamanin daha dogru olacag

zikredilmistir.?®°

Hezekiel kitabinda ise Kudiis halkinin isledikleri giinahlar hakkinda elestiriler
gbze carpmaktadir. Hezekiel’de Yahudiler, Tanr1’ya ihanetleri nedeniyle ateste yanan

degersiz asma odunlarina ve fahiselik yapan bir kadina benzetilmistir.”®* Ayni1 zamanda

276 Robert Davidson, Jeremiah: With Lamentations, Westminster John Knox Press, Philadelphia 1986, s.
38; Ackroyd, a.g.e., ss. 29-30.

21 Siirgiin sonras1 dénemi anlatan kutsal kitaplar; 2.Ta.36:20-23, Ezr., Neh., Hag. ve Zek. 1-8dir.

2’8 Carl Schultz, “The Political Tension Reflected in Ezra-Nehemiah™, Scripture in Context: Essay in the
Comparative Method, Ed. Carl D. Evans, William W. Hallo, John B. White, The Pickwick Press,
Pittsburg 1980, s. 222.

2% Yer.5:1-4.

280 Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Metaforu” s. 261.

%1 Hez.15:1-8; 16.
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Hezekiel, Israilogullar tarihinde sikca ahit ihlaliyle karsilasildigini fark etmis ve
stirgiiniin  bunun sonucunda bir cezalandirma oldugunu bildirerek siirglindekileri
tovbeye <;at§‘g1rrmst1r.282 Siirglin donemi ve sonrasi hakkinda Ezra ve Nehemya kitaplar
yine halkin giinahlar1 sonucu ana yurtlarindan siirgiin edilmelerini konu almigtir.”®
Dahasi, Misna’da siirgiin; putperestlik, ensest iliski, kan dokme, sabata riayet etmeme
gibi nedenlere dayandirilmistir.”®* Bunun yaninda Yahudilerin ahlaki ve dini gidisatlar1
hakkinda dénemin peygamberlerinin verdigi mesajlarin ortak oldugu vurgulanmaistir.
Buna gore Yahudilerin dini yozlagmalar1 artinca Tanri’nin onlar1 cezalandirmak ig¢in
diismanlarin1 goérevlendirecegi ifade edilmistir. Bu yiizden tarih boyu Yahudilerin
krallarinin Yahudilere Tanriy1 hatirlatmak i¢in gorevlendirildikleri kabul edilmistir.
Ornegin Tanah’ta Yahudi Kral Menase’nin Kral Nebukadnezzar’a kars1 ayaklanmasi ve

285

sonucunda Yahudilerin cezalandirilmalarinin anlatilmasi, felaketlerin krallarin

yaptiklari sebebiyle baslarina geldigini hatirlatmak icindir.?®®

Tanah’ta Babil Siirgliniinii gergeklestiren Kral Nebukadnezzar hakkinda da
olumlu ifadeler dikkat ¢ekmektedir. Buna gore Yesaya peygamber, Yahve’'nin bizzat
kendisinin  Nebukadnezzar’i  gorevlendirdigini,®®’  Yahudiler’den, Babil ve
Nebukadnezzar karsitlarinin yalanci peygamber olduklarini ve onlart dinlememeleri
gerektigini bildirmistir.”®® Bununla beraber stirglin dncesinde Misir, Asur, Babil gli¢leri
Israil’in varligimm tehdit eden giicler olarak goriilmekteyken siirgiin déneminde bu
gli¢lerin ardinda Yahve’nin elinin oldugu diisiiniilmiistiir. Bazen Asur bazen Babil ya da
Nebukadnezzar, Tanri’nin amacini gergeklestirmek igin gorevlendirdigi vasitalar olarak

gérﬁlmﬁstﬁr.289

Babil diasporasinda Yahudiler asimile olmamak igin Onlemler almislar ve
Mabetsiz bir doneme ayak uydurmaya calismiglardir. Bu konuda diaspora Yahudileri,
dini Onderlerinin ve seckinlerinin olusturdugu hayatta kalma stratejilerini
uygulamiglardir. Babil diasporasinda Yahudiler belirli kasabalarda akraba gruplari
seklinde bir arada yasama firsatina sahip olmuslardir. Diger bir deyisle, soy ve nesep

bagt on planda tutulmustur. Bununla birlikte koser kurallar1 ve 06zellikle siinnet

%82 Hez.18:30.

283 Acycroyd, a.g.e., ss. 240-241.

284 Migna, Pirkei Avot, 5:9.

2852 Kr.24:3.

286 Kurt, “Yahudilikte Siirgiin Teolojisi”, s. 73.
87 Yer.27:5-7.

288yer.27:9-10.

8 y4a.10:5; 13; 24; Yer.25:9; 27:6.
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uygulamasi atalar dinine bagliligin, etnik aidiyetin bir simgesi haline gelmis ve titizlikle
uygulanmistir. Dahas1 Babil Siirgiiniinde Sabat giiniine 6nem vermislerdir. Daha once
sabat, Mabet etrafinda icra edilirken Mabedin yoklugunda dinlenme giinii seklinde
uygulanmaya devam edilmistir. Biitlin bunlar birlikte degerlendirildiginde siirgiin
Yahudilerinin Mabetsiz dini hayat kurmalar1 dikkat ¢ekicidir. Hezekiel, diasporada yeni
bir Mabet diisiincesine kesinlikle karsi ¢ikmustir.’*® Yahve’nin Babil disinda bir
Mabedinin olamayacagina inanilmis, bdylece kutsal topraklara geri doniis umut
edilmistir. Boylece siirgiinde eskiden Mabedin oldugu yone dua etme gelenegi baslamus,
Mabette uygulanan kurban gibi 6nemli ibadetlerin yerini dua almistir. Duanin
uygulanabilmesi iginse Mabedin yerine sinagoglar insa edilmistir.”®® Aym zamanda
yasanan siirgiin tecriibesi Israilogullarindan geriye kalan Yahuda, Benyamin ve Levi
soyunun monoteist millet olmasma sebep olan doniim noktasi olarak goriilmiistiir.
Ayrica bu donem Babil takviminin, Arami dilinin benimsendigi; diizenli dua ve Tevrat
calismalarinin bagladigi; Tevrat’in Levililer ve Cikis Kitabi’nda bulunan bir¢ok kural ve

uygulamanin gelistigi donem olarak kabul edilmistir.”®?

Bir bagka mevzu da Babil Siirgiiniinden sonra bolgenin bombos ve 1ss1z kaldigi
diisiincesidir. Kaynaklarda Asur Siirgiiniine gidenlerden geriye kimsenin kalmadigi
belirtildigi gibi, Babil Siirgliniiyle de Yahuda Kralligi’ndan geriye kimsenin kalmadigi
ifade edilmektedir. Bu konuda kaynaklar 1. Krallar, Il. Krallar, Yeremya ve Hezekiel
kitaplaridir. Bu kitaplarda siirgiine gitmeyip geride kalanlar hakkinda memleketin fakir
olanlar (middallat ha’ares)*® seklinde nitelendirildikleri goriiliir. Yeremya kitabinda
ise bu ifade halkin fakir olanlarindan bir kismi (middallat ha’am) seklinde biraz farkli
sekilde gec;mektedir.294 Bununla birlikte konu hakkinda II. Tarihler kitabinda Kudiis’iin
ilk isgalinde halkin ¢ogunlugunun oldiiriildiigl, diger isgalde ise kalanlarin hepsinin
stirgiine gonderildigi anlatilmaktadir.”®  Bu anlatim geleneksel goriisii  temsil
etmektedir. Ote yandan Yahudi kutsal kitabinin genel anlatimma bakildiginda
siirgiinden sonra kutsal topraklarda Yahudi hayatinin sona erdigi, oranin 1ssiz ve bos

kaldig1 anlagilmaktadir. Bu geleneksel goriise karsin son donem bir¢ok arastirmacinin,

kutsal kitaba ragmen siirglin sonrasi donemde bu topraklarda hayatin devam ettigi, bu

2% Hez.20: 30-32.

291 Rainer Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E, Cev: David
Green, Society of Biblical Literature, Atlanta 2003, ss. 106-109.

*2 Giirkan, Yahudilik, s. 45.

2932 Kr.25:11.

2% yer.52:15.

2% 2.Ta.36:17-20.
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konudaki Tanah metinlerinin abartili oldugu, metinlerden niifusun tamaminin siirgiine
gonderildigi anlaminin ¢ikarilamayacagi goriisiinii paylastiklar ifade edilmektedir. Bazi
arastirmacilar ise Yahudi toplumundaki dini, sivil ve askeri liderler dldiiriildiikten sonra
fakir ciftciler hari¢ halkin biiyliik kisminin siirgiine gonderildigi, gidenlerin yerine
baskalarmin yerlestirildigi seklinde uzlastirict diistinlirken; bazist da Tanah’ta geride
kalanlarin ¢iftgiler oldugunun sdylenmesini sosyal statii belirtmek amacli oldugu
g('jrijsl'indedir.296

Bu konuda Yeremya’nin incir benzetmesi,?>’ Tanah’taki rakamlar ve bos {ilke?®

anlatistyla ulasilmak istenenin, Yahuda’nin asil devaminin siirgiine gidenler, geride
kalanlarin 6nemsiz bir grup oldugudur. Boylece o donemde Onem kazanan, geri
donenler ve geride kalanlar arasinda ¢ikan ger¢ek Yahudilik ya da secilmis ziirriyet
tartismalarina teolojik boyut kazandirilmak istenmistir. Nitekim siirglin sonrasi ilk
anlagsmazlik geri donenlerin atalarinin miilkiinde hak iddia etmeleriyle baslamistir. Bu
topraklar ya geride kalanlar ya da Asurlularin komsu yerlerden getirip bu topraklara

yerlestirilenler (Samiriler)®®®

tarafindan sahiplenilmistir. Topraklarin o anki sahipleri ise
topraklarin1 vermeyi istememislerdir. Stirgiindekiler donene kadar geri kalanlar ve
Samiriler arasinda higbir sorun ¢ikmamustir. Nitekim Samiriler zamanla Israil’in
Tanrisina inanmaya baslamis®® ve kendilerini Yahudi olarak nitelemislerdir. Bolge
halki ve disaridan gelenler evlilik yoluyla karismislardir. Kutsal topraklardaki barig
donemi siirglin doniisiine kadar devam etmistir. Siirgiindekiler Pers kralinin izniyle
dondiiklerinde, Yahve’ye inanan ve kendilerine Yahudi diyen halka goyim diyerek
onlar1 yabanci kabul etmis ve diglamislardir. Bolgeye baska yerlerden getirilenler
hakkinda Yahudi olmayan, karisik manasindaki kutim kavrami kullanilmigtir. Samiriler
hakkindaki otekilestirme durumu zamanla sunagm,301 Mabedin,302 sehir duvarlarmin

03

insasl3 ve karigik evlilige karst yapllanmalarla304 daha da katlanmistir. Ancak

Samiriler kendilerini gercek Israil dininin temsilcileri olarak gérmeye devam etmistir.

2% Ackroyd, a.g.e., s. 33.

27 ver.24:1-10.

28 9 Ta.36:17-20.

29 9 Kr.17:24.

300 9 Kr.17:25.

01 E7 3:1-3.

802 7y 4:1-5.

303 Neh.2:19-20.

304 £2r.9:1-10, 44; Neh.13:1-3, 23-28.
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Sonugta, Yahudiler sunu anlamistir ki, kendi tanrilarinin diismanlarinin tanrilari
tarafindan yenilgiye ugratilmasindan dolayr degil kendi tanrilarima geregi gibi hizmet
etmedikleri icin yenilmislerdir*® Bununla birlikte Yahudiler, bagslarina gelen

felaketlerin, kendi ihmalleri®®® ve Tanri’nm 6fkesi sonucu®”’ olduguna inanmiglardir.

Babil Siirgiiniinden yaklasik 47-48 sene sonra MO. 539 yilinda Babil’in
kontroliindeki topraklart ele geciren ve Babil’i yenen Pers Krali Kores, Yahudi
topraklarmm hakimi haline gelmistir.’® Yahudilere karsi Babillilere nisbeten daha
miisamahakar davranan Persler, Yahudilerin kutsal topraklara donmesine izin vermistir.
Hatta Persler Yahudileri geri donmeleri i¢in tesvik etmistir. 1890 yilinda kesfedilen ve
kilden bir tabletin iizerinde yazilmis bulunan bildirgeye gore Kores, daha oncekiler
tarafindan yikilan tapinagin siirgiine gonderilenler tarafindan onarilmasina izin

vermektedir. Pers Krali Kores (MO. 559-539) soyle demistir:

Fars Krali Kores soyle diyor; Goklerin krali Yehova, diinyanin biitiin
kralliklarim1 bana verdi ve Yahuda’da olan ve Yerusalayim’de kendisi i¢in bir
ev (Biiyiik Tapinak) yapayim diye emretti. Onun biitiin kavminden olan kim
varsa, Tanr1 onunla beraber olsun ve Yahuda’da olan Yerusalayim’e ¢iksin.

Ve Yisrael’in Tanrist Yehova'nin Yerusalayim’de olan evini yaptirsin.

Bunun yaninda Babil’de yasayan Yahudiler ilk asamada Kores’in fermanina
gereken ilgiyi gostermemis, yalnizca elli bin kisilik bir grup kutsal topraklarda Yahudi
hakimiyeti olusturmak ve tapinagi insa etmek i¢in geri donmiistiir. Dahasi, bu donemde
kutsal topraklara geri donmeyerek Babil’de yagamay1 secen Yahudiler de olmustur. Pers
Krali Kores’in, Yahudileri serbest birakmasiyla Babil Yahudileri, Filistin ve Dogu
Akdeniz’in ¢esitli bolgelerine yayilmiglardir. Babil’de kalanlar ise birlikte yasadiklari

toplumlara ayak uydurarak varliklarin1 devam ettirmislerdir.

Aragtirmacilar, ilk seferde geri donmeyen siirgiin Yahudileri hakkinda bu
Yahudi’lerin genellikle zengin kimseler oldugunu, ayrica orada kalanlarin donenlere
maddi yardimda bulunmaya devam ettiklerini sdylemislerdir. Ayrica onlarin, bu

donemde heniiz kurtulus vaktinin gelmedigini diislinerek geri doniisliin acele

%05 Blech, a.g.e., s. 119-121.

06 51.1:14; 3:40-47; 4:6; 5:7; 16.
0TA51.1:12; 2:1; 3:1; 4:11; 5:22.
%% Giirkan, Yahudilik, s. 47.

39 Ezr1:1-4.

319 Katar, “Yahudi Tarihi”, s. 266.
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verilmemesi gereken bir karar oldugu, doniisiin sonug vermeyecegi diisiincesiyle de geri

dénmedikleri diistiniilmiistiir.*"

Kores’in fermanindan yaklasik alt1 ay sonra Bet-ha Mikdas’in, yani Siilleyman
Mabedi nin tekrar insasi i¢in bir toren diizenlenmistir. Insaat, Samiriler’in de yardim
etmek istemesi {izerine ertelenmis ve MO. 552 yilinda Pers Krali I. Darius zamaninda
insaat tesvik edilerek MO. 516 yilinda Mabet tekrar ibadete agilmistir. Ikinci Mabet,
Hz. Siileyman’in insa ettirdigi ilk Mabet gibi biiyiik ve gérkemli olmasa da Yahudiler
nezdinde kurtulusu ifade etmesi agisindan Onemli goriilmiistiir. Yahudilerin ikinci
Mabedi insasindan yani MO. 515/516 tarihinden MS. 70 yilinda Romalilarin Mabedi
tekrar yikmasina kadar gegen 586 yillik siireye Ikinci Mabet Dénemi ad1 verilmistir.*?
Dolayisiyla Yahudiler MO. 530°dan MO. 330°a kadar Pers hakimiyeti altinda

kalmislardir.

Ozetle, Israil Krallig1 anlasmazliklar neticesinde kendilerine krallar segerek
kuzey ve giiney olmak iizere iki kralliga ayrilmislardir. Kudiis sehri ve Mabet giiney
kralligi sinirlarinda  kaldigindan zamanla kuzey bolgesinde putperest egilimler
goriilmiistiir. Cesitli reformlar gerceklestiren bazi krallar, kuzeydeki Israilogullarini
tevhit inancina c¢ekmeye calismiglardir. Ancak hem pargalanmislik durumu hem
inanctan sapmalarin yasanmasi,  diinyada gili¢lenen kralliklarin bu durumdan
yararlanmalarina neden olmustur. Boylece dnce kuzeydeki [srail, Asur tarafindan, sonra
giineydeki Yahuda, Babil tarafindan hakimiyet altina alinmistir. Bu durum Yahudi
geleneginde Yahve’nin yolundan sapmanin bir neticesi olarak yorumlanmistir. Babil
tarafindan yikilan giliney kralliginda Mabet yikilmig ve Yahudali halk siirgiine
gonderilmistir. Yahudiler i¢in Babil Siirgiinii, Mabedin yikilmasindan dolayr Asur

Siirglinlinden daha etkileyici olmustur.
5.ROMA TECRUBESI

Pers hakimiyeti ardindan Yahudilerin yasadig1 bolge olan Yahudiye (Ioudaia/
ludaea), Makedonyal1 Biiyiik iskender tarafindan MO. 332 yilinda isgal edilmistir. Bu
isgal ile beraber Yahudiler Hellenistik kiiltiiriin etkisine girmislerdir. Makedonya Krali
Biiyiik Iskender’in 6liimiinden sonra generaller arasinda hakimiyet savaslari yasanmus,
sonucunda Yahudiye bélgesi MO. 301°de Misir merkezli Ptolemaios Devleti’nin

hakimiyetine girmistir. Biiyiik Iskender’in miras1 iizerinde kurulan Ptolemaios ve

11 yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, Milel ve Nihal Yayinlar, Istanbul 2021, s. 34.
%12 Besalel, a.g.e., s. 51-52.
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Selevkos arasinda yasanan savaslar neticesinde bu sefer MO. 200°de yine Hellenistik
bir devlet olan Selevkos Devleti Yahudiye bélgesinde hakimiyet kurmustur.®*® Biiyiik
Iskender’in ardindan bodlgede giicler degisse de Yahudilerin iizerinde Hellenistik etki
siirmeye devam etmistir.*** Bu dénemde var olan Yahudi gruplar arasinda varligin1 daha

sonra da devam ettirecek olan Ferisiler,3'® Sadukiler ve Esseniler vardir.3

Selevkos yonetimi doneminde Yahudiye bolgesi vergiye baglanmis ancak
bolgede Selevkos bélge yoneticisi bulunmamustir.®*” Bunun yerine bélgenin dini lideri
konumundaki Kohen ayni zamanda siyasi temsilcilik de yaparak bolge ile Selevkoslar
arasindaki iletisimi saglamigtir. Bu durum Selevkos Krali IV. Antiokhos Epiphanes
doneminde Kudiis’te Hellenizm taraftar1 bir grubun ortaya g¢ikmasiyla ve onlarin
Epiphanes tarafindan bolge idaresinde 6nemli mevkilere getirilmeleriyle degismistir.
Bundan sonra Hellen taraftar1 bu grup vasitasiyla Yerusalayim bir Hellen sehri haline
getirilmeye baglanmistir. Hellenlestirme faaliyetleri sirasinda gelismelere karsi ¢ikan
gruplarin da ortaya ¢ikmasiyla iki grup arasinda catigmalar yasanmistir. Bunu firsat
bilen Selevkos Krali Epiphanes, bolgeye miidahalelerde bulunmaya baglamigtir.'®
Hellen karsiti gruplarin baski altina alindigi bu donemde olaylar, Epiphanes’in
fermaninda; Siileyman Mabedi’ni pagan tapinagina dondiirme karari, Tora bulundurma,
stinnet ve dini vecibeleri yerine getirme yasagi ile daha da artmistir. Epiphanes, tiim
kararlar1 ve yasaklari tatbik edebilmek i¢in Yerusalayim’e hakim bir nokta olan Akra’ya
kale kurmus ve burada askerlerine nébet tutturmustur.*® Epiphanes, Yerusalayim’de

Mabet’te pagan uygulamalari yapmaya baslamis, dahasi bu uygulamalar tasrada da

313 Menahem Stern, “The Period of the Second Temple”, A History of the Jewish People, Ed. H.H. Ben
Sasson, Harvard University Press, Cambridge 1976, ss. 185-186.

314 Okan Ag1l, “Hasmonayim Ailesinin Degisen ideolojisi”, Hitit llahiyat Dergisi, C. XXI, S. 1, 2022, ss.
85-86. Ayrica Hellenistik Selevkos Devleti’nin hakimiyet kurdugu donemde Yahudiler arasinda
gruplasmalar yasanmustir. Bu gruplasmalarm, Iskender doneminden itibaren yapilan Hellenlestirme
faaliyetlerinin Yahudi kimligi ustiindeki etkisi ve daha sonra Hellenizm etkisinde olan Yahudi
Hasmonayim Devleti’nin iktidari ele gecirdigi donemlerde Yahudilerin yasadigi hayal kirikligi sebebiyle
oldugu ifade edilmigtir. Albert I. Baumgarten, “Ancient Jewish Sectarianism”, Judaism, University of
California, C. XLVII, S. 4, Ed. Murray Baumgarten, California 1998, ss. 551-557.

315)osephus, Antiquites, 13.5.9; 13.10.5-6; 18.1.2-5; 18.3.3; Philo, “Every Good Man is Free (Qoud
Omnis Probus Liber Sit)”, The Works of Philo, Cev: C. D. Yonge, Hendrickson Published, Paobudy
Massachusetts 1993, 12:75-80; Ayrica Bkz. Mat.15:1-14; 22:23; Babil Talmudu, Kiddusin, 66a.

311k dénem Yahudi mezhepleri igin bkz. Bekir Zakir Coban, “Josephus’un Géziiyle ilk Dénem Yahudi
Firkalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 27, 1zmir 2008, ss. 57-69.

317 Seth Schwartz, The Ancient Jews from Alexander to Muhammed, Cambridge University Press,
Cambridge 2014, s. 32.

318 victor Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews, The Magnes Press, Philadelphia, 1959, s.
17.

319 £ Mary Smallwood, The Jewish under Rule from Pompey to Diocletaian, Brill, Netherlands 1976, s.
3.
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yapmastyla giiglii bir direnisle karsilagsmistir. Direnis zamanla isyana déniismiistiir. >

Modeinli Mattathias (Mattityah/ Matityahu) ve bes oglu liderliginde baslayan ve
Makkabi Isyan1 (MO. 166) olarak bilinen isyanin en énemli sonucu Makkabiler veya
Hagmonayim Hanedan1 olarak bilinen bagimsiz Yahudi yoOnetiminin olusmasi

olmustur.?*

Makkabiler, Selevkoslara karst Roma’dan yardim isteyerek miicadeleye devam
etmiglerdir. Boylece Roma Devleti, Yahuda Devleti’ni resmen tanimistir. Ancak I.
Dimitrius’un Selevkos tahtina gegcmesiyle Yahuda iizerine tekrar saldir1 ger¢eklesmis ve
Makkabi oldiiriilmiistiir. isyana onderlik eden Hasmonayim ailesi, 6nce bélgenin filli
hakimi olurken sonra bagrahiplik makamini elde etmistir. Bundan sonra ise
Selevkoslarin hakimiyeti azalmis ve Hagmonayim MO. 140 yilinda bagimsizligmi
saglamigtir. Diger bir deyisle Yahudiler, Babil Sirgiiniinden itibaren ilk kez
bagimsizliklarmi saglamislardir. Yahudi Hasmonayim Devleti MO. 130 ve MO. 70
yillar1 arasinda giiciiniin zirvesine ¢ikmistir. Bu donemde devlet sinirlarini genigletmis,
daha once kendilerine uygulanan Hellenlestirme baskisinin bir benzeri olarak kendileri

de genisledikleri yerlerde zorla Musevilestirme faaliyetleri gdstermislerdir.*??

MO. 63 yilina gelindiginde Roma komutan1 Pompeius, Yahudiler arasindaki
par¢alanmisliktan faydalanarak Yahudilerin hakim oldugu bdlgeyi isgal etmis,
Hagsmonayim varligina son vermistir. Bundan sonra Yahudiler, i¢ islerinde serbest

ancak dis islerde Roma’ya bagli bir konuma gelmistir.323

Boylece Roma
Hasmonayim’in son krali olan II. Hyrcanus’un kralligin1 da elinden alarak geriye sadece
Yahudi ulusunun basrahibi @invamni birakmstir.’** Dahasi Romallar, Yahudilerin
savastan uzak durduklar1 Sabat giinii saldirmis, bu sirada tapmakta bulunan din

adamlar1 ve ibadet i¢in orada bulunanlar1 6ldiirmiistiir. Sonrasinda Pompeius, Kitab-1

320 shmuel Ahituv, The Jewish People an Illustrated History, Continuum International Publishing Group,
New York 2006, s. 60.

%'Hasmonayim ad1, ailenin ve Mattathias’in Asamonaios isimli biiyiik atasinin adina nisbetle verilmistir.
Josephus, The Jewish War, 1.1.3.

322 ester L. Grabbe, An Introduction to Second Temple Judaism, History and Religion of the Jews in the
Time of Nehemiah, The Maccabees, Hillel and Jesus, T&T Clark International Puslishing, Great Britain
2010, ss. 17-18; Sevilla-Sharon, a.g.e., ss. 59-60; Besalel, a.g.e., s. 60; Scheindlin, a.g.e., ss. 38-40;
Johnson, a.g.e., s.105.

32 Michael Brenner, Kisa Yahudi Tarihi, Cev: Seving Altingeki¢, Alfa Yaymlar, istanbul 2011, s. 47;
Jack Finegan, Light from the Ancient Past / The Archeological Background of the Hebrew- Christian
Religion, Priston University Press, Priston New Jersey 1946, s. 214.

%24 Scheindlin, a.g.e., s. 42; Besalel, a.g.e., s. 61; Sevilla- Sharon, a.g.e., s. 65; Grabbe, a.g.e., s. 20-21.
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Mukaddes’i saklandigi yerinden almis, Mabedi temizleterek ibadetin devam etmesine

.. . .. 325
1Z1n vermistir.

Pompeius’un Kudiis’ten ayrilmasindan sonra Yahudiler isyana kalkismis (MO.
57), ancak basrahip Hyrcanus zor duruma diisiince Suriye valisi Gabinius’un
gorevlendirilmesiyle isyan bastirilmigtir. Bu isyan Yahudilerin Roma’ya karsi baslattigi
ilk isyan olmustur. Roma, yonetme politikas: geregi hakimiyeti altindaki bolgeleri idari
boliimlere ayirarak giiclin merkezilesmesinin Oniine ge¢meye ¢alismistir. Ancak
Gabinius’un bolgeden ayrilmasiyla tekrar ayaklanmaya girisen Yahudileri fark eden
Roma, yonetimde bazi eksiklikler oldugunu fark etmistir.*?° Roma’ya kars1 Yahudilerin
isyana kolay kalkismasinin nedeni olarak o sirada Roma’da yasanan iktidar

miicadeleleri neticesinde olusan otorite boslugu gt')sterilrnistir.327

Roma’nin hakim eyaletler hakkindaki kanunlari zamanla gelismistir. Bu
kanunlar, eyaletlerin 6zel ihtiyaglarina gore belirlenmistir.*®® Ayrica Roma, dénemin
siyasi sartlar1 ve ¢ikarlar1 dogrultusunda bazi eyaletlere ayricaliklar vermistir. Roma’nin
Yahudilere verdigi ayricaligin nedeni ise Imparator Ceasar’m Misir seferinde
Yahudilerin Romalilar’a askeri yardimda bulunmalarindan kaynaklanmistir. Boylece
bolgeye ozerklik verilmis ve vali olarak da Antipater gorevlendirilmistir.®*® Ustelik
Yahudilerin i¢ islerinde serbest olmasi, din iglerinin kendi cemaatlerine birakilmasi gibi
kolayliklar verilmesinde Misir seferindeki yardimlarmin etkisi oldugu diisiiniilse de
Yahudilerin Roma inang¢ ve toplumundan farkli bir topluluk olmalarindan dolay1 din

hiirriyeti verilerek itaatlerinin saglanmak istenmesi yorumu yap11m1$t1r.330

Ayni sekilde
pagan inanca sahip Roma, kendilerinden farkli bir topluluk olarak hakimiyeti altindaki

Yahudilere 6zel kanunlar (;1karmls‘ur.331 Bu anlamda Imparator Ceasar ve Augustus,

%25 Suat Tural, “Roma imparatorluk Dénemi’ndeki Yahudi Isyanlarma Genel Bakis”, International
Journal of Social Sciences, C. V, S. 1, 2021, s. 136.

328 Muhittin Ceken, Roma-Bizans Déneminde Kudiis (IV.-VIL. Yiizyil), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Manisa 2015, ss. 30-31.

%2’Roma, yonetimde sorun yaratmadig siirece eyaletlerdeki topluluklarin dini ve ahlaki meselelerine
karismamstir.  Ancak MO. 139 tarihinde Roma’da yasayan Yahudilerden bir grup kendi inang ve
uygulamalar1 sirasinda Roma geleneklerini asagiladiklar1 gerekcesiyle bulunduklar1 sehirden ve
Italya’dan kovulmuslardir. Bununla beraber Roma yonetimi Yahudi problemiyle en ¢ok Dogu’da
karsilasmustir. Ayrintih bilgi igin bkz. Cengiz Karaeli, “Nero’dan Vespasianus’a Kudiis’te Yahudi Isyan
(MS. 66-73)”, Cappadocia Journal of History and Social Science, C. XIV, 2020, s. 27.

%28 Halil Demircioglu, “Roma Devleti’nin Eyalet (Provincia) Sistemi Hakkinda”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Béliimii Tarih Arastirmalart Dergisi, C. V, S. 8, 1967, s. 445.

329 Besalel, a.g.e., s. 54

330 Karaeli, a.g.e., s. 28.

%31 Hatice P. Erdemir - Halil Erdemir, “Kudiis’te Yahudi isyani ve Yahudiler”, History Studies (Ortadogu
Ozel Sayisi), 2010, s. 119.
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Yahudilerin kendi kurallarma gére ibadet edebilmelerini giivence alta almislardir.®*?

Ayni sekilde Yahudiler, Vali Albinius’un yonetimini begenmediklerinden Roma’dan
bolgeye bagka vali atanmasini isteyebilmislerdir. Dahas1 Yahudilerin dini isleri eskiden
oldugu gibi Roma déneminde de Kudiis’teki dini lider tarafindan yonetilmis, Roma

valileri genel olarak giivenlik ile ilgilenmislerdir.

Roma yonetimi altinda da Kudiis’iin Yahudi dini merkezi olma konumu devam
etmistir. Yahudilerin 6nem verdigi Mabet korunmus ve Korunmasi igin tedbirler
alinmistir.>*® Dahasi Yahudilerin hac ibadetlerini yerine getirebilmeleri i¢in Kudiis’e
gelis gidislerine yardimer olunmustur.®** Buna paralel olarak Roma, yirmi yasin
tizerindeki herkesin Kudiis Tapinagi’na vermekle yiikiimlii oldugu verginin toplanmasi
ve Kudiis’e ulastirilmasini saglamlstlr.335 Aym sekilde kaynaklar, Roma déneminde
Yahudilere verilen ayricalikli haklardan bahsetmistir. Bu konuda Roma’nin, Yahudilere
Pompeius’un sehre girerken yiktigi Mabet duvarlarini onarmalarina izin verilmesinden
ve Hyrcanus’a yiiksek rahiplik gorevi Verilmesinden sz edilmistir. Ayrica,
Yahudiler’in Roma’ya askeri hizmetten ve kisin askerlere kislak vergisinden muaf
tutulduklarindan s6z edilirken, Yahudi inancinda Sabat yili olan ve ekin ekilmeyen,
meyve toplanmayan, tarla siiriilmeyen yedinci yildan vergi alinmadigindan, Sabat giinii
mahkemeye ¢ikarilmadiklarindan,®*® eskiden sahip olduklar1 seylerin yine kendilerinin
olmasindan, basrahiplikle ilgili diizenlemelerin ayni1 kalmasi gibi konularda ayricaliklar
verildiginden soz edilmistir.>*’ Ayni sekilde Roma, tek tanr1 inancina sahip ve
kendilerinden farkli bir inang yapisina sahip olan Yahudilere saygi duyarak ve
kargasaya sebebiyet vermemek i¢in Yahudiler nezdinde put olarak degerlendirilen
Roma’nin kartal bagh semboliinii®**® Kudiis’e sokmamustir. Biitiin bunlar Yahudilerin
Roma yonetimi altinda dini-idari bakimdan ayricaliklara sahip oldugunu ve Roma’nin

Yahudi varligin1 korumaya yonelik tutumunu gostermektedir.

%2Nazh Berivan Ak, L.S. I yiizyil Roma Diinyasindaki Yeri, Icerigi, Alimlanmasi ve Olast Islevieri

Cergevesinde Flavius losephus'un Contra Apionem Adli Eseri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, ss. 5-6.

333 Hatice P. Erdemir, “Roma Imparatorlugu Yénetiminin Yahudi Politikas1”, Eski Cagdan Giiniimiize
Yonetim Anlayisi ve Kurumlar, Ed. Feridun Emecen, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 31.

334 Erdemir-Erdemir, “Kudiis’te Yahudi isyani”, s. 122.

%Charles Guignebert, The Jewish World in the Time of Jesus (The History of Civilization), Cev: S. H.
Hooke, Ed. C. K. Odgen, London 1939, s. 221.

336 Ceken, a.g.c., s. 40.

37T, Rice Holmes, The Roman Republic and the Founder of the Empire, Vol:3, Oxford University Press,
Oxford 1923, ss. 507-508; Josephus, Antiquites, X1V, 10,6; 11-14; 16; 18-19.

%38 Roma déneminde kartal bash devlet sembolii, kétii giiglere karsi koruyuculugu, kudret ve hakimiyeti
ifade etmistir. Elif Tugge Tecir, “Cift Bagli Kartal Motifinin Sembolik Anlamlar1 ve Tekstillerde
Kullanim1”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C. XVII, S. 46, 2024, s. 954.
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Roma, Yahudi bdlgesini valilerle yonetirken MO. 37 yilma gelindiginde buraya
Vali Antipater’den sonra Roma’ya tabi olan Biiylik Herod’u kral tayin etmistir. Kral
Herod, koken itibariyle Yahudi olmasa da Yahudiydi ve onun Yahudiler agisindan
gerceklestirdigi faaliyetler arasinda en biiyiigli Siileyman Mabedi’ni daha gorkemli
bigimde tekrar insa ettirmesi sayilmistir. Kral Herod’un vefatindan sonra (MO. 4. y.),
Filistin bolgesi onun ii¢c oglu arasinda paylastirilsa da MO. 6. yilinda Yahudi niifusun
yogun oldugu Yahudiye ve Samiriye bolgelerine Roma tarafindan valiler atanmistir. Bu
valiligin sahibi MO. 26’dan 16’ya kadar Pontius Pilatus olmustur.*® Bolgede temel
gorevleri vergi toplamak olan Roma valileri, topladiklar1 yiiksek vergilerle ve yaptiklar
uygulamalarla halkin Roma yonetimine tepki gdstermesine neden olmuslardir.®*® Diger
bir ifadeyle Kral Herod’dan sonra Yahudi bolgesinin idaresi zorlagsmaya baslamistir.
Zaten bolgenin yonetiminde yasanan zorluklar nedeniyle bolgeyi artik valiler
yonetmemis, bolge direkt merkezden yonetilen bir yer haline gelmistir. Esasen
Imparator Augustus (MO. 63) zamaninda Roma’ya dahil edilen Provincia ladea
topraklarinda MS. 14°e kadar sorunsuz yillar gegirilmistir. Sonraki donemlerde 6zellikle
Tiberius’tan Nero’ya kadar oldukca fazla baski goéren Yahudiler, gelenek ve gorenekleri

341

yok sayildigr i¢in kimliklerini savunabilmek adina Zelot hareketine destek

olmuslardir.®*

Kral Herod’un 6liimiinden sonra Yahudi bolgesinde vali olan Arkelaus, kotii
yonetimi nedeniyle Imparator Augustus tarafindan gérevden alinmistir. Bundan sonra
bolge Judea ismiyle Roma eyaleti haline getirilmis ve idaresine Romali valiler tayin
edilmistir.343 Yonetimin Romal1 valilere verilmesinden sonra Yahudi-Roma iligkileri
valilerin uygunsuz uygulamalar1 sebebiyle bozulmaya baslamstir. Ozellikle
vergilerdeki diizensizlik Roma’nin bir¢cok eyaletinde oldugu gibi Yahudiler i¢in de

problem olmustur.***

3% Oxford Bible Atlas, Ed. Adrian Curtis, 4. Baski, Oxford University Press, Oxford 2009, ss. 147-148.
340 Grabbe, a.g.e., ss. 22-25. Scheindlin, a.g.e., ss. 42-45; Besalel, a.g.e., ss. 62-63; Hayim Lapin, Rabbis
as Romans: The Rabbinic Movement in Palestien, 100-400 C.E, Oxford University Press, New York
2012, s. 11-13. Bolgenin idari yoneticilerinin yaninda Roma merkezi idarenin isleri de Yahudi halkinin
tepkisini gekmistir. Bu baglamda Imparator Caligula, Kudiis’teki Mabede altin biistiinii koyarak kendisine
tapinilmasini istemistir. Ancak Caligula’nin vefatiyla bu sorun fazla biiyiimemistir. Scheindlin, a.g.e., s.
45,

341 Zelotlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Riimeysa Babadostu, Provincia Iudea’da Zelot Hareketi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, [stanbul 2019.

%2 vy, Emre Ceren, Provincia ladea’da Yahudi fsyanlarz, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 121,

%3 Besalel, a.g.e., s. 59.

4 Erdemir-Erdemir, “Kudiis’te Yahudi isyan1”, s. 123.
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Esasen Yahudilerin Roma’dan sikayetleri, bolgenin Roma hakimiyetine girdigi
giine kadar dayanmaktadir. Pompeius’un MO. 63 yilinda Kudiis’ii ele gegirip sehrin
hazinelerine dokunmamasi1 ancak tapinaga girmek istemesi, benzer olarak Imparator
Caligula’nin (MS. 37-41), kendi heykelini Kudiis Mabedine koymak istemesi de

Yahudilerde hosnutsuzluk yaratmistir.>*

mparator Claudius zamaninda da (MS. 41-54)
Kudiis’te bayram kutlamalarinda Mabedin diizeni iginde orada bulunan Romali
askerlerin uygunsuz hareketleri binlerce Yahudinin 6liimiine sebep olacak bir kargasa
meydana getirmistir. Ancak Roma’nin Yahudilere serbestiyet saglamasi, yasananlarin
biiylimesini engellemistir. Buna karsilik ilerleyen siirecte Roma valilerinin Roma’nin ve
Yahudilerin aleyhine uygulamalari olaylarin biiyiimesine neden olmustur. Yahudi
bolgesinde goreve gelen Vali Pontius Pilatus’un (MS. 26) da Yahudilerin hoglanmadigt
uygulamalar1 ve Kudiis’e su getirebilmek i¢in hazineden para almak istemesi
hosnutsuzluklari ilerletmistir.>*® Ayrica sunu séylemek gerekir ki Josephus, Yahudilerin
Roma’ya karst ayaklanmalarini iki nedene baglamaktadir. Birincisi Yahudilerin pagan
komsulariyla aralarinda yasadigr gerginlik ve Hasmonayim hakimiyeti Oncesi
yasadiklart Hellen baskisinin daha taze olmasidir. Hellenistik baski Yahudi inang ve
degerlerini incitmistir. Ikincisi ise Roma valilerinin Yahudiler iizerinde agir vergi
baskisiyla onlar1 baski altina alma girisimleridir. Dolayisiyla bu iki nedenin birlesmesi
gerilime neden olmustur. Bu arkaplanla birlikte bu donemde kurtaric1 beklentisi (Mesih)

ve radikal Yahudi gruplar ortaya ¢ikmugtir.**’

Diger bir deyisle donemin kargasa ortami mesih beklentisini arttirmis bu da
isyana ortam hazirlamistir. Isyam baslatan gruplarsa bu inanci taraftar toplamak igin
kullanmiglardir. Dolayisiyla Mesih beklentisinin yaninda yalanci peygamberlerin ortaya

¢ikmasi ve toplumu etkilemesi sonucunda Roma’nin bolgeye miidahalesi adeta zorunlu

%% Charles Freeman, Misir, Yunan ve Roma, Antik Akdeniz Uygarliklar:, Dost Kitabevi, Ankara 2003, ss.
405, 469.

3% Ppontius Pilatus, bu hosnutsuzluklari ortadan kaldirabilmek igin olmalidir ki sorgulamp sugsuz
bulunmasina ragmen Hz. Isa’y1 mahk(im etmistir. Luk.23: 13-22. Ayrica Roma’nin, kendilerinden farkl
bir inan¢ grubu olarak Yahudileri korumaya galismasi ve onlara miisamahali yaklagsmasi, inciller anlatilan
Hz. Isa’nin ¢armih hadisesinde de kendini gdstermistir. Incillerin anlatimina gére Hz. Isa, Hz. Musa’nin
yasasini ortadan kaldirmaya calistigi, halki isyana tesvik ettigi, imparatora vergiyi yasakladigi, Mesih ve
kral oldugunu sdyledigi iddialariyla Yahudi basrahibi tarafindan sorgulandiktan sonra yeniden
sorgulanmas1 i¢in bolge valisi Pontius Pilatus’a getirilmistir. Pilatus, Yahudilere sikayetlerini sorunca
Yahudiler sikayetlerini saymis ve onun 6ldiiriilmesini istemislerdir. Pilatus, Hz. Isa’ya sorular sormus ve
onda su¢ bulamadigini, Pesah Bayramui dolayisiyla onu affedebilecegini sdylemistir. Ancak Yahudiler
buna siddetle karsi cikmis, onun yerine eskiya olan Barabbas’in affedilmesini, Hz. isa’nmin ¢armihla
cezalandirilmasini istemislerdir. Mat.27: 11-26; Mar.15: 1-20; Luk.23:1-15; Yuh.19:1-16.

%7 Slomo Sand, The Invention of the Land of Israel: From Holy Land to Home Land, Cev: Geremy
Forman, Verso, London 2012, s. 35.
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hale gelmistir.**® Ayrica bu dénemde Yahudiler arasi ayrismalarin, mezhepler arasi
farkliliklarin yasandigir da goriilmiistiir. Baz1 gruplar, Roma karsithigini Roma yanlisi
olduklarini diistindiikleri Yahudilere de gostermisler ve bunun yami sira Yahudilerin
birbirlerine saldirdiklar1 goriilmiistiir. Bu kargasa ortami, bolgenin Roma Valisi Gessius
Florus’un Mabed’in hazinelerine el koymasi ve halktan para toplamaya calismasi
iizerine daha da artmis ve MS. 66 yilinda Yahudi ayaklanmas: bas gdstermistir.>*® ilk
Yahudi isyam basladig1 siralarda Roma tahtinda Imparator Nero (MO. 54-68)
bulunmaktadir. Yine bu donemde Roma’nin ekonomik anlamda gii¢siizlesmesi, halktan
agir vergiler alinmasini gerektirmistir. Her ne kadar isyanin sebebi Vali Florus’un
tapinaktan ve halktan para toplamasi gibi goriinse de asil sebebin kati bir zihniyete
baglanmis Zelotlarin kargasa ortamindan kendilerine ¢ikar temin etmek istemeleri
oldugu séylenmistir.350 Diger taraftan Kudiis’teki Yahudilerin Roma ile iliskilerini
keserek kendi baslarina giiglenmek istemelerinin isyanin en temel sebebi olarak

goriildiigii aktarilmistir.**!

MS. 66 yilindaki ilk ve en biiylik Yahudi ayaklanmasi MS. 70 yilina kadar
sirmiis ve Imparator Nero, ayaklanmay1 bastirmak iizere Vespasianus’u
gorevlendirmistir.®* Isyana kars: Vespasianus’un oglu Titus da onun emrinde gdrevde

bulunmustur.®>

Yahudiler tarafindan Kudiis ¢evresindeki direnis bir siire devam ettirilmis, en
sonunda MS. 73-74’te Masada Kalesi’nde®™* devam etmistir. Kaledeki Romal1 asker
birligi, isyancilarin ani saldirisiyla 6ldirtilmiistiir. Yahudi ayaklanmasi sirasinda Romal1
askerlerden kaganlar aile ve akrabalariyla Masada Kalesi’ne sigmmuislardir. Ardindan
Roma Valisi Flavius Silva, kaleyi kusatmistir. Kaleye sigmanlar ve isyanci grubun lideri

Eleazar ben Yair, her tiirlii savunmay: yapmislardir. Eleazar ben Yair en sonunda

8 Karaeli, a.g.e., ss. 31,34.

9 Scheindlin, a.g.e., ss. 45-46; Besalel, a.g.e., s. 64.

%50 Josephus, The Jewish War, 2.17.

%51 Erdemir-Erdemir, “66-70 Yillar1 Aras: Kudiis’te Yahudi Isyani”, s. 194.

%2 Josephus, The Jewish War, 111-1V.

$30guz Tekin, Eski Yunan ve Roma Tarihine Girig, iletisim Yayinlari, istanbul 2008, s. 243. Josephus,
Yahudileri Roma’ya kars1 ayaklanmamaya ikna etmek icin gdrevlendirmistir. Gorevi sirasinda birden
direnisin lideri konumuna gelir. Josephus, daha sonra Roma tarafinda ge¢mis, Vespasianus Josephus’un
hamisi olmustur Martin Goodman, The Origins of the Jewish Revolt Against Rome A.D. 66-70,
Cambridge University Press, Cambridge 1987, s. 156. Dolayisiyla Josephus’un anlattigi Yahudi-Roma
savas atmosferine Roma’nin hamisi oldugu Josephus perspektifinden bakmak gerekmektedir.

$4“Masada, Ein Gedi ve Sodom arasinda, Judean ¢oliiniin kenarinda, Olii Deniz’in yaklasik 400 metre
yiikseginde  kiregtas1 ve dolomit tabakalarindan olusan kayaliklarda yer almaktadir. ”
https://uzay.org/masada/ (Erisim: 08. 08. 2024). Kaleyi Kral Hirodes insa ettirmistir. Masada’da Kral
Hirodes doneminde bir sinagog yapilmistir. Bu sinagog ilk Yahudi isyani sirasinda Yahudi direnisine
hizmet etmistir. https://madainproject.com/masada#google_vignette (Erisim: 08.08. 2024).
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ellerindeki savunma hattinm kirildigini anlamis ve bir karar almistir. Isyanci Yahudiler,
toplu intihar etmeyi se¢misler ve erkekler dnce es ve ¢ocuklarini sonra da kendilerini
Oldiirmiiglerdir. Sayilar1 960’1 bulan bu topluluk 6nce aralarindan diger kisileri
Oldiirecek on kisi se¢mis, sonra geri kalan dokuzunu o6ldiirecek bir kisi se¢mistir. Son
kalan kisi ise kendini 6ldiirmiistiir. Geriye sadece iki yasl kadin ve kalenin tiinellerinde
gorevli ¢cocuklar kalmistir. Sabah olunca Romali askerler kaleye baskin yapmistir. Yasl
kadinlarin anlattiklar1 ve gordiikleri manzara Romali askerleri ¢ok etkilemistir.
Josephus’un anlatimina goére isyan ve kusatma sona erdiginde Romal1 askerler, diisman
eline diismektense toplu intihart secen Yahudilerin kahramanliklarima saygi

géstermislerdir.355

Benzer sekilde Antonia Kalesi’nde de Romali askerler kiligtan gegirilmislerdir.
Saldir1 oncesi askerler, kaleden ayrilmalarma izin verildigi takdirde teslim olacaklarini
bildirmisler ve teslim olduklar1 vakit oldiriilmiislerdir. MS. 70 yilinda son bulan
isyanda Romali Komutan Titus, Kudiis’ii ele gegirerek Kral Herod’un insa ettirdigi 11.
Mabed’i ylktlrmlstlr.356 Isyan esnasinda Kudiis’teki Yahudi varlig1 yok olma noktasina
gelmistir. Bu ayaklanma sirasinda Mabet yikilarak Yahudi niifusunun biiyiik bir kismi
oldiirtilmis, geride kalanlardan bir kismi kolelestirilmis, bir kismi da baska sehirlere
go¢ etmislerdir.®” Ayrica isyan sirasinda cevre bélgelerde de pek ¢ok Yahudi ve
Yahudi olmayan kisilerin katledildikleri belirtilmistir.>*® Bu esnada diasporada bulunan
Yahudiler ise, ¢ikan isyanlar1 desteklememislerdir. Diaspora Yahudileri isyan ve yikim
sonrasi asagilanmis olsalar da Imparator Vespasianus’un onlarin haklarmi korumasi
dolayisiyla baskiya maruz kalmamislardir.**® Ancak isyan sirasinda Kudiis’te bulunan
ve goc etmeyen kisitm Roma yOnetimi tarafindan agir yaptirimlara maruz kalmistir. Bu
cercevede Roma yonetimi Yahudilerin kendi Mabetlerine yillik olarak ddedikleri parayt,

Yahudilere 6zel olarak Roma’daki Jiipiter Tapinagi’na odenmesi gereken bir vergi

%5 Josephus, The Jewish War, Books IV-VII, Cev: J. Thackeray, Harvard University Press, Cambridge
1928, ss. 577-619.

%®Morrison-Brown, a.g.e., s. 52; Scheindlin, a.g.e., s. 46; Besalel, a.g.e., ss. 64-65, James H.
Charlesworth, “Christians and Jews in the First Six Centuries”, Christianity and Rabbinic Judaism (A
Parallel History of Their Origins and Early Development), Ed. Hershel Shanks, Washington, 1992, s.
309; Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak (Ibrahim’in/ Avram i Cocuklart), Cev: Caglayan Erendag,
Levent Kartal, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul 2004, s. 46.

357Josephus, bu isyan sirasinda 1700 kadin, erkek ve gocugun odldiiriildiigiinden ve kolelestirildiginden
bahsetmistir. Josephus, The Jewish War, 5. 6.4; . Goodman, a.g.e., ss. 231-232.

%58 Josephus, The Jewish War, 2.18-20.

359Erdemir, “Roma Imparatorlugu Yonetiminin Yahudi Politikas1”, ss. 33-35; Ulas Tére Sivrioglu,
“Bizans Imparatorlugu’nda Yahudiler (M.S. 330-1453)”, History Studies, C. VII, S. 2, 2015, s. 104.
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(Fiscus Juadicus) haline getirmistir.**®® Dahasi Titus, isyan edilen topraklara el koyarak

onlar1 en yiiksek fiyat verene satmaistir.

Isyan sonrast Romalilar Kudiis Tapmagi’ndan bazi esyalar1 almislardir. Bu
esyalarin arasinda; altindan kadeh ve kaplar, giimiis borazanlar, perdeler, degerli taslarla
bezeli giysilerle beraber en 6nemlisi de yedi kollu samdan (Menorah), kutsal ekmek,

%1 Mabedin yikilmasi saydigimiz

ayin masalar1 ve Tevrat taslaklart bulunmaktaydi.
siyasi-ekonomik etkilerin yaninda dini olarak da Yahudiligi ciddi anlamda etkilemistir.
Bu baglamda toplumda Mabede bagli din adamlig1/ ruhbanlik ortadan kalkmis, Mabedin
yerini sinagog, ruhbanligin yerini hahamlik almistir. Bu yeni olusumlar, Mabedin
yoklugunda diasporadaki Yahudi dini hayatini yeniden sekillendirmistir.*®* Bundan
boyle Kudiis, diasporadaki Yahudileri birlestiren sehir olmaktan ¢ikmistir. Bu durum
Kudiis’iin disinda bigok yerde yasayan Yahudiler i¢in dini ve kiiltlirel farklilagmaya

sebep olacaktir.

Imparator Titus’un dliimiinden sonra basa Domitianus ge¢mistir. Birinci biiyiik
isyan sonrast Yahudiler Misir, Libya, Mezopotamya gibi yerlere dagilmislardir. Bu
donemde Roma’nin siyasi alandaki sikintilar devam etmis ve Yahudiler MS. 115-117
yillar1 arasinda bu sefer Misir, Libya ve Kibris diasporalarinda ayaklanmis ancak bunlar

sert miidahalelerle hemen bastirilmistir.**

Bununla beraber Roma Krali Hadrianus déneminde (MS. 117-138) yapilan
diizenlemeler yeniden Yahudi ayaklanmalarina sebep olmustur. Hadrianus, Kudiis’ii
Aelia Capitolina®®* ismiyle Tanr1 Jipiter’e adamis bir Roma sehri haline getirmek
istemistir. Bunun {izerine Yahudiler bunu sehrin kutsalligina hakaret olarak sayarak

yapilan diizenlemelere kars1 ¢ikmislardir. Bu sefer dncekine gore daha biiyiik bir isyan

%0 Scheindlin, a.g.e., s. 51; Sevilla-Sharon, a.g.e., ss. 79-80; Besalel, a.g.e., s. 62.

%61 Mabetten esyalarin gétiiriilme sahnesi Komutan Titus’un zaferini gosteren Roma’daki zafer takinda
tasvir edilmistir. Ceken, a.g.e., s. 49; Karaeli, a.g.e., s. 38.

%2 Grabbe, a.g.e., ss. 26-27; Scheindlin, ss. 51-52; Charlesworth, a.g.e., ss. 310-312; Sevilla- Sharon,
a.g.e., ss. 80-81.

%3 Grabbe, a.g.e., s. 28; Scheindlin, a.g.e., ss. 47,53; Sevilla-Sharon, a.g.e., s. 84.

%4 Aelia Capitolina, MS. 135 yilinda bastirilan Yahudi ayaklanmasindan sonra imparator Hadrianus
tarafindan Kudiis sehrine verilen isimdir. Burasi, isyandan sonra Roma Tanrisi Jiipiter’e adanmus bir sehir
haline getirilmistir. Sehre, Tevrat yasalarina kasitli olarak karsi gelinerek Roma tanrilarmin heykelleri
yerlestirilmistir. Ayrica sehir surlarla ¢evrilerek yabancilar sehre alinmig, Yahudilerin girisi
yasaklanmigtir. Aelia Capitolina, Britannica. https://www.britannica.com/place/Aelia-Capitolina (Erisim:
02.09.2024).
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hareketi baslatmislardir.  Provincia ludaea’da®® MS. 132-135 yillari arasinda siiren
Bar Kohba Isyani, Roma Krali Hadrianus doneminde yasanmistir. Hadrianus kendini
Yunan dinini ve kiiltiiriinii hayata gegirmeye adamistir. Ayni1 zamanda isyanin sebebi
olarak bu sirada Iudaea’da bolge valisi olarak gorev yapan Filavius Silva’nin
Yahudilere yénelik politikalar1 gosterilmistir. Isyanin ilk sebebi olarak Yahudilere
getirilen siinnet yasagina isaret edilmistir.**® ikinci sebep olarak yikilan fkinci Mabed’in
yerine Aelia Capitolina olarak isimlendirilen Jupiter Maksimus tapinagi kurulmasi
g('isterilmistir.se’7 Belirtilen sebeplerin disinda isyana sebep olarak Yahudilerin yasadig
kimlik, kiiltiir sorunlar1 ve baski ortami sayllmlstlr.368 Isyam baslatan kisi hakkinda
Eusebius, onun yildiz anlamina gelen Bar Kohba (MS. 132-136) adini kullanan, cani ve
eskiya olmasina ragmen sanki olaganiistii giicleri varmis gibi davranan, sefalet icindeki

Yahudileri sihirli bir sekilde aydinlatan biri oldugunu anlatmugtir. >

Bar Kohba isyani, Hadrianus’un bolgeye yakin bulundugu sirada degil de
bolgeden uzaklastigi sirada baslatilmistir.®® Isyanin baslangici Talmud’da soyle

anlatilmistir:

Bir erkek c¢ocugu dogdugunda sedir agaci dikmek, bir kiz cocugu
dogdugunda ise cam agact dikmek gelenekti. Evlendiklerinde agac kesilir
ve dallarindan bir golgelik yapilirdi. Bir giin imparatorun kizi yoldan
gecerken tahtirevaninin sap1 kirilmis, bunun {izerine sedir agacinin dallarini
kesip yanina getirmisler. Bunun {izerine Yahudiler onlarin {izerine atildilar
ve onlar1 dovdiiler. Imparatora Yahudilerin isyan ettigini bildirdiler ve o da
onlara dogru yiiriidii.*"*

Isyan hazirlig1 uzun siirmiis, Yahudiler Hadrianus ve yanindakilerin bdlgeden

tamamen uzaklasmasini beklemis ve bu sirada silah iiretmislerdir.>”> Bununla beraber

3%5Roma déneminde Yahudilerin yasadig1 eyaletlere verilen isimdir. Yahudi eyaleti anlamuna gelmektedir.
Sinirlar1 kesin bilinmese de bugiin Israil ve Filistin topraklarmin tamamryla birlikte Urdiin ve Liibnan’in
bir kismini igine alan bir bolge olarak tarif edilmistir. Tural, a.g.e., s. 134.

%The Scriptores Historiae Agustae, Cev: David Magie, Ed. E. Capps, W.H.D. Bouse, Harvard
University Press, Cambridge 1921-32, 14.2.

%7 Cassius Dio, Dio’s Roman History VIII: 61-70, Cev: Earnest Cary, Herbert B. Foster, The Loeb
Classical Library, Harvard University Press, Cambridge, 1925 69.12.1; David Hendin, Guide to Biblical
Coins, 3. Baski, Amphora, New York 1996, s. 183.

%8 Ceren, a.g.e., 5. 171.

%9Bar Kohba adi, Tanah’ta “Yakup soyundan bir yildiz ¢ikacak” pasajindaki yildizin Aramicesidir.**®
Isyan déneminde basilan sikkelerden anlasildigina gore asil adi Simon Bar Kosiba’dir. Ancak mesihgi
algiy1 giiclii tutmak i¢in Bar Kohba ismini kullanmigtir. Yine sikkelerden anlagildigina gore kendisi prens
anlamma gelen Nasi ve “Israil’in Prensi” seklinde adlandirmustir.®* Ancak isyanin basarisiz olmasindan
sonra bazi hahamlar yildizin oglu anlamindaki Bar Kohba yerine Bar Koziba’y1 tercih etmislerdir.
Ayrintili bilgi igin bkz. Eusebius, The Ecclesiastical History, Cev: Kirsopp Lake, W. Heinemann, G.P.
Putnam's Sons, London 1926-1932, ss. 311-312.

¥ Cassius Dio, 69.12.2.

%1 Babil Talmudu, Gittin, 57a.

%72 Cassius Dio, 69.12.2.
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yeralti magaralari, gegitler ve tinellerle Tudea’yr sarmislardir.®”® isyamin siirdiigi ic
sene boyunca Yahudiler bagimsiz olarak varliklarini siirdirmiisler, bashahamlik
miiessesesini ve siinnet uygulamasini yeniden hayata gecirmislerdir. Isyanmn iic yil
boyunca yilmadan devam etmesi, isyanin tek bir merkezden yonetilmesine, Yahudilerin
aralarinda gruplasmalarin olmayisina ve komsulardan alinan yardima baglanmstir.
Buna karsilik Roma ilk etapta isyant ¢ok umursamamis ancak kisa siire sonra biitiin
ludea ayaklanmis, gizliden ve agiktan Roma’ya diismanlik etmislerdir. Hatta isyan

ludea disina bile tagmstir.>™

Isyanin yayildigin1 fark eden Hadrianus, en iyi komutanlarindan Julius
Severus’u isyani bastirmak {lizere gorevlendirmistir. Julius Severus, isyanin genis alana
yayildigimi bildiginden bolgeye direkt olarak saldirmak yerine yildirma politikasi
izlemistir. Dolayisiyla Severus, Yahudileri yiyecek igecekten mahrum birakarak, kiiciik
gruplar halinde kdseye kistirip yavas ve kesin hamlelerle isyanin Oniine ge¢mistir.
Boylece isyancilardan sonunda pek az kisi hayatta kalabilmistir. Severus, isyancilara ait
958 koyii ve elli garnizonu yok etmis, 58.000 kisiyi kilictan gecirmistir. Olenlerin bazis1
da aglik, hastalik, yangin gibi sebeplerden dolay1 6lmiistiir. Nihayet ludaea 1ssiz bir yer
haline gelmis, Siileyman’in mezar1 pargalanmig, pek cok yeri g¢akallar ve kurtlar
basmustir.*” Isyanin en 6nemli sonucu Yahudilerin Kudiis’ten biitiiniiyle kovulmalari ve
onlarin buraya adim atmalarinin yasaklanmast olmustur.>"® Ayrica bolgenin adi Iudaea
olmaktan ¢ikarilmis, Syria-Palaestine ad1 verilmistir.>’’ Bu sirada Samiriler isyana dahil
olmasalar da sadece Yahudi olmalar1 yetmis ve kutsal saydiklar1 Gerizim Dagi’na da
Jipiter Tapinagi insa edilmistir.378 Ustelik Yahudilerin kutsallik addettikleri baska bir

yerde tapinak yapmalari, ibadetleri ve dini giinleri yasaklanmlstlr.379

Bu donemden sonra Yahudiler, bulunduklar1 yerlerde kendilerine karsit bir
anlayisa kargt her zaman go¢ etmeye hazir yasamaya baglamiglardir. Ayrica ezici bir

yone sahip olmasina ragmen siirekli go¢ ve diaspora tecriibesinin onlari, diinyanin her

373 Ceren, a.g.e., ss. 172-173.

3% Louise H. Feldman - Meyer Reinhold, Jewish Life and Thought Among Greeks and Romans, T&T
Clark, Edinburg 1996, s. 297.

*"> Cassuis Dio, 69.13.3-14.3.

%76 Eusebius, a.g.e., 4.6.3.

$77Syria Palaestine. https://www.britannica.com/place/Palestine/Roman-Palestine (Erisim 20.08.2024).
$8Robert J. Bull, “A Preliminary Excavation of an Hadrianic Temple at Tell er Ras on Mount Gerizim”,
American Journal of Archeology, Archeological Institude of America, C. LXXI, S. 4, 1967, ss. 387-393.
%79 Babil Talmudu’nda Yahudilerin ibadetlerini gizli yaptiklari anlatilmistir. Babil Talmudu, Baba Batra,
60b.
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yerinde biitiin farkliliklara uyum saglayabilen ve biitiin zorluklara kars1 ayakta durabilen

bir topluluk haline getirdigini fark etmislerdir.

Ozetle, Roma doneminde Yahudiler her ne kadar merkezi ydnetim tarafindan
miisamaha ile karsilansalar da yerel valilerin yonetimleri Yahudilerin din ve kiiltiirlerini
yasamalarmin Oniine gec¢mistir. Bunun sonucunda {i¢ kez isyan hareketi baslatan
Yahudiler higbirinde basarili olamamislar ve Mabetleri ikinci defa yikilarak tekrar
siirgline gonderilmislerdir. Bu defa Yahudiler, diinyanin farkli cografyalarina

yayillmiglardir.
6. YAHUDILERIN DIASPORA TECRUBELERINE BAKISI

Yahudilerin diaspora tecriibelerine ek olarak Yahudilerin géziinden veya Yahudi
yasamindan diasporaya bakmak da yerinde olacaktir. Boylece diasporanin Yahudi

hayatinda ve Yahudi zihnindeki yansimalar1 anlasilabilecektir.

Misir’dan Cikis hadisesi Yahudilik tarihinin en biiyiik olayr olarak kabul
edilmistir. Yahudiler Fisth bayraminda atalarmin yasadigi tecriibe olan Misir
koleliginden kurtulusu anmaktadir. Dahasi Yahudi tarihinde Misir’dan Cikisin 6zgiirliik

bayrami olarak kutlamdlgl380

ve fisthin yalnizca Cikisin anisina degil, politik bir giice
kars1 Israilogullari’nin direnisi olarak kutlandigi ifade edilmistir.*®" Bunun yaninda
Misir’dan Cikis anlatisi, Israilogullari’nin ortak kimlik ve tarih olusturmalarma
yardimcr olacak bir inanca doniismiistiir. % Dolayisiyla Yahve’nin Israilogullarina
Misir’da kéle olduklarimi unutmamalar telkininden®®® de yola ¢ikilarak ¢ikis olayiyla
Israilogullarinin kutsal bir kdkene sahip 6zel bir kavim olduklar1 kabul edilmistir.384
Diger bir ifadeyle Israilogullarmin ortak yasadiklari acilar, onlarmn ortak bir kdken,

kimlik ve hafiza olusturmalarini saglamlstlr.385

Diger taraftan ¢ikis olayi, Israilogullart ve soyunun vadedilmis topraklara
baglanmalar1 i¢in ortak bir ge¢mis goérevi gormiistiir. Bu baglamda Hz. Musa’nin

Israilogullarin1 firavun’un zulmiinden kurtarmasi ve vadedilmis topraklara ulastirmasi

%0 Sevket Ozcan, “Yahudilikte Pesah (Fisth) Bayrami: Ritiieller ve Semboller Baglaminda

Fenomenolojik Bir inceleme”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. X1, S. 61, 2018, s. 1207.

%81 Israel Finkelstein — Neil Asher Silberman, Bible Unearthed: Archeology’s New Vision of Ancient
Israel and the Origin of Its Sacred Texts, Free Press, New York 2001, ss. 70-71.

%82 Raja Bhat, A Way Beyond Religion: To Our Inner Spirit, Author-House, Bloomington 2004, s. 64.

% Yas.25:17; Mik.6:5.

%84 yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor: Jewish History and Jewish Memory, Schoscken Books, New York
1989, s. 9-10.

% Hakan Olgun, Hz. Musa’nin Muhalefeti: Horus u Oldiirmek, Milel ve Nihal Yaymlari, Istanbul 2021,
s. 190.
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dolayisiyla Yahudilerin segilmis halk fikrine mesruiyet sagladigi belirtilmistir.*®®
Neticede ¢ikis, Yahudiler tarafindan kolelikten ozgiirliige ve esaretten vadedilmis
topraklara bir yolculuk olarak kabul edilmistir. Ayrica ¢ikis olay1 gegmiste yasanmis bir
olay olmasiyla degil, onun Israilogullar1 nezdindeki anlami dolayisiyla anlam
kazanmigtir. Ayrica Cikis hadisesinin Yahudi zihninde Tanri-firavun karsitligi
lizerinden sekillendigi ve bdylece firavun’un Israil’e tehdit olarak goriilen seylerin
yerine konuldugu ifade edilmistir. Bunun yaninda Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikaran Hz.
Musa, Yahudi Mesih’inin modeli haline gelmistir. Mesih’in Hz. Musa gibi Yahudileri

kutsal topraklarda bir araya getirecegine inanilmistir.®®’

Bu ¢erceveden bakildiginda
Misir’dan ¢ikisin Israilogullarina ortak kimlik ve koken olusturma, kutsal topraklar ve
vadedilmis topraklara mesruiyet liretme ve Mesih’in Hz. Musa’ya benzetilmesine

yardimci oldugu sdylenebilir.

Ote yandan Tanah’ta Yahudilerin siirgiin/diaspora tecriibeleri yasamalar
Tanr’nin yolundan uzaklagmalarinin bir sonucu seklinde degerlendirilmis‘cir.388 Oyle ki
Yahudi kaynaklarinda diasporalar, tarihsel olaylar olmalarinin 6tesinde tanrisal cezalar
olarak da anlatilmistir. Bununla birlikte Tanri’nin Israilogullarina ceza vermesine,
onlarm haddi agmalar1 ve isledikleri giinahlar gerekge gosterilmistir.*®® Nitekim
peygamberler, Israilogullarin1 Tanr1’nin anlasmasini ihlal ettikleri igin baslarina gelecek
felaketler konusunda uyarm1$1ard1r.390 Ozellikle kuzey krali (israil) Yerovoam’dan
itibaren neredeyse biitiin krallarin Tanri’nin  yolundan saparak bagka ilahlara
meylettikleri gbrﬁlmﬁstﬁr.agl Bu baglamda kuzeydeki Israil Kralligi’'nda giineyde kalan
Mabetten ve Kudiis sehrinden mahrum kalmalari sonucunda Kudiis ve Mabede
alternatif olabilecek kutsal yerler olusturulmaya calisildig ifade edilmistir. Bu konuda
kuzey kral1 Yeroboam, giineydeki Yahuda Krallig: ile iliskilerini kesmis ve Kudiis’teki
Mabede alternatif olarak Dan ve Beyt El sehirlerinde tapinaklar inga ettirmistir. Bunun
yaninda Kudiis’teki Mabede gidisleri engellemek amaciyla bayram tarihlerini bile

degis,tirmistir.392 Aym zamanda kuzey kralliginda Israil Tanris1 Yahve’nin yaninda

386 Olgun, Hz. Musa 'min Muhalefeti, s. 186.

387 Olgun, Hz. Musa 'min Muhalefeti, s. 196.

388 1Kr.14:1-17; 2.Kr.1:2-17; 2.Ta.21:8-20; Yer.5:1-29; 6:1-30; 7:22-34; 25:4-11; Amo.4:1-12.
3892 Kr.17.

%0 2 Kr.17:13-23; Hos.1:2-6, 5:1-15, 7:1-16, 8:1-14, 9:1-17,10:5-15, 13:1-16.

¥ 1Kr.16:1-2; 2.Kr.1:2-4.

%92 Fuat Aydin, Yahudilik, 4. Baski, Mahya Yayncilik, istanbul 2021, ss. 37-38.
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393

baska ilahlara tapilmaya baslanmustir.” Bu donemde Isaya peygamber, yaklasan

felaketler konusunda halkini uyarirken®** kuzeydeki Israil Kralligi'min yikiligma ve
halkinn siirgiine gonderilmesine sahit olmustur. Isaya, Asur’un Yahve’ nin Israillileri

cezalandirmasina bir vasita oldugunu haber vermistir.**®

Diger bir siirgiin dénemi peygamberi olan Yeremya (MO. 622), o6nceki
peygamberlerde oldugu gibi Yahudilerin sekli ibadetini elestirerek bir giin Mabedin
yikilacagina ve Kudiis’lin yerle bir olacagina inanip sunlar1 séylemistir: “Rabbi soyle

diyor: Nasul ki ¢omlek¢i kabint kirarlar, o da bir daha onarilamaz,; ben de bu kavmi ve

1,396

bu sehri oyle kiracagim. Yeremya bu sozlerinde yakinda gergeklesecek olan Babil

siirglinli ve Mabedin yiklmasini anlatmak istemistir. Buna ek olarak siirgiin donemi

peygamberleri®*’ her iki kralligin yikilmasinin sebebi olarak; Israilogullarmnin Tanr1 ile

yaptiklar1 ahitten uzaklagmalarin1 ve yabanci ilahlara ibadet etmelerini géstermistir.398

Ayrica Tanah’ta Yahudileri siirgline gonderenin krallar degil bizzat Tanri’nin kendisi

9

oldugu ifade edilmistir.**® Dolayisiyla Tanah’ta siirgiinlere sebep olarak

Israilogullarinin Tanr1’ya kars1 sug islemeleri, baska ilahlardan korkmalari, Yahve’nin

degil bagka ilahlarin kanunlarina uymalari gésterilmistir.4oo

Bunun yaninda Talmud alimleri, Siileyman Mabedi’nin yikilarak
Israilogullarinin alim ve elit kesiminin yetmis y1l boyunca Babil’de siirgiin hayat:
yasamalarin1 yorumlanmustir. Alimler siirgiinii, Tanri’nin ahdini bozan Israilogullarmin
atalarmin geldikleri yer olan Babil’e geri gonderilmeleri seklinde yorumlamlslalrdlr.401

Babil Siirglinii’niin 6zellikle Mabedin ylkllmasl402 ve Davut Kralligi’nin sona ermesi

%%Rabi Benjamin Blech, Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii, Cev: Estreya Seval Vali,
Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul 2004, s. 116.

¥ Y$a.6:11-13; 7:17-20; 8:4,7.

%% Y5a.10:5, 13,24.

*Pyer.19:11.

%Siirgiin dénemi peygamberlerinin Eliyahu, Yeseya ve Yeremya olduklari kabul edilmektedir. Blech,
a.g.e., ss. 116-119. Babil Siirgiinii doneminde Hezekiel de peygamberlik yapmistir. Yusuf Besalel, Yahudi
Tarihi, Universal Yaymcilik, Istanbul 2000, ss. 50-51.

3%y er.34-40; Hez.5-6, 16; Hos.1-13.

399 Ysa.6:12.

“02.Kr.17:7; 18:12.

1 Babil’in segilmesinin 6nemi Talmud’da Tanr’min Israilogullarimi, tipki bir adammn hammimna
kizdiginda onu babasinin evine géndermesi gibi onlar1 annelerinin evine goénderdigi seklinde aktarilmustir.
Buna gére Israilogullarinin Babil’e gonderilmesi rastgele bir segim degildir. Zira babalari (atalar1) Hz.
[brahim’in iilkesi olmasindan dolay1 gonderildikleri rivayet edilmistir. Babil Talmudu, Pesahim, 87b; Ali
Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirglin Teolojisi”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. X1X, S. 25, 2006, s. 63.

%921 Krallar 8. bolimde Mabedin kurban yeri olmasindan ¢ok dua yeri oldugu vurgulanmustir. Ackroyd,
Mabedin kutsalligini higbir zaman kaybetmedigini, Mabedin kullanimi igin girisimlerde bulunuldugunu
yazmustir. Peter R. Ackroyd, Exile and Restoratio/A Study of Hebrew Thought of teh Sixth Century B.C,
The Westminster Press, Philadelphia 1975, ss. 25-29.
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dolayisiyla Yahudi zihniyetini etkiledigi, hatta teolojik sarsinti meydana getirdigi ifade
edilmistir.*®® Mabedin yikim éncesi Yahudiler arasinda, Tanri’min Mabedinin sonsuza
kadar korunacagi ve Yahudileri tehlikelerden koruyacagina dair inang soz
konusuyken,404 stirglin sonrasi bu inancin sarsildigr goriilmiistiir. Ciinkii Yahudiler
Davut Kralligi’nin ebediligine405 ve kutsal topraklarin bagkalar1 tarafindan
fethedilemeyecegine inanmislardir. Ancak bu inancin Mabedin yikilmasiyla nerdeyse
ortadan kalktig1 ifade edilmistir.**® Talmud’un ifadesine gore Tanri’nin silirgline

" Bununla beraber

gonderme gerekgesi Israilogullarinin  sayilarini artirmaktir.*
Yahudilerin kutsal topraklarindan ayri diismeleri onlarin Tanridan uzaklasmalar1 ve
Mabet ile baglarmin kopmasi anlamina gelmektedir. Nitekim siirgiindeki Yahudilerin
“Eger seni unutursam ey Yerusalayim, sag elim hiinerini unutsun. Eger seni anmazsam,
eger Yerusalayim’i bas sevincimden iistiin tutmazsam dilim damagima yapissin »408

diyerek agit yaktiklart bilinmektedir.

Bunun yaninda Yahudilerin Babil Siirgini hakkinda olumlu ve olumsuz
goriigleri bulunmaktadir. Buna goére ornegin, Babil Krali’nin Yahudileri siirgiine
gondermesi, Israilogullarinin putperestligi birakmalarma sebep olmasi bakimindan
olumlu goriilmiistiir. Bu agidan, siirgiindeki Yahudilere yapilan baskilarin onlarin lehine
oldugu diisiiniilmiistiir. Israil’in biiyiik kralliklar sayesinde hayatta kaldig1, aksi takdirde
kiigiik kralliklar olarak yasamayi uzun siire devam ettiremeyip birbirleriyle savasarak
yok olacaklar1 savunulmustur. Ustelik siirgiiniin Yahudi inancim da iyilestirdigi, eger
kendi hallerine birakilsalardi yerli pagan inanglara saparak yok olacaklari, ama
sirglinde monoteizme yonelmek zorunda kaldiklari belirtilmistir.** Stirglin tecriibesinin
Israilogullarindan geriye kalanlar icin (6zellikle Yahuda, Benyamin ve Levi soyundan

Yahudilerin) tamamen monoteist bir topluluk olmalari ig¢in bir déniim noktasi oldugu

403 3. Maxwell Miller-John Haralson Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, The Westminster
Press, Philadelphia, 1986, s.416; Edwin M. Yamauchi, “The Exilic and Postexilic Periods: Current
Developments”, Giving the Sense: Understanding and using Old Testament Historical Texts, Ed. Michael
A. Grisanti, David M. Howard, Kregel Pablications, America 2003, s. 300; George Fohrer, History of
Israelite Religion, Cev: David E. Green, Abingdon Press, New York 1972, s. 307; John Bright, A History
of Israel, The Westminster Press, Philadelphia 1952, s. 328.

% Max L. Margolis - Alexander Marx, A History of the Jewish People, Meridian Books, New York 1962,
s. 109.

51Kr.9:5: Tevrat’ta “...baban Davud’ vaat ettigim gibi Israil iizerinde senin kralligmin tahtim ebediyen
pekistirecegim” denmistir. Ayrica Peygamber Natan tarafindan Kral Davud’a kralliginin ebediyen
giivende ve tahtinin ebediyen sabit olacag: bildirilmistir. II. Samuel, 7:4-17.

8| e0, W. Shwarz, Great Ages and Ideas of the Jewish People, Random House, New York 1956, s. 73.
7 Babil Talmudu, Pesahim, 87b.

“% Mez.137:5-6.

99 Kurt, “Yahudilikte Siirgiin Teolojisi”, s. 72.
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soylenmistir.*’® Bunun yam sira Tanri’min kotiilige meylini, siirgiinii ve Ismailileri
yarattigina pisman oldugunu bildiren** ifadeleri siirglinlin olumsuz anlamina delil

olarak kullananlar da olmustur.

Babil Siirgiinii’niin Yahudileri en ¢ok teolojik konularda diisiinmeye sevk ettigi
sOylenebilir. Nitekim Yahudiler, vadedilen topraklardan uzak kalmalar1 ve mabedin ilk
kez yikilmast sonrast bu konunun nedenleri iizerinde diisiinmiislerdir. Neticede yikimin
peygamberlerinin sozlerini dinlememenin ve isledikleri gilinahlarin sonucu olarak

tanrisal bir ceza olduguna inanmislardir.

Asur ve Babil istilalarindan sonra diaspora durumuna diisen Yahudiler 6ncelikle
gorece daha yakin cografyalar olan Misir ve Babil’e gitmislerdir. Bu donemde Biiyiik
Iskender’in fetihleri devam etmistir ve Misir diasporast Hellenistik kiiltiir iginde
geliserek Akdeniz boyunca yayllmlstlr.412 Yahudilerin Misir’a |. Mabet Dénemi
sonrasinda (MO. 586) yerlestikleri bildirilmistir. Bununla beraber Misir’da ve Israil’de
Ptolemaios Donemi’nde (MO. 332-MO. 201) Yahudi toplulugu gelismis, Selevkos ve
Hasmonayim zamanlarinda da Misir’a gocler yasanmistir. Yahudiler, Misir’da
vatandaslik haklarina sahip olmuglar ve dinsel Ozgiirliiklerini yasayabilmislerdir.
Misir’in Roma eyaleti olmasindan sonra da statiileri degismemistir. Bununla birlikte
Misir’da Yahudi kiiltiiriinde 6nemli gelismeler yasanmustir. Tora, Misir’daki Yahudi
cemaati tarafindan Grekce konusan Yahudilerin kullanabilmesi i¢in Grekge’ye terciime
edilmistir.**® Tevrat’in Grekge terciimesine Pentatik (besli) ad1 verilmistir. Ilerleyen
donemde Tevrat digindaki diger kitaplar da Grekge’ye ¢evrilmis, bu iste yetmis
miitercim ¢aligtig1 igin kitaba yetmisler manasinda Septuaginta adi Verilmistir.414 Dahasi
Mabed’in yikilmasinin ardindan Rabbi Yohanan Ben Zakkai’nin Kudiis’ten kagarak
Yavne’ye gittigi ve Tannaim ismindeki bir grup alimle beraber dini gelenegi
gelistirmeye karar verdikleri ifade edilmistir. Bu donemde hem Yahuda hem de diaspora
Yahudileri i¢in Yahudiligin en yiiksek temsilcisi olarak kabul géren Sanhedrin yeniden

olusturulmustur. Yine bu donemde Yahudi sozlii gelenegi Yahudah ha Nasi tarafindan

19 Besalel, a.g.e., s. 49-50; Giirkan, Yahudilik, s. 45.

“1 Babil Talmudu, Sukkot, 52b.

"2 Roger Garaudy, flahi Mesajlar Toprag: Filistin, 1. Baski, Cev: Cemal Aydin, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2011, s. 113.

% Brenner, a.g.e., ss. 65-66.

14 Meral, Yahudilik, ss. 37-38.
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Misna admndaki kitapta toplanmustir.**> Yahudi haham geleneklerinin koleksiyonu

sayilabilecek bu eser sayesinde Tora’nmin emirleri sistemlestirilmistir.**°

Yahudilerin Misir’dan bagka diaspora toplulugu olusturdugu bir bagka yer Babil
olmustur. O donemde Sasani hakimiyeti altindaki Babil’deki Yahudiler rahat bir yasam

7 Esasen Babil’deki Yahudi niifusu Bar Kohba isyanindan sonra

siirmiislerdir.®
yogunlagmustir. Isyan’dan sonra birgok alim Babil’e yerlesmis, bir zaman sonra bu
alimler Yahuda’dakilerle iletisime gecerek Misna ¢alismalarina katkida bulunmuslardir.
Bundan sonraki donemde 6nemli Yahudi akademileri kurulmustur. Bunlardan birisi
Babilli alim Rav’in MS. 219’da Sura’da kurdugu Sura Akademisi kabul edilmistir. Bu
akademilerden digeri ise MS. 3. yy.’da Samuel tarafindan Nehardea’da kurulmustur.
Neherdea Akademisi MS. 259’da yikilmis, yerine Pumbedita Akademisi agilmigtir. Sura
ve Pumbedita akademileri diaspora Yahudilerinin hayatinda 6nemli bir konumda olmus
ve Talmud’da ismi gegen bir¢ok 4lim buralarda yetismistir.*'® Dolayisiyla bu dénemde
Babil’de bulunan alimlerin Kitab-1 Mukaddes ve sozlii gelenek tizerinde yogunlastiklari

Séylenebilir.419

Ayrica MS. 3. yy. ile 7. yy. arasindaki donem Talmud Dénemi olarak
adlandirilmigtir. Mabedin yikilmasimin ardindan Mabedin, kurban ibadetinin ve
kohenlerin yerini Tevrat, sinagog ve rabbiler almistir. Ayrica Babil’de kurulan din
akademilerindeki rabbilerin Tevrat’t yorumlayarak sozlii gelenegi olusturmalari,
sinagoglarda yapilan dua gelenegini diizenlenmesindeki konumlar1 dolayisiyla bu
doneme Rabbani Dénem de denilmistir. Bu donemde Babil Yahudiligi dini, siyasi ve
kiiltiirel olarak yiikselmis ve Babil Talmudu olarak ortaya ¢ikmistir. Rabbiler, Tevrat’

yorumlamanin yaninda hiikiim vermeye de baglamuslardir.*?°

> Cohn-Sherbok, a.g.e., ss. 61-63.

8 Britannica, “Mishna”. https://www.britannica.com/topic/Mishna (Erisim: 02.07.2024).

7 scheindlin, a.g.e., s. 57.

M8Ayrica Babil’de yetisen ve atanan kisilere alim, iistad manasinda rabbi denilmistir. Bunun yaninda
rabbi invanim Yahuda’da yasayan alimler kullanirken, Babil’dekiler rav tinvanimi kullanmistir. Cohn-
Sherbok, a.g.e., ss. 68-70.

“9Babil’in yam sira o vakitte Filistin’de kalan Yahudiler de Tevrat calismalari yapmuslardir. Filistin
Yahudilerinin Roma héakimiyetinin ekonomik ve politik zayifligindan dolayr Babil Yahudilerine goére
yoksul bir yasam siirmiiglerdir. Dahas1 Filistin Yahudileri de Babil Yahudileri gibi din akademileri
kurarak Tevrat’mn sozlii gelenegini olusturmada ve dua geleneginin diizenlenmesinde yardimei
olmuslardir. Sonraki donemde Filistin Yahudiligi Babil Yahudiliginin gerisinde kalmistir.  Babil
Talmudu’un yaninda Filistin Talmudu olusturulmustur. Ancal Filistin Talmudu, Babil Talmudu’ndan
daha erken derlendiginden Babil Talmudu daha hacimli bir yapiya sahip olmustur.

420 Giirkan, a.g.e., 55.57-58.
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Bu gelismelere baktigimizda Yahudilerin ilk diaspora toplulugunun olustugu
Misir ve Babil bolgesinde ilk sistemli dini ¢aligmalarini gerceklestirdikleri goriilmiistiir.
Bu baglamda diaspora Oncesi Yahudiler, Mabet ¢evresinde gergeklestirilen dini
uygulamalar1  Oncelerken, diasporada kutsal kitabi merkeze alan c¢aligsmalar
gerceklestiremiglerdir. Dahast ilk diaspora topluluklar1 ciddi terciime ve tefsir
faaliyetleri gergeklestirmis ve 6nemli akademiler agarak énemli din alimleri yetismistir.
Bu durum Yahudilik dinini yalnizca mabedin ¢evresinde yasanan bir din olmaktan
cikararak onu mabedin yoklugunda da yasanabilir bir din haline getirmistir. Bunun
yaninda Babil ve Filistin Talmudlar1 olusturularak Yahudilerin diasporadaki ilmi
birikimlerinin karsilifi kutsal metinlere yansimigtir. Ayrica Yahudilerin Misir ve
Babil’de dinleri {izerinde ¢aligmalar yapmalar1 onlara dinlerini diger milletler arasinda
yasama konusunda da ilk fikirleri verdigi sdylenebilir. Nitekim bu donemden baslamak
tizere ilerleyen zamanlarda da farkli dinlerle etkilesim halinde yasayarak onlari bu
konuda daha da gelistirecektir. Babil Diasporasi’nin Yahudileri en ¢ok dini gelisim
bakimdan etkiledigi ve Yahudilerin Tanri’ya karsi isledikleri su¢u fark etmelerini

sagladigi sdylenebilir.

Roma Siirgiinii Yahudiligi Mabedin ikinci kez yikilmasi ve kutsal topraklardan
biitiin diinyaya dagilma konusunda etkilemistir. Esasen Roma hakimiyeti altindaki
Yahudilerin yasami incelendiginde kaynaklar, Roma’nin Yahudileri dinlerini yasama
konusunda 6zgiir biraktigini gostermistir. Ancak Yahudi zihninde kutsal topraklarin
bagka milletlere ait olma diisiincesi ve Oncesinde Mabedin yikilma tecriibesi
cergevesinden bakildiginda Yahudilerin yabancilar1  tehdit olarak gordiikleri
sOylenebilir. Nitekim Yahudiler, firsat bulduklar1 anda bagimsizliklarin1 kazanmak i¢in
Roma’ya kars1 ayaklanmiglardir. Buna karsilik Roma ise Yahudilere kars1 yaptirimlar
uygulamistir. Dolayisiyla Roma Siirgiinii Mabedin ikinci kez yikilmasiyla Yahudilerin
goziinde Romanin diisman olarak goriilmesine yol agmustir. Oyle ki bu inan¢ Yahudi
Mesih diisiincesine de yansimistir. Buna gére Yahudiler bekledikleri Mesih’in Armilus
isminde bir deccal ile savasacagina inanmistir. Armilus isminin ise Roma’nin kurucusu
Romulus’un isminden geldigi ve bu inancin Yahudilerin Roma tarafindan baski ve
zulim gordigi bir donemde ortaya ciktifi belirtilmistir. Yani Yahudiler biitiin
kotiiliklerin  kaynagi olarak gordikleri Roma’yr seytanlagtirmislar ve deccalin

Roma’dan ¢ikacagmna inanmislardir. Boylece Mesih-Deccal savasinin Roma’da

67



gerceklesecegi kabul edilmistir.*** Dolayisiyla Roma diasporasimin Yahudiligi en ¢ok

eskatolojik inan¢ konusunda etkiledigi goriilmiistiir.

Yahudi siirgiinleri ve kutsal topraklardan uzak kalis (diaspora) hakkinda fi¢
gorlis one ¢ikmstir. Birincisi siirgiin, Yahudilerin giinahlarina karsilik tanrisal bir ceza
olarak baslarma gelmistir. Ikincisi Yahudileri siirgiine génderen krallar, tanrisal planin
parcalar1 olarak onlar1 cezalandirmak icin gérevlendirilmislerdir. Ugiinciisii ise siirgiin,
Yahudilerin islediklerinin cezasini ¢ektikten sonra sona erecektir.*> Tanah metni
incelendiginde giinah, siirgiin, geri doniis seklinde tarihsel bir kanununun isledigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda her iki kralligin da basina gelen siirglinlerin, dénemin

peygamberlerine kulak vermemenin sonucu olarak yasandigi diisiiniilmektedir.*?®

Ozetle, Misir’dan ¢ikis Israilogullarinin = &zgiirliik bayrami olarak hala
kutlanmaktadir. Ayrica ¢ikis anlatisiyla Israilogullar ihtiyag duyduklari ortak kimlige
sahip olmus, vadedilen topraklardaki varliklarina mesruiyet saglamislardir. Ayrica ¢ikis,
Yahudi Mesih’inin tipki Hz. Musa gibi Israilogullarin1 kutsal topraklarda bir araya
getirecek bir figiire donistiirmiistir. Bunun yani sira Yahudilikte siirgiinlerin Tanri
tarafindan ceza olarak ahde riayet etmemeleri, peygamberlerini dinlememleri ve baska
ilahlara tapmalar1 sebebiyle verildigi kabul edilmistir. Yahudiler daha Asur Siirgiinii
sirasinda bu durum iizerine disiinmiislerdir. Ancak Mabedin yikildigr Babil ve Roma
Siirglinleri doneminde daha ciddi teolojik tartigmlar yapilmistir. Bu baglamda Asur,
Babil ve Roma Siirgiinlerinin ve Mabed’in yikilmasinin, Yahudileri Tanr1’ya karsi sug

islediklerinin bilincine eristirdigi sOylenebilir.

*21 Meral, Yahudilik, ss. 124-125.

#22 Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Teolojisi”, s. 64.

*23 Yesaya peygamber kuzeydeki israil Kralligi’mn ve giineydeki Yahuda Kralligi’nin dogru yoldan sapan
krallarina, Mabedin islenen giinahlar neticesinde birkag nesil sonra yikilacagini haber vermistir. Dahas1
asil ulusal felaketi haber veren Yeremya peygamber olmustur. Tipki Hz. Musa’nin Israilogullarina
Tevrat’in emirlerine uymadiklarinda baslarina gelecekleri haber vermesi gibi (Yas.28: 58-68), Yeremya
da Mabedin yikilmasi ve Babil’e siirgiine gidilmesinden &nce Israilogullarini uyarmistir. Yer.25: 1-7.
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IKiNCi BOLUM
DIiASPORA TECRUBESININ YAHUDILIGE YANSIMALARI
1. DIASPORANIN YAHUDI iNANCINA ETKISI

Yahudiler diasporaya dagildiklarinda inang ve ibadetlerinde degisim yasandigi
fark edilmistir. Bu durum hem diaporanin teolojik sekilde yorumlanmasindan hem de
dinin merkezi olan Mabedin ortadan kalkmasindan kaynaklanmistir. Yahudilerin
yasadig1 siirgiinler, Yahudi inang ve ibadetine etki etmistir. Siirgiinden inan¢ boyutunda
tanr1, mesih, ahiret, ahit ve vadedilmis topraklar inanglar etkilenirken; ibadet boyutunda

kurban, hac ve dua etkilenmistir.
1.1. TANRI INANCI

Yahudilik, kendisinin eski pagan diinyadaki ilk monoteist topluluk oldugunu
iddia etmektedir.*** Bunun yaninda kutsal kitapta da Tanr’nin birligi vurgulanmustir.*?
Yahudiler, tarihlerinde yasadiklar1 olumsuz tecriibelere ve farkli inanglara sahip
milletlerle bir arada yasamalarma ragmen bu inanci koruyabilmislerdir. Bunda,
etraflarindaki diger politeist kavimlerin baskin inanglarinin etkili olabilecegi
diisiiniilmiis, 6zellikle siirgiinden sonra Israilogullari peygamberleri monoteist tanri
anlayisina daha sert tedbirlerle yaklasmlslardlr.426 Nitekim Raffaele Pettazonni, eski
politeist inanglardaki yiice varlik inanci ile Israil monoteizmini mukayese etmis, Israil
Tanrist’nin Babil Siirgiinii’nden sonra iran etkisiyle her seyi bilen goksel tanriya
doniisemeyecegine, zaten Kutsal Kitap’ta goglin  ve yerin tanrist olarak

nitelendirildigine dikkat ¢cekmistir.**’

Israilogullarmna, ortak tanimayan tek bir Tanri’ya inanmalari ve onu sevmeleri
emredilmistir. Bu emir basta Sema duasi olmak tlizere Tanah metninde tekrarlanmistir:
“Dinle ey Israil, Rabbimiz Tanri tek bir Ilah’tir. Tanrimz Rabb’i biitiin yiireginizle,
biitiin camnizla, biitiin giiciiniizle seveceksiniz"*?® Dahasi, on emrin ilk iki maddesi,

Israilogullarna Tanrr’dan baska ilahlara ibadeti ve oyma put, suret yapmay1

2%y ahudiligin bu iddiasma ragmen, bizzat kutsal metinde ¢evre halklarin ilahlarina da ibadet edildigi

anlatilmistir. Bunun yaninda Tevrat, kutsal topraklarin disinda diger toplumlarin ilahlarini onaylayan
ifadelere sahiptir. Yas.4:19; Hak.11:24; Rut.1:15-16; 1Sa.26:19; 2.Kr.5:15-18.

Y as.6:4; Ysa.45:21; 46:9.

*®Mehmet Alici, “Yasayan Tanri’dan Suskun Tanr’ya: Yahudilik’te tanri Yahveh’nin Tarihsel
Gelisimi”, Diyanet Ilmi Dergi, C. L1X, , S. 1, 2023, ss. 346-347.

*TRaffaele Pettazzoni, The All-Knowing God: Researches into Early Religion and Culture, Cev: Herbert
J. Rose, Meuten and Co, London 1956, s. 437.

%% Yas.6:4-5.
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yasaklamustir.*?® Israilogullarinda siirgiin dncesinde tek tanri inanci kuvvetli bir sekilde
hissedilse de siirgiin sonrasinda onun acziyetine inanilmis, baska tanrilara da
tapmilmistir. Oyle ki bircok Yahudi artik Yahve’yi inanmaya bile layik bulmamugtir.**°
Tevrat’ta Yahve, tek tanr1 inancindan sapan ve kendisine ibadet etmeyen
Israilogullarina hitap etmistir.** Ayni sekilde o, putlara taparak kendisinden uzaklasan
halkini uyararak onlarm karsihgmi kendisinin verecegini bildirmistir.*** Siirgiin
oncesinde tek Tanri inancina sahip olan Israilogullarinin siirgiin sonrasinda farkli
ilahlara tapmalari, siirgiin doneminde farkli toplumlarla bir arada bulunmalariyla ve ev
sahibi toplumlardan etkilenmeleriyle agiklanmistir. Ustelik Israilogullar;, kendi
tanrilarina olan inanclari sarsildigi i¢in diger toplumlarin ilahlarina tapmada daha kabule
hazir bir durumda olmuslardir. Bununla beraber Israilogullari arasinda tek tanri
inancinin  benimsendigi donem siirgiin sonrast donem kabul edilmistir. Bazi
arastirmacilar, Israilogullar1 dininde eskiden beri monoteist inancin bulundugunu ancak
azinlikta kaldigini, siirgiinden doniiste Ezra reformlarmin da etkisiyle resmi inanca
doniistiiglini ileri siirmiislerdir.** Siirgiiniin, ahde uygun davranmamanin sonucu yani
ceza olarak kabul edilmesi, bu dénemde monoteist tanri inancinin Oncesinde hig
olmadigi kadar belirginlesmesine neden olmustur.*** Dolayisiyla siirgiin, Tanri
inancinda sapmalara neden olurken ayn1 zamanda Yahve’nin degerinin bilinmediginin
fark edilmesine ve emirlerine daha siki baglanilmasina vesile olmustur. Siirgiin donemi
ve sonrasinda yazilan kitaplarda, tek tanri inancinin yeni bir sey olmadigi, bilakis
Yahudi atalarindan beridir var oldugu anlatilmistir.** Alman bilim adamu J. Wallhausen
da Babil Siirgiinii'nden sonra pisman olan Israil halkinin, peygamberlerinin tevhit
icerikli mesajlarmni dinleyerek monoteizme yoneldiklerini iddia etmistir. Dolayisiyla
Yahudileri ¢oklu tanr1 anlayisindan tevhide gotiiren ana sebebin siirgiin oldugu

diisiiniilmiistiir.**°

2% (01k.20:1-6; Yas.5:7-10.

*0y5a.57:1-13; Ali Osman Kurt, Babil Siirgiinii Sonrasi Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden
Yapilandiriimasi, Basilmis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s.
82.
¥ fsaya 57:12°de Israilogullarmin taptig1 bir bagka tanrimin da Molek oldugu kaydedilmektedir.

2 Hez.14:1-11.

*% Stephen L. Cook, The Social Roots of Biblical Yahwism, Society of Biblical Literature, Atlanta 2004,
s. 1-13.

#4 Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Teolojisi”, ss. 77-78.

% Yer.3:1-10; 9:12-16; 19:4-6; 22:8-9; Hos.8:1-6; 11:1-2; Mal. 3:6-7.

**David S. Sperling, “God,; God in the Hebrew Scriptures”
https://www.encyclopedia.com/environment/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/god-god-
hebrew-scriptures (Erisim 01.09.2024); Leo W. Schwarz, Great Ages and Ideas of the Jewish People,
Random House, New York 1956, s. 7; Hans Kiing, Judaism: Between Yesterday and Tomorrow,
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Bunun yaninda Tanri’nin higbir oyma, yontma, tasviri olamayacak bir varlik
olduguna inanilmig ancak kismen antropomorfik bi¢imde izah edilebilecegi kabul
edilmistir.*®’ Babil Siirgiinii’nde putperestlikle fazlaca temas haline girmenin
neticesinde, Yahve’nin Israilogullariyla birebir iliskisinin, daha c¢ok evrenin sahibi
seklinde daha antropomorfist ifadelerle dolu somut bir tanr1 algisina doniistiigii yorumu
yapilmistir. Buna ragmen Tanr1 inancindaki insan bigimciligin siirglin dncesinde de var
oldugu ifade edilmistir.**® Yahudilikte Tanr’nin antropomorfik hale déniistiiriildiigiini,
Ibrani atalar déneminden sonra Tanri’nin evrensellikten cikarildigin1 ve ona bir yer

9 Bu duruma gerekce olarak sonraki

izafe edildigini diisiinen arastirmacilar vardir.
donemde ibadetlerin genellikle Mabet etrafinda gergeklestirilmesi gosterilmistir.
Nitekim Tevrat’ta Mabedin yerinin Tanr1 tarafindan segildigi belirtilmistir.**° Bu
anlayis, Mabedin Yahve’nin mekani oldugu, onun orada her zaman hazir oldugu algisin
beraberinde getirmistir. Ancak Mabedin yikilmasiyla Yahve’nin sahibi oldugu ve her
zaman hazir bulundugu mekén da ortadan kaldirilmistir. Bu anlamda siirgiin 6ncesinde,
tanri, mekan1 oldugu kabul edilerek Mabetle biitiinlesmis bir inang gozlemlenmistir.

Siirglinle birlikte mekadndan miinezzeh bir Tanr1 ve Tanri’nin her yerde var oldugu

anlayis1 zorunlu olarak gelig,tirilmistir.441

Tanah metninde Tanr; yaratan, vahyeden, hakim, kadir, yargilayan
Ozelliklerinin yamnda;442 kutsal, dogru, miikemmel, yiice, sonsuz, benzersiz, hikmetli,
kanun koyan, mucize gosteren, kurtaran, adaletli ve merhametli ozellikleri ile
tanltllmlstlr.443 Nitekim Israil Tanris1 Yahve, siirgiine giden halkiyla birlikte siirgiine
gitmis,tir.444 Bununla birlikte arastirmacilarin ¢ogu siirgiinden sonra bile Israilogullarinin
monoteist kalabildiklerini belirtmistir. Ancak yaygin goriise gore, siirglin sonrasi

“suskun Tanr1” anlayis1 Israil Tanri inancma hakim olmustur. Siirgiin déneminde

Crossroad, New York 1992, ss. 27-30; R. H. Charles, Eschatology: The Doctrine of a Future Life in
Israel, Judaism and Christianity, Schocken Books, New York 1963, ss. 5-19.

7 |srail Tanris1 Tanah’ta antropomorfik dzellilkle amImaktadir. O, insami kendi suretinde yaratti1 igin
insana benzemektedir. Yar.1:26. Ayn1 zamanda Tanri, affedici ve ofkesi biiyiik olarak ifade edilmistir.
Yunus, 4:2; Yeremya, 3:12. Israilogullarinin Tanr1’min ¢ocuklar oldugu séylenmistir. Eyii.1:6; 2:1. Tanri,
insan organlarina sahipmis gibi anlatilmistir. C1k.31:18; 33:20; Yas.4:33; 2.Kr.15:1.

8 Alict, a.g.e., s. 358.

9 Alict, a.g.e., ss. 350-351.

0 Tesniye, 12:5-7; 13-14.

1 Ali Osman Kurt, “ikinci Mabet Dénemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. X, , S. 2, 2006, ss. 439-440.

#2 152.2:6-10; 2.Kr.19:15; Ysa.40:26, 28; 45:18; Yer.10:7, 10; 32:27; Hez.14:13; Yoe.3:1; Amo.4:13;
Zek.14:9; Mez.22:29; 96:10; Dan.7:14; 1.Ta.29:10-11.

“3 (1k.34:6-7; Yas.10:17-18; 32:4; 1Sa.2:3; Ysa.5:16; 40:25; Yer.32:20; Mez.9:8-10; 77:14-16; 86:9;
90:2; 139:1-4; 145:8-9; Eyii.34:10-12; Neh.9:31-32.

44 Babil Talmudu, Megilla, 29a.
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Tanri’nin gligsiiz olduguna inanilmig, Babil ve Kenani inanglartyla harmanlanan yeni
bir Tann figiiri ortaya cikmistir. Bunu fark eden siirglin sonrasi peygamberleri,
monoteizmi daha fazla vurgulamiglardir. Dolayisiyla siirgiinle birlikte, Tanr1 Yahve’nin
inandiklar1 kadar giiclii ve koruyucu olamadigi, dolayisiyla aciz bir Tanr1 oldugu inanci

olusmustur.**°

Mabedin yikilmasi ve kutsal topraklarin kaybedilmesiyle Yahudi sozli
geleneginde Tanahinkinden farkli bir tanri algisi ortaya ¢ikmistir. Bu algi, Tanri’nin
otoritesini, giiciinii kabul etmekle birlikte, artik onun her planinin bilinemeyecegi,
mucizelerin gecerli olmadig1 ve tarihi Israilogullariyla birlikte yasayip géren bir Tanr1

oldugu algisi ortaya ¢ikmistir.*®

Bu cergeveden bakildiginda siirgiiniin Yahudilerin tanri inancinda iki yonlii
etkisi oldugu anlasilmaktadir. Birincisi, bazi Israilogullari, &ncesinde inandiklari
tanridan uzaklasarak siirgiinde farkli ilahlara tapmaya baslamislar ve boylece tanri
inanglarinda sapma yasanmistir. Ikincisi ise bazi Israilogullarinin siirgiin &ncesinde
inandiklar1 tanrilarimin  evrensellifine inanmalarini, ona daha bilingli sekilde
sartlmalarini, monoteist inanct giliglendirmelerini ve Tanri’nin buyruklarina uymaya

daha istekli olarak birlik beraberliklerini korumalarini saglamstir.*’
1.2. MESIH/KURTARICI INANCI

Ibranice Magsiah (Mesih) kelimesi yag ile meshedilmis manasinda kullanilmis ve
ilk kez Levililer kitabmda**® gecmistir. Bu baglamda Tann tarafindan Hz. Davut’a
sonsuz saltanat vaadi verilmis,**® Davut neslinin secilmisligi**® bildirildikten sonra
I[saya ve Yeremya Peygamberlerin Davut soyundan ¢ikacak bir kralmn basa gecerek
saltanatinin ihtisamin1 miijdelemeleriyle bu inang perginlenmistir. Bununla beraber
Yahudilerin Tanr1 tarafindan segildiklerine dair inanglarina ragmen tarihlerinde olumsuz
tecriibeler yasamalari, baska iilkelerin hakimiyeti altinda kalmalar1, dahas1 iran menseli
kurtaric1 diistincesi Yahudi inancini etkilemistir. Boylece Mesih kavrami doniisiime

ugrayarak, Tanri’nin Yahudilerin layik olduklart eski giinlerini yeniden tesis edecek bir

445 Esmeli, a.g.e., ss. 1051-1052.

8 Alan J. Avery-Peck, “The Doctrine of God”, The Companion to Judaism, Ed. Jacob Neuser, Alan J.
Avery-Peck, Blackwell, Oxford 2013, ss. 120-121.

“'Omer Faruk Harman, “Yahudilik (inang Esaslar1)”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (DI4), C. XLIV, TDV
Yaynlari, istanbul 2013, s. 204.

“8 Lev.4:3-5.

#928a.7:12-13.

#028a.22:51; Mez.89:35-38.
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Kral-Mesih diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Mabedin ikinci defa yikilmasiyla da kurtarici
Mesih fikrinin kuvvetlendigi yorumu yapilmistir.”>* Bu inang 6yle kuvvetlenmistir ki
Ibn Meymun belirledigi on ii¢ maddelik iman esaslarinda Mesih’in gdnderilecegine
inanmaya yer atylrrnlstlr.452 Dolayisiyla Mesih inancina her Yahudinin inanmasi zorunlu

hale gelmistir.

Yahudi dininin ilk donemlerinde belirgin olmayan Mesih/kurtaric1 inanci,
zamanla Yahudilerin yasadiklar1 sikintilar sonucunda belirginleserek temel inanglardan
biri haline gelmistir. ilk dénemlerde de var olan Mesih anlayisi, Yahudi krallariyla
iligkili olarak anlatilmigtir. Buna gore krallar, gorevlerine meshedilerek baslamislardir.
Meshetme uygulamasi ilk kez Kral Davut ile baglamis ve oglu Kral Siileyman ile devam
ettirilmistir. Kralligina meshedilerek baslayan kralin Tanri1 tarafindan yardim goérecegine
inanilmistir. Daha sonra Kral Davut’un soyu kutsal kabul edilmis, kurtarici olacak

Mesih’in de Davut soyundan olacagi inanci meydana ¢ikmuistir,*

Krallarin meshedilmesiyle ortaya ¢ikan Mesih uygulamasi, silirglinle birlikte
Israilogullarin1  baska milletlerin esaretinden kurtararak vadedilen topraklara
yerlestirecek, yikilan Mabedi yeniden insa edecek, Davut soyundan bir kurtarict haline
gelmistir. Bu anlamda Mesih’in, Israilogullarini Davut Kralligi dénemindeki gibi bir
krallik altinda toplayacagina, orada huzur, mutluluk saglayacagina ve dinlerini 6zgiir ve
gerektigi gibi tastamam yasayabileceklerine imkan saglayacagina inanmislardir.*>
Bununla birlikte siirglin sonrast Mesih algisiyla onun zamaninda Yahuda’nin

kurtulacagma ve Israil’in giivende olacagina inanilmistir. Mesih Kralligi Daniel’in

rilyasinda anlatilmistir:

Gece goriimlerimde insanogluna benzer birinin gégiin bulutlarryla geldigini
gordiim. Eskiden beri var Olan'in yanma dogru ilerledi, O'nun &niine
getirildi. Ona egemenlik, yiicelik ve krallik verildi. Biitiin halklar, uluslar
ve her dilden insan ona tapindi. Egemenligi hi¢ bitmeyecek sonsuz bir
egemenlik, krallig1 hi¢ yikilmayacak bir kralliktir.**

Mesih anlayisi, siirgiin sonrasi, milletlerin arasindan Israilogullarini toplayip
boliinmemek {izere onlari tek bir ulus haline getirecek, Israilogullar’nin Allah’in

buyruklarint eksiksiz yerine getirmelerini saglayacak ve yerlestikleri topraklari ebedi

*Harman, “Inang ve Ibadetleri”, s. 310. _

2 Ravza Aydin, “Yahudi iman Esaslar1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIV, S. 25,
s. 198.

453 Jacques Waardenburg, “Mesih”, DIA, Ankara: TDV Yayinlari, 2004, C. XXIX, ss. 306-309.

% Waardenburg, a.g.e., ss. 306-309.

> Dan.7:13-14.
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kilacak bir figiire déniismiistiir.**®

Boylece Tanah’ta Tanri’nin ifade ettigi; “Ve
meskenim onlarin iizerinde olacak ve onlarin Allah’t olacagim ve onlar da benim

kavmim olacaklar*®" beklentisi gergeklesecektir.

Siirglin doneminde Yahudi din anlayis1 yeniden sekillendirilmistir. Yeni sekliyle
Yahudilikte Mesih inanci giiclenmistir. Oyle ki siirgiinde kutsal topraklara ve Mabede
bagli ibadetler askiya alinmis, dini pratiklerin yeniden uygulanabilmesi Tanri’nin

kurtarici olarak génderecegi Mesih’e baglanmlstlr.458

Esasen Yahudilerin kutsal topraklardan koparilmalariyla giiclenen Mesih
inancinda, Hz. Davut ve Hz. Siileyman zamaninin giizel giinlerine donme istegi
bulunmaktadir. Ciinkii krallar doneminde Yahudiler en verimli ve bagimsiz giinlerini
yasamislardir. Kutsal topraklardan ayrildiklarindaysa tabiri caizse baglarina gelmeyen
kalmamistir. Bu sebeple Yahudiler, Hz. Davut soyundan birinin gelerek bu diizeni
degistirecegine inanmuslardir.**® Dolayisiyla Yahudiler, siirgiin donemlerinde yeniden o

giinlere donmenin hayalini siirekli canli tutarken Mesih inancina sarilmiglardir.

Yahudiler, Tanri’'nin milletlerin aralarinda dagilan halkin1 toplaylp miilk
edindigi diyara getireceginin anlatildigi pasajl460 Mesih’in gelisine yorumlamislardir.
Bu baglamda Yahudilerin eskatolojik beklentileri Mesih ¢evresinde sekillenmektedir.
Nitekim Yahudi kaynaklarinda Mesih’in gelecegi zamana dair anlatilar bulunmaktadir.
Geleneksel goriise gore 11l. Mabet, Tanr1 tarafindan gonderilen Mesih onderliginde insa
edilecek ve bundan sonra Israilogullar1 Kral Davut donemindeki ihtisamli giinlerine
kavusabileceklerdir. Bu baglamda Israil Devleti’nin Mesih’in gelisine araci olacagina
inanilmis, Mesih’in gelebilmesi i¢in insani ¢abanin gerekli oldugu diisiiniilerek
caligmalar yapilmistir. Bu anlamda en biiyiik hedefin, Kudiis’te Mabet Tepesine III.

Mabed’in insa edilmesi oldugu anlatilmigtir.*®*

Bunun yaninda Mesih’in gelisi oncesi yasanacak hadiselerden bahsedilmistir.

Bunlardan biri Gog Magog savas1 zikredilmistir. Gog Magog’un ahir zamanda Israil

% Hez.37.

7 Hez.37:24.

8 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, Dini Arastirmalar, C. VI, S. 20, s. 64.

% yysuf Tasdemir - ismail Basaran, “Kurtaricilik Baglaminda Yahudilikteki Mesih Inanci ile Ehli
Siinnetteki Mehdi Inancimin Karsilastirmali Olarak Degerlendirilmesi”, Balikesir [lahiyat Dergisi, S. 17,
2023, s. 193.

“0'Yas.30:3-5.

*! Hatice Kiibra Baktemur, “Modern Dénem Yahudilikte Siileyman Mabedi’nin Yeniden Insa Girisimi:
I1l. Mabet Hareketi’nin Dogusu”, Oksident Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati Arastirmalar: Dergisi, C. 1l,
S. 2,s5. 221-257.
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topraklarinda Yahudilere karsi savas agacagi, Tanri’nin onu etkisiz hale getirecegi
anlatilmistir.*®* Dolayisiyla savasin Gog Magog ve Tanri arasinda gerceklesecegi
yorumu yapilmistir. Hezekiel’in anlatimindan yola ¢ikarak Gog’un kral, Magog’un iilke
oldugu anlagilmistir. Ancak bunlarin kime ve nereye tekabiil ettigi konusunda o farkl

goriisler 6ne siiriilmiistiir.**®

Diger bir eskatolojik diigman Armilus’tur. Ortagag yazarlarinin kitaplarinda
anlatilana gore Armilus korkung goriiniislii bir kimse olarak resmedilmistir. Armilus,
Yahudilere savas actiginda Davut oglu Mesih’ten 6nce gelecegi kabul edilen Yusuf oglu
Mesih’i dldiirecek ve Yahudileri kisa bir siireligine siirgiine gonderecektir. Daha sonra
Yahudilerin duast sonucu Davut oglu olan asil Mesih gelecek ve biitiin Yahudileri
zulimden kurtaracaktir. Mesih, Armilus’u 6ldiirecek ve bu donemden sonra beklenen
Mesihi donem baslatyacak‘ur.464 Bunun yam1 sira Mesih gelmeden oOnce diinyanin
kotiiliikle dolacagi, Israilogullarnin da giinahlarin pesinden kosacaklar anlatilmistir.

Diinyanin kétiiye gidisinin Mesih’in gelisinden hemen 6nce olacagina inanilmaktadir.*®

Ozetle, Yahudilikte Mesih inanci baslangicta Tanri tarafindan gorevlendirilen
kimsenin yaglanarak goreve baslanmasi olarak uygulanmistir. Ancak Yahudiler II.
Mabet doneminde yasanan sikintilarla Mesih inancina sarilmiglardir. Siirgiinde Mesih
inanct doniisiime ugramis, bundan sonra Mesih Yahudileri Hz. Davut zamanindaki
thtisaml1 giinlere geri dondiirecek bir figiir olarak kabul edilmistir. Bunun neticesinde
Mesih’e inanmak iman esaslar1 arasinda sayilmistir. Bunun yaninda Mesih gelmeden
once yasanacak eskatolojik olaylardan bahsedilmistir. Bu baglamda Mesih gelmeden
once Israilogullarmin kutsal topraklarda Gog Magog ve Armilus ile savasacagima

inanilmstir.
1.3. AHIT VE VADEDILMIS TOPRAK INANCI

Yahudilikte kutsal toprak inancini ayri bir baglikta ele alacagimiz icin burada
ahit ve kutsal toprak hakkinda genel bilgiler verip, miistakil baslikta daha ayrintilariyla

bahsedecegiz.

#2 Gog Magog hakinda bilgi Hez.38:1-8"de gegmektedir.

463 Gog Magog’un kim ve nereye tekabiil ettigi hakkinda tartigsmalar ve Yahudilerin ahir zaman1 hakkinda
ayrintil bilgi i¢in bkz. Yasin Meral, Yahudilerin Ahir Zamani, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2019, ss.
25-105.

464 Muhammed Ali Bagir, “Yahudi Eskatolojisinde Armilus”, Dogu Arastirmalart, S. 15, 2016, ss. 5-21.
% Meral, Yahudilik, ss. 121-128.
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Ahit, bir seyin yerine getirilmesi i¢in emretmek, talimat vermek; talimat,
taahhiit, antlagma, yiikiimliiliik anlamlarina gelmektedir. Ahitte yemin ve kesin sz
verme anlami bulunmaktadir.*®® Ahit, Yahudiligin karakteristik ozelliklerindendir.
Dolayisiyla ahitsiz biz zamanin olmadigma inanilmistir. Tanri’nin Hz. Adem ve Hz.
Nuh ile biitiin insanlik adina; Hz. Ibrahim ve Hz. Musa ile Israilogullar1 adina yaptig
ahitlerden s6z edilmistir. Tanri’nin diger milletlerle de ahitler yapmak istedigi, ancak
bunu sadece Israilogllari’nin kabul ettigi bildirilmistir.**” Bu baglamda Tanr ile
Israilogullar1 arasinda yapilan ahdin hi¢ kopmayacagina inanilmus,*®® Tanr1 bu bag
stirdiirecegine yemin etmistir. Dolayisiyla Yahudiler ahdin hiikiimlerine uymasalar da
Tanr1 onlardan vazge¢memis, yalnizca cezalar vererek onlari ahit i¢inde tutmaya
gallsmlstlr.469 Din alimleri bu durumu “Yahudi giinah islese de yine de Yahudidir”

sOziiyle ifade etmislerdir.*”

Tevrat’ta her ne kadar Hz. Adem ile yapilan bir ahitten bahsedilmemis olsa da
tarihte ahit onunla baslatilmistir. Hz. Adem yaratildiginda Tanri’nin ona ilk hitabiyla
hiikiimlerin verildigi diisiiniilmiistir. Adem ahdinin alt1 hilkmiiniin daha sonra Hz.
Nuh’a verilecek olan yedi hiikiimden altis1 olarak; putlara tapma yasagi, Tanri’ya
kiifretme yasagi, adam oldiirme yasagi, cinsel ahlaksizlik yasagi, hirsizlik yasagi ve adli

kurumlar tesis etme emrinden olusmustur.**

Tanah’a gore Tanri, yezyiiziinde bozgunculuk ¢ikaran insani yarattigina pisman
olmus ve tufan ile insanlar1 cezalandirmaya karar vermistir.*’? Tufandan yalnizca Hz.
Nuh ve ailesini kurtarmis, tufanin ardindan sunak yaparak kurban kesen Hz. Nuh’tan
hosnut olan Tanri insanhg bir daha yok etmeyecegini séylemis,*”® Hz. Nuh ile ahit
gerceklestirmistir.  Ahit baglaminda Tanri, insan Oldiirmeyi ve kanli et yemeyi

yasaklayarak ahdin biitin canlilarla sonsuza kadar gegerli olacagmi bildirmistir.*™*

8 Abdurrahman Kiigiik, “Ahid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DI4), C. |, TDV Yayinlari, Ankara 1988,
s. 532.

*°7 Babil Talmudu, Avoda Zara, 2b.

%8 Hak.2:1.

“9 Hez.20.

*70 Babil Talmudu, Sanhedrin, 44a.

*"Babil Talmudu, Sanhedrin, 56a; Eldar Hasanov, “Nuh Kanunlar’’nin Kokeniyle llgili Goriisler
Uzerine”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, C. 1, S. 1, 2012, s. 202.

“2 Yar.6:5-8.

“"3 Yar.8:20-21.

*Yar.9:9-10: “Sizinle ve gelecek kusaklarinizla, biitiin canlilarla- kuslar, evcil ve yabanil hayvanlar,
gemiden ¢ikan biitiin hayvanlarla- ahdimni siirdiirmek istiyorum.”
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Tanr, ahdin simgesinin gokkusagi olacagmi sdylemistir.*’”> Yahudilere gére Nuh

ahdinin gegerliligi hala devam etmektedir.*”®

Yahudi inancinda Tanri, Hz. Adem ve Hz. Nuh vasitastyla biitiin insanlikla
ahitlesmis olmasina ragmen, insanlarin belli bir kismiyla da ahitlesmek istemis ve 6zel
ahitler gergeklestirmistir. Bunlardan biri Hz. Ibrahim ile digeri Hz. Musa ile yapilan
ahitlerdir. Bu kisimlardan kutsal toprak basliginda bahsedilecektir.

Ancak genel hatlarryla belirtmek gerekirse Yahudi geleneginde Hz. Ibrahim ile
yapilan ahit kapsaminda Tanr1 onun soyunu c¢ogaltarak Kenan topraklarini ona ve
soyuna verecegini, onu kutsayacagini ve diger milletlerin de onun sayesinde
kutsanacagini bildirmistir.*’”” Ayni sekilde Tanri, onun bir oglu iizerinden neslinin
sayisinin gokteki yildizlar kadar olacagini, Nil ve Firat arasindaki topraklarin ona ve
soyuna verilecegini vadederek Hz. Ibrahim ile ahitlesmistir.*”® Bu vaat ve ahit, Hz.

brahim’in oglu Hz. Ishak ve torunu Hz. Yakup ile devam ettirilmistir.*"®

Tanri’nin segtigi milletle gergeklestirdigi diger 6zel ahit Hz. Musa ile olandir.
Bu ahit Sina’da yapildigindan Sina ahdi, Hz. Musa araci kilindigindan Musa ahdi ve
muhatap kitle Israilogullar1 oldugundan Israilogullar1 ahdi de denmistir.**® Hz. Musa, bu
ahdin yapilmasinda aracilik gorevi yapmus, Israilogullarma on emir verilmistir.*®!
Israilogullar1 Tanr’’nin verdigi hiikiimlere uyacaklarma yemin etmislerdir. Ahdin
sembolii olarak Sabat/ Cumartesi giinii belirlenmistir. Dolayisiyla MS. 70 yilindan sonra
Mabedin olmadigi donemde Yahudi din bilginleri ahdin devam edip etmedigini

sorguladiklari, nihayetinde ahdin devamliliginin siinnet olmakla ve Tevrat hiikiimlerine

uymakla saglanacagina karar verdikleri aktarilmistir. Bu baglamda ahdin stirekli oldugu

*"> Yar.9:1-17.

*® Hz. Nuh ile yapilan ahit evrensel yani biitiin insanlikla gerceklestirildiginden kurtulus igin Yahudi
olmak sart kogsulmamuis, s6z konusu hiikiimlere uyan kisiler i¢in “diinyanin diiriist insanlarmin gelecek
diinyada nasibi vardir” denilmistir. Misna, Sanhedrin, 10; Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve
[slam’a Bakis1”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXXVII, S. 3-4, 1997, s. 337.

T Yar.12:1-7; 13:14-17.

“® Yar.15:4-7; 18-21.

*"° Yar.26:3-4; 28:13-15.

*80 Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Ahit Anlayis1”, Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, C 1, S. 2,
2022, s.57.

81 (1k.20:2-17 ve Yas.5:6-21°de on emir su sekildedir:

1-Tanrin Yahve’den bagka ilahlarin olmayacak. 2- Kendine yukarida, gokte; asagida, yerde veya
derinlerde, yeraltinda yasayan putlar yapmayacaksin. Onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet
etmeyeceksin. 3- Tanrin Yahve’nin ismini bos yere anmayacaksin. Ciinkii Yahve onun admni bos yere
agza alan kisiyi cezasiz birakmayacaktir. 4- Haftanin alti gilinii iiretecek ve diinyevi g¢aligmalarini
gergeklestireceksin. Haftanin son giinii, yedinci giin mukaddes Sabat giiniindeyse biitiin islerini birakacak
ve Tanrin Yahve’y'e ibadet edeceksin. O giin Sebt'tir. 5- Annene ve babana hiirmet edeceksin. 6-
Oldiirmeyeceksin. 7- Zina etmeyeceksin. 8-Calmayacaksin 9- Komsularma karsi yalan yere sahitlik
yapmayacaksin. 10- Komsunun, yakininin miilklerine tamah etmeyeceksin.
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kabul edilmistir. Yahudiler ahde uymadiklarinda Tanr1 ahdi sona erdirmemis ve onlara
cesitli cezalar vererek terbiye etmeye calismistir. Nitekim Yahudi tarihinde basta

siirgiinler ve sikintilar bu cercevede degerlendirilmistir.*®?

Ahdin igerigi Tanri’’nmin buyruklarina itaat karsiliginda vadedilmis toprak
ahitlesmesidir. Tanri, Hz. ibrahim ile ahitleserek ona Misir Irmagi’'ndan Firat’a kadar

8 Toprak vaadi daha sonra Hz. Ishak ve Hz. Yakup ile devam

olan bolgeyi vadetmistir.
ettirilmistir. Hz. Musa Onderliginde vadedilen topraklara dogru yola ¢ikan
Israilogullarinin, Tanr1’y1 hosnutsuz etmelerinden &tiirii vadedilen topraklara girmeleri
yasaklanmistir.*®® Israilogullari, kutsal topraklara ancak Hz. Musa sonrasi Yesu
onderliginde girilebilmistir. Kral Davut ve Kral Siileyman ddnemlerinde Israilogullari
ahde riayet ederek vadedilen topraklara sahip olmuslardir.*®*® Ancak bu dénemden
itibaren Israilogullarinin Tanri’nin ahdine uymamalar1 neticesinde once birlikleri
bozulmus, kuzey ve giiney olarak ikiye ayrilmiglar daha sonra Asur ve Babil kuvvetleri
tarafindan varliklar1 ortadan kaldirilmistir. Ahde uymamalarinin cezasi olarak Mabet,
Tevrat ve kutsal topraklardan men edilen Israilogullari, siirgiin doneminde Tanri ile
ahitlerini tutarak ve Ezra 6nderliginde kutsal topraklara geri donerek Kudiis’e, Mabede
ve Tevrat’a yeniden kavusmuslardir.*® ilerleyen siirecte Israilogullari yine ahde riayet
etmeyince bu sefer sonug, MS. 70 yilinda Roma’nin onlart diinyanin farkli yerlerine

. . . 487
slirglin etmesi olmustur.

Ikinci defa topraksiz ve Mabetsiz kalan Israilogullar, ahit ve vadedilmis
topraklar konusunda yeni diislinceler ortaya koymuslardir. Diinyanin farkli yerlerinde
yasayan Yahudiler, kutsal topraklarina donerek Hz. Ibrahim’in ahdiyle baslayan
vadedilen topraklarda Mabedi yeniden insa etmenin ve seriatlarini tam manasiyla
yasamanin hayalini kurmustur. Bu hayal, onlar1 Siyonizm diislincesine ydneltmistir.
Siyonizm diisiincesi Yahudiler arasinda genis kabul gdrmiis ve devaminda Israil
Devleti’nin kurulmasina ortam hazirlamistir. Béylece Yahudilikte Hz. Ibrahim’den beri

gelen ahit ve vadedilmis topraklar anlayisinda siirgliniin etkisinin oldugu fak edilmistir.

%82 Hasanoglu, “Yahudilikte Ahit Anlayis1”, ss. 57-59.

3 Yar.12:7; 15:18-21; 17:8.

“8 Cohn-Sherbok, a.g.e., ss. 45-47.

5 Yar.17:2-8.

%8 Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Teolojisi”, ss. 61-63; Seyfeli-Akdemir, a.g.e., ss. 244-245.

*¥7Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik (Giris-Tarih)”, Diyanet Isiam Ansiklopedisi (Di4), C. XLIIl, TDV
Yaynlari, istanbul 2013, ss. 190.
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Bu agidan giintimiizde de Yahudilerin kutsal topraklara bakisinda siirgiiniin etkisi

oldugu anlasilmaktadir.*®®

1.3. AHIRET INANCI

Yahudilikte ahirete dair anlati apokaliptik unsurlar iceren Isaya,**® Daniel** ve
Hezekiel*** kitabinda yer almustir. Isaya kitabinda yer alan ifadeler yeniden dirilme ve

ebedi hayata delil sayilmaistir:

Senin oOliilerin dirilecekler; benimkilerin cesetleri kalkacaktir. Ey sizler,
toprak i¢inde yatanlar, uyanin ve terenniim edin... ve her yer oliilerini disar1
atacak **, Daniel kitabinda ise; “Ve yerin topraginda uyuyanlardan birgogu,
bunlardan ebedi hayata ve sunlar utanca ve ebedi nefrete uyanacaklar. Ve
anlayisl olanlar gokkubbesinin pariltist gibi, birgogunu salaha dondiirenler
de yildizlar gibi ebediyen ve daima parlayacaklar.*?

Ornek verilen kutsal kitap metinleri var olmasina ragmen Tanah’ta ahirete dair
acik ifadeler bulunamamis, Yahudilikte ahiret inancinin tarih igerisinde sekillendigi
kabul edilmistir. Dolayisiyla Yahudilikte ahiret inanci hakkinda tartismalarin iran/Fars
ve Yunan kiiltiirii ile temas sonucunda basladigi iddia edilmigtir.*** Ayrica ahiret
inanciyla ilgili tartismalarin Hellen Devleti olan Selevkoslarin déneminde yogunlastig
ifade edilmistir. Ciinkli bu donemde Selevkoslar tarafindan Yahudilere yonelik zuliim
artmig, Yahudiler de katlandiklari seylerin karsiligini alacaklarina dair umut ve beklenti
beslemeye baslamislardir.**® Buna uygun olarak, Yahudi gruplari arasinda da fikir
ayriliklar1 ortaya ¢ikmustir. Oliimotesi konusunun kutsal kitapta acik ifadelerle yer
almamasi1 ve ilgili kiiltiirlerle etkilesim, mezhepler arasi farkliliklara neden olmustur.
Buna gore ilk donem Yahudi mezheplerinden Ferisiler, Tevrat’in yaninda sozlii
gelenegi de seri kaynak kabul ettiklerinden ruhun ebediligi ve yeniden dirilmeyi bir
dogma olarak yorumlamislardir. Buna karsilik kutsal metnin zahirine odaklanan ve onu
literal alan Sadukiler, Tevrat’ta yer almadigi gerekcesiyle hem ruhu hem de ahireti

reddetmislerdir.**®

*88 jsmet Esmeli, “Inang ve ibadete Etkisi Baglaminda Yahudi Siirgiinii”, Pamukkale Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. VIII, S. 2, 2021, s. 1054.

8 jsaya, 26:19.

0 Dan.12:2.

! Hez.37: 1-14.

2 y4a.26:19.

“% Dan.12:2-3.

#9% Claudia Setzer, Resurrection of the Body in Early Judaism and Early Christianity, Brill, Leiden 2004,
ss. 6-18.

% | eila Leah Bronner, Journey to Heaven: Exploring Jewish Views of the Afterlife, Urim Publishing,
Jerusalem 2011, s. 36.

% Omer Faruk Harman, “inang ve Ibadetleri”, Kur’an’da Yahudiler, Kuramer Yayinlari, istanbul 2019,
S. 64.
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Yahudilikte yeniden dirilme hakkindaki metinler gilinlimiize ulagmadigi, bu
yiizden Yahudilikte ahiret inancinin olmadig1, onlarin bu inanci Iran kiiltiiriinden aldig1
iddia edilmistir. Ayrica yeniden dirilme anlayisinin kaynaginin da Misir, Kenanlilar ve
Zerdiistler oldugu diisiiniilmiistiir. Buna gerekge olarak Yahudilerin MO. VI. yiizyilda
fran’da 50 sene esir kalmalar1 gosterilmistir. Nitekim ahirete dair delillerin bulundugu
Daniel kitabinin MO 11. yiizyila ait oldugu belirtilmistir. MO. II. yiizyilda ortaya ¢iktigi
diisiiniilen ahiret algis1 zamanla yerlesmis ve son haliyle bireysel bir kaderden cok
Israil’in kurtulusu, Yahudi olmayanlarin cezalandirilmasi hatta Mesih inancim da igine

alacak sekilde agiklanmustir.*®’

Mesih donemi, dirilme ve ahiret hayati birbiriyle
iliskilendirilmistir. flerleyen dénemlerde miistakil hale gelen ahiret meselesinde yeniden
dirilme, ebedi hayat, yargilanma gibi kavramlar olusmustur. Ruhun ebediligi ve ote
diinya konusu ilk defa Tanah sonrasi Yahudi literatiiriinde agiklanmis, Rabbani
literatiirle beraber inang haline gelmistir.498 Bununla birlikte dirilisin diinya iizerinde

gerceklesecegi, gergeklesecek yerin de Zeytin Dagi olacag: isaret edilmistir.**®

Tanah’ta ahirete vurgu yapan kavramlardan biri Seol kavramidir.’® Seol,
6limden sonra tiim insanlarin gidecegi, iyilerin huzurla bekledigi, kotiilerin farkl
derecelerde azaba ugradigi yer olarak nitelendirilmis, daha sonra sadece kotiilerin azap
gorecegi yer seklinde algilanmistir. Yahudilikte iyi ya da kotii herkesin Seol’de

bulunacagi, orada kederli sekilde varliklarini siirdiirecekleri kabul edilmis,

501

muhakemeden bahsedilmemistir.”~ Bazi1 apokrif kaynaklarda ise Seol’tin yerine

kotiilerin azap gorecegi Gehinnom (cehennem), iyilerin de gidecegi Aden Bahgesinden

502

ya da cennetten s6z edilmistir.”™" Ruhun Oliimsiizliigli de yine apokrif Makkabiler

kitabinda sehitlik baglaminda ele alinmis, Yahudi sehitlerin ebedi hayata kavusacaklari

belirtilmistir.>*

Bununla beraber siirgiin 6ncesinde Yahudi inancinda yer bulan seol
inancina, ayni zaman ve mekanda bulunan komsu topluluklarin inanglarinda da

rastlanmistir. Dahas1 her ne kadar Yahudi kutsal metninden ahiret inancina dair direkt

7 Abdurrahman Kiigitk — Giinay Tiimer — Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, 11. Baski, Berikan
Yayinevi, Ankara 2020, s. 268.

*%% Harman, “Yahudilik (Inang Esaslar1)”, s. 205.

9 Zek.14:3-4.

%00 5ay.16:33; Mez.6:5; Ysa.38:18.

S0 Kiigiik vd., a.g.e., s. 269.

%92 Harman, “Inang ve Ibadetleri (Yahudilik)”, s. 307; Kiiciik vd., a.g.e., s. 268.

03|, Makkabiler, 7:14; (\V2 Makkabiler, 9:8, 17:5. https://www.kutsal-
kitap.net/bible/tr/index.php?id=1411&mc=3&sc=1404 (Erisim: 20.09.2024).

80



ifadeler bulunmasa da, siirgiin sonrasinda Yahudi bilginlerin metinlerinde®® bu konuya
isaret eden ifadelere rastlanmistir. Bunda, siirgiinde Yahudilerin karsilastiklart

topluluklarin etkisi oldugu diisiiniilmiistiir.>*

Talmud literatiiriinde ahiret konusu ve 6te diinya, Mesihi kurtulus ve yeniden
dirilme iliskisi i¢inde ele almmustir. Oliim sirasinda ruhun bedeni terk ettigine ancak ilk
on iki ay gidip gelerek ceset ¢iirliylinceye kadar onunla iletisimini devam ettirdigine
inanilmigtir. Sayilan on iki ay, glinahkarlar i¢in arinma dénemi kabul edilerek daha
sonra iyilerin Aden’e (cennet), kétiilerin Gehinnom’a (cehennem) gidecegi belirtilmistir.
Ruhlarin, bazisina gore izzet tahtinin altinda sessizlik i¢inde, bazisina gore bilingli bir
halde bekleyecegi diisiinilmiistir.’®® Bunun yaninda Mesihi ¢agda ruhun, yeniden
dirilmek tizere topraga doniisecegine inanilmistir. Dirileceklerin sadece iyiler mi olacagi
yoksa kétiilerin de diriltilip diriltilmeyecegi tartisilmustir.>®’ Ayrica Talmud’da da ote
diinyayla ilgili net bir ¢ercevenin ¢izilemedigi goriilmiistiir. Dahasi, Talmud’da ahirete

inanmayanin gelecek diinyada yeri olmayacag vurgulanmustir.®

Yahudilikte siirgiin dncesi ve sonrasi ahiret inancinda belirgin farklarin oldugu
goriilmektedir. Siirgiin 6ncesi Yahudilikte, komsu topluluklarla benzesen Seol, daha
basit diizeyde 6liimden sonra bulunulacak bir yerken, siirgiin sonrasinda karsilasilan
topluluklarin da etkisiyle inancin daha detaylandigi ve ceza-miikafati da igine alan bir

yer haline gelmistir.>®

2. DIASPORANIN YAHUDI iBADETLERINE ETKIiSi
2.1. KURBAN

Kurban; ya Tanriy1 etkilemek, Tanr1 ile onu sunan arasindaki bagi giiglendirmek
icin bir kisiyi, nesneyi veya hayvani Tanriya adamak seklinde ifade edilmistir. Kurban

bir kefaret vesilesi olarak genellikle giinahlarin hayvanlara yiiklenerek Tanrinin

%Saadya Gaon, ibn Meymun, ve ibn Kemmine nin ahiret hakkindaki goriisleri i¢ib bkz. Yasin Meral,
“Tevrat’ta Ahiret Neden Zikredilmedi? Yahudi Diisiiniirlerin Gerekgeleri ve Kur’an’in Tamkhg1”, Islami
Arastirmalar, C. XX, S. 1, 2020, ss. 1-17.

%05 fsmail Tagpmar, Yahudilik'te Ahiret Anlayisi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul, 2015, ss. 57-58.

%06 Babil Talmudu, Sabat 152b.

0" Harman, “Inang ve ibadetleri (Yahudilik)”, s. 307.

°% Babil Talmudu, Sanhedrin 90b-91a.

%9 Taspinar, a.g.c., s. 89
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yetkisine birakilmasi olarak ifade edilmistir. Tanah’taki kurbanin daha ¢ok bu anlamda
ifa edildigi belirtilmistir.”*°

Tevrat’a gore eski Israil toplumunda ibadetin temeli olan kurban, Ibrani atalar
doneminde ferdi bi¢cimde, Tanr1’ya sunulan adak, takdim ve duadan ibaret olmus‘fur.s11
Yahudilikte kurban ilk donemlerden itibaren ibadetlerin temeli olarak farkli sekillerde

uygulanmustir. Tanah’ta Hz. Adem’in gocuklar Habil’in**?

stirtintin ilk doganlarini,
Kabil’in®® ise topragin iiriinlerinden Rabbe takdime sunduklari, bunun yaninda Hz.
Nuh’un® da Tanr1’ya kurbanlar sundugu anlatilmistir. Daha sonraki donemde gocebe
yasam siiren Israilogullar: tarafindan, merkezilesmis bir kurban ibadetinden ziyade
cesitli yerlerde kurulan mezbahlarda kurbanlar sunulmustur. Tanah’ta Ibrani atalar
kabul edilen Hz. ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakup’un®* mezbahlar kurarak Tanri’ya

kurbanlar sunduklari belirtilmistir.>*°

Hz. Musa doneminde de ibadetin merkezinde kurban yer almaktadir. Nitekim o,
Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikarmak igin Firavun’dan izin isterken Tanri’min emriyle
kurbani 6ne siirmiistiir: “Ibranilerin Allah’t Yehova bize rast geldi ve simdi rica ederiz,
colde ii¢ giinliik yol gidelim ta ki Allah’imiz Yehova’ya kurban keselim.”" Sina
Dagi’nda Hz. Musa’ya kurbanla ilgili “Ancak Rabden baska bir ilaha kurban kesen
helak edilecek” buyrugu verilmistir.”™® israilogullarinin ¢6ldeki yasami boyunca kurban
Cadir Mabedi merkezli icra edilmistir. Daha sonraki silirecte Kenan’a yerlesen
Israilogullarinin énce Silo, sonra Gibeon ve Toplanma Cadir1 ibadetler igin merkez
olarak belirlenmistir.”*® Ote yandan Yahudilikte kurban cesitleri hakkinda bilgi Tanah’ta
Levililer bolimiinde anlatilmigtir. Takdimeler, ulus admma ve miinferit sekilde
yapilabildigi gibi; icecekler, topragin mahsulii ve hayvanlar da kurban tiirleri olarak

anlatilmistir. Hayvan kurbani ise Levililer kitabinda gslamim (esenlik sunusu), ola

519 Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, Cev: Ahmet Giig, Arasta Yayinlari, Bursa 2000,
ss. 44-46.

1 var.12:8; 21:33; 26:25; 35:7; 14.

12 yar.4:4.

3 yar.4:3.

* Yar.8:20.

°1 Yar.31:54; 46:1.

516 Israilogullar1 atalar1 déneminde kurban ibadeti i¢in bkz. Ahmet Gii¢, Cesitli Dinlerde ve Islam’da
Kurban, Emin Yayinlari, Bursa 2018, ss. 168-179.

517 (C1k.3:18; 5:3,8,17; 8:8; 25; 19:25.

518 (1k.22:20.

*% Omer Faruk Harman, “Mabet ve Ibadet”, Kur’an’da Yahudiler, Kuramer Yayinlari, Ed. Omer Faruk
Harman, Istanbul 2019, s. 340.
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(yakmalik sunusu), Aat’at (giinah sunusu), asam (Su sunusu) ve minha (hediye sunusu)

olarak gruplandirilmistir.*®

Kenan’a yerlestikten sonra Kudiis’ii fetheden Hz. Davut, Toplanma Cadiri’n1 da
Kudiis’e tasimis, bdylece ibadet merkezi bundan boyle Kudiis olmustur. Israilogullar:
Kral Davut ve Kral Siileyman donemlerinde Yahudi Kralligi’nin giiclenmesi ve
Mabedin Yahudi toplumunda merkezilesmesiyle farkli bolgelerde ve mezbahlarda
uygulanan kurban ibadeti de merkezilesmistir. Zamanla kurban ibadeti yalnizca

Stileyman Mabedi’nde uygulanmaya baglanmigtir.>*

Kral Siileyman’m ardindan Israil Krallig1 ikiye ayrilmistir. Bu dénemde Kudiis
disindaki yerlerde de kurban ibadetine géz yumulmustur. Bolinmiis Krallik donemi
boyunca krallar tarafindan gerceklestirilen dini reformlar neticesinde Siileyman Mabedi
disindaki mezbahlar yikilarak ibadet merkezilestirilmeye calisilmistir. Nihayet
kuzeydeki Israil Kralligi’n1 Asurlular; giineydeki Yahuda Kralligi’n1 Babilliler yikarak
Israilogullarin1 siirgiine géndermislerdir. Ayrica giiney krallig1 smirlar1 icerisindeki
Siileyman Mabedi yok edilmistir. Siirgiin siirecinde diger inang ve ibadetlerde oldugu
gibi kurban da etkilenmis ve siirgiin kurban ibadetinin icra edilecegi ve kabul edilecegi
yerin yok olmas1 anlamina gelmistir. Israilogullarmin Babil Siirgiinii’nden geri dénerek
MO. 515°te Mabedi tekrar insa etmesine ve Kral Herod’un Mabedi genisletmesine
kadar gecen siirede kurban ibadeti uygulanmamlstlr.522 Il. Mabet Donemi denilen bu

donemde kurban ibadeti yeniden uygulanmaya baglanmustir.

MS. 70 ‘te Roma Siirgiinii ve Mabedin ikinci kez yikilmasiyla birlikte kurban
ibadeti de diger inang ve ibadetlerde oldugu gibi yeni durumlara gore gelistirilmis,
Mesih’in yeryiiziine gelerek Mabedi yeniden insa edecegi ve Tevrat hiikiimlerinin
yeniden islerlik kazanacagi giine kadar kurban ibadeti askiya alimuigtir. Siirgilinle
birlikte kurbanin yerini dua almis, Yahudiler bulunduklar: yerlerde Mabedin yerine insa
ettikleri sinagoglarda dua, Tevrat talimi ve giinlik ibadetler ikame etmislerdir.”?®

Boylece Tevrat ve dua Yahudi ibadetinde merkeze gelirken, kurban da III. Mabedin insa

*20 Lev.1-7.

521 Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, ss. 251-254.

522 peter Richardson, Herod: King of Jews and Friend of Romans, University of South Carolina Press,
Columbia 1996, s. 245.

%23 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, s. 214.
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edilecegi giine kadar askiya alinmustir.”** Kurbanin yerini alan dua, giinliik hayatta var
olmaya baslamus, titizlikle yerine getirilmektedir.>®

Stirgiin tecriibelerinin ardindan dua, genellikle diger ibadetlerle iliskili sekilde
icra edilmistir. Siirgiin Oncesi en Onemli ibadet kurban kabul edilirken yasanan
siirginler ve Mabedin yikilmasiyla kurban ibadetinin yerini dua gelenegi almstir.
Dahasi Yahudi geleneginde ii¢ duadan sabah duasi Hz. Ibrahim’e, ikindi duasi Hz.
Ishak’a, aksam duasi Hz. Yakup’a dayandirilmis, daha sonra ii¢ olan saymim bese
cikarildigi kabul edilmistir. Ancak Mabedin yoklugunda, Mabet varken uygulanan
kurban ve kohenlik uygulamalarina, sinagogda dua ve kohenlik uygulamalar1 ikame
edilmistir. Bundan sonra Yahudilikte dua 6nem kazanmis, Tevrat’tan, Mezmurlar ve

bir¢ok din alimi tarafindan dua derlemeleri olusturulmustur.526

Ozetle, Yahudilikte kurban ibadeti once bir merkezden bagimsiz olarak
uygulanmustir. Yahudi atalar1 Hz Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup kurduklar
mezbahlarda bu ibadeti gerceklestirmislerdir. Bu baglamda Yahudiler de istedikleri yer
ve zamanda kurbani uygulamiglardir. Hz. Musa ile Misir’dan ¢ikildiktan sonra Tanr1 ¢6l
hayat1 boyunca Cadir Mabedi’nde ibadet edilmesini emretmistir. Bu, kurbanin ve diger
ibadetlerin merkezilesmeye basladig1 gostermektedir. Hz. Davut’un Kudiis’ii fethetmesi
ve Hz. Siileyman’in Mabedi insa etmesiyle Mabet digindaki ibadet yerleri hiikiimsiiz
kalmis, yalnizca Siileyman Mabedinde yapilan ibadetlerin kabul edilecegine
inanilmustir. Hz. Siileyman sonrasi Israilogullar1 kuzey-giiney olarak ayrilarak Asur ve
Babil hakimiyetine girerek kutsal topraklardan siirgiin edilmislerdir. Ibadet
merkezlerinden ayr1 kalan Yahudiler, bulunduklar yerlerde sinagoglar kurarak dua ve
Tevrat ¢aligmalarina agirlik vermislerdir. Ayrica Yahudiler, siirgiin donemi bitip Mesih
etrafinda kutsal topraklarda bulusuncaya ve III. Mabet kuruluncaya kadar kurban

ibadetini askiya almiglardir.
2.2. HAC

Yahudilikte hac ibadeti Yahudi tarih boyunca degisik sekillerde icra edilmistir.
Hac ibadeti, Yahudilerin yerlesik yasamindan once, yerlesik yasami sirasinda ve siirglin

doneminde fakli bigimlerde uygulanmistir. Baska bir ifadeyle Yahudilikte hac, Mabet

524 Ahmet Giig, “Yahudilik (Mabed-ibadet)”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (DIA), C. XLIIl, TDV
Yayinlart, Istanbul 2013, ss. 209-211.

°2 Giig, Cesitli Dinlerde ve Islim’da Kurban, ss. 289-290; Giig, “Yahudilik (Mabed-ibadet)”, s. 211.

%2 Giirkan, Yahudilik, ss. 282, 283.
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merkezli olmadan 6nce, Mabet doneminde ve Mabetsiz donem olmak tizere li¢ farkli

donemde farkli usullerde uygulanmistir.

Yahudilikte hac da tipki diger uygulamalarda oldugu gibi Hz. Ibrahim ile
baslatilmistir. Yahudiler, Hz. Ibrahim ile iliskisinden dolay1 Kenan’da ilk durag: olan
Sekem’i, konakladigi Beytel/Bethel’i ve Hebron/Mamre’yi ve zaman gecirdigi
Berseba’y1 kutsal yerler olarak kabul etmislerdir.’®’ Daha sonra Hz. Ishak ve Hz. Yakup
donemlerinde Tanri’nin goriinmesi, haccin zaman ve mekanimin belirlenmesinde 6lgiit
kabul edilmistir. Dolayisiyla Tanri’’min goriindiigii yer hac yeri kabul edilirken,
Tanr’min  goriindiigii zaman hac vakti tayin edilmistir.®® Boylece yerlesik hayata
gecene kadar Yahudi atalarina ait mekanlar hac igin kullanilmis, bu yerler yilin belirli

zamanlarinda ziyaret edilmistir.

Mabet oncesi donemde g¢esitli yerler ibadet maksadiyla ziyaret edilmistir.
Bunlar; Gilgal, Benyamin Mispahi, Gibeon, Ofra, Dan ve Kudiis olarak sayilmistir.
Israilogullar1, vadedilen topraklara geldiklerinde &ncelikle Kenanlilara ait kutsal
yerlerde ibadet ederek buralari zamanla Yahve’ye ibadete tahsis etmislerdir. Buna
paralel olarak Kudiis’iin Hz. Davut tarafindan fethi ve Ahit Sandigi’nin buraya
getirilmesiyle buranin Yahve tarafindan ibadet merkezi olarak segildigine
inanilmistir.”®® Bunun yani sira Tanah’m tarihi boyunca ortaya ¢ikan mekénlar ve
Talmud’da, Kabala’da ismi gegen ve 6zellikle Celile’deki bilge mezarlari ile Israil’de ya
da Filistin digindaki yerlerde Yahudi azizlerine ait yerlerden olusan hac mekanlar1 da
bulunmustur.®® Israilogullar1 kral, peygamber ve velilerin kabirlerini de ziyaret
etmislerdir>®  Yahudilik icerisinde, ~Hakimler = déneminde hac, Silo’da
gergeklestirilmistir.532 Ancak Silo’daki hac uygulamasi Filistinliler’in = Silo’yu

yikmasiyla ortadan kalkmugtir.>*

%27 Yar.12:7-8; 13:18; 26:23-25; 33:18-20; 35:1-5.

%28 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. IV, S. 5,
20220, s. 106.

529 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, 2. Baski, Emin Yayinlari, Bursa 2021, s. 118.

5% Harman, “Hac (Yahudilik)”, s. 383.

531Ziyaret edilen meshur kimseler arasinda; Kral Davud’un Kudiis’teki, Ezra’nin Kurna’daki, Daniel’in
Kerkiik’teki, Karmek Tepesi’ndeki ilya Magarasi, Hosea’nin Safed’deki kutsal yerleri sayilabilir. Giig,
Dinlerde Mabet ve Ibadet, ss. 126-132; Erbas, a.g.e., ss. 106-109.

*2 y5u.16:6, 18:1,8-10, 19:51, 21:1-2, 22:9,12; Hak.18:31, 21:12, 19,21.

%3 Omer Faruk Harman, “Hac”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Did), C. XIV, TDV Yaynlari, Istanbul
1996, s. 383.
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Yahudiligin ilk donemlerinde haccetmek isteyenler, dnce kendilerine bir lider

segmekte, bu lider kafilenin 6niinden giderek Mezmurlar’dan bir boliim okumaktaydi.>**

Sonra kafile Kudiis’e dogru ilerlerken yine Mezmurlar’dan bir ilahi okunmalktaydl.535

Yahudiler, Tanr1 evinde gecirilen bir giiniin bagka bir yerde gecirilen bin giinden daha

536

hayirlt olduguna inanmaktaydi.™” Kudiis’e girdiklerinde de yine Mezmurlar’dan bir

ilahi okuyarak coskularmi dile getirmekteydiler.>*’

Ayni1 zamanda Yahudilikte hac ibadeti Yahudilerin millet olmalariyla belirgin
hale gelmistir. Bu ¢ergevede bir millet olarak giiglendikleri Krallik doneminde hem hac
icin ziyaret edilen eski mezbahlarin bulundugu mekanlar hem de icinde ahit sandiginin
bulundugu Kudiis’teki Mabet olmak tizere iki tiirlii hacdan bahsedilmistir. Bunun
yaninda {i¢ hac bayraminin da Siileyman Mabedi’'nin ingasindan sonra ortaya ¢iktigi,
kurbanda oldugu gibi hacda da Mabedin merkez oldugu kabul edilmistir. Babil

Siirgiinii’yle Mabed’in olmadigi donemde hac ibadeti de uygulanamamis, II. Mabet

Dénemi’yle uygulamasi kaldigi yerden devam etmistir.>*®

Yahudiler haccr yetiskin erkeklerin uygulamasi gereken bir ibadet kabul etmistir.

Tevrat’a gore Yahudilere, yilda {i¢ kez hac ibadetini yerine getirmeleri buymlrnustur.539

Ayrica Cikis kitabinda hac su sekilde ifade edilmistir:

Yilda {i¢ kez bana bayram yapacaksiniz. Size buyurdugum gibi, Aviv/ Bahar
aymin belirli giinlerinde yedi giin mayasiz ekmek yiyerek Mayasiz Ekmek
Bayrami’n1 kutlayacaksiniz. Ciinkii Misir’dan o ay ¢iktiniz. Kimse huzuruma
eli bos ¢ikmasin. Tarlaya ektiginiz iiriinleri bigtiginizde ilk triinlerle Hasat
Bayrami’n1 kutlayacaksiniz. Yilsonunda tarladan {iriinlerinizi topladiginizda
Uriin Devsirme Bayrami’m kutlayacaksiniz. Biitiin erkekleriniz yilda ii¢ kez
Egemen Rabbin huzuruna ¢ikacaklar. Evinizde maya bulundugu siirece bana
kurban kesmeyeceksiniz. Bayramda bana kurban edilen hayvanin yag: sabaha
birakilmamali. Topragmizin se¢me ilk iirlinlerini Tanr’’min tapmagina
getireceksiniz...>*

S6z konusu hac vakitleri, hasat bayrami olarak kabul edilen Pesah (Mayasiz

Ekmek Bayrami), Savout (Haftalar Bayrami) ve Sukkot (Cadirlar Bayrami)

534 Mez.87:2: “Siyon’un kapilarim Yakup’un biitiin konutlarindan daha ¢ok sever.”

535 Mez.84:1: “Ey her seye egemen Rab! Ne kadar severim konutunu. ”

5%Mez.84:10: “Senin avlularinda bir giin, Bagka yerdeki bin giinden iyidir; Kotiilerin ¢adirinda
yasamaktansa, Tanrim'in evinin esiginde durmay1 yeglerim.”

>3 Mez.122:1-9: “Bana: "RAB'bin evine gidelim" dendikge sevinirim. Ayaklarimiz senin kapilarinda, Ey
Yerusalim! Bitisik nizamda kurulmus bir kenttir Yerusalim! Oymaklar ¢ikar oraya, RAB'bin oymaklart,
Israil'e verilen &giit uyarinca, RAB'bin adina siikretmek igin. Ciinkii orada yargi tahtlari, Davut soyunun
tahtlart kurulmustur. Esenlik dileyin Yerusalim'e: "Huzur bulsun seni sevenler! Surlarmma esenlik,
Saraylarma huzur egemen olsun!" Kardeslerim, dostlarim igin, "Esenlik olsun sana!" derim. Tanrimiz
Rabbin evi igin Iyilik dilerim sana!”

5% Harman, “Hac (Yahudilik)”, ss. 382-386.

%% (1k.23:14, 17; 34:23.

0 C1k.23:14-19.
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bayramlaridir.>*!

Yahudiler, Mabet déoneminde bu {i¢ bayramda Mabedi ziyaret ederek
ibadetlerini gergeklestirmislerdir. Bunlardan Pesah (Mayasiz Ekmek Bayrami), Misir
esaretinden kurtulus adina hac bayrami olarak kutlanmaktadir. Tevrat'ta Tanri’nin
"Evlerinizden ~mayayr kaldiracaksiniz, yedi giin boyunca evlerinizde maya
bulunmayacaktnr”  emri  geregi  Yahudiler, evlerinde mayali  yiyecek
bulundurmadiklarindan bu bayram, Mayasiz Ekmek Bayrami olarak da
adlandlrllmlstlr.542 Pesah’ta kesilen kuzunun kanindan kapilara stiriilmektedir. Ciinkii
Israilogullar1 Misir zulmii altindayken Firavun onlarin gitmesine izin vermemis, bunun
tizerine Yahve, Misir’in ilk doganlarinin dldiiriilecegini bildirmis, 6liim meleginin
Israilogullarinin evlerini taniyabilmesi igin kesilen kuzu kaninin kapilara siiriilmesini
istemistir. MS. 70 yilindan sonra Pesah kuzusu kurban edilme gelenegi son

bulrnustur.543

Hac bayramlarindan bir digeri Savout (Haftalar Bayrami), Yahudilikte biiyiik bir
bayram olup hac giinii kabul edilmistir. Bugiinde Israilogullarmin yashlar1 Sina
Dagi’nda toplanarak Tanri’nin Hz. Musa’ya gonderdigi emir ve yasaklari dinleyerek
memleketlerinde esenlik i¢inde yasadiklar1 ve ekinlerinin kotii sartlardan korundugu
icin siikretmektedir. Yahudiler, Savout giinii hasatlarmin ilk iriiniinii sunmakta ve
Tanr’nin kendilerini kutsamasi i¢in dua etmektedir. Mayasiz Ekmek (Fisih) gilinleriyle
Savout bayrami arasinda elli giin oldugu ve bu siire i¢inde Tanri’nin Yahudilere yonelik

seriatini tamamladig1 kabul edilmektedir.>*

Yahudilerin hacci icra ettikleri diger bayram Sukkot (Cadirlar Bayrami) kabul
edilmektedir.>®® Hac bayramlarinin en onemlisi kabul edilen Sukkot, ekinlerin
toplandig1, Israilogullariin cikis sonrasi ¢olde kirk yil boyunca cadirlarda yasamalari
anisina kutlanmaktadir. Yahudiler, Sukkot siiresi boyunca c¢adirlarda kalmaktadir.
Bununla birlikte onlar hurma yapragi, aga¢ kavunu, yaprakli sogiit dali, mersin dallarini
ellerinde tutarak yedinci giinde, gelecek yilin hasadi i¢in dua etmekte ve Tesniye kitab1

okumaktadir.>*®

* Yas.16:16-17; 2.Ta.8:13.

2 C1k.12: 15,19.

>3 Galip Atasagun, “Yahudilikte Dini Semboller ve Kavramlar”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, C. XI, S. 11, 2001, ss. 144-145.

>4 Ebi Reyhan el-Birtini, Maziden Kalanlar (EI- Asdr el-Bdkiye), Cev: Ahsen Batur, Selenge Yayimlari,
2. Baski, Istanbul 2019, ss. 292-293.

55 Mircea Eliade - loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézhigii, Cev: Ali Erbas, Ed. Ismail Taspinar, Insan
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 290.

*® Fuat Aydin, a.g.e., s. 127.
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Mabedin varliginda Kudiis’te coskulu bigimde icra edilen hac ibadeti, Mabedin
yoklugunda Zeytin Dagi’nda icraya baglanmistir. Ancak buraya gelemeyenler, sembolik
olarak bulunduklar1 yerdeki sinagoglarda ya da evlerde haclarimi gergeklestirmislerdir.
Mabet doneminde Mabedin altar1 ¢evresinde donme uygulamasi Mabedin yoklugunda
yine sinagogun i¢inde bulunan Tevrat tomarlar1 etrafinda doniilerek sembolize

edilmistir.>*’

MS. 70 yilinda tekrar siirgiin edilen ve Mabetsiz kalan Yahudiler, hac konusunda
yeni bir anlayis gelistirmislerdir. Mabetsiz donemde Siileyman Mabedi’nden geriye
kaldigina inanilan Aglama Duvari, Yahudiler i¢in hac ibadetinin zamansiz
gerceklestirilebildigi bir mekan gorevi gérmeye baslamustir.>*® Dolayisiyla siirgiiniin
hac tizerindeki etkisi, onun zamanmi ve yapilis sekli iizerinde olmustur. Giinlimiizde
Yahudiler Aglama Duvar1 6niindeki ibadetlerini 17 Temmuz’dan 19 Agustos’a kadar
yirmi ii¢ giin boyunca devam ettirerek Siilleyman Mabedi’ni anmaktadirlar. Yahudi
hacilar, duvarin 6niinde Tevrat’tan ve Siddur’dan dualar okuyarak aglamakta ve duvarin

catlaklarina igerisinde dileklerinin bulundugu kagitlar 31k1§t1rmaktad1rlar.549

Ozetle, Yahudilikte hac ibadeti tarihi siirecte sekillenmistir. Israilogullari,
onceleri Yahudi atalartyla ilintili olan yerleri, Yahudi azizlerinin ve biiyiliklerinin
kabirlerini ziyaret etmislerdir. Daha sonra Tanri’nin Hz. Ishak ve Hz. Yakup’a
goriindiigii zaman ve mekanlar hac i¢in belirleyici kabul edilmis, bu zaman ve
mekanlarda haccedilmistir. Diger bir deyisle Mabet 6ncesi donemde farkli bir¢ok yer
hac i¢in kullanilmistir. Hz. Davut’un Kudiis’ii fethederek Ahit sandigini buraya tagimasi
ve Hz. Siileyman’in Mabedi insasiyla hac ibadeti merkezilesmistir. Ayrica ii¢ hac
bayrami olan Pesah, Savout ve Sukkot bayramlarinin Mabedin insasindan sonra ortaya
ciktig1 kabul edilmistir. Birinci Mabet Doneminden sonra hac Zeytin Dagi’nda
uygulanmig, buraya gelemeyenler sembolik olarak bulunduklart yerdeki sinagoglarda
haccetmislerdir. Ikinci Mabet Déneminden sonra Yahudiler, Siilleyman Mabedi’nden
geriye kaldigina inanilan Aglama Duvari’ni ziyaret ederek hac ibadetlerini yerine
getirmeye devam etmislerdir. Dolayisiyla Yahudiler Mabedin varliginda belirli zaman
ve mekanda hacci uygularken, siirglin sonrast mabedin yoklugunda belirli bir zaman

olmaksizin Aglama Duvari’n1 ziyaret etmektedir.

7 Mehmet Alparslan Kiiciik, “Din-Turizm Iiliskisi Cercevesinde Yahudilikte, Hiristiyanlkta ve
Islémiyette Hac Uygulamasina Genel Bakis ”, Dini Arastirmalar, C. XVI, S. 42, 2013, s. 115.

>® Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, s. 108.

> Baki Adam, “Dinlerde Hac ibadeti”, Diyanet Aylik Dergi, C. 111, S. 29, 1993, s. 13.
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3. YAHUDILERIN YAHUDI OLMAYANLARLA iLISKILERI

Yahudiler, Roma Siirgiiniinden sonra kutsal topraklardan ayrilarak diinyaya
yayilmislardir. Diasporadaki Yahudiler, dzellikle Hiristiyanligin ve Isldm’mn hakim
oldugu cografyalarda yasamislardir. Simdi diaspora Yahudilerinin Hiristiyanlik ve
Islam toplumlarindaki yasamlarma deginilecektir. Ayrica bu boliimde karsilikli olarak
Yahudi-Hiristiyan ve Yahudi-Miisliman miinasebetleri de incelenecektir. Boylece

Yahudi zihnindeki Hiristiyan ve Islam algis1 anlasilmaya calisilacaktir.

3.1. ISLAM DUNYASINDA YAHUDI DIASPORASI

[slam beldelerinde yasayan Miisliiman olmayan halka zimmi adi verilmistir.>>

Islam devletleri, kendi topraklarinda yasayan gayrimiislimlere hosgoriilii yaklasmustir.
Bu baglamda zimmiler, haklar ve sorumluluklar elde etme, can ve mal dokunulmazligi,
yerlesme ve seyahat Ozgiirliigii, kamu hizmetlerinden yararlanma, siyasi ve hukuki
konularda hak sahibi olabilmislerdir.>>* Bu durum Hz. Peygamber Dénemi’nden
itibaren biitiin Islam diyarlarinda uygulanmas1 gereken Islam prensipleridir.>®* Bunun
yan1 sira Ehl-i Kitap kavrami, Kur’an ve siinnete gére Hz. Musa ve Hz. Isa’ya tabi olan
ve Islam gelenegi i¢indeki peygambetlerin inananlari icin kullanilmistir. Dolayisiyla bu

>3 Arastirmacilar islam’in Ehl-i Kitap olarak

tanimin icine Yahudiler de girmektedir.
degerlendirdigi Hiristiyan ve Yahudileri hosgoriiyle karsiladigmi ve Islam hakimiyetini
kabul ettikleri takdirde haklar ve serbestiyetler elde ettiklerini ifade etmistir.”>* Buna
paralel olarak Yahudiler de Islam hakimiyetinde en iyi zamanlarm yasadiklarini kabul

etmislerdir.555

Yahudiler, Islaimiyet dncesi Arabistan’da bulunmuslar, Islam geldikten sonra ise
Misliimanlarla birbirleriyle iliski iginde olmuslardir. Bu baglamda Peygamber Hz.
Muhammed, Yahudilerle daha ¢ok Medine’de miidsebette bulunmus ve Medine’ye gog

ettikten sonra onlarla Medine Vesikasi ad1 verilen bir antlasma imzalamistir. Bu vesika,

%0 Mustafa Fayda, “Zimmi”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (DIA), C. XLIV, TDV Yaymlari, Istanbul
2013, s. 428. Zimmi statiisiit Kuran-1 Kerim’de Tevbe Suresi’nin 29. ayetine dayanmaktadir: “Ehl-i
kitap’tan Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigin1 yasak saymayan ve hak
dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”

»! Ahmet Yaman, “Zimmi (Fikih)”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), C. XLIV, TDV Yaynlari,
Istanbul 2013, ss. 434-438.

2jslam iilkelerinde de Yahudilere zuliim yapildig1 belirtilmistir. Bu yerler, iran, Yemen ve Sam olarak
sayllmistir. Besalel, a.g.e., s. 89.

%% Osman Giiner, Restilullah’in Ehl-i Kitap 'la Miinasebetleri, Fecr Yayimevi, Ankara 1997, s. 56.
%4Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 77; Besalel, a.g.e., ss. 88-89. Bunun yaninda Islam hakimiyetinde Yahudilerin
zimmi olarak goriildiikleri, Miisliimanlarla esit haklara sahip olmasalar da 6nceki durumlarindan daha iyi
durumda olduklar1 sdylenmistir. Brenner, a.g.e., s. 69.

>3 Blech, a.g.e., s. 167.
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Yahudilerin de iginde bulundugu inan¢ gruplarinin varliklarini taniyan, hak ve
sorumluluklarini kayit altina alan bir belge niteligindedir.>®® Ancak bazi Yahudi
kabileleri antlasmaya sadik kalmadiklarindan Medine disina siiﬁilmiis,557 antlasmaya
sadik kalanlar1 ise Medine’de kalmaya devam etmislerdir. Medine’den siiriilen
Yahudiler Sam ve Hayber’de toplanmus, sonraki dénemde bu yerler IslAm hakimiyetine
girmistir. Hz. Muhammed Doénemi’nde antlasmaya sadik kalan Yahudilerle iyi iliskiler
siirdiiriilmiistiir. Ancak ikinci halife Hz. Omer Dénemi’nde antlasmaya riayetsizlikten
Hayber’den de siiriilen Yahudiler Islim cografyasmin gesitli bdlgelerine

® Yine Hz. Omer Dénemi’nde gerceklestirildigi  soylenen Omer

dagilmislardir.”
Antlasmast ile Ehl-i Kitap {iyelerinin bazi sartlar altinda Miisliimanlarin hakimiyetinde
dinlerini yasadiklarindan bahsedilmistir.”>® Dolayisiyla Islam beldelerinde Ehl-i Kitap
ve zimmi statiisiinde olan Yahudilerin de Islam hakimiyetini kabul ettikleri takdirde

dinlerini rahat bigimde yasamalar1 garanti altina alinmugtir.

Yahudiler, ilk islim donemlerinden sonra 7. ve 8. yiizyillarda Bat1 Asya ve
Kuzey Afrika’ya egemen olan Miisliimanlarin hakimiyetine girmislerdir. Bu bdlgelerde
bir taraftan Aramca konusanlar ile Hellenlesmis Yahudiler arasinda kiiltiirel ve siyasi
ayriliktan, diger taraftan Bizans vatandasi ve Pers vatandasi olan Yahudiler arasinda da
ayriliklar s6z konusu olmustur. Bunun yani sira Babil ve Filistin’deki Yahudiler
arasinda da rekabet yaganmistir. Fakat Miislimanlarin Suriye, Filistin, Misir ve Kuzey
Afrika’yr fethetmesiyle Yahudi diasporalar1 biiyiikk oranda Islim sancag: altinda
birlesmistir. Bu birlesme neticesinde ¢ok farkli Yahudi gruplari IslAmi ydnetimler

altinda yasamaya baslamlslardlr.560

Yahudiler, Isldm topraklarinda ilmi ve ekonomik alanda gelisim gostermislerdir.
Islamiyet’in Ortadogu, Kuzey Afrika ve Endiiliis’e ulasmasiyla Yahudilerin eskiden
sahip oldugu statiileri ve dini merkezleri koruma altina almmustir. Islim oncesi
donemde Yahudiler daha ¢ok tarimla ugrasmis olmalarina ragmen birkag¢ yiizyil i¢cinde

zanaatla ve ticaretle ilgilenen sehirli bir halka donlismiislerdir. Bu donemde ticaretin

> Fayda, “Zimmi”, s. 428.

%7 Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 76.

%8 Nuh Arslantas, Isldm Diinyasinda Iktisadi ve [Imi Hayatta Yahudiler: Abbasi ve Fatimiler Dénemi,
Marmara Universitesillahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 65.

59 Brenner, a.g.e., s. 67. Omer Antlasmasi ve Ehl-i Kitap’a dair belirlenen sartlarin ne olduguna dair bkz.
Mustafa Fayda, “es-Siirtti’l- Omeriyye”, Diyanet Isidm Ansiklopedisi (DIA), C. XXXIX, TDV
Yaynlari, Istanbul 2010, ss. 273-274.

%0 Bernard Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, Cev: Bahadir Sina Sener, imge Yaymnlari, istanbul
1996, ss. 90-92.
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yogunlastig1 bolge Yahudi bolgeleri olmus ve devlet tarafindan engellenmedikleri igin

onlar da ticarette gelisme gostermislerdir.”®

Yahudilerin Miisliiman cografyas1 i¢inde diasporada oldugu bir diger yer
Ispanya’dir. Bu bolgeye Yahudi gocii MS. 70 yilindan itibaren baslamis, ancak
Yahudiler Ispanya’da Hiristiyan egemenliginde yasarken MS. 616 yilinda Yahudilik
yasaklanmistir. Bundan sonra onlar din degistirmeye ya da slirgiin tercihine
birakilmislar ve bu durum MS. 711°de Ispanya’nin Miisliman Araplar tarafindan
fethedilmesiyle degismistir.562 Miisliimanlarin  Yahudilere dini ve siyasi alanda
hosgoriilii davranmalarindan dolayr Yahudiler agisindan bu donem Altin Cag (MS.711-
1492) olarak nitelendirilmistir. Kendi din ve kiiltlirlerine yogunlagan Yahudiler, bu
dénemde Yahudi literatiiriinde 6nemli din alimleri yetistirmislerdir. Maimonides olarak
bilinen Musa bin Meymiin (MS.1135-1204) ve Nahmanides olarak da bilinen Musa ibn
Nahman (MS.1198-1270) gibi alimler bu c¢agda yetismis, ayrica Yahudi mistisizm
kitab1 Zohar bu dénemde kaleme alimistir.”®® Bu ¢erceveden bakildiginda Endiiliis’iin,
Yahudi din ve kiiltiir hayatinin en énemli mekanlarindan biri oldugu sdylenebilir.

Yahudilerin Altin Cag olarak nitelendirdigi Endiiliis yasamlar1 6ncesinde MS.

718°de baslayan ve 1492’de biten Reconquista®*

stirecinde Hiristiyanlar bolgeye
yeniden hiakim olmaya calismislardir. Bu siirecte Ispanya’da Abbasi yonetimi (MS.
750-1258) tarafindan baski goren Yahudiler Hiristiyan bdolgelerine go¢ etmislerdir.
Yahudiler, kiiltiirel, sosyal, siyasal birikimlerini de yanlarinda gotiirdiiklerinden
Hiristiyanlar tarafindan iyi karsilanmiglar, 6nemli konumlara getirilerek Hiristiyan
bolgelerinin  kalkinmasin1  saglamiglardir.  Reconquista ile Ispanya topraklar
Hiristiyanlar tarafindan tamamen ele gegirildiginde, Hiristiyanlar Yahudilere go¢ ya da

6liim secenekleri sunmuslardir.>®

Hiristiyanlarin baski ve zulmii sebebiyle Ispanya Yahudileri Osmanl
topraklarina sigimmiglardir. Osmanli’ya gelen Yahudilere Sefarad adi verilmis;

genellikle Balkanlarda Arnavutluk, Yunanistan, Makedonya; Anadolu’da ise Gelibolu,

%1 Eva Groepler, Isldm ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, Cev: Siiheyla Kaya, Belge Yayinlari, istanbul
1999, ss. 19-20.

%2 Groepler, a.g.e., s. 23.

%3 Cohn-Sherbok, a.g.e., ss. 80-83; Yahudilerin Endiiliis’teki aligmalariyla ilgili bkz. Sevket Yildiz,
“Endiiliis Bilim Hayatinda Yahudiler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVIII, S. 1,
2009, ss. 509-528.

%4 Reconquista: Ortagag’da Hiristiyanlarin Iber Yarimadasi’ndaki topraklarim Miislimanlardan geri
alabilmek igin baslattiklari seferlerdir. “Reconquista”, Britannica.
https://www.britannica.com/event/Reconquista (Erisim: 03.10.2024).

°% Besalel, a.g.e., s. 75-76,79.
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Istanbul, Amasya, Izmir ve Bursa gibi schirlere yerlestirilmislerdir.”®® Osmanl
topraklarinda iyi sartlara sahip Yahudilerin niifusu hem yaptiklar1 goglerle hem de
Osmanli’nin fetihleriyle gittikce artmistir.”®’ Bunun yaninda Sefarad Yahudileri
zamanla Osmanli toplumuna entegre olmustur. Diger bir Yahudi toplulugu olan
Askenazlar da Osmanli’ya gelmeye baglamislardir. Yine de Osmanli toplumunda hakim
Yahudi toplulugu Sefaradlar olarak kalmistir.”®® Ispanya’nin yani sira Osmanli’ya
Macaristan’dan, Fransa’dan, Sicilya’dan, Venedik’ten ve Bavyera’dan da Yahudi

gogleri yasanmlstlr.569

15. ve 19. yy. arasinda Yahudiler genellikle Osmanli topraklarinda
yasamuglardir.>’® Osmanli Devleti’nde Yahudiler, islam hukukuna uygun olarak zimmi
statlisiine tabi olmuslardir. Osmanli’nin genel tutumu gayrimiislim halki bu ¢ercevede
yonetmek olmustur. Osmanlilar, gayrimiislime hosgoriilii davranmayr hukuki

- anlayisina binaen

mecburiyet olarak gérmiislerdir. Yine “Dinde zorlama yoktur
Osmanli’da Miisliman olmayan halk, dini hayatlarinda serbest birakilmigtir. Millet
Sistemi denilen bu uygulama sayesinde Osmanli’da her milletin yasami kendi din
kanunlarmma gore dilizenlenmistir. Padisahin izniyle secilen din adamlari, kendi
cemaatlerinin din islerini diizenlemek ve yonetmekle gorevlendirilmislerdir. Boylece
Osmanli’da milletlerin kendi kurallar1 gercevesinde bir hayat yasamalarina miisaade

edilmis, gayrimiislim gruplara genis bir Ozerklik taninmistir. Bunun yani sira

gayrimislimler, kiyafet ve ibadet konusunda bazi uygulamalara uymak durumunda

%%%{spanya Yahudileri’nin Osmanli’ya gelisi II. Bayezid (1481-1512) dénemine rastlamustir. Yahudilerin
Osmanli topraklarina pragmatist gerekgelerle kabul ettigi ifade edilmistir. Buna gore Sultan I1. Bayezid ve
Osmanli 6nde gelenleri birlikte karar vermiglerdir. Buna gore padisah ve dnde gelenler, Yahudilerin ilim,
zanaat gibi konularda gelismis bir topluluk olmasindan etkilenmistir. Ayn1 zamanda Yahudilerin ticarette
iyi olmalar1 vesilesiyle Osmanli’nin kalkinmasinda da etkili olabilecekleri diisiiniilmiigtiir. Bununla
beraber Osmanli Yahudilerinin genellikle Selanik’e yerlestirilmeleri Yahudilerin genellikle ticaretle
ugrasmastyla ilgilidir. Buna gerekce olarak da Istanbul’daki tacirlerin denetimden ve yiiksek vergiden
muaf olmalar1 gosterilmistir. Ticaretin Osmanli’da 6nemli bir yer igsgal etmesi dolayisiyla da Yahudiler
yogunluk olarak Istanbul yerine Selanik’e yerlestirilmislerdir. Furkan Ogur, “Osmanh imparatorlugu’nun
Endiiliis Yahudilerini Kabul Etme Nedenlerine Dair Inceleme”, International Journal of Cultural and
Social Studies, C. IX, S. 1, 2023, ss. 55-57.

%7 Ayrica yapilan Yahudi goclerinin her zaman istege bagh olmadigi anlatilmistir. Lewis, a.g.e., ss. 140-
143.

%8 Scheindlin, a.g.e., s. 125.

%9 Meral, Yahudilik, ss. 48-49.

50 Brenner, a.g.e., s. 88. Arastirmacilar, 16. yy.’da Yahudilerin Osmanli yerine daha ¢ok Hollanda ve
ftalya gibi yerleri tercih ettiklerini belirtmistir. Osmanli’da yapilan reform hareketleriyle Yahudiler
yeniden statii ve gilivence altina alinmislarsa da arastirmacilar, 900°li yillardan sonra Yahudilerin
Miisliman cografyalarla etkilesiminin iyice azaldigini belirtmistir. Lewis, a.g.e., s. 82.

> el-Bakara 2/256.
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olmuslardir.>™

Ornegin zimmilerin propaganda olarak kullanabilecekleri dini
sembollerin toplum iginde bulundurulmasi ve ibadetlerin yiiksek sesle icra edilmeleri
yasaklammlstlr.573 Osmanli’nin ilk zamanlarinda sistemli sekilde uygulanan Millet
Sistemi, Tanzimat Dénemi’ne (1839-1876) kadar devam ettirilmis, Tanzimat’la beraber
Miislimanlar ve Gayrimiislimler esit vatandaslik haklarina sahip olmuslardir. Bundan
sonra Yahudiler de higbir kisitlamaya maruz kalmadan idari, askeri ve sivil hayatta var

olmaya baslamis ve devam eden siiregte haklar1 daha da artlrllmlstlr.574

Tanzimat’tan sonra bir¢ok hakka sahip olmalarina ragmen Osmanli Yahudileri
arasinda ortaya ¢ikan Sabatay Sevi’den (1626-1676) de bahsetmek gerekir. Sabatay
Sevi Mesihlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis, Padisah IV. Mehmet ondan mucize istediginde
gosterememis ve o, Miisliman oldugunu sdyleyerek kurtulmustur. Ancak igten ice
inanc¢larin1 devam ettirmistir. O donemde diinya Yahudilerini hayal kirikligina ugratan
Sevi’nin Mesihlik iddiasina, bugiin bile inananlarin oldugu diisiiniilmektedir.>”® Bu

acidan bakildiginda onun Yahudiler iizerindeki etkisinin biiyiik oldugu anlagilmaktadir.

Yahudiler, Miisliimanlarin hakimiyetinde yasadiklar1 donemlerde, zihinlerinde
Islam ve Hz. Muhammed hakkinda bazi algilar olusmustur. Bu algilar, Yahudi
bilginlerin eserlerinde goriilmekte ve onlar islam ve onun Peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligi ve Kur’an’in vahiy iriini olup olmadigi gibi konulart

tartismislardir.

Yahudiler, islam hakkinda yazdiklar1 eserlerinde genellikle Hz. Peygamberin
peygamberligi konusunda yogunlasmuslardir. Yahudiler Islim peygamberi Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmemislerdir. Yahudiler tarafindan Hz.
Muhammed’in peygamberliginin kabul edilmemesinin gerekgesi olarak peygamberligi
Malaki ile son buldugu gosterilmistir. islam’in kabul edilmemesi ise onun Tevrat
hiikiimlerine zit ve onlar1 ortadan kaldiran esaslar1 getirdigi seklindeki bir algidan
kaynaklanmustir.”’® Ayrica Yahudi bilginler, Hz. Peygamber’in soyu, ailesi, dogumu,
kisilik oOzellikleri ve peygamberligi hakkinda bilgiler vermislerdir. Bu bilgiler,

genellikle Hiristiyan hakimiyetinde yasayan Yahudiler tarafindan ve Ortacag-Bizans

572 Giilnihal Bozkurt, “Osmanli-Yahudi Iliskilerine Genel Bir Bakis”, Belleten, C. LVII, S. 219, 1993, s.
540.

53 M. Macit Kenanoglu, “Zimmi (Osmanhlar’da)”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), TDV Yaymlari,
C. XLIV, Istanbul 2013, ss. 438-440.

574 Bozkurt, a.g.e., ss. 543- 547.

°° Kiigiik vd, a.g.e., s. 271.

578 yasin Meral, “Orta Cag Yahudi Diinyasinda Islam Algis1”, Milel ve Nihal Dergisi, C. X, S. 1, 2015, s.
74.
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kaynaklarindan alintilarla yazilmig ve gerceklerden oldukg¢a uzaktir. Bu agidan
Yahudiler, Hz. Muhammed’in peygamber olmadigini ispatlamak ve onu kiiciimsemek
maksadiyla onu bazi olumsuz sifatlarla nitelemislerdir. Ornegin Hz. Peygamber’i
sahtekar, sozde peygamber manasinda rasul kelimesine benzer sekilde pasul, koyun
¢obani, giinahkarlarin sefih ¢oban1i manasinda ro’e evili, mecnun, deli, dengesiz
manasinda meguga, psikolojisi bozuk, dengesiz manasinda is ha-ruah sifatlariyla
nitelendirmislerdir. Bunun yan1 sira Ibranice’de Muhammed ismini karsilayan her bir
harf bulunmasina ragmen, onun ismini dogrudan kullanmamak i¢in Mahmit, Mahomat,
Mahomati ya da Mahmad gibi isimler kullanmislardir. Benzer sekilde Yahudiler,
eserlerinde Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmedikleri i¢in ondan soz
ederken peygamberlik iddiasinda bulunan sahis olarak nitelendirmislerdir. Dahas1 Hz.
Peygamber i¢in “giiclii, cok kurnaz, entrikaci, halkin akiini ¢calmay iyi bilen sahtekar,
aldatici ve elinin ulastigi yere kétiiliik bulagan ve kurnazca duygularla Islamiyet’i giizel

gosterebilecek kadar goz boyayici” ifadeler kullanmuslardir.>””

Zikredilenlerin yan1 sira Yahudilerin Islim ve Miisliimanlara kars1 da olumsuz
algilar1 ve yaklasimlari olmustur. Yahudi algisinda Islam genellikle Araplikla esdeger
goriilmiis, Hz. Ismail’in Hz. Ibrahim’in hayirsiz oglu oldugu diisiiniilmiistiir. Bu
nedenle Yahudiler, islim’a da Israilogullari-ismailogullar1 diismanlig1 gercevesinden
bakmiglardir. Ayrica Yahudiler, Hz. Ismail’in énce siinnet olmasinin Hz. Ishak’a
haksizlik olduguna inanmis ve kutsal topraklarm Ismailogullar1 tarafindan
almacagindan endise duymuslardir. Ustelik Ismailogullarinin israilogullarma en ¢ok
zulmeden topluluk oldugu séylenmistir.578 Dolayisiyla Yahudilerin Hz. Ismail’e
duyduklart diismanlik, Araplar ve onlarin soyundan olan Hz. Muhammed ve

Miisliimanlara da olmustur.579

Diger taraftan Yahudi kaynaklarinda Islim’in kokeni hakkinda da baz
teorilerden bahsedilmistir. Bunlardan birisine gore; Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
etrafindaki Miisliman goriinen ancak Yahudi olan arkadaslar1 tarafindan yazildig:
iddiasidir. Diger bir ifadeyle Yahudiler, Kur’an ve Tevrat arasindaki benzerliklerden

dolay1r Kur’an’mn Yahudi kutsal kitabina dayandigini iddia etmisledir. Buna gore Hz.

" Nuh Arslantas, “Islim ve Yahudi Kaynaklar1 Baglaminda Ortacag Yahudilerinde Hz. Muhammed
Algist”, Siret Sempozyumu |l- Tiirk-Isldim Tarihinde ve Bati’da Hz. Muhammed Algisi, 30 Nisan-01
Mayis 2011, Bilecik Universitesi Yayinlari, Bilecik 2012, s. 122.

578 Zohar, Semot, 11, 17a.

°® Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve islam’a Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. XXXVII, 1997, ss. 333-359.
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Peygamber kendisine peygamberligin miijdelendigiyle ilgili riiyasini bir Yahudi alime
anlatmis, o da bunun peygamberlik alameti oldugunu anlayarak Yahudi cemaatine haber
vermistir. Yahudi cemaatinden 6ne ¢ikan isimler de Hz. Peygamberi kandirmus,
yonlendirmis ve bir kitap yazarak ona sunmuslardir. Boylece Hz. Peygamber’in
Yahudilere zarar verme ihtimalinin ortadan kaldirildigir seklinde bir diisiince kabul
gormiistiir.”®® Ayrica Yahudiler, Islam’in geldigi donemde hakim kiiltiiriin Yahudilik
oldugundan hareketle Kur’an’da gegen cennet, cehennem, sekine, Furkan (ibi
kavramlarin, kissalarin ve kisi isimlerinin Yahudilikten esinlenildigini iddia etmistir.
Boylece Kur’an’in orjinal bir kitap olmadigini ve onun Yahudi kiiltliriiniin devami
oldugunu sdylemeye calismiglardir. Bunun yani sira Yahudiler, Islim’dan once
Arabistan’daki diaspora Yahudilerinin burada yiiksek bir kiiltiir olusturmalarindan yola
cikarak da Hz. Peygamber’in Yahudilerden bu kiiltiirii sozlii/sifahi olarak aldigini ve

bizzat Yahudi mabetlerini ziyaret ederek bilgi edindigini diisiinmiislerdir.*®

Dolayisiyla
Yahudiler, Islam’in Yahudilik’ten etkilendigini, Kur’an’daki bir¢cok seyin

Yahudilik’ten alindigini ve onun orijinal bir din olmadigini iddia etmislerdir.

Yukarida anlatilanlara &rnek olarak Endiiliis’te Islam hakimiyetinde yasayan
Yahudi alim ibn Meymun’un eserlerindeki Islam ve Miisliiman algisindan bahsetmek
yerinde olacaktir. Ibn Meymun’un Hz. Muhammed’in Tevrat’ta miijdelendigini
reddettigi ve Hz. Peygamber hakkinda mesuga sifatin1 kullandig1 nakledilmistir.*®* Buna
paralel olarak o, Kur’an igin kalon (utang) sifatin1 kullanmigtir. Bunun yaninda o,
Yahudilik disinda higbir inancin olamayacagini kabul etmesine ragmen Miisliimanlarin
putperest olmadigim ve Islim’in tevhit dini oldugunu sdyleyerek Islam hakkinda
olumlu ifadelere yer vermistir. Bu anlamda onun, Isldim dinini Yahudilik disindaki
dinlerden en iistiinii olarak gordiigii aktarilmustir.®® Bununla beraber ibn Meymun’un,
[slim dinini Mesih merkezli olarak ele aldigi fark edilmistir. Ibn Meymun Hz.
Muhammed’in, Allah’in mesajin1 putperestler arasinda yaymakla ve insanligi Allah’a
cagirmakla Mesih’in gelisine ortam hazirladigin1 kabul etmistir. Dahasi Ibn Meymun,

I[slim sayesinde Tora’min hiikiimlerinin ve monoteizmin uzak memleketlerde

%0 yasin Meral - Uri Melammed, “Hz. Muhammed’e Dair Bir Yahudi Efsanesi: Ma’ase Mahmat Adli
Risalenin Yeniden Tahkik ve Terciimesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LIII, S. 2,
2012, ss. 1-21.

%81 Ozcan Hidir, “Islam’in Yahadi Kokeni Teorisi ile llgili iddialar Ve Calismalar”, /LAM Arastirma
Dergisi, C. I11, S. 1, 1998, ss. 155-168.

%82 Nuh Arslantas, Yahudilere Gére Hz. Muhammed ve Islamiyet-Ibranice Tarih Kitaplart A¢isindan Bir
Inceleme-, 2. Baski, iz Yaymcilik, Istanbul 2016, ss. 92-94.

*% Yasin Meral, ibn Meymun’un Eserlerinde Islam ve Miisliimanlar, Basilmis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, ss. 140-246.
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yayilabildigini soylemistir.”®* Ayrica ibn Meymun, Islam’in monoteist bir din oldugunu
ifade ettigi bir mektubunda Islam’dan putperest diye bahsedenin giinah isledigini de
belirtmistir.”® Buna ragmen Ibn Meymun Islam’m ve Miislimanlarin dinlerinin
yanlighgmi Mesih doneminde anlayacaklarimi ifade ettigi aktarmistir.”®  Ibn
Meymun’un islam hakkinda olumlu sdylemlerinin yan: sira, Yahudi alimi Natanel ben
Feyyumi de Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmis, ancak onun yalnizca
Araplara peygamber olarak gonderildigini, Yahudilerin bundan muaf oldugunu

séylemistir.587

Ozetle, Miisliman hakimiyeti altindaki Yahudiler, Kur’an ve siinnet
cergevesinde olusan Ehl-i Kitap ve zimmilik hukuku cergevesinde hosgoriiyle
karsilanmiglardir. Hiristiyan yonetimlerin altinda baski goren Yahudilerin Islam
beldelerine kagmasiyla bu topraklarda Yahudi niifusu gittikge artmistir. Hz. Peygamber
Donemi’nde Yahudiler hukuken bir millet olarak taninmis ve belli sartlarda bir arada
yaganmaya calisilmig, ancak onlar bu sartlara uymayarak Medine’den siiriilmiislerdir.
Hz. Peygamber sonra Halifeler, 6zellikle de Hz. Omer Dénemi’nde Omer Antlasmas:
Ehl-i kitap’in din 6zgiirliigii garanti altina alinmistir. islam fetihlerinin yayginlasmasiyla
farkli Yahudi diasporalar1 Miisliiman hakimiyeti altinda yasamislardir. Endiilis Emevi
Dénemi, Yahudilerin Islom hakimiyeti altinda Altin Cag’larim yasadiklari bir dénem
kabul edilmistir. Ancak Hiristiyanlarin Endiiliis’i Misliimanlardan geri almasiyla
Yahudilere baski uygulanmistir. Neticede Yahudiler Osmanli topraklarina gog¢ etmistir.
Yahudiler, Miisliman bir idare olan Osmanli’da en rahat donemlerinden birini
yasamiglar ve giin gectikce daha fazla hakka sahip olmuglardir. Miisliimanlarin
kendilerine bu kadar hos goriilii davranmalarina karsilik Yahudiler, Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve Islam dininin vahiy {iriinii olmasini tartismiglardir. Onlar, Hz.
Muhammed’i peygamber olarak kabul etmezken onu kiigiimseyici Sifatlarla
nitelendirmislerdir. Ayn1 sekilde Kur’an’in da Yahudilik’ten alindigin1 ispat etmeye
calismiglardir.  Sonug olarak Yahudilerin, Islam diinyasinda diaspora tecriibelerinin

yani sira onlarin Hiristiyan diinyasinda da diaspora yasanmigliklar1 vardir.

%84 Jacob Neusner, Judaism in the Secular Ages, Ktav Publishing House, New York 1970, s. 71.

%8 |sadore Twersky, A Maimonides Reader, Behrman House, New Jersey 1972, s. 477.

%6 Eldar Hasanoglu, “Nuhi Kimligi Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algisi”, Tiirkive Ortadogu
Calismalar: Dergisi, C. 11, S. 1, 2015, s. 152.

%87 Yasin Meral, “Hz. Muhammed’in Peygamberligini Kabul Eden Yahudi Alim: Natanel ben Feyyimi”,
Oksident, C. I1, S. 2, 2020, ss. 261-267.
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3.2. HIRISTIYAN DUNYASINDA YAHUDI DiASPORASI

Hiristiyanlarin  Yahudilere bakist Hiristiyanlik 6ncesi Hellenistik Donem’le
iliskilendirilmis ve bu donemde yasananlar Hiristiyanlarin Yahudilere bakisini
etkilemistir. Ayrica pagan yazarlarin Yahudiler hakkinda yazdiklar1 metinlerin de daha
sonraki donemde Hiristiyanlarin Yahudilere bakisinda etkili oldugu diistintilmiistiir. Bu
baglamda Hellenistik Cag’da Yahudiler daha kapali bir toplum olarak inang ve
geleneklerini  korumaya c¢alismiglardir. Onlarin bu ¢abasi Hellenler tarafindan
anlasilmaz goriiniip tepkilere neden olurken konjonktiir geregi Yahudilerin kendilerini
digerlerinden ayirdiklar1 ve Hiristiyanlarin bu arkaplandan az da olsa etkilendikleri
diisiiniilmiistiir. Ornegin Yahudilerin insan kurban ettigi iddias1 gibi pagan Yahudi
karsithgindan gelen inanglarin Hiristiyanlar tarafindan da kabul edildigi goriilmiistiir.
Diger bir ifadeyle paganlar Yahudilerin insan kurban ettigini iddia etmis ve bu iddianin

Hiristiyanlar tarafindan da benimsendigi belirtilmistir.>®

Yukaridakilere ilaveten Hiristiyanlarin Yahudi karsithgmin en temel kaynagi
Tanah olarak kabul edilmistir. Bu gergevede ilk Hiristiyanlar da Yahudilere Tanah
tizerinden suclamalarda bulunmuslar ve Tanah’ta Yahudilerin ¢okca elestiriliyor olmast,
Hiristiyan yazarlarin kullanabilecegi argiimanlara doniismiistiir. Ozellikle Hz. Isa ile
Israilogullar1 peygamberlerinin ¢ektigi sikintilar birbirine benzetilerek Yahudiler
sug¢lanmistir. Dahasi erken donem Hiristiyanhiginda Yahudilere yonelik diismanligin
temelinde, Yahudilerin Hz. Isa’ya inanmayarak onun ¢armiha gerilmesinden sorumlu
tutulmalar1 godsterilmistir. Sadece Hz. Isa ile cagdas olan Yahudiler degil, onlarin
soyundan gelen Yahudiler de bu glinahin sorumlusu sayllmlslardlr.589 Bu durum
onlarin, erken donem Hiristiyanlari tarafindan Mesih Kkatilleri ve Tanri Oglu’nun
katilleri olarak isimlendirilmelerine sebep olmustur. Hz. Isa’nin kanimi déktiiklerinden
dolayr Yahudilerden kan bedeli talep edilmistir. Bu nedenle Hiristiyanlar, Yahudilerin

bu gilinahtan ancak vaftiz yoluyla kurtulabileceklerine inanmislardir.>®

%8 \Walter Laqueur, The Changing Face of Antisemitism -From Ancient Times to the Present Day,
Oxford University Press, New York 2006, s. 55; Ayrica Yahudilere yonelik kan iftiralariyla ilgili Bkz.
Seda Ozmen, “Batida Yahudilere Yonelik Kan Iftiralar1”, Tiirk&Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Yil: 4, S. 13,2017, ss. 154-163.

%9 Mat.27:25 numarali metin iizerinde tartisilmis ve Yahudilerin Hz. Isa’nin garmiha gerilmesini
istemelerinin sorumlulugu hem Hz. Isa’min ¢agdas1 Yahudilere hem de onlarin soyundan gelenlere isnad
edilmistir.

%0 El¢.2:36-39.
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Yahudiler, Hz. Isa’nin mesajim yaydiklar igin Havarileri suglanuslardir.”®*

Bunun yam sira Kilise Babalari, iznik Konsili dncesinde Yahudilere karsi duyarsiz
kalmislardir. Onlar genellikle Yahudi inancinin hiikiimsiizliigi ve yeni Israil’in artik
Hiristiyanlar olmas1 gerektigi iizerinde durmuslardir. Bunun yaninda yine onlarin Iznik
konsili sonrasi Yahudilere kars1 daha sert bir durus sergiledikleri goriilmiistiir. Buna
paralel olarak bu dénemde de Yahudilerin baslarina gelen felaketlerin, Hz. Isa’ya
diismanliklarindan kaynaklandigina inanilmistir. Aym1 zamanda iznik Konsili sonras1 (4.
yy. sonrasi) Kilise Babalarinin, kitleleri de Yahudilere kars1 kigkirttiklari, bu konuda
Yahudi ve Hiristiyanlari ayiran kararlar aldiklar1 goriilmiistiir. Roma Imparatorlugu’nun
Hiristiyanligi resmi din olarak kabul ettikten sonra Yahudilere kars1 gelistirilen nefret,
bireysel cemaat inancindan, devlet kurallarina dontismiistir. Bundan sonra Roma,
Yahudilere kars1 baski politikasi izlemeye batslamlstlr.592 Pagan diinyadan baglatilan ve
zamanla siddetlenen antisemitizm mirasin1 devralan Hiristiyan diinyasi, sonraki

donemde de bu mirasa sadik kalmistir.

Islam hizla yayilmasma ragmen Hiristiyanlik, Avrupa ve Bizans’ta varligim
devam ettirmistir. Bu donemde Bati Avrupa’daki Yahudiler, kendi kurallarinca ve
mahkemelerince yonetilmislerdir. Ancak zamanla Hiristiyan Avrupa’daki Yahudi
varlig1 tehdit olarak algilanmis, 1096°da Papa II. Urban ile baslatilan Hagli Seferleri
esnasinda bu tehdit ortadan kaldirilmaya c¢alisilmistir. Yahudiler toplu katliamlara
maruz birakilmig ve Yahudilerin Mesih Kkatilleri oldugu dillendirilmistir. Ayn1 zamanda
Yahudilerin ticaretle ugragmalar1 engellenmis, bu nedenle Yahudiler tefecilige yani
ticaret yapmak isteyenlere bor¢ vererek finanse etme islerine yi’)nelmislerdir.593 Bundan
sonra Yahudiler hem katil hem tefeci olarak olumsuz bir imaja sahip olmuslardir.
Bunun iizerine 1144 senesinde Norvec’te bulunan bir Yahudi grubunun Fisth
Bayrami’nda ekmek yapmak igin Hiristiyan bir ¢ocugun kanini kullandiklarinin iddia
edilmesiyle bu kan iftirasi Avrupa’da biiyiik taraftar bulmustur. Hiristiyanlarin
Yahudiler hakkindaki iddialarina ve suglamalaria bir 6rnek de Ispanya’dan verilebilir.
Ornegin, Ispanya’da toplanan Toledo Konsillerinde, Yahudi Hiristiyan iliskileri daha
gergin bir seviyeye tasinmistir. Bu konsilde Yahudilerin Hiristiyanlarla evlenmesi

yasaklanmis, kolelestirilmelerine karar verilmis ve Yahudilere vaftiz ya da siirgiin

1 El¢.14:2, 19; 17:5.

%92 Ulas Tére Sivrioglu, “Erken Hiristiyan Literatiirinde Yahudiler ve Anti-Semitizm”, Seleucia (Olba
Kazist Serisi), S. 7, Nisan 2017, ss. 235-278.

°% Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 84.
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594

olmak {izere iki segenek sunulmustur. Boylece Hiristiyan Avrupa’da Yahudi

sorunuyla daha yakindan ilgilenilmeye baslanmistir.>*®

13. yy. gelindiginde Avrupa’da Yahudi niifusu artmakla beraber bunlarin ¢cogu
Bati Avrupa’daki Almanya gibi iilkelerde yasamislardir. Yahudiler, Almanya’da da
baski ve saldirilara ugramis ve neticede birgok Yahudi cemaati yok olmustur. 14. ve 15.
yy.’larda Avrupa’daki Yahudi niifusu, Yahudilere kars1 yapilan baski, kovulma, veba
salgin1 gibi nedenlerden otiirii ciddi sekilde azalmistir. Yasanan felaketlerin
Yahudilerden kaynaklandigi algis1  Yahudileri stirekli siirgiin - ve katliamlarla

karsilastirmistir.>®

Zikredilen yiizyillarda Ingiltere’deki Yahudi yasamimn inisli ¢ikishi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Yahudilerin iilkeden kovulmalari i¢in fermanlar hazirlanmustir.
Hiristiyanlarin  kendi aralarinda faizli bor¢ iliskisinin dinen yasaklanmasindan
yararlanan Yahudiler, boylece bor¢ ve faiz ile zenginlesmis, hatta hiikiimdarlara bile
bor¢ vermislerdir. Yine de Avrupa’da yayilan Yahudi efsanelerinden payini ingiltere de
almistir. Hacli Seferlerini gerceklestirmek icin paraya ihtiyag olmasi ve Yahudilerin
iilkede zenginlesmesi arasinda iliski kurularak Yahudilere cephe alhnmls597 ve sonugta
konu yine Yahudilerin siirgiiniine gelmistir. Boylece ingiltere Yahudileri cebri bicimde
Fransa, Almanya ve Italya’ya gonderilmislerdir. Yahudiler zamanla Fransa’dan da
kovulmuslar ancak Almanya ve Italya’da merkezi ydnetimin bulunmasmndan dolay:
biitiin bir halk olarak iilke disina ¢ikarilamamis, bolgesel manada kovulmalar yasanmis
ve mallarina el konulmustur. Bunun yaninda Yahudiler, Ispanya ve Portekiz’den de
kitlesel olarak gdce zorlanmislardir. Hiristiyanlarin Iber Yarimadasi’n1 Miisliimanlardan
geri alma ideali olan Reconquista kapsaminda Hirstiyanlar, sahip olabildikleri bolgelere
Yahudileri yerlestirmislerdir. Bu dénemde yoneticiler Yahudilerin siyasi ve ekonomik
tecriibelerinden ~ yararlanmak igin onlara yonetimde gbrev vermisler, Iber
Yarimadasi’nin tamaminin fethinden sonra Yahudilere gerek kalmadigi diisiincesiyle
verilen gorevler geri alinmigtir. Halk ve Kilise, Yahudilerin din degistirmesi i¢in baski

yapmuglardir. Bdylece goriiniirde Hiristiyan olup asil dininde Yahudi kalan

%% Mehmet Ozdemir, “Hiristiyan ispanya’da Yahudi Aleyhtarligi”, Biitin Yénleriyle Yahudilik
Sempozyumu (Dinler Tarihi Arastirmalari-V11I), 18-19 Subat, Ankara 2012, ss. 241-242.

5% Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 84.

%% Cohn,Sherbok, a.g.e., ss. 84-85.

%97 Cecil Roth, A History of the Jews in England, 3. Baski, Clarandon Press, Oxford 1964, s. 21.
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Marranolar>®® ortaya c¢ikmistir. Bunun ardindan 1480 senesinde Ispanya’da Kral
Ferdinand ve Kralige Izabella’nin istegiyle Hiristiyan dinine uymayan, goriiniirde
Hiristiyan olup Yahudi inancinmi siirdiiren Marranolar: yargilamak igin Engizisyon
mahkelemeri kurulmustur.”®® Marranolar, mahkemede sorgulanmig, glinahlarmi itiraf
edenler tiirlii cezalara carptirilarak 1slah edilmis, itiraf etmeyenlere daha biiyilik cezalar
verilmistir. Yahudiler bu sayede asimile edilmeye ¢alisilmislardir. Ayn1 zamanda hem
Yahudiligi hem Hiristiyanhgi bir arada yasamaya c¢alisan Marranolar, melez bir kiiltiir
meydana getirmislerdir. Onlar, toplumsal hayatta Hiristiyan olduklarini ispat edebilmek
icin goriiniir isaretler ve sekli ibadetlerini yerine getirirken, farkettirmeden Yahudi
kiiltiir ve ibadetlerini de yerine getirmeye calismislardir. Bu baglamda Marranolar, tek
tanri, Mesih, kurtulus ve Yahudi Hiristiyan yasami konularinda kendilerine has
kaynasmis bir yasam stili ortaya koymuslardir. Bu durum, Kilise tarafindan homojen bir
dini toplum meydana getirme amacmin tam anlamiyla gergeklestirilemedigini
gostermistir.’®  1492°ye  gelindiginde son Miisliman topragi Granada da
Miisliimanlardan geri alinmis, kral ve kralice Yahudilerden ya Hiristiyan olmalarini ya
da iilkeyi terk etmelerini istemistir. Yahudiler 1497°de Portekiz’den kovulmus, 16. ve
17. yy.’larda da son Marranolar Ispanya’y1 terk etmislerdir. Ispanya’dan ve
Portekiz’den Osmanliya go¢ edenler Kuzey Afrika, Ortadogu ve Akdeniz bolgelerindeki

Yahudi cemaatlerine katilirken Avrupa’ya gidenler kendi cematlerini kurmuslardir.®®*

Ispanya’min  Portekiz’i topraklarma katmasityla daha once bahsettigimiz
Engizisyon mahkemeleri Portekiz’de kati bigimde uygulanmis ve baskilar sonucu
Marranolar Portekiz’den Amsterdam’a gog¢ etmislerdir. Go¢ eden Marranolar, egitimli
Kimseler ve devlet adamlarindan olusmustur.602 Amsterdam 1930’larda Seferad
Yahudilerinin merkezi haline gelmistir. Ardindan 1940’larda Askenazlar da burada
cemaatlesmeye baslamislardir. Seferadlar, Askenazlara kars1 {istiinliikk iddiasinda
olmuslardir, Askenazilerle evliligi yasaklamiglar ve cemaatlerinden bile diglamislardir.
Biitiin bunlarla birlikte Amsterdamli Yahudiler, 17. ve 18. yy.’da din ve ekonomi gibi

alanlarda Oncli roliinde olmuslardir. Amsterdamli 6nemli isimlerden Baruch

%% Bu kisilere ibranice’de zorlananlar anlaminda Anusim denilmesine ragmen Ispanya halki onlara
domuzlar anlaminda Marrano demistir. Besalel, a.g.e., s. 78.

5% Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 85.

800 Mahmut Salihoglu, “Marranolar ve Dini Inanclar1”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 5, S. 49, 2011, ss.
105-115.

%0 Besalel, a.g.e., ss. 75-80.

%02 Scheindlin, a.g.e., s. 160.
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Spinoza’nim ailesi de Amsterdam Yahudilerindendir.’® Spinoza, Yahudi bir aileden
gelerek Tanah egitimi almistir. O, Tevrat’t Hz. Musa’nin yazmadigini, Yahudilerin
ebediyen se¢ilmis ve iistlin bir halk olmadiklarini iddia etmistir. Bunun yerine Tanri’nin
sevgisinin, ahdinin evrenselligini, her insanin esit derecede kutsal oldugunu ve
peygamberligin Ibranilere has olmadigimi vurgulamistir.®* Biitiin bunlarin yaminda o,
panteist diisiincesinden dolay Sinagogda herem cezasi®® verilmistir.®®® Hollanda’da ise
ilk basta az sayida Yahudinin dinlerini agik¢a yasamalarina izin verilmistir. 17. yy’da

Yahudi niifus artmaya baslayinca da sehirden sehire durumlari degismistir.607

llerleyen donemlerde Hiimanizm’in etkisiyle antik dil ve kiiltiirlere egilim
baslamustir. Hiristiyanlar, Ibranice, Incil’in Ibranice yorumlari ve Kabala hakkinda bilgi
sahibi olmuslardir. Dolayisiyla Hiimaniz, Hiristiyanlarin Yahudiler, dilleri ve kiiltiirleri
hakkinda bilin¢glenmelerine vesile olmustur. Bunun yani sira Reformasyonla 6ne ¢ikan
Martin Luther, o©nce kiliseyi elestirerek Yahudileri kazanmaya c¢alismig, bu
gerceklesmeyince halki Yahudilere karsi kiskirtmistir.°®® Luther, Yahudi karsiti yazilar
hazirlamis, sinagoglar1 ve evleri yakmaya, Yahudi din adamlarinin egitim hakkini gasp
etmeye ve Yahudileri kiskaca almaya cagirmustir.®®® Martin Luther, ilk etapta
goriislerine Yahudilerden taraftar bulabilmek igin 1523’te The Jesus Christ was Born a
Jew isimli kitabin1 yazmis, Yahudileri yanina ¢ekemedigini gordiikten sonra 1543’te
On the Jews and Their Lies isimli kitabimi kaleme alarak Yahudileri, haklarinda
Avrupa’da yayillmis olan efsaneleri kullanarak sert bir dille elestirmistir. Dolayisiyla
kendi cemaatinde ve Hiristiyan halkta var olan Yahudi aleyhtarligini da

koriiklemigtir.®*°

1500’lerde baglayan degisimler Yahudi hayatini olumlu yonde etkilemistir.
Avrupa’da ekonominin gelismesi uzun yillardir tefecilikle ilgilenen Yahudilerin isine
yaramistir. 17. yy.’da Kapitalizm, Modernlesme, Hiimanizm, Aydinlanma ve Reform

hareketleri gibi gelismeler neticesinde kilisenin tekeli kirilmig, Yahudiler artik bir

%03 Brenner, a.g.e., ss. 111-113.

604 M. Kazim Arican, “Spinoza Felsefesinde Yahudilik ve Yahudiler”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik
Sempozyumu (Dinler Tarihi Arastrmalari-V1I1), 18-19 Subat, Ankara 2012, ss. 421-432.

%05 Spinoza’ya verilen Herem cezasi i¢in bkz. Rumeysa Bektas, Yahudilikte Itikidi Sapkinliklar ve
Cezalar, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2020,
ss. 127-131.

*® Giirkan, Yahudilik, s. 73.

%7 Brenner, a.g.e., s. 111.

%08 Scheindlin, a.g.e., ss. 153-154.

%09 Brenner, a.g.e., ss. 102-103.

®%Hatice Keles, “Martin Luther’in Yahudiler Hakkinda Séylemleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Amasya
Ilahiyat Dergisi, S. 22, 2024, ss. 120-155.
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cemaatten c¢ok vatandas olarak goriilmeye baslanmistir. Bundan sonra daha iyi

konumlara gelerek artik Bati Avrupa’nin her yerinde varliklarini siirdiirebilmislerdir.®**

Yahudiler, Hagli Seferleri esnasinda Hiristiyanlarin olumsuz tutumlart sonucu
Orta Avrupa’dan Dogu Avrupa’ya go¢ etmislerdir. Gog ettikleri Polonya ve Litvanya
gibi yerlerde, ekonomik gelismelere paralel olarak donemin yoneticileri tarafindan,
ticari zekalarindan faydalanmak igin tercih edilmislerdir. Bu sayede Yahudiler halk ve
asiller arasinda araci haline gelmislerdir. 1600’li yillarda bu bolgelere tamamen
yerleserek ticaretin yaninda tarim ve zanaat gibi islerle de ilgilenmislerdir. Daha once
Orta ve Bati Avrupa’da baski ve diglanma goren Yahudiler Dogu Avrupa’da nisbeten
daha rahat bir yasama kavusmuslardir. Elde edilen ekonomik imkanlar, Askenazlar1 da
entelektiiel olarak etkilemis, Askenazlar Talmud ¢alismalarina yonelmislerdir. Gittikce
serbestiyet elde eden Yahudiler, Ukrayna’nin Polonya’ya saldirmasiyla yeniden zuliim
gormiislerdir. Neticede Dogu Avrupa’da Yahudi niifusu 6liim, go¢ gibi nedenlerle
azalmis, Yahudiler ancak ylizyilin sonuna dogru toparlanabilmislerdir. Bu sirada
Mesihlik iddiasinda bulunan Sabatay Sevi’nin Mesihlikten dénmesi ve Miisliiman
oldugu haberleri Dogu Avrupa Yahudilerini psikolojik olarak ciddi anlamda

etkilemistir.**2

Yahudiler iizerine zuliimler devam ederken Dogu Avrupa’da Yahudi varligi yok
olma noktasina gelmistir. Yahudi cemaatinden birgok insan oOldiirilmiis ve
kolelestirilmistir. Yasananlarin siddetini ifade edebilmek icin bu doéneme Ugiincii Yikim
ad1 verilmistir. Bundan sonra Yahudiler, Almanya, Amsterdam ve Osmanl gibi iilkelere
gd¢ etmislerdir. Bu sirada Polonya, kisa siirede kendisini toparlamis®™® ancak bu sefer
1700’11 yillarda Prusya, Avusturya, Rusya tarafindan iilke pargalanmistir. Yahudilerin
ekseriyeti Rus bolgesinde kalmis, Osmanli’dan alinan yerlere yerlestirilmistir. 1800’11
yillarin basinda Rusya’da 1. Aleksander, Yahudilere yonelik hosgoriilii bir politika
izlemistir. Yahudilerin Rus okullarinda egitim almalarina ve belli sartlar altinda okul
acmalarma izin verilmistir. Bunun yaninda Yahudilerin koylerde yasamalari, icki
ticareti yapmalar1 ve toprak kiralamalar1 gibi bazi kisitlamalar getirilmistir. Yahudiler,
sehirlerde genislemeye baslamis ancak bu kisa slirmiistiir. Devam eden siiregte

Yahudilere yonelik baski yeniden baslamis, asimile c¢alismalart yapilmistir. Ayni

611 cheindlin, a.g.e., ss. 149-150.
%12 Scheindlin, a.g.e., ss. 152-153.
%13 Brenner, a.g.e., s. 134.
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zamana tekabiil eden Yahudi aydinlanmasi ile Yahudiler de modern bir doneme

girmislerdir.®**

Yahudilerin yasadiklar1 cografyalarda dini, ekonomik, siyasi baskilar gérmeleri
ve neredeyse bulunduklar1 her yerden siirgiin edilmelerinin ardindan énemli gelismeler
yaganmustir. 18. ve 19. yy’lart i¢ine alan donemde Avrupa Aydinlanmasia paralel
ortaya ¢iktig1 diisiiniilen Yahudi Aydinlanma diisiincesi kendine yer bulmustur. Yahudi
Aydinlanmas1 Haskala olarak adlandirilmistir. Temel amag, Yahudilerin din ve
kiltiirlerinden vazge¢cmeden bulunduklar1 toplumlarla entegre olmalar1 ve Yahudi
dininin modern hayata uyarlanmasidir. Haskalanin 6zellikle Yahudi egitim 6gretimi,
dili, Mesih inanci iizerinde etkileri olmustur. Haskala fikrinin Yahudilige zarar verdigini
ve onu asimile edecegini diislinen Ortodoks c¢izgi, bu diisiinceye karsi glkmlstlr.615
Haskala Onciilerinden Moses Mendelson, Yahudilerin kendilerini tam bir rahatlikta
hissettikleri yerlerde vatandas olabileceklerini vurgulamistir. Mendelson, Tevrat’t
Almanca’ya ¢evirmis, Yahudi egitiminin modernize edilmesiyle ilgilenmistir.616 Esasen
bu diislince Yahudilerin yiizyillardir i¢inde bulunduklar1 toplumlarda gordiikleri
eziyetleri bertaraf etmek i¢in bazi gerverelerce bir ¢are olarak diisiiniilmiistiir denebilir.
Ciinkii iki karsit grubun catigsmasi zamanla birinin taviz vermesini gerektirmektedir.
Burada daha ziyade taviz verebilecegini diisiinen tarafin Yahudiler oldugunu
gormekteyiz. Bununla beraber Yahudilik’te reform diisiincesi, daha ¢cok Almanya’da
kendisine yer bulmus ve koklesmistir. Zamanla Yahudiligin seriata sahip bir din olmasi
basitlestirilerek, onun yalnizca ahlak kurallarindan ibaret oldugu diisiiniilmiis ve Yahudi
pratikleri terk edilmistir. Daha sonra Yahudilikte reform diisiincesi Amerika’ya

taslnmlstlr.617

Amerika’ya go¢ eden ilk Yahudiler, 1492°de Ispanya’dan siiriilerek sonrasinda
diinyaya acilan Yahudilerle iligkilendirilmistir. Yahudiler, onceleri kiiglik bir grup
olduklart Amerika’ya mali destekte bulunmus ve Amerikan toplumuyla iyi iliskiler
gelistirmislerdir. 19. ve 20. yy.’larda Nazi Almanyasi’ndan ve Rusya baskisindan kagan

Yahudilerin Amerika’ya gelmesiyle buradaki Yahudi niifus artmistir. Amerika’ya

614 Scheindlin, a.g.e., ss. 173-176.

815 Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal Dergisi, C. VII, S. 1, 2010,
ss. 33-59.

616 Cohn-Sherbok, a.g.e., ss. 126-127.

17 udaism, “Religious Reform Movement”, Britannica.
https://www.britannica.com/topic/Judaism/Religious-reform-movements (Erisim: 10.10.2024).
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Yahudi goglerinin nedenleri olarak Yahudi diismanhgi, pogromlar,®® ayrimeilik ve
ABD’deki yeni olanaklarin varligi sayilmistir. Zamanla Amerika, Yahudi diasporasinin
merkezi haline gelmistir.619 Amerika’da Yahudi niifusu 1800’lerin baslarinda 5000 iken
1920’lerde 4 milyona kadar ulasmustir. Yahudiler, Amerika’da biiyiikk sehirlerde
yasamis, baslarda kiigiik isler yaparken zamanla islerini biiyiitmiislerdir. Bu donemde
sendikalar, Amerikan Yahudilerinin bir araya gelmelerini saglamistir. Ancak zamanla
Amerika yasamina alisan Yahudiler dinlerinden uzaklasmaya baglamislardir. Bunun
yaninda Alman Yahudileri yanlarinda reform diisiincesini de getirmislerdi. Amerikan
Yahudileri reform diisiincesinden wuzak durmuslar, Amerika vatandasligini
kaybetmemek i¢in Siyonizm’e de mesafeli yaklasmislardir. Birinci Diinya Savasi’nda
cok sayida Yahudi 6lmiis, savas sonrast Amerika’ya gdo¢men girisi yasaklanmustir.
Ayrica Yahudiler, genellikle ticaretle ilgilendiklerinden, 1929 Ekonomik Krizinden
etkilenmislerdir. Dahas1 Almanya’da Nazi propagandasinin ve diinyada antisemitist
eylemlerin tekrar giin yiiziine c¢ikmasiyla Yahudiler, kendi kimliklerine tekrar

egilmislerdir.Gzo

Yahudiler, ispanya, Portekiz, Almanya, Rusya gibi biiyiik iilkelerin kendilerine
yonelik diigmanliklarindan kagarak Amerika’da karsitliklardan ve kolelikten
kurtulacaklarima inanmislardir. Zorluk domemlerinde daha da sarildiklar1 Mesih
inanglar ile Amerika’da kavusacaklarina inandiklar 6zgiirliik arasinda iliski kurarak
burada devlet egemenligine yeniden kavusacaklarini dl'isﬁnmﬁslerdir.621 Ayni zamanda
Alman Yahudileri, New York’ta Yahudi Teoloji Fakiiltesi’ni, yurtdisindaki Yahudilerin
lobi faaliyetleri i¢cin Amerikan Yahudi Komitesi’'ni ve yurt icinde Yahudi karsithig ile
miicadele i¢in Anti Defamation League’yi kurmuslardir. Bu kuruluslar daha da
cogalmig, Amerika’da Yahudilerin farkliliklariin  aza indirilmesinde etkili

622

olmuslardir.”** Yahudilerin Amerikada kisitlandigi donemler de olmustur. I. Diinya

Savas1 doneminde yabancilar dislanirken Yahudiler buna dahil edilmistir.%?®

%18 Rusca bir kelime olarak Pogrom: “katletmek, zulmetmek, siddetle yok etmek” anlamina gelmektedir.
Bu manada Yahudilerin Rusya’dan go¢ etmelerine neden olmustur. Dahas1 Pogrom, Rusya’da Yahudi
karsitlarinin  Yahudilere yonelik siddet eylemelerine verilen isim olmustur. “Pogrom”, Holokost
Encyclopedia  https://encyclopedia.ushmm.org/content/tr/article/pogroms-abridged-article (Erigim:
05.10.2024).

Y Ufuk Ulutas vd., Israil Siyasetini Anlama Kilavuzu, Seta Yayinlari, Ankara 2012, ss. 182-183.

620 Besalel, a.g.e., ss. 91-92.

62! Brenner, a.g.e., s. 175.

%22 Cohn-Sherbok, s. 139.

%23 Scheindlin, a.g.e., s. 194.
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Yahudiler, Hiristiyan yonetiminlerinde yasamislar, Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar
hakkindaki diisiincelerini eserlerinde ifade etmislerdir. Onlar, Hiristiyanlik hakkinda
genellikle Hz. Isa’nin Mesihligi ve Hiristiyan dininin vahiy iiriinii olmas1 konularmi ele
almiglardir. Yahudiler, Hiristiyanligin Yahudilik’ten tiireyen bir din olmasi bakimindan
ona olumlu bakarken; Hz. Isa’min Yahudilige ters dgretiler getirmesi ve Hiristiyanligin
sonradan politeist yapiya biiriinmesi bakimindan ona olumsuz bakmiglardir. Yahudiler,
Hz. Isa’nin Yahudi &gretisine uygun seyler getirdigini ancak kendisini Mesih ilan
etmesinde bir ayrisma noktasi yasadiklarini ifade etmislerdir. Bu c¢er¢eveden
bakildiginda Yahudiler, Hiristiyanlar1 bazi noktalarda elestirmislerdir. Bunlar; daha
onceki peygamberlerin aksine Hz. Isa’nin Tanr1 adma konusmasi, Hiristiyanligin teslis
ile politeizme diismesi, Hiristiyanlikta Tanri’'nmin Hz. Isa’da bedene biiriinmesi, Hz.
I[sa’nin Tanr ile insanlar arasmda araci olmasi, Hiristiyanligm Asli Giinah doktrinine
inanmasi, Hiristiyanlarin kurtulusu Hz. Isa’ya baglamasi ve Yahudiligi daha asag: bir
din olarak gérmesidir.®®* ibn Meymun Mesih’i taniyabilmek igin onemli kriterler
koymus, eger bir kisi milletlerer karsi zafer kazanir, Mabed’i insa eder ve
Israilogullarin1 yeniden toplarsa o kisinin Mesih oldugu anlasilacaktir. Hz. isa bunlari
basaramadigina gore onun Mesih olmas1 miimkiin goriilmemistir. Ayrica Ibn Meymun,

Hz. Isa’y1 Yahudiligi yikmak isteyen ilk kisi olarak anlatrmistir.?

Esasen Yahudiligin Hiristiyanliga elestirileri Hz. Isa hayattayken o ve
takipgilerini yakalattirlp mahkum etmeleriyle basladigir belirtilmigtir. Hiristiyanlar
Tanah’ta gecen Yesu isminin Mesih’i ifade ettigini kabul etmelerine karsin Yahudiler,
Yesu’nun Mesih’i delalet etmedigini iddia etmislerdir. Bunun yaninda Yahudiler, Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 bakire olarak dogurmasini imkansiz gorerek onu zina sonucu
dogdugunu diisiinmiislerdir. Hz. Isa’min yasadifi donemde Yahudilerin Mesih
beklentisinin giiclii olmasina ragmen Yahudi inancinda Mesih’in dogal yollarla diinyaya
gelecegi kabul edildiginden Yahudiler Hz. Isa’min Mesih oldugunu kabul

etmemislerdir.626

Yahudi din bilgini Hasday Crescas, Hiristiyanhig1 teslisi inanci, asli giinah,
bakireden dogum, vaftiz konularinda elestirmistir. Bu konularda felsefi aciklamalar

yapan Hasday Crescas, Hz. Isa’nin asli giinahtan kurtaran kisi olamayacagmi ifade

624 Adam, “Yahudiligin Hristiyanliga ve islima Bakis1”, ss. 345-349.
%25 Meral, Yahudilik, ss. 390-392.
626 Meral, Yahudilik, ss. 382-389.
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%7 ibn Meymun ise Hiristiyanlik hakkinda olumsuz bir bakis agisina sahip

etmistir.
olmus ve eserlerinde bundan bahsettigi i¢in Ortagag’da Kilise tarafindan sansiire maruz
kalmistir. ibn Meymun, Hiristiyanlig1 putperest bir din oldugunu kabul etmis, dzellikle
Pazar giinii onlarla alisveris yapilmamasi gerektigini sdylemistir. Dahas1 Ibn Meymun
tipki Islim dinini gordiigii gibi Hiristiyanhig1 da Yahudilik’ten kopyalanan bir din

oldugunu iddia etmistir.®®

Ozetle, Yahudiler, Hiristiyanlik ile genellikle siirtiismeli bir iliski icinde
olmuslardir. Kutsal topraklarindan kovulan Yahudiler neredeyse Hiristiyan hakimiyeti
altindaki her iilkede bulunmustur. Ancak kisa refah siirelerinden sonra bask1 ve siirgiinle
karsilasarak tekrar yer degistirmeye mecbur kalmiglardir. Bunun sonucunda Yahudiler,
Hiristiyanlar’dan eserlerinde bahsetmisler, o6zellikle Hz. Isa’nin  Mesihligi ve
Hiristiyanlik dininin vahiy {iriinii olmas1 konusuna yogunlagmislardir. Yahudiler, Hz.
[sa’nin  kendilerinin bekledigi Mesih olduguna inanmamislar ve Hiristiyanligin

kokeninin Yahudilige dayandigini diistinmiislerdir.

%27 Fatma Seda Gurbetoglu, Yahudi Din Bilgini Hasday Crescas i Hristivanlik Elestirisi: Bittul Ikkarey
Ha-Notsrim, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2014, ss. 14-37.
628 Meral, Ibn Meymun 'un Eserlerinde Islam ve Miisliimanlar, ss. 161-164.
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UCUNCU BOLUM
MODERN DONEM YAHUDI DIASPORASININ KUTSAL
TOPRAKLARA BAKISI
1. YAHUDILERIN MODERN DONEMDE KUTSAL TOPRAKLARA BAKISI
VE KUTSAL TOPRAKLARDAKI TECRUBELERI

Kutsal, “giiclii bir dini saygt uyandiran veya uyandirmast gereken; kutsi,
mukaddes, miibarek” anlamma gelmektedir.®”® Dolayisiyla kutsal toprak da inananda
dini saygi uyandiran, mukaddes belde olmalidir. Bu baglamda Yahudiligi diger
dinlerden ayiran temel ozelliklerden biri kutsal toprak inancidir.?®® Yahudi inancina
gdre vadedilmis topraklar da denilen bu topraklar, Tanr tarafindan Israilogullari’nin ilk
atast Hz. Ibrahim’e ve onun soyuna ebediyen bagislanmustir.®®® Tanah’in anlatimina
gore Tanr1 Hz. Ibrahim’e Kenan iilkesine gitmesini emretmis ve ardindan “Bu iilkeyi
senin soyuna verecegim” diyerek Kenan topraklarii Hz. Ibrahim ve soyuna

%2 Bu vaat Tanah’ta bircok kez tekrarlanmustir. “...Tanri Avram’a

vadetmistir.
‘gozlerini kaldr ve bulundugun yerden kuzeye, giineye, doguya ve batiya bak. Ciinkii
gordiigiin tiim bu iilkeyi sonsuza kadar sana ve soyuna verecegim®* diyerek vaadi
saglamlagtirmistir. Bunun ardindan Tanri, topraklarin smirlarinin belirginlestirildigi
baska bir vaat yapmustir: “O giin Rab Avram’la bir antlagma yaparak ona soyle dedi:
‘Miswr Irmagi’ndan biiyiik Firat Irmagi’na kadar uzanan topraklari senin Soyuna
verecegim.’” Bir baska pasajda Tanr1 yine “Bir yabanci olarak yasadigin topraklari,
biitiin Kenan iilkesini sonsuza dek miilkiiniiz olmak iizere sana ve soyuna verecegim.’
Tanri Ibrahim’e ‘Sen ve soyun kusaklar boyu antlasmama bagh kalmalisiniz™®**
diyerek vaadini Hz. ibrahim ve soyuyla yinelemistir.®® Hz. ibrahim ile yapilan ahitler,

vadedilen topraklar inancinin temelini olusturmustur.

Toprak vaadi Hz. ibrahim ile sinirli kalmamis, onun soyundan gelen Hz. Ishak

ve Hz. Yakup ile de yenilenmistir. Tanri’nin Hz. Ishak’a yaptig1 vaatte, iizerinde

629 TDK, “Kutsal”. https://sozluk.gov.tr/ (Erisim: 05.10.2024).

6% yahudilikte Kudiis zamanla kutsal hale gelmigtir. Kudiis’iin kutsallagsma siireci i¢in bkz. Eldar
Hasanoglu, “Tanah’a Goére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. XXI1V, S. 2, 2016, ss. 125-148; Din ve kiiltiirlerde segilmislik meselesiyle ilgili olarak bkz.
Reuven Firestone, Gercek Secilmis Toplum Kimdir?, Cev: Miirsel Ozalp, Hayati Sakallioglu, 1. Baski,
Memfis Yayinlari, Istanbul 2024.

631 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giindiiz, 5. Baski, Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, [zmir 2019, ss. 228-229.

®2 Yar.12:7.

%33 Yar.13:14-15.

% var.17:7-8.

%35 Hz. ibrahim ile yapilan ahdin simgesinin siinnet oldugu belirtilmistir. Yar.17:7-14.
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bulundugu biitiin topraklar: ona ve soyuna verecegi ve babasi Hz. Ibrahim’e verdigi
ahdi gergeklestirecegini sdylemistir. Ayrica Tanr1, Hz. Ishak’a soyunu gokteki yildizlar
kadar yapacagmi ve Hz. ibrahim onun buyruklarina uydugu icin yeryiiziindeki biitiin
uluslarm ishak’m soyuyla kutsanagini ifade etmistir.”*® Hz. Ishak’tan sonra Tanr1 onun
neslinden Hz. Yakup ile de ahit ger¢eklestirmistir. Tanr1 Hz. Yakup’a {izerinde yattig1
biitiin topraklar1 ona ve soyuna verecegini, soyunu toz kadar ¢ogaltacagini ve soyunun

dogu, bat1, kuzey, giineye yayilacagini mijj delemistir.®’

Zikredilenlerin yam sira Yahudilikte kutsal topraklar, ibranice Eretz Yisrael yani
Israil Diyar1 anlaminda isimlendirilmis‘tir.638 Tanah’ta; Kenan diyar1,639 diyal’,640 gurbet

641 642 3 44

diyart,” memleket, ivi ve genis diyar®® siit ve bal akan diyar®™* ve biitin
memleketlerin siisi®™ olarak da ifade edilmistir. Ayrica Tanr1 Tanah’ta Kudiis’iin

Onemini ifade etmek i¢in “kendim i¢in segtigim sehir” olarak nitelendirmistir.646

Yahudilik’te kutsal topraga sahip olmak secilmis olma sartina baglanmistir.®*’
Bu baglamda Tanr’’nin Hz. Musa araciligiyla Sina Dagi’nda israilogullar ile yaptigi
ahit de onemli olmaktadir. Sina’da hazir bulunanlarla birlikte, orada bulunanlarin
neslinden olan biitlin Yahudi toplumuyla ahitlesilmistir.648 Nitekim Tann, “Siz Tanri 'niz
Rab icin kutsal bir kavimsiniz. Tanri’miz Rab, kendi, has kavmi olmaniz icin
yeryiiziindeki biitiin milletler arasindan sizi segti” demistir.**® Hz. Ibrahim ile baslayan
ahit silirecinin Sina ahdiyle kemale erdigine inanilmistir. Boylece Yahudi toplumunun
temeli atilmis ve Tanr1 halklarin arasindan Yahudileri segmistir.%o Kutsal metne gore

Sina ahdinin muhatabi sadece Sina’da bulunanlar degildir, orada olmayanlarla da ahit

%% var.28:13-14.
%37 var.28:13-19.
%% Sand, a.g.e., s. 13.
6% yar.11:31; 17:18; C1k.6:4.
%40 vas.26:15; Ysa.57:13.
%1 var.17:8.
%42 Yar.17:8.
3 C1k.3:8.
044 C1k.3:8; Lev.20:24; Yas.11:9; Yer.11:5; 32:22; Hez.20:6, 15.
*45 Hez.20:6, 15.
®4 1Kr.1:36.
%4’Semiha Karahan, “Siyonist Ogretide Vaat Edilmis Topraklar”, Ortadogu Etiitleri, C. X111, S. 2, 2020, s.
185.
Zzz E. J. Lipman, The Mishnah: oral tranditions of Judaism, Viking Press, New York 1973, s. 20.
Yas.7:6.
%% ou H. Silberman, “Chosen People”, Encyclopaedia Judaica, C. IV, Keter Publishing House,
Jerusalem 1971, ss. 669-670.
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yapilmustir.®®! Dolayisiyla kutsal topraklara varis olan sadece Sina’da bulunan

Israilogullar1 degil, onlarm soyundan gelen biitiin Israilogullar1 olmaktadir.

Tanr’’y1 hosnutsuz etmelerinden o&tiiri Hz. Musa Onderliginde yola c¢ikan
[srailogullarinin vadedilen topraklara girmeleri yasaklanmustir.®®* Kutsal topraklara
ancak Hz. Musa sonras1 Yesu onderliginde girilebilmistir. Kral Davut ve Kral Siileyman
dénemlerinde Israilogullar1 ahde riayet ederek vadedilen topraklara sahip olmuslardir.®>®
Ancak bu dénemden itibaren Israilogullarinin Tanri’nin ahdine uymamalar1 neticesinde
once birlikleri bozularak kuzey ve giiney olarak iki ayrilmislar daha sonra Asur ve Babil
kuvvetleri tarafindan varliklar1 ortadan kaldirilmigtir. Ahde uymamalarinin cezasi olarak
Mabet, Tevrat ve kutsal topraklardan men edilen Israilogullari, siirgiin déneminde Tanr1
ile ahitlerine yeniden sarildiklarinda Kudiis’e, Mabede ve Tevrat’a tekrar
kavusmuslardir.®>* Ilerleyen siirecte Israilogullar1 yine ahde riayet etmemeye
basladiklarinda sonug, MS. 70 yilinda Roma’nin Mabedi yikmasi ve onlar1 diinyanin

farkl yerlerine siirgiin etmesi olmusgtur.®*

Anlasildig1 iizere kutsal toprak ve Israilogullar1 arasinda sartli bir iliski soz
konusudur. Yahudi tarihi incelendiginde ahde riayetsizlik eden Israilogullarmin kutsal
topraklardan men edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla vadedilen topraklarin
Israilogullarina sartsiz ve ebediyen verilmis bir miilk olmadig1 anlasiimaktadir Bu
baglamda kutsal topraklarin Hz. Ibrahim ve soyuna hangi sartlarda verildigi
aragtirilmigtir. Nitekim Sina Ahdi’nde Israilogullari’nin vadedilen topraklarda yasamaya
hak sahibi olabilmeleri igin gegerli dini hiikiimler bildirilmis ve Israilogullar1 da bunlara
uyacaklarina dair séz vermislerdir.®®® Bu hiikiimler Yahudi hukukunu olusturan 613
hiikiimdiir. Tek sart da Israilogullar’nin uymaya séz verdigi bu sartlara kusursuzca
uymalaridir. Buna ilaveten Israilogullarmin bu topraklarda devamli yasayabilmesi igin
seri hiikkiimlere devamli uymalar1 gerekmektedir. Nitekim Tevrat’ta “Ciinkii bu menfur
seylerden birini her kim yaparsa, bunlart yapan canlar kavimleri arasindan atilacaktir”

denilmistir.e‘r’7 Aksi bir durumda kutsal topraklardan ¢ikarilmiglardir.

%1 Ya5.29:14-15.

%52 Cohn-Sherbok, a.g.e., ss. 45-47.

%3 Yar.17:2-8.

%54 Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Teolojisi”, ss.61-63; Seyfeli-Akdemir, a.g.e., ss. 244-245.
%% Giirkan, “Yahudilik (Giris-Tarih)”, s. 190.

6% (1k.19:8.

857 | ev.18:29.
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Kur’an-1 Kerim’de de Allah’mn Israilogullariyla ahitlesildiginden, onlarin
bereketli topraklara yerlestirildiklerinden ve alemlere {istiin kilindiklarindan
bahsedilmektedir. Kur’an’da ahit meselesinden Mekki surelerde Israilogullarinin
Misir’dan  kurtarildiktan sonra Allah’in onlarla Sina’da yaptigi ahit kapsaminda
bahsedilmektedir.®®® Yahudilerle daha yogun iliskilerin yasandigi Medine Dénemi’nde
ise ayetlerin genel muhtevasini ahit konusu olusturmakta, Allah’a verdikleri sozde
durmadiklar1 anlatilmaktadir.®®® Ayn1 zamanda Kur’an ayetlerinde Tevrat’tan farkl
olarak  Yahudilerin segildiginden, istinligiinden ya da kutsal topraklara
yerlestirildiklerinden bahsedilmemekte, yalnizca Allah’mn onlarla ahitleserek onlara
nimetler verdiginden bahsedilmektedir. Tevrat’ta ahde uymanin karsiligi bu diinyada
verileceginden  bahsedilirken, Kur’an’da  ahirette  verilecek  miikafatlardan

bahsedilmistir.®®°

Kur’an’da  Israilogullarmin  bereketli  topraklara  yerlestirildiklerinden
bahsedilmektedir. Ancak Kur’an’daki anlatim, Yahudi gelenegindeki vadedilen
topraklar anlayisindan tamamen farkhidir. Bu baglamda Israilogullari’nin ahit
konusundan bagimsiz olarak Firavun zulmiinden kurtarildiktan sonra bereketli
topraklara yerlestirildiklerinden bahsedilmektedir. Kur’an’da Tevrat’tan farkli olarak bu
topraklar Hz. Ibrahim’den beri Israilogullarma verilmis bir yer degildir. Bu konu
mazlumiyetle de iliskilendirilerek énce Hz. ibrahim ve Hz. Lut’un yasadig1 sonra Hz.
Musa zamaninda Israilogullarna mirasg1 olarak yerlestirilen bir yer olarak
anlatilmaktadir. Bu topraklar onlara Firavun zulmiine dayanmalarina karsilik verilen

miikafat olarak degerlendirilmektedir.®®

Ayrica Kur’an’da toprak ve secilmislik
arasinda 1iligki kurulmamakta, hatta imtihan olarak gé')sterilrnektedir.662 Dahasi
Kur’an’da Yahudilerin yerlestirildikleri topraklarda iki defa fesat ¢ikaracaklarindan da

bahsedilmektedir.®%

Kur’an’da Israilogullar1 hakkinda bahsedilen bir diger konu onlarin alemlere
tistiin kilinmalaridir. Kur’an’da bu konu da zaman ve sartlara bagl olarak ele alinmis
goriinmektedir. Israilogullarnin alemlere iistiin kilmma nedenleri olarak onlarin Hz.

Ibrahim’e yapilan vaatle onun soyundan gelmeleri ve Firavun’un zulmiine maruz

658 el-A’raf 7/171; Taha 20/80-81.

8%|-Bakara 2/63-64; 93; 83-84: 40; 100; el-Maide 5/12-13; en-Nisa 4/154-155.

860 o]-Maide 5/12.

%6le]-Enbiya 21/71; el-A’raf 7/128-129; 137; es-Suard 26/59, Yanus 10/93; el-Isra 17/103-104.
82 al-A’raf 7/129.

%83 o)-isra 17/4-7.
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kalmalar1 sayillmustir. Yine Kur’an’da Allah’in lsrailogullarina kitap, hiikiim ve
peygamberlik vermek suretiyle onlari alemlere dstin kildigi anlatilmaktadir.®® Bu
baglamda Kur’an’a gore onlar, iclerinden bir¢ok peygamber c¢ikarilmasi ve kitap
indirilmesi dolayisiyla ayricalikli bir konumda olmuslardir. Ayn1 zamanda onlar, hem
Firavun’un zulmettigi toplulugu ona galip getirerek ona ders vermek, hem de Hz.
Ibrahim neslinden olan Israilogullari1  sinamak amaciyla Aalemlere fiistiin

klllnmlslardlr.665

Israilogullar1 Hz. Musa ve Yesu déneminde vadedilen topraklara girdiklerinde
Tanr1 burada bulunan halklarin ortadan kaldirilmasini emretmistir.®® Ancak bu emrin o
donem Kenan’da yasayan putperest ve ahlaksiz topluluklar i¢in gegerli oldugu kabul
edilmistir. Buna gore vadedilen topraklarda belli sartlar altinda baska halklar da

" Nitekim Tevrat’ta bir zamanlar

Israilogullariyla  birlikte yasayabilecek‘[ir.66
Israilogullarmin da Misir’da yabanci olduklar1 hatirlatiralarak, yabanciya baski
yapilmamasi emredilmistir.®®® Ahit ayn1 zamanda Hz. Davut ve Hz. Silleyman ile de

devam ettirilmistir.669

Tanah metinlerinde Hz. Ibrahim’in soyuyla kastedilenin kim oldugu
tartisilmistir. Tanah’ta bu kisinin Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ishak oldugu belirtilmig,tir.670
Buna dayanarak Yahudilikte Hz. ismail’in bu vaade dahil olmadig1 kabul edilmistir.t*
Dolayisiyla secilmislik ve vadedilen topraklar Hz. ishak araciligiyla devam ettirilmistir.
Bu vaat Hz. Ishak’tan oglu Hz. Yakup’a ondan da Israilogullar1 kabilelerine miras

blrakllmls,tlr.m2

Yahudi inancinda topraklarin kutsalligi Tanri’nin Hz. Musa’ya bu topraklara

cariklarim1 ¢ikararak basmast gerektigi ¢iinkii buranin kutsal topraklar oldugu

664 o]-Casiye 45/16.

665 Salime Leyla Giirkan, “Temel Kavramlar (Kur’an’a Gore Ahit ve Se¢ilmislik)”, Kur'an’da Yahudiler,
Ed. Omer Faruk Harman, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2019, ss. 88-115.

6% yas.7:2.

87T, tirk¢e Ceviri ve A¢iklamalariyla Tora ve Aftara, 5. Kitap Devarim, 2. Baski, Cev: Mose Farsi, Gozlem
Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul 2012, s. 153.

668 C1k.22:21.

%9 28a.7:4-17; 1Kr.6:11-13.

*% yar.17:21.

o7 Ayn1 zamanda Hz. Ibrahim’in esi Ketura’nin ¢ocuklari ve Hz. Yakup’un kardesi Esav da vaadin
disinda birakilmistir. Ahdin sadece Hz. Ishak ile devam ettirildiginin anlasilmas i¢in Tevrat’Ta iki kez
bunun altt ¢izilmistir. (Tekvin, 17:19; 17:21) Bunun yaninda erken dénem Yahudilikten itibaren Hz.
Ismail ve soyu Yahudilerin diismani olarak konumlandirilmislar. Bu anlayis zamanla Miisliimanlar1 daha
sonra Yahudi olmayan biitiin herkesi icine alacak sekilde bir diigman algisina doniismiistiir. Omer Faruk
Araz, “Yahudi Dini Literatiiriinde Ismail ile Igili Rivayetlerin Analizi”, Kocaeli flahiyat Dergisi, C. VI,
S. 1, 2022, ss. 144-145, 149.

%72 Karahan, a.g.e., ss. 182-185.
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aciklamasindan anlasiimaktadir.’”® Bunun yaninda Yerusalayim denilen Kudiis kenti,
kutsal topraklarin i¢indeki en kutsal yer kabul edilmistir. Yan1 sira gokyiiziinde Kudiis
ile ayn1 hizada bir bagka goksel Kudiis’iin var olduguna inanilarak Kudiis’iin kutsalla
iletisim gerceklestirilen bir mekan oldugu kabul edilmistir.674 Dahasi, Kudiis’te bulunan
Mabet (Bet Ha-Mikdas), Kudiis kutsalliginin da ¢ekirdegini olusturmustur. Yahudilikte
bir¢ok ibadetin yerine getirilecegi mekan olarak goriilmesinden dolayr Yahudi dini
hayatinin merkezi olarak da g6rﬁlmﬁstﬁr.675 Bazi Yahudi alimler, kutsal topraklarda
yasamanin bir zorunluluk oldugunu, aksi halde her Yahudinin gilinah isledigini
disiinmiistiir. Buna benzer sekilde Yahudilerin Kudiis’te yaptiklar1 ibadetlerin
faziletinin daha fazla olacagma inamlmistir.®’® Siirgiin déneminde Yahudiler Kudiis
6zlemlerini dua ve yakariglarina tasimislardir: “Ey Yerusalim, seni unutursam, sag elim
kurusun. Seni anmaz, Yerusalim'i en biiyiik sevincimden iistiin tutmazsam, dilim

damagima yapissin! 7Y

Bunun yaninda Eretz Yisrael’in sinirlarinin nerede basladigi ve bittigi net

bicimde ortaya konulamamistir. Tanri’nin yaptig1 ahitlerde gegen ifadeler oldukca

678

muglak goriinmektedir.”"” Bunlar arasinda en genis sinirlar sdyle belirtilmistir:

Giineyde, tiim Sina Yarimadasi ile Kahire’nin kuzeyinden itibaren tiim kuzey
Misir; doguda tiim Urdiin ile Suudi Arabistan’m biiyiik boliimii, tim Kuveyt
ve giiney Firat Havzasi ile birlikte Irak’in bir boliimii; kuzeyde tiim Liibnan
ve Suriye ile Van Golii’ne kadar Tiirkiye topraklarmin giiney boliimii; batida

ise Kibristir.>
Diger yandan kutsal topraklar Yahudilerin kiblesi konumundadir. Kudiis’teki
Zeytin Dag hasir mekan1 sayildigindan bu topraklara defnedilmek Onemli

%80 By kabuliin bir yansimasi olarak Kudiis’te 6lmenin ve Zeytin Dagi’na

gorilmiistiir.
gomiilmenin bir takim faziletlere vesile olacagina ve burada gomiilen kimselerin
sorgusuz sualsiz kurtulusu elde edecegine inanilmaktadir. Bu yiizden Yahudiler
Kudiis’te 6lmeyi yahut oldiiklerinde Zeytin Dagi’na gomiilmeyi istemektedir. Hz.
Ibrahim’in, esinin, oglu Ishak ve gelini Rebeka’nin mezarlarmin buradaki Makpela

Magarasi’'nda olmasi, yine Hz. Yakup’un da cocuklarina Makpela Magarasi’na

®73 C1k.3:5.

874 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal Disi, Cev: Ali Berktay, Alfa Yaynlari, Istanbul 2019, s. 56.

675 Yahudilikte Mabet merkezli ibadetler igin bkz. Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, ss. 123-130.

676 Karahan, a.g.e., s. 190.

%77 Mez.137:5-6.

%78 yar.15:18-21; 13:14-15; Yas.11:24.

67 srael Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, Cev: Ahmet Emin Dag, 3. Baski, Anka Yayinlari, Istanbul
2004, s. 31.

%80 Meral, Yahudilik, 5.99-100.
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gomiilmek istedigini vasiyet etmesi ve Hz. Yusuf’'un da bir giin kutsal topraklara
doniilirse arta kalan kemiklerinin Kudiis’e gotiiriilmesini istemesi bu iddiay1
giiclendirmektedir. Ote yandan ata mezarlarinm bir ulusun o yere ait olmasina delil
olusturabileceginden yola c¢ikilarak Yahudiler de ata mezarlarinin Yahudilerin

Filistin’deki varliklarma mesruiyet saglayabilecegini diisiindiikleri sdylenmistir.?®"

Kutsal topraklar, Yahudilerin eskatolojik beklentilerinin de temelinde yer
almaktadir. Yiizyillarca baska halklarin arasinda yasayan Yahudiler, Davut soyundan
bir Mesih’in onderliginde kutsal topraklarda bir araya gelerek III. Mabedi insa
edecekleri giinlin hayalini kurmaktalardir. Siirgiin donemi peygamberleri de bu hayali
destekleyen, Israil Kralligi'nmin yeniden kurulacagina dair beyanlarda bulunarak
beklentileri canli tutmuslardir.®® Dahas diinyanin sonunda Kudiis’te kurulacak olan
yeni Israil kralligina sadece Yahudiler degil biitiin uluslarin Tanr1’ya ve Mabede sunular

sunmak icin gelecekleri 6ngoriisinde bulunulmustur.®®®

Ote yandan Yahudiler, Tanri’nin vaadi, eskatolojik beklentiler ve antisemitizm
neticesinde Filistin topraklarinda bir Yahudi devleti kurmuslardir. Bu is Siyonizm
diigiincesi temelinde meydana getirilmistir. Bu baglamda Siyon kavrami, Yahudi
tarihinde Kral Davut’un fethederek kralliginin merkezi haline getirdigi Kudiis sehrine

%4 Siyon zamanla biitin israil topraklarim

verilen isim olarak kullanilmistir.
adlandirmak i¢in kullanilmaya baslanmlstlr.685 Buna dayanarak ortaya ¢ikan Siyonizm
ise Yahudilerin tarihi vatanlarina déniip Filistin’de bir devlet kurmayi®® ve vadedilen
topraklarda Yahudi yagamini canlandlrmayl687 amagclayan siyasi hareketin ad1 olmustur.
Ayn1 zamanda Siyonizm’in 19. yy.’da Avrupa ve Rusya Yahudi ileri gelenleri

tarafindan olusturulan Yahudi milliyetciligine verilen isim oldugu kabul edilmistir.?®

%81 Mahmut Aydin, “Israil’in Kudiis Politikasnin Dini Nedenleri Uzerine Bir Analiz”, Milel ve Nihal
Dergisi, C. XVI, S. 1, 2019, ss. 43-49.

*%He7.37:21-28.

%83 Zek.4:16-20.

084 2Sa. 5:7.

%85Yahudilerin Siyonizmi nereden aldigi konusu tartigtlmistir. Bu konuda bazilari Yahudilerin onu
Hiristiyanlar’dan aldigim diisiinmiislerdir. Bunu yaninda bazilar1 da Yahudiligin kutsal kitabinda ve kendi
anlayisinda Siyonizmi olusturacak argiimanlarin oldugu ve onu Hiristiyanlardan almalarina gerek
olmadigint diigiinmiistiir. Eldar Hasanoglu, “Yahudiler Siyonizmi Hiristiyanlardan M1 Aldilar?”, Kilis 7
Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1X, S. 1, 2022, ss. 117-154.

%86 M. Liitfullah Karaman, “Siyonizm”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi (DIA), C. XXXVII, TDV Yaynlari,
Istanbul 2009, s. 329.

887 Adam, “Yahudilik”, s. 232.

688 Hiiseyin Yilmaz, “Siyonizm”, Dinler Tarihi’'nin 200 i, Otto Yayinlari, Ankara 2017, ss. 238.
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Siyonizm sekiiler diisiincedeki Yahudi onciiler tarafindan kurulmustur. Siyonizm
diisiincesi vadedilen topraklara geri donmeyi amagladigindan, geleneksel anlayis buna
kars1 ¢ikmistir. Nitekim Yahudi geleneginde kutsal topraklara ancak Mesih geldiginde
doniilebilecegi yorumu yapilmistir. Bu nedenle Yahudilerin Mesih gelene kadar
diasporada yabanci halklarin arasinda yagamasi gerektigi kabul edilmistir. Dolayisiyla
Mesih oncesinde kutsal topraklara toplu goc¢ etmenin Tanri’nin gazabini ¢ekecegini

dﬁsﬁnmﬁslerdir.689

Siyonizm, Yahudiligin karsilastig1 baski ve ayrimeilikla iliskilendirilmistir. Oyle
ki, Yahudiler Bati’da biiyiik baskilara maruz kalmislar, dahas1 1800°1ii yillarda 6zellikle
Rusya’da antisemitizmle miicadele etmek zorunda kalmuslardir.’®® Siyonistlerin bu
olaydan sonra zorunlu bigimde geri doniis faaliyetleri de baglamistir. Bundan sonra
Yahudilerden Filistin’in anayurtlar1 olmasi gerektigini savunanlar, ilk kez diasporada
orgiitlenmeye baslamustir.®** Bu baglamda Leon Pinsker’in ismi 6nemlidir. Pinsker,
Yahudilerin baska halklar arasinda asimile olduklarini diisiinmiis ve onlarda ulus olma
bilincinin uyandirilmast gerektigini vurgulamigtir. Ayn1 zamanda Yahudilerin uzun
yillarda baslarina gelen sikintilara kesin ¢oziimler bulunmasi gerektigini savunmustur.
Ona gore kutsal topraklarda bir araya gelebilmek i¢cin Mesih’in beklenmesi gerektigi
fikri de Yahudilerin ulus olmalar1 diisiincesinin 6niinde engel teskil etmektedir. Bunun
icin Filistin, olmazsa herhangi bir toprak parcasinda Yahudilerin bir araya gelmeleri
gerektigini anlatmistir. Onun diislinceleri Siyonizm diisiincesinin temel hareket noktasi

haline gelmistir. Bu baglamda Pinsker, 1884 yilinda Siyon Sevgisi’ni kurmustur.®®?

Bat1 devletlerinde yasanan aydinlanma, modernizm ve ulusguluk diisiincelerinin
de etkisiyle Bati’da Yahudiler i¢in biraz daha O6zgiir bir hava hakim olmustur.
Aydmlanmayla beraber dini kimligin yerini milli kimligin almasi1 ve her milletin bir
devleti olmali anlayisin1 ortaya ¢ikarmistir. Bdylece birgok cografyada diasporada
yasayan Yahudilerin de bir devlet kurup kuramayacaklar1 tartisilmaya baslanmistir.
Yahudiler, iginde bulunduklar1 toplumlarda asimile olmaya karsi ¢ikmislar,

antisemitikler ise Yahudileri, toplumlarinin yapisint bozan zararli unsurlar olarak

689 Adam, “Yahudilik™, s. 233.

%% Eliade-Couliano, a.g.e., s. 296.

%1 Mehmet Ali Duran, “Politik Siyonizm Ekseninde Yahudi Devleti Fikri” Akademik Tarih ve
Arastirmalar Dergisi, C. 11, S.1, 2020, ss. 141-143.

%92 Meral, Yahudilik, ss. 67-69.
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gormiislerdir.®®® Bundan sonra Yahudilerin de bir devleti olmas: gerektigi fikri kendine

yer bulmustur.

1894 yilina gelindiginde Theodor Herzl’in de yakindan takip ettigi ve
Siyonizm’in kirilma noktalarindan biri olan Dreyfus Davasi meydana gelmistir. Bu
davada Alfred Dreyfus, deliller yetersiz olmasina ragmen Fransiz ordusunda Almanlar
lehine casusluk yaptigi iddiasiyla hapse girmis ve ordudan atilmis Yahudi asilli bir
askerdir. Bu dava Fransa’da biiyiik etki uyandirmis ve yeni bir antisemitizm dalgasinin
baslamasina sebep olmustur. Dreyfus davasimmi takip eden Herzl, Yahudiler igin
kurtulusu Filistin’de bir Yahudi devleti kurulmasinda bulmustur.®®* Herzl, diisiincelerini
Yahudi Devleti (Judenstaat) isimli kitabinda agiklamigtir. Kitabinda antisemitizmin
nedenleri ve sonuglarini ele alarak bu sorunun ekonomik ve sosyal alandaki ¢ozlimleri
hakkinda goriislerini a(;11<lam1$‘[1r.695 O, iki kurumun kurulmasimnmi Ongérmiistiir.
Bunlardan birisi Avrupali devletlerle goriiserek Filistin’de hak sahibi olmak igin
goriismeler yapacak Yahudi Cemiyeti, ikincisi ise Yahudilerin Filistin’e go¢ etmeleri ve

yerlesimleri i¢in kurulacak Yahudi Sirketi’dir.696

Herzl, Dreyfus davasindan dersler ¢ikartmis, Yahudilerin nerede bulunurlarsa
bulunsunlar tek bir halk olduklarini, birlikte yasadiklar1 milletlerin iginde asimile
olmadiklarini, her zaman ve her yerde zulme maruz kaldiklarin1 diistinmiistiir. Bu
tespitlerden sonra Herzl, ¢oziim Onerilerini sunmustur. Buna gore Yahudiler,
asimilasyonu reddetmeli ve biitiin diinya Yahudilerini bir araya getiren bir Yahudi
devleti kurmalidir. Ayrica Alman c¢evresinde biiyliyen Herzl’in milliyetcilik

diisiincesinden etkilendigi diisiiniilmiistiir.®®’

Theodor Herzl, Yahudi sorununun uluslararasi oldugunu, dolayisiyla uluslararasi
bir sekilde ¢oziilmesi gerektigini vurgulamistir. Herzl, 27 Agustos 1897°de Isvigre’nin
Basel sehrinde 1. Siyonist Kongresi’ni toplamistir. Ayrica bu kongerede Diinya Siyonist
Teskilatt kurulmustur. Kongrede alinan kararlara gére organize hareket ederek bolgede

s0z sahibi devletlerin destegi almacaktir.’® Herzl, fikirlerini hayata gecirmek ig¢in

%% Shahak, a.g.e., s. 127.

%Duran, a.g.e., ss. 143-144.

%% Theodor Herzl’in Yahudi devleti i¢in 6ngdrdiigii planlar igin bkz. Theodor Herzl, Yahudi Devleti, Cev:
Sedat Demir, 9. Baski, Ata¢ Yayinlari, Istanbul 2022.

%% Habip Tokgoz, “Israil Devleti’nin Kurulusunda Theodor Herzl ve Siyonizm”, Anasay Dergisi, Yil:1,
S.1,2017, ss. 187-188.

%97 Roger Garaudy, Israil Sorunu, Cev: Cemal Aydin, Timas Yaymlari, Istanbul 2023, s. 14.

%% Tugay Murat, “Israil Devletinin Kurulusu ve Tirk Basmma Yansimalar”, The Journal of
International Social Science, C. XXIX, S. 2, 2019, s. 450.
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hemen harekete gegmistir. O donemde Filistin’in hakimi Osmanli Devleti oldugu igin
Herzl’in Osmanli’yla temasa gegmesi gerekmistir. Herzl, 1896-1902 yillarinda bes kez
Osmanli’ya gelerek donemin padisahi II. Abdiilhamid ile goriismiistiir. Gorlismesinde
Osmanli maliyesinin diizeltilmesi karsiliginda Filistin’den toprak talep etmistir. Ancak
Abdiilhamid bu teklifi kabul etmemistir. Bu donemde Filistin topraklarinin da hakimi
olan Abdiilhamid, Siyonist Yahudilerin Filistin’den toprak almalarinin 6niine gegmek

i¢in diizenlemeler yapmlstlr.699

Osmanl’dan bekledigini bulamayan Herzl, Osmanli’nin ardindan 1917°de
Ingiltere’de Ingiliz manda yonetimiyle gdriismiistiir. Ingiliz yonetimi Siyonizm’e biiyiik
destek vermistir. Ingiltere’nin Siyonist bagkanlarindan Lord Rothscild, Ingiltere
Disisleri Bakami Arthur Balfour’a, Filistin’de Yahudi devleti kurulmasma ve
Yahudilerin buraya gog¢ etmelerine izin verilmesi i¢in bir mektup yazmistir. Bu mektup
Balfour Deklarasyonu adiyla bilinen, Filistin’de Yahudi devleti kurulmasina izin veren
bildirinin yaymlanmasinda etkili olmustur. Bu tarihten sonra Filistin'e Yahudi gocleri
Aliya™ denilen toplu goclerle artmistir. Yahudiler, 1882-1991 yillari arasinda diinyanin
dort bir yanindan toplu go¢ hareketleriyle Filistin’e gelmislerdir.701 Israil Devleti, 14
Mayis 1948’de Ingiltere’nin Filistin topraklarindan cekilmesiyle beraber resmi olarak

kurulmustur.’®

1948°den &énce Israil Devleti kurulmadan &nce gergeklestirilen faaliyetlerle
Filistin Yahudi yurdu olabilmesi i¢in hazirlanmistir. Bu hazirliklardan birisi de

Kibbutzlar olmustur. ibranice bir kelime olan Kibbutz, topluluk anlamina gelmekle

91, Abdiilhamid’in Siyonistlerin Filistin’den toprak almamalar1 igin aldigi &énlemler arasinda
Avrupa’dan ve Rusya’dan gelen Yahudilerin Filistin disindaki topraklara yerlestirilmesi ve Yahudilerin
miilk edilenebilmesi i¢in Osmanli vatandasi olmalarimin sart kosulmasi sayilabilir. Dahasi, siipheli
Yahudilerin pasaportlarina vize verilmemesi, geldikleri iilkede pasaport vizeletmeyen Yahudilerin
Filistin’e sokulmamasi, izin almadan Filistin’e giren Yahudilerin sinirdigi edilmesinin yaninda Filistin’e
girislere yalnizca hac i¢in izin verilmesi, Yahudilerin kalis siiresinin bir ayla sinirlandirilmast ve
Filistin’den toprak satin almalarina da izin verilmemesi sayilabilir. Murat Gokmen, “Sultan II.
Abdiilhamid’in Yahudi Siyonist Hareketine Kars1 Yahudilere Yo6nelik Uyguladigi Sosyal Politikalar”,
Journal of Economics and Political Sciences, C. III, S. 1, 2023, s. 38; Mohammed A. M. Yasin, “IXI.
Yiizyilin Ikinci Yarisinda Siyonistlerin Filistin’e Yerlesmelerinin Engellenmesi”, Journal of Islamic
Jerusalem Studies, C. XIX, S. 3, 2019, ss. 323-324.

"®Aliya, Filistin’in Yahudilerin ana yurdu oldugu fikrinden yola ¢ikilarak Yahudileri Filistin’de toplamak
icin kademeli olarak yapilan goglere verilen isimdir. Aliya, Siyonizm’in ger¢eklesmesinde baslica arag
olarak kabul edilmistir. Bu baglamda Filistin’de Yahudi yurdu kurulurken go¢ eden biitiin bireyler
devletin pargasi kabul edilmiglerdir. I. ve II. Aliya ile Filistin’e gé¢ eden Yahudi niifusun 25-35 bin
arasinda oldugu kaydedilmistir. Tugba Kose, “Yahudilerin Devletlesme Siirecinde Doniim Noktalari:
Pogrom, Aliya ve Siyasi Siyonizm (1881-1903)”, Ortadogu Etiitleri, C. XIIl, S. 1, 2021, ss. 127-128.

1S edat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 11, S. 1, 2012, ss. 48-52.

%2 Karaman, a.g.e., s. 332.
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birlikte ortak miilkiyete dayanan, ¢alismanin ortaklasa yapildigi, ¢ocuklarin bakimi da
dahil toplulugunun yasam kurallarinin toplu sekilde diizenlendigi tarimsal kdyler olarak
aciklanmustir.”® Ayrica kibbutzlarin sosyalist diisiince, Yahudi milliyet¢iligi ve Siyonist
iitopyanin bir bileseni oldugu dﬁsﬁnﬁlmﬁstﬁr.704 Bu cercevede kibbutzlarin hem Israil
kurulmadan once Filistin topraklarini isgale hazirlamak hem de Yahudilerin birlik

beraberligini saglamak i¢in kuruldugu sdylenebilir.

Ayrica Kibbutzlarin dinin ulusu ve toplumu birlestiren yonii i¢in kullanildig:
kabul edilmistir. Kibbutzlar, IXI. yy sonunda ve XX. yy. basinda kurulmaya
baslanmistir. Tk kurulduklarinda kiralik Arap iscilerle calisan Kibbutzlarda bu duruma,
topraga sahip olma istegi, Kibbutz sahiplerinin tembellige diismesi ve kiralik iscilerin
somiirge yarattigl inanci nedeniyle karsi ¢ikilmistir.’” Diger taraftan kibbutzlarda
iiyelere inang, milliyetgilik, vatan sevgisi gibi duygular astlanmustir.”® Bunun yaninda
yaklasik bir asirdir varliklarini siirdiiren kibbutzlarin Israil’in kurulusunda énemli gorev
iistlendigi kaydedilmistir. ilk olarak 1910’da Yahudi Ulusal Fonu tarafindan satin alinan
topraklarda Degania (Degania Alef) ismiyle kurulmus olan kibbutz yapisinin gegmisi
Osmanli Devleti’nde Filistin’deki Yahudilere tarimsal egitim vermek i¢in kurulan ve
Filistin’de tarimsal denemeler yapan cemiyet ile birlikte basladig1 ifade edilmistir. Bu
cemiyetin daha sonra kurulan kibbutzlarin altyapisini olusturdugu kabul edilmistir. Bu
baglamda Siyon Asiklar1 hareketiyle Yahudi devleti kurmak amaciyla Filistin’e go¢
eden goniilliller gesitli orgiitler kurarak zamanla sayilarini arttirmistir. Kibbutzlarin
belirgin hale gelmesi 1. ve II. Aliya gdgleriyle gerceklestirilmistir. Ozellikle ikinci
Aliyada Rusya’dan sosyalist goemenlerle kibbutzlart kurulan ilk kisiler oldugu kabul
edilmistir. Bunun yaninda Kibbutzlarda disaridan ticretli Arap isci ¢alistirilmasinin
Oniine gegilmek istenmistir ve Yahudi go¢menler kibbutzlarda orgiitlii hale
getirilmistir.””” 1948°de israil’in kurulmasiyla kibbutzlarn kurulmas: da resmi hale
gelmis ve sayilar1 artmistir. Bu anlamda kibbutz tiyeleri batakliklar1 1slah etmek, yamag

bolgelerde teraslama yapmak, verimsiz arazileri verimli hale getirmek gibi faaliyetlerle

"% ibrahim Yasa, “Kibbutz’un Toplumsal ideolojisi ve Yapisi”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.

XXVII, S. 4,1972, ss. 10-11.

% Siileyman Sidal, “Kendine Ozgii Kooperatif Bir Model Olarak Israil Kibbutzlar1”, Ugiincii Sektor
Sosyal Ekonomi, C. LI, S. 1, 2016, s. 95.

% Yasa, a.g.e., s. 11.

7% Enis Oksiiz, “Israil’de Kooperatif Kéyler ve Ozellikleri”, Istanbul Sosyoloji Arastrmalart Dergisi, S.
15, 2011, ss. 81-82.

7 Ucuz Arap iscilerden kurtulmanin yolunun Yahudilerin Arap iscilerin yerlerine yerlestirilmelerinden
gececegi kabul edilmistir. Bu durum zamanla Yahudi is¢ilerin milliyetcilere doniismesini ve Filistin’de
higbir Filistinlinin bulunmadig1 bir Israil devleti kurma fikrini beraberinde getirmistir. Gershon Shafir,
“Zionism and Colonialism”, The Israel/Palestine Question, Ed. llan Pappe, New York 1999, ss. 77-78.
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simdiye kadar tarihin en biiyiikk toplum hareketini olusturduklart sdylenmistir.
Dolayistyla birgok Yahudinin Israil’e go¢ ederek kibbutzlarda yasama istekleri artmistir.
Boylece 1910°da birkag kisiyle baslayan bu yapilarin 2010°da 120.000 sayida oldugu
tespit edilmistir. Daha sonra kibbutz tiyelerine kibbutznik denilmis ve hiikiimette % 33
ile parlementoda % 22’lik dilimde sdz sahibi olmuslardir. Ayrica kibbutz kdyleri
stratejik ¢ikarlar icin Israil icinde yaygimn bicimde olusturulmustur. Oyle ki 1948’de
Israil kuruldugunda sinirlarn cizilmesinde kibbutzlar etkili olmustur. Bu durum

kibbutzlarin iilke genelinde dagiliminin $nemini ve amacini ortaya koymustur.’®

Kibbutzlar, Israil siyasetinde etkili yapilar olarak goriilmiistiir. Arastirmacilar
kibbutzlar1 Siyonizm’in bir iriinii kabul etmistir. Dahasi kibbutzlar, ge¢im kaynagi
olmaktan ¢ok ideoloji olarak kabul etmistir. Kibbutz {iyeleri tarafindan kibbutz igin
calismak Yahudilige hizmet etmek olarak kabul edilmistir.709 Bunun yaninda heniiz
Israil kurulmadan &nce kibbutzlarin yerlesim, gd¢, savunma ve tarim alanlarinda
kalkinmaya Oncitiliik ettigi ve Araplara karsi silahli miicadele gerceklestiren orgiitlerin
kibbutzlarda egitim aldiklari belirtilmistir.”*® Ayrica kibbutzlarda silah ve cephane
iiretimi ve askerlere talim verildigi tespit edilmistir. Israil simirlar1 boyunca birok
kibbutz kurulmus, Arap-israil savaslarmda sinir giivenligi, insan giicii, mithimmat gibi
konularda gérevlerde bulunmuslardir.”*! Bunun yaninda israil’in kurucular arasmndaki
onemli kisilerin (Ornegin Ben Gurion, Chaim Weizmann, Yitzhak Ben-Zvi, Ephraim
Katzir, Zalman Shazar, Simon Peres) neredeyse hepsi kibbutzlarda yetismis kisilerden
olusmustur. Dahas1 kibbutzlar, Israil kurulmadan 6nce ve kurulduktan sonra da gd¢men
egitim merkezleri olarak kullanilmiglardir. Buralarda gd¢menler iilke turlari, Ibranice

egitimi gibi oryantasyon egitimleri verilmistir.”?

"%Nuran Taslgil - Giiven Sahin, “Kolektif isletme Tiplerine Tipik Bir Ornek: Kibbutzlar”, 4diyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 5, S. 9, 2012, ss. 213-220.

7% §1dal, .a.g.e., ss. 95-96.

"David Ben Gurion, ekonomiyi Araplarm elinden Yahudilerin eline almasi igin ilk olarak kibbutzlar:
kurmugtu. Daha sonra Histadrut (Israil Sendikalar Birligi)’u kurarak piyasay ele gegirmeyi ve ekonomik
acidan zayiflayan Araplarin Yahudilere saldirmalarini ve yasanacak catismalar sonucunda Araplari
Filistin’den uzaklastirmay1 amaglamistir. Sonug, a.g.e., s. 146.

1 g1dal, a.ge., s.92.

2 yusuf Sitha Sonug, “Kibbutzun Israil Siyasetine Etkisine Kisa Bir Bakis”, Israiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalar: Dergisi, S. 1, 2017, ss. 141-146.
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Israil Devleti sadece kibbutzlarla degil, kurdugu yerlesimlerle de Filistin
topraklarin1 Yahudilerstirmeye devam etmistir. Israil, isgal ettigi bolgeleri entegre

edebilmek i¢in 1948’den itibaren yerlesim yerleri kurmaya baslatmlstlr.713

Filistin’in Osmanli Devleti’'nden ayrilmas1 sirasinda Ingiltere Araplara bagimsiz
Arap devleti vadetmistir. Ancak Balfour Deklarasyonun kabuliinden sonra Araplar
kandirildiklarin1  diistinmiis ve kitleler halinde Filistin’e go¢ eden Yahudilerden
rahatsizlik duyarak isyanlar baslatmiglardir. Boylece Siyonizm fikrinin karsisinda Arap
milliyetciligi ortaya c¢ikmustir. Bunun iizerine Ingiltere Yahudi-Arap isbirligiyle bir
devlet Kkurulmasi, Yahudilere gog¢ii ve toprak satisint sinirlandiran bir rapor
hazirlamigtir. Araplar 1929 ile 1936-39 yillarinda ciddi ayaklanmalar gerceklestirmis ve
Filistinliler bilyiik kayiplar yasamistir. Bu sayede Israil tarafi askeri giic kazanmis ve
Araplarla Yahudilerin ortak yasadiklari mahalleler ayrilmistir. Bdylece iki grup
birbirine yabanc:11asm1§,t1r.714 Bununla beraber II. Diinya Savasi’ndan sonra Ingiltere giic
kaybetmis, ABD gili¢ kazanmaya baglamistir. Yahudiler ABD’nin yaninda yer alarak
1947 yilinda Filistin’de toprak alma serbestisi elde etmislerdir. Ayrica ABD, Filistin
topraklarinin Araplar ve Yahudiler arasinda paylastirilma karari almistir.”* Bu karar
Araplarla Yahudiler arasindaki ¢atismayi arttirmig ve ayrica ilk Filistin gogline sebep
olmustur.”™® Bu sirada Filistin niifusunun yarisindan fazlasimn Israil tarafindan
717

stiriildiigii belirtilmistir.””" Bdylece Yahudi diasporasinin Filistin’e doniisii Filistin’deki

yerli halkin diasporaya diismesine sebebiyet verdigi anlasilmistir.

1948 senesinde Israil kurulduktan sonra Yahudiler ile Filistin’deki Arap halk
arasinda catigmalar ortaya cikmustir. Arap-Israil ¢atismalarinin nedenleri genel olarak
Siyonizm fikri, ABD, Ingiltere, Fransa gibi biiyiik devletlerin Siyonizm’e destegi,
Filistin’de Ingiltere’nin manda yonetiminin ve Filistin’deki sorunlara uluslararasi
sistemin etkisinin oldugu belirtilmistir. Disaridan gelerek Filistin’de kendilerine yer

edinmeye ¢alisan Yahudiler i¢in Ingiltere mandas1 dénemi ve II. Diinya Savas: bittikten

3 Ali Balct, “Israil Sorunu: Ortadogu’nun Gordion Cozimii”, Diinya Catismalar:: Catisma Bolgeleri ve
Konulary, Ed. K. Inat, B. Duran, M. Ataman, Nober Yaymcilik, Istanbul 2019, ss. 99-163.

4 lan Black, Enemises and Neighbours: Arabs and Jews in Palestine and Israel 1917-2017, Atlantic
Monthly Press, New York 2017, ss. 141-170.

5 Ali Ata Yigit, “Filistin Meselesinin Kroniklesmesi (1918-1948)”, Tiirk Diinyas: Arasturmalari, C.
CXXIII, S. 243, 2019, ss. 391-414.

1% Rashid Khalidi, “The Palestinias and 1948: The Underlying Causes of Failures”, The War of Palestine:
Rewriting the History of 1948, Ed. Avi Shalim ve Eugene L. Logan, Cambridge University Press,
Cambridge 2007, ss. 12-36.

7 Tanya Reinholt, Israel/Palestine: How to End the War of of 1948, Seven Stories Press, New York
2002,s. 7.
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sonra 1947°de BM Genel Kurulun’dan ¢ikan Taksim Karariyla Filistin topraklar1 Israil
ve Filistin i¢in paylastirilmigtir. Taksim kararindan hemen sonra Filistin’de Araplar ve
Yahudilerin ¢atismalar1 baglamistir. Yahudiler kurduklari terér Orgiitleri vasitasiyla
Filistin halkin1 gog¢e zorunlu birakmistir. Bununla beraber BM’nin Yahudilere verdigi
14.100 km’lik toprak gittikge genisletilerek zamanla Filistin topraklarinin % 80’ine

cikartilmustir.*®

ste Filistin meselesinin 1947 yilindaki karar ¢ergevesinde ve belirlenen
topraklarda 1948’de kurulan Israil Devleti’nin daha sonra 1967°de Bat1 Seria, Gazze,
Dogu Kudiis’ii de isgaliyle giiniimiizdeki seklini alarak ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir.”*®
Genel olarak Arap-israil savaslar1 diyebilecegimiz bu catismalar Misir, Urdiin, Suriye,
Liibnan ve Irak devletlerinin 1948 1. Arap-israil Savasi, 1956 Il. Arap-israil Savas,
1967 Alt1 Giin Savas1, 1973 Yom Kippur Savasi olmak iizere israil’e agtiklar1 savaslarla

yasanmlgtlr.no

1948°de gergeklesen I. Arap Israil Savasi’nda Israil kazangli ¢ikarak topraklarini
genisletmis ve Filistin topraklarinin % 80’ine sahip olmustur. 1967°de gergeklesen
savas alt giin siirdiigii i¢in Al/t1 Giin Savaslar: adim almistir. 1967 savasinda da Israil
basarili olmus ve Gazze, Golan Tepeleri, Bat1 Seria, Kudiis ve Sina’y1 ele gecirmistir.
Elde edilen topraklar Israil toplumunda doniisiime neden olmus ve 1967 Savasi ile
Yahudi Dini Terdrizmi, devleti kutsallastirilmis ve Tanri’nin Israilogullarina vadettigi
topraklar siddet uygulamalari mesruiyet kazandirmistir. Bunun yani sira 1967°de
Yahudiler i¢in kutsal kabul edilen yerler Yahudiler tarafindan alinmistir. Bu durum
Mesih’in gelmesine ve Israil Krallig1’nin kurulmasina bir isaret kabul edilmistir. Sayilan
isaretleri gergeklestirmek i¢in kurulan terdr orgiitleri, dini argiimanlar kullanarak yerli
halki bolgeden stirmeyi, Miisliman kutsal mekanlarimni yok etmeyi ve Tapmak Dagi’n1
ele gecirmeyi amaglamistir. Israil bu yolla terdrii mesru hale getirmeye gallsmlstlr.721
Bunun yanida 1973 Savas, Israil’e Yom Kippur giinii savas agildigindan Yom Kippur
Savagt adin1 almistir. 1973 Savasi’nda Filistin tarafi Golan Tepeleri ve Sina

Yarimadasi’n1 geri almay1 hedeflemistir. Daha sonra savas Israil’in Siiveys Kanali’ndan

8 Davut Dursun, “Filistin Sorunu’nun Ortaya Cikisi”, Uludag Universitesi Iktisat ve Idari Bilimler
Dergisi, C. VI, S. 2, 1985, ss. 195-199.

9 Herbert C. Kelman, “The Israeli-Palestinian Peace Process and Its Vicissitudes,” American
Psychologist, C. 62, S. 4, 2007, ss. 287-300.

20 Necati Demircan, “Yahudi Devletinin Insasi ve Arap-Israil Catismasmin Baslangic1”, Ulisa:
Uluslararast Calismalar Dergisi, C. 1V, S. 2, s. 223.

2L Menderes Kurt, “Israil’de Yahudi Dini Terdrizmi”, Filistin Arastirmalar: Dergisi, S. 4, 2018, ss. 1-26.
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cekilme karar1 almasiyla ve Golan Tepeleri’ndeki hakimiyetini siirdirmeye devam

etmistir.’%

Daha sonra Tiirkiye, Fransa ve ABD’nin i¢inde bulundugu “Filistin Uzlastirma
Komisyonu” kurulmustur. Buna paralel olarak 1949 yilinda Misir, Liibnan Urdiin ve
Suriye ile ateskes antlasmalari gerceklestirilmistir’®® 1980 yilinda Israil Kudiis*ii ilhak
etmis, bunun iizerine 1987 yilinda Filistinli halk tarafindan intifada™* hareketi

baslatilmistir. Sonrasinda 1988 yilinda Filistin Devleti ilan edilmistir.725

Boylece
Filistin, tiim Filistinlileri tek Filistin devleti altinda toplama hayalinden vazgegmis ve
topraklarim1 Israil ile paylastigim kabul etmistir.”®® Arap-israil savaslarinda temel
sorunun Yahudilerin kurmak istedikleri devlette, bolgede cogunlukta bulunan Arap-
Miisliiman niifusunu gérmezden gelmesi ve bu halki miilklerinden ¢ikarmasi oldugu

ifade edilmistir.”?’

Ortodoks Yahudilik Israil’deki hakim anlayisi olusturmus ve devletin resmi
mezhebi olmustur. Dolayisiyla Ortodoksluk ve Siyonizm arasinda uyumlu bir iligki
oldugu soylenebilir. Ortodokslarin Siyonizmle iligkileri geleneksel goriisii yansitmistir.
Ortodokslara gére Tanri ile Israilogullarmin ahdi dolayisiyla kutsal topraklarda
bulunmak Onemli gorilmistir. Nitekim kutsal topraklarin disindaki yerler
putperestlerin yasadigi yerler oldugundan Yahudiligin en iyi yasandigi bolgenin kutsal
topraklar oldugu kabul edilmistir. Bunun i¢in Ortodoksluk’ta yabancilarin eline gegen
topraklarin satin alinmasi gerektigi vurgulanmistir. Bunun yaninda biitiin Yahudilerin

Israil’de bir araya gelmesinin Mesih déneminde gerceklesecegine inanilmstir.”*®

22 Elvin Abdurrahmanli, “Siyonizm’in Dogusuyla Ortaya Cikan Israil-Filistin Sorunu: Arap-israil
Savaslarinin Hiiziin Sonu”, Adkademik Tarih ve Diisiince Dergisi, C. IX, S. 4, 2022, ss. 1792-1794.

23K adir Sagdig, “1949 Arap-israil Savasi Sonrasi imzalanan Ateskes Antlasmalar’” Anka Enstitiisii,
https://ankaenstitusu.com/1949-arap-israil-savasi-sonrasi-imzalanan-ateskes
antlasmalari/#:~:text=%C4%B0srail%2DM%C4%B15s%C4%B 1r%20Ate%C5%9Fkes%20Antla%C5%9
Fmas%C4%B1%2024,20%20Temmuz%201949'da%20imzalanm%C4%B1%C5%9Ft%C4%B1r.
(09.09.2024).

2% Intifada, Filistin halkinn Israil’in Filistin topraklarim ele gegirmesine karsi baslattigi halk
ayaklanmasidir.

" israil-Filistin arasindaki olaylarda ve Filistin Devleti’nin kurulmasinda éne ¢ikan aktorlerden biri
Yaser Arafat digeri Filistin Kurtulus Orgiitii(FKO)’diir. Yaser Arafat’in kurdugu El-Fetih, Israil-Filistin
sorununun uluslararasi alanda duyulmasi adina onemli faaliyetler gerceklestirmistir. Bunun yaninda
Filistin Kurtulus Orgiitii (FKO) de bagimsiz ve 6zgiir Filistin direnisi i¢in kurulmasi icin ugrasmustir.
Erden Kisi, “1948’den Bugiine, Tarihi ve Siyasi yonleri ile “Israil-Filistin Sorunu”, Anlambilim MTU
Sosyal ve Begeri Bilimler Dergisi, C. 11, S. 1, 2023, s. 268.

728 Vahap Coskun, “Ortadogu’da Genel Sorunlar”, Prof. Dr. Turhan Tiifan Yiice 'ye Armagan, izmir 2001,
ss. 375-378.

2 Demircan, a.g.e., S. 224.

"®Hiiseyin Akdemir, Modern Ortodoks Yahudilik, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2019, ss. 88-89.

121



Muhafazakar Yahudiler, Sind ahdinden bu yana olusturduklar1 kolektif dini

2% By konuda Muhafazakarlarin

hafizalarin1 korumalar1 gerektigini diisinmektedirler.
Katolik Israil fikri éne ¢ikmustir. Bu bakis acis1 Siyonizm’i, Yahudileri birlestiren bir
ideal olarak gdrmiistiir. Bununla birlikte Muhafazakarlar, Israil’i yalnizca bir millet
degil bir medeniyet olarak gormiislerdir. Bu anlamda Yahudiligin biitiin unsurlariyla
yenilenmesi ve Israil ana vatanmnin tekrar insa edilmesi gerektigini diisiinmiislerdir.
Diger bir ifadeyle hangi gruptan olursa olsunlar Yahudilerin kolektif birliginin
saglanmasi gerektigini distinmislerdir. Ayni zamanda Muhafazakarlar, kutsal
topraklara yerlesmeyi kutsal bir yolculuk olarak gormektedirler. Bu durum sadece
fikirsel zeminde kalmayip pratige de dokiilmekte ve Israil’in dnde gelen ekonomik
destekgileri olmaktadirlar. Muhafazakar hareket savunucular egitim gezileri

diizenleyerek  diasporadaki  Yahudileri  Israil  topraklarmi  ve kiiltiiriinii

tanitmaktadirlar.”® Dolayisiyla Muhafazakarlar Siyonim diisiincesini desteklemislerdir.

Reformist Yahudiler Tevrat’in Tanr1 vahyi olmayip sadece atalarinin yasadigi
dini tecriibeler sonucunda olustugu goriisiinii paylasmislardir. Dini ideallere erebilmek
icin vahye ihtiya¢ olmadigini diisinmiislerdir.”! Bunun yaninda Reformistler, Talmud
otoritesini reddetmis, Mesih, sec¢ilmiglik, kutsal toprak gibi temel inanglardan
vazgecmisler, bazi ibadetlerin zamana uygun olmadigini1 diigiinerek kaldirmislardir.
Onlar, secilmisligi ayricalik degil, daha agir bir yiikiimlilik olarak gdrmiis, Siyon’a
doniigle alakali dualar kitaplardan cikarilmistir.”*® Onlar, kutsal toprak inancini
reddetmisler ve yasanan her yerin kutsal toprak olduguna inanmuslardir.”*® Yani,

Reformistler Siyon ve kutsal topraklara doniisle ilgilenmemislerdir.

Ozetle Yahudilikte kutsal toprak inanci secilmislik ve ahit kavramlar birbiriyle
iliskili kavramlardir. Tanr ile ilk ahit gergeklestiren kisinin Hz. ibrahim oldugu kabul
edilmistir. Daha sonra onun soyundan gelen Hz. Ishak, Hz. Yakup ve Hz. Musa
onderliginde Israilogullariyla ahitler gerceklestirilerek hem ilk dénem Israilogullarina
hem de onlarin soyundan gelen herkese kutsal topraklarin ebediyen bir miilk olarak

verildigi kabul edilmektedir. Bu kabulle beraber kutsal topraklarin sinirlari net bicimde

"Mustafa Sahin, Mahmut Salihoglu, “Tarihsel Yorum Baglaminda Solomon Schecter’in Muhafazakér
Yahudilige Etkisi”, Oksident Yahudilik, Hiwristivanitk ve Bati Arastirmalart Dergisi, C. 1V, S. 1,Bursa
2022, ss. 40-50.

730 [smail Basaran, “Muhafazakar Yahudilik Siyonizm Iliskisi”, Mizdnii’l Hak Islami [limler Dergisi, S. 2,
2016, ss. 75-86, 108-114.

81 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Pinar Yayinlari, Istanbul 2020, ss. 162-166.

32 Mustafa Yigitoglu, Yahudilik ~Mezhepler-, Kitabi Yayinlari, istanbul 2022, ss. 83-87.

"3 Kiigiik, vd, Dinler Tarihi, ss. 303-304.
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belirlenememis, giiniimiizde bir¢cok {iilkeyi de igine alan bolge genel hatlariyla ifade
edilmistir. Kur’an’da da ahit, toprak, tstiinliik baglaminda Yahudilerden bahsedilmistir.

Ancak Kur’an’in anlatim1 Tevrat’inkinden biiyiik 6l¢iide farklidir.

Ozetle, kutsal topraklarin Hz. ibrahim’den itibaren kendi soylarma verildigine
inanan Yahudiler, diasporada gordiikleri zuliimler neticesinde Siyonizm fikri etrafinda
birlesmislerdir. Bati’da yasanan Aydinlanma, Hiimanizm, Milliyet¢ilik, Reform gibi
akimlar da Siyonizm’in gelismesine vesile olmustur. Bdylece Siyonist Yahudiler,
vadedilen topraklara geri donme karar1 almiglardir. Bunun yaninda Yahudi mezhepleri
arasinda Siyon’a doniis konusunda farkliliklar bulunmustur. Ortdoksluk Israil’deki ana
mezhebi olustururken kutsal topraklarla iligkisini giiglii tutmustur. Muhafazakarlar da
kutsal topraklara doniisi hem fikirsel hem pratik manada desteklemislerdir.

Reformistler ise kutsal toprak diisiincesinden vazge¢mis, bu konuyla ilgilenmemislerdir.

2. DIASPORA YAHUDILERININ KUTSAL TOPRAKLARA GOC ETTIiKTEN
SONRA YASADIGI PROBLEMLER

2.1. YAHUDILERIN KENDi ARALARINDA YASADIKLARI PROBLEMLER

Israil’de gociin giiclii bir ideolojik temele dayandigi ifade edilmistir.”** Bu
cergevede Siyonizm yiizyillardir inang cemaati olarak varlik siirdiiren Yahudiligi kader
birligi paydasinda birlestirdigi belirtilmistir. Siyonizm bunu yaparken hem sekiiler-
modern bir goriisle ortaya ¢ikmis hem de Tevrat anlatilarini, dini ve geleneksel
sembolleri aragsallastirmistir. Dolayisiyla Israil’de zitliklarla dolu bir Israilli kimligi
meydana getirmeye calismistir.”>> Bu baglamda Yahudiler, Siyonizm diisiincesinde
birleserek kutsal topraklarina geri dondiiklerinde bir¢cok problemle karsilagmislardir.
Bunlar, Yahudilerin kendi aralarindaki farkliliklardan kaynaklandigi gibi Yahudiler ve

Israil’deki diger gruplar arasinda da yasanmustir.

Yahudiler ylizyillardir farkli cografyalarda farkli halklarla birlikte yagsamiglardir.
Dolayisiyla bugiin Israil’de bir araya geldiklerinde bu farkliliklar1 onlarin arasinda
problemler meydana getirmistir. Ustelik Siyonizm fikrinin modern, Batili, demokratik
bir sistem Ongdrmesi ve Yahudileri bir inang¢ sisteminden ¢ok bir kiiltiir toplulugu

olarak gdrmesi problemin biiyiimesine sebep olmustur. Bu baglamda Israil’de 6rgiitlii

4 Iris Geva-May, “On Impacts of Comparative Policy Analysis. Immigration to Israel: What Othe
Contries Can Learn?”, International Migration, C. XXXVIII, S. 1, 2000, s. 27.

73 Tugge Ersoy, Israilli Olmak: Kolektif Kimlik Gelistirmenin Zorluklari, Tiirkive Ortadogu Calismalar
Dergisi, C. V, S. 1, 2018, ss. 80.
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bir kimlik gelistirmenin zorluklarindan bahsedilmistir. Bu konuda Leon Roth’un,
Yahudiligin bir program olmak iizere Yahudilerden 6nce geldigini ve Yahudilerin bu
programin hayata geciricileri oldugunu vurgadigi aktarilmstir.”*® Bu vurgu, Yahudilerin

arasindaki inang toplulugu ve kiiltiir toplulugu ayrimini géstermistir.

Zikredilenler cercevesinden bakildiginda israil toplumunun parcali, katmanli,
heterojen bir yapiya sahip oldugu, dini, sosyal, Kiiltirel ve ekonomik konularda
ayrismalar yasadigi ifade edilebilir. Bunlardan birinin Askenazi ve Mizrahi gruplari
arasinda yasanmaktadir. Askenaziler, 1882°de Rusya’dan Israil’e gelerek Israil’e gog
eden ilk grubu olusturmustur. Israil kurulduktan sonra Aliya vasitasiyla Yahudiler
Israil’e gelmeye baslamustir. Yahudiler, Yemen, Rusya, Polonya Almanya, Amerika,
Avusturya, Irak, Iran, Libya, Misir gibi iilkelerden Israil’e gdcler gerceklestirmistir.
Bununla birlikte 1950°de doniis yasasi, 1952°de kalici yerlesim ve toplanma tasarisi ilan
edilmistir. Israil’in kurucular1 dngérdiikleri devlet sistemiyle uyumlu Batili degerlerin
hakim oldugu, Avrupali Yahudilerden olusan bir toplum hayali kurmuslardir. Israil
yoneticileri hedefledikleri Yahudi modeline ve niifusuna hemen erisememisler, bundan
sonra Israil’e gd¢ edenlerin yasamsal ihtiyaglarmi karsilamaya karar vermislerdir.
Dahasi, farkli kiiltiir ve topluluklardan gelen Yahudileri modern Askenazi modelinde
eritmeyi hedeflemislerdir.”*” Diger bir ifadeyle Avrupali-Askenazi yeni Israil toplumu
icin bir model haline getirilmistir. Bunun yani sira dncesinde Seferad-Askenazi"®
seklinde bir ayrim yapilmasina ragmen Israil’e yapilan biiyiik gdgler sonucu dogulu ve
batili ayrismasina gidilmistir. Bu yolla dogu iilkelerinden go¢ edenlere Mizrahi, bati
iilkelerinden go¢ edenlere Askenazi denilmistir.”*® Gégler, kimlik krizinin yaninda
tanimlama sorunlarmi da beraberinde getirmistir. Genel olarak Islam iilkelerinden,
Ortadogu, Balkanlar ve iberya’dan go¢ edenler Mizrahi kabul edilirken Avrupa’dan gog
eden Yahudiler i¢in bdyle bir isimlendirmeye gidilmemesi dikkat c¢ekici gortilmiistiir.
Ote yandan Israil Devleti agirlikli olarak Askenaz Yahudileri tarafindan kurulmustur.
Her ne kadar devlet kurulurken Yahudiler arasinda ayrim goriilmemisse de Israil’de

Batili kiiltiir hakim oldugundan devlet igerisinde Askenazlarin lehine bir sistem

73 Johnson, a.g.e., s. 48.

3" Mohamed A. H. Ahmed — Ashraf Elsharkawy, “Tel Aviv Mizrah: The Potential of Iraqi Cultural
Identity within Two Generations”, Journal of Modern Jewish Studies, C. X1V, S. 3, 2015, s. 434.

738 gSeferad Yahudileri genellikle islam hakimiyeti altinda altin ¢ag dedikleri bir dénemi yasanuslardir.
Seferadlar bu sirada kendilerini Askenazlardan iistiin olduklarini diisiinmiislerdir. XIX. yy. ile durum tam
tersine donmiis batida meydana gelen degisimler Askenazlarin lehine olmus, iistliinliik yer degistirmistir.
" Harvey E. Goldbeg — Chen Bram, “Sephardic/ Mizrahi/ Arab-Jews: Reflection on Critical Sociology
and the Study of Middle Eastern Jewries within the Context of Israeli Society”, Sephardic Jewry and
Mizrahi Jews, Ed. Peter Y. Medding, Oxford University Press, Oxford 2007, s. 230.
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islemektedir. Bu sistem i¢inde Gteki olarak goriilen Mizrahi, sosyo-kiiltiirel olarak ayrim
yasamaktadir. Yahudilerin batida maruz kaldiklar1 ayrimcilii Israil toplumunda
Mizrahilere yaptiklar1 distiniilmektedir. Bununla beraber Mizrahiler, gelir, konut ve
egitim konularinda da ayrimciliga maruz kalmaktadir. Egitimde Mizrahi’nin Arap
kiiltiiriinii terk etmesi i¢in Agkenaz zihniyeti ders ve tarih kitaplarina yerlestirilmektedir.
Dogu ve Bat1 kiiltiiriinde farkli egitimden gegen iki grup, fikirsel zeminde de ciddi
ayriliklar yasamaktadir. Ayn1 zamanda Mizrahiler Israil’e is¢i ihtiyacini karsilamak
lizere cagrilmaktadir. Bunun yaninda Israil’de konut dagitimi Askenazi-Mizrahi
arasinda adaletsiz sekilde yapilmakta; Mizrahilere ¢ok kiigiikk, az odali konutlar

verilmektedir.”*°

Israil toplumunda ayrismaya maruz kalan gruplardan birinin de Beni Israil diger
adiyla Hindistan Yahudileri oldugu kabul edilmektedir. Hindistan Yahudileri 1947
Hindistan-Pakistan savasinin getirdigi bunalimin yaninda dini gerekgelerle 1950’lerde
Israil’e go¢ etmeye baslamislardir. Ancak Hindistan Yahudileri Israil’e vardiklarinda
kendilerinin saf Yahudi oldugunu kabul ettirmek i¢in ¢ok c¢aba harcamislardir. Beni
Israil’in kayirp on kabilesinden olduklari, Antiyok Epiphanes zamanmda Kudiis’ten

kacanlarin soyundan olduklar1 iddialarinin yanlnda741

Babil Siirgiini’nden sonra
Hindistan’a yerlesen Yahudi gruplarinin soyundan geldikleri da iddia edilmistir.”*? Beni
Israil’in bir kismu farkliliklarindan dolay: Israil’de asimile olmuslar ve ikinci smif insan
muamelesi gormiislerdir. Boylece sosyo-kiiltiirel refahin diisiik oldugu bdlgelere
yerlestirilmislerdir. Bunun yaninda 1969’larda Beni Israil’in otantikligi sorgulanmus,
Yahudilerle evlenmeleri istenmemistir. Diger taraftan Beni Israil’den nesillerini
arastirmalar1 istenmistir. Beni Israil’in renkleri ve irklar1 da problem yaratmistir. Bu
kisitlamalar ve ayrimciliklar, sokak gosterilerine neden olmustur. Israil’de ayrimeilik

yapildigina dair haberlerin yayilmasiyla Israil meclisi Beni Israil’in her Yahudi gibi esit

haklara sahip oldugu hakkinda kararlar almigtir.”*

Probleme sebep olan bir diger husus olarak Israil toplumunda bulunan ve

ayrimciliga maruz kalan gruplardan biri de 1900’lerde az bir kismu Israil’e getirilen,

0 Ravza Aydin, “Mizrahi Yahudileri ve Israil’deki Sosyokiiltiirel Durumlari”, Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XX, S. 37, 2018, ss. 87-94.

"1 Britanniza, “Bene Israel”. https://www.britannica.com/topic/Bene-Israel (Erisim: 09.10.2024).

72 fsmail Tagpinar, “Hindistan Yahudileri”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, S. 16, 2004, s.
148.

™3 Aydin Giiven, “Hindistan Yahudileri: Beni Israil Kabilesi ve Hindistan-israil iliskilerine Etkileri”,
Asya Studies Akademik Sosyal Arastirmalar, Yil: 4, S. 12, ss.107-117.
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biiyiik bir kismi hala Etiyopya’da yasayan Yahudiler diger adiyla Falasalar’dir.”**

Etiyopyal: Yahudiler Beta israil olarak da bilinmektedir. Ayrica Falasalar’dan haberdar
olunan 19. yy. ile birlikte onlarin kayip kabilelerden biri olduklarina inanilmistir.
Falasalarin Yahudi kokenlerinin nereden geldigine dair birgok mit anlatilmakla beraber
onlar kendilerini Kral Siileyman ve Etiyopya Kraligesine dayandirmaktadir. Buna gore
Sebe Kraligesi Hz. Siileyman’in hakkinda anlatilan bilgeligi gormek i¢in Kudiise gelmis
ve orada uzun siire kaldiktan sonra iilkesine dondiigiinde Kral Stileyman’dan bir cocugu
oldugunu &grenmistir. Iste Etiyopya’daki Yahudi halkinin bu g¢ocugun soyundan
geldigine inanilmaktadir.”* Bununla beraber Etiyopyali Yahudiler Israil toplumunda
ayrimcilia maruz kalmakta, toplumun en alt tabakasini olusturmakta, en egitimsiz
kesim kabul edilmekte ve en diisiin statiideki islerde istihdam edilmektedir. Israil’deki
dini otorite Etiyopyali Yahudilerin otantikligini sorgulamig ve ancak yeniden ihtida
ettirilerek Yahudi statiisti verilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Etiyopyal1 Yahudiler, ten
renklerinden dolay1r da ayrimcilik yasayarak siyahi kolelerle esdeger goriilmektedir.

Sonug olarak Israil’de gettolagmus yerler olusmustur.746

Israil toplumunda ayrismaya neden olan bir diger konu dindarlar ve sekiilerler
arasinda yasanmaktadir. Bu baglamda Israil Devleti’ni olusturan 6gelerden biri laiklik
olmus ve modern bir devlet kurmak amaglanmistir. Bu baglamda siirgilinleri bir araya
getiren seyin Yahudilik oldugu ve Yahudiligin uhrevi yasam ongoren bir din oldugu
ifade edilmistir Dindarlik ve sekiilerlik arasinda gerginlik yasayan Israil igin bir tarafta
Batili, modern, sekiiler degerleri empoze eden strateji, diger tarafta geleneksel degerlere
sahip c¢ikan Yahudilerin bulunmasi ve devletin seriata gore yonetilmesi gerektigini
savunmalart her alanda dindar-sekiiler gruplari karsi karsiya getirmistir. Bu agidan
bakildiginda fsrail toplumunda dindar olmayan, geleneksel, dindar, Ortodoks ve ultra
Ortodoks gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda sekiiler Yahudiler dini gelenekleri
yalnizca toplumun bir pargasi olarak kabul etmislerdir. Dindar-sekiiler zitlagsmasinin
giinden giine artmasi sonugta her iki tarafin birbirlerini tehdit olarak gérmelerine neden

olmustur. Diger taraftan Ortodoks ve ultra-Ortodoks kesimin askerlikten muaf

4 Mehmet Katar, “israil Kavminin Secilmisgligi Uzerine Bir Arastirma”, Journal of Islamic Research, C.
XX, S. 2, 2007, s. 176.

™ Dursun Ali Aykit, “Falasalar veya Etiyopya Yahudileri”, Milel ve Nihal Dergisi, C. XI, S. 2, 2016, ss.
35-60; Etiyopya Yahudilerinin kdkenleri hakkinda daha fazla bilgi ve diger goriisler i¢in bkz. Neslihan
Kuran, Afrikali Falasalar: Falasalarin Etnik Koken Teorileri ve Dini Kimlikleri Uzerine Karsilastirmal
Bir Analiz”, Tiirkiye Ortadogu Calismalart Dergisi, C. VIII, S. 2, 2021, ss. 213-244.

® Ersoy, a.g.e., ss. 88-91.
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tutulmalart ve devletten yardim alarak yasamalari yine bir bagka problemli taraf

goriilmistir. ™’

Israil toplumunun ayrisma noktalarindan bir digeri ise 1k sorunudur. Israil’de
Siyonizm’in modern, atili, sekiiler bir devlet ideali karsisinda dogu kiiltiirline sahip,
Arapca konusan Mizrahilerin ve Etiyopya Yahudileri olmas: Israil’i kuran Siyonistlerin
amaglarinin 6niine gecmektedir. Israil sekiiler bir devlet oldugundan Bugiin Israil’de
yasayan Yahudilerin 19. yy.’nin ulusguluk diisiincesinden etkilenerek ortaya ¢ikmis ve
kendilerini bir millet olmak konusunda gayret gostermek zorunda hissettiklerini ifade

etmislerdir.”®

Israil toplumunda kendi iginde ayrismaya maruz kalan bir diger grup
Samirilerdir. Samirileri Ortodoks Yahudilik’ten ayiran O6nemli farklardan biri
Samirilerin elindeki farkli Tevrat niishasidir ve bu niishasidir. Bu niisha Ortodoks
Tevrat’indan yaklasik alti bine yakin fark bulunmaktadir. Bunun yaninda Ortodoks
Yahudiligin Kudiis’ii kutsal merkez kabul etmesine karsilik Samirilerin Gerizim Dagi’n1
kutsal saymalarindan kaynaklanmaktadir. Dahas1 Samiriler, Mesih geldiginde Gerizim
Dagi’nin kutsalligin1 yeniden kazanacagma inanmaktadirlar. Diger taraftan Samiriler
kendilerini antik Israilogullar1 soyuna’® dayandirmaktayken Ortodoks Yahudiler bu
goriisii reddetmektedir. Samiriler, Israil Devleti’nin bazi1 donemlerinde haklara sahip
olmuslar, 6rnegin Geri Doniis Yasasi'° kapsamina alinmis ve manevi olarak da Israilli
olduklar1 ifade edilmistir. Bununla beraber bir Samiri sinanogu insa edilmis,
mezarliklarda Samirilere 6zel yer ayrilmistir. Ilerleyen zamanlarda Samirilerin bazi
haklar: ellerinden alinmistir. Yahudilik tekrar tanimlandiginda Samirilerin Yahudilerle
esit haklara sahip olamayacaklar1 ve Geri Doniis Yasasindan yararlanamayacaklari
kararlastirilmistir. Daha sonra mahkeme karariyla Samirilerin, Yahudi toplumunun bir
pargas1 oldugu kabul edilmistir. Bundan sonra Samiriler ve soylarindan gelenler Israil
vatandasi sayilmis ve bircok haktan faydalanmislardir. Evlilik ve bosanma konularinda

da Samiri inancina gore yargilama yapacak resmi mahkemeler olusturulmustur.

T Ersoy, a.g.e., ss. 73-96.

8 Fuat Aydin, a.g.e., s. 156.

samiriler kendilerini Efrayim ve Menase ile Hz. Yusuf’un soyuna, kohenlerinin ise Hz. Harun ile Levi
soyuna dayandigini iddia etmektedir.

"™Geri Doniis Yasasi, 5 Temmuz 1950 tarihinde israil parlamentosu tarafindan kabul edilmistir. Buna
gore, bir Yahudi diinyanin neresinde yasarsa yasasin Israil’e geri donme, yerlesme ve vatandaslik alma
hakkinda sahip olmaktadir. Ibranice “Aliya” yiikselme manasinda kullamlan Filistin’e Yahudi gégii
Israil’in kurulmasindan énce de sonra da tegvik edilmistir. Aliya, bugiin Israil’in niifus politikast agisindan
onemli bir politikadir. Israil devlet politikasi, Aliyayr tesvik maksadiyla egitim olanaklari, ekonomik
yardimlar, vergi muafiyetleri gibi kolayliklar saglamaktadir. Ufuk Ulutas vd., a.g.e, ss.18-21.
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Samiriler de topluma entegre olmaya calismiglardir. Yine de Ortodoks anlayista
Samiriler asil Israil soyundan ger¢ek Yahudi kabul edilmemislerdir. Ote yandan
Samirilerin  Yahudi toplumuna entegre olmalar1 ve yiizyillardir koruduklari

geleneklerden uzaklagmalar1 Samiri din adamlari tarafindan problemli gt')rijllmektedir.751

Yahudi devleti esasinda sekiiler bir olusumdur. Sekiilerizmin Yahudilige Avrupa
Yahudileri yoluyla gectigi kabul edilmistir. Yahudiler 19. yy.’da sekiilerlesmeye
baglamis, 20. yy.’da Yahudilerin ¢ogunun sekiilerligi benimsendigi goriilmiistiir.
Bununla beraber farkli dini geleneklerde farkli sekiilerlik anlayislarinin ortaya ciktigi
ifade edilmektedir. Ancak Yahudilik igerisindeki sekiilerligin Bati’daki anlami gibi
dinin ortadan kalkmasi anlamina gelmedigi, onun kendini ¢agin gereklerine uyarlayarak
yasanabilecegi kabul edilmistir. israil’de Yahudi sekiilerligi toplumun yaridan fazlasini
temsil ederken, belli dini ritiielleri uygulayanlarin %80-90 oraninda olmas1 bu ¢ikarimi
desteklemektedir. Sekiilerizm baglaminda Yahudiligin temeli olan Tanri-Tevrat-israil
anlayis1 da bilingli olarak degistirilmistir. Tanri’’nin yerini ¢ogu zaman Tanri ile
Ozdeslestirilen tabiat almistir. Ayn1 sekilde Tevrat dini anlamindan ¢ikarilarak tarihi ve
kiiltiirel sekilde yorumlanmus, Israil ise ahit toplulugu yerine etnik bir millet haline
getirilmistir.””> Bu da Yahudi toplumundaki dindar — sekiiler ayrismasimin ne kadar

derin bir ayrigsma oldugunu gostermektedir.

Ozetle, Yahudiler MS. 70 yilindaki Roma Siirgiiniiyle diinyanin biitiin
cografyalarina yayilmiglardir. Gittikleri yerlerde farkli din ve diinya anlayislan
gelistiren Yahudiler, Israil topraklarma dondiiklerinde farkliliklardan dolay:r kendi
aralarinda problemler yasamislardir. Yasanan problemler Israil’de homojen bir toplum
olugmasinin Oniine ge¢mistir. Mevzu bahis problemler dini, kiiltiirel, sosyal, ekonomik,
irksal gibi konulardan olusmustur. Problemlerin Bu problemler giiniimiiz Israil

devletinde hala yaganmaktadir.
2.2.YAHUDILERIN YAHUDI OLMAYANLARLA YASADIKLARI PROBLEMLER

Yahudilik’te Yahudi olmayanlari ifade etmek i¢in en yaygin olarak ger kelimesi

kullanilmistir. Bu kelime birinci diasporadadan sonra yabancilar1 ifade eder hale

! Muhammed Ali Bagir, “Samiriler: Kéken Sorunu ve Giiniimiiz Israil Devletinde’ki Yansimalar1”,
Milel ve Nihal Yayinlari, C. XIII, S. 2, 2016, ss. 102-128.

™2 Salime Leyla Girkan, “Bir Yahudi Karsi- Gelenegi Olarak Yahudi Sekiilerligi: Kokenleri ve
Dinamikleri”, /nsan&Toplum Dergisi, C. II, S. 4, 2012, ss. 205- 215.
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gelmistir. Israil’de yasayan ancak Yahudi olmayanlara nohri de denilmistir.”>® Bunun
yaninda yerlesik yabanci anlaminda Yahudi olmayan ve Yahudilige girmek
isteyemeyenlerin Israil topraklarindaki statiisiine ger tosav adi verilmistir. Yahudiligin
biitlin emirlerini yerine getiren ancak siinnet olmayan Yahudileri ifade etmek icin de ger
tasov kullamlmustir.”* Ger Togav Israil topraklarinda yasayan ve Nuh kanunlarini kabul

eden yabancilar i¢in de kullanilmistir.”

Yahudiler kendilerini sec¢ilmis halk olarak kabul ettiklerinden, kendileri
disindaki herkes bunun disinda gérmisler onlar1 goy (cogulu goyim) ya da gentile
olarak ifade etmislerdir. Yahudilerin goziinde Israil toplumu dort grupta
degerlendirilmistir. Bunlar Hz. Nuh’un kanunlarina uyan Nuhiler (Beni/ Bney Nuh),”®
yerlesik yabancilar (ger fosav), bunlarin tam karsisinda yer alan putperestler, Samirileri
ve Hiristiyanlar1 da igine alacak sekilde heretikler ve miirtedler seklindedir. Yahudilere
gore Nuhilerin Hz. Nuh’un getirdigi yedi kanunu kabul ettikleri ve bunlarin Mesih ile
birlikte 6liimden sonraki hayatta da yer alabilecekleri kabul gormiistiir. bn Meymun,
Yahudi olmayanlart Hz. Nuh’un yedi kanununa uymakla yiikiimli gérmiis, bu kisilerin
Nuh kanunlarin1 benimseyerek gereklerini yerine getirdikleri takdirde iki diinyada da
kurtulusa ereceklerini kabul etmistir. Yahudi hukukuna gore heretik, putperest ve

miirtedlerin 6ldiriilmesi gerektigi, yalnizca ger fosav ve Nuhilerin Yahudilerle birlikte

. . . g S, o o 757
yasamasina izin verilmesine ragmen pratikte oldiiriilmelerine izin verilemistir.

Ote yandan putperestlerin ise hicbir kurtulus imkanlarinin  olmadig
diisiiniilmistiir. Yahudi din adamlari, Yahudi olmayip iyi olan kimselerin de gelecek

hayatta Mesih ile birlikte yasayabileceklerini kabul etmislerdir. Dahas1 Yahudi dogan

™3Kiirsat Demirci, “Yahudilik (Yahudilik ve Diger Dinler)”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), C.
XLII, TDV Yayinlari, 2013, s. 219.

> Fyat Aydin, a.g.e., s. 160.

™ Musa ibn Meymun, a.g.e., s. 205.

7% Nuhilik, Israilogullar1 kimliginin @stinliigiinii ispatlamak i¢in kullanilan aym zamanda Yahudilikte
Otekini olusturan bir kavram olarak goriilmektedir. Buna gére Yahudiler insanlarin 6nce Hz. Adem’i
sonra da Hz. Nuh’u takip eden tek soydan gelisti§ine inanmaktadir. Tanri, Hz. Adem’e altt hiikiim
vermis, buna bir tane daha ekleyerek Hz. Nuh’a da vermistir. Boylece Nuh kanunlari olugsmus ve insanlar
bununla yiikiimlii tutulmustur. Boylece tiim insanlik Sina vahyi Oncesinde ayni hiikiimlere muhatap
olmalar1 bakimindan esit olmusglardir. Tanri’nin Nuh kanunlariyla yiikiimlii tuttugu herkes Nuhi kabul
edilmistir. Tanr1, Sina’da Israilogullarini se¢mesiyle ve baska hiikiimler de vermesiyle Israilogullar1 ve
Nuhogullar1 arasi ayrilmig, Nuhiler 6teki ve daha asagi goriilmiistiir. Bu durum Israil kimliginin
olusumuna katki saglamistir. Ayrica Yahudiler Nuhogullari’'ni diglamamakta, gelecek diinyada
nasiplerinin olacagim sdylemektedir. Ayrica Nuhi diye adlandirilan bir toplulugun higbir zaman var
olmadigi, bu grubun Mesih déneminde Yahudi egemenligini kabul edenler i¢in tasarlanmis bir kimlik
oldugu iddia edilmistir. Eldar Hasanov, “Yahudi Kimligi Baglaminda Yahudilikte Yabanci Algis1”, ss.
137-160.

*"Omer Faruk Harman, “Yahudi Dini Hukuku”, Kur’'an’da Yahudiler, Ed. Omer Faruk Harman, 1.
Baski, Istanbul 2019, ss. 439-441.
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ile sonradan Yahudiligi secen kisiler arasinda farkliliklar oldugu diistintilmiistiir. Dinen
Yahudiligi segmek miimkiin olsa da irksal manada se¢ilmis soydan olmak ancak Yahudi
bir anneden dogmakla miimkiin kabul edilmistir. Bu kabuliin diasporadaki Yahudi

varligin1 korumak i¢in olusturuldugu dl'isiiniilmiistﬁr.758

Israil kuruldugunda Israil’de yasayan ve Yahudi olmayan kisilerin durumu
hakkinda Yahudi din alimleri tarafindan fetvalar verilmistir. Israil’in kuruculari bu
devletin demokratik bir devlet olmasin1 dngdrmiislerdir. Ancak Israil’e gd¢ edenler
arasinda seriati pratik hayatta da gormek isteyen dindar-siyonist Yahudiler olmustur.
Dindarlarin bu diislincesi ve devletin demokratik, Batili politikas1 bir zithiga yol
acmistir. Bu konuda ilk donem hahamlart bu zithig: telif etmenin yollarint arayarak
Yahudi olmayanlar hakkinda daha ilimli bir tutum sergilemislerdir. Boylece ilk
zamanlarda Yahudi olmayanlarn Israil’de yasamalar1 dini bir sorun olarak ele
alimmustir. Ote yandan Arap-israil savaslar1 sonucunda bu, devlet politikasi agisindan bir
sorun haline gelmistir. Savaslardan sonra ve Yahudi niifuzunun genislemesiyle Yahudi
olmayanlarm durumu dindar-siyonist hahamlar arasinda tekrar giindeme gelmistir. Bu
defa hahamlar konuya eskisinden daha sert bakmuslardir. Yeni nesil hahamlar ise
devletin Yahudi olmayanlara karsi demokratik tutumunu elestirmislerdir. Bu ¢ergevede
ilk dénemlerde puta tapmayanlarin Israil topraklarinda yasamalarma izin verildigi
goriisii, yerini yabancilarin Israil’de 6zerkliklerine engel olunmali fikrine birakmistir.
Bunun yani sira Filistinli Araplara Israil vatandash@n verilmesi Israil politikasina da
uymamaktadir. Nitekim hahamlar, Israil’de Yahudilerin yasamasi gerektigini
diisinmislerdir. Boylece Yahudilerin Erets Yisrael’e yerlesmesini dini bir gereklilik

olarak degerlendirmislerdir.”®

Ote yandan Kitab-1 Mukaddes’te Yahve, Yahudileri Yahudi olmayanlara
benzemekten men etmis, Israilogullarmni yabancilarm yasalarini takip etmemeleri ve
onlara benzememeleri konusunda uyarmistir.”® Bunun yaminda Talmud’da Yahudi
olmayanlar min olarak isimlendirilmistir. Ilk asirlarda Yahudilerle Yahudi olmayanlar
arasinda problemsiz ve uyumlu bir iligki s6z konusuyken Rabbi Eliezer’in onlarin ote
diinyadan nasibi olmadig1 agiklamasin1 yapmasi {lizerine iki grup arasindaki iligkiler

gerilmistir. Bundan sonra minler ve Yahudiler arasinda diismanlik basglamistir. Sonraki

"8Fuat Aydin, a.g.e., ss. 155-163.

™Ariel Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarm Fetvalarinda Israil Devletindeki Yahudi Olmayanlarin
Statiisii” Cev: Eldar Hasanoglu, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, S. 30, 2014, ss.
1-23.

7% ev.18:3, 20:23; Yas.12:30.

130



sliregte minlerin putperestlerden daha tehlikeli oldugu sdylenerek minler ve Yahudilerin
arasi iyice agilmistir.”® Bunun yaninda Yahudilikte Yahudilerin diger milletlerden
karakter, bilginin yaninda goriiniis ve davranig itibariyla ayrilmasi gerektigi
Vurg:{ulanmaktatdlr.762 Dahasi, Yahudi seriatina gore bir Yahudi’nin yabanciy1 bilerek
6ldiirmesi, ondan ¢almasi ve onu aldatmasi yasaklanmistir. Dahasi bir Yahudi
saglik¢inin Yahudi olmayan bir Kisiye Sabat kurallarini delerek yardim etmesi
yasaklanmistir. Bu durum giinlimiiz Ortodoks anlayista etik goriilmemistir. Ayrica
Yahudilerin Yahudi olmayan kisilerle evlilikleri de yasaklanmigtir.”®®

Bunun yani sira bugiin Israil Devleti'nde Yahudiler disinda Filistinli Araplar,

Diirziler, Bedeviler ve Cerkezler de bulunmaktadir.”®*

Bu gruplar igerisinde Filistinliler,
Israil yonetimi tarafindan digerlerinden ayr1 degerlendirilerek Filistin milli bilincini
baskilamaya ¢alismaktadir. Belli bir toprak pargast ile sinirli kurulan milletler gibi Israil
de ortak bir diisman olarak Filistin halkin1 karsisina almaktadir. Boylelikle Filistin halki

Israil icinde hem toplumun bir pargas1 hem de ortak diismani haline getirilmektedir.765

Filistin vatandaslar1 toplumsal hayattan dislanarak gettolastirilmistir. Bunun
yaninda Israil’de Filistinlilerin bulundugu bélgeler en diisiik sosyo-ekonomik gélgeleri
kabul edilmistir. Israil’de bulunan Yahudi disindaki dini ve etnik gruplar, kendi
topraklari lizerinde azinlik durumuna diismiis ve ayrimeir yasalara maruz kalmistir. Bu
baglamda Vatandaslik Yasasi ve Israil’e Giris Yasasi ile Filistinlilerin topraklarmna geri
dontis haklar1 ellerinden alinmakta ve vatandaslik hakkindan yoksun birakilmistir.
Temel Yasa ile Yahudi devletine muhalefet eden partilerin segimlere girmesi
yasaklanmistir. Yine bu yasa kapsaminda durdurma ve arama hiikiimlerinde degisiklik
yapilmis, Israil polisinin istedigi zaman istedigi kisiyi durdurup arayabilecegi kabul
edilmisgtir.  Yine aynmi kapsamda boykot yoluyla Israil Devleti’ne zarar verilmesi
yasaklanmustir. Diger taraftan Ingiliz mandas1 doneminde Arapga resmi dil kabul edilse
de sonradan gérmezden gelinmis, resmi dilin yalnizca Ibranice oldugu kabul edilmistir.
Dahasi tilkenin resmi tatilleri Yahudi 6zel giinlerine gore diizenlenmistir. Kutsal
yerlerin korunmasi yasasi Miisliiman, Diirzi, Hiristiyan kutsallarini i¢ine almamuistir.

Bunlarin yaninda egitim ve kiiltiir alaninda Arap egitim sistemi taninmamis, egitim

el Bektas, a.g.e., ss. 55-56.

7%2 Musa Ibn Meymun, a.g.e., ss. 202-205.

763 Harman, “Yahudi Dini Hukuku”, ss. 439-441.

%4 Riad Domazeti, “Israil’de Etnik ve Dini Aznliklar”, insamer THH Insani ve Sosyal Arastirmalar
Merkezi. https://www.insamer.com/tr/israilde-etnik-ve-dini-azinliklar_610.html (Erisim: 10.10.2024).
"®Ersoy, a.g.e., ss. 73-82.
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miifredat1 Israil tarafindan belirlenerek Filistinle ilgili cografi, kiiltiirel vb. tarih yok
sayillmistir. Bu da Filistinlilerin kendi kimlik, tarih ve kiiltiirlerinden yoksun olmalarina
neden olmustur. 2011°de kabul edilen Nekbe Yasast ile Filistinlilerin israil’i demokratik
bir devlet oldugunu kabul etmeleri istenmis, nekbeyi anmamalar1 ve Israil’in
bagimsizligin1 ulusal olarak gdrmemeleri icin baski yapilmistir. Imar ve insaat
diizenlemeleriyle Filistinlilerin miilk edinme haklar1 engellenmis, Filistin kdylerinin yok
edilmesinin onii agilmistir. Ayrica insaat izni verilmeyen evlere elektrik, su, telefon
verilmemistir.”® Filistinliler, israil tarafindan bu ve bunun gibi sayilabilecek birgok

hukuksuzluga maruz kalmislar ve kalmaktadirlar.

Diger taraftan israil’de Yahudiler ve Filistinliler arasinda niifus meselesi énemli
bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siyonistler, Israil’de Yahudi karakterli bir devlet
kurmak isterken Filistinli Araplarin var olan ve ¢ogalmaya devam eden niifusuyla
karsilasmislardir. Israil’de demografi meselesinde Yahudiler, Araplarm sayismin
Yahudilerin 6niine gegcmesinden endise duymuslardir. Bunun yaninda Israil’in
topraklarini genisletme ideali, goglerle gelenlere yer bulma ihtiyaci ve Arap niifusun
kontrolii Israil icin ciddi problemler olarak goriilmiistiir. Israil miifus probleminin
¢ozlimil i¢in devletin smirlarini belirleyerek kendini Filistinlilerden soyutlama yoluyla

¢Ozmeye calismaktadir.”®

Ozetle Yahudiler, Siyonizm fikri etrafinda birleserek vadedilen topraklara geri
dondiiklerinde yiizyillardir orada yasamakta olan yerli halkla karsilagmislardir. Kitab-1
Mukaddes’te Israil’in Yahudilere vadedilmesi diger milletlere olumlu bakilmasimin
oniine gegmistir. Israil’in Batili, modern devlet politikas1 Yahudi disindaki halka daha
thmli bakilmasini dngdrmiistiir. Dindar-Siyonist Yahudiler ise devletin bu politikasini
elestirmistir. Ancak giiniimiizde Israil, Yahudiler disindaki biitiin vatandaslarina

zulmetmektedir.

2.3. ISRAIL’DE DIASPORA YAHUDILERININ ENTEGRASYONU ICIN
ARKEOLOJININ KULLANILMASI

Arkeoloji, birgok bileseni iginde barindirmasi sebebiyle tanimlanmasi oldukca

gii¢ olan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ragmen yapilan bazi tanimlara

"% Hiimeyra Kanbur, “Israil’in Filistinli vatandaslarina Yénelik Ayrimer Yasalar1”, insamer iHH insani
ve Sosyal Arastirmalar Merkezi. https://www.insamer.com/tr/israilin-filistinli-vatandaslarina-yonelik-
ayrimci-yasalari.html. (Erisim Tarihi: 10. 10. 2024).

®" Menderes Kurt, “Yahudi Niifus Problemi ve Israil Devleti'nin Yahudi Karakteri”, Mukaddime, C. XTI,
S.1, ss. 194-2109.
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bakildiginda, Grekge Archaiologia kelimesinden gelen Arkeoloji, arkhaios ve logos
kelimelerinden olusarak “eskinin bilimi” ya da “somut kalintilardan yola ¢ikilarak insan

8 +59769

gecmisinin incelenmesi” olarak tanimlanmstir.”®®  Arkeoloji, “kazi bilimi veya

“Eski ¢aglara ait medeniyet kalintilarina dayanarak yapilan tarih ilmi” olarak da ifade

edilmistir.”"

Arkeolojinin kdkenine dair tartismalarda onun politik, bilimsel ve dini kdkene
sahip oldugu yoOniinde aciklamalar yapilmistir. Arkeolojinin kokenini dine
dayandiranlar, 19. yy.’da arkeolojinin dogusunun basinda dinin bulundugunu kabul
etmistir. Milletlerin kokenlerini bulma amaci tagimasiyla ise Yahudi-Hiristiyan gelenegi
ve Grek-Roma mirasini ortaya cikarmaya odaklamlmistir. Bu baglamda Ingiltere,
Almanya, Amerika ve Fransa’dan gelen kutsal kitap uzmanlari, Eski Ahit’te bahsedilen
sehirleri bulabilmek icin Filistin, Misir, Liibnan, Tiirkiye, Suriye ve Urdiin bdlgelerine

gelmis olduklar bilinmektedir.”"*

Arkeolojinin insanin gegmise duydugu ilginin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigi ve
Bat1 diisiincesi merkezli gelistigini sdoylemek miimkiindiir. Bu baglamda baslangicta
Kitab-1 Mukaddes ve bilimin ¢atistig1 diistincesi kabul edilmisken, tarihi siirecte din ve
arkeoloji ortakliginin, ideolojileri temellendirmek icin kullanildigi goriilmiistir. Bu
sayede, Kutsal Metin Arkeolojisi (Biblical Archeology) kavrami ortaya ¢ikmustir.’’?
Kutsal Metin Arkeolojisi, Incil ve Tevrat’ta gecen anlatilarin cografi ve tarihsel agidan
arkeolojiyle iligkilendirilmesi anlamina gelmektedir. Kitab-1 Mukaddes Arkeolojisi ile
Kitab-1 Mukaddes’te gecen cografi bolgeler, yoneticiler ve Mabetlere kazilarla
ulasilmaya ¢alisilmistir. Inanilan kutsalin bilimle dogrulanmas1 dindar insanin inancini
arttirmasini saglamaktadir. Bu yoniiyle Arkeolojinin ayn1 zamanda siyasi mesruiyet

araci olarak kullanildig: da ifade edilmektedir.””

Arkeoloji billimi ile gegmisi kontrol etmenin simdiki zaman1 kontrol etmede de
etkisi oldugu diisiiniilerek ge¢misin kontrolii, toprak iizerinden saglanmaya calisilmistir.

Bu anlayisla toprak ve milletin kaderi birbirine baglanmis ve dolayisiyla toprak ve

"Arkeofili, “Kisaca Arkeoloji Nedir?”, https:/arkeofili.com/kisaca-arkeoloji-nedir/  (Erisim:
10.10.2024).

9 TDK, “Arkeoloji”, https://sozluk.gov.tr/ (Erisim: 10.10.2024).

% Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 1lim ve Sanat, Istanbul 1996, s. 43.

" Margarita Diaz - Andreu, A World History of Nineteen Century-Archealogy: Nationalism,
Colonaialism and the Past, Oxford Univeristy Press, New York 2007, ss. 132-135.

"Menderes Kurt, “Filistin’de isgale Mesruiyet Ureten Bir Yéntem Olarak israil Arkeolojisi”, Tarih
Incelemeleri Dergisi, C. XXXV, S. 1, 2020, ss. 216-220.

" Halil Temiztiirk, “Kitab-1 Mukaddes Arkeolojisinin Ortaya Cikist ve Metodolojik Tartismalar”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. XIX, S. 2, 2019, ss. 398-399, 402.
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milletin kimligi aynilestirilmistir. Bu is i¢in arkeoloji biliminden faydanilmis ve tarih,
goriiniir hale getirmek amaglanmistir. Ozellikle Ortadogu gibi, ¢esitli halklarin
birbiriyle temasinin yogun oldugu yerlerde arkeoloji, toprak mesruiyetine ve isgallere
tarihsel bir dayanak noktasi olusturmasi bakimindan énemli goriilmistiir. Ancak Kutsal
Metin Arkeolojisi ile tarihi gergeklikleri ortaya ¢ikarmak yerine, kutsal metinlerdeki
tarihi anlatilart somutlastirmak, saglam bir zemine oturtmak veya zeminini
saglamlastirmak amaclanmistir. Bir baska ifade ile Arkeoloji bilimi sayesinde kutsal
metinde anlatilanlarin  dogrulugu kanitlanmaya c¢alisilmistir. Dahasi, topragi
Yahudilestirmek amaciyla topragin istii ve alti giiglii arglimanlarla 6ne ¢ikarilmistir.
Arkeolojik argiimanlar ile Kutsal Kitap’tan yola ¢ikilarak Tanri’nin vadettigi topraklarla

Israil halkinin ayrilmaz bir biitiin oldugu ifade edilmistir.

Kutsal Metin Arkeolojisinde esasen topragin altindaki izler yoluyla eski
Israil’den kalan vyerleri bulabilmek amagclanmistir. Béylelikle kazilarda bulunan
yerlesimlere kutsal metinde bulunan isimler verilmis ve topragin altinin da istii gibi
Yahudilere ait oldugu anlatilmaya calisilmistir. Burada arkeolojiye bigilen rol, halkin
toprakta hak sahibi oldugunu gostermesi olmustur. Bu ydntemle Israil’in tarihi

774 ;
I

yiiceltilirken, Filistinlilerin tarihi reddedilmistir.”"* Israil arkeologlarmmn, 1967°de Israil

siirlarmi genislemesiyle kazi alanlarini genislettikleri ifade edilmigtir.””

Kitab-1 Mukaddes arastirmalarinda ilk 6nemli adimin 19. yy.’da misyonerlerin
Filistin’e gelerek bu bdlgenin topografyasini ¢ikarmasi, bircok antik bolgeyi kesfetmesi
ve bolgedeki Arapga isimlerin kutsal kitaptaki isimleriyle iliskileri {izerine ¢alismasi
oldugu belirtilmistir.”’® Bunun yaninda 1865 yilinda ingiltere’de kurulan Filistin
Aragtirma Fonu’nun kisa adiyla PEF (Palestine Exploation Fund) katkisi biiyiik
olmustur. PEF’in a¢ilis konusmasinda konusan baskan William Thomsen, Filistin’in

""" Dahasi Filistin’in onu arastirmaya gelen kutsal

kendilerine ait oldugunu belirtmistir.
kitap uzmanlar i¢in politik ve kiiltiirel bir inang malzemesi oldugu sdylenmis, bundan

sonra geri kalan amacin ise kiiltiirel stireklilige isaret eden noktalarin haritalarda ve

" Ayrica Filistinliler bu ve benzeri sebeplerle Israil’in kuruldugu giinii felaket anlaminda nekbe olarak
isimlendirmistir. Bilal Toprak, “Israil’e Doniis Miti Baglaminda Kutsal Metnin Aragsallastirilmasi”,
Artuklu Akademi, C. X, S. 2, 2023, ss. 164-175.

'™ Sand, Yahudi Halk: Nasil Icat Edildi?, s. 148.

778 Eric H. Cline, Biblical Archeology: A Very Short Introduction, Oxfod University Press, Oxford 2009,
s. 13.

""" Basem L. Ra’ad, Hidden Histories: Palestine and the Eastern Mediterranean, Pluto Press, New York
2010, s. 125.
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78 By konuda ‘Arabistanh

maddi unsurlarda goriiniir kilmak olduguna isaret edilmistir.
Lawrence’ olarak bilinen Thomas Lawrance, PEF tarafindan Filistin’de arkeolojik

aragtirmalar yapmak i¢in gt')revlendirilmistir.779

Bunun yaninda Ingiltere, heniiz Osmanli Devleti dagilmadan Filistin’de
arkeolojik calismaya baslamistir. Calismalarda Filistin bolgesinin haritasi ¢ikarilmisg, o
donemde Arapga olarak kullanilan isimler Ibraniceleriyle degistirilmistir. Birinci Diinya
Savasiyla birlikte yapilan kazilarda kutsal metinlerin ve arkeolojik verilerin ortaya
koydugu argiimanlar arasinda ciddi farklar oldugunun fark edilmesine ragmen Israil,
1948’de kurulduktan sonra arkeolojiyi politik bir boyutta yorumlamis, bolgedeki
mesruiyetini toprakla tarihsel baglarini ispat etme yoluyla da gili¢clendirmeye ¢alismistir.
19. ve 20. yy.’da dzellikle Israil’in antik kdkenlerini arastirmak isteyen arkeologlarin

calismalariyla bu caligmalar etkisini artt1rm1st1r.780

Ayrica Arap yerlesimlerinin izleri
silinerek antik israil ve modern srail arasinda iliskiye dikkat ¢ekilmistir.”®* Nitekim ilk
Israil bagbakan1 David Ben-Gurion da modern Israil milletini insa etmek icin tarih ve
arkelojiye vurgu yapmus, Israilli askerlere tarihsel bir dille hitap etmistir. Ayn1 zamanda
Gurion, Kitab-1 Mukaddes yorumculari ve koktendincilerin de iginde bulundugu
calismalara katilmis, Israil’de tarih yazimi ve egitime yon vermis, her firsatta kutsal

kitap ile Israil arasinda iliski kurmustur."®?

Dolayisiyla tarafsiz oldugu sdylenen
arkeoloji bilminin politik bir boyutta ele alindigit ve her zaman iktidar1 elinde

bulundurana gére sekillendirildigine vurgu yapilmistir.”®®

Kitab-1 Mukaddes ve arkeoloji arasinda kurulan bu sorunlu iligki sonug itibariyle
Israil’in arkeolojiyi kendi ideolojk hedefleri igin ara¢ haline getirdigini gdstermistir.
Bunun yaninda arkeoloji ile ulus bilinci insa etme arasinda bag kurma caligsmalari
sebebiyle bazi zorluklar bas gostermistir. Ornegin kutsal metinlerde Israilogullari’nin
Misir’dan cikisiyla ilgili Misir’daki biiyiik niifus kaybina dair arkeolojik verilerde
herhangi bir kayda rastlanmamistir. Aymi sekilde kutsal kitaba gore Yesu, kutsal

topraklar1 fethettiginde etrafindaki biitiin krallart yendigi ve nefes alan herkesi

® Nadia Abu El-Haj, Facts on the Grpund: Archaeological Practice and Territorial Self-Fashioning in
Israeli Society, University of Chicago Press, Chicago 2021, s. 25.

" Cline, a.g.e., s. 29.

780 Lawrence Schiffman, “Making the Bible Come to Life: Biblical Archaelogy and the Teaching of
Tanakh in Jewsih Schools™, Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought, C. XXXVII, S. 4, 2003, s.
38.

81 Toprak, a.g.e., s. 89.

82 sand, Yahudi Halka Nasil Icat Edildi?, ss. 140-141.

"gerdar Ozbilen, “Arkeoloji: Gegmis, Zaman ve Kuram”, OANNES Uluslararasi Eski¢cag Tarihi
Arastirmalart Dergisi, C. 11, S. 1, 2020, ss. 57-58.
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6ldiirdiigii  anlatilmuistir.”®  Ancak arkeologlar bu anlatima dair bir ize
rastlamamuislardir.”® Dolayisiyla kutsal kitapta anlatilan énemli olaylarin arkeolojide
Karsiliginin olmamas1 Israil’de bu olaylara atif yapilamamasi anlamma gelmesi
gerekirken, Israil’in Arkeoloji bilimine ulusguluk ve emperyalizm gercevesinde bakmasi
sebebiyle, kiigiik verileri bliylitebilecegi ya da ulusu birlestirmek i¢in yeni verilen 6ne

stirebilecegi ifade edilmistir.

Arkeoloji, tarafsiz ve bilimsel yaklasilmasi gereken bir alan olmasina ragmen
zaman zaman, onun simdiki zamanin yoOnetilebilmesi i¢in ara¢ haline getirildigi
goriilmektedir. Bu baglamda arkeolojnin, Israil’in kurulusu igin 6énemli roliiniin altinin
cizilmesi gerekmektedir. Arkeoloji vasitasiyla kadim Yahudi topraklarimin ekseriyetle
Israil kalintilarindan olustugu algisi Vurgulalnmlgtlr.786 Bu algi Israil’de pek¢ok hedef
dahilinde gergeklestirilmeye calisgitlmistir. Bu baglamda Israil, antik Israil halkinmn
vadedilmis topraklar1 fethettigini, Israil topraklarinda Yahudi varh@ginm = siirekli
oldugunu, Israil’in Yahudiler igin yasanabilir bir yer oldugunu ispat etmeye ¢alismustir.
Hedeflerin arasinda Yahudi yerlesimcilerin Israil’e karsi olumlu algilarmi giiclendirme
isteginin yani sira tarihi semboller vasitasiyla onlarin bu topraklarla derin tarihi

baglarinin oldugunu kanitlamak da bulunmaktadir.”®’

Siyonist arkeologlar, Kutsal Metin Arkeolojisini kullanarak o6zellikle Roma
Siirgiinii dncesine odaklanmis ve Davut sehrinin izlerini aramistir. Odaklanilan Israil
tarihiyle Yahudilerin Filistin’deki tek kadim topluluk oldugu iddiasi kanitlanmaya
calistlmistir. Iddia Oncelikle kutsal metinle giderilmeye calisilsa da disartyr ikna
etmenin zorlugu anlasilmistir. Bunun igin arkeoloji hem disariy1 ikna yontemi hem de
isgal icin mesruiyet olusturmasi i¢in kullanmislardir. Bu yolla, Filistinliler yerlerinden
edilmekte ve Filistinlilerin topraklar1 parcalara boliinmektedir. Filistin’de Siyonistlerin
olusturduklar1 ulusal parklar, miizeler sayesinde turizme kapi acilmakta ve Israil

halkiyla tarih, kars1 karsiya getirilmeye ¢alisiimaktadir.”®

Israil, tiim amaglarinin arka planinda arkeolojiyi bir ulus meydana getirmek igin

kullanmaktadir. Bu baglamda Israil’in vatandaslarina bu topraklarla tarihi baglarin

8 ¥5u.10:40.

78 Kit Wesler, An Archaelogy of Religion, University Press of America, Lamham 2012, s. 188.

78 Ayse Boren, “Arkeolojinin Politikasi ve Etigi”, Arkeoloji: Tarihin ve Kiiltiiriin Yapilandirimasi, Ed.
Ayse Boren, {letisim Yayinlari, istanbul 2019, ss. 7-11.

8" Hakan Olgun, “Modern Israil’in Milli Kimlik Kaynagi Olarak Josephus’un ‘Masada’ Anlatis1”, Milel
ve Nihal Dergisi, C. X, S. 1, ss. 12-13.

88K urt, “Israil Arkeolojisi”, ss. 216-227.
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kanitlamak ve din ve sekiilerligi bir araya getirebilmek i¢in sundugu argiimanlardan
birisi Josephus’un bahsettigi Masada anlatisidir. Josephus, Yahudilerin Roma’ya karsi
baslattig1 isyanlarda Masada Kalesi’ne siginmalarini ve Roma’ya teslim olmaktansa
toplu intihar1 segmelerini anlatmistir. Bu agidan Masada Kalesi, 6zgilir Yahudilerin son
siginagi olmustur. Esasen diasporadaki Yahudilerin giindeminde hi¢ olmayan bu anlati,
Israil’in amaglarin1 gerceklestirmek igin &zellikle vurgulanmistir. Bu agidan Masada
direnisinin anlatilmasi yoluyla Israilli Yahudilerin, bagimsizliklar1 i¢in kahramanca
savasan atalariyla bag kurarak Yahudi milli kimliklerinin gili¢clendirilmesi
amagclanmistir. Dahasi, Masada direniscileri, Israilogullarnin bagimsiz sekilde kendi
topraklarinda yasama haklarinin olmasi konusunda 6rnek gosterilmistir.”®® Bunun
yaninda etrafi Romali askerlerle cevriliyken 6zgiirliikklerinden 6diin vermeyen Masada
savascilariyla etrafi Araplarla c¢evrili bulunan modern Israil milletinin kurtulusu
arasinda benzerlik kurulmustur.’®® Dolayisiyla 6liimle de sonuglansa topraklarindan

vazge¢meyerek diismana karsi savagmanin gerekliligi mesaji verilmistir.”**

Israil tarafindan arkeolojik verilere rnek olduguna inanilan bir baska arkeolojik
kanit ise, Firavun’un sarayinda bulunan ve 1207 yilina ait oldugu diisiiniilen yazittir. Bu
yazit, iizerinde Israil isminin yazili oldugu en eski metin kabul edilmistir. Bir baska
ornek de giiniimiizde Istanbul Arkeoloji Miizesi’nde sergilenen Siloam Tasi’nda,
Tanah’ta II. Krallar 20. boliim’de bahsi gecen Hezekiel’in Kudiis’e yaptirdigi su
tiinellerinden bahsedilmesidir. Bu ifadeler Israil tarafindan heyecan uyandiran bir
gelisme olarak gérﬁlmﬁstﬁr.792 Bu baglamda, ge¢misin insasi ile milletin mesruiyeti
arasinda bag kurmay1 amaglayan Israil’in, politik arkeolojinin énemli 6rneklerinden biri

oldugu gérﬁlmektedir.7g3

Ozetle, 19. yy.’da kdkenlerin arastirilmasi amaciyla yonelinen kaynaklardan biri
de kutsal metinler olmustur. Bu konuda Yahudi ve Hiristiyanlar kutsal kitaplarinda
gecen anlatilarin tarihsel gercekligini ortaya koymak i¢in aragtirmalar yapmislardir. Bu
cabalar zamanla Kutsal Metin Arkeolojisi’ni olusturmustur. Israil’in kurulmasiyla

birlikte arkeoloji, isgale mesruiyet kazandirmak, ulus insa etmek ve homojen bir toplum

9 Olgun, a.g.e., ss. 7-39.

™ Yigal Yadin bagkanliginda yapilan Masada Kalesi kazilarinda sadece 25 kisinin cesedine sastlanmustir.
Jodi Magness, The Archaeology of the Holy Land: From the Destruction of Solomo’s Temple to the
Muslim Conquest, Cambridge University Press, Cambridge 2012, s. 227. Buna ragmen Masada Kalesi
Israil ulusunun olusumu igin gii¢lii vurgusunu siirdiirmiistiir.

1 Toprak, a.g.e. s. 90.

%2 Cline, a.g.e., ss. 19, 23.

% Olgun, a.g.e., s.11.
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meydana getirmek i¢in bir ara¢ olarak kullanilmistir. Yapilan kazi ¢aligmalariyla antik

Israil ile modern israil arasinda k&prii kurulmak istenmistir.
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Diaspora/siirglin kavrami “kendi geleneksel etnik yurtlarimi birakip diinyanin
diger taraflarma dagilan halklar ya da etnik niifuslar” seklinde tanimlanmistir. Bu
kavrami1 hakkinda Bati’da genis bir literatiir olusmus ve konu oldukca genis bir sekilde
tartisilmigtir.  Bu tartismalarda Yahudiligin diaspora tecriibeleri merkezde olmus ve
bunun iizerinden diasporik &zellikler belirlenmistir.  Ulkemizdeki  diaspora
caligmalarinin ise genellikle yabanc iilkelerdeki Tirk halklar1 ya da Tiirklerle iligkisi
olan Cerkez, Kiirt ve Ermeni gibi gruplarla ilgili oldugu fark edilmistir. Ancak
Tiirkiye’nin 6nemli bir Yahudi niifusa ev sahipligi yapmasina ragmen, Yahudi
diasporasiyla ilgili calismalarin eksik oldugu goriilmustiir. Bu eksiklik Dinler Tarihi ve

Sosyal Bilimlerin disiplinlerarasi ¢aligsmalariyla doldurulmalidir.

Yahudiler siirgiin tecriibeleri yasayan bir din grubu olarak kendi literatiirlerinde
stirgline karsilik gelen kavramlar tiiretmislerdir. Tiiretilen bu kavramlarin galut, gola ya
da gala oldugu ve bunlardan 6zellikle galut’un 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir. Bunun yani
sira Galut’un hem siirgiinii hem tapmagin yikilmasiyla ortaya ¢ikan tarihsel bir
gercekligi hem de Yahudilerin algilarina ve hislerine karsilik gelen toplumsal bilinci

ifade eden bir kavram olarak kullanildigi anlagilmistir.

Yahudiler tarihi siiregte Asur, Babil ve Roma Donemlerinde olmak {izere {i¢ ayr1
siirglin ya da diaspora yasamislardir. Bunlardan Babil ve Roma diasporalari, basta
Mabed’in yikilmasi olmak tlizere pek c¢ok konuda Yahudileri en cok etkileyenleri
olmustur. Bu baglamda onlar, baslarina gelen siirgiinlerin kendilerinin Tanri’nin
emirlerine uymamalarindan dolay1 gerceklestigini diistinmiislerdir. Dahast Yahudileri
stirgiine gonderen krallarin ya da yoneticilerin de bunu Tanri’nin emriyle yaptiklarina
inanmisglardir. Boylece Yahudilerin Tanri’ya karsi isledikleri sugtan dolay1r siirglin

edildiklerini kabullendikleri ya da kader olarak algiladiklar1 anlagilmastir.

Calismamiz sonucunda Yahudilerin diasporada/siirgiinde birlikte yasadiklari
topluluklardan etkilendikleri ve Tanri, Mesih ve Ahiret gibi en temel inanglarinda
belirgin degisimler oldugu fark edilmistir. Bu baglamda siirgiin 6ncesi Yahudi
inancinda Mabed merkezli giiglii bir monoteizm hakimken, siirgiin siirecinde mekandan
miinezzeh Tanri anlayisi ile politeizm inanci giliglenmistir. Ayrica siirgiin Oncesinde
krallarin ve peygamberlerin yag ile meshetme uygulamasi, siirgiin sonrasi Yahudileri
kutsal topraklarda toplamasi beklenen bir Kurtaric: Mesih-Kral figiiriine doniigmiistiir.

Bunun yan1 sira siirgiin oncesi ahiret inanc1 daha basit bir sekilde 6liimden sonra 12
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aym gegirildigi bir yerden ibaretken, siirgiin sonrast daha sistemli bir sekilde miikafat ve
ceza dengesini Ongdren bir inanca doniistiigii fark edilmistir. Ote yandan siirgiin
tecriibesi dini pratikleri de etkilemistir. Bu konuda siirgiin oncesi Mabed merkezli
kurban ve hac uygulamalari, siirgiin sonrast Mabed’in yeniden insa edilecegi giin tekrar
uygulanmast i¢in askiya alinmistir. Bu baglamda Mabed’e haccetmenin yerine Aglama
Duvari’m1 ziyaret; Mabed’de kurban takdimi yerine sinagoglarda dua ve Tevrat

okumalar1 ikame edilmistir.

Yahudiler diasporaya dagildiklarinda Hiristiyan ve Miisliman yo6netimleri
altinda da yasamiglardir. Bu baglamda ¢alismamiz sonucunda Yahudilerin Hiristiyan
yonetimlerinde iftiralara, iskencelere, kovulmalara ve katliamlara maruz kaldiklari,
Hiristiyanlarin Yahudileri her tiirlii kotiiliigiin ve bozgunun sebebi olarak gordiikleri
anlagilmistir. Dolayisiyla Yahudiler, Hiristiyan toplumlarda dinlerini 6zgiirce
yasayamamislardir. Bunu yani sira calismanuizda Yahudilerin, Islami yonetimlerde Altin
Cag olarak anilacak kadar 6zgiir ve rahat bir ortamda yasadiklar1 ortaya konulmustur.
Dolayisiyla Miisliimanlarin, Yahudilere Hiristiyanlardan daha insancil ve hosgoriilii

yaklastiklar1 ve onlari muhatap kabul ettikleri tespit edilmistir.

Yahudiler, Hiristiyan ve Miisliiman héakimiyetinde yasarken, s6z konusu din
mensuplart ve onlarin dinleri hakkinda bir takim disilincelere sahip olmuslar ve
eserlerinde bunlardan bahsetmislerdir. Bu baglamda ¢alismamizda Yahudilerin hem Hz.
[sa’nin Mesihligi ve Hiristiyanligin vahiy iiriinii bir din olmas1 gibi konular1 hem de Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve Isldm dininin vahiy iiriinii olup olmamas: gibi konulari
eserlerinde tartistiklar1 ortaya konulmustur. Bu cergevede Yahudiler, Hiristiyanligin
Yahudi kékenli bir din oldugu i¢in ona olumlu baksalar da Hz. Isa’mn Yahudi
Ogretilerine aykirt hiikiimler getirmesi dolayisiyla onun Mesih oldugunu kabul
etmemislerdir. Ayrica onlarm, Hiristiyanligin teslis 0Ogretisini politeizm olarak
yorumladiklar1 i¢in bu dinin Tanr1 inancin1 dogru olarak goérmedikleri anlagilmistir.
Benzer sekilde Yahudiler, Hz. Muhammed’in ger¢ek bir peygamber olmadigini, onun
Yahudiler tarafindan yonlendirildigini ve Kur’an’in vahiy {rinii olmadigi fikrini
benimsemislerdir. Sonu¢ olarak Yahudilerin, Yahudilik disindaki dinleri disladiklar

anlasilmstir.

Kutsal toprak inanci Yahudiligin en temel inang¢larindan biri olarak Tanri’nin
Hz. Ibrahim’den baslayarak onun neslinden Hz. Ishak ve Hz. Yakup ile yaptig: ahitler

ile devam ettirildigine ve Israilogullarina miras birakildigina inamlmistir. Israilogullari,
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Hz. Musa Donemi’nde Misir’dan ¢ikarak Tanri’nin vadettigi topraklara gelmis, Yesu
onderliginde bu topraklara girmistir. Hz. Davut ve Hz. Siileyman kutsal topraklarda
Israil Kralligi’n1 kurarak giiclendirmislerdir. Ancak daha sonra gelen krallar Tanr1’nin
ahdine uymadiklari i¢in Israilogullar1 kutsal topraklardan men edilmistir. Bu baglamda
calismamizda Tanri’min kutsal topraklari israilogullarina ahde uymalari karsiiginda
verdigi, aksi takdirde onlar1 kutsal topraklardan men ettigi ortaya konulmustur. Diger
bir deyisle Israilogullar1 ile vadedilen topraklar arasinda sartli bir iliski oldugu ortaya
ctkmistir. Israilogullar;, vadedilen topraklardan uzakta yiizyillarca diasporada
yasamislardir. Neticede Yahudiler diasporadan vadedilen topraklara Siyonizm

diistincesi etrafinda toplanarak doneceklerini fark etmislerdir.

Yahudiler, Siyonizm fikri etrafinda vadedilen topraklara geri doniis plani
cercevesinde, daha Israil Devleti heniiz kurulmadan bu topraklarda faaliyet gostermeye
baslamislardir. Bu faaliyetler arasinda kibbutzlar kurmak, yerlesim yerleri olusturmak
ve siyasi alanda destek toplamak vardir. Bu anlamda Kibbutzlar, kolektif yasama
dayanan bir nevi c¢iftliklerdir. Bu yasam alanlarinda Filistin’e giden ilk Yahudilerin
birlik olmalari, ortak bir toplum olusturmalar1 ve ilk topraklara sahip olmalar
istenmistir. Bu nedenle Filistin’de satin alinan topraklar {izerinde Yahudilere ait
yerlesim yerleri kurulmustur. Burada 6nemli olan nokta bu faaliyetlerin heniiz Israil
Devleti kurulmadan once Filistin’de Yahudi niifusunun arttirmak maksadiyla yapilmis
oldugudur. Neticede 1948°de Israil kuruldugunda Filistin’de belli bir Yahudi niifusun
varhigi, Yahudilerde vadedilen topraklarla ilgili hedeflere ulasma umudunu

dogurmustur.

Resmi olarak Israil Devleti kurulduktan sonra diinyanin her tarafinda Yahudi
Israil’e gelmis ya da getirilmis ve biitiin farkliliklartyla bir Yahudi Devleti kurulmustur.
Ancak c¢aligmamizda Israil toplumunda diaspora Yahudilerinin getirdikleri
farkliliklardan dolayi bir¢ok problemle karsilastiklari ortaya konulmustur. Bu ¢ergevede
Israil’deki Yahudi toplumunun, farkliliklarin yogun yasandigi bir toplum oldugu
anlagilmistir. Zira Israil’de yasayan Yahudilerin, kendi aralarinda Bati kiiltiiriinden
Askenazi, Dogu kiiltiiriinden Mizrahi, Hindistan’dan Beta Israil, Etiyopya’dan Falasalar
ve Samiriler gibi degisik gruplara ayrildig1 fark edilmistir. Bunun yaninda Israil’de 1k
konusunda gercek Yahudi’nin kim oldugu tartismalar1 yapildigir ve devletin yonetimi
konusunda da dindarlar ve sekiilerler arasinda ayrismalarin yasandigi tespit edilmistir.

Bu baglamda ¢alismamiz, diasporadayken inang, ibadet ve kiiltiirlerinde degisimler olan
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Yahudilerin, giiniimiizdeki israil toplumunda da s6z konusu degisikliklerin etkisinde bir
toplum olusturduklarin1 ortaya koymustur. Dolayisiyla Yahudilerin diasporada
yasadiklar1 yerlerde farkli diaspora anlayislar gelistirdikleri ve geriye doniip tekrar
birlestiklerinde farkliliklariin giin yiiziine ¢iktigr anlasilmistir. Bunun yaninda
Israilogullarmi kutsal topraklarda birlestiren ana motivasyonun ahit ve vadedilen
topraklar inanci oldugu belirlenmistir. Ancak giiniimiizde bazi Yahudilerin Israil’de
ayrimciliga maruz kalmalar1 sebebiyle, onlarin geldikleri iilkelere geri donmelerine
neden olmaktadir. Bu durum bazi Yahudilerin diasporay1 vadedilen topraklara tercih

ettigini gostermektedir.

Giiniimiiz Israil toplumu kendi icinde sorunlar yasadigi gibi, onlar Yahudi
olmayanlarla da sorunlar yasamaktadir. Bu baglamda Yahudiler, Israil ve ¢evresindeki
topraklarda yasayan Hiristiyan ve Miisliman gibi farkli din ve milletten gruplarla da
problemler yasamaktadir. Aslinda onlara gore en biiyiik problemi Israil ve ¢evresinde
yasayan Miisliimanlar olusturmaktadir. Bu cercevede ¢alismamizda; Hz. Ibrahim’in
ogullar1 Hz. Ismail ve Hz. Ishak’a kadar geriye giden sdzde bir ayristirmadan giiniimiize
taginan problemin, bugiin Filistin topraklarinda Miisliiman-Yahudi catigmalarina ve
savaslarma sebep oldugu ortaya konulmustur. Dahasi Israil yonetimlerinin Arap-
Miisliiman halk basta olmak tizere Yahudiler disindaki halka karsi da gii¢ kullanarak
etnik temizlik yaptig1 vurgulanmistir. Bdylece Filistin halkinin Israil Devleti tarafindan
yok sayildigi ve temel hukuki haklarindan bile mahrum birakilarak diasporaya
zorlandig1 ve Filistin topraklarmin sadece Yahudilere ait olmasi gerektigi diisiincesinin

asama asama hayata gegirildigi anlasilmaktadir.

Calismamizda; giiniimiiz Israil Devleti’nin Yahudiler arasindaki farkliliklarin
Ontine ge¢mek, homojen bir toplum meydana getirmek ve Filistin’i Yahudilestirmek
icin Kkutsal arkeolojiyi ara¢ kullandigi tespit edilmistir. Nitekim Yahudilerin,
tarthlerindeki Onemli olaylarin yeralti kazilariyla kesfedildigi algis1 iizerinden
propaganda yaptigi ve yer altina sahip olan bir milletin yer istiindeki topraga sahip
olacag diisiincesinden yola ¢iktig1 ve ¢cogu yalan olan sahte belge ve bilgilerle Israil’i
Yahudilestirmeye calistigmi sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Israil’in, Filistin
topraklarinda yasayan Yahudi dis1 gruplar Israil’in ortak diismam olarak gordiigii ve
onlarin bu topraklarda yeri olmadig: diisiincesini arkeolojiyi de kullanarak mesru hale
getirmeye calistigi anlasilmaktadir. Sonug olarak bugiin Filistin cografyasinda hem

Yahudilerin kendi arasinda hem de onlarin Filistinliler basta olmak tizere yerel halklarla
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aralarinda yasanan catisma ve savaslar, kokleri tarihe dayandirilan ve gelecekte

gerceklesmesi umulan hedeflerle dogrudan iligkilidir.
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