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OZET
YUKSEK LISANS TEZI
YAHUDILIKTE MESiH iNANCI BAGLAMINDA KUDUS’UN ONEMI
Giilsiin TECIMEN
Tez Damismani: Dog¢. Dr. Yilmaz CEYLAN
2025, 59 sayfa

Bu calismanin amaci, Yahudilikte Kudiis’iin dnemini Mesih inanci/Kurtarici algist
baglaminda ortaya koymaya ¢alismaktir. Bu amagla ¢alismada Yahudilikte tarihsel siireg,
bu siirecte Kudiis’iin 6nemi ve Kurtarici-Mesih inanci olgusu o6zetlenerek, Mesih
inancinin Kudiis’tin 6nemini nasil etkiledigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu stirecte
Kudiis’iin Yahudilikte hangi zaman diliminde ve nasil 6nem kazandig1 cesitli literatiir
incelenerek ortaya konulmaya calisilmistir. Yine Yahudilikte Mesih inanci olgusunun
olusum siireci, ¢esitli kaynaklardan incelenerek, zaman igerisinde Yahudilikte nasil onem
kazandiginin anlasilmasi saglanmaya calisilmistir. Ayrica Yahudiligin tarihi siirecinde
Mesih inancinin, Kudiis’iin var olan 6nemini sadece ge¢mise yonelik degil, gelecege
yonelik ilahi amacglar ve beklentilerle derinlestirerek, Kudiis’iin Yahudiler igin
vazgecgilemez mekanlar algisinda en 6nde yer almasi yolunda nasil bir ivme kazandirdigi
hususunda daha nitelikli bir anlayisin gelistirilmesi 6ngoériilmektedir. Yahudilikte Mesih
inancinin incelenmesi, bu dindeki Kudiis algisina yaptigi etkilerin sorgulanarak farkli ve
yetkin bir anlayisin gelistirilmesi yoniiyle de 6nemlidir. Ayrica bu ¢alisma Kudiis’iin
Onemini, Mesih inanc1 algisiyla iliskilendirerek yapilacak olan caligmalara katki
saglayabilmesi yoniiyle 6nem arz etmektedir. Calisma siirecine, planl ve sistemli olarak
veri toplanabilmesi amaciyla, literatiir taramasi yapilarak, alan-yazin ve
kaynak/dokiimanlarin incelenmesi yontemi benimsenmistir. Bu ¢alismada Kudiis’iin
onemi agisindan Mesih inanci baglaminda farkli yorumlar oldugu bulgusuna ulasilmas,
bu bulgular 1s181inda tiim yorumlar ele alinmaya c¢alisilmigtir. Yahudilik inancinda
Kudiis’iin yeri ve 6nemi anlasilirken, Mesih inanc1 algisinin incelenmesinin konuya yeni

acilimlar saglamak agisindan 6nemli oldugu kanisina ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Kudiis, Mesih, Kurtaric1 Algisi.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE IMPORTANCE OF JERUSALEM IN THE CONTEXT OF MESSIAH
BELIEF IN JUDAISM

Giilsiin TECIMEN
Advisor: Assoc. Prof. Yilmaz CEYLAN
2025, Page: 59

The purpose of this study is to explore the significance of Jerusalem in Judaism
within the context of the Messianic belief/perception of the Savior. To this end, the study
summarizes the historical process in Judaism, the importance of Jerusalem within this
process, and the concept of the Savior-Messiah, revealing to illuminate how Messianic
belief influenced the importance of Jerusalem. In this process, various literature is
examined to reveal the time period and how Jerusalem gained importance in Judaism.
Furthermore, the formation of Messianic belief in Judaism is examined from various
sources, attempting to understand how it has gained importance in Judaism over time.
Furthermore, it is envisioned to develop a more qualified understanding of how Messianic
belief in Judaism, throughout its historical process, has deepened Jerusalem's existing
significance not only in the past but also in the future, accelerating Jerusalem’s position
as a prominent place in the Jewish perception of the place as indispensable. Examining
Messianic belief in Judaism is also important for exploring its impact on the perception
of Jerusalem in this religion and fostering a distinct and comprehensive understanding.
This study is also significant because it contributes to future studies by linking the
importance of Jerusalem to the perception of Messianic belief. To ensure planned and
systematic data collection, a literature review and source/document analysis method was
employed in the study. This study found that there are varying interpretations of the
importance of Jerusalem within the context of Messianic belief, and an attempt was made
to address all interpretations in light of these findings. In understanding the place and
importance of Jerusalem in Judaism, it is reached that examining the perception of

Messianic belief is crucial for providing new insights into the subject.

Key Words: History of Religions, Judaism, Jerusalem, Messiah, Savior Perception.



TESEKKUR

Yahudilikte Kudiis’lin tarihi ve 6nemi incelenirken Mesih inancinin bu olusuma
etkileri ortaya konulmaya calisilmistir. Bu ¢alisma ile Yahudilikte Kudiis’iin 6nemini
inceleyen tiim calismalara farkli bir bakis agist1 sunmak ve katkida bulunmak

amaglanmustir.

Tez galismam boyunca beni bilgisiyle, Onerileriyle destekleyen ve tezimle ilgili
calismalarimda sabirla sorularimi yanitlayan saygideger danisman hocam Dog. Dr.
Yilmaz CEYLAN’a, arastirmalarim siiresince uzman goriislerinden yararlandigim ve her
zaman akademik kariyerimde ilerlememi destekleyen ve bana degerli oneriler sunan
kiymetli hocam Prof. Dr. Ramazan ADIBELLI’ye, yine galigmam siirecinde kiymetli
zamanlarindan ayirp bilgisiyle, elestirileriyle, Onerileriyle bana yol gosteren, beni
destekleyen, uzman gériislerinden faydalandigim degerli hocam Dr. Ogretim Uyesi Arif
GOREN’e, tiim calismam siiresince bana 6zverili bir sekilde yardimci olan sevgili
arkadasim Zehra GUVEN’g, ¢alismam siiresince kiymetli zamanlarini ayirip sorularimi

ictenlikle yanitlayan degerli meslektaslarima ¢ok tesekkiir ederim.

Son olarak 6grenim hayatimin basindan bugiine kadar sonsuz sabir ve anlayisla
bana yardimci olan, egitimim i¢in her tirlii fedakarliklar1 yapan, benim bu giinlere
gelmemde karsiligi 6denemeyecek emekleri olan, arastirmam boyunca zamanlarindan
caldigim, en sikintili zamanlarimda varhigi ile bana destek olan sevgili anneme ve babama

yiirekten tesekkiirlerimi sunarim.

Mus-2025 Giilsiin TECIMEN
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GIRIS

Yahudilik, Ibrahim’in soyundan gelen, Orta Dogu kdkenli, insanlik tarihinin bilinen
en eski monoteist dinlerinden biri olarak kabul edilir.! MO 2000°1i yillarda sekillenmeye
baslanus? ve tarihsel siireg icinde geliserek kurumsallasmistir. Yahudi inang geleneginin
temel unsurlarindan biri, Tanr1 tarafindan se¢ilmis bir halk olma diisiincesidir. Bu anlayzs,
Yahudilerin Tanr tarafindan diger milletlerden ayri tutuldugu ve kendilerine 6zel bir
gorev yiiklendigi inancina dayanir. Segilmislik fikri, 6zellikle Tevrat’ta yer alan ifadelerle
temellendirilmis;® farkli yorumlara konu olmakla birlikte Yahudi diisiincesinde binlerce

yil boyunca belirleyici bir etkiye sahip olmustur.*

Yahudilikte se¢ilmislik diistincesi kadar 6nemli bir diger unsur da kutsal toprak
anlayisidir. Bu kavram, 6zellikle Filistin cografyasini ve onun kalbinde yer alan Kudiis’i
kapsar. Yahudi inancma gore bu topraklar, Tanri’'nin Ibrahim’e vaat ettigi® ve
Israilogullarinin yasamasi i¢in belirledigi mukaddes mekanlardir.® Dolayiyla Yahudi dini
tarthinde Kudiis, sadece cografi bolge degil; Tanri’nin iradesinin yeryiiziindeki bir

yansimasi olarak teolojik bir anlam kazanmaistir.

Yahudilikte mabet (Bet ha-Mikdas’) kavrami da merkezi bir yere sahiptir. Erken
dénemde sabit bir ibadet mekani bulunmamakla birlikte, Ibrahim’den itibaren kurban ve
adak ibadetleri farkli yerlerde gergeklestirilmistir. Ancak zamanla bu ibadetlerin belirli
bir merkezde yapilmasi gerektigi fikri gelismis, bu anlayis Kral Siileyman tarafindan

Kudiis’te insa ettirilen ve icinde Ahit Sandig1’nin (Aron ha-Berit)® yer aldig1 Siileyman

! Mahmut Aydin, Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar, 2018), 328.

2 Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlar1, 2022), 62.
3 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur ve Incil) (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997),
Levililer, 20:26, Tesniye, 7:6-8, Tesniye, 14:2, Tesniye, 26:19.

* Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (1stanbul: MileINihal Yaynlari, 2021), 92-97.

® Tekvin, 15:1-12; Rabia Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis (Ankara: Eskiyeni yaymlari, 2018), 85.

6 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 97.

" 1. Mabedin yapimma Kral Siileyman tarafindan Kudiis’te yaklasik MO 964 yilinda baslanmus, yaklagik
MO 957 yili civarinda tamamlanmustir. (Mabedin yapilisina dair baslama ve bitis tarihleri konusunda
arastirmacilar arasinda farkli yaklagimlar mevcuttur.) MO 586°da Babil krali Nebukadnetsar tarafindan
yikilmustir. II. Mabet ise Zerubbavel liderliginde yaklasik MO 515°de insa edilmis ve MS 70’de o donem
Roma ordu komutant olup sonraki zamanlarda Roma imparatoru olan Titus tarafindan yikilmistir. Bkz.
Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar1 Isiginda Yahudilik, s. 217. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s.
109. Muhammed Giingér, Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi, s.57.

8  Ahit Sandi181 (Aron ha-Berit) i¢cinde Musa’nin Sina daginda Tanr1’dan aldigi On Emir’in bulundugu
kutsal sandiktir. Mabedin en kutsal boliimii olan Kodes ha-Kodesim’de saklanirdi. Bkz. Yusuf Besalel,
Yahudilik Ansiklopedisi, s. 73.

1



Mabedinde somutlasmustir.® Bu durum ibadetlerin mekansal kutsiyetini 6n plana ¢ikarmis

ve yikilana kadar Siileyman Mabedi Yahudilerin ibadet merkezi olmustur.

Bu baglamda, Tanr1 tarafindan se¢ilmis bir halk olduklarina inanan Yahudiler i¢in,
yine Tanr’nin kendilerine vadettigine inandiklar1 kutsal topraklarda yasamak ve ibadet
etmek biiyilk 6nem arz etmistir. Nitekim Yahudi disiinir Musa bin Meymun
(Maimonides, 1135-1204), gecerli bir neden olmaksizin kutsal topraklari terk etmeyi
uygun gormemis; bu topraklarda yasayanlarin ve hatta oraya defnedilenlerin
bagislanacagini dile getirmistir.'® Dolayisiyla Kudiis ve Mabet, Yahudi dini tarihinde
yalnizca fiziksel mekanlar degil, ayn1 zamanda Tanri-insan iliskisini somutlastiran

teolojik semboller haline gelmistir.

Kudiis’iin Yahudi dini diisiincesinde teolojik bir merkez haline gelmesi uzun bir
tarihsel siirecin sonucudur. Musa déneminde ve sonrasinda yaklasik iki yiizyil boyunca
Kudiis Israilogullar1 tarafindan ele gegirilmemis bu nedenle baslangigta Yahudiler i¢in
kutsal bir merkez olarak goriilmemistir. Tevrat’ta “Yerusalayim” adiin yer almamasi da
bu durumu yansitir.*! Kudiis’iin dini ve siyasi bakimdan éne ¢ikisi, Kral Davud’un (MO

10. yiizy1l) sehri fethedip baskent yapmasiyla baslamistir.*?

Tarihsel kaynaklarda Kudiis’iin ismi MO 19. ve 18. vyiizyillara ait Misir
metinlerinde “Rushalimum”, olarak gecerken, 14. Yiizyildaki el-Amarna mektuplarinda
ise “Urusalim” olarak anilmaktadir. Bu mektuplarda Kudiis, Ahdi-Hiba adli bir yonetici
ve Apiru halkiyla birlikte Kenan’a bagl bir site devleti olarak tanimlanmistir. Ayrica,
Tora’da gecen “Salem” ifadesinin de Kudiis’e isaret ettigi kabul edilir.!® Davud’un

fethinden dnce “Yebus” adiyla bilinen sehir,** fetih sonrasinda “Ir Davud” (Davud’un

® Fuat Aydin, Yahudilik (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2023), 24.

10 Adam, “Yahudilik”, 67.

11 Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Kudiis Algis1”, Ge¢misten Giiniimiize Kudiis, ed. Ahmet Kavas vd.
(Istanbul: Pelikan Basim, 2019), 13.

12 Karen Armstrong, Kudiis’iin Tarihi, ¢ev. Irem Saglamer (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2021), 69-71;
Yasin Meral, “Yahudilik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul: MileINihal, 2021), 67.

13 Rabia Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, (Ankara: Eskiyeni yayinlari, 2018), 82.

14 Yesu, 18:28, Hakimler, 19:10-11.



Sehri) olarak amlmis,’® ancak bu ad halk arasinda yaygmlasmanustir.’® Zamanla sehir,

“Yerusalayim” adiyla tanmmugtr.'’

Davud’un Kudiis’ii fethetmesinden sonra yaptigi en 6nemli icraatlardan biri, Tanr1
ile halk arasindaki antlagmanin simgesi olan, kralligin bati sinirindaki Kiryat-Yearim’de
yaklasik yirmi yildir muhafaza edilen Ahit Sandigr’m*® Kudiis’e getirmesidir.’® Bu olay
biiyiik bir torenle gergeklesmis ve Davud sandig1 kendi kurdugu ¢adira yerlestirmistir. 2
Tanr1 i¢in Kudiis’te kalict bir mabet insa etmek istemis ve arzusunu Peygamber Natan’a
iletmis, ancak Tanr1 bu gorevin kendisine degil, oglu Siileyman’a ait oldugunu
bildirmistir.?

Davud’un yerine tahta gecen oglu Siileyman, babasinin kurdugu birligi dini alanda
da pekistirmek amaciyla Kudiis’te biiyiik bir mabet insa ettirmistir.?? Boylece Kudiis,
Tanr1 Yahve’nin yeryiiziindeki ikametgahi olarak kabul edilen mabede ev sahipligi
yapmaya baslamistir.?®> Zamanla bu siireg, yerel ve bolgesel farkli dini uygulamalarm
merkezi otorite Iehine tasfiye edilmesine ve Kudiis’iin mabet araciligiyla bir ibadet

merkezi olarak kurumsallasmasia zemin hazirlamistir.?

Devam eden siirecte ¢esitli gelismeler yasanmistir. Siileyman’n babas1 Davud’un
fethettigi topraklar1 imar etme politikalari, devletin ciddi 6l¢iide kaynak ihtiyaci
duymasmma neden olmustur. Bu ihtiyaci karsilamak amaciyla halka agir vergiler
yiiklenmis, bu durum 6zellikle kuzeydeki kabileler?® arasinda memnuniyetsizlige yol
acmustir. Efrayim kabilesinden Yeroboam, bu hosnutsuzluk iizerine Siileyman’a isyan

etmis; isyan bastirilinca Misir’a kagmustir.?

15 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur ve Incil) (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997), I1.
Samuel, 5:9.

16 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 82.

1" Hiiseyin Kéftiircii, “Semavi Dinler Baglaminda Kudiis”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 13/71
(Haziran 2020), 1056.

18], Samuel, 7:1-2.

19 Armstrong, Kudiis iin Tarihi, 69-75; 11. Samuel, 6:1-15.

20 11. Samuel, 6:1-2.

2 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 25; 11. Samuel, 7:1-14.

22 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 26.

2. Kral, 6-8; Il. Tarihler, 2-8.

2 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 26.

% Kenan topraklarina yerlestiklerinde Israilogullar1 kuzey ve giineyde konumlanmislardi. Kuzeydeki
yasayan kabileler: Reuben, Dan, Naftali, Gad, Aser, Issakar, Zevulun, Efrahim, Manasse idi. Giineyde ise
Yahuda ve Benyamin olmak tizere iki kabile yasamaktaydi. Giineyde ayrica tapinak gorevleri igin Levililer
de bulunmaktaydi. Bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s.455.

% Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 26.



Siileyman’in dliimiinden sonra tahta gegen oglu Rehoboam da ayni politikalar1
siirdiiriince, kuzey kabileler Yeroboam énderliginde birleserek bagimsiz bir israil Krallig:
kurmuslardir. Béylece krallik ikiye boliinmiistiir. Kuzeyde Israil Kralligi, giineyde ise
Yahuda Kralligi olusmustur. Kudiis, giineydeki Yahuda Kralligmmin baskenti olarak
onemini siirdiirmiis, Siileyman Mabedi de bu bdlgede varhigini korumustur.?’ Buna karsin
kuzeydeki Israil Kralligi’nda Yeroboam tarafindan Beytel ve Dan sehirlerinde alternatif
mabetler insa edilmis, bu mabetlere alti buzagi heykelleri yerlestirilmistir.?® Yeroboam,
halkin Kudiis’e gitmesine gerek olmadigmi savunmustur.?® Bu durum, Kudiis’in ve
mabedin kutsiyetinin halkin kolektif bilincinde heniiz tam olarak yerlesmedigini

gostermektedir.®

MO 722°de Asur istilastyla Israil Krallig1 yikilmis; MO 586°da ise Babil Krali
Nebukadnetsar Kudiis’ii fethederek Siileyman Mabedini tahrip etmistir. Yahudilerin
biiyiik kism1 Babil’e siirgiin edilmistir.3* Bu siirgiin Yahudi tarihinde derin bir travma
olusturmus ve Kudiis’iin dini-simgesel anlamini daha da gili¢lendirmistir. Siirgiin
yillarinda Kudiis, artik yalnizca bir sehir degil; Tanri’nin halkina vaat ettigi kurtulusun

sembolii haline gelmistir.

Babil Siirgiiniiniin en 6nemli sonuglarindan biri de bu donemde Yahudiler arasinda
Kral Mesih (Masiah) inancmin sekillenmeye baslamasidir.®> Mesih kavrami Ibranice
masiah, Aramice mesiha, Grekge christos sozciiklerinden tiiretilmis olup, Arap¢a meseha,
Asurca masthu, Latince ise “christus” seklinde yer bulmustur. “Yagla mesh edilen,
kutsal gdrevle donatilan kisi” anlamma gelmektedir.®® Tanr1 tarafindan gérevlendirilen
krallar, kahinler ve peygamberler i¢in kullanilan bu terim, zamanla “Tanr1 tarafindan

gonderilecek kurtaric1 kral” anlaminda bir boyut kazanmstir.34

27 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 28.

28 Aydin, Yahudilik, 34-35; Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 109; Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda
Yahudilik, 28.

291, Krallar, 12.

30 Mert, Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis, 109.

81 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 28-31.

32 Ramazan Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 512 (2016), 249-250.

33 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru (istanbul: Diisiin Yayimcilik, 2017), 20; Aydin,
“TUBITAK Sosyal Bilimler Ansiklopedisi”, 3/69.

34 Ramazan Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déoniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/2 (2016), 243; Waardenburg Jacques, “TDV Islam
Ansiklopedisi”, Mesih (Ankara, 2004), 29/306.



MO 538’de Pers Krali Kores’in Babil’i fethedip Yahudilerin yurtlarina dénmelerine
izin vermesi, siirgiin dénemini sonlandirsa da tam bagimsizlik saglanamamustir. Ikinci
Mabedin ingas1 ve Ezra-Nehemya donemindeki reformlar, dini yeniden canlandirmus;
ancak Yahuda Bolgesinde siyasi egemenlik Pers yonetiminde olmaya devam etmistir.®
Bu durum Yahudilerin, Mesih’in gelisiyle vaat edilen kralligin bir giin tesis edilecegi

inancini siirdiirmelerine sebep olmustur.

MO 332°de Biiyiik iskender’in fetihleriyle Yahuda Bélgesi®® Helenistik egemenlik
altina girmis ve Helenlestirme®’ politikalar1 baglamustir. Iskender déneminde Yahudiler
ciddi baskilarla karsilasmamis olsalar da MO 200’lerde Suriye merkezli Selevkoslar
déneminde dini ve kiiltiirel baskilara maruz kalmislardir. MO 167°de Ikinci Mabede Zeus
heykelinin yerlestirilmesi ve Mabedin oyun ve eglence alanma ¢evrilerek
yagmalanmas1,®® Yahudilerde biiyiik bir travmaya neden olmustur. Bu olaylar, Mesih
inancinim igeriginde doniisiime yol agmis; Tanr1 destekli siyasi kurtulus beklentisi, ilahi
miidahaleye dayali bir eskatolojik kurtulus diisiincesine evrilmistir.3® Mesih yalnizca
diismanlar1 alt edecek bir lider degil, Tanri’nin miidahalesiyle tarihsel diizeni adalet

temelinde yeniden kuracak eskatolojik bir figiir olarak diisiiniilmeye baslanmistir.*°

MS 70’de, Romal1 General Titus’un Kudiis’ii ele gegirerek Ikinci Mabedi yikmas1
ve MS 135°te Bar Kohba Isyaninin basarisizlikla sonuglanmasi, Yahudi tarihinde yeni bir
kirilma noktas1 olmustur.** Bu felaketler, siyasi kurtulus umudunun yerini metafizik bir
kurtulus beklentisine birakmasina neden olmustur. Boylece Yahudiler, Tanr1’nin Davud
soyundan bir Mesih araciligiyla adalet ve baris temelinde yeni bir diizen kuracagina

inanmislardir.*?

35 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 113-117; Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 33-36.
36 Pers Kralligy, Filistin, 6zelde Kudiis bolgesini MO 538-MO 332 yillar1 arasinda “Yahuda Bolgesi” olarak
isimlendirip, eyaletleri olarak gormiistiir. Bkz. Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, s.33.
37 Biiyiik iskender’in fethettigi topraklarda asil amaci Yunan Kiiltiiriinii o topraklarda yok olmaz sekilde
yerlestirmektir. Bu amacini gergeklestirirken yerel halkin bu kiiltiirii ret etmesini engellemek i¢in dini
inanglarina sert miidahaleler yapmamistir. Bdylece Yunan Kiiltliriiniin yerel halkin kiiltiiriiyle
kaynagmasini saglamaya calismistir. Bu senkretik yapiya “Helenizm” denmektedir. Bkz. Yasin Meral,
Yahudi Kaynaklar1 Isiginda Yahudilik, s.36.

38 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 36-38.

39 Aydin, “Mesih”, 3/69.

40 Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 248-250.

4 Qalime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: ISAM, 2022), 216; Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a
Doniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 251.

42 Aydin, “Mesih”, 3/69.



Zamanla bu inang, Yahudi teolojisinin vazgecilmez bir unsuru haline gelmis ve
amentii esaslar1 arasinda yer almistrr. Nitekim Ibn Meymun, Mesih’in gelecegine
inanmanm Yahudi inancinin temel sartlarindan bir oldugunu belirtmis ve Mesih’in
geleceginden siiphe duyan kisinin Tevrat’t yalanlamis olacagini ifade etmistir.*?
Yahudilerin 6nemli bir kismini olusturan Ortodoks Yahudilik bu anlayisi korurken,** ilahi
donanimli 6zel bir kurtarict inancini reddeden Reformist Yahudilik daha evrensel bir

yaklagimla “Mesihi Cag” kavrammi 6n plana ¢ikarmustir.*

Bu ¢alismanin amaci, Yahudilikte Mesih inancinin tarihsel gelisimini, bu inang
cercevesinde Kudiis’e atfedilen kutsiyetin temellerini ve bu anlayisin gegmisten
glinlimiize yansimalarini incelemektir. Boylece hem Yahudilerin hem de Kudiis’iin dini-

simgesel konumuna iliskin biitiinciil bir degerlendirme yapilmas1 hedeflenmektedir.

Calisma, Mesih inancimin Yahudi diisiincesinde olusturdugu teolojik ve sosyo-
kiiltiirel etkileri aciklamasi; Kudiis’iin bu baglamda neden “Tanrinin evi” ve ‘“ebedi
merkez” olarak konumlandigini ortaya koymay1 amaglamasiyla da dnem arz etmektedir.
Bu kapsamda yapilan incelemelerin, Yahudi dini geleneginde Mesih ve Kudiis arasindaki

iligkinin daha derinlikli bicimde anlagilmasina katki saglamasi1 beklenmektedir.

Bu arastirma, bilimsel yontem ilkeleri ¢ergevesinde literatiir taramasi yontemi esas
almarak yiiritiilmiistiir. Konuya iliskin birincil kaynaklar (6zellikle Tevrat ve diger
Yahudi kutsal metinleri) temel referans olarak kullanilmig; bunlarin yam sira ikincil
kaynaklardan (uzman eserleri, akademik makaleler, ansiklopedi maddeleri, tezler,
konferans bildirileri vb.) da yararlanilmistir. Yahudi kutsal metinlerine yapilan atiflarda,
Kitab1 Mukaddes Sirketinin 1997 baskis1 olan Kitabi Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit

(Tevrat, Zebur ve Incil) esas alinmustir.*®

Bu yontem sayesinde Mesih inancinin tarihsel gelisim siireci, Kudiis’iin dini
sembolizmiyle birlikte disiplinler arasi bir bakis acisiyla analiz edilmistir. Calismanin
genel hedefi, Yahudilikte Mesih inanci baglaminda Kudiis’iin kutsiyet ve 6nemine dair

derinlemesine bir anlayis gelistirmektir.

3 Yasin Meral, “Ibn Meymun’a Gére Yahudilikte Iman Esaslar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 52/2 (2011), 265-266.

4 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 345-346.

4 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 352-353.

%6 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur ve Incil). Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997.
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BiRINCi BOLUM
YAHUDILIK TARIHINDE KUDUS VE KUTSALLASMA SURECT
1.1. YAHUDILIK TARIHINDE KUDUS

Kudiis’iin Yahudi tarihinde 6ne ¢ikisi, Kral Davud’un sehri MO 10. yiizyilda
fethederek Kralliginin baskenti haline getirmesiyle baslamistir. Davud’un ardindan tahta
gecen oglu Kral Siileyman doneminde insa ettirilen Birinci Mabet (Bet HaMikdas),
Kudiis’ti hem dini hem de siyasi bakimdan Yahudi toplumu i¢in merkezi bir konuma
tasimustir.*”  Tanr’'nin kutsadigi ve adinin “orada ikamet edecegi” yer olarak kabul
edilen®® Kudis, tarih boyunca Yahudi dini yasammin odak noktas1 olmus; tapmma, dua,
kurban ve hac gibi ibadetlerin gerceklestigi kutsal bir merkez islevi gormiistiir.*® Bu
yoniiyle Kudiis, Yahudilikte sadece fiziksel bir sehir degil, ayni1 zamanda Tanr1 ile Y ahudi

halki arasindaki antlasmanin sembolik mekan1 olarak da anlam kazanmustir.
1.1.1. Davut Oncesi Déonem

Kudiis admmn gectigi en eski belge MO 19. ve 18. yiizyillara tarihli Misir
metinleridir.>® Bu belgelerde sehrin ismi Rushalimum olarak ge¢mektedir.* Ayrica MO
14. Yiizyila ait Misir Firavun’una yazilmis el-Amarna mektuplarinda Kudiis, bir site-
devleti olarak anilmaktadir. Dénemin Kudiis yoneticisi Abdi-Hiba ve bolgedeki Apiru
halk1 bu mektuplarda zikredilmektedir. Bu belgelerde Kudiis’tin ismi Urusalim bigiminde
kaydedilmistir.>? Asur kaynaklarm da ise kentin ad1 Urusilummu ya da Ursalimmu olarak
gecerken, Ibranice Masoretik metinlerde ise Yruslm veya Yruslym seklinde
kullanmilmistir. Eski Ahit’in Aramice metinlerinde Yerasalém bi¢iminde telaffuz edilen
isim, Grekge kaynaklarda Hierosolyma (hieros=kutsal) olarak aktarilmis, boylece sehrin

kutsallig1 vurgulanmigtir. Latince metinlerde ise Jerusalem ya da Jerosolyma bigiminde

47 Meral, “Yahudilik”, 67; Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gézlem Gazetecilik ve Yayin
A.S., 2001), 781-783; Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik, 97.

48 1. Krallar, 9:3, Mezmurlar, 132:13-14.

49 Aydin, Yahudilik, 111.

50 Omer Faruk Harman, “Kudiis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26/323.
51 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 82.

52 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 82.



yer almis ve bu ad giiniimiiz Bat1 dillerinde de Jerusalem olarak korunmustur.>® Sehre

verilen bu isimlerin ¢ogunun “baris” anlamiyla iliskili oldugu genel kabul gérmektedir.>*

Kudiis adimin farkli medeniyetlerdeki bigimleri ve anlamlari, sehrin tarih boyunca
kiiltiirel ve dini bir merkez olarak erken donemlerden itibaren 6nem kazandigini
gostermektedir. Bu durum, Kudiis’in i¢inde bulundugu cografyanin tarih Oncesi
donemlerden itibaren yogun bir kiiltiirel etkilesime sahne oldugunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Kudiis, sadece bir yerlesim alani degil, ayn1 zamanda farkli uygarliklarin dini

ve kiiltiirel izlerini biinyesinde barindiran ¢ok katmanli bir merkez haline gelmistir.

Filistin’1 de kapsayan Arabistan ve Suriye bolgelerindeki halk topluluklari tarih
boyunca uzun siireli go¢ hareketlerine sahne olmustur. MO 3000’lerden itibaren bu
cografyada Sami kavimleri tarih sahnesine ¢ikmis ve bolgenin ilk medeniyetlerinin
temellerini  atmislardir. MO 2500’lerde  bu  kavimlerin =~ Kenanlilar  olarak
isimlendirildigini goriilmektedir. Tanah’ta gére Kenan topraklar gliniimiizdeki Filistin,
Urdiin ve Liibnan bdlgelerini kapsamaktadir. Bu donemde 6zellikle Yebusiler olarak
bilinen Kenanh-Fenikeli halklarn Kudiis ve cevresinde yasadiklar1 belirtilmektedir.®®

MO 2200’lerden itibaren ise yine Sami kokenli Amoriler bolgeye yerlesmislerdir.>®

Bolgeye yapilan yerlesimlerin oldukga eski tarihlere uzandigi ve ilk yerlesimcilerin
Sami topluluklar oldugu, yukarida da agiklandigi iizere, genel kabul goéren bir goriistiir.
Samilerin kokenine iliskin farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Bazi geleneksel yorumlara
gore, Nuh tufanm1 sonrasinda insanligin Nuh’un ii¢ oglundan tiiredigi kabul edilmekte;
Samilerin ise biiyiik oglu Sam’in soyundan geldigi ileri siiriilmektedir. Diger bir goriis,
Nuh’un oglu Ham’in d6rt oglundan biri olan Kenan’in, Tanah’ta “Yahuda” olarak anilan
topraklara yerlestigini savunmaktadir. Bununla birlikte Samilerin Araplar ve Yahudileri
kapsayan ortak bir kokten geldigini 6ne siiren yaklasimlar oldugu gibi, “Araplarin Sami
kokenli olduguna dair kesin tarihsel bir kanit bulunmadigi” yoniinde goriisler de

mevcuttur.®’

%3 Harman, “Kudiis”, 26/323; Arzu Cebe, “Semavi Dinlerin Olusturdugu Kiiltiirlerde Kudiis ve Kutsallik
Kavrami”, Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/13 (Eyliil 2017), 371.

54 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 83.

% Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Gore Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 24/02 (2015), 127.

% M. Semseddin Giinaltay, Yakin Sark III- Suriye ve Filistin (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 35-195.
57 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 80-81.



Bu topluluklarm bdlgedeki kiiltiirel varliklar1 sadece etnik diizeyde degil, dini ve
mitolojik inang sistemleri agisindan da kendini gostermektedir. Bu baglamda, doneme ait
kayitlar her sehrin kendi koruyucu tanrisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Kudiis’te tanr1 Salim veya Sulmanu adma insa edilmis bir mabedin varligi bazi
aragtirmacilar tarafindan kabul edilmektedir. Eski Misir Kaynaklarina gére MO 19.
yizyilda Salim, Yerusalayim’in tanrist olarak bilinmekteydi. Ugarit mitolojik
yazitlarmda da Salim adi tanrilar arasinda gegmektedir.’® Bazi arastirmacilar,
“Yerusalayim” admin bu tanriya atfen “Salim’in Sehri” anlamma geldigini ileri
siirmektedir.®® Yerusalayim’in tarih boyunca putperest inanglar dahil bircok dine ev
sahipligi yaptig1, buna ragmen kutsallik vasfin1 korudugu anlasiimaktadir.?’ Ozetle,
Yerusalayim monoteist bir kiiltiiriin merkezi haline gelmeden Once, bdlgenin ilk
yerlesimcileri olan Kenanlilarin inandiklar1 “batmakta olan giines tanrisi Salim’e”

adanmus bir pagan ibadet merkezi olarak degerlendirilebilir.%!

Kudiis’iin erken donem kutsalligina iliskin bir diger yaklasim, yerel tanrilardan
Tzedek ile baglantilidir. Bazi arastirmacilar, Yerusalayim halkinin Tzedek’i giines
tanrisinin yerytiziindeki yansimasi olarak gordiiklerini belirtir. Bu baglamda, Tevrat’ta
Ibrahim’in “Salem Krali Melkizedek” ile karsilasmasmin anlatildigi boliimde gegen
“Salem” yer adinin Kudiis’e, “Melkizedek” isminin ise “Tzedek’in Kralr” (Melki-Zedek)
ifadesine gonderme yaptigi ileri siiriilmektedir.®> Her ne kadar “Yerusalayim” ismi
Tevrat’ta dogrudan ge¢mese de Ibrahim’in goriistiigii Melkizedek’in hiikiim siirdiigii
“Salem” sehrinin Kudiis’ii isaret ettigi goriisii 6zellikle Yahudi geleneginde kabul

gormektedir.%

Kitab-: Mukaddes’te Kudiis; Moriya,®* Yebus,% Siyon Davut’un sehri,®® Ariel,®’

Adaletin Yurdu,%® inananlar Sehri-Baris Sehri-Dogruluk Sehri,*® Tanri’min Sehri,™

%8 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’{iin Kutsallasma Siireci”, 128-129.
5% Harman, “Kudiis”, 26/323.

60 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 82.

61 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 129.

62 Harman, “Kudiis”, 26/324; Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 130.
8 Tekvin, 14:18.

811 Tarihler, 3:1.

8 Hakimler, 19:10.

% 11. Samuel, 5:7, 9; | Tarihler 1:5, 7.

57 Yesaya, 29:1.

% Yeremya, 31:23.

8 Yesaya, 1:26.

0 Mezmurlar, 46:4.



Ordularin Rabbi Yahve 'nin Sehri,” Mukaddes Sehir,’? gibi farkl1 isimlerle anilmistir. Bu
adlandirmalarin her biri, Kudiis’iin hem tarih boyunca tasidig1 teolojik anlami hem de
kutsalliginin farkli yonlerini yansitmaktadir. Arapgadaki “el-kuds” ifadesinin de bu
isimlerden sonuncusu olan “Mukaddes Sehir” nitelemesinden tiiredigi genel olarak kabul

edilmektedir.”

Tevrat’ta yer alan Ibrahim (Avraam)’® anlatilari, Kudiis’iin kutsallik siirecini
anlamak agisindan ayr1 bir dnem tagimaktadir. Tevrat’a gore Ibrahim 75 yasinda iken
Tanr’'nin emriyle Haran’dan esi Sara ve kardesinin oglu Lat ile birlikte Kenan
topraklarina gdg etmistir.”” Bu gdciin amaci herhangi bir topragi miilk edinmek degil,
Tanr1’ya 6zgiir bigimde ibadet edebilmekti.’® Tbrahim, Kenan diyarmnda belli bir yerde
kalmamus, cesitli bolgelere go¢ ederek yasamini siirdiirmiistiir.”” Nihayet Hebron’daki
Makpela Magarasi’m1 satin alarak oraya yerlesmis ve esiyle birlikte buraya
defnedilmistir.”® Hebron, Kudiis’e yaklasik 30 kilometre mesafede yer alan, bugiin “el-

Halil” olarak bilinen sehirdir.

Bazi Yahudi yorumcular, Ibrahim’in Kudiis yerine Hebron’a yerlesmesini
Tanri’nin ilahi plan1 ¢ergevesinde agiklamig ve “Tanri ona izin vermedi” ifadesiyle
yorumlamislardir.”® Tevrat’a gore Tanri, Tbrahim 99 yasindayken ona goriinmiis, admi
“Avram”dan (yiice baba) “Avraham”a (¢ok uluslu halklarin babasi) doniistiirmiis ve
onunla bir ahit yapmistir. Bu ahit kapsaminda Tanr1, gurbet diyari olan Kenan topraklarmi
Ibrahim’e ve soyuna ebedi bir miras olarak verecegini ve onlarin Tanris1 olacagini

bildirmistir.® Boylece Tanri ile Ibrahim arasmmda kurulan bu antlasma, Yahudi

" Mezmurlar, 48:8.

2 Nehemya, 11:18.

73 Harman, “Kudiis”, 26/324.

4 Avraam, Ibranilerin ve tek Tanr1’ya inananlarin ilk atasidir. Yahudi inancina gére yaratilistan 1948 (MO
1812) yil sonra dogmustur. Putlara karsi olusu ile bilinen bir peygamberdir. Tora’nin Tekvin boliimiinde
anlatilana gore Terah’m oglu olan Avram oOnceleri “ylice baba” anlamindayken sonra Avraham veya
Avraam olarak anilmaya baslanmistir. (Bkz. Tekvin, 17:5). Babasi, baslangigta Kildanilerin kenti olan
Giiney Mezopotamya’daki Ur’da yasamaktayken, kuzey-bati Mezopotamya’daki Haran’a gog etti. Baba
Terah’in 6liimiinden sonra Tanr1, 75 yasindayken Avraham’a Kenan topraklarina yerlesmesini buyurdu.
Bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 5.87-88.

® Tekvin, 12:1-6.

6 Tekvin, 12:7.

" Tekvin, 13, 1-4.

"8 Tekvin, 24:19, 25:8-10.

79 Rabia Mert, “Yahudilerin Go¢ Tecriibesinde Kudiis’iin Konumu”, Journal of Middle East and Migration
Studies 11/1 (Haziran 2021), 26.

8 Tekvin, 17:1-14.
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geleneginde Kudiis ve Kenan diyarinin kutsalliginin ilahi temeline isaret eden en erken

metinsel dayanaklardan biri olarak kabul edilmektedir.

Ibrahim’in Tanriyla kurdugu bu 6zel iliskinin bir baska 6nemli tezahiirii ise,
Tanr’nin emri iizerine oglunu kurban etme smavidir. Tanri, “Ve dedi: Simdi oglunu,
sevdigin biricik oglunu al ve Moriya diyarmna git; orada sana sdyleyecegim daglardan
birinde onu yakilan kurban olarak takdim et.”® seklindeki hitabiyla Ibrahim’e
seslenmistir. Bunun iizerine Ibrahim, oglu Ishak’i Moriya diyarmdaki, Tanri’nmn
gosterdigi daga gotiirmiistiir. Moriya tepesinin neresi oldugu konusunda farkl goriisler
mevcuttur. Yahudi ve Hristiyan kaynaklari, Moriya beldesindeki bu dagin Kral
Siileyman’in Mabedi insa ettigi tepe oldugunu belirtirler; ancak bu bilgi daha ¢ok geg

donem Yahudi gelenegine dayanmaktadir.?

Miisliiman kaynaklar ise s6z konusu bolgenin Ibrahim’in ilk oglu Ismail’in yasadig1
yer olan Paran (Faran) daglarmdaki bir tepe oldugunu ifade ederler.®® Paran’in, Mekke ve
Medine arasindaki tepelerin ismi oldugu belirtilmektedir.8* Ayrica Tevrat’ta ayette gecen
“sevdigin biricik oglun” kismmin Ismail’e, yani ilk ogula atifla anlasilmasi gerektigi
belirtilir. Sami topluluklarinin geleneginde ilk ogulun Tanri’ya adandigi diislincesi
yaygmdir. Bu nedenle ilk ogul ismail kabul edilir ve Moriah Tepesi’nin Ismail’in yasadig1
Paran bolgesinde bulundugu goriisii 6ne ¢ikar.®° Bu bilgiler 1s131nda, her ne kadar Yahudi
gelenegi Kudiis’iin dnemini ibrahim’in Ishak’1 kurban etme olay1 iizerinden temellendirse

de bu iddiay1 destekleyen tarihsel veriler ve arkeolojik bulgular mevcut degildir.

Ibrahim dénemine dair anlatilar, Kudiis’iin kutsalliginm temellerini teolojik agidan
aciklamaktadir. Ancak bu kutsallik, uzun bir siire yalnizca inangsal diizlemde varligini
stirdiirmiis; tarihsel ve siyasi anlamda Kudiis’iin 6ne c¢ikis1 ise ¢ok daha sonraki
donemlerde gergeklesmistir. Bu baglamda, Ibrahim’den sonraki siirecte, dzellikle Musa

ve Yesu donemlerinde Kudiis’iin nasil bir konumda oldugu ayrica incelenmelidir.

Kudiis’iin erken Israilogullari tarihi i¢indeki yeri, kutsal metinlerin sessizliginden

de anlasilacagi lizere, bu donemde heniiz merkezi bir dneme sahip degildir. Musa ve onu

81 Tekvin, 22:1-3. .

82 Omer Faruk Harman, “Ismail”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 23/80.
8 Omer Pakis, “Kutsal Metinlerde ismail ve ishak”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi VI3 (2004),
80.

8 Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler Tarihi (Ankara: TDV Yayinlar, 1992), 74.
8 Harman, “Ismail”, 23/78-79.
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izleyen yaklasik iki yiizyillik siirecte sehir, Israilogullarinin dogrudan egemenligi alta
girmemistir. Bu durumun bir sonucu olarak, Musa’ya atfedilen Tevrat boliimlerinde
Kudiis’iin Ibranice ismi Yerusalayim ifadesine rastlanmaz. Musa sonrasinda
Israilogullarmna liderlik eden Yesu’nun Kudiis kral1 Adoni-Tzedek’i Gibeon Savasi’nda
maglup ettigi aktarilir;% ancak Yesu’nun sehri tamamen ele gegirmedigi anlasiimaktadir.
Kaynaklar, Yesu’nun Kudiis’e saldirmis olmasma ragmen yerli halk olan Yebusileri

bolgeden tamamen tasfiye edemedigini gostermektedir.®’

Davud’un sehri fethettigi doneme kadar Kudiis, Yebusiler olarak bilinen bu yerel
halkin hakimiyetinde kalmistir.®8 Bu durum Kudiis’iin erken Israil tarihinde heniiz kutsal
bir statii veya siyasi merkez olma 6zelligi tasimadigini ortaya koymaktadir. Kenan
topraklarmin bir bolimii Yesu doneminde ele gecirilmis olsa da Kudiis, tam anlamiyla
Israilogullarnmn kontroliine gecmemistir.®® Dolayisiyla Yerusalayim’in Israilogullar
tarithinde 6ne c¢ikisi, Davud’un sehri fethetmesiyle birlikte baslamis ve Kudiis, bu
donemde hem siyasi hem de dini bakimdan merkezi bir konuma yiikselme siirecine
girmistir.

1.1.2. Davut ve Sonras1 Donem

Her dinin mutlaka 6nem atfettigi, vazgecilmez gordiigii kutsal mekanlar1 olmustur.
Bu mekanlar, inananlar agisindan kutsalla temasin gergeklestigi 6zel alanlar olarak kabul
edilir.®® Kutsal addedilen bazi mabetler zamanla cevrelerindeki yerlesimleri de
etkileyerek sehir Olgeginde bir kutsiyet kazanmistir. Mircea Eliade’n ifadesiyle bu tiir
mekanlar, Axis Mundi’nin (diinyanin ekseni) gectigi, yani gok ile yerin arasindaki bagin
kuruldugu merkezlerdir. Mekke sehrinin Kabe dolayisiyla Miisliimanlar igin tasidigi
kutsiyet buna gosterilebilir.®! Kabe gok ile yerin iletisimini saglayan Axis Mundi’nin
gectigi alandir.%? Benzer bi¢imde, Israilogullarinimn tarihsel siireglerinde de kutsal kabul

ettikleri mekanlarin var oldugu goriilmektedir. Bu mekanlarin baginda Kudiis gelmekte

% Yesu, 10:1-28.

87 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 132-134.

8 Harman, “Kudiis”, 26/325.

89 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 94.

% Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2023), 396.

%1 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri) (Isparta: Fakiilte
Kitapevi Yaymnlari, 2011), 96.

92 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaymlar1, 2021), 247-250.
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olup, onu kutsal kilan en énemli®® unsurun Siileyman Mabedi (Bet HaMikdas)** oldugu
anlagilmaktadir. Ancak Kudiis’iin, Israilogullar1 tarihinde bir kutsal merkez haline
gelmesi bir anda degil, belirli tarihsel asamalar sonucunda gerceklesmistir.%® Bu siirecin

baslangici ise Kral Davud donemiyle iligkilendirilmektedir.

Kudiis’iin tarih sahnesinde belirgin bigimde &ne ¢ikisi, Kral Davut’un yaklasik MO
10. yiizy1lda®® Kudiis’ii fethedip kralligmin baskenti yapmasiyla gerceklesmistir.®’
Davud, Kudiis’iin adim “Ir Davut (Davud’un Sehri)” olarak degistirmis,*® daha sonraki
donemlerde sehir Yerusalayim adiyla anilmaya devam etmistir.®® On iki kabilenin

tamaminin destegini alan®

Davud, Kudiis’ii fethederek yonetimini Hebron’dan buraya
tasimistir. Boylece kuzeydeki Israil kabileleri ile giineydeki Yahuda kabilelerini
birlestirerek biiyiik bir krallik kurmustur.'®® Kudiis’iin daha 6nce higbir kabilenin
yonetiminde olmamasi, onu siyasi bakimdan tarafsiz bir sehir haline getirmistir. Ayrica
sehrin giineyde Yahuda, kuzeyde Israil kabileleri arasinda bir gecis noktasinda
bulunmasi, Davud’un bu bolgeyi baskent olarak se¢mesinde stratejik bir etken
olmustur. Bu sayede Kudiis, kabileler arasinda tarafsizligi koruyan ve kimseyi

ayricalikli kilmayan bir merkez konumuna gelmistir.%

Davud’un Kudiis’e yerlesmesinden sonra attig1 adimlar, sehri sadece siyasi degil,
ayn1 zamanda dini bir merkez haline getirmeye yoOnelikti. Yebusilerin Sion adini
verdikleri hisar1 yeniden yapilandirarak buraya saraymi insa ettirdi.'®® Davud’un en
onemli girisimlerinden biri ise, kralliginin bat1 sinirindaki Kiryat-Yearim’de bulunan

Ahit Sandigi’n1 (Aron Aberit-Haberit)!®* Kudiis’e getirmesi olmustur.!®® Tanah’a gére,

9 Aydin, Yahudilik, 111.

% Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 109.

% Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 127.

9 Mert, Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis, 101.

9 Armstrong, Kudiis iin Tarihi, 69-71; Meral, “Yahudilik”, 67.

% 1. Samuel, 5:9.

9 Kéftiircii, “Semavi Dinler Baglaminda Kudiis”, 1056.

100 11, Samuel, 8:15.

101 Omer Faruk Harman, “David”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/22.

192 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 137.

103 Harman, “Kudiis”, 26/325.

104 Aron Aberit: Musa’nin Sina daginda aldig1 on emri kapsayan kutsal levhalarin korundugu 6zel sandik.
Tanrr’min emri ile zanaatkar Bezalel tarafindan insa edilen, Tanr1 ile Israilogullar: arasindaki akdi iceren
tabletleri iceren bu sandik, Israilogullarmin en kutsal varlig1 olup ilk zamanlarda Miskan’da (¢célde Musa
tarafindan insa edilen ¢adir tapmak) daha sonralar1 da Birinci Bet Amikdas’in (Siileyman Mabedi)
“Kutsallarin Kutsali” (Kodes Ha-Kodesim) boliimiinde yer aliyordu. Bkz. Yusuf Besalel, s.73.

195 Armstrong, Kudiis ‘iin Tarihi, 69-75.
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otuz bin kisilik biiyiik bir torenle baglayan bu tagima sirasinda Uzza’nin 6liimii Tanr1’nin
kutsiyetine duyulan korkuyu pekistirmistir. Ug ay Obed-Edom’un evinde kalan sandik,
daha sonra ikinci bir torenle Kudiis’e getirilmis ve Gihon Pinar1 yakinlarindaki Davud’un
yaptirdig1 cadira yerlestirilmistir.'%® Térende Davud’un Tanri’nin éniinde dans ettigi ve
kurbanlar sundugu ayrmtisiyla anlatilir.’®” Bu olay, Tanr1’nim tecellisinin (sekina) artik
Kudiis’te olduguna dair inanc1'® giiclendirmistir. Béylece Davud, siyasi otoritesine ilahi

bir mesruiyet kazandirmis, Kudiis’iin dini merkez olma siirecini baslatmistir. 1%

Davud, daha sonra sehrin onemli bir tepesine kalici bir mabet insa ederek Ahit
Sandigi’n1 buraya tagimayi planladi. Boylece Kudiis hem Tanri’nin hem de kralliginin
giicliniin sembolii olacakt1. Ancak kutsal metinlerde Tanr1’nin Davud’a bu mabedi yapma
izni vermedigi belirtilir.!'% Tanah’a gore Tanr1, peygamber Natan araciligiylat!! Davud’a
“Sen ¢ok kan doktiin ve biiyiik cenkler yaptin; benim ismime sen ev yapmayacaksin
¢linkii gdziimiin 6niinde yere ¢ok kan doktiin.'*? Bu mabedi sen degil baris insan1 oglun
yapacaktir.”**® demistir. Bunun iizerine Davud, mabedin yapimin1 oglu Siileyman’a
birakmig; malzemeleri hazirlamis ve ogluna hem manevi hem de pratik tavsiyelerde
bulunmustur.!!* Siileyman’m Tanri’nin emrine uyarak bu mabedi insa ettirmesi,'!®
Kudiis’ii Yahudi kutsal mekan anlayisinda merkezi bir konuma tagimasi bakimindan
onemli bir merhale olmustur. Boylece Kudiis, yalnizca bir bagkent degil ayn1 zamanda

Tanri’nm yeryiiziindeki ikametgahi olarak algilanan kutsal bir sehir haline gelecektir.1®

Stileyman doneminde siyasi birlik korunsa da oOlimiinden sonra bu birlik
korunamamistir. Siileyman’m ardindan krallik ikiye bdliinmiis; kuzeyde Israil Krallig1 ve
giineyde ise Yahuda Krallig1 ortaya ¢ikmustir. Kuzeydeki Israil Kralligi, Dan ve Beyt-El
sehirlerinde Siileyman Mabedine alternatif ibadet mekanlar1 insa ederek Kudiis ve

Mabedin kutsalligina bagl kalmamistir. Buna karsin giineydeki Yahuda Kralligini i¢in

10611, Samuel, 6.

10711, Samuel, 6:1-19.

198 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 97.

199 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 26.

110 Harman, “Kudiis”, 26/325.

1111, Samuel, 7;12-17; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 109.

Y2 Tarihler, 22:8.

131, Tarihler, 22:9-10.

140, Tarihler, 22:6-19.

115 Aysegiil Demir, “Yahudilikte Bet ha-Mikdas’in Tarihsel Siireci”, Bartin Universitesi Islami Ilimler
Dergisi 22 (2024), 42.

118 Cengiz Batuk-Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/2 (2017), 132; I. Krallar, 6:1-37.
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Mabet, merkezi bir ibadet mekani olarak kalmaya devam etmistir. Boylece Kudiis, siyasi
gilicii azalsa da baskent olmas1 ve Mabedi biinyesinde barindirmasi sayesinde siyasi ve

dini agidan merkezligini korumustur.*!’

Kudiis bu kutsiyetini korurken defalarca saldiriya ugramistir. Once kuzeydeki Israil
Kralligt MO 722°de Asur imparatorlugu tarafindan yikilms, ardindan giineydeki Yahuda
Krallig1 da Babil Krah II. Nebukadnetsar tarafindan ele gecirilmistir. Bu istilada MO
586’da Siileyman Mabedi yikilmig, Kudiis harap olmus ve halkin biiyiik boliimii Babil’e
siirgiin edilmistir.'!® Bu olay, Israilogullarina igin derin bir travma yasatmistir. Bununla

birlikte bu siirgiin yillar1 Kudiis ve Mabedin dini 6nemine derin anlamlar kazandirmistir.

Siirgiin sonras1 donemde, Pers Krali Kores tarafindan Kudiis’e donmelerine ve
sonrasinda da Mabedin yeniden insa edilmesine izin verilmesi (Ikinci Mabet Dénemi)*?
Kudiis’iin dini kimliginin yeniden canlanmasma imkéan tanimistir. Boylece sehir hem
Yahudi kimliginin hem de tek Tanr1 inancinin merkezi olarak yeniden sekillenmeye
baslamustir. Bu donemden itibaren Kudiis artik yalnizca bir sehir degil, Israilogullari igin
Tanr’nin varhigini, ahdini ve halkina bagliligin1 sembolize eden ebedi bir mekan olarak

gorilmiistiir.
1.2. KUDUS’UN KUTSALLASMA SURECI
1.2.1. Davut ve Siileyman Doneminde Kutsallasma Siireci

Davud, MO 10. yiizy1lda Kudiis’ii fethettikten sonra on iki Israil kavmi i¢in oldukca
onemli olan ve kutsal kabul edilen Ahit Sandigi’n1 sehre tasimistir. O zamana kadar Ahit
Sandig1, Musa tarafindan ¢6lde Tanr1’nin emriyle portatif olarak insa edilen, Miskan®?°
adli gadir tapmakta korunmaktaydi. Yahudilik tarihinde, ibrahim’den Musa’ya kadar olan

donemde genel olarak gdcebe bir yasam hakimdi. Bu siirecte, dzellikle Ibrahim

U7 Dursun Ali Aykit- Merve Yetim, “Yahudiligin Tek Tbadet Merkezi Kudiis Miiydii?”, Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirma Dergisi 8/3 (2019), 2116-2118.

118 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 28-31.

118 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 33.

120 Miskan, Israilogullari’'nin Misir’dan ciktiktan sonra ve ¢olde dolastiklarinda insa ettikleri ve Eretz
Yisrael’e tasidiklar1 cadir mabet. Mose (Musa) Sina dagindan ikinci kez indikten sonra, Tanri’nin Mose'ye
verdigi talimat cercevesinde (Cikis, 25-27) yapild. Iki béliimden olusurdu. 1-Kutsal kisim, 2-Kutsallarin
kutsali kismi. Birincisinde buhurun yakildigi (Misbeah) mihrap, yedi kollu samdan (Menora) ve kutsal altin
masa (Sulhan) bulunurdu. Kutsallarin kutsali boliimiinde ise iki kanun levhasinin (on emir) saklandigi bir
sehadet sandig1 (Aron Akodes) bulunurdu. Bu ahit sandiginin iizerinde iki Kerubi (Melek) bulunmaktaydi.
Yerugalayim’de Stileyman Mabedi (Bet Amikdas) yapilinca Miskan’a gerek kalmadi ve Ahit Sandig1 kalici
bir mekana taginmus oldu. Bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, s. 421,413.
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doneminde, Yahudiler ibadetlerini ve kurban sunumlarmi Altar'?' adi verilen tas

sunaklarda gerceklestirmislerdir.'?2

Musa ile birlikte baslayan ¢olde gegen kirk yillik gégebe yasam siirecinde ibadetler,
Tanr’nin istegiyle Miskan ¢adirinda yapilmistir. Miskan, Yahudilerce kutsal sayilmis;
Tanrmin halkiyla iletisim kurdugu, Musa’nin da dini ve idari faaliyetlerini yiirtittiigli bir
mekan olarak kabul edilmistir. Musa Ahit Sandig1’n1 Miskan’m en kutsal bolmesine
yerlestirmistir.!? Israilogullari, go¢ ettikleri her yere bu cadir tapinagi ve Ahit Sandig1’m

da gotiirmiisler bunu gelenek haline getirmislerdir.

Davud, bu gelenegi siirdiirerek Miskan’da tutulan Ahit Sandigi’n1 Kudiis’e yani
devletinin baskentine tasimistir. Boylece Kudiis, yalnizca bir siyasal merkez degil, ayn1
zamanda Ahit Sandig1’nin bulundugu kutsal bir sehir kimligini kazanmaya baslamstir.
Davud, Tanr’nin ikamet edecegi Mabedi insa etmek istemis; ancak kutsal metinlerde
belirtildigi iizere Tanr1 ona bu izni vermemistir.'>* Davud’un 6liimiiyle birlikte bu gérev

oglu Siileyman’a kalmistir.!?

Kral Siileyman, babasmin yerine tahta gectikten sonra, Misir’dan ¢ikisin dort yiiz
sekseninci, kendi hitkkimdarhgmin ise dordiincii yilinda, Ziv ayinda Tanri’nin emriyle
“Rabbin Evi’ni” yani Mabedi insa etmeye baslamistir. Yedi yil siiren yogun bir
calismanimn ardindan, hiikiimdarliginin  on birinci yilinda Mabet’in yapimini

tamamlamigtir.*?®

Stileyman, Mabet’in agilis toreninde yaptigi konusmada,
Yerusalayim’in Tanr1 tarafindan se¢ilmis bir sehir oldugunu ve Mabedin yapiminin da
Tanr’nin istegiyle gerceklestigini vurgulamustir.'?” Bu konusma, babasi Davud’un
baslattigi, Ahit Sandigr’n1 merkezine alan dini merkezilesme politikasinin bir devami
niteligindedir. Kudiis’lin kutsallagma siireci bu iki hiikiimdarin g¢abalariyla baglamis ve

sekillenmistir.

121 Nermin Oztiirk, /lahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanhik, Islamiyet) Yemin, Keffaret ve Kurban (Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 61. Altar, ilahlar icin kurban veya sunularin
iizerine konuldugu ¢ogu zaman tagtan yapilmis masa veya blok.

122 Mustafa Yigitoglu, Yahudilikte Semavi Mabed Anlayisi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 17.

13 Yigitoglu, Yahudilikte Semavi Mabed Anlayisi, 17-18.

1241 Tarihler, 22:8.

125 |1.Samuel, 7:12-17, I. Tarihler, 22:9-11.

126 |, Krallar, 6:1-37.

12711, Tarihler, 6:1-11.
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Ancak Kudiis’iin kutsalligma dair bu algi, toplum tarafindan hemen ve tam
anlamiyla benimsenmemistir. Nitekim Siileyman’in vefatindan ardindan yerine oglu
Rehoboam gectiginde, Siileyman doneminden beri sliregelen agir vergi politikalarina
tepki olarak krallik MO 925 yilinda ikiye ayrilmistir.1?® Kuzeyde Yeroboam énderliginde
kurulan israil Kralligi, baskentini Sekem olarak belirlemistir. Yeroboam, halkin
Kudiis’teki Siileyman Mabedine yonelmesini engellemek amaciyla!?®® Dan ve Beyt-El
kentlerinde iki ayr1 mabet yaptirmis, bu mabetlere buzagi heykelleri yerlestirmistir.
Ayrica bayram tarihlerini de degistirerek halkini Kudiis’ten ve oradaki dini merkezden
uzak tutmaya calismustir.’3® Yeroboam’in bu girisimi yalmzca bir dini diizenleme degil,
ayn1 zamanda Kudiis’teki Mabede ve Yahuda Kralligi’na kars1 bir meydan okuma niteligi
tasimaktaydi. Bu nedenle Mabet, sadece bir ibadet mekani olmanin 6tesinde, siyasi

birligin ve merkezi otoritenin sembolii haline gelmistir.*3!

Iki krallik arasindaki catismalar sirasinda, Israil Krallig1 askerlerinin Kudiis’ii de
icine alan Yahuda topraklarmna yaptiklar1 saldirilarda Kudiis’e yonelik herhangi bir 6zel
saygl gostermedikleri goriilmektedir. Hatta zaman zaman Kudiis’teki Mabedi talan
ettikleri ve iki taraf arasindaki diplomatik goriismelerde Kudiis’ten ayricalikli bir sehir
olarak soz edilmedigi de dikkat gekicidir. Bununla birlikte Dan ve Beyt-El’de'®
ibadetlere kimsenin karsi ¢tkmamasi da Kudiis’iin kutsallagsma siirecinin heniiz toplumda

tam yerlesmedigini gostermektedir.**3

Kudiis kutsallagma siireci degerlendirilirken, Yahudilerin ge¢miste sahip olduklar1
tapinma geleneklerine deginmek de Oonemlidir. Merkezi bir Mabet anlayisinin heniiz
gelismedigi erken donemlerde, Beyt-El, Givon gibi bdlgelerde kurban sunumlarmin ve
buhur yakma ritiiellerinin gergeklestirildigi yerel ibadet mekanlar1 bulunmaktaydi.** Bu
tapinma Yyerlerine bama (¢ogulu: bamot) denilmekteydi. Akadca kokenli olan bu kelime
“yiliksek yer” anlamina gelmektedir. S6z konusu alanlar, Yahudiler arasinda uzun siire

boyunca agik hava sunaklari olarak kullanilmaya devam etmistir.**°

128 Mert, Kutsal Bir Mekdan Olarak Kudiis, 108.

129 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 26-28.

130 Aykit- Yetim, “Yahudiligin Tek Ibadet Merkezi Kudiis Miiydii?”, 2117; L. Krallar, 12:1-33.
181 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 26.

132 Aydim, Yahudilik, 34-35.

133 Hasanoglu, “Kudiis’iin Yahudiler I¢in Kutsallasma Siireci”, 4.

134, Krallar, 2-4.

135 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 140.
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Kutsal metinlerde de belirtildigi lizere, Siileyman doneminde dahi bu bamalarda
ibadetlerin siirdiigii, hatta Siileyman’in da tapinagi yaptirmadan 6nce bu bamalarda ibadet
ettigi aktarilmaktadir.!3® Kudiis’iin fethi ve Mabedin insas1 sonrasinda bile bu gelenegin
devam etmesi,!¥" Siileyman Mabedinin heniiz ibadetlerde merkezi konuma tam olarak
yerlesmedigini  gostermektedir. Dolayistyla, Davud ve Siilleyman’in Kudiis’i
kutsallastirma ve dini yasamin merkezine yerlestirme cabalar1 baglatilmis olsa da bu
stireg, onlarin donemlerinde tam anlamiyla tamamlanamamistir. Halk eski ibadet
aliskanliklarni siirdiirmiis, Kudiis ve Mabet tiim Yahudiler nezdinde heniiz tek ve mutlak

ibadet merkezi haline gelmemistir.3®

Tarihsel siire¢ icerisinde Kudiis’iin kutsallasmasma 6nemli katkilarda bulunan
Yahuda Kralliginm iki hitkiimdar: 6zellikle dikkat ¢ekmektedir: Kral Hizkiya (yaklasik
MO 715-MO 687) ve Kral Yosiya (yaklasik MO 640-MO 609). Bu iki Kral, Kudiis ve

9  Kudiis ve

Mabedin kutsallasma siirecinde &nemli katkilar1 olan sahsiyetlerdir.®®
Mabedin dinin ve devletin ibadet merkezi haline getirilmesi ¢calismalarinda bu iki kralin

donemi belirleyici olmustur.

Kuzeydeki Israil Kralliginm Asurlular tarafindan MO 722 civarmda yikilmasi,
Yahuda Kralliginda devletin yeniden gii¢clendirilmesi yoniinde reform c¢abalarimi
beraberinde getirmistir. Kral Hizkiya, giiglii bir devletin her agidan merkezilesmesi
gerektigini diisiincesindeydi.'*® Bu dogrultuda, ibadetlerin merkezilesmesinin oniindeki
en bliyiik engel olarak gordiigii bamalar1 ortadan kaldirmak, dikili taglar1 kirdirmak ve
asera putlarini pargalatmak i¢in kararli bir miicadele baslatmistir.}*! Hizkiya Siileyman
Mabedinin tstiinliigiinii vurgulamis, ibadetlerin yalnizca bu merkezde yapilmasimni tesvik

etmis ve bu konuda dini reformlar gergeklestirmistir.

Hizkiya’dan belli bir siire sonra tahta ¢ikan Kral Yosiya, bu reform siirecini devam
ettirmigtir. Onun doneminde yapilan reformlarin Siileyman Mabedinin tek ibadet merkezi
haline gelmesinde etkisi biiyiiktiir. Kral Yosiya Siileyman Mabedinin tadilatin

yaptirirken, Israilogullarinm uzun zamandir kayip olan kutsal kitabi “Sefer Tora” (Yasa

136 Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur ve Incil), |. Krallar, 3:1-4.
137 Aykit- Yetim, “Yahudiligin Tek Ibadet Merkezi Kudiis Miiydii?”, 2115-2116.
138 Aykit- Yetim, “Yahudiligin Tek Ibadet Merkezi Kudiis Miiydii?”, 2115-2116.
138 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 30.

140 Aykit- Yetim, “Yahudiligin Tek ibadet Merkezi Kudiis Miiydii?”, 2120.
1411, Krallar, 18:1-4.
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Kitab1) Mabette bulunmustur. Bu olay, Mabedin halk nezdindeki kutsalligini ve merkezi
konumunu pekistiren doniim noktalarindan biri olmustur. Yosiya, bu olayi firsat bilerek
halk1 Mabette toplamig, Tanr1 ile yaptiklar1 ahitlerine bagh kalacaklarina dair onlara
yemin ettirmistir. Boylece Mabede olan baglilik biiyiik 6l¢lide artmis, bamalarda yapilan

ibadetler son bulmus ve Kudiis’iin dini merkez olarak kabulii yeni bir evreye girmistir.4?
1.2.2. Babil Siirgiinii ve Sonrasinda Kutsallasma Siireci

Kudiis’iin kutsallasma fikrinin Israilogullar1 arasinda koklestigi donem, hig
kuskusuz Babil Siirgiinii siirecidir. MO 586 yilinda Babil krali Nebukadnetsar (Islami
kaynaklarda Buhtunnasr olarak gecer.) Yerusalayim’e saldirmig ve sehri ele gecirerek
Siileyman Mabedini tamamen yikmustir. Bununla da yetinmeyen Babil yonetimi,
Israilogullarinin 6nde gelenlerinin de iginde bulundugu biiyiik bir toplulugu Babil’e

sirglin etmistir.

Bu olay, Israilogullar1 iizerinde son derece derin bir travma olusturmustur. Davud
ve Siileyman donemlerinin hatiralari, halkin zihninde adeta bir “Yahudi Altin Cagi”
olarak yer etmistir.}*® Yahve’nin, Ibrahim ve Musa ile yaptig1 ahit dogrultusunda Kenan
diyarmin ebedi olarak kendilerine ait olacagina inanan Israilogullari, bir anda hem Kenan
diyarini hem de Yerusalayim’i kaybetmis; daha da 6nemlisi “Tanr1 Evi” olarak gordiikleri
Siileyman Mabedinin yikilisina tanik olmuslardir. Bu kayiplar, onlarin dini ve milli

kimliginde uzun yillar etkisini siirdiirecek bir sarsint1 olusturmustur.

Siirgiin doneminde Yahudiler, gecmiste Kudiis’te yasadiklar1 refah, huzur ve inang
dolu giinlerine dzlemle anmuslardir.'** Babil irmaklar1 kiyisinda oturup, “Eger seni
unutursam ey Yerusalayim, sag elim hiinerini unutsun. Eger seni anmazsam, eger
Yerusalayim’i bas sevincimden iistiin tutmazsam, dilim damagima yapissm.”**° diyerek
agitlar yakmalari, Kudiis’e duyduklar1 derin 6zlemin ifadesi olmustur. Boylece Kudiis,
stirgiin yillarinda kaybedilmis bir sehir degil, ulusal hafizada yeniden kutsallasan manevi

bir sembol haline gelmistir.4®

142 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’{iin Kutsallasma Siireci”, 140-142.
143 Aydin, Dinler Tarihi, 340.

144 Hasanoglu, “Yahudilikte Kudiis Algis1”, 15.

145 Mezmurlar, 137:5-6.

148 Hasanoglu, “Yahudilikte Kudiis Algis1”, 15.
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Bu siiregte Kudiis, fiziksel bir mekan olmaktan ¢ikmis; ulusal kimligin, dini
bagliligin ve kollektif hafizanin merkezi bir simgesi haline gelmistir. Yahudiler, dua ve

ibadetlerinde Kudiis’e yonelmeye baslamis;*’

bu uygulama zamanla diaspora
kosullarinda Kudiis’iin teolojik dnemini pekistiren bir gelenek haline gelmistir. Boylece
Kudiis, siirgiin déneminde manevi anlamda “ideal vatan” olarak yiiceltilmis'*® ve halkin

Tanr1’ya olan bagliliginin somut bir ifadesine doniismiistiir.

Sonu¢ olarak, Davud’un Ahit Sandigi’n1 Kudiis’e tagimasiyla baslayan ve
Siileyman’in Mabet insasiyla devam eden kutsallagsma siireci, Babil Siirgiinii doneminde
nihai olgunluga ulasmistir. Mabedin fiziksel varli§1 ortadan kalksa da siirgiin yillarinda
Kudiis ve Mabet kavramlar1 duygusal, dini ve sembolik diizeyde yeniden insa edilmistir.
Boylece Kudiis’e duyulan 6zlem, zamanla mutlak bir bagliliga doniismiis ve sehrin

Yahudi inanci igindeki kutsal konumu bu donemde kalic1 bir bigimde pekismistir.4°

147 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 32.
148 Hasanoglu, “Yahudilikte Kudiis Algis1”, 15.
149 Hasanoglu, “Tanah’a Gére Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, 145.
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IKiNCi BOLUM
YAHUDILIKTE MESIiH INANCININ OLUSUMU VE OZELLIKLERI
2.1. YAHUDILIKTE MESIH INANCININ OLUSUMU

Yahudilikte Mesih inanci, tarihsel siire¢ igerisinde farkli donemlerin sosyal, siyasi
ve dini kosullarma bagli olarak sekillenmistir. Baslangicta krallik kurumuyla
iliskilendirilen bu kavram, zamanla kurtulus ve ilahi adalet beklentisini de igerecek
bicimde gelismistir. Boylece Mesih diisiincesi, sadece tarihsel bir sahsiyeti degil, ayni
zamanda Tanr’nin insanlik tarihine miidahalesini sembolize eden teolojik bir inang
haline gelmistir. Bu inancin olusumunu; Babil Siirgiinii 6ncesi, Babil Siirgiinii donemi ve

Babil Siirgiinii sonrasi gibi ii¢ ddonemde incelemek miimkiindiir.
2.1.1. Babil Siirgiinii Oncesi Mesih Inanc

Yahudi kutsal metinleri incelendiginde, Ibranice “masiah” teriminin Tevrat’ta dort,
Neviim’de yirmi ve Ketuvim’de on dort kez olmak tizere toplam otuz sekiz kez gectigi
goriilmektedir.’®® Bu terim, o6zellikle Levililer kitabinda “yagla kutsanmis kahin”
anlaminda kullanilmaktadir. Erken donem Yahudiliginde ve Tanah’ta “masiah” kavramu,
Tanr1 tarafindan 6zel bir gorevle secilen ve ilahi bir misyon yiiklenen Kkisileri -yani
kahinleri, peygamberleri ve krallar1- ifade etmektedir.’®® Bu kisiler, kutsal yag ile mesh

edilerek Tanr1’dan bir tiir “kut” (ilahi gii¢) almis kabul edilirlerdi.*>?

Mezopotamya dinlerinde de benzer bigimde kralin Tanri’nin yeryliziindeki
temsilcisi oldugu anlayis1 yaygindir. Yahudi kutsal metinlerinde de bu gelenege paralel
bir sekilde “Mesih” terimi krallar i¢in kullanilmaktadir. Kral, Tanr1’nin kutsadigi, sectigi
ve ruhuyla donattig1 kisidir.?®® Dolayisiyla kralin goreve baslamasi, Tanr1 tarafindan

onaylanmis bir yonetim anlayisini temsil eder.

Yahudi din alimleri, Mesih inancinin temelini Tanah’a dayandirirlar.*®* Ozellikle

Isaya kitabinda Mesih kavramina iliskin ayrmtili betimlemeler yer alir. Ayrica Talmud

150 Jacques Waardenburg, “Mesih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004),
29/306.

151 Yusuf Tasdemir, Yahudilikteki Mesih Inanc ile Ehl-i Siinnetteki Mehdi Inancimin Karsilastirilmasi
(Igdir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 13.

152 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 121.

153 Waardenburg, “Mesih”, 29/306.

154 Adam, “Yahudilik™, 95.
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ve Midras gibi sozlii gelenekte de Mesih’e dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.!>®
Tanah’ta peygamberlerin kimleri, nasil yagla mesh ettikleri ve bu kisilerin Tanr1’nin
inayetine nasil eristikleri agik¢a anlatilir. Ornegin, Kral Saul ve Davud, peygamber
Samuel tarafindan yagla mesh edilmistir.'®® Yine kral Siileyman, kahin Tsadok tarafindan
yagla mesh edilmistir.®®" Bu ritiiel, kraln Tanr’’nin vekili sifatiyla halki yonetmeye

yetkili kilmdigmi sembolize eder.'®®

Kutsal metinde Tanr1’nin Davud’a hitaben sdyledigi su sozler, bu anlayisin temelini
olusturur: “Rab, Krali’na biiyiik kurtuluslar verir ve Mesih’ine, Davud’a ve onun
ziirriyetine, ebediyen inayet verir.”'®® Bu ifadeden anlasildig1 iizere, Davud yalnizca
kendi doneminde bir kurtarici figiir degil, ayn1 zamanda gelecekte beklenen Mesih’in de
bir prototipi olarak goriilmiistiir. Davud, sikmtilar i¢indeki halki birlestirmis, onlara

yeniden gii¢ kazandirmis ve bu ydniiyle Tanr1’nmn “segilmis kral1” olmustur.

Zamanla “Mesih” kavrami yalnizca krallarla sinirli kalmamis; basrahipler, rahipler
ve hatta bazi peygamberler i¢in de kullanilmaya baslanmustir.’®? Kutsal yag ile mesh
edilme ritiieli, bu kisilerin Tanr1 ile 6zel bag kazandiklarinin gostergesidir. Boylece mesh
edilen kral veya din adami, Tanr’nin yardimma mazhar olmus sayilirdi.'®? Davud’un

yalnizca kendisi degil, soyunun da Tanr1 tarafindan kutsandigina inanilird.

Bu donemde Mesih kavramu, esasen “diinyevi bir kurtaric1” anlami tasimaktadir. 163
Israilogullar1 Davud soyunun kutsanmishgina ictenlikle inanmis ve krallik tehdit altina
girdiginde Davud hanedanindan bir Mesih’in ortaya ¢ikip kendilerini kurtaracagina dair

164

inanci siirdiirmiislerdir. Yeremya'®* ve fsaya'®® kitaplarmda Davud soyunun ebediligine

ve Tanrr’nmin himayesinde olduguna dair ifadeler bu inancin temellerini destekler.

155 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 13.

156 |, Samuel, 10:1, 16:13.

1571, Krallar, 1:39.

18 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 121.

15911, Samuel, 22:51.

160 Yilmaz Capa, Yahudilikte Mesih Inanci; Hiristivan ve Islam Kiiltiiriine Etkisi (Isparta: Siileyman
Demirel U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 39.
161 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 21.

162 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 21.

183 Aydin, “Mesih”, 3/69-70.

164 Yeremya, 23:5,6.

165 fsaya, 9:5-7.
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Dolayisiyla bu donemde Mesih’e isyan, Tanri’ya karsi gelmekle es degerdir

goriilmiistiir. 1%

Mesih kavramimnin tarihsel siiregte gecirdigi doniisiimler tizerine farkli yorumlar
yapilmistir. Ornegin Harold Louis Ginsberg, Mesih kavrammin ii¢ evreden gectigini
belirtir:

Birinci evre, Davud ve soyundan gelen krallarin Tanri tarafindan ebediyen Israil’e

hiikkmetmek iizere secildigi donemi ifade eder.

Ikinci evre, Siileyman’in oliimiinden sonra ikiye ayrilan kralliklarin (Israil ve
Yahuda) yeniden birlesecegi ve Davud hanedanligmin ¢evredeki milletler lizerinde de

hakimiyet kuracagi beklentisinin 6ne ¢iktig1 donemdir.

Ucgiincii evre ise kavramin eskatolojik (ahiret merkezli) bir anlam kazandig1 evredir.
Bu dénemde Isaya kitabinda Mesih, Davud hanedanliginin ebediliginden ¢ok, gelecekteki
adaletli ve baris¢il bir kral olarak betimlenmistir.’®” Bu Mesih’in en belirgin &zelligi,

adaleti tesis etme gayreti ve Tanr1’nin kralligin1 yeryiiziinde kurma arzusudur.'®8

Tanah’m Isaya boliimii, bu gelecegin kurtaricismin nitelikleriyle doludur.®®
Boylece Mesih kavrami, bu ii¢ evreden gecerek Yahudilige tamamen yerlesmis ve inang
esaslarindan biri haline gelmistir. Tanah déneminin sonlarma dogru (MO 220 civari),
artik “Mesih” yasayan bir krali degil, gelecekte ortaya ¢ikacak eskatolojik bir kurtariciy1

ifade eder hale gelmistir.'"
2.1.2. Babil Siirgiinii Déneminde Mesih Inanci

MO 586 yilinda Babil krali 1l. Nebukadnetsar’in Yerusalayim’i ele gegirerek kenti
tahrip etmesi, Siileyman Mabedini tamamen yikilmasi ve Israilogullarmm dnde gelenleri
de dahil olmak iizere genis bir toplulugun siirgiine génderilmesi, Yahudi tarihinin doniim
noktalarindan birini olusturur. Bu olay yalnizca Kudiis’iin kutsallagma siirecine degil,

ayni zamanda daha kapsamli bir diislinsel doniisiimiin baglangicini da hazirlamistir.

166 Mezmurlar, 2:2-7, 20:6.

167 [saya, 9:6-7, 16:5.

168 Adibelli, “Isa’nmn ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 248-249.
169 fsaya, 9:6-7, 16:5.

170 Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 248-249.
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Siirgiin yillari, Israilogullar1 i¢in teolojik ve sosyokiiltiirel agidan kritik bir evredir.
Bu donemde monoteist Tanr1 anlayisinin, siirgiin dncesi donemde yer yer sekteye ugrayan
yapisi yeniden gii¢lenmis; Stileyman Mabedine atfedilen kutsallik daha da derin bir anlam
kazanmustir. Ayn1 zamanda Yahve’ye bagliligin pekistigi, Kudiis’iin 6neminin yeniden
vurgulandigi bu siireg, gelecekte halki esaretten kurtaracak bir kurtariciya yani “Mesih’e”
yonelik inancin gelisiminde belirleyici olmustur. Buna gére Mesih, Israilogullarmi
stirglinden ¢ikaracak, Tanri’nin kendilerine bahsettigi se¢ilmis topraklar olan Kenan’a

geri gotiirecek ve kutsal Sion Tepesi iizerine yikilan Mabedi yeniden insa edecektir.}’

Stirgiin kosullarinda dini 6nderler, halkin direncini canli tutmak amaciyla Kudiis’e
doniis umudunu siirekli beslemislerdir. Siirgiliniin gegici oldugunu telkin edilerek
Tanr1’nim bir giin onlar1 yeniden vatanlara dondiirecegi fikri giiclii bicimde islenmistir.'"2
Bu beklenti, Davud donemindeki adil yonetimi yeniden tesis edecek kurtarici bir Kralmn,
yani “Kral Mesih’in” gelecegi inancini sekillenmistir. Birinci Mabedin yikilist ve
beraberindeki siirgiin, Yahudi toplum hafizasinda derin bir travma olusturmus; bu da ideal
kralligin gelecekte yeniden ortaya ¢ikacagi yoniinde bir beklentiyi giiclendirmistir.'”®
Boylece Mesih, Tanri ile yakin iliski i¢inde olan; diinyevi fakat ilahi diizeni kuracak bir

lider olarak tahayyiil edilmistir.}’*

175 ve Mabedin insasiyla

Davud Kralligi’nin gorkemi, Siileyman doneminin refahi
ulagilan toplumsal diizen, siirgiindeki halk i¢in 6zlenen bir ideal haline gelmis; bu idealler
zamanla Mesih beklentisini beslemistir. Babil’in nehir kiyilarmda Kudiis’ii anarak
Ozlemle beklenen gelecekteki kurtarict figiir, toplumun psikolojik ve kolektif hafiza

baglaminda 6nemli bir dayanak noktas1 haline gelmistir.®

Yahudi diisiincesinde Mesih inancinin kokenine iliskin arastrmacilar farkl

goriiglere sahiptir. Bunlardan ilki, Mesih diislincesinin Stimer kokenli oldugunu; bu

171 Abdurrahman Kiigiik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2021), 119-120.

172 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isigginda Yahudilik, 32.

173 Adibelli, “Isa’nm ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 250.

174 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 21; Mahmut Aydin, “Mesih”, TUBITAK Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi (MATSIS Matbaa Hizmetleri,2022), 3/69.

175 Her ne kadar yiiksek vergiler gibi konularda 6zellikle kuzeydeki kabileler tarafindan dile getirilen bazi
sikintilar yasanmis olsa da Siileyman dénemi genel anlamda refah dénemi olarak kabul edilir. Bkz. Mehmet
Katar, Yahudilikte Hz. Siileyman, s.311. Tiirkiye’de Dinler Tarihinin Kurumsallagsmas1 Siirecinde Prof. Dr.
Abdurrahman Kiiciik, ed. Ahmet Hikmet Eroglu, Ankara, 2016.

176 M. Hadi Tezokur- Hiiseyin Akdemir, “Babil Siirgiinii’niin Kudiis’{in Kutsalligina Etkisi”, Dicle [lahiyat
Dergisi 27/1 (2024), 16-17.
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inancin ardindan Babil ve Misir’da gelistigini, daha sonra Iran’a oradan da Hindistan’a
ve Cin’e kadar yayildigmi ileri siirer. Bu yaklasima gore Israilogullari, Misir’da

gecirdikleri dort yiizy1l boyunca bu mezkiir inangtan etkilenmislerdir.!”’

Ikinci bir yaklasim, Mesih inancinin dis etkenlerle degil, her dinin kendi tarihsel,
sosyolojik ve psikolojik dinamikleri dogrultusunda igsel bir siiregte ortaya ¢iktigini
savunur. Yani bir dine ait Mesih inancit bir diger dindeki Mesih inancina etki

etmemistir.}’®

Uglincii goriis ise Kurtaricr inancinm insan fitratma yerlestirilmis evrensel bir
hakikat oldugunu 6ne siirer. Buna gore Mesih inanci, kutsal metinler veya ilahi 6zellik
atfedilen kisiler araciigiyla toplumlara aktarilmistir.'”® Ayrica Mesih inancmin
Siimerlerden Babil’e, oradan da Iran’a gectigi; Zerdiistlik yoluyla Babil siirgiinii

yillarinda Israilogullarma tesir ettigi yoniinde bir baska goriis daha mevcuttur.
Bu ¢er¢evede Yahudilikteki Mesih inancinin ti¢ temel kaynagi oldugu soylenebilir:

(1) Israilogullarinin kutsal metinlerde Tanri tarafindan segilmis bir kavim olarak
nitelendirilmeleri; ancak tarihlerine bakildiginda sik sik gocler ve istilalarla kars1 karsiya
kalmalari, eski Davud donemi benzeri gii¢lii ve huzurlu glinlere donme arzusunu beslemis

ve Mesih beklentisini gli¢clendirmistir.

(2) MO 587-538 tarihleri arasmdaki Babil siirgiiniiniin ardindan Pers Kral’1
Kores’in Israilogullarma vatanlarma donme izni vermesi, onlar1 yaklasik iki yiizyil
boyunca Pers hakimiyetinde Iran kiiltiiriiyle temas halinde birakmustir. Bu siirecte,
Zerdiistliikteki  Saosyant (kurtarici) inancinin  Yahudi teolojisini  etkiledigi

diisiiniilmektedir. '8!

(3) Kutsal metinlerde ¢esitli peygamberler araciligiyla gelecekte gelecek bir kisiden
s0z edilmesi Mesih beklentisini gliglendirmistir. Nitekim Tanri’nin Musa’ya “Senin gibi

bir peygamberi aralarindan ¢ikaracagim ve sozlerimi onun agzina koyacagim ve ona

177 Omer Faruk Harman, “Beklenen Kurtarici Inancinin islam Oncesi Dini Arka Plan1”, Istanbul 29 May:s
Universitesi Yaywnlar: 16/5 (Subat 2017), 55-56.

178 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 25.

179 Mahmut Cmar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022), 37.

180 Kiigiik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi, 107.

181 Kiigiik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi, 107.
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emredecegim her seyi onlara sdyleyecek.”'®2 seklinde bir miijde verdigi kutsal metinlerde

belirtilmektedir.1®®

Tiim bu degerlendirmeler 15181nda, Babil siirgiinii doneminde baslangigta “Mesih”
kavrammin hiikiimdarlar i¢in kullanildig1 gériilmektedir. Zamanla bu kavramin “kurtarict
kral Mesih” anlamina evrildigi sdylenebilir. Siirgiiniin toplumsal ve psikolojik etkileri ve

Zerdiistliik diisiincesinin bu déniisiimde rol oynadig1 anlasilmaktadir. 84
2.1.3. Babil Siirgiinii Sonras1 Mesih inana

Babil Imparatorlugu’nun Persler tarafindan yikilmasmin ardindan, Pers Krali Kores
(Keyhiisrev/Cyrus), MO 538’de Israilogullarinin Kudiis’e dénmesine ve Siileyman
Mabedinin yerine yeni bir mabet insa edilmesine izin vermistir.'® Kores’in bu ilimli
politikas1 ¢ercevesinde Yahudiler hem dini uygulamalarini serbestce siirdiirmiisler hem
de Tkinci Mabedin insasma girismislerdir. Bu siirecte ikinci Mabet yaklasik MO 516-515

yillarinda tamamlamuslardir. 8

Ikinci Mabet Dénemi, Peygamberlik geleneginin nispeten geri planda kaldig1; buna
karsilik din adamlarmin ve toplumsal Onderlerin 6n plana ¢iktig1 bir donemdir.
Zerubbavel, Nehemya ve Ezra bu siiregte one c¢ikan sahsiyetlerdir.'®” Ozellikle
Zerubbavel, siyasi bir lider olmanin yani srra ikinci Mabedin insasinda etkin rol
istlenmistir. Ezra ve Nehemya ise hem idari hem de dini alanlarda 6nemli faaliyetlerde
bulunmus, Ezra halkin dini egitiminden sorumlu olurken, Nehemya onun uygulamalarini
destekleyen siyasi iradeyi temsil etmistir.!®® Harun soyuna mensup bir kohen olan
Ezra’nin, siirgiin doneminde biiylik 6lglide kaybolan Tora’nmin yeniden yazimi ve
uygulanmas siirecinde belirleyici rol oynadig1 kabul edilir.*® Bu yoniiyle Ezra, siirgiin

sonras1 Yahudiligin yeniden sistemlesmesinde merkezi bir islev gormiistiir.1%

182 Tesniye, 18:18.

183 Harman, “Beklenen Kurtarici Inancinin Islam Oncesi Dini Arka Plan1”, 50-51.

184 [lknur Dasbadem, Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayisi ve Mesihi Hareketler
(Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 8-10.

185 Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 435-436.

188 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 33.

187 Ali Osman Kurt, “Ikinci Mabed Dénemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 454-455.

188 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 33-34.

18 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), 114-115.

190 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 33-34.
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Her ne kadar Kores’in izni Yahudileri esaretten kurtarmis olsa da bu durum siyasal
anlamda tam bagimsizliga karsilik gelmemistir. Pers yonetimi altinda yasayan Yahudiler
dini hayatlarin1 siirdiirebilseler de siyasal bagimsizlik elde edememislerdir. Hatta ikinci
Mabedin insasma ydnelik izin bir siireligine askiya almmus;'®' boylece ozgiirliik
ortaminin sinirliligr bir kez daha goriilmiistiir. Bu kosullar, Mesih’in kuracag: adil ve

bagimsiz bir krallik fikrinin canli tutulmasinda etkili olmustur.

MO 332°de Biiyiik Iskender’in dogu seferiyle Pers egemenliginin sona ermesi,
Yahudilerin yaklagik iki yiizyil siiren gorece istikrarli doneminin bitisi anlamina
gelmistir. Bu tarihten sonra Yahudiler, Helenistik kiiltiiriin etkisi altina girmislerdir.
Iskender’in oliimiinden sonra kurulan hanedanliklardan Ptolemaioslar ve Selevkoslar,
Yahudi topraklarini kontrol altinda tutmustur. Ozellikle Selevkoslar yonetimi, ilk
asamada goreceli bir hosgorii sergilemislerse de MO 175°de V. Antiochus Epiphanes’in
iktidartyla birlikte baskicit uygulamalar agirlasmistir. Helen kiiltiiriinii hakim kilma
amactyla Yahudi ibadetleri yasaklanmis,’®> Mabet Zeus adma bir tapmaga

doniistiiriilmiis,’®® dini metinlerin bulundurulmasi dahi sug haline getirilmistir.

Bu baskilara kars1t MO 165°te Makkabi onderliginde bir isyan baslatilmis ve
Hasmonai (Makkabi) Devleti kurulmustur; ancak devlet M.O. 63’te Roma generali
Pompei tarafindan yikilmistir.'** Boylece Yahudiler Roma hakimiyeti altina girmislerdir.
Helenistik ve ardindan Roma donemlerinde art arda yasanan siyasal, sosyal ve dini
baskilar, kurtarict Mesih diisiincesinin eskatolojik bir nitelik kazanmasina yol agmuistir.
Artik eskatolojik Mesih beklentisi yeni bir {imide doniismiistiir. Ozellikle Daniel

Kitabr’nda bu eskatolojik beklentinin izleri goriilmektedir.'%

Roma egemenligi altindaki baskilar, MS 66-70 yillar1 arasinda Yahudi direnis
hareketlerinden Zelotlarin isyaniyla sonug¢lanmistir. Bu isyani bastirmak i¢in bdlgeye
gonderilen Titus, MS 70’te Kudiis’ii yagmalamis ve Ikinci Mabedi yikarak Yahudilerde
derin bir travmaya yol agmistir. Yahudi geleneginde bu tarih ulusal yas giinii olarak

anilmustir. 1% Mabedin yikilmasi, Yahudiler icin merkezi ibadet mekanin kaybedilmesi

191 Ezra, 4:1,3,7,13,19,23,24; Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 115.

192 Aydin, Dinler Tarihi, 342-343.

193 Mert, Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis, 119-120.

194 Capa, Yahudilikte Mesih Inanci; Hiristiyan ve Islam Kiiltiiriine Etkisi, 52-53.

195 Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 249-250.

196 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 124-125; Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 42.
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olup bu durum Yahudi kimliginde koklii bir doniisiimii baslatmistir. Rabbi Yohanan Ben

Zokay gibi din adamlar1 metne dayal1 bir din anlayis1 gelistirmislerdir.®’

Bu yikimin ardindan Roma yonetimi bdlge lizerindeki hakimiyetini sertlestirerek
Yahudi varhgmni daha da zayiflatmistir. MS 130°da bolgeyi ziyaret eden Imparator
Hadrian, yikilmis Mabedin bulundugu alanda kendi adina bir Roma kolonisi kurmak
istemis, sehrin adin1 aile ismine atfen “ilya (Aelia Capitolina)” olarak degistirmistir.
Yahudilere yonelik artan kisitlamalar dogrultusunda Kudiis’te ibadetler yasaklanmis ve
Yahudi kimligini hedef alan politikalar uygulanmistir. Bu baskilar sonucunda MS 132-
135 yillarmda Simon Bar Kohba onderliginde Roma’ya karsi yeni bir ayaklanma
baslamistir. Bar Kohba’nin savaslardaki basarilari, donemin onemli din alimi Rabbi
Akiva tarafindan Mesih olarak nitelendirilmesine yol agmis; ancak isyanin basarisizlikla
sonuclanmas1 Yahudi toplumu agisimdan yeni bir kirilmaya sebep olmustur.!®® Her ne
kadar Bar Kohba isyani Filistin Yahudiligine agir bir darbe vurmus olsa da temelde gii¢li
bir Mesihi beklentiye dayanmakta ve hatta sonuglar1 itibariyle bu beklentiyi daha da

pekistirmis goriinmektedir.%®

Bar Kohba isyaninin basarisizligimmin ardindan Yahudi diisincesinde Mesihlik
anlayis1 yeniden sekillenmis ve iki asamali bir Mesih tasavvuru ortaya ¢ikmistir. Buna
gore, nihai kurtarici Davud soyundan gelecek Mesih’ten 6nce, Yusuf soyundan savasg¢i
bir Mesih gelecegi inanci yayilmistir. Muhtemelen Hristiyanligin Mesih beklentisinin bir
karsilig1 olarak ortaya cikan?® bu goriise gore, Yusuf soyundan gelecek Mesih
Israilogullarini bir araya toplayacak, Kudiis’ii diismanlardan geri alacak, Mabette ibadetin
yeniden ihdasini saglayacak ve nihai Davudi Mesih’e destek olacaktir. Baska bir yorumda
ise bu savas¢1 Mesih’in Kudiis’te sehit olacagi kabul edilmektedir.?? Béylece Bar Kohba

deneyimi, Yahudi toplumunda Mesih inancinin seyrine yeni boyutlar kazandirmistir.

Bu donemde Yahudi toplumunda gelisen Mesihlik algis1 ayn1 zamanda
Hristiyanlikla iligkili tartigmalar1 da derinlestirmistir. Roma doneminde yalnizca

Yahudiler degil, Hristiyanlar da baski gérmiistiir. Bununla birlikte, Hristiyanlik i¢inde

197 Batuk- Mert, “Catisan Kutsallarm Ortasidaki Sehir: Kudiis”, 125.

198 Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 43-44; Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 126.
199 Adibelli, “Isa’nmn ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 250.

200 Aydin, Yahudilik, 27,

201 Adibelli, “Isa’nin “Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 250.
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Isa’nm Mesihligi tartismas1,?®? Yahudi toplumu ile Hristiyanlar arasinda ciddi teolojik
ayrismalara sebep olmustur. Hristiyanlar Isa’nm, Davud soyundan gelmesi,
Beytlehem’de dogmas1 ve Kudiis’e sipa lizerinde girmesi gibi verilerle Mesih oldugunu
savunurken; 2% Yahudiler, Mesih’in Kudiis’te Mabedi insa edip tiim Yahudileri bir araya
getirecegi ve Tanr’nin Kralligmi tesis edecegi inanciyla Isa’nmin Mesihligini
reddetmistir.?%* Hristiyanligin MS 381°de Roma’nin resmi dini haline gelmesiyle tartisma

siyasi bir boyut kazanmis ve Yahudilere yonelik baskilar artmistir.?%®

Bu baskilar ve kirilmalar sirasinda Yahudi diisiince diinyasinin cografi merkezi de
degismeye baslamistir. Miladi T{glincli  yiizyillda Filistin’deki ilmi faaliyetlerin
zayiflamasiyla ¢alismalar siyasi ¢ekismelerden uzak olan Babil’e (Bagdat) kaymis ve
burada Yahudi ilmi canliligini korumustur. Bu donemde Misna tefsirleri etrafinda gelisen
caligmalar sonucunda Babil ve Kudiis Talmudlar1 ortaya ¢ikmistir. Babil Talmudu daha

genis kabul gorerek Yahudi dini otoritesinin temel referanslarmdan biri olmustur.?%

Babil merkezli bu ilmi canlilik, zamanla Yahudi teolojisinin yeniden
yorumlanmasina zemin hazirlamis; 6zellikle Saadia Gaon ile birlikte yeni agilimlar ortaya
cikmistir. Yahudi alimlerinden Saadia Gaon Misir’da dogmus ve ilmi ¢aligmalarini
Bagdat’ta devam ettirmistir. (Yaklasik 882-942) Gaon, olusturdugu sekiz iman esasinin
icine Mesih inancini dahil ederek Yahudi toplumunun umut duygusunu diri tutmayi
hedeflemistir. Mesih inancinin reddinin imani noktada ciddi eksiklik olusturacagini
belirtmistir. Umutsuz durumdaki Yahudilere yasadiklar1 her seyin Yahve’ye karsi
isledikleri hatalardan kaynaklandigini, bu hatalar1 diizeltirlerse Tanri’nin Davud
soyundan bir Mesih’i kendilerine gonderilecegini belirtmistir. Mesih, diasporadaki tiim
Yahudileri toplayarak bir araya getirecektir. Yahve sectigi bu kavme Mesih’i gondererek
adil olacak ve bu zamana kadar yanliglar1 yiiziinden kendilerine cektirdigi cezalar1
sonlandiracak ve hak ettikleri o giizel, giiclii ve huzurlu yillara kendilerini yeniden

ulastiracaktir.?%’

202 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 44-45.

203 Arif Goren, Erken Déonem Hristiyanlikta Mesih Isa’'mn ITkinci Gelisi (Parousia) Beklentisi (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 23.

204 Adibelli, “Isa’nin “Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, 254.

205 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 44-45.

206 Adam, “Yahudilik”, 77.

207 Dagbadem, Gegmisten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayisi ve Mesihi Hareketler, 19-21.
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Saadia Gaon, Mesih’in gelisiyle yasanacak olan kurtulusa inancmn kabuliinii

gerektiren dort sebebi sdyle izah etmistir:

Birincisi Tanr1 bu kurtulusu peygamberleri araciligi ile bildirmistir. Ikincisi Tanr1
adildir, dogru olmayan seyleri yapmaktan uzaktir. Ugiinciisii Tanr1 vaadinde durur. S6z
ve emirleri daima gecerlidir. Dordiinciisii Tanri1 Misir’dan Israilogullarini nasil
kurtardiysa Mesihi donemle de onlar1 yine kurtaracaktir. Gaon bu sekilde Mesihi
donemdeki kurtulusun hak oldugunu ve buna inanmanin gereklerini agikladiktan sonra
stirgiindeki Yahudi halkina iimitlerini kaybetmeden bu duruma sabretmelerini ve Mesihi
stiphe etmeden beklemelerini bunun mutlaka ger¢eklesecegini belirtmistir. Bu inancin

siiphe icermeyip aksine iman1 artirdigini da ifade etmistir.?%

Saadia Gaon’nun ¢aligmalar;, Yahudi disiincesinde felsefi temelli bir inang
sisteminin olugsmasinin da 6niinti agmistir. Nitekim onun ardindan pek ¢ok Yahudi alimi
Gaon’un actig1 bu yolu takip etmis ve benzer calismalar yapmistir. Bu donemde, hakim
iist uygarhgin Islam Medeniyeti olmasi nedeniyle bir¢ok Yahudi alimi Miisliiman
alimlerden etkilenmis; kendi dini diisiincelerini bu etkilesim ¢ergevesinde yeniden insa
etmeye yonelmistir. Bu alimler arasinda one ¢ikan isim siiphesiz Mose Maimonides’tir
(RamBaM; Arap diinyasinda Musa b. Meymun). 1135’te Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde
dogan Maimonides, 10. yiizyil Endiilis Medeniyetinde yetismis en biliyiik Yahudi

alimlerinden biri kabul edilir.2°

Maimonides, bugiin hala Israilogullarinm giinliik dualarinda okuduklar1 “On Ug
Iman Esasmi” (Selosh-Esren Ikkarim / 13 Emunot) ilkesini (13 Emunot)
sistemlestirmistir.?'® Onun bu esaslar1 olustururken Mesih inancini temel akideler arasma
yerlestirmesinin arka planinda, her ne kadar acikca ifade etmese de, Mesih’in belirlenen
gelis zamaninin lizerinden yiizyillar gegmesine karsin hala gelmemis olmasinin toplumda
siiphe dogurmasimi engelleme diisiincesi bulundugu anlasiimaktadir.?!! Maimonides, bu
on ii¢ esas1 Yahudi inang sisteminin asli unsurlar1 arasma katmis ve bunlar arasindaki on
ikinci maddede: “iman ederim ki, Mesih gelecektir, her ne kadar gecikebilirse de ben

onun gelisine her giin intizar ederim.” ifadesine yer vermistir. Ona gdre bu esaslardan

208 Muhammed Ali Bagir, Dinler Tarihi agisindan Saadia Gaon'un Hayati, Eserleri ve Yahudi Inang
Tarihine Etkileri (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 219-220.

209 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 374-379.

210 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 374-379.

211 Adam, “Yahudilik”, 95.
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birini inkar eden kimse Yahudilikten ¢ikar ve kafir olur. Maimonides’ten sonra ise bu

konuda onun diizeyinde kapsamli bir calisma yapilmamustir.?t2

Yahudilerin tarihine yeniden bakildiginda, Ikinci Mabetlerinin yikilmasi, Mabedin
ve Kudiis’iin harap edilmesi, Kenan diyarindaki varliklarinmn biiyiik 6lgiide yok olmasi
ve diaspora doneminin baglamasiyla Yahudiler, Mabede dayali dini pratiklerini siirdiirme
imkanini kaybetmislerdir. Bu siire¢ onlar1 yasaya dayali ibadet anlayisini giiglendirmeye
zorlamustir.?*® Artik dayanabilecekleri iki temel unsur Kutsal metinleri ve beklenen Mesih

inanci olmustur.

Bu kosullar i¢inde tarih boyunca Mesihlik iddialar1 ortaya ¢ikmistir.132-135
yillarindaki Simon Bar Kohba hareketi, besinci asirda Girit’te Musa adli bir kisinin
Mesihlik iddiasi, sekizinci ylizyilda Serene gibi sahsiyetlerin faaliyetleri, Yahudilerin
Tanr’nin kralligini tecriibe etmelerini saglayamanmustir.?** Bu iddialar icinde Yahudilere

en ¢ok umut veren ise Sabatay Sevi olmustur.

1626 yilinda Izmir’de diinyaya gelen Sabatay Sevi, dénemin Yahudi toplumu
nezdinde dindarlig1 ve ige doniik melankolik mizaciyla taninmaktaydi. 1648 yilinda Dogu
Avrupa Yahudilere yonelik gergeklestirilen Hmelnitski katliamlari, mevcut ruh halini
daha derinlestirmis ve arastirmacilarin genel kanaatine gore Sevi’nin Mesihlik iddiasinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Bu siirecte, geleneksel olarak telaffuzu yasak kabul
edilen Tanr1 ad1 “Yahve”yi agiktan zikretmesi, Yahudi dini otoritesi tarafindan tepkiyle

karsilanmus; neticede 1651 yilinda Hahamlar tarafindan Izmir’den uzaklastirilmugtir.?%°

[zmir’den ayrilisinin ardindan Sevi, Istanbul, Halep, Kudiis ve Kahire gibi 6nemli
Yahudi merkezlerine seyahat etmis; bu bolgelerde ¢evre edinerek diisiincelerini yayma
ve taraftar toplama yoniinde faaliyet gostermistir. Kudiis’te, Luirianik Kabala geleneginin
takipgilerinden Gazzeli Natan ile tanismas1 hareket agisindan bir doniim noktasi teskil
eder. Natan, kendisini Mesih’in miijdecisi anlaminda Eliyahu (Ilyas) kimligiyle tanitarak

Sabatay Sevi’nin Mesih oldugunu Kudiis Yahudilerine duyurmustur. Rabbani otoritelerin

212 Yagsar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 181-182.
213 Mert, Kutsal Bir Mekdn Olarak Kudiis, 125.

214 Capa, Yahudilikte Mesih Inanci; Hiristiyan ve Islam Kiiltiiriine Etkisi, 57.

215 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 53.
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muhalefetine ragmen, Mesih beklentisini canli tutan genis halk tabakasi, s6z konusu

iddialar1 olumlu karsilamis ve hareket kisa siirede yaygin destek bulmustur.?®

Sevi 1665 yilinda izmir’e giiclii bir taraftar kitlesiyle geri donmiistiir. Aymi yil
icinde, yaygin rivayetlere gore, Izmir’de bir sinagogda diizenlenen torenle Mesihligini
ilan eden Sevi, Yahudiler literatiiriinde Mesiyanik ¢agin baglangici olarak
yorumlananl666 yiliyla iliskilendirilen beklentiler sayesinde, yalnizca Osmanli
Yahudileri arasinda degil, Avrupa Yahudi topluluklar1 nezdinde de genis yanki
uyandirmistir. Ancak hareketin giderek biiyliyen etkisi, Osmanli yonetimini tedirgin
etmis; bunun iizerine 1666 yilinda Istanbul’a gelisinin hemen ardindan K&priilii Fazil
Ahmet Pasa tarafindan tutuklanmis ve Edirne’de Vani Mehmet Efendi baskanligindaki
bir heyet tarafindan yargilanmistir. Yargilama siirecinde 6liim cezasi ile karsi karsiya
sevi’ Islam’a ge¢cmeyi tercih etmis ve “Aziz Mehmet” admi almistir. S6z konusu gelisme

taraftarlar1 arasinda biiyiik hayal kirikligma yol agmustir.?t’

Buna ragmen bazi miiritleri Sevi’nin din degistirmesini ilahi planin bir parcasi
olarak yorumlayarak Islam’1 kabul etmis; fakat Yahudi dini pratiklerini gizli bigimde
stirdiirmiislerdir. Bu grup tarihsel literatiirde “donmeler”, Selanik’te yogunlagmalar1
nedeniyle ise “Selanik donmeleri” adiyla anilmistir. Sabatay Sevi, 1673 yilinda siirgiin

edildigi Ulgiin’de (bugiinkii Karadag) 6lmiistiir.?*8

Sabatay Sevi hareketi, Yahudilik tarihinde Isa sonras1 donemin en genis kapsamli
ve etkili Mesihi hareketi olarak degerlendirilmektedir. Ancak basarisizlikla
sonuglanmasi, Yahudi toplumu iizerinde derin bir travma ve hayal kirikl1g1 birakmistir. 2

Bu olaydan sonra da ciddi bir Mesihlik iddias1 yasanmamustir.

Sonug olarak, kurtaric1 Mesih inanc1 dinin asil peygamberi olan Musa dénemine ait
kutsal metinlerde baslangigta yer almaz. “Mesih” sifat1 ilk donemlerde yalnizca krallar
ve din adamlar1 i¢in Tanrr’dan giic alma, onanma anlaminda bir nitelik olarak
kullanilmistir. Hem dini hem de siyasi bir gorevi ifade eden bu kavram, Yahudilerin
maruz kaldig1 baski ve siirgiinler neticesinde, farkli toplum ve dinlerle etkilesime

girmeleriyle doniismiis; zamanla diinyanin sonunda gelecek eskatolojik bir kurtariciy1

216 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 54-55.
27 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 55-56.
218 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 56-57.
219 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 57.
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anlatir hale gelmistir.??® Tarih boyunca bircok Mesihlik iddias1 ortaya ciksa da bu
sahsiyetlerin beklenen kurtarict olmadigi aci tecriibelerle goriilmiis, bu durum Yahudi
toplumunda derin travmalar birakmigtir. Buna ragmen Mesih inanci, temel bir akide olusu
ve inang esaslar1 arasinda yer almasi sebebiyle yok olmamis; Yahudi hayatinda varligini
siirdiirmiistiir. Ozellikle milattan once Ferisiler, Orta Cag’da onlarin temsilcileri olan
Rabbaniler ve modern déonemdeki takipgileri olan Ortodokslar arasinda kurtarict Mesih

inanc1 hi¢bir zaman zayiflamamustir. 22!
2.2. YAHUDILIKTE MESIiH iNANCININ OZELLIiKLERI

Yahudiligin tarihsel siireci igerisinde sekillenen kurtarici Mesih inanci, Yahudi
toplumu agisindan biiyiik Oonem tasimaktadir. Mesih’e atfedilen nitelikler zamanla
cesitlenmis ve bu figiir hem dini hem de kiiltiirel anlamda merkezi bir konuma
yerlesmistir. Bu baglamda, Mesih’e dair 6zellikler genel olarak Yahudi kutsal metinleri
ve sozlii gelenege dayanan Rabbanik literatiirde ele alinmistir. Asagida bu iki temel

kaynaktaki Mesih tasavvuru incelenecektir.
2.2.1. Yahudi Yazih Kutsal Metinlerinde Mesih’in Ozellikleri

Yahudi toplumu tarafindan uzun zamandir umutla beklenen Mesih’in vasiflari
Tanah’ta ¢esitli sembolik ve mecazi anlatimlarla yer almaktadir. Eski Ahit’te Mesih,

farkli kitaplarda farkli sifatlarla anilmistir. Mezmurlar’da “Melik”,???> mesh edilmis

anlaminda “Mesih”,??® “Rab”?** ve “Tanri’'min og“lu”,225 sifatlar1 One cikarken; 1§aya
béliimiinde “Zlah”,**® Daniel kitabinda ise “insanoglu”??’ ve yine Isaya’da teselli edici
228 29

anlaminda “menahem”, “siirekli hayr”?®° gibi farkli isimlendirmeler dikkat
cekmektedir. Ancak bunlar arasinda en belirgin nitelik, beklenen kurtaricidan “Kral”*°

diye bahsedilmesidir.?*

220 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Istanbul: Bayrak Yayimcilik, 1983), 203-
205.

221 Aydin, Yahudilik, 27,

222 Mezmurlar, 149:1-9.

223 Mezmurlar, 145:1-17.

224 Mezmurlar, 110:1-7.

225 Mezmurlar, 2:1-2.

226 fsaya, 49:5, 9:17, 7:14.

227 Daniel, 7:13-14.

228 fsaya, 66:13-14.

229 Daniel, 9:23-24.

230 Yeremya, 23:5-6.

21 Dagbadem, Gegmisten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayisi ve Mesihi Hareketler, 11.
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Mesih gelisinden 6nce peygamber Eliyahu’nun ortaya ¢ikacagmna dair inang,
Malaki Kitabi’nin “Rabbin biiyiik ve korkun¢ giinii gelmeden Once size Peygamber

Eliyahu’yu génderecegim.”232

ifadesine dayandirilmaktadir. Metinde Eliyahu’nun ne
kadar once gelecegine dair kesin bir bilgi yer almasa da geleneksel yorumlar, onun
Mesih’i miijdeleyecegini, kutsayacagini ve bagkahinlik gorevini tistlenecegini belirtir. Bu

yorumlara gore Eliyahu, halki tdvbeye cagirarak Mesih donemini hazirlayacaktir. 23

Yahudi kaynaklari, Mesih gelmesinden 6nce diinyanin biiyiik bir yozlasma igine
girecegini ifade eder. Bu donemde ahlaki degerler ¢Okiise ugrayacak, kotiiliik
yaygimlasacak ve insanlar giinaha yonelecektir. Adalet ortadan kalkacak, yonetimleri
zalimler ele gecirecek; zina, fuhus ve ekonomik adaletsizlikler yayginlasacaktir.
Topraklar verimsizlesecek, Kudiis diisman saldirilarina ugrayacak, savaslar artacak ve
masumlar Olecektir. Tanr1 inancinin zayifladigi bu donemde ¢ok sayida sapkin goris
ortaya ¢ikacaktir. Yahudi literatiirinde bu sancili siire¢ “Mesih’in dogum sancilar1”

(hevley Masiah)” olarak adlandirilmstir.3

Kutsal metinlerde Mesih’in soy, dogum ve {istiin niteliklerine iliskin bilgiler de
bulunmaktadir. Mesih’in Davud soyundan gelecegi, adinin “Tanr1 bizimle” anlamindaki
Immanuel olacagi, Beytlehem’de dogacagi belirtilmistir. Annesinin bakire olacagina
inanilmaktadir.?® Mesih’in gelisiyle birlikte Yahudilerin kutsal topraklara doniisii
saglanacak; bu doniis bizzat Mesih’in dnciiliigiinde gerceklesecektir.?*® Mesih, Yahve nin

ruhunu temsil eden bir kral olarak Sion Tepesi’nden biitiin uluslara hitkkmedecektir.?%’

Mesih doneminde evrensel bir baris ve adalet hakim olacak; 28 savas araclar1 tarim
aletlerine doniistiiriilecek®*® ve tiim toplumlar Kudiis’e akin edecektir. Hatta sembolik
ifadelerle kurt ile kuzunun birlikte yasadigi, diismanlarin tamamen ortadan kalktig1 bir
uyum atmosferinden soz edilir. Mesih’e kars1 gelenler cezalandirilacak; >4° boylece Mesih

donemi, diinya i¢in bir cennet tasavvuruna yaklasacaktir.

232 Malaki, 4:5-6.

233 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 127.
234 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 127.
23 fsaya,7:14, Mika, 5:2.

23 Aydin, Yahudilik, 138.

237 [saya, 2:2-4.

238 fsaya, 2:4, Mika, 4:3-4.

239 fsaya, 2:2-4.

240 fsaya, 11:6-9.
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Mesih’in hiikiimranlik siiresine iligkin farkli goriisler mevcuttur. Bazi gelenekler bu
donemin dort yiiz yil ifade etmistir. Diger bazilarina gore soz konusu donem iki bin y1l
devam edecek; ardindan tiim canlilar Glecek ve yeniden dirilis ile hesap giinii

baslayacaktir.?*!

Yahudi alimleri, Mesih’in gelis zamanini belirlemek amaciyla ¢esitli hesaplamalara
girigmig; hatta Kabalistik yontemlere bagvurmuslardir. Ancak tarihi beklentiler
gerceklesmediginde, halkin glinahkar olusunun Mesih’in gelisini geciktirdigi seklinde
yorumlar yapilmistir. Mesih’in gelis zamaninin hesaplanmasma iliskin agiklamalar

ozellikle Daniel ve Yeremya kitaplarinda yogun bicimde yer almaktadir.?4?

2.2.2. Yahudi Yazih kutsal Metinleri Disindaki Sozlii Kaynaklarda Mesih’in
Ozellikleri

Rabbanik kaynaklarda Mesih, Davud soyundan gelen; Yahudilerin tiim
diismanlarin1 yok ederek Israilogullarini kutsal topraklara toplamakla gérevli savasci,
ogretici, kral ve peygamber vasifli bir sahsiyet olarak tasvir edilir.?*®> Bu metinlerde
Mesih’in ortaya ¢ikisindan 6nce onun Onciisii olarak Eliyahu (Elijah) figiirii 6ne ¢ikar.
Rabbanik gelenege gore Eliyahu, biliyiik bayram giinlerine denk gelmeyecek bicimde,
Mesih’ten ii¢ giin O6nce Filistin daglarinda ortaya ¢ikacak ve Mesih’in gelisini
miijdeleyecektir. Ayrica basrahip olarak hizmet edecek; Harun’un asasi, mesh yagi,
kudret helvasi ile suyu getirecek; Sanhedrin’i yeniden tesis edecek ve Ugiincii Mabedin

insasima onciiliik edecektir.?4*

Bu donemde dini otorite zayiflayacak, bilginler azalacak; giinahlardan uzak
duranlar kiiglimsenecek ve toplumsal saygi hiyerarsisi bozulacaktir. Sinir bolgelerinde
yasayanlar agir sikintilarla karst karsiya kalacak ancak kimse onlara yardim
etmeyecektir.?*® Ayrica seller, depremler ve yangmlar gibi dogal felaketler artacak

Yahudiler sosyal anlamda zayiflayacak ve toplum tarafindan dnemsenmeyeceklerdir. 24°

241 Eliade Mircea, Dinsel Diisiinceler ve Inanclar Tarihi, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2024),
1/308.

242 Yeremya, 25:11, 29:10, Daniel, 9:11-12.

243 Capa, Yahudilikte Mesih Inanci; Hiristiyan ve Islam Kiiltiiriine Etkisi, 23.

244 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 105; Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik,
127.

245 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 37.

246 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), 361.
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Midraglarda Mesih’in gelisinden 6nce ortaya ¢ikacagi belirtilen “on alamet”ten de
s0z edilir. Bu sayinin, Misir’daki on bela ile iligkilendirilebilecegi ve Mesih’in Musa ile
paralel bir role sahip olduguna isaret ettigi disiiniilir. Zira Mesih Musa gibi
Israilogullarmi baskidan kurtaracaktir.?*’ Rabbi Sim’on bar Yohay’a atfedilen bu

alametler 6zetle soyledir:
Mesih’in gelisiyle alakali on alameti soyledir:

e (GoOkten lig ates siitunu inecek,

e Ug kisi ortaya ¢ikarak oliileri diriltme, korleri iyilestirme ve sakatlari tedavi etme
gibi mucizeler gosterecek,

e Gokyiiziinde {i¢ yay belirecek,

e Ug giin boyunca kan yagacak,

e Ardindan ¢iy, kanin yol agtig1 hastaliklari iyilestirecek,

e Ug giin siirecek bir karanlik yasanacak ve bu siiregte yalniz Israilogullar:
aydinlikta kalacak,

e Edom krali ortaya ¢ikacak Kudiis’te zuliim edecek,

e Daha sonra Yusuf oglu Mesih (Nehemya ben Husiel) goriinecek ve Edom kralini
Oldiirecek,

e Armilus b. Satan (Seytanin oglu Armilus) adli bir kisi ortaya ¢ikarak Yusuf oglu
Mesih Nehemya’y1 6ldiirecek,

e Son olarak Davud soyundan olan ve hapiste bulunan Mesih zuhur edecek ve

Israilogullar1 kurtaracaktir.?4®

Bu donemde Mesih’in temel gorevi Yahve’ye imani yalniz Israilogullarmna degil,
milletlerine duyurmaktir. Mesih sayesinde insanlar igsel bir doniisiim yasayacak; ahit
artik yazili olmaktan =ziyade kalplere kazmnacaktwr. Mesih, Tanri’ya baglilig:
gliclendirmek iizere otuz yeni kanun getirecek; insanlar ruhani bir derinlige ulasacaktir.
Kudiis’iin disindaki halklar her yil kenti ziyaret edecek, Israilogullar1 giinahlardan

armacak ve ilahi ruh tiim insanlari kusatacaktir. Mesih’in en 6nemli icraatlarindan biri de

247 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 127.
248 Meral, Yahudi Dini Literatiiviinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 141-145.
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Ucgiincii Mabedi insa etmek olacaktir. Mabedin kapilar1 daima acik bulunacak, yasa

eksiksiz sekilde uygulanacaktir.4

Sonug olarak, sdzlii gelenek Mesih’in Israilogullarini hem fiziksel hem de ruhsal
anlamda kurtaracak bir figiir oldugunu ifade eder. Bu geleneksel anlatilar, Mesih’in
Yahve’ye bagliligi tiim diinyaya yayacagini ve baris1 hakim kilacagini vurgular. Boylece

Mesih adalet cagimi baglatacak merkezi kurtarici olarak konumlandirilir.

249 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 101-102.
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UCUNCU BOLUM
YAHUDILIKTE MESIH INANCININ KUDUS’UN ONEMINE ETKILERI

3.1. YAHUDILIKTE MESIH INANCININ KUDUS’UN ONEMINE SiYASI
ACIDAN ETKIiLERI

Bu boliimde Mesih inancinin Kudiis’iin nemine etkileri siyasi ve dini boyutlariyla
ele alinacaktir.?®® Mesih inanci1 sadece dini bir beklenti olmay1p ayn1 zamanda giiclii siyasi
niteliklerde tasiyan kapsamli bir kavramdir. Yahudi eskatolojinde Mesih’in zuhuru,
yalnizca dini bir kurtulusu degil, ayn1 zamanda ilahi diizenin yeniden ingasmni1 ve Tanrisal
egemenligin tesisini ifade eder. Bu beklenti, Yahudilerde hem manevi hem de politik bir
umut dogurmus; Mesih’in gelisi, vadedilmis topraklara doniisiin ve Kudiis merkezli Tanr1

Kralligr’nin kurulmasinim isareti olarak kabul edilmistir.

Dolayisiyla Mesih inanci, yalniz dinin kemale ermesi agisindan degil; ayni zamanda
tarth boyunca siyasi varlik miicadelesi veren bir halkin kolektif kimligi ve ideolojik
durusu bakimindan belirleyici olmustur.®> Bu cercevede Mesih inancinn Kudiis’iin
onemine olan siyasi etkileri Tanrisal Kralligin merkezi olmasi ve evrensel barisin merkezi

olmasi seklinde baslica iki baslik altinda incelenecektir.

3.1.1. Kudiis’iin Mesih’in Kuracagi Tanrisal Kralhgin Merkezi Olmasi

Acisindan Etkileri

Davud soyunun kralliginin ebediligi kutsal metinlerde pek ¢ok kez vurgulanan
onemli bir 6gedir. Yahudi gelenegine gore beklenen Apokaliptik Mesih, Davud neslinden
gelecek ve Tanri’’min hiikiimranhigmi Kudiis’te tesis edecektir. Mesih, Tanri’nin
yerytiziinde temsilcisi sifatiyla yalmiz Yahudilere degil, ayn1 zamanda tiim milletlere
hiikmedecek; Tanri’nin rahmetini iman edenlere ulastiracak, zulmeden yoneticilerin

hitkiimranliklarma ise son verecektir.?°?

250 Burada bahse konu olan siyaset kavrami, Teopolitigin konusu olan dini ideolojilerin toplumsal ve siyasi
yapilar tizerindeki etkilerini dikkate alarak, din ve siyasetin birbirinden ayrigtirilamadigi rgiitsel yapiyi
kastetmektedir. Nitekim modern dénem 6ncesi siyasi yapi, dinden bagimsiz diistiniilemez. Dini-politik bir
yap1 anlayist dogrultusunda kral, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisidir. Tanrisal erk ile egemen arasinda
kopmaz bir bag mevcuttur. Bkz. Aliye Cinar, Politik Teoloji, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006, 15/2, 5.15-18, Mezmurlar, 2:7.

21 Murat Sengdz, “Teopolitik ve Eskatolojik Inanclarm Modern Siyaset ve Uluslararast Giivenlik
Uzerindeki Rolii”, Habitus 6 (Mart 2025), 163-164.

22 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), 400; Kiigiik, Dénmeler
(Sabatayistler) Tarihi, 119.
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“Cltinkii bize bir ¢ocuk dogdu, bize bir ogul verildi ve reislik onun omuzu
iizerinde olacak ve onun adi: Acip (hayret verici) Ogiitcii, Kadir Tanri, Ebediyet
Babasi, Selamet Reisi cagirilacaktir. Onu, Davud’un tahti iizerinde ve iilkesi
tizerinde, simdiden ebede kadar hakla ve dogrulukla pekistirmek ve desteklemek i¢in,

reisliginin ve selametin artmasinda son olmayacaktir. Ordular Rabbinin gayreti

bunu saglayacak” ?>

“Taht inayetle pekistirilecek, onun iizerinde Davud cadirinda dyle bir hdakim,
hakikatle oturacak ki” *>*

“Iste, Davud’a salih bir kok siirgiinii (dal) ¢ikaracagim giinler geliyor, diyor
Rab ve kral gibi krallik edecek ve akilli davranacak......O’nun ismi Yahve
Sidkenudur”. %

Bu metinlerde Mesih’in Davud tahtinda hiikiim siirecegi ve yonetimi adalet,

dogruluk ve baris tizerine bina edecegi belirtilir.

Bu baglamda, Mesih’in Davud soyundan olmasi Yahudi geleneginde asli bir sart
olarak goriilmiis; Talmud ve diger klasik kaynaklarda Mesih’1 “Ben David” (Davud’un
oglu) sifatryla tanimlamistir.®® Bunun yaninda, Yahudi literatiirii zamanla Mesih’in
kraliyet mesruiyetine dair bazi sembolik unsurlarin varligini zorunlu kilmistir. Adem’in
elbisesi, Ibrahim’in esegi, Musa’ nin asas1 gibi kutsal nesnelerin Mesih’e gececegine dair
inanclarin yazili gelenege dahil oldugu goriiliir.?" “Maase Daniel” adli Midrastaki

anlat1ya®®

gore Efrayimogullarindan bir serli adam Mesih oldugunu iddia ederek ortaya
cikacaktir. Israilogullar1 ondan Mesihligine delil olarak ii¢ mucize gdstermesini
isteyecektir. Ona bir asa verecekler ve Musa gibi onu yilana ¢evirmesini isteyeceklerdir.
Yine ondan kuru bir agac1 Harun’un asas1 gibi tomurcuklandirmasini isteyeceklerdir.?%
Son olarak Tanri’nin istegi ile kendilerine gosterilmek i¢in Harun tarafindan saklanan
man testisini?®® getirmesini isteyeceklerdir. Bu metin, Mesih’in kralligmin dogrulanmasi

icin ilahi isaretlerin gerekliligi diisiincesini yansitir.?®*

Yasin Meral’in aktardigma gore, Orta c¢ag Yahudi diisiincesinin en Onemli
isimlerinden Ibn Meymun (Maimonides), Mesih’in ani bir sekilde, dncelikle Israil

topraklarinda ortaya cikacagini belirtir. Tiim Yahudileri toplayarak kralliginin merkezi

253 fsaya, 9:6-7.

254 fsaya, 16:5.

25 Yeremya, 23:5-6.

256 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 204.

257 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 222-228.
258 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 228-229.
29 Qayilar, 17:8.

%60 Cikas, 16:32-35.

261 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 228-229.
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olan Kudiis’e getirecegini ifade eder.?®> Ayrica Asurlular tarafindan yikilan Israil
Kralliginda yasayan “on kayip kabile” de Mesih’in doneminde yurtlarma donecek ve
diger iki kabileyle birleseceklerdir.?®® Yine Yahudi alim Abarbanel, Mesih’in tiim

milletleri yonetimi altinda toplayacagini, kars: ¢ikanlarm ise yok edilecegini ifade eder.?4

Rabbani kaynaklar incelendiginde, Mesih Kralligmin, Israilogullarmin asirlarca
stiren zilletinin telafi edildigi; glivenlik, mutluluk ve refahin yeniden tesis edildigi ideal
bir donem olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Bu anlatiya gore, Kudiis merkezli kurulacak
bu krallik diinyaya hakim olacak?®® ve Yahudiler diger uluslar karsisinda efendi
konumuna geleceklerdir. Hatta Tanrr’nin Israilogullarmi seckin bir millet kildigin1 fark

eden uluslarin onlara katilmak isteyecekleri; fakat kabul edilmeyecekleri ifade edilir.2%®

Sonug olarak Mesih, Kralligin1 Kudiis’te kurarak on iki Israil kabilesini bir araya
getirecek; Yahudilerin tarih boyunca ugradiklar1 kiigiik diisiiriilmiislik duygusunu
ortadan kaldirarak onurlarini yticeltecektir. Boylece Kudiis, bu ideal kralligim sembolik
ve fiili merkezi haline gelecektir. Davud’un sehri olan Sion, Mesih’in hiikiimranliginin

basladig1 yer olarak kutsal degerini pekistirecektir.

3.1.2. Kudiis’iin Mesih’in Olusturacagi Evrensel Barisin Merkezi Olmasi

Acisindan Etkileri

Yahudi eskatolojisinde Mesih’in egemenligi altinda Kudiis’iin olaganiistii bir bar1s
ve adalet ortamma kavusacagina inanilir. Mesih, tiim Yahudileri geg¢miste yasanan
sikintilardan kurtaracak, onlara huzur ve esenlik dolu bir gelecek sunacak ideal kral olarak
tasvir edilmistir. Bu baglamda Mesihi donem, baris ve mutlulugun hiikiim siirdiigii bir
cagin baslangicin1 ifade eder.?®’ Diasporada yasayan Yahudiler Mesih tarafindan
Kudiis’te bir araya getirilecek; buradan baslayacak esenlik donemi yalnizca Yahuda’y1
degil, tiim milletleri kapsayan evrensel bir yap1 haline doniisecektir. Boylece Mesih

hilkmii altindaki tiim topluluklara sulh ve refah saglayacak; savas, fakirlik, zuliim,

262 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 215.
263 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 257.
264 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 233.
265 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 249.
266 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 253.
267 Giirkan, Yahudilik, 217.
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hastalik, dogal felaketler insanlarm hayatindan uzaklasacaktir.?®® Kutsal metinlerde bu

barig donemine vurgu yapan bir¢ok pasaj bulunmaktadir.

“Ve o giin vaki olacak ki... kavminin bakiyesini kurtarmak icin Rab yine ikinci
kere elini uzatacak ve milletler icin bir bayrak kaldiracak, Israil’in siirgiinlerini
toplayacak ve arzin dort kbsesinden Yahuda'min dagilmis adamlarimi bir araya

getirecek”. ?%°

“Ve son giinlerde vaki olacak ki, daglarin basinda Rab evinin dagi
pekistirilecek, tepelerden yukari yiikselecek ve biitiin milletler ona akacaklar. Ve ¢ok
kavimler gidecekler ve diyecekler: Gelin ve Rabbin dagina, Yakub’'un Tanrisinin
evine ctkalim; o kendi yollarini bize 6gretecek, onun yollarindan yiiriiyecegiz. Ciinkii
seriat Sion’dan ve Rabbin sozii Yerusalayim’'den cikacak. Ve milletler arasinda
hitkmedecek, cok kavimler hakkinda karar verecek; kiliclarini sapan demirleri,
muzraklarint bagci bicaklart yapacaklar; millet millete karsi kili¢ kaldirmayacak ve
artik cengi 6grenmeyecekler. "

Bu metinlerden anliyoruz ki bu donemde siirgiin son bulacak, Kudiis (Sion) Mesih
caginda barigin ve ilahi Ogretinin, esenligin merkezi olacaktir. Diasporadaki tiim
Yahudiler Mesih tarafindan Kudiis’te toplanacaktir. Ayrica tiim uluslarin savasi
birakacagi evrensel bir barig donemi yasanacaktir.

“Rab soéyle diyor: Sion’a doénecegim, Yerusalayim’e oturacagim,

Yerusalayim’e ‘Hakikat Sehri’, ordular (kudretli) Rabbinin dagina da ‘Mukaddes

Dag’ denilecek. Ordularin Rabbi soyle diyor: Degnekleri ellerinde, kocamus

erkeklerle kadinlar yine Yerusalayim meydanlarinda oturacaklar. Sehir
meydanlarinda oynayan erkek ve kiz cocuklarla onun meydanlar: dolacak”. *™*

“Rabbin kurtardiklar: donecekler ve terenniimle Sion’a varacaklar, baslar
iizerinde ebedi seving olacak, meserrete erecekler ve kederle inilti kacip gidecek”.?"?

Bu metinler, Mesih ¢agindaki Kudiis tasviri, sehirdeki sosyal huzur ve maddi refah1
ortaya koymaktadir. Yasamin her alaninda barigm, adaletin hakim oldugu Kudiis
sokaklarinda, yaslilarin, ¢cocuklarin giiven ve esenlik i¢inde yasadigi egemen yapinin
tasvirini goriiyoruz. Mutluluk tasvirlerini igeren kutsal metinlerde sadece insanlarin degil
doganin da olaganiistii bir hal alacagmna, bu baris ikliminin kainata da yansiyacagma dair

anlatimlar mevcuttur.

“Ve kurt kuzu ile beraber oturacak, kaplan oglakla beraber yatacak, buzagi
geng aslan ve besili sigir bir arada olacak; onlar kiiciik bir cocuk giidecek. Inekle
ayt otlayacak; onlarin yavrular: birlikte yatacak, aslan sigir gibi saman yiyecek.
Emzikteki ¢cocuk, kara yilanin deligi iizerinde oynayacak ve siitten kesilmis ¢ocuk

268 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), 403.
269 fsaya, 11:11-12.

210 fsaya, 2:2-4.

271 Zekeriya, 8:3-5.

272 fsaya, 35:10.
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elini engerek kovugu tizerine koyacak. Kimse mukaddes Sion daginda zarar

vermeyecek, helak etmeyecek”.*"

S6z konusu metinlerdeki bu tasvirlerin gergekligi konusunda Yahudi diisiiniirleri
arasinda farkhi yaklasimlar bulunmaktadir. Ibn Meymun bu ifadeleri mecazi anlamda
yorumlayarak, asil vurgunun toplumsal diizen ve huzura yonelik oldugunu belirtir. Buna
karsin Nahmanides gibi bazi diigiiniirlerde bu anlatilar1 lafzi olarak degerlendirmekte ve
Mesih doneminde vahsi hayvanlari gergekten evcillestirilecegini ileri siirmektedir. Hatta
baz1 kaynaklarda, Mesih doneminde domuzun koser kabul edilecegine dair u¢ yorumlara
dahi rastlanmaktadir.?’* Hayvanlarin bu birbirleriyle baris hayati1 aslinda Adem’in
cennette yasadigi donemde var olan bir durumdu. Diinyay1 baris cennetine ¢evirecek olan

Mesih de iste boyle Adem’in cennet donemini yeniden diinyaya getirecektir.2’

Barigin hakim olacagi Mesih doneminin bir diger 6zelligi de tiim hastaliklarin ve
engellilik hallerinin ortadan kalkmasidir.?’® isaya kitabinda yer alan bir pasajda korlerin
gozlerinin agilacagi, sagirlarin isitecegi, topallarin geyik gibi sigrayacagi ve dilsizlerin
konusacag ifade edilir.?’’ Boylece bu donemde higbir hastalik ve engellilik durumu

yasanmayacaktir.

Sonug olarak, Apokaliptik Mesih’in Tanr1’nin inayeti ile Kudiis’te kuracagi krallik,
Yahudiler i¢in tarihte benzeri goriilmemis bir baris ve adalet diizeni vaat etmektedir. Bu
diizen; yalmizca Yahudi halkim1 degil tiim milletleri kapsayan, hatta doganin dahi
dontistimiine etki eden evrensel bir barig donemi olarak sunulmaktadir. Vahsi hayvanlarin
evcillestirilmesi ve hastaliklarin ortadan kalkmasi gibi olaganiistii unsurlar, bu baris
cagnin harikulade boyutlarini gozler 6niine serer. Kutsal metinlerde tasvir edilen bu ideal
toplum diizeni Mesih’in Kudiis’te ilan edecegi Tanrisal Krallikla gerceklesecek; boylece
Kudiis, evrensel barisin kaynagi ve Tanr1 egemenliginin merkezi olarak Yahudi

geleneginde benzersiz bir konum kazanacaktir.

273 fsaya, 11:6-9.

274 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 251.
275 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), 376.

276 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 251.
277 {saya, 35:5-6.
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3.2. YAHUDILIKTE MESIH INANCININ KUDUS’UN ONEMINE DINi ACIDAN
ETKILERI

Yahudi eskatolojisinde Mesih’in gelisi, yalnizca Tanri’ya imanm tiim milletler
arasinda yayilacagi bir ¢agin habercisi degil; ayn1 zamanda bu evrensel doniisiimiin
Kudiis merkezli kurumsal bir yapiya kavusacagi donem olarak kabul edilir. Mesih’in
Kudiis’te yeniden kuracagi krallik, tek Tanri inancinin tiim insanliga ogretilecegi bir
merkez islevi goriirken, insa edecegi Ugiincii Mabet de bu manevi doniisiimiin sembolik
ve pratik odagini olusturacaktir. Boylece Kudiis hem iman ¢agrismnin yapildigi hem de
ilahi dlizenin yeniden insa edilerek ritiiel ve hukuki eksende viicut buldugu kutsal sehir
kimligini pekistirir.

3.2.1. Kudiis’iin Mesih’in Tanri’ya Iman Konusunda Yapacag Evrensel

Cagrimin Merkezi Olmasi Acisindan Etkileri

Yahudilikteki Mesih inancina gore bu donemde gergeklesecek 6nemli hususlardan
biri, Tanr1 hakkinda bilginin ¢ogalmasi ve Tanri’ya duyulan sayginmn en st diizeye
ulagmasidir. Bu donemle birlikte Tanri’nin varligina ve mutlak kudretine dair idrak
yalnizca Yahudiler arasinda degil, ayn1 zamanda tiim diinya milletleri tarafindan kabul
gormiis olacaktir. Boylelikle biitiin milletlerin tek Tanr1 inancma yonelmesiyle®’

Tanr1’ya iman evrensel bir boyut kazanacaktir.

Kutsal metinlerde Tanri’nin evrensel egemenliginin tiim diinyada tanmacagina
isaret eden ¢esitli pasajlar yer almaktadir. Isaya kitabinda bu durum “Diinya da Rabbin
bilgisiyle 6yle dolu olacak”?’® ifadesiyle aktarilirken; Zekeriya kitabinda ise “Biitiin
diinya iizerinde Rab kral olacak, o giin Rab bir, ismi de bir olacak”?° sozleriyle

belirtilmistir.

Mesih’in zuhuruyla birlikte Tanri’nin inayeti, insanlarin kalplerinde derin bir Tanr1
sevgisinin olusmasina vesile olacaktir. Kalpleri arinmis insanlar Tanr1 hakkinda daha
fazla bilgi edinecek ve tiim milletler Tanr1’y1 taniyacaktir.?8! Tsefanya kitabinda bu

doniisiim “O zaman halklarm dudaklarmi armdiracagim ki hepsi Rabbe yalvarsin, O’na

278 Giirkan, Yahudilik, 218.

279 fsaya, 11:9.

280 Zekeriya, 14:9.

281 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 252-253,
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282 s5zleriyle agiklanmistir. Hezekiel kitab1 da Mesih déneminde

bir yiirekle hizmet etsin.
sevgi ve 1yiligin artacagina, putperestligin ortadan kalkacagina ve tek Tanri inancina

ulagilacagina isaret eder.

“Ctinkii sizi milletlerden alacagim ve sizi biitiin memleketlerden toplayacagim
ve sizi kendi topragimiza getirecegim. Ve Uzerinize temiz su serpeceSim ve tahir
olacakswniz, biitiin murdarliginizdan ve biitiin putlarinizdan sizi temizleyecegim. Ve

size yeni bir yiirek verecek, icinize yeni bir ruh koyacagim. Iginizdeki tas yiiregi

cikaracak, size etten bir yiirek verecegim. "%

ibn Meymun, Misne Tora, Melahim uMilhamot (Krallar ve Savaglari) 12.

284 Mesih ¢agm dini ve ahlaki aydinlanma donemi olarak tanimlar Ona gére

boliimde
biitlin insanlik Tanr1’y1 tanimaya yonelecek, tek Tanri inanci zorlama ile degil bilgi
aracilifiyla hakim olacaktir. Mesih doneminde insanlarin en onemli mesgalesi Tanr1
bilgisini 6grenmek olacaktir. Bu baglamda Ibn Meymun, “Sular denizi nasil kapliyorsa,
diinya da Rab bilgisi ile 6yle dolu olacaktir.”?®® Ifadesini bu dénemi agiklamada kullanir.
Geleneksel kaynaklarda Mesih doneminde olaganiistii hadiselerin yasanacagi beklentisi
mevcut olsa da ibn Meymun bu anlatilarin mecazi oldugunu belirtir. Kurt ve kuzunun
birlikte yasamasi gibi imgelerin Tanr1 bilgisinin yayilmasi sonucunda iyilik halinin
toplumu kusatacagini sembolik olarak ifade ettigini savunur. Bununla birlikte geleneksel
Yahudilik, bu anlatilarm mecaz degil gercek olarak yasanacagmi kabul eder.?8® fbn

Meymun, Mesih doneminde kotiiliigiin, kiskanghigin, zulmiin ve savasin ortadan

kalkmasmin temel sebebinin insanlarm artik Tanr1’y1 bilmeleri olacagmi vurgular.?’

Bu bilgiler 1s1gmda denilebilir ki Tanr’’nin kutsadigi Mesih, ahir zamanda,
Kudiis’te diinyevi kralligini kurdugunda, Israilogullarina ve tiim diinya milletlerine tek
Tanr1 inancini telkin edecek; Tevrat’a bagliligi 6gretecek ve maneviyattan sapan unsurlari
bertaraf edecektir.?® Boylece dini hayat tiim bozulmus yonlerinden armndirilarak tekrar

yasanabilir hale gelecektir. Bu manevi egitimin merkezi ise Tanr’’nin kutsadigi Kudiis

282 Tsefanya, 3:9.

283 Hezekiel, 36:26.

284 Meral, Yahudi Dini Literatiiviinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 217-223.

285 fsaya, 11:9.

286 Meral, Yahudilerin Ahir Zamam -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 255-256; Meral, Yahudi
Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 217-223.

287 Yasin Meral, “fbn Meymun’un Cismani Hasir ile ilgili Gériisleri ve Hasir Risalesi’nin Arap Harfleriyle
Nesti”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 61/2 (2020), 277-279.

288 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 253.
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olacaktir. Kudiis’te putperestlik ve Tanri’dan uzaklagsma ortadan kalkacak, tek Tanr1
inancinin yeniden tesis edilecegine dair bu inang, Kudiis’iin dini dnemini daha da artiran

bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2.2. Kudiis’iin Mesih’in Insa Edecegi Uciincii Mabedin Merkezi Olmasi
Acisindan Etkileri

Yahudi eskatolojisinde Mesih’in Ugiincii Mabedi insa edecegi inanc1 merkezi bir
konuma sahiptir. Bu bakisa gére Mesih, Israil halkini siirgiinlerden toplayacak, Tanr1’nin
hiikiimranhi§ini yeryiiziinde tesis edecek ve bu siirecin en 6nemli agamalarindan biri
olarak Mabedi yeniden kuracaktir. Uciincii Mabedin Tanrr’nmn tecellisinin merkezi
olacag, ilahi diizenin burada somutlasacagi ve yapinin ebedi varliga sahip olacagi goriisi
yaygindir. 23 Boylece Mabet, yalnizca fiziksel bir ibadet mekan1 degil, ayn1 zamanda

Tanr1 ile Israil arasindaki ahdin yenilendigi kutsal merkez olarak kabul edilir.

Bu inang 6zellikle Hezekiel kitabinin 40-48. boliimlerine dayandirilir. Burada tasvir
edilen mabedin Uciincii Mabet oldugu, farkli fikirler olmakla beraber, genel olarak
Yahudi gelenegi i¢inde kabul gormektedir.?®® Hezekiel’in gordiigii vizyona gore
kendisine son giinlerde var olacak sehir gosterilmistir.?®* S6z konusu bdliimlerde mabedin
mimari 6zellikleri, i¢ odalarin diizeni, kurban sunularinin nasil yapilacagi, gorev alacak
rahiplerin kimler olacagi, mabedin kapilarinin, avlularinin ve duvarlarinin olgiileri
ayrmtili bigimde betimlenir.?®? Ayrica Mabedin altindan akacag belirtilen kutsal nehir de
Mesiyanik ¢agm sembollerinden bir olarak degerlendirilir. Yahudi gelenegi, beklenen
Mesih’in Sion Tepesi iizerinde insa edecegi Ugiincii Mabedin niteliklerini biiyiik 6lciide
bu betimlemeler iizerinden anlamlandirir.?%3

Rabbani literatiir, Mesih’in mabedi insa edecegini dzellikle vurgular. ibn Meymun

(Maimonides), Misne Tora, Melahim uMilhamot adli eserinde Mesih’in ayirt edici

289 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 266.

29 Hatice Kiibra Baktemur, “Modern Dénem Yahudilikte Siileyman Mabedini Yeniden insa Girisimi: I1I.
Mabet Hareketinin Dogusu”, Oksident (Yahudilik, Hristiyanlik ve Bati Arastirmalart Dergisi) 212, 228;
Meral, “Yahudilik”, 93; Meral, Yahudilerin Ahir Zamam -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 32-
35, 266.

291 Mustafa Yigitoglu, “Yahudilerin Tapinak Siyaseti ve Semavi Mabed”, Tiirkive [lahiyat Arastirmalan
Dergisi 1/1 (2017), 47-48.

292 Kitabt Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat, Zebur ve Incil), Hezekiel, 40-48.

293 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 128; Meral, Yahudilerin Ahir Zamani -Yahudilikte Gog-
Magog, Deccal ve Mesih-, 266.
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ozellikleri arasinda Mabedin yeniden insasini temel 6l¢iilerden biri olarak belirtir.2% Ona
gore Mesih, Davud soyundan gelecek; Israil’i siyasi ve dini agidan yeniden drgiitleyecek;
nihayetinde Mabedi yeniden insa edecektir. Kuracagi Tanr1 kralliginda Tevrat 6gretileri,
basta kurban gibi ibadetler yasaya uygun olarak yapilabilecektir.2%®

Bununla birlikte Rabbani gelenekte mabedin insasiyla ilgili farkli goriislerde
mevcuttur. Hakim kanaat, mabedi Mesih’in yapacagi yOniindedir. Ancak bazi
geleneklerde mabedin bizzat peygamber Eliyahu tarafindan kurulacagina dair yorumlarda
bulunur.?®® Baska bir yaklasim da mabedin gokte tanr1 tarafindan hazirlanmis oldugu ve
ahir zamanda Kudiis’e indirilecegi diisiincesindedir. Midras literatiiriinde izleri goriilen
bu goriise gore Mabet, goksel alemde ilahi kudret tarafindan hazirlanmis olup zamani
geldiginde Kudiis’teki yerine yerlestirilecektir.?%’

Mabedin gokten indirilecegi fikrinin belli Midras metinlerinde daha detayh
islendigi goriiliir. Ozellikle Sefer Eliyahu adli midrasta, semavi Kudiis olaganiistii
glizellikte bir sehir olarak resmedilir; ti¢ bin kuleyle donatildigi, bu kulelerin kiymetli
miicevherlerle bezendigi ve Yahudi kutsalligini yansitacak bigimde ilahi ihtisamla ¢evrili
oldugu aktarilir. Bazi aragtirmacilar s6z konusu anlatilarin, Hristiyan geleneginde Vahiy
kitabinda yer alan “yeni Kudiis” tasvirlerine bir tiir karsilik olarak kaleme alindigini
belirtir. Onlara gore Sefer Eliyahu, Hristiyan eskatolojisindeki semavi Kudiis
tasavvurunu Yahudi kimligi, Mabet teolojisi ve Tora merkezli kutsallikla yeniden
yorumlayarak Kudiis’iin sahici olarak Yahudi kenti olduguna isaret eder. Bununla birlikte
Vahiy kitabinda Yahudilerden ve Mabedin ritiicllerinden neredeyse hi¢ s6z edilmemesi,
iki anlatmin farkli teolojik yaklasimlara sahip oldugunu gdstermektedir.?%

Uciincii Mabedin énemine dair bilgiler yalnizca bu midraslarla smirli degildir.
Pesikta Rabati isimli Midrasta Mesih’in Mabedin catisina ¢ikip Israilogullarmma hitap
edecegi, ayrica mabedin kapilarmin inciden yapilacagi gibi tasvirler yer alir.?*® Bu
anlatilar, Mesih donemini yalnizca politik doniistimiin degil, ayn1 zamanda kutsal mekan

merkezli ruhsal bir yenilenmenin de dénemi olarak anlamlandirir.

294 Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 219.

2% Baktemur, “Modern Dénem Yahudilikte Siileyman Mabedini Yeniden Insa Girisimi: III. Mabet
Hareketinin Dogusu”, 227-228.

29 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 128.

297 Yigitoglu, “Yahudilerin Tapinak Siyaseti ve Semavi Mabed”, 48-49.

298 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 267-269.

299 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 269.
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Sonug olarak Yahudi diisiincesinde Ugiincii Mabet fikri hem yazili metinlerde hem
de 6zellikle rabbani gelenekte derin eskatolojik beklentiye karsilik gelir. Bu mabet, kimi
goriiglerde Mesih tarafindan insa edilecek bir yapidir; kimi yorumlarda ise Tanri
tarafindan goksel alemde hazirlanmis olarak Kudiis’e indirilecektir. Kimilerine gore de
bizzat peygamber Eliyahu tarafindan insa edilecektir. Bu farkliliklar gozetildiginde bile
ortak unsur mabedin daima Kudiis’te yer alacagi ve Mesiyanik ¢agin merkezinde
bulunacagidir. Mesih ¢aginda Tanr1 kralliginin ilani, evrensel barisin tesisi, tek Tanr1
inancinin yeniden hakim kilinmasi1 ve putperestligin sona erdirilmesi, kutsal sehir Kudiis
ve onun kalbindeki mabet {izerinden gerceklesecektir. Boylelikle Ugiincii Mabedin ingast,
Yahudi eskatolojisinde Mesih doneminin baslangici ve insanligin nihai kurtulusunun en

onemli gostergesi olarak goriilmektedir.
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SONUC

Bu calisma, Yahudilikte Mesih inanci baglaminda Kudiis’iin tarihsel, siyasi ve
teolojik 6nemini ele almistir. Arastirmada Yahudi tarihsel siireci incelenmis; bu siiregte
Kudiis’iin kutsallasmasi ile Mesih inancinin sekillenmesi arasindaki iliski ortaya
konmustur. Boylece Mesih inancinin, Kudiis’lin dini, siyasi ve toplumsal konumunun

giiclenmesindeki rolii degerlendirilmistir.

Kudiis, Yahudi tarihinin erken doénemlerinde belirgin bir merkez degilken,
Davud’un sehri fethederek kralligimin baskenti yapmasiyla stratejik bir 5nem kazanmustir.
Davud’un Ahit Sandigi’m1 Kudiis’e getirmesi sehrin hem siyasi hem de dini bakimdan
merkezilestirme siirecini baslatmis; Siileyman’in Mabedi insa ederek Ahit Sandigini
buraya yerlestirmesi ise bu siireci ¢ok daha ileri tasmmistir. MO 586 yilinda Birinci
Mabedin Babilliler tarafindan yikilmasi ve Babil siirgiinii gibi kritik olaylar Kudiis’iin
kutsalligmi derinlestirmis ve sehri Yahudi kolektif bilincinde vazgecilmez bir siyasi ve

dini merkez haline getirmistir.

Calismanin bulgulari, Mesih inancinin Yahudilik agisindan temel bir inang esasini
olusturdugunu gdstermektedir. Mesih olgusu, yalnizca gecmisteki travmatik olaylari
anlamlandirmakla kalmayip gelecege yonelik giiglii bir umut kaynagi islevi de
gormektedir. Yahudiler, “Kudiis’li unutursam sag elim hiinerini unutsun. Seni anmazsam,
seni en biiyiik sevincimden tstiin tutmazsam, dilim damagima yapissin” diye her sabah
dua ederek Mesih’in gelisine yoOnelik inanglarmi1 her giin tazelemektedirler.
Maimonides’in “iman ederim ki, Mesih gelecektir, her ne kadar gecikebilirse de ben onun
gelisine her giin intizar ederim.” ilkesi bu bagliligin simgesini olusturmaktadir. Bu inang
tarih boyunca 6zellikle Nazi kamplarinda dahi Yahudi topluluklarin dayanma giiciinii

beslemis; 6liime giderken bile bu ilkeyi biiyiik bir inangla terenniim etmislerdir.

Mesih’in Kudiis’te Tanrisal Kralligi kuracagi, evrensel barisi saglayacagi, tek Tanr1
inancini tiim uluslara yayacagi ve tglincii Mabedi insa edecegi yoniindeki beklenti,
Kudiis’iin Yahudi dini diisiincesindeki merkezi yerini daha da giiclendirmistir. Bu
cergevede Kudiis, Yahudi inancinda hem tarihsel bir hafizanin hem de eskatolojik bir

gelecek tasavvurunun odaginda yer almistir.

Sonug olarak, Mesih inanc1 Kudiis’iin 6nemini yalnizca tarihsel diizlemde degil,

ayn1 zamanda dini ve siyasi baglamda da pekistirmektedir. Tanr1 kralliginmn tesisi,
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evrensel barigin diinyada hakim kilinmasi ve Mabedin yeniden insas1 gibi beklentilerin
Mesih’in gelisiyle gerceklesecegine olan inang, Kudiis’ii Yahudi kimligi ve ibadet
pratiginde vazgeg¢ilmez bir merkez haline getirmistir. Bu nedenle Kudiis, Yahudi dini
diistincesinde yalnizca tarihsel bir bagkent degil; ilahi hikdyenin baslangici ve nihai

tamamlaniginin mekan1 olarak goriilen temel bir teolojik eksen olmayi stirdiirmektedir.
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