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YAHYA KEMAL BEYATLI VE ANTONIO MACHADO’NUN
MEDENIYET HAKKINDAKI GORUSLERI

ISMiHAN SUMEYRA PERVAN

Yahya Kemal Beyatli’yla Antonio Machado’nun medeniyet hakkindaki
fikirlerini inceledigimiz calismamiz dort boliimden olusmaktadir. ilk boliim, iki sairin
diisiincesinden etkilenmis olduklar1 Fransiz diisiiniir Henri Bergson hakkindadir. Bu
boliimde filozofun hayat1 ve eserleri hakkindaki kisimlardan sonra diisiiniiriin sezgicilik
anlayisi ile siire¢ felsefesinden bahsettik. Ikinci ve iigiincii béliimlerde Yahya Kemal
Beyatli ile Antonio Machado’yu alt basliklar1 biliylik oranda ayni olacak sekilde
inceledik. Dordiincti bolimde ise Fransiz diistiniir Henri Bergson’un bu iki sair
tizerindeki etkisinden bahsettik. Tezimizin sonu¢ kisminda iki sairin diisiincelerini
kiyasladigimiz kistm yer almaktadir. Calismamizin genelinde Tiirk ve Ispanyol
Edebiyatlarinin en 6nemli isimlerinden Yahya Kemal ve Machado’nun sadece edebi
kimlikleriyle degil aym zamanda Tiirk ve Ispanyol diisiince diinyasina ve
milliyetciligine sagladiklar1 katkilarla da 6n plana c¢iktiklarint eserleri tizerinden

yaptigimiz incelemelerle ortaya koymaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Henri Bergson, Yahya Kemal Beyatli, Antonio Machado,

medeniyet, milliyetcilik, siire, sezgi, imtidat, gecicilik



ABSTRACT

YAHYA KEMAL BEYATLI’S AND ANTONIO MACHADO’S
VIEWS ON CIVILIZATION

ISMiHAN SUMEYRA PERVAN

Our work, that we examined Yahya Kemal Beyatli’s and Antonio Machado’s
thoughts on civilization, consists of four chapters. Both poets were influenced by the
thoughts of Henri Bergson, the French philosopher. Hence the first part is about Henri
Bergson. In this part we mentioned his philosophy of intuition and duration after the
chapters about his life and his Works. In the second and third parts we examined Yahya
Kemal Beyatli and Antonio Machado. In both parts the subtitles are mostly similar to
each other. We tried to indicate the influence of Henri Bergson, the French philosopher,
on these two poets in the forth and last chapter. In the conclusion of our thesis, we have
tried to compare and contrast the thoughts of both poets. In our whole study, we have
tried to indicate that Yahya Kemal Beyatli and Antonio Machado stand out not only with
their literary identities but also with their contributions to the Turkish and Spanish

thought-world and nationalism throughout their Works.

Keywords: Henri Bergson, Yahya Kemal Beyatli, Antonio Machado, civilization,

nationality, duration, intuition, prolongation, temporality



ONSOZ

Bilimin en kapsamli alanlarindan olan edebiyat ve felsefe dogalar geregi diger
alanlarla i¢ i¢e gecer. Ciinkii ikisinin de temelinde insan vardir ve insam ilgilendiren
herhangi bir bilim dali kapsamindaki bir konu kendisine pekalad edebiyatta da yer
bulabilir. Edebiyati bilimden bilimi de edebiyattan ayr1 tutmak ¢ogu zaman zor ve belki
de beyhude bir ¢abadir. Ciinkii her ikisi de bu i¢ ice gecmislik sayesinde bir yandan
kendilerini beslerken diger yandan da farkli branglar1 beslerler. Hayatin iginde
barindirdig1 sonsuz tezahiirlerin bir geregi yani bir sonucu olan bu durum edebiyata da

felsefeye de sonsuz kapilar acar.

Edebiyatgilar tarithin pek c¢ok doneminde filozoflarin dislincelerinden
etkilenmislerdir. Bunun Orneklerini hemen her milletin edebiyatinda goérmek
miimkiindiir. Bu etki bazen cok hafif bir sekilde kendini gosterirken bazen de
edebiyatginin tiim eserlerine ¢ok bariz bir sekilde yerleserek onun eserlerinin ¢ikis
noktasii olusturur. Hatta 6yle ki baz1 edebiyat¢ilar edebiyat kadar felsefeye de dnem

verirler ve eserlerinin edebi yonii kadar iletmek istedigi mesaj1 da onemserler.

Tiirk Edebiyatinin en 6nemli isimlerinden Yahya Kemal Beyatl ile ispanyol
Edebiyatinin duayenlerinden Antonio Machado da yukarida belirttigimiz tarzda
edebiyatgilardir. Her ikisi de Fransiz filozof Henri Bergson’un diislincelerinden
beslenerek ona kendi yorumlarini katarak veya filozofun felsefi sistemini kendilerine bir

¢ikis noktasi kabul ederek onu ihtiyaglari dogrultusunda sekillendirmislerdir.

XIX. Yiizyiln en dikkat c¢eken filozoflarindan biri olan Bergson’un &nemi

pozitivist bir ¢cagda sezgiyi de en az akil kadar degerli goriip ikisini birden bilmenin



kaynagi kabul etmesindendir. Bergson’a gore sezginin elde ettigi bilgiye aklin ulagmasi
miimkiin degildir. Ciinkii sezgi dogrudan ige dolar ama bilgi 6grenilen, gbzlemlenen,
akil slizgecinden gegirilen bir seydir. Dolayisiyla ikisinin hem gidis yollar1 hem de
sonuglar1 birbirinden farklidir. iste gercek bilgiye bu iki farklilig1 birlestirmekle ulasmak
miimkiindiir. Bergson’u diger ¢agdaslarindan ayiran bir diger nokta da onun zaman
algisidir. O; zamani1 gegmis, simdi ve gelecek olarak {ige bolinmiis diiz bir ¢izgi gibi
gormez. Onun i¢in zaman gec¢misin, slireklilik arz edip kesintisiz bir sekilde gelecege
eklemlenen simdiyi besledigi dongiisel bir sarmaldir adeta. Yani Bergson igin zaman
diiz bir ¢izgiye hapsolmak yerine déngiisel olarak birbirine ge¢mis haldedir. insan hem
yasadiklart hem de birikimleriyle giderek biiyliyen ve higbir aninin bir dncekiyle ayni
olmadig1 bir kartopu misalidir. Iste calismamizin birinci béliimiinde Bergson’dan ve
felsefesinden kisaca bahsederek ele aldigimiz iki ismin diisiiniirden nasil etkilendiklerini

ortaya koymaya c¢alistik.

Yahya Kemal’i ele aldigimiz ikinci boliimde ise Oncelikle sairin hayati ve
eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra onun edebi ve siyasi kisiligini incelemeye
calistik. lerleyen kisimlarda sairin, 6zellikle daha ¢ok nesir tiiriindeki eserleri iizerinden
inceledigimiz, medeniyet hakkindaki goriislerine yer verdik. Bu fikirlerin Bergson’un
felsefesinden yola ¢ikilarak islenis seklini gozler oniine serdigimiz kisimda sairin tarih,
vatan ve milliyet kavramlarini inceledik. Nihai olarak da tiim bunlarin 1s18inda

medeniyet hakkindaki diisiincelerine yer verdik.

Ucgiincii béliimde ise bir dnceki boliimde gergeklestirdigimiz ¢alismaya miimkiin
mertebe sadik kalarak Antonio Machado’yu inceledik. Yine ayni basliklar1 koruyarak
oncelikle sairi; hayati, eserleri, edebi ve siyasi kisiligi gibi ¢esitli yonleriyle tanittigimiz

kismin ardindan onun medeniyet ve 6zellikle milliyet hakkindaki goriislerine yer verdik.

Vi



Caligmamizin dordiincii ve son boliimiinde ise Henri Bergson’un bu iki degerli
isim iizerindeki etkisi iizerine odaklanarak onlarin Bergson’un diisiincelerini nasil
yorumladiklarini ele aldik. Yahya Kemal Beyatli ile Antonio Machado’nun goriislerini
birbiriyle kiyaslayarak inceledigimiz, aralarindaki farkliliklardan ve benzer noktalardan

bahsettigimiz kisma ise sonug bdliimiinde yer verdik.

Hem Tiirk Edebiyatinin hem de Ispanyol Edebiyatinin en &nemli isimleri
arasinda yer alan Yahya Kemal Beyatli ve Antonio Machado gibi iki biiyiik edebiyat
adamini medeniyet hakkindaki goriisleri ilizerinden incelemeye c¢alistiim bu tezimde;
sadece tez konusunun belirlenmesinde degil ayn1 zamanda tamamlanma asamasindaki
stirece de degerli fikirleriyle beni yonlendirerek ve tezin baglamasindan bu yana gegen
uzun zaman diliminde bana ve calisgmama olan inancini kaybetmemis oldugu i¢in
oncelikle degerli Hocam Saym Dr. Ricardo Campos Bloss’a; Antonio Machado ile
Yahya Kemal Beyatli’'nin aymi felsefi altyapidan beslendikleri konusunda beni bu
konuyu arastirmaya iten ve caligmalarimla ilgili olarak beni her zaman desteklemis ve
cesaretlendirmis olan Saym Adnan Ozer’e; 6rnek kisilikleri ve bana verdikleri gerek
sevgi, gerek egitim sayesinde bugiline gelebilmis oldugum siikiir sebebim annem ve
babama; ¢alismami tamamladigima sahit olmasini ¢ok istedigim rahmetli anneanneme;
tezimi yazma siirecimde stirekli bir sekilde beni tesvik eden amcama ve halama, ortak
planlarimiz1 erteledigim ve dostum kizkardesime; ailemin birer pargasi olduklari igin
bile minnettar oldugum erkek kardeslerime; hemen her kosulda ne zaman ihtiyag
duysam yardima kosan adeta birer kardese doniismiis dostlarima; tez yazim siirecimdeki
yogun siire¢te unutulmaz yardimlariyla imdadima kosan Nuray Anneme ve son olarak
da beni bu uzun soluklu siiregte siirekli olarak destekleyip sorumluluklarimi alarak

rahatlatan esime ve zamanlarindan ¢aldigim ¢ocuklarima ¢ok tesekkiir ederim.

Istanbul, 2019
Ismihan Siimeyra PERVAN
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GIRIS

Hayatin kendisi kadar kapsamli ii¢ alandir edebiyat, felsefe ve medeniyet. Her
ticli de birbirinin alanini kapsayan, birbirleriyle girift iligkiler i¢indedir. Ama her {i¢iiniin
de ortaya ¢ikardiklari tirlinler hayattan ilham alan, hayat1 kolaylastiran, hayatin anlamini

sorgulayan, vb. tiirdendir. Yani kisaca hayata dair ne varsa onlarin ilgi alanina girebilir.

Edebiyatin ortaya ¢ikisinda bilgiyi aktarma ihtiyaci vardir diyebiliriz. Bu ihtiyag
cesitli alanlara ayrigarak farkli edebi tiirleri yansitir. Bazi eserler igerdikleri konular

acisindan felsefe gibi farkli bilim dallariyla i¢ ice gecebilmektedir.

Felsefeyi ise en kisa sekliyle hayatin kendisini, kaynagini, nedenini ve anlamini
sorgulama arayisinin belli bilimsel kurallar i¢inde gergeklestirilmesi olarak

tanimlamamiz da mimkunddr.

Medeniyet ise belli bir cografyada yasayan milletlerin uzun yillar sonunda ortaya
koyduklar1 birikimler toplamidir. Bu birikimler teknik ve bilimsel ¢calismalar kadar sanat

ve kiiltiirli kapsayacak sekilde detayli somut ve soyut miraslar biitiiniidir.

Her toplumun aydinlar1 ve onde gelenleri bu kavramlar1 beslemek suretiyle
toplumlarina katkida bulunurlar. Biz de bu ¢alismamizda iki farkli cografyadan iki farkli
kiiltirden iki sairin bu arayislari konusunda calistik. Iki edebiyat adammm aym
filozofun diislince sistemini benimseyerek {irettikleri eserler {izerinde yaptik

arastirmamizi.



Henri Bergson’dan ders almis ve filozofun diisiincelerinden oldukga etkilenmis
iki isim olarak Antonio Machado ile Yahya Kemal Beyatli’nin eserleri iizerinden
medeniyet hakkindaki goriislerini inceledik. Calismamizin giris kisminda Henri Bergson
ile onun sezgicilik felsefesi ve siire¢ anlayisindan kisaca bahsettik. Bu sayede Bergson
diisincesini tanimayanlar icin de giris niteligindeki bu agiklamayla Yahya Kemal
Beyatli ve Antonio Machado’nun eserlerinde filozofun etkisi daha net bir sekilde

goriilebilmektedir.

Calismanin ikinci kisminda ise Yahya Kemal Beyathh hakkinda detayli bir
calisma gerceklestirdik. Sairin hayati, eserleri, edebi ve siyasi hayati gibi bdliimlerin

ardindan medeniyet ve milliyet¢ilik hakkindaki goriislerine yer verdik.

Muadil bir ¢alismayr da bir sonraki kisimda Antonio Machado igin
gerceklestirdikten sonra ise iki isim iizerindeki Bergson etkisine odaklandigimiz ayri
kisim daha olusturduk. Bunlarin bitiminde ise nihai boliimde iki isim arasinda kiyaslama

yaparak ¢alismamizi tamamladik.

Calismamizda sadece Tiirk ve Ispanyol Edebiyatlarinin en dnemli sairlerinden
kabul edilen iki ismi degil ayn1 zamanda onlarin diislince ve fikir diinyasina katkilarini
gozler Oniine seren diisliniir yonlerini de inceledigimiz Yahya Kemal Beyatli ve Antonio
Machado’nun tiim eserleri lizerinden yaptigimiz bu onemli ¢alismanin 6zelde Tiirk ve
Ispanyol Edebiyat: hakkindaki ¢alismalarda genelde ise mukayeseli ve disiplinlerarasi

calismalara 0rnek teskil edebilecegi kanaatindeyiz.



BIiRINCi BOLUM

HENRI BERGSON VE FELSEFESI

1.1. Hayati

Bergson, Ingiltere’den Fransa’ya goc eden Musevi bir ailenin ¢ocugu olarak
Paris'te 1859 yilinda diinyaya geldi. Egitim hayati boyunca son derece basarili olan
Bergson 6zellikle matematik dalinda kazandigr 6diillere ragmen bu bilimi fazla yorucu
bularak felsefeye gecti. 1878 yilinda Ecole Normal Supérieure (Yiiksek Ogretmen
Okulu)’u kazanarak burada Léon Ollé-Laprune ve Emile Boutroux ile karsilasti. Taskin
bir Katolik olan Ollé-Laprune, imanim1 kaybetmis, Renan ve H. Taine'e bagli bir
genglige ruhtan ve Tanri'dan bahsediyordu. Boutroux ise ince zekasi ve asil
diisiinceleriyle felsefe doktrinlerine ciddiyetle sarilmisti. Bu her iki hocasinin da
Bergson iizerinde ¢ok biiyiik etkisi oldu. Bergson Ecole Normale Supérieure'dan mezun

olduktan sonra ¢esitli liselerde Felsefe Ogretmeni olarak ¢alismaya basladi.

Doktora tezi olan Essai sur les données immédiates de la Conscience (Suurun
dogrudan dogruya verileri iizerine deneme) adli ilk eserini 1888'de yazdi. “Ikinci ve en
giic kitab1 olan Matiére et Mémoire (Madde ve Hafiza)’nin yayimnlanmasia kadar
aradan sekiz sene gegti (Saffet, 1933: 130).” 1896-1900 Senclerinde Ecole Normale
Supérieure'da konferans veren Fransiz diisiiniir 1900'de College de France'da Serbest
Felsefe dersleri profesorliigiine gecti (Ulken, 1936: 57). Aym sene icinde La Rire
(Giilmek) adli eserini yaymladi. Ozellikle annesi sayesinde hakim oldugu Ingilizcesi
onun Stuart ve Herbert Spencer'i dikkatlice okumasimi sagladi. Oyle ki, Spencer'in
evrimciligi, kendisinin kuracagi yaratici evrim felsefesine bir baslangi¢ noktasi oldu.

Eflatun'un felsefesinden de olduk¢a etkilenen Bergson'un Ingiliz felsefesine tam



manasiyla hakim olmasi onda tahlil ve tenkit yetilerini gelistirdi. Tiim c¢alismalarinin
yani sira her seye olan meraki onu bir yandan biyoloji alaninda derinligine arastirmalar
yapmaya iterken diger yandan da tabiat bilimleri ile ugrasmasina neden oldu (Topgu,
2002: 11). 1907'de L'Evolution Créatrice (Yaratici Tekamiil) adli kitabin1 yayimladi.
Genel manada yaratic1 evrenin ne oldugunu anlatan bu eser Bergson'a diinya ¢apinda bir

in sagladi.

1914 Yilinda Fransiz Akademisi'ne {iye se¢ilen Bergson sonrasinda siyasi hayata
girdi (Saffet, 1933: 130). Subat 1917'de Amerika Birlesik Devletleri'ne diplomatik bir
yolculuk yapan Bergson savastan sonra Cenevre'de kurulan Uluslararasi Bilimsel
Isbirligi Komisyonu'nun ilk baskani olmus ve saglik nedenlerinden 6tiirii ayrildigi 1925
yilma dek bu gorevini silirdiirmistiir. 1919'da 6zellikle ruh-beden sorunsali iizerine
1900-1914 yillart arasinda yazilmis yazilarindan olusan L'Energie Sprituelle (Manevi
Enerji) adli eserini, 1922'de ise Einstein'in gorelilik kuraminin anlami ve sonuglari
hakkindaki, tartismalara konu olmus olan Durée et Simultanéité (Siire ve
Eszamanlilik)’i yayimlamistir. 1927 Yilinda Nobel Edebiyat Odiilii’nii alan Bergson
sekiz yillik bir inzivanin ardindan son kitabi olan Les Deux Sources de la Morale et de
la Religion (Ahlak ile Dinin iki Kaynagi) adli eserini yayimladi. Bergson, sistemini
ahlak felsefesi ile tamamladig1 bu son kitabinin ardindan 1934'te 1903-1923 yillan
arasinda Fransa ve bagka iilkelerde yaptig1 konusmalari iceren La Pensée et le Mouvant

(Diistince ve Devingen)’1 yayimlamustir.

O donemde Hitler tesirindeki Fransiz Hiikiimeti Yahudiler aleyhinde birtakim
kanunlar ¢ikarmiglardi. Bunlardan biri de Fransa'daki biitiin Yahudi profesorlerin devlet
tiniversitelerindeki gorevlerinden istifa etmeleriydi. Bergson bu kanun i¢in bir istisna idi.
Ancak o bu muameleyi kabul etmedi ve dmriiniin sonlarinda diisiinceleriyle yaklastig

Katoliklige ragmen, Yahudi halki ile birlikte zuliim gorenler arasinda yer almak



isteyerek Collége de France'dan istifa etti (Yarkin, 1969: 323-324). Soguk bir kis giinii
Yahudi olarak adin1 yazdirmak i¢in saatlerce kuyrukta beklemesi sonucu yakalandig
zatiirre hastaligina yenik diiserek 3 Ocak 1941 tarihinde 61dii (Bayraktar-Tasdelen, 2004:
304).

Modern diisiiniirler arasinda gipta edilecek bir yeri olan Bergson yasadigi
donemde ¢ok az filozofa nasip olacak bir sohrete ulasti. Hi¢ siiphesiz ki bunda
Bergson'un, hem konusma olsun hem yazma olsun, biiyiileyici tislubunun rolii son
derece biiyiiktiir. Dile kuvvetli bir yetenegi olan diisiiniir canli ifadeler kullanmaya
bayilirdi. Miinir Yarkin'm ifadesiyle o “ilim adami kafasinda sair ruhu tasiyordu
(Yarkin, 1969: 312).” Eflatun ve Lucretiusvari lslubuyla dikkat ¢eken Bergson'un
eserlerini okumak son derece zevklidir. Oyle ki felsefeci olmayanlar bile yazdiklarini

bliytik bir keyifle okumaktadir.

Bunun yam sira Bergson'un bu kadar ilgi gormesinin sebebi aslinda daha
derinlere dayanmaktadir. Bergson eski rasyonalizme isyan eden yirminci asir ruhunun
canlt bir ifadesidir adeta. Onu bu kadar biiyiik yapan etkenlerden biri de sezginin degil
de aklin revagta oldugu bir donemde sezgiyi savunmasidir. Yani bu diisiincelerini akil bu

kadar zirvedeyken yapmasaydi belki de bu denli etkilemezdi insanlari.

Bergson dine karsi Darwin, Spencer, yahut herhangi bir Ingiliz
ampiristinden daha fazla tevecciih gosterdi. Boylece o yirminci asrin
bir ikinci egilimini de temsil etmis oluyordu. Biz, kendi ¢agimizda
birgok bakimdan eski ruh saglamligina geri dondiik; ¢iinkii kendimize
daha duygulu bir dayanak ariyoruz. ilmin kuvvetine on dokuzuncu
asirda oldugundan daha az giiveniyor ve dinde medeniyetimizin
eksikliklerini gosterebilecek bir teselli ve inang buluyoruz.



Bergson, Darwin teorisinin sarsintisini teskin etti. Ona gore, biz
kendimizi hayvansal diinyadan bir par¢a olarak ve merhametsiz bir
hayat miicadelesinin hiikmii altinda diisiinmekten hoslanmayiz. Insan
hayvandan kesin olarak ayrilir ve evrende biricik bir yer isgal eder.
Boyle diisiinmekle Bergson, kendimize hiirmet duygumuzu yenilemis
ve Darwinci faraziyelerin acikta biraktigi ruhsal izahlara deger
kazandirmis oluyordu. (Mayer, 1992: 103-104)

1.2. Eserleri

Etkisi Fransa'nin siirlarini asarak, 20. yiizyilin ilk yarisinda biitiin diinyay:
sarmig olan Bergson idealist yasama felsefesinin Fransa'daki en biiylik temsilcisidir
(Akarsu, 1979: 55). 1888'de Sorbonne Universitesi'ne sundugu doktora tezi olan ilk eseri
Essai sur les Données Immédiates de la Conscience (Suurun Dogrudan Dogruya
Verileri Uzerine Deneme) yayimlandigi sirada kitapta diisiiniiriin Quid Aritoteles de
Loco Senserit (Aristoteles'te Mekan Fikri) baglikli Latince doktora tezi de yer aliyordu.
Suurun Dogrudan Dogruya Verileri Uzerine Deneme isimli eserinde Bergson,
felsefesinin temelini olusturan siireyi ele almistir. Oncelikle zamani, hep yapilageldigi
gibi, mekanla ayni kategoriye konmaktan kurtarmak gerektigini dile getiren diisiiniire
gore biz slire sayesinde bilgiye dogrudan yani dolaysiz ve aracisiz bir sekilde

ulagmaktayiz (Cevizci, 2004: 303).

1896 yilinda Fransiz disiiniiriin ilk eserinde ortaya koydugu idealizmden
ayrildigi Matiére et Mémoire (Madde ve Hafiza) adli kitab1 yayimlanmistir. Bergson
bu kitabinda ruhla beden arasindaki miinasebeti arastirarak ruh ve bedeni birer kendi
kendine var olan realite (réalité en soi) halinde ele almistir. Madde ve Hafiza'nin ortaya

koydugu realizm bir ikicilik (dualisme) seklinde meydana ¢ikmaktadir.



1900 Yilinda ufak bir deneme olan ve komigin manasi ile giilmenin sebeplerini
arastirdigi La Rire (Giilme) isimli kitabi yayimlanmistir. Bergson bu kitabinda sanat
gorlisii ile estetik kuramini aciklamaktadir. Bergson sanati herhangi bir menfaat
gozetmeksizin hayat1 oldugu gibi yalin bir halde gormek olarak tanimladig: kitabinda

sanattaki sezginin de bu oldugunu iddia eder.

Yedi sene sonra Bergson, L'Evolution Créatrice (Yaratict Tekamiil)'i
yayimladi. Kainatin yaratilisinin anlatildigi, edebi agidan bile olduk¢a degerli olan ve
Fransiz diisiiniiriin realizmden tekrar idealizme dondiigii eser adeta yaratilisin romant
niteligindedir. Hitabetteki basarisin1 kaleminde de gosteren Bergson kullandig: Gislup ve
mecazlarla yalnmz felsefeyle ilgilenenlerin degil, ilgilenmeyenlerin bile zevkle
okuyacaklar1 bu en 6nemli ve felsefesinin 6zeti niteligindeki eserinde pek ¢ok konuyu
ele alsa da 6zellikle hayat hamlesi ile varliklar1 agiklamaktadir. Nasil ki Bergson hayat
hamlesini bilyliyerek ¢esitli dallara ayrilan bir agaca benzetiyorsa biz de onun bu eserini
felsefi sistemini tamamlayan diger eserlerinin govdesine benzetebiliriz (Topgu, 2002:

32-34),

1919'da 6zellikle ruh-beden sorunsali iizerine Biling ve Yasam, Ruh ile Beden,
Akil Cabasi ile Beyin ve Diisiinme baslikli yazilarin da aralarinda bulunduklari 1900-
1914 yillan arasinda yazilmis yazilarindan olusan L'Energie Sprituelle (Manevi Enerji)
adli eserini, 1922'de ise Einstein'in gorelilik kuraminin anlami ve sonuglar1 hakkindaki,
tartigmalara konu olmus olan Durée et Simultanéité (Siire ve Eszamanlilik)'i
yayimlamistir. Bergson eserinde siireyi asil realite olarak tanimlar ve ona gore siire her
seyden Once yaraticilik yani kainattaki olustur. Ancak disimizda yani mekanda
tasarladigimiz zaman gercek zaman degil, bizim tarafimizdan uydurulan matematik bir
zamandir. Yani esyada ancak zaman beraberligi yani eszamanlilik, ruhta ise ancak siire

bulunmaktadir (a. e.: 37).



Gegirdigi hastalik nedeniyle yaklagik sekiz yillik bir inzivaya ¢ekilen Bergson
Les Deux Sources de la Morale et de la Religion (Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi) adli
eserini 1932 yilinda yayimlamistir. Bergson felsefi sistemini eski filozoflarin gelenegine
uyarak ahlak felsefesiyle tamamladig1 bu eserinde ahlaki kapali ve agik ahlak olmak
tizere ikiye ayirir. Ona gore kapali ahlak toplum tarafindan dikte edilen ahlaktir. Kisi
bulundugu ¢evrenin ahlak kurallarin1 kendi ig¢inden gelerek uygulamadikca yeterli
derecede olgunluga erisemez. Bir de 6zellikle oncii kisilerin iclerinde, herhangi bir dikte
ya da yaptirim olmaksizin hissettikleri agik ahlak vardir ki bu tiir bir ahlak lider ruhlu,
toplumu pesinden siiriikleyen kisiler ile peygamberlerdeki ahlaktir. Kitaba ismini veren
dinin iki kaynagi ise statik ve dinamik dindir. Statik din ile dinamik din de yine bir nevi
zeka ve sezgi ikiligini temsil eder (Thilly, 2000: 418). Statik din zekadan dogmustur ve
toplumun kabul ettigi yasa ve kurallar biitiiniidiir. Ancak dinamik din de bunun tam tersi
kaynagini o ilk hayat hamlesinden yani ilahi bir kaynaktan (belki de Ilahin kendisinden)
alir. Dinamik dinin ilk uygulayicist toplum tarafindan model alinir. Nurettin Topgu da
Bergson adli eserinde statik dinin insani topluma baglarken, dinamik dinin ise ondan

ayirarak insanliga bagladigini ifade eder (Topgu, 2002: 39).

Bergson'un 1934 yilinda yayimlanan son kitab1 yine bir derlemedir. 1903-1923
yillar1 arasinda Fransa ve diger iilkelerde yapilmis olan konusmalardan olusan La
Pensée et le Mouvant (Diisiince ve Devingen) adli kitabi i¢in filozof iki tane giris yazisi
kaleme almistir. Eserde, bir felsefeciye onerilebilecek yontemin mahiyeti ile ilgili olan
bu iki giris yazisiyla birlikte toplam dokuz yazi bulunmaktadir. Bu yazilardan bazilari
ise sunlardir: Le Possible et le Réel (Miimkiin ve Gergek), L'Intuition Philosophique
(Felsefi Sezgi), La Perception du Changement (Degisikligin Algilanisi) ve Introduction a
la Métaphysique (Metafizige Giris).



Her ne kadar eserlerinde ele aldig1 konular gesitlilik gosterse de Bergson igin en
onemli mesele hep siire olmustur. O yilizden kendisi “siire¢ filozofu” olarak bilinir.
Konugmalarindan birinde bir filozofun sdyledigi her seyin aslinda tek bir sey oldugunu,
digerlerinin bu ana fikir etrafin1 g¢evreleyen yardimer diisiinceler oldugunu belirten
Bergson i¢in biz de asil gergekligin siire oldugunu soyleyebiliriz (Bayraktar-Tasdelen,
2004: 304).

1.3. Felsefi Diisiincesi

Cagdas bat1 felsefesinin en biiyiik filozoflarindan biri olan Henri Bergson siire¢
felsefesinin yirminci yiizyilla damgasini vurmus en 6nemli temsilcisidir. Mekanizme,
entelektiielizme ve rasyonalizme karsi insani ve manevi degerlerin altin1 ¢izerek gelisen
akla kars1 cikmistir. Yasadigi donemde iinii iilkesini asan pek ¢ok kisi tarafindan
dikkatle izlenen nadir isimlerden biri olmustur Bergson. Bdyle olmakla beraber,
Bergson'un benimsenis sebebi daha derinlere uzanir. Bunun sebebi de Bergson'un eski
rasyonalizme isyan eden yirminci asir ruhunun canl bir temsilcisi olmasidir (Mayer,

1992: 103).

Yukarida da dile getirdigimiz gibi Bergson en ¢ok siire konusunu isledigi i¢in
siire¢ filozofu olarak da bilinmektedir. Ileriki kisimlarda daha detayli bir sekilde yer
verecegimiz siire konusunda Bergson daha Onceki filozof ve felsefelerden farkli
diisinmektedir. Ona gore onceki sistemlerin yanilgilar1 zamani tanimlarken onu mekanla
es tutmalaridir. Onlar zamani akip gitmekte olan diiz bir ¢izgi gibi diisiinmekte ve
meydana gelen olaylar1 da bu diiz ¢izgiye tipki ipe dizilen boncuk taneleri misali
ilistirmektedirler. Halbuki o, diiz ¢izgiyle alakas1 olmayan siirenin bir kar topu edasiyla

giderek biiyiliyen ve siirekli olarak “simdi”yi i¢ine katip yogurdugunu sdyler.



Bergson felsefesi i¢in diialist degerlendirmesini yapanlar da vardir. Russell'a
gore Bergson felsefesi, gegmisteki sistemlerin ¢oguna benzemeksizin dialisttir (Russell,
1973: 448). Deleuze'ye gore, Bergson, siire-uzay, nitelik-nicelik, bellek-madde, ani-algi,
sikigma-gevseme, i¢glidii-zeka gibi bazi kavramlar1 kullanmasi acisindan diialisttir.
Mayer'e gore de Bergson felsefesi diialist prensiplerle doludur. Hayatla madde arasinda

oldugu gibi zaman ve mekan arasinda da zithik vardir.

Bu diialist sistemin en 6nemli kisimlarindan biri zeka-sezgi (i¢giidii) ikiligidir.
Tipkt diger filozoflar gibi Bergson da hayati boyunca yaptii tiim arastirmalarinda
hakikate ulasmayr hedefledi. Ona gore felsefenin arastirma konusu olan gercek
(hakikat), diislincenin kavramlariyla taninabilecek duragan ya da siiregen bir sey
degildir, bir ar1 olusumdur. O, bu olusuma ulagsmak i¢in aklin tek basina asla yeterli
olmayacagini savunur, ¢iinkii insan zihninin bu siirekli akip gecen gercekligi
kavrayabilecek yapida olmadigini diisiiniir. Siireklilik ve boéliinemezlik saf bir olusum
olan gercekligin baslica niteligidir. Dolayisiyla duraganlik ve pargalilik ondan uzak
durumlardir. Buna karsin bir ¢esit duygudaslikla seylerin i¢ine giren sezgi ise seylerin
icine isler. Bergson sezgiyi su sekilde tanimlar: “Sezgi diye kendisinde tek olarak
dolayisiyla aciklanamaz olarak bulunan seyle bulusmak icin bir nesnenin igine

girmemizi saglayan duygudaslik tiiriine deriz (Timugin, 2000: 698-699).”

Bergson icin kainattaki her seyin baglangici itici bir gii¢ sayesinde meydana
gelmis olan hayat hamlesidir. Hayat hamlesini patlayip binlerce yola ayrilan bir havai
fisege benzetir o. Bu havai fisekten ¢ikip yoluna yine cesitli patlamalarla boliinerek
devam eden parcalar kiile dénene kadar yollarina devam ederler. Iste bu tekamiil
esnasinda kimi canlilar yolun ¢ok basinda oliirlerken, kimileri de giderek gelisirler. Zeka
bir zamanlar ayni biinyede bulundugu i¢giidiiden ayrilmis olmasina ragmen bir zamanlar

birlikte olmanin verdigi bir yakinlikla yine de birbirlerinden izler tasirlar. Bu yiizden
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insan icgiidii ile zekanin kendisinde birlestigi bir tekamiil asamasidir. Hayatin
genelindeki en iistiin, en miikkemmel agama. Zeka da bu hayat hamlesi tarafindan yapilan
ilk hareketin zamanla tekamiil etmis ve nihayet insanda 6zgiirliigiine kavusmus halidir.
Yani daha onceki agamalarinda kendisini bir tiirlii gelistirme imkani bulamamis, adeta
belli siirlara hapsolmus olan zeka nihayetinde insanda simirsizliga kavusmustur. Insan
ona tipk1 yaratilistaki sonsuzluk gibi sonsuz imkanlar sunmustur. Iste bu yiizden zekaya

hayat hamlesinin ya da yaratici tekamiiliin en miikemmel halidir diyebiliriz.

Zekaytr en yalin haliyle bize yaratilisimiz esnasinda herhangi bir organ olarak
dogrudan verilmemis olan aletleri yapma yetisi olarak tanimlayabiliriz. Ciinkii diger tiim
canlilar ihtiya¢ duyduklar1 organlarla yaratilmigken yalniz insana aleti direkt olarak
verilmemis, ona alet yapma yetisi olan zeka bahsedilmistir. O da bu sayede ihtiyacina
gore organlagsmamis yani yapma aletler yapmasini dgrenmistir. Iste zeka, insan1 diger
canlilar i¢inde boyle ayricalikli yapan diisiinmekten ziyade yapmak kabiliyetinin bir
sonucudur. Zekanin esas islevi herhangi bir durum karsisinda isin i¢inden ¢ikmanin
caresini bulmak, isine en ¢ok yarayacak aletleri aramak ve esas itibariyle bilinen bir
durumla bu durumdan faydalanacag: araglar arasinda bag kurmaktir. Yani “buna gore
zekada dogustan olan sey, ilgi kurma egilimidir, bu egilim de pek genel birtakim
miinasebetlerin tabii bir bilgisini igerir (Bergson, 1986b: 198-199).”

Bergson'a gore, icgiidilyli zekanin bir dnbasamagi olarak gormek yerine onu
zekayla esdeger bir bilgi kaynagi olarak tanimlamaliyiz. Cilinkii “hayvanlarda acik bir
bigimde beliren i¢giidii bize yalniz bilgi vermez, ger¢ekligin dogrudan i¢ine gotiiriir bizi
(Akarsu, 1979: 55 )”. Ancak Bergson esas itibariyle zekadan ayirdig1 sezginin, i¢giidii
(instinct)'den dogdugunu ileri stirmektedir. Pascal, Hartman, Schelling ve Nietzsche gibi
daha once i¢giidiiden bahseden filozoflardan ayr1 olarak Bergson, zeka ve i¢gilidiiniin

meydana gelmeden Once hayat aleminde yan yana bulunduklarini, ancak hayat
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hamlesinin ileriye dogru yol alisinda ikiye boliinerek ayri istikametlerde ilerlediklerini

ifade eder (Topgu, 2002: 82).

Iste yetkin bir felsefe de felsefecinin gercege ulasmasi da ancak hem akil hem de
sezginin birlikte olmasi ile gergeklesebilir (Thilly, 2000: 416). Mustafa Sekip Tung
cevirisini yaptig1 Yaraticr Tekamiil’iin Ons6z'iinde Bergson'un felsefeye zekadan baska
zekanin i¢giidii ile kaynagsmasindan dogan ve “sezgi” denilen bir bilgi kattigim
belirtmistir. Ciinkii zeka, baslibasina ne hayati, ne ruhu, ne yaratmayi, ne olusu, ne
siireyi ve hatta ne de kainat1 anlayabilir. Bunun i¢in yalniz zeka ve yalniz akilla mantiga
dayanan bir felsefe, bugiinkii ilimlerden fazla hi¢bir sey yapamaz. Felsefenin gorevi ilmi
ve izafi gergeklere varmak olmayip da mutlak gergege erismek ise bunu ya zekadan

bagka bir yetide aramali ya da felsefeden vazgegmelidir (Bergson, 1986: XLII).

Bergson mutlak gercege ulasma konusunda zeka ve i¢giidii ikiliginden herhangi
birini tek basmna yetersiz bulur. O yiizden ikisinden de vazge¢ilmemelidir. Zira ilk
zamanlar birlikte olan ve aslinda birbirlerinin zitt1 gibi goriinen ikilinin aralarinda
herhangi bir istiinliigiin olmadigini, sadece mahiyet farki bulundugunu belirtir ve

onlarin zamanla neden ve nasil ayrildiklarini ise su sekilde aciklar:

Bunlar ilk zamanlarda i¢ i¢e olduklarina goére miisterek kaynaklarindan
bir sey saklarlar. Bunun i¢in de ne saf bir zekaya, ne de saf bir
icgiidiiye rastlanamaz. (...) Iste bu yiizden birinin digerinde bulunmasi
hala devam etmekte, her yerde birbirileriyle karismis bir halde
goriilmektedirler. Birinin digerinden farki yalmz aralarindaki
nispettedir. Icgiidiiniin izlerini tasimayan bir zeka olmadigi gibi
etrafinda da bir zeka cevresi bulunmayan bir i¢glidii de yoktur.
Birgoklarini yaniltmaya sebep olan sey i¢giidiiniin etrafindaki bu zeka
cevresidir. Icgiidiiniin az ¢ok zekaya sahip olmasindan zeka ve
icgiidiinin ayn1 mahiyette seyler olduklar1 ve aralarinda yalmz
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karmagiklik yahut tekemmiil (olgunlagma) farki bulundugu ve bilhassa
zekaya icgiidii ve icgilidiiye zeka demek miimkiin oldugu sonucuna
varitlmistir. Aslinda bunlarin  birlikte bulunmalar1  birbirilerini
tamamladiklar1 i¢indir ve bu tamamlamalar1 da birbirlerinden bagka
olduklar i¢indir. (a.e.: 180-181)

Peki zeka gercegi kavramada neden boyle basarisizdir? Bergson bu sorunun
cevabini su sekilde veriyor: Zeka evreni tanimak i¢in degil, evrene egemen olmak i¢in
verilmistir. Bacon'in “Dogaya egemen olmak i¢in onu parcalamaliy1z.” s6zii modern
doga bilimini cok giizel 6zetlemektedir. “Iste aynen ifade edildigi gibi bilim tanimak
istedigi seyi Ogelere ayirir, pargalar, ama bdylece de onu 6lii duruma getirir (Akarsu,
1979: 56).” Nejat Bozkurt Sanat ve Estetik Kuramlar:1 adli kitabinda akil ve bilimin,
filmin akisini durdurarak resimleri tek tek inceledigini ve birtakim bilgiler saptadigini
belirtir ve ardindan bunun sonucunu da su sekilde dile getirir. “Ne var ki bu akisin bizzat
kendisini, yani, yasami higbir zaman kavrayamaz (Bozkurt, 1992: 174).” Ciinkii aslinda
boyle yapildiginda sadece maddeyi goriiyor, enerjiyi gézden kagiriyoruz. Bu aynen
sinemada kameranin, gercegin canli akigini statik pozlara bolmesi gibidir. Insan akli da
bir dizi durum yakalamakta, ama onlar1 hayata 6ren devamliligi yitirmektedir (Durant,
2000: 443). Iste bu durdurucu bilim, siirekli olarak akan evrimi anlayamaz. Bu akisi
kavrayabilmek icin bu akisla birlesmek, aynilasmak gerekir ve bunu ancak sezgi
yapabilir. Oysa bilim, zekanin iriiniidiir (Hangerlioglu, 1970: 306). Bertrand Russell ise

zekanin durumunu su sekilde agiklar:

“Zeka, uzay icinde ayirir, zaman iginde belirler. Evrimi
diisiinmek tizere degil; olusu, bir durumlar dizisi halinde tespit
etmek ilizere yaratilmistir. «Zeka, hayati anlamakta dogal bir
yeteneksizlik 6zelligine sahiptir.»” (Russell, 1973: 450)
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Rolii gevresini kendisine uydurmak olan zeka, maddeye uyarak ondan faydalanir.
Bir baska deyisle zekanin 6devi bedenimizi ¢evresine uydurmak, dis seyler arasindaki
iliskileri anlamak ve maddeyi diisiinmektir. Zira insan zekas1 hareketsiz seyler ve kati
cisimler arasinda kaldiginda kendisini evinde hisseder; clinkli hareketlerimiz dayanak
noktasini, sanayiimiz ¢aligma aletlerini burada bulur. Bu yiizden de kavramlarimiz kati
cisimlerin tasarimlarina gore sekillenmis, mantigimiz da bir katilar mantig1 olmustur.
Iste tiim bunlar hep insan zekasinin geometride neden bu denli basarili oldugunun bir

gostergesidir (Bergson, 1986b: 3-4).

Yukaridaki orneklerde de gordiiglimiiz gibi bilgi goriislinde rasyonel diisiinceye
giivenmeyen Bergson, bilimcilige ve akilciliga karsi ¢ikarak sezgiciligi savunur.
Bergson felsefesinde kavramsal bilgiyi elestirir. Ciinkii ona gore kavramlar siirekli ve
dinamik ger¢ekligi bozar. Bergson'a gore biz gerceklige kavramsal yolla ulasamayiz,
bizi gergeklige ulastiracak tek bilgi tiirii sezgidir. Gergeklerle niifuz eden, nesnelerle
dogrudan aracisiz temas kuran bilgi tiirli sezgidir. Sezgi bize gercekligin semasini degil
kendisini verir. Her gergek bilgi, ona istirak etmedir (katilmadir). Her seyi parcalamaya,
kesmeye ve katilastirmaya, faydalanma i¢in soyutlastirmaya aliskin olan zekamiz bize
ancak statik bir tablo ¢izer. Yani irmagin istiine bir koprii kurar, ama irmagin
derinligine dalmaz. Sempatinin biitlin ¢abas1 olan ise sezgidir. Sezgi realitenin en derin

noktalarina daldirir (Balaban, 1948: 215).

Bergson zeka ve sezgiyi, hakikati ya da herhangi bir seyi bilmenin iki yolu
olarak goriir. Bu yollardan birincisi nesnenin etrafinda doniip dolasarak, onu disaridan
gordiikleri ile inceleyip analiz ederek bilmek; digeri ise iceriden ve devinim halinde
bilmektir. Zeka yerinde sayan ve sonmiis hayat pargaciklarindan olusan maddeyi
bilmeye yonelirken; sezgi ise hayati, olusu, yaratmayr yani siireyi bilmeye yonelir.

Hayat yiikselen, madde ise algalan bir harekettir.
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Bergson Metafizige Giris adli yazisinda sezgiyi sOyle tanimlar: Sezgi, “kisinin
kendisini nesnenin igine, onda, ona 6zgii olanla ve dolayisiyla ifade edilemez olanla
karsilasmak icin, tasidigr bir sempatidir.” Yani sezgi sayesinde nesnenin etrafinda
dolanmadan dogrudan i¢ine yoneliriz ve sembolleri bir kenara birakarak dogrudan temas

ederek ulasiriz bilgiye.

Bergson Yaratic1 Tekamiil adli kitabinin gesitli yerlerinde gercek ilmin, gergek
sanatin ve gergek felsefenin kaynagi olarak gordigii sezgi (Mayer, 1992: 109) i¢in

asagidaki aciklamalar1 yapar:

Icgiidii, zekanin aksine, hayatin sekline gore yogrulmustur. Zeka, her
seye karst mekanik olarak hareket ederken ic¢giidii, deyim yerindeyse,
organik olarak hareket eder. Eger i¢giidiide uyuklayan suur uyansa da
fiil halinde harcanacagina bilgi halinde i¢imize sinseydi, biz de ona
sormasini bilseydik, ve o da cevap vermesini bilseydi hayat, en gizli
sirrini teslim ederdi. (Bergson, 1986b: 217)

“Icgiidiiniin bilgisi 6zlii ve doludur; fakat buna karsilik belli bir seye
hastir; zekanin bilgisi ise konusunu hi¢ siirlandirmaz, bunun boyle
olmasi da hi¢bir seyi ihtiva etmemesinden, maddesiz bir suret
olmasindandir.” (a.e.: 198)

“Icgiidii ile zeka arasinda gdsterecegimiz farklar su sekilde
aciklanabilir: sadece zekanin arayabilecegi seyler vardir; fakat zeka
bunlar1 tek basina asla bulamayacak, ancak i¢giidii bulacakti; fakat o
da bunlar1 hi¢ aramayacaktir.” (a.e.: 200)

Bergson'a gore sempati icgiidiiyle iligkili bir kavramdir. O sempatinin

aciklamasmi su sekilde yapar: “sempati i¢ten gelen bir duygusal bilgidir. Icgiidii,
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sempatidir. Sempatide adeta bir kahin bilgisi vardir (a.e.. XL).” Yani o sempatiyi
icglidiiyle ayn1 kabul eder ve bdylece onu aniden bazi seyleri kesfetmemizi saglayan
sezgiyle iliskilendirir. Bu iliskiyi belirttikten sonra i¢giidii, sezgi ve sempati ilgisinden
s6z edebiliriz. Insanin benligini bir merdivene benzetirsek en alttaki ve birinci basamak

icgiidiidiir. Ikinci yani ortadaki basamak akil, en iistteki iigiincii basamak da sezgidir
(Rajneesh, 2005: 14).

Beden dogal bir tepki verdigi zaman, buna sezgi denir. i¢giidii, bedene
aittir ve kabadir. Sezgi ise ruha aittir ve incedir. I¢giidii akildan daha
derindedir. Sezgi ise akildan daha iistiindiir. ikisi de aklmn 6tesindedir.
Ikisi de iyidir. Akil zihnin bir islevidir. Iggiidii, bedenin bir islevidir.
Sezgi ise kalbin bir islevidir. (a.e.: 1)

Kisaca icgiidiide hem akildan hem de ruhtan bir par¢a bulunmaktadir. Clinkii i¢giidii,
akilla kaynastig1 zaman dogru diisiinlir ve kabaliktan kurtulur; ruhla kaynastiginda ise
onun latifligini alir ve maddesellikten kurtulur. Boylece i¢giidii bu sempati neticesinde

sezgiyi meydana getirir.

Zeka ve i¢giidiiniin birbirinden farkli alanlardaki istiinliikleri ikisinden birinin
bariz bir sekilde one ¢ikmasini engellemektedir. Sezgi kesin ve dogrudan bilirken,
zekanin bilgisi dolayli ve farazidir. Ancak zekanin istedigi konuya konma 6zgiirliigi,
icgiidiinlin bilgisinin yalmizca yaptigi fiilin i¢inde olmasi zekadan {istiin olmasina
manidir (Bergson, 1986b: 197). Boylelikle “i¢giidii ile zeka, bir tek ve ayn1 meselenin

ayni derecede hassas iki farkli ¢oziimiinii temsil etmektedir (a.e.: 189)”.
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Bergson'un diialist felsefesinin bir baska ikiligi de hafiza-suur ikiligidir. Suur,
sadece hafizaya kiyasla degil, genel olarak da, agiklamasi dyle ¢ok kolay olan bir
kavram degildir. Bergson da durumun farkinda olarak suurun bu 6zelligini soyle dile

getirir:

“Suur kelimelerle kolayca ifade edilemez. Ciinkii suur, kolaylikla
kelimelere dokiilemeyen, diisiiniilmekte ve hayal edilmekte zorlanilan
bir kavramdir.” (Bergson, 1997: 16)

Psikolojiye ait bir kavram olan suur ayn1 zamanda metafizik bir kavramdir. O yiizden

suurdan viicudun herhangi bir organi gibi bahsetmek dogru olmasa gerek.

Sordugu “Suur biitiin suurumuz mudur?” sorusuna “Hayir.” cevabini veren
Bergson suuru da iki kisma ayirarak ele alir. Ona gore suurun akil, zeka, mantik ve ilim
tabakasi1 olan bir kabuk tarafi; bir de temel ben (moi fundamental) demek olan i¢ tarafi
vardir. Suurun bu digindaki kabuk kismi1 madde ve toplum hayatlarinin pratik sartlarina
uymakla sekillenirken i¢ kisim da tamamen baska 6zellikte bir suurdur. Yani sozii edilen

suur budur.

Kabuk ben aksiyon, mantik, determinizm gibi kayitlara bagl oldugu
halde, temel ben bunun tam ziddidir. Ilki madde ve topluma uymakla
katilasmis ve sahsilikten ¢ikarak mekanlagmis, donmus, yiizeysel bir
“ben”e doniismiis; dokusu da tamamiyla fikirlerden oriilmiistiir. Ancak
bu fikirler toplumsallasmanin da etkisiyle donmus fikirlerdir ve
Bergson'un tabiriyle “durgun sularin iizerindeki sonbahar yapraklari
gibi ruhun istlinde ytizerler”. Canli fikirlere gelince bunlar daimi bir
kaynasma, siirekli bir erime ve karsilikl1 bir girisme halindedirler. Iste
“temel ben”in yasayist bu sekilde bir sirli olustur. (Bergson, 1986b:
XVI-XVII)

17



Gorildigi gibi suurun hem maddi hem de tinsel bir yonii vardir ve Bergson'a gore,

gercek biling tinsel olandir.

Peki bu suur nasil olustu? Nurettin Topgu'ya gére maddenin biitiinii icerisinde
dagimik bir halde hareket eden hayat, bazi yerlerde varlik kazanir ve 6nceden hig
kestirilemeyen siddetli sigramalar yapar, boylelikle yiiksek sekillere dogru ilerler.
Ozellikle sinir sisteminin ve beynin giriftligi azar azar meydana ¢ikar (Topgu, 2002: 36).

Bergson da suurun olusumunu asagidaki 6rnekle anlatmaktadir:

Tekamiiliin diigiinceye dogru gitmesi de esasidir. Tahlillerimiz dogru
ise hayatin kaynaginda suur yahut daha iyisi bir havai fisegi andiran,
bir “supra-conscience” vardir. Onun sénmiis parcalart madde olarak
diiser. Bu sonen parcalardan gecerek ve bunlar1 organizma halinde
aydinlatarak havai fisekte devam eden sey de suurdur. Yalmz bir
yaratmak istegi olan bu suur ancak yaratmanin miimkiin oldugu yerde
belirir. Hayat otomatizme saplandigi zaman da uyuklamaya baslar,
ancak se¢me imkani yeniden bas gosterdigi zaman uyanir. (Bergson,
1986b: 336-337)

“Suur, kendi iizerine birikmis bir siirekliliktir; kendi kisisel merkezinde, kendi
benliginde, saf siirede, saf hafizada yogunlasmistir (Sena, 1992: 218).” Bu sebeple suur
bizim maddi ve manevi diinyamizda, her tirlii hareketlili§imiz, sevincimiz ve
liziintiimiizde vardir. Ayn1 zamanda benligimizi fark etmemizi ve var oldugumuzu

anlamamizi saglayan yegane giictiir.

Suurun Sliimsiiz oldugunu iddia eden Bergson bu konuda sdyle der: “Oliimden
sonra suurun yok olacagini gosteren tek sebep 6liimiin ardindan bedenin yok olmasidir;

ama eger suurun bedenden neredeyse tamamen ayr1 ve miistakil oldugu ortaya ¢ikarsa o
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goriis ve sebebin bir degeri kalmaz (Balaban, 1948: 214).” Suurumuzun bedenin

degisimlerine tabi olmamas1 Bergson'u suurun 6liimsiiz olduguna inandirmistir.

Bergson, insanla hayvan arasinda da kesin bir ayrim yapar. Ona gore hayvan
siurlt bir varlik iken insan siursiz yani hiir bir varliktir. O ylizden insan1 mekanik bir
sekilde aciklamak yerine ruhsal bir agidan gormek gerekir. Yani insandan baska her
yerde duraklayan suur, yalniz insanda yoluna 6zgiirce devam etmistir. Boylelikle insan
hayat hareketini sinirsiz olarak siirdiirmektedir (Mayer, 1992: 115) ve bu, insani diger

canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligidir.

Bergson suurla hafizay: bir tutar. Suuru tarif ederken sarf ettigi su ciimleler de

bunun agik bir gostergesidir:

“Her suur hafizadir. Ge¢misin simdi i¢re barmmast ve yigilmasidir.
Fakat ayni zamanda da her suur gelecegin pesin olusudur. Suurun
birinci gorevi; artik var olmayan seyi ezberde bulundurmak ve heniiz
var olmayan seyin iizerine bindirmektir.” (Bergson, 1959: 6)

Bergson'un ifadesinden de anlasildigi iizere suur hafizadir, bundan dolay1 da onun gorevi
daima ge¢misi hatirlamak ve gelecege eklemektir. Bergson'a gore iki ¢esit hafiza vardir:
“Otomat hafiza” ve “asil hafiza”. Otomat hafiza tekrarla ve aliskanlikla kurulur;
mekaniktir ve suurun kabuguna aittir. ikincisi hayal ve hatiralar hazinesi olan asil suura
ait olan hafizadir ve dinamiktir. Bergson bu sonuca varabilmek ve hafizay1 bu sekilde
ikiye ayirabilmek igin bir¢ok hafiza hastalifini ve bunlarda hayalin beyin ile olan
iliskisini incelemistir (Ulken, 1936: 61). Ciinkii baz1 hastalarda beyin hasar gorse de

hafizayla ilgili herhangi bir sorun olmuyordu.
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Bergson'a gore hafiza bir ¢cekmecenin gesitli gozlerine hatiralar1 yerlestiren veya
onlar1 bir deftere gegiren bir yeti degildir. Boyle bir yeti durmaksizin ¢alismaz, istedigi
ve giicliniin yettigi zaman c¢alisir. Halbuki ge¢misin tizerine yigilmasi ve birikmesi hig
durmadan devam eder. Daha dogrusu geg¢mis kendisini otomatik olarak kaydeder.
Beynin mekanizmasi da ge¢misi hemen tamamiyla gayrisuura itmek, suura yalniz halin
durumunu aydinlatacak olanlar1 birakmak ve bu suretle hazirlanan fiile yardim ederek
nihayet bize faydali bir is gordiirmektir (Bergson, 1986b: 17). O halde bundan hareketle
hayat da suur gibi her an bir sey yaratiyor denilebilir. (a.e.: 46)

Hatirlama, ge¢misin lazim oldukga kendiliginden gelip simdi ile kaynasmasindan
ibaretti (a.e.. XXVIII). Suurun goérevi dinamik hafizanin belirsiz ve taskin verilerini
ayiklayip pratiklestirmektir. Buna en somut 6rnek riiyadan uyandigimizda gérdiigiimiiz
seylerin bir¢ogunu hatirlamiyor olmamizdir (a.e.: XXIX). Yani biz isimize yarayan
yakin ge¢misi kullanimda tutup gerisini hafizaya atiyoruz. Bu hatiralar lazim oldukg¢a ya
da onlar1 ¢agristiran herhangi bir seyle karsilasildik¢a isimize yarar nitelikte tekrardan

giin yliziine ¢ikiyorlar.

Suurun yani hafizanin bir diger 6nemli gorevi ise se¢gmektir. Suur gegmisi
ezberinde tutuyor ve gelecegi pesin yakaliyorsa bunun sebebi muhakkak ki, onun se¢im
yapmakla gorevli olmasindandir. Se¢im yapilabilecek seyi diisiinmek ve eskiden
yapilmis olan seyin faydali veya zararli sonuglarini hatirdan gegirmek; Onceden
kestirmek ve hatirlamak gerekir (Bergson, 1959: 20). Bu yiizden tereddiit etme veya
secme demek olan “suur bir hareketin etrafinda bulunan gizil (potansiyel) imkanlar
aydinlatarak; yapilanla yapilmasi gerekeni gosterir (Saffet, 1933: 132).” Bir baska
sekilde ifade edecek olursak insan kendi kaderini kendisi dokur. Pek c¢ok hal ve
hareketinden hep en iyilerini sege sece “kendi vasitasiyla kendisini yaratan™ bir varliktir

insan (Balaban, 1948: 212). iste bir nevi hayatin farkinda olmak anlamina gelen suur
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aslinda siirekli bir yaratma, siirekli bir olustur. insan karsilastigi her durumda, yaptig
her yeni se¢imde kendi gelecegine bir adim daha atar. Gegmisle yogrulan bu gelecek bu

sebeptendir ki 6nceden kesfolunamaz.

Ancak bu se¢im yapmakla gorevli olan suur aslinda her daim uyanik degildir.
Suur kisinin se¢cim yapma zamanlarinda uyanir ve kendini gostermektedir. Peki suur
secim yapmadigi zamanlarda neden uyur? Bunun cevabi ise hafizamizdir. Hafizamiz
“otomat hafiza” ve “hiir hafiza” olmak iizere ikiye ayrilir. Yaptigimiz hareketlerde
hafizay1 kullanip kullanmadigimiza gore yapmaktayiz bu ayrimi aslinda. Insan 6zellikle
giindelik hayatinda yaptig1 bir¢ok hareketi otomatik bir sekilde yapar. Mesela aksam
vakti evine girer girmez 15181 agar, kirmizi 1sikta durur, isine her giin ayn1 yoldan gider,
vs. Tiim bu aliskanlik gerektiren ezber hareketlerde suurumuz hep uyumaktadir. Ama ne
zaman ki bu hareketler herhangi bir engelle karsilasir iste suur o zaman uyanir ve hiir bir
sekilde yaptigt yeni secimlerle yeni eylemlerde bulunur. Verdigimiz oOrneklerden
gidecek olursak: lamba patlamigsa bir mum yakar, elektrikler kesilmis veya
sinyalizasyonda bir sorun varsa trafigin akisina uyar veya polisin komutlarina gore
hareket eder, yol kapaliysa baska bir sokaktan gecer, vs. Bu secimleri yapip bizi

tikandigimiz yerden kurtardiktan sonra suur yine uyumaya baslar.

Ruh-beden ikiligi de bir baska parcasidir Bergson felsefesinin. Bergson
kendinden onceki filozoflarin aksine hayatin sirlarin1 nicel iligkilerde ve zekada
aramaktan vazgecerek tamamen farkli bir yol izler ve herkese karanlik bir magara hissi
veren benligimizin derin ve ince kivrimlarina kadar inerek kendine has bir bilgi takip
eder (Bergson, 1986b: VII). Bergson ruh ve beden ikiligini incelerken klasik
materyalistler ya da spiritiialistlerin gittigi yoldan gitmek yerine kendi yolunda

seyretmektedir. Yani bu kendi yolunda gitmek onlarin yaptigi gibi ruhu ya da bedeni
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esas, digerini ise golge kabul eden bir anlayistan vazge¢mektir. Bergson'a gore ruh ve

beden, i¢giidii ve zekada oldugu gibi birbirlerinden tiiretilemez olan iki ayr1 gergekliktir.

Ruh baslangigtan belirlenmis bir yap1 olmadig1 gibi, hazir bir igerige de sahip
degildir. Kendi kendisini olusturabilecek kudrettedir ancak bunun i¢in bedene ihtiyag
duymaktadir. Bergson ruh ile beden arasindaki iliskiyi kavrayabilmenin biling ile beyin
arasindaki 1iliskiyi anlamak ve kavramakla miimkiin oldugu kanaatindedir. Yine
Bergson'un benzetmelerine bagvuracak olursak beyin olaylar1 bir ¢ergeve, ruh olaylari
ise bu g¢ercevenin ic¢indeki resimler gibidir. Cerceve igerige karigmaz ancak sinirlarini

belirler. Kisaca ifade edecek olursak ruh, beyni ve bedeni bir alet gibi kullanir.

Bu noktadan hareketle ruh-beden iligkisinde Bergson'un diialist bir spiritiializmi
benimsedigi sdylenebilir. Cilinkii o, ruhun ve bedenin ayr1 ayn realiteler oldugunu
onaylamakla birlikte ruhun, sahip oldugu yetilerle bedeni zamanda ve mekéanda astigini
savunmaktadir. SOyle ki, beden zamanda simdiye ve mekanda da buraya mahkum iken,

ruh imgelem ve hafiza yetileriyle simdiye ve buraya kayitli degildir.

Iste ruh baslangicta bir yap1 ya da t6z olarak kurgulanmadigindan yasantilarla
sekillenmekte, deyim yerindeyse yasantilar ve onlarin hatiralart bir yandan hafizay:
olustururken bir yandan da benligi yapilandirmaktadir. Hafiza bilincin ve benligin,
dolayisiyla da bunlar kusatan ve kapsayan ruhun en temel katmanidir. Clinkii ben bilinci
ancak bellek ile kazanilir (Bayraktar-Tasdelen, 2004: 308). Karakterimizin de zamanla
bu sekilde olustugunu yani i¢imizdeki bir¢ok 6zelligin zamanla bir arada yasayamayarak
bazilarinin digerlerine baskin gelip 6n plana ¢iktigin1 belirten Bergson bu durumu bir

bagka sekilde daha aciklamaktadir:
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“Ben” veya suur kendi diinyasini yavas yavas kendi yaratir. Nitekim
cocuk ruhunun tesekkiilii bu iddianin dogrulugunu onaylamaktadir.
Hatta ¢ocuklarin “ben” ve “sen” suurunu kendilerini ancak yavas yavas
dis diinyadan ayirmaya bagsladiktan sonra idrak ettiklerine bakilirsa
“ben” suurunun anadan dogma olmayip sonradan kazanilmis oldugu
anlasilir.

O halde “ben” suuru nasil kazaniliyor?.. Bergson buna cevap olarak
“hafiza” ile diyor. (Bergson, 1986b: XVI-XVII)

Bergson benligi incelerken tipki hafizaya yaptigi gibi onu iki kisim olarak ele
alir. Bunlardan ilki “yilizeysel ben”dir ve bilincin kabuk kismina karsilik gelmekte olup
akil, zeka, mantik ve bilim katmanidir. Nedensellik yasalarinin gecerli oldugu bu katman
madde ve toplum yasamlarinin pratik kosullarina uymaktan olugmustur. Bir diger ben
ise “esas ben’dir. Burada mekanizm ve determinasyon yerine 0zgiirliik, yaraticilik ve

olus hakimdir.

Toplumun bu pratik hayat talepleri bizde kendi disimizda yasamak aligkanligini
meydana getirmektedir. Boylelikle “yilizeysel ben”imiz, “esas ben”imizi saklar (Balaban,
1948: 210). Ne yazik ki bu durum o kadar yaygindir bu “esas ben”imize ulagtigimiz
anlar ¢ok nadirdir. “Esas ben”imiz genellikle “yiizeysel ben”imiz tarafindan
bastirlmistir (Ulken, 1936: 59). Ancak fayda ve menfaat kaygilarindan uzaklastigimizda
bu “esas ben”imiz canlanir ve biz de ondan kaynayan ilhamlar1 sezeriz. Buna en giizel
ornek sanatsal ilhamlarin sonucu ortaya ¢ikan eserler ile dini heyecanlarla yasadigimiz

tecriibelerimizdir.

“Sanatin, bilimin ve uygarligin kokeninde bu duyum vardir. Cilinki
heyecan yalnizca uyarict olmayip suuru harekete gecirebilir. Heyecan,
ruhun duygulandirici bir sarsintisidir. Heyecan bir fikirden veya

23



tasarlanan bir imgeden gelir. Boylece heyecan “esas ben”le ilgilidir.”
(Bergson, 1986a: 39)

Iste yukarida da dile getirildigi gibi sanat¢inin kendi derinine inerek “esas
ben”ine ulagsmasidir bir sanat eserinin olugsmasini saglayan. Clinkii sanat eserini yaratan
sanat¢1t doga ile kendisi arasindaki perdeyi kaldirir yahut da onu adeta saydamlastirir.
Hatta bizlerin de birer sanat eseri meydana getirmemizi engelleyen bu perdedir
(Bergson, 1996: 79).

Bergson'un 6zellikle son kitabinda detayli bir sekilde ele aldig1 ahlak ve dinin
hayatin koruma ve yaratma yeteneginden ortaya ¢iktigini1 soyler. Koruma duygusundan,
kapali toplum, 6dev ahlaki ve bu ahlaki destekleyen statik din dogar. Yaratma
yeteneginden ise, acik toplum ve sevgi ahlaki ile yine bu ahlaki destekleyen dinamik din
ortaya c¢ikar. Kapali toplum ahlaki zekanin, acik toplum ahlaki ise sezginin yarattig

ahlaktir (Akarsu, 1979: 59).

Her ikisini de akilla temellendiren Bergson hem ahlaki hem de dini
igsellestirmemizi saglayan yegane giiclin yine sezgi oldugunu ifade eder. Yani akla
dayali bir ahlak olusturmak kolay olmamakla beraber yetmez de ¢iinkii esas 6nemli olan

onu benimsemektir. Bu da bahsettigimiz gibi sezgi sayesinde olur.

Bergson kitabina isim olarak verdigi ahlakin iki kaynagini “kapali ahlak™ ya da
“toplum ahlaki” ve “agik ahlak™ ya da “birey ahlaki” olarak tanimlar. Kapali ahlakta
toplum tarafindan zamanla olusturulmus olan ahlak sahsa birtakim goérev ve yaptirimlar
yiikler. Filozofun “toplumsal” olarak da niteledigi bu ahlak disaridan dayatilan bir

ahlaktir. Ancak biz bu ahlaki ilk olarak anne ve babamizdan daha sonra ise
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Ogretmenlerimizden Ogrendigimiz i¢in kolaylikla kabul ederiz. Bu ¢ok sevdigimiz ve
hayatimizin ilk yillarinda benligimizi olugturmamizda en fazla katkis1 olan kisiler bize
dayatilan ahlaki severek kabul etmemizi saglar (Bergson, 1986a: 3). “Yasami toplum
adina ya da topluluk adma etkin kilmak i¢in bireye sunulmus olan tiim davranig
formiilleri bu ahlakla ilgilidir (Timugin, 2000: 699).” Yani kisinin giinliik hayatinin
programini diizenleyen toplumdur. Insan bu kural ve buyruklara itaat etmeksizin ne

ailede yasayabilir ne aligveris yapabilir ne okula gidebilir ne de meslegini yapabilir.

Acik ahlak ya da birey ahlaki denilen ahlak ise herhangi bir dayatma ve
zorunluluk olmaksizin kisinin kendi i¢inde duydugu ahlaktir. Bir nevi kisinin kendi
icinde hissettigi sorumluluk bilinci de denebilir. Bu tiir ahlak ancak toplumun o6ncii
isimlerinde goriiliir. Yani sahsiyetiyle toplumu siiriikleyen lider ruhlu kisiler ile
peygamber ahlakidir. Bergson Hiristiyanliktaki azizlerin de bu kategoride yer almalari
gerektigini diigiinlir. Clinkli onlar da halk tarafindan 6rnek alinirlar. Bu acik ahlakta
kapali ahlakin tersine bir ¢ekim sozkonusudur. Yani agik ahlakta kisiler yaptiklar
seylerin takip edilmeleri ve 6rnek alinmalari i¢in yapmazlar, dogru oldugu icin yaparlar.
Yine de insanlar onlar taklit ederler. Kisacasi bu onderlerin cezbesine kapilirlar ve
onlar taklit ederken de bu i¢lerinden gelir. Mehmet Karasan terciimesini yaptigi Ahlak
ile Dinin Iki Kaynag adli eserin 6nsoziinde birinci kaynaktan gelen ahlakin sahsi
olmayan ve toplumdan gelen ahlak oldugunu, ikincisinin ise sahsi oldugunu belirtir.

Birincisi mecbur ederken ikincisi ¢ekici ve ¢agiricidir (Bergson, 1986a: VII).

Bergson'a gore statik dinde sanki kiiciik bir ¢ocuga anlatildig1 gibi bir masal
anlatma s6zkonusudur. Ama dinamik dinde bu durum agka doniisiir. Yani dinamik dinde
sahis bir cezbeye kapilip model aldig1 kisinin yaratti§1 heyecan1 yasar ve onu taklit eder
(a.e.: IX, 292). Bergson oOzellikle Yahudi peygamberleri bu kategoriye koysa da

Hiristiyan azizlerden de oldukca fazla bahseder.
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Nigin azizlerin boyle taklit¢ileri vardir? Nigin biiyiik ahlak ve iyilik
adamlar1 kitleleri arkalarinda siiriiklemiglerdir? Onlar, bir sey istemez,
ama elde ederler. Tegvik etmege muhtag¢ degillerdir; sadece varliklari,
yagamalar1 kafidir; var olmalarn bir c¢agirmadir. Tabii (dogal)
miikellefiyet baski yahut itmedir, miikemmel ahlakta ise bir ¢agirma
vardir. (a.e.: 41)

Hilmi Ziya Ulken ise kapali toplumun ahlaki ile bazi seckin sahsiyetler
tarafindan temsil edilmeye mecbur olan agik ahlak arasindaki farki su sekilde dile
getirmektedir: “Birincisi bir kanunun miisterek olarak kabul edilmesinden, ikincisi bir

modelin miisterek olarak taklidinden dogar (Ulken, 1936: 65).”

Bergson felsefesinin bir diger 6nemli konusu da filozofun hayatin canliligi ve
cesitliligini aciklamak icin kullandigr “élan vital” yani “yaratici tekamiil” kavramidir.
Kainatta her sey hayatin eseridir ve mantiki olarak baslangigta var olan hayattir. “Hayat,
kat1 kavramlardan kagar, ¢linkii o, mekandan ¢ok bir zaman meselesidir; bir durus degil,
degismedir; nicelikten ¢ok niteliktir. Maddeyle hareket dagitimi degil yalnizca, akict ve
stiren bir yaratmadir (Durant, 2000: 444).” Bergson hayatin karakterlerini tanitirken
“yaratma kudreti”, “stirekli yaratis”, “gerilme”, “hiir hareket”, “artma”, “siirekli

fiskirma” ve “hamle” gibi kelimeleri kullanmaktadir (Topgu, 2002: 35).

Bergson'a gore bu kavram tam olarak tarif edilemez. Ancak bir kisim zihni
sempati ile kavranabilir. Hayat esas itibariyle olus (devenir) veya siirekli yaratilig
(création continue)'tir (Ulken, 1936:62). Olay ve varlik diye eskiden beri kabul edilen
ayrt iki sey yoktur. Biitiin varliklar bir siireklililikten, yani daimi ve hiir bir olustan
ibarettir. O halde olay ve varlik diye iki sey yoktur, yalniz siirekli bir olus vardir
(Bergson, 1986b: X).
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Bergson baslangicina yaratict tekamiil dedigi “hayat hamlesi’ni koyduktan sonra
onun bir agacin biiyiimesi gibi ¢esitli dallara ayrilarak yoluna devam ettigini belirtir.
Hayatin kendi kendisini baslatmasi tipki kendiligimizden olmadigimiz gibi miimkiin
degildir. Iste bahsi gegen itici gii¢ bu yiizden ilahidir, Tanri’'nin kudretiyle meydana
gelmistir. Ancak hayat eski Yunan Felsefesindeki filozoflarin diigiindiiklerinin aksine bir
kere yaratilmis ve sonra gerisi gelmemis bir sey degildir. Yaratma siirekli olarak devam
etmektedir. Ancak o ilk itici giicli kendi kendine meydana getirememektedir o kadar.
Tanri'nin dokunusu deyim yerindeyse adeta birbiri ardina siralanmis domino taslarina
dokunmak gibi ya da Bergson'un tabiriyle bir havai fisegin patlayarak ¢esitli kollara
dagilmasi gibidir.

Stirekli olarak yoluna devam eden tekamiiliin her bir kolu birbirinden farkli
yollara gider. Hatta pargalar ayn1 gii¢ ve yapida olmadiklarindan bir kismi fazla yol kat
etmeden sdniip diiserken bir kismu da giderek ufak patlamalarla yoluna devam eder. Iste
bu kiile donerek sonen pargalar1 madde olarak tanimlar Bergson, insan ise bu kiigiik
patlamalarla yoluna devam eden parcalarin en istiin olanidir. Yani tekamiil insanla
zirveye ulasmistir. Mustafa Sekip Tung'a gore ise hayatin sekilden sekle, tiirden tiire
gecisi ne zeka ne ilim ne de mantikla ortaya c¢ikarilabilir. Hayat hamlesi, baslangicta
boyle tek parca iken kaynasmis bircok egilim ve kabiliyetin bir karigimidir; ileride
kaynagsamayacak bir hale gelince her biri madde icinde kendi egilim ve kudretine gore
bir yon, bir yol acarak sonunda bitki, hayvan ve insan boylar1 olmak tizere ii¢ biiylik yon
acilmistir. Bitkiler, hayat hamlesinin uyusukluk egilimini, hayvanlar i¢gilidiisiinii, insan
da zekasini temsil eder (Bergson, 1986b: XXXIII).

Bergson en 6nemli eserinin adinda da kullandig1 bu “yaratici tekamiil{i eserinin

cesitli yerlerinde aciklamaktadir: “Biz diyoruz ki hayat, daha baslangicindan itibaren,
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birbirlerinden uzaklasan tekamiil yollarina ayrilmis tek bir ve ayni hamlenin devamidir
(a.e.: 78).”

Eger hayat da topun agzindan ¢ikan bir giille gibi tek bir yol alsaydi
tekamiil hareketi basit bir sey olacak, yonii de cabuk tayin edilecekti.
Fakat burada birdenbire patlamis ve misketlerinin her biri birer giille
olarak yeniden patlaya patlaya ¢ok uzun zamanlar devam etmis bir
gille karsisindayiz.  Bu  ufalanmig  patlamalarin  dagilmis
hareketlerinden ancak bize en yakin olanlarimi idrak ediyoruz. Ana
harekete varmak icin de bu dagilmis hareketlerden baglayarak derece
derece gerilere gitmek gerekiyor. (a.e.: 135)

Bergson'a gdére bu sonsuz ve miikemmel hareketin, bu itici kuvvetin kaynagi
Tanri'dir. O ylizden hicbir sorunla karsilasmadan, herhangi bir kusuru olmadan yoluna
devam etmektedir. Ayrica yaratilistaki bu ¢esitlilik de yine ilahi kaynakli olmasindan

ileri gelmektedir.

Hayatin tekamiilii oniinde gelecegin kapilari ardina kadar agiktir.
Ciinkii tekamiil asli bir hareketin icabi olarak sonsuz bir yaratistir.
Organik diinyanin verimli, son derece zengin ve hicbir zekanin
tasarlayamayacagi kadar yiiksek olan birligini yapan da bu harekettir;
zekanin tasarlayamayacagi kadar yiiksek diyorum, ciinkii zekanin
kendisi de bu birligin tirinlerinden biridir. (a.e.: 141)

Bergson bu konuyu sadece Yaratici Tekamiil'iinde islememistir. Filozof diger

eserlerinden de bu konuya aciklik getirmeye calismstir:

Gergek olan bizim ¢ektigimiz birtakim basit enstantane fotograflar olan
“durum”lar degildir; bu dahi degisiklik dilidir; tersine olarak gercek
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olan sey akistir, intikal siirekliligidir, degisikligin kendisidir. Bu
degisiklik boliinemezdir. (...) Burada sadece degisikligin araliksiz
ilerleyisi vardir, sonsuzcasina uzayip giden bir siirede daima kendi
kendine uygun ve bitisik bir degisikligin araliksiz bir ilerleyisi vardir.
(Bergson, 1986¢: 11)

Hayattaki hareketleri inis ve ¢ikis olarak ikiye ayiran Bergson'a gore cansiz
maddeler inisi temsil etmekte, biz canlilar ise ¢ikisi temsil etmekteyiz. Cansiz maddeler
havai fisegin kiil olup yere diisen parcalar1 gibi olduklarindan tekamiile devam etmezler.
Ama canlilar tam tersine yeterli olgunluga geldiklerinde boliinerek yeni yaratmalarla
yollarina devam ederler. Yani her canli belli bir olgunluga geldiginde veyahut i¢cindeki
farkli temaytiller artik ayn1 biinyede yasayamayacak hale geldiginde boliinme ya da yeni

bir yaratma gerceklesir.

Iste kendi tamimlamalarindan da anlasildig1 gibi “Bergson'a gdre yasam atilimi,
yasamin siirekli fiskirmasi, varliklarin evriminin itici giicii olarak anlasilmalidir
(Bozkurt, 1995: 39).” “Su halde evrim yaratici ve sanatsal bir karaktere sahiptir; onun

belli sinirlar1 ve dnceden diistiniilen 6rnegi yoktur (Mayer, 1992: 112).”

Bergson Metafizige Giris adli denemesinde ilk olarak bilginin iki farkl tlirtini
gosterir. “Bunlardan biri varligin dis yiiziiyle ilgili izafi ve sembolik, dteki ise 6ze ait

sezgisel mahiyettedir (a.e.: 106).”

Zekanin bir iirlinil olan ilim de gercek bilgiye ulasmamiz1 engeller. Bunun iki
sebebi vardir: Biri zaman1 mekan gibi algilamasi, digeri de hayati bir biitiin olarak degil
de pargalayarak incelemesi. Zaten ilim her ne kadar dogru bir metot izlese bile hayati

anlamakta yine de yetersiz kalacaktir. Ciinkii o sonuca araci olarak kullandig1 semboller
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vasitasiyla dolayli olarak ulasir. Bize derdini hep bu semboller vasitasiyla anlatir. Hayat1
disaridan bir bakisla tahlil ederek anlamaya ve aciklamaya calisan ilim hi¢bir zaman
icten bilemeyecek ve mutlak bilgiye ulasamayacaktir. Gergek bilgiye ulasmanin tek yolu
sadece o gercekligin i¢inde yer almaktir. Bu ylizden Bergson'a gore “hayati zeka ile

aciklamak hayatin anlamini asir1 derecede daraltmaktir (Bergson, 1986b: 78).”

Bergson bir seyi disaridan ve dogrudan yani i¢inden bilmek konusunda su 6rnegi
verir: Bir trafik kazasinda ¢arpisan iki arabanin soforleri oliir. Biz olay1 polise disaridan
gordiigiimiiz sekliyle, hangisinin hatali oldugunu, hangisinin yavas gittigini, vs. anlatiriz.
Ancak bu tasvir kazanin sadece bir goriiniisiinii temsil eder. Kazay1 yasayanlardan biri

olmadigimiz i¢in asla gergek bir degerlendirme yapamayiz (Mayer, 1992: 106).

Bergson'un Yaratic1 Tekamiil adli eserinde verdigi bir diger carpict 6rnek de
sudur: Dogustan kor birine gérmenin bilimsel agiklamasinin ne kadar acik bir sekilde
yapilirsa yapilsin bu kisi aciklamayr belki eksiksiz anlar ama gormeyi idrak etmesi
miimkiin olmaz (Bergson, 1986b: 220). Bergson'a gore eger zeka hakikaten maddeye,
sezgi de hayata tahsis edilmisse konularinin 6zii alinmak i¢in bir yandan birbirlerinden
faydalanmalar1 gerekecek ve bunun sonucunda metafizik de bilgi teorisine baglh
kalacaktir (a.e.: 233-234). Boylece “ilmi hakikatin iistiine metafizik denebilecek baska
cinsten bir bilgi koymak i¢in felsefe, bu yeni vadide ilmi takip etmek zorunda kalacaktir

(a.e.: 260).”

Nurettin Topgu Bergson'un metafizige bakisini su ciimlelerle ifade etmektedir:

Bergson sisteminin birinci kismina zekayi, ikinci kismina sezgiyi
tatbik etmistir. Metafizik, her iki tecriibeyi, ikisini de i¢eren tam bir
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deney (expérience intégrale) halinde birlestiricidir. “Zekayr da
sezginin icerisinde eriten bir felsefe” yalniz diisiiniis sahasinda degil,
aynt zamanda hayat ve hareket sahasinda pek c¢ok meselenin
¢Ozlimiinii verecektir. (Topgu, 2002: XXXX)

Bergson'un 6zgiin bir diisiiniir olmasindaki en 6nemli etkenlerden biri de onun ne
sadece ilmi ne de sadece metafizii yiiceltmesidir. O ikisinin de birbirilerini
tamamlamas1 gerektigini, biriyle erisilemeyecek bilgiye digeriyle erisilmesini

Onermektedir.

Gelelim Bergson'u siire¢ filozofu olarak adlandirilmasina sebep olan siire
mevzusuna. Bergson siire seklinde adlandirmayi tercih ettigi zaman konusundaki
yaklagimi ile konuya daha once bakilmamis bir agidan bakmistir. Ona gore Onceki
filozof ve diisiince sistemlerinin en biiylik hatasi1 zamani1 mekan gibi algilamalaridir.
Zaman hep diiz bir matematik ¢izgisi gibi akip giden bir sey olarak algilanmisti. Oysa
Bergson siireyle ilgili degistirilmesi gereken ilk diisiincenin bu olmasi gerektigini
diisiinmektedir. Onceki sistemlerde meydana gelen olaylarin bu diiz cizgiye

eklemlendigi varsayilmistir. Yani biz matematik diistince gibi algiladik hep zamani.

Oysa Bergson i¢in siire, Oniine ¢ikan yeni karlar1 igine alarak kendisinde
yogurdugu bir kartopudur. Bu kartopu durmaksizin yoluna devam eder. Ve meydana
gelen her olay ne kadar birbirine benzerse benzesin siirenin i¢inde tiim ge¢misle hemhal
oldugu icin yeni bir olay gibi yasanir. Yani biz en kesin bir sekilde kendi varligimizi
biliriz. Clinkii hayatimiz1 kendi bedenimiz i¢inde bizzat yasayan kisi bizizdir. Her ne
kadar basimiza gelen olaylar birbirleriyle ayn1 dahi olsalar biz her yasanan ani i¢imize
katip onu gegmisimizle yogurdugumuz ve kendimizi yeniden sekillendirdigimiz i¢in bu
karsilastigimiz ayn1 olaylar i¢imize aldigimizda farkli sonuglar doguracaktir. Boylece de

onceden tahmin edemeyecegimiz bir durum ortaya ¢ikar. Yani benzer olaylarin aym
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sonuglar1 dogurmasin1 beklememiz bosunadir. Bergson'un kartopu benzetmesinin
haricinde bu aciklamaya yaptig1 bir diger tesbih de psikolojik haller i¢in gecerlidir.
Zamani mekanla es diisiinenler bu birbirine ¢ok benzeyen psikolojik halleri birbirileriyle
ayni addederek yan yana koyarlar. Bunun sonucunda da hep aymi olayr tekrardan
yasadigimizi ve tabi ki bu sayede de gelecegi onceden tahmin edebilecegimizi
diisiiniirler. Oysa bdyle bir sey kesinlikle sézkonusu bile degildir. Bergson i¢in “siire
gelecegi kemiren ve ilerledikge biiyliyen gegmisin daimi bir ilerlemesidir (Bergson,
1986b: 16).” Gergek bilgiye ulagsmada yegane arag olarak sezgiyi savunan Bergson
siirenin suurumuz agisindan en tartismasiz, en kesin tecriibemiz oldugunu belirtir. “Onu
tersine dogru akitilamayacak ve geriye dondiirilemeyecek bir akis gibi duyar; onun
varligimizin temeli ve miinasebette bulundugumuz seylerin 6zii oldugunu kuvvetle

duyariz (a.e.: 58-59).” Iste bu su gotiirmez gergekligimizi diisiinmeyiz, fakat yasariz.

Siirenin 6nceden kestirilemeyecegi fikri her ne kadar zeka i¢in katlanilamaz olsa
da bu sonucu degistirmez. Ciinkii “yasadigimiz her an bir olus, hi¢ durmayan bir yeni
fiskiris ve yeni dogan bir sekildir ve bu zeka tiim bunlar1 6nceden kesfedememeyi bir

tirlii kabul edemez (a.e: 215)”.

Ancak zeka her ne kadar kabullenmemek icin dirense de bu siirekli bir akis
halindeki stireyi yapis1 geregi anlayamaz. O seyleri incelerken durdurup pargalara ayirir.
Bunun i¢in Bergson tipki bir sinematograf makinesinin goriintiilerinin kare kare
incelendiginde filmi anlamanin miimkiin olmamas1 gibi hayatin da zeka tarafindan
tamamen dogru bir sekilde incelense dahi tam olarak asla anlagilamayacagini ifade eder.
Isin enteresan yam eskilerin kullandig1 bu metot simdiki ilim i¢in de gecerlidir. Yani

insan bu metottan vazge¢cmedikge saf siireyi anlayamayacagini bilmelidir.
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IKiINCIi BOLUM

YAHYA KEMAL BEYATLI VE MEDENIYET HAKKINDAKI
GORUSLERI

2.1. Hayati

Soyu hem anne hem de baba tarafindan bir Evlad-1 Fatihan (Rumeli fetihlerinde
bolgeye yerlestirilen Tiirkler) oldugu sdylenen Sehsiivar Pasa'ya dayanan (Banarli, 2004:
1168) Yahya Kemal Uskiip'te 2 Aralik 1884'te ii¢c ¢ocuklu bir ailenin ilk ¢ocugu olarak
diinyaya geldi. Asil adi Ahmed Agah'tir. Babasi Ibrahim Naci Bey bir donem Uskiip
Belediye Baskanligi yapmis oldukga alafranga tarzda yetismis biriydi. Annesi Nakiye
Hanim ise son derece dindar ve geleneklerine bagli bir kadindi. Yahya Kemal'e
kiigtikliigiinden itibaren dini egitiminin yani sira vatan ve millet sevgisini asilayan da
annesidir. Anne ve babasi arasindaki bu yetisme tarzi Yahya Kemal'in egitimi s6zkonusu
oldugunda ¢ok daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. 1889 Yilinda annesinin 1srari ile
mahalle mektebine giden Yahya Kemal orada kaldigi siire boyunca okumay bir tiirli
sokemez ve 1892'de babasinin istedigi yeni usulle egitim veren Mekteb-1 Edeb'e baglar.
Bu degisimi su veciz sozle dile getirir sair: “Sarktan garba ge¢mis oldum (Beyatli,
2008a: 29).” Burada ¢ok kisa siirede okumaya baslayan Yahya Kemal ¢ok zaman
gecmeden okumaya olan digkiinliigli ile etrafindakilerin dikkatini ¢eker. Ayrica
babasinin meclislerinde bulunan Yahya Kemal kii¢iik yaslardan itibaren memleketin
i¢inde bulundugu durumla yakindan ilgilidir. Ibrahim Naci Beyin arkadaslari ile yaptigi
sohbetlere konu olan pek ¢ok mevzunun onun hayata bakisi ile ilgili diisiincelerinin

cekirdegini olusturdugu sdylenebilir.
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Aile saadetindeki ilk catirdamalar babasinin 1895'ten sonra kotiilesmesiyle yani
ickiye olan diiskiinliigii ile baslar. Bu durum dindar bir kadin olan Nakiye Hanimi son
derece lizer. “Bir ¢ok Tiirk anneleri gibi kocasinin aksamciligindan manen ve maddeten
bedbaht (a.e.. 4)” olan Nakiye Hanim igin son nokta Ibrahim Naci Beyin Uskiip'e

kiyasla daha alafranga olan Selanik'e taginma karar1 olur.

Babamim Uskiib'ii terk etmek ve Selanik'e gidip yerlesmek hakkinda
verdigi karar ailemiz arasinda bir bomba gibi patladi. Annem
Uskiib'den, evinden, esy'asindan, giic beldile kurdugu yuvasindan
ayrilmak istemiyordu. Bu karara isyan etti. Lakin fiidesi olmadi.
Babam, kararin1 merhametsiz bir kalble icra etti. Annemin ¢ehizlik
esyasini hamallarla tellallar ¢arsisina gonderdi, harag, mezad sattirdu.
Bu darbe annemi yataga serdi. (a.e.: 4)

Selanik'te kaldiklar1 esnada yasadigi mutsuzlugu ve dolayisiyla da hastalig
giderek artan Nakiye Hanmimmn 1srarlarina dayanamayan Ibrahim Naci Bey esini iki
kiiciik cocuguyla birlikte Uskiip'e yollar. “Yahya Kemal ise o sirada idadiye basladig
icin babasiyla Selanik'te kalir (Uysal, 2006: 72)”. Ancak bir miiddet sonra baba ani ve
sagirtict bir kararla Uskiip'e dénmeye karar verir. Ne yazik ki bu kararin aileyi tekrar bir
araya getirme konusunda hicbir etkisi olmamistir. Dondiiklerinde 6liim doéseginde olan

Nakiye Hanim ¢ok gegmeden vefat eder.

Bu 6lim Yahya Kemal'in hayatinin sonuna dek icinde yasadig: bir act olarak
kalir. Ozellikle babasin1 bu 6liimiin sorumlusu ve miisebbibi olarak gérmesi onu baba
ocagindan ve ailesinden hayatinin sonuna dek koparacaktir. Annesinin dliimiine sebep
oldugunu diislindiigii babas1 ile de aras1 Paris'e kactiginda kendisine yardim etmesine

kadar diuzelmez.
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Annesinin 6liimiiniin ardindan aile bir daha toplanmamak tizere dagilir. Yahya
Kemal babasinin yasantisina ve eve gelen “livey anne”’ye katlanamaz ve sonunda egitim
icin Istanbul'a annesinin akrabalarmin yanina gonderilir. Biiyiik bir hevesle gittigi
Galatasaray Lisesi'nden Miidiir Abdurrahman Seref Beyin “Nisan ayinda kayit
alinamayacagi ancak yeni kayit doneminde yardimci olunabilecegini” sOylemesi iizerine
olduke¢a lizglin bir sekilde doner. “Bu sirada annesinin akrabalarindan Abdurrahaman
Pasazide Ibrahim Bey'in Sarityer'de oturdugu konakta misafir kalmis, bu evin
selamliginda her hafta Haci Arif Bey'in riyaset ettigi saz toplantilarinda bulunmus bu
seslerle kulaklar1 dolan gen¢ Yahya Kemal'in alaturka musikinin zevkine ve
inceliklerine niifuz eden bir hayati olmustur (Banarli, 2004: 1169).” iste daha sonra
medeniyet tasavvurunda da son derece 6nemli bir yere oturttugu musikiyi bu konaktaki
meclisler sayesinde 6ziimsemistir. Bu meclislerin miidavimlerinden olan Sekip Beyden
duydugu Paris merkezli Avrupa medeniyeti ve yasantisi ise artik sair i¢in si§inacak son
liman gibidir. O siirekli hayalini kurdugu 0Ozgiir hayati orada yasamak hevesine
kapilarak okula kayit yaptirmayr beklemek yerine Paris'e kagmak {izerine planlar
yapmaya baslar. ilk basta fazlasiyla iiziildiigii bu reddedilisin hayatinin doniim

noktalarindan biri oldugunu su sozleriyle ifade eder Yahya Kemal:

“Bil'ahire Ankara'da ¢ok dost oldugumuz bu Osmanli ihtiyarn o
giinkii red muamelesi, hayatimin en mithim doniim yeri imis, fakat o
zaman tabii farketmedim. Ciinkii beni mektebe kabil etseydi,
Avrupa'ya gitmis olamazdim.” (Beyatli, 2008a: 70)

Sarimiz Avrupa'ya giderkenki halini ise asagidaki ciimleleriyle dile getirir sair:

Memleketi zindan, Avrupa'yt nurlu bir alem gibi goriiyordum.
Istanbul'un  hafiyelik havasindan {irkmiistiim, bilhassa Asya
ahlakindan miiteneffirdim; genglere vapurda, sokakta, tramvayda,
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Koprii'de her yerde, bigkin takimindan soézde giizide ziimreye kadar
eski Sark'in goreneklerini kollayan binlerce insan tarafindan dikilen
bakislar1 beni isyan ettiriyordu; kendi milli muhitimin cenderesinden
kurtulmak, Tevfik Fikret'in siirinde ve Hdlid Ziyd'nin nesrinde bu iki
miiteceddidin pesine takilmis genclerin eserlerinde, Fransizcadan
tercime edilmis romanlarda gordiigiim aleme atilmak istiyordum.
(a.e.: 74)

Iste bu hal i¢indeki Yahya Kemal kendini bes parasiz bir halde sonu belirsiz bir
Avrupa macerasina atar. Sair her ne kadar Paris'e gidisiyle ilgili olarak “Gonliimii Paris'e
ceken diger bir sebep de Jon Tiirkliik'tii dese de “Fransizcay: 6grendikten, Beaudelaire,
Verlaine, Victor Hugo, José-Maria de Hérédia, Mallarmé gibi sairleri siirlerinden
tanidiktan ve hele Moréas'la tamigip siirdeki yolunu iyice belirledikten sonra, Jon

Tiirkler'i, ¢ok 'demode' bulmaya baslar ve onlardan biisbiitiin kopar (Uysal, 2006: 97).”

Paris'teki ilk zamanlar1 6zellikle babasini ikna ederek ondan tahsil icin para
yardimi alana dek ¢ok sikintili geger. Gurbette Ittihat ve Terakki iiyeleri ile goriismesine
ragmen zamanla onlarin diisiincelerinin siglig1 nedeniyle bu hareketten kopar. Sultan
Abdiilhamit'e olan nefretlerinin tek ortak nokta oldugu bu toplulugun Kanuni Esasi'yle
ugragmaktan etrafta olan biteni géremedigini diisiiniir. Avrupa'da olanlar1 ise son derece
yiizeysel ve islerine geldigi gibi algiladiklar1 kanaatindedir. Ona gore ittihat ve
Terakki'nin hi¢ de homojen olmayan yapisindaki en onemli birlestirici unsur Talat

Pasa'nin herkesi en yakin adami gibi hissettiren tavirlaridir (Beyatli, 2008a: 171-172).

Babasini para yardiminda bulunmaya ikna ettikten sonra hemen gidip Meaux
Koleji'ne kaydolur ve orada bir yil Fransizca 6grenir. Ancak ilk zamanlar yasadigi

bocalamalar1 da asagidaki sozleriyle ifade edecektir.
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“Tiirk¢eden Fransizcaya ge¢is, beni bir kiireden bir kiireye gecis kadar
degistirdi.” (a.e.: 101)

“Ihtilalci hararetim 1905'e kadar siirdii ve sonra sénmege yiiz tuttu.
Kendimi Paris'in eglencelerine heva vii heveslerine kaptirdim.” (a.e.:
102)

Tabi bu durumda istanbul'dan zaten bu hayata atilma hevesiyle gelmesinin de

etkisi coktu. Sairin Istanbul'dan kagarkenki dine olan nefreti, Paris'te hepten artar (a.e.:

102).

Ancak buna karsin Paris'teki dokuz yilin1 son derece verimli bir sekilde geciren,
Fransizca 6grenen ve bol bol okuyan Yahya Kemal kaderin garip bir cilvesiyle milletini
ve medeniyetini yine bu gurbet hayatinda kesfeder. Kendi deyimiyle dinsiz gittigi
Avrupa'dan dondiigiinde Tirkliik askiyla yanmaktadir. Mallarmé'in “Fransiz gengleri siir
sanatint  0grenmek istiyorlarsa Paul Verlaine'in Fétes Galantes'in1 ezberlersinler
(Banarli, 2004, 1189).” ciimlesini duyduktan sonra Ozellikle Divan siirini okuyup
anlayabilmek i¢in Sark Dilleri Mektebi'ne giderek Arapca ve Farsgasini gelistirmeye
baglar. Bunu da “kader, bana Tiirk siirini ve onun klasiklerini 6grenme firsatini
Fransa'da vermistir (a.e.: 1189)” diyerek belirtir. Fransa'nin en {inlii simalarindan aldig1
derslerin yani sira hocalarinin 6zel sohbetlerine de katilan Yahya Kemal onlardan
maksimum faydalanma yoluna gitmis, zevk ve sefa karsisinda kendisini frenlemeyi

bilmistir.

Egitimi konusunda son derece hassas olan sair yaptig1 arastirmalar sonucunda
babasinin da rizasim alarak Ekim 1904'te “Siyasal Bilgiler Okulu (Science

Politique)”nun “Dig Siyaset” boliimiine yazilir. “Yahya Kemal'in en biiylik sansi; o
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zamanlar Fransa'nin en biiyiik tarihgisi sayilan Albert Sorel basta olmak iizere Albert
Vandale ve Emile Bourgois gibi tinlii tarihgilerin, ayrica da, Beyatli'ya gore, o tarihlerde
belki de diinyanin en biiyiikk uluslararasi hukuk bilgini olan Louis Renault'nun bu
boliimde ders vermesidir (Uysal, 2006:115)...”

Iste bu hocalarindan, 6zelde tarihe, genelde ise diger bilimlere nasil yaklasilmasi
gerektigini 0grenir sair. Milletimizin analiz etme ve yazma konusundaki eksikliklerini
her firsatta i¢i actyarak dile getirir. Tipki hocalar1 gibi o da resmiyete dokiilmeyen higbir
seye itibar etmez. Bat1 tefekkiir metoduyla kendi tarihini 6grenmesi gerektigini anlar bu
gurbet yillarinda ve Once Fransiz ve diger Batili kaynaklardan sonra da kendi
kaynaklarimizdan milletinin tarihini kesfe baslar. Siirekli olarak okuyan, arastiran ve
memleketin ahvali hakkinda kafa yoran Beyath artik sair gibi hissetmenin yani sira bir
miitefekkir gibi diisinmeyi de 6grenir. Ayni1 zamanda sair olsun, miitefekkir olsun,
filozof olsun okudugu fikirleri hep kendi tarihi ve milleti i¢in uyarlamaya ¢alisir. Yani
tipa tip taklit yerine kendine uygun hale getirir. Bunlara 6rnek olarak en ¢ok etkilendigi
Camille Jullian'in “Fransiz topragi, bin yilda Fransiz milletini yaratti.” Sozii (a.e.: 115)
ile hocas1 Sorel'in derslerinde sik sik zikrettigi “tarihin ortasinda kendini bulmak” fikrini
(Banarli, 2004: 1170) verebiliriz. Bunun disinda sair, Fransa’daki 6grenim siiresinin
disinda Ispanya’da Orta Elgi sifatiyla gorevde bulundugu sirada bile “Ispanya
izlenimlerini aktarirken sik sik Tiirkiye’yi, Tiirk tarihini, kiiltlirlindi, vb. hatirlamakta ve
karsilastirmalar yapmaktadir. Bazen de izlenimleri Tiirkiye ile ilgili bir seyler anlatmasi
i¢cin vesile olmaktadir (ilgiirel, 2008).” Yukarida da dile getirdigimiz gibi o hep Fransa
ve Avrupa milletleri i¢in ortaya atilan fikirleri kendi milleti ve tarihi i¢in uyarlama

yoluna gitmistir.

Iste tiim bu arastirmalarin sonunda o Tiirkliigii Orta Asya'nin derinliklerinde

aramanin beyhude bir ¢aba olacagina inanmis ve Malazgirt'i Tiirkiye tarihinin miladi
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kabul etmistir. Zaten bundan sonraki c¢aligmalari1 da hep bu diisiince iizerine inga

olmustur.

1912'de vatana donen Yahya Kemal Dariilflinun'da Tarih ve Edebiyat dersleri
vermeye baslar. Bir siire sonra Medresetiil- Vaizin'de Islam Medeniyeti hakkindaki
yepyeni bir gorisle verdigi dersler donemin geng Ogrencilerini fazlasiyla sarar.
Ogretmenligin yan1 sira Tiirk Ocagi'nda ve Bilgi Dernegi'nde agilan dil ve tarih
miinazaralarina da katiliyordu. Milli Miicadele giinlerinde ise var giiciiyle giinlik
yayinlara destek veriyordu. Bunlardan en Onemlisi gengler tarafindan c¢ikarilan,
kendisinin de editorliigiinii tstlendigi Dergah dergisidir (a.e.: 1171). Mustafa Nihat
Ozo6n’iin sahipligini yaptig1 derginin ideologu Bergson felsefesinin takipgisi Mustafa
Sekip Tung’tu; ama dergiye asil yon veren kisi bas yazilar1 da yazan Yahya Kemal’di

(Abaci, 2000: 20).

Cocuklugundan beri memleket meselelerine olan ilgisi nedeniyle 6zellikle Paris
yillarinda bir tiirlii siyasetten kopamayan Yahya Kemal, 1922'de Lozan Konferansi'na
katilir. 1923 Yilinda Urfa Milletvekili secilen sair, 1925 yilinda Tiirkiye-Suriye sinirinin
miizakerelerini yiirlitecek olan heyete delege olarak tayin edilir. 1934'te Yozgat
Milletvekili segilene kadar Varsova ve Madrit'te Orta Elg¢i sifatiyla gérev yapmuistir.
1946 Yilinda ise Istanbul'dan Milletvekili secilir ancak bir yil sonra “bagimsizligini

kazanan Pakistan'a Tiirkiye'nin ilk Biiyiikelgisi olarak atanir (Banarli, 2004: 1173)”.

Ancak bu son gérevinin ilk yili bittiginde emekliye ayrilan Beyatli, Istanbul'a
yerlesir ve tedavisi i¢in birkag kere gitmek zorunda kaldig1 Paris disinda bir yere gitmez.
Ozellikle émriiniin son dénemlerinde ¢ok sikintilar veren bagirsak kanamas: yiiziinden 1

Kasim 1958 tarihinde hayata ve ¢ok sevdigi Istanbul'a veda eder (a.e.: 1173).
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2.2. Eserleri

Yazdiklarii 6zellikle de siirlerini dmriiniin sonlarina dogru bir kitapta toplamay1
diisiinmtis, hatta Kendi Gok Kubbemiz adli kitabin basimi i¢in adindan iginde yer
alacak siirlerin belirlenmesine kadar titizlikle calismis ancak Omrii bu c¢alismay1
sonlandirmaya vefa etmemistir. Eserlerini yazarkenki titizligi ve miikemmeliyetciligi
onlarin kitap haline getirilmesinde de kendini gostermis ve bu yiizden tiim eserleri
oliimiinden sonra basilabilmistir. Oyle ki basmaya karar kildig1 Kendi Gok Kubbemiz
bile Nihad Sami Banarli'min 1srar ve sikistirmalar1 sayesinde o denli mesafe kat
edebilmistir. Istanbul Fetih Cemiyeti tarafindan sairin 6liimiinden sonra kurulan Yahya
Kemal Enstitiisii'nlin liyeleri Yahya Kemal'in eserlerini uzun yillar siiren calismalar
neticesinde, sairin bu konudaki hassasiyetini gézoniinde bulundurarak derleyip tasnif
ettikten sonra basmuglardir. Biiyiik miitefekkirin siir ve nesir tiirtindeki eserlerini

asagidaki gibi detaylandirabiliriz:

Kendi Gok Kubbemiz (1961): Eserin adi, i¢indeki siirler ve boliimleri bile sair
tarafindan belirlenmis ancak 6liimiinden sonra basilabilmistir. Kitap, dili sade 81 siirden
ve Kendi Gok Kubbemiz, Yol Diistincesi ve Vuslat baslikli tii¢ boliimden olusmaktadir.
“Stileymaniye'de Bayram Sabahi” baglikli siir ise sair tarafindan 74 yasinda sanki bu
kitab1 taglandirmak igin yazilmis, sairin belki de “en milli, en heybetli siiri (a.e.: 1187)”
olmanin yan sira i¢inde “Kendi gok kubbemiz altinda bu bayram saati” dizesinde gecen

cok sevdigi “Kendi gok kubbemiz” tabirini de barindirmaktadir.

Eski Siirin Riizgariyle (1962): Selimname, Gazeller, Musammatlar, Sarkilar,
Ithaf, Kit'alar-Beyitler basliklarindan olusan bu kitap bir nevi “Eski Tiirk Destan1”
niteligindedir. Sairin biiylik bir hayranlikla bagli oldugu Osmanli'nin en sasaal
donemleri olan Selim ve Fatih devirleri o zamanin dili ile ifade edilir. Bu, sairin tarih

konusundaki diisiincelerinin siirine yansimasidir. O geg¢mis donemlerde olan biten
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seyleri anlatirken, devrin dilini kullanmanin, zamani sartlart icinde degerlendirmeyi
miimkiin kilan unsurlarindan biri oldugu disiincesindedir. Bu sebeple gerek Yavuz
Sultan Selim'in zaferlerinden gerek de Fatih Sultan Mehmed'in istanbul'u fethinden

bahsederken veyahut da Lale Devrini anarken hep o donemlerin dillerini kullanmaistir.

Rubailer (1963): Aslinda “iki kitaptan olusan bu eserin ilk kismi Yahya
Kemal'in ara ara yazdigir 41 rubaisinden (Uysal, 2006: 519)”, ikinci kismi ise sairin
Hayyam rubailerini Tiirk¢e sdyleme ¢alismalarinin bir sonucu olan Hayyam Rubailerini

Tiikce Soyleyis baslikli boliimden olugsmaktadir.

Bitmemis Siirler (1976): Kitapta isminden de anlasilacagi gibi sairin
tamamlamaya firsat bulamadigi veya tamamladigi halde son kontrollerini yapamadigi
siirleri bulunmaktadir. Tamamlanmis olsa da pek c¢ok siirin son dokunuslarini
bekledikleri asikardir. Kitapta ayni zamanda Yahya Kemal'in Muallim Naci, Tevfik
Fikret, Cenap Sehabettin, José Maria de Hérédia gibi etkisinde kaldig sairlerin siirlerini
taklitle baslayan ilk denemeleri de mevcuttur. Eserin yarim kalan tim siirleri
icermesinden dolay1 diger kitaplar gibi belli bir konsepti yoktur. Kitap yarim kalan
eserleri bir araya getirdigi i¢in tiir agisindan oldukca zengindir. Mizahi beyitler,
ceviriler, nazireler, kit'alar, rubailer, beyitler, dizeler ve bu dizelerin degisik bi¢cimlerine
kadar siirle ilgili her seyin bulundugu kitaptaki en Onemli sey “misra, benim
haysiyetimdir’ diyen Yahya Kemal'in ger¢ek siire ulagsma konusunda gosterdigi

hassasiyettir (a.e.: 529).

Aziz Istanbul (1964): Yahya Kemal'in “Tiirk Istanbul” ve “medeniyet”
kavramlarimin sehir lizerinden okunabilecegi eseridir. “Turkliigiin ve Tiirk vataninin bir

sembolii, biitiin Tiirk medeniyetinin bir 6zeti olan Istanbul'u sevmek, Yahya Kemal igin,
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Tiirkiye'yi ve Tiirk tarihini sevmek; Tiirkiye'yi ve tarihte Tiirk mizac ve medeniyetini
anlamak demektir (Banarli, 2004: 1192-1193).” Iste bu kitap bu diisiincelerin agildig

yazilardan olusmaktadir.

Egil Daglar (1966): Eser, sairin bir nevi Istiklal Harbi'nde verdigi kisisel
miicadelesidir. Kitap Kurtulus Savas1 doneminde halkin moralini diizeltmek, onu manevi
acidan desteklemek, Oziinde olanin farkina varmasini saglamak, milli birlik ve
beraberligi temine calismak gibi gorevleri ustlenmistir. Kitaptaki yazilar sairin o
donemde neredeyse her giin cesitli gazete ve dergilerde yayimlanan yazilarindan
olusmaktadir. Nihad Sami Banarl kitap igin “Istiklal Harbi'nin, giinii giiniine yazilmus,
en yakin tarihidir (a.e.: 1193)” demektedir. Sair bu eseriyle resmen savas vermistir.
Vatanin her tiirlii yardima her bir nefere ihtiya¢ duydugu o zor giinlerde bu yazilar
Yahya Kemal'in kullandigi silahlar olmustur. Daha savas bitmeden zaferin miijdesini
vermistir. Bu basarist da onun gézlem ve analiz yeteneginin ne derecede oldugunun bir

gostergesidir.

Siyasi Hikayeler (1968): Zengin tarih birikimini, hikaye bi¢iminde de islemeyi
diisiinen ancak bu konuda da siirlerindeki titizligi gosteren Yahya Kemal bu hikayeleri
bir tirlii bitirip de kitap haline getirememistir. “Kitapta gegen tiim hikayelerinde;
Osmanl tarihinin saray ¢evresindeki olaylarinin sebep-sonug iligkileri ve tipleri tizerinde

durmakta ve ayrica da toplumsal olaylara 11k tutmaktadir (Uysal, 2006: 526).”

Siyasi ve Edebi Portreler (1968): Eserde Yahya Kemal'in, Abdiilhak Hamid,
Tevfik Fikret, Ziya Gokalp, Siileyman Nazif, Halide Edip, Cemal Pasa ve Yusuf Akcura
gibi Tiirk edebi ve siyasi hayatina damgasinm1i vurmus olan 20 portre hakkindaki

diisiinceleri yer almaktadir. Cesitli belgelerin de bulundugu kitab1 sair sagliginda
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hazirladig1 halde 6zellikle yaymlamamigtir. Ciinkii bu konularda alinganliklarin olmasi

kacinilmazdir ve kendisi bu tiir tartismalardan hayati boyunca kaginmastir.

Edebiyata Dair (1971): Bu kitaptaki yazilarin ¢ogu da digerleri gibi daha 6nce
gazete ve dergilerde yaymmlanmis yazilardan olusuyor. Kitapta belli bir konsept
gozetilerek: “siir; eski edebiyat; Tiikce'ye dair; vezinler, kafiyeler; memleketten
bahseden edebiyat; tenkit; tiyatro, miilakat; bitmemis makaleler ve 'elyazisiyla edebiyata
dair' gibi bolimler yer almaktadir (a.e.: 527).” Ancak yine de en ¢ok Yahya Kemal'in

gbzdesi olan siir iizerine diisiinceler 6n plandadir.

Cocuklugum, Gencligim, Siyasi ve Edebi Hatiralarim (1973): Cocuklugum-
Gengligim, Edebi Hatiralar, Siyasi Hatiralar, Jon Tirkler'e Dair ve El Yazisiyla

Hatiralarim baslikli bes boliimden olusan eser anilardan meydana gelmektedir.

Tarih Musahabeleri (1975): Eser, daha 6nce gazete ve dergilerde yayimlanan
makaleler ile daha ¢ok sairin evraki arasinda bulunan ve Onemli bir kismi
tamamlanamayan notlardan olugmaktadir. Kitap, tarih¢i olmadig halde Yahya Kemal'in
metodolojiye ne kadar hakim oldugunu, tarihe nasil bakmamiz gerektigini ¢ok iyi bir

sekilde kavradigini gérebildigimiz bir eserdir.

Mektuplar, Makaleler (1977): Bu kitaptaki yazilar sairin diger kitaplarina
girmeyen, digerleri gibi tasnif edilemeyen, hatiralar, sohbetler, hitabe ve konferanslar
gibi olduke¢a cesitli ama en ¢cok da mektup ve makalelerden olugmaktadir. Bu ¢esitlilik
kitabin sonuna Nermin Suner (Pekin) imzasiyla ilave edilen notta su ifade ile dile

getirilmektedir: “Fakat artik elde kalan yazilar bir isim altinda toplanmayacak kadar
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cesitli idi (a.e.: 529).” Dort basliktan olusan kitabin ilk kism1 ispanya Hatiralar1 basligimi
tasimaktadir. ikinci kisim ise fikir yazilari, fikralar, sohbetler ve bazi kisiler hakkindaki
diisiincelerinden olusur. Mektup tiirliniin en giizel 6rneklerinden olan mektuplar: takip

eden son boliimde ise yine ¢esitli makaleler yer almaktadir.

2.3. Edebi Kisiligi

[k siir yazma girisimi ¢cocukluk ve ilk genclik yillarinda toplam ii¢ defa gordiigii
Redife Hanima olan aski vesilesiyle olmustur. Ona olan hislerini kimseye acamadigi igin
teselliyi siirde arayan Yahya Kemal heniiz ¢cocuk yasta yazdig: ve bir tiirkii giiftesi olan
ilk siirini ne yazik ki hatirlayamaz ama Redife Hanim1 son goériisiinde etkilenmesi ¢ok
daha derinden olur ve bu sefer artik tipki kitaplardaki siirler gibi aruzla yazmayi aklina

koyar. Bunu da:

“Iztirabimu bir siirle s6ylemek hevesine diigtiim. Lakin bu defa, ikinci
tesadiifte oldugu gibi, adil bir tirkii ile degil, kitaplarda gordiigiim
manzimeler nev'inden, aruzla bir siir sdylemege calisiyordum.”
(Beyatli, 20082a:96)

sozleriyle dile getirir. Yazdig: siirleri kontrol etmesi icin de Redife Hanimin esi olan
Rifal Seyhi Sadettin Efendi'ye gosterir. Seyhin siiri begenir gibi yaparak cesitli
diizeltmelerle geri vermesi Yahya Kemal'in aruzun iyice farkina varmasmi saglar.

Bundan sonra stirekli olarak vezin ¢alisir ve 6zellikle bazilarina hakim olur.

Siire ve okumaya olan diiskiinliigii neticesinde siklikla miiracaat ettigi babasinin
kitaphiginda buldugu Muallim Naci'nin Serare'si onu oldukga etkiler. ilk dénemlerde

yazdig1 siirlerde bu sairi taklit eden Yahya Kemal yiiksek sesle okudugu bu gazellerde
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kendi deyimiyle “eski siir lehgemizdeki belig ve rindane edalarin zevkine varir (a.e.:
97).”

Yayimlanan ilk siirinin ykiisiinii ise su sekilde anlatir sair:

Lakin bir miiddet sonra, Istanbul'da c¢ikan Terakki mecmiasina
gonderdigim bir manziimem basildi. Mecmilianin o niishast geldigi
zaman kuvvetli bir heyecan hissettim; adetd gozlerim kamasmisti. Bu
siir Hdnra unvanli idi, gariptir ki hic gormedigim Istanbul
manzaralarii tasvir eden bir parcaydi ve miibtedi genclerin pek
bilmedikleri muzari' veznindeydi.

Siiri nesreden mecmdanin bagsmuharriri Filibelizdde Nizdmi bir de
takdir mektubu gondermisti. (a.e.: 99)

Omiir boyu devam edecegi bu yolda ilk yazdifi siirler her ne kadar
yayimlanmaya deger bulunsa ya da oviilse de yine de uzun siire onlardan emin olamaz.
Nitekim ilerleyen yillarda Londra'da ziyaret ettigi Abdiilhak Hamid'i ziyaret etmis ancak
onun kendi sairligine olan ilgisizligi nedeniyle ¢alismalarindan bahsetmemistir. Hatta
Abdiilhak Hamit'in ne yaptigini soranlara kendi siirlerini Abdiilhak Hamid'in son yazdig:

siirler diye okuyacak ve aldig1 olumlu tepki sayesinde kendine giiveni pekisecektir.

Paris'e gittiginde ilk yaptigi sey hizli bir sekilde Fransizcayr 6grenmek ve
ardindan Fransiz edebiyatinin en 6nemli eserlerini okumak hatta yutmak oldu diyebiliriz.
Victor Hugo ile baslayan Fransiz siiri macerasi son olarak karar kildigi Herediamin
siirlerinde nihayete erer diyebiliriz. “Gerg¢i Hugo'yu iyi anliyordum, ger¢i Gautier'yi ve
De Banville'i iyi anliyordum, ger¢i Baudelaire ve Verlaine'i sitmali bir ibtila ile

seviyordum, gergi sahsi sairligin en son niimtneleri olan Maeterlinck, Verhaeren gibi
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sairleri yakindan biliyordum, lakin zevkim, biitiin bu sairlere nisbetle ¢ok geri sayilan

José Maria de Heredia'nn siiri lizerinde durmustu(a.e.: 107).”

Heredia'y1 sevmenin gericilik olarak goriindiigii bir donemde ne kadar isabetli bir
tercih yaptigini ileriki yillarda daha net gérecek ve “Heredia'min derli toplu eserine
baglanmak hayatimin en esasl bir talihi oldugunu itiraf ederim (a.e.: 108).” diyecektir.
Iste tarih ve medeniyetimizi yeniden kesfettigi dénemde Fransiz edebiyatinin abidelerini
incelerken divan edebiyatindan kopan kendi siirimiz igin de kafa yormaya baslar. Paris'e
kagtig1 siralarda tam bir Edebiyat-1 Cedide hayraniyken zamanla bu akimin siirlerini son

derece yetersiz ve basit bir Fransiz taklidi olarak goriir.

Meaux kolejinden dondiigiim zaman bizim Edebiyyat-1 Cedide siirini
asla sevmiyordum. Hiiseyin Siyret'in o zaman Paris'de basilan Leyal-i
Girizan1 gbéziime ciliz ve zavalli goriiniiyordu. Yalmz Tiirk¢ede iki
adem ortasinda kalmistim: Yeni usil siirimiz, Fransizcanin golgesi,
ihtirassiz, zevksiz, koksiiz, acemice goriinliyordu. Yeni Tiirkgeyle
kendi duygularimizin ifadesi, halis ve samimi bir siir nasil olabilirdi?
Bunu bir tiirli kesfedemiyordum. (a.e.: 4)

Hayatinin higbir devresinde taklit etmeyi sevmeyen sairin bu ozelligi siir
anlayisinda da cok net goriilmektedir. O hep bir seyi aynen bagka bir biinyeye
uygulamak yerine uyarlamak, gerekli kisimlarint alip gereksiz ve uymayan kisimlari
atmak taraftaridir. Edebiyat-1 Cedide'den sogumasi da, akimin Fransiz edebiyatinin kuru

ve adi bir taklidi oldugunu fark etmesiyle baslar.

Bu arayiglar1 onu deneme-yanilma yoluyla da olsa sonunda basariya ulastirir.

Paris'ten dondiigiinde orada duyup Ogrendigi seyler kafasinda heniiz bir motife
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oturmamig adeta bir diislinceler denizi olusturmustu. Yurda dondigi ilk zamanlar
Moréas ve Heredia'y1 okurken tanidigi Yunan ve Latin siirleri ile o donem revagta olan
Yunan Medeniyeti hayranliginin etkisiyle Yakup Kadri ile birlikte “Nev-Yunanilik” diye
bir dava tutturur. Bu donemde ‘“kafasinda Yunan mucizesi fikri, dagarciginda “Ve
kahramanlar1 tung alihatt mermerden” gibi Homerik misralar vardir (Ayvazoglu, 1996:
31)”. Camlar Altinda Muhasebe baslikli yazisinin ikincisinde de “Bugiin bir Romali
kayser gibi sikiliyordum (beyatli, 2007: 90).” climlesi bu doénemdeki diisiincelerinin

eseridir. Nihad Sami Banarli da bu durumu asagidaki ifadelerle agiklamaktadir:

Yahya Kemal'in Fransiz siirinde ilk dikkat ettigi hadise, Fransiz
sairlerinin daha Ronsard'dan, Du Bellay'den baglayarak Andre
Chenier'ye ve Chenier'den en yeni sembolist sairlere kadar, eski
Yunan misralarini Fransizca bir misra haline getirmek i¢in giristikleri
ve basardiklart tarihi faaliyet oldu. Sair, meseld Leconte de Lisle'in
Yunan sairi Theocrite'den dogrudan dogruya terciime ettigi bir 'idyll'i
veya bir 'églugue'u dikkatle okuyor, sonra ayni siirin yine mesela bir
A. Chenier veya bir Josée Marie de Heredia tarafindan nasil Fransizca
bir misra haline getirildigini inceliyordu. Bu derin dikkatlerden dogan
bir arzu ve anlayigla bir aralik Yahya Kemal'de 'Tiirk siirini ve Tiirk
zevkini, asirlardan beri almis oldugumuz Arap ve Acem tesirlerinden
uzaklagtirarak dogrudan dogruya Yunan ve Latin edebi terbiyesine
baglamak' meyli uyandi. (Banarli, 2004: 1175)

Yakup Kadri ile biiyiik bir hararetle savunduklar1 Nev-Yunanilik'in yani Tiirk
siirini  Acem'den kurtararak Yunan'a vermenin herhangi bir bilimsel temele
dayanmadigini ve bos bir dava oldugunu kisa siirede goriir. Bundan vazgectigini agikca
dile getirmemesine karsin bu diisiincelerini daha sonra onlardan bahsederken bile iistii
kapal1 islemesi, hatiralarinda de pek dile getirmemesi pismanliginin bir sonucudur. Bu
genclik hevesinin tek ve belki de en olumlu yani “beyaz lisan/beyaz Tiirk¢e” adini
verdigi iislubu bulmasidir. Cemil Meri¢ bu durumu “Nev-Yunanilik giinahindan istigfar

ederek tez zamanda asil sesini bulmus, baska bir kelimeyle kendisi olmustur
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(Ayvazoglu, 1996: 36)” diye ifade etmistir. Sairin Bergama Heykeltraslar: adli siirindeki
su misrast bu davaya konan bir nokta niteligindedir adeta: “Gordiik ki yeryiiziinde

ilahlar gezinmiyor (a.e.: 36)”.

Aradigimi bulan birinin sevinciyle sair “sdyledigimiz Tiirk¢e'nin eski Yunan ve
Latin siirindeki beyaz lisan gibi bir sey (Beyatli, 2008a: 108)” oldugunu sdyler. iste bu
“gel-git”ler sayesinde Fransiz siirinde karsilastigi saf siiri Tiirk siirine buldugu beyaz

lisan sayesinde tagiyacagina ikna olur diyebiliriz.

“Tanpinar'in ifadesiyle «o kadar ¢esitli temayiiller ve ihtiraslar dolu
asir bas1 Fransa'sinda, Fransiz siirini miikemmeliyet kaynaklarina
yeniden gotiiren» Moréas'n etrafinda, hayal ettigi siir {izerine kafa
yoruyordu. Nitekim c¢ok sonralar1 Tirk siirinde, Moréas'in Fransiz
siirinde oynadig1 rolii oynayacaktir.” (Ayvazoglu, 1996: 26)

Gurbette kesfettigi tarih ve medeniyetinin en giizel kahramanliklarini dile
getirmek istedigi eski zamanlar isleyen yeni bir Tiirk destani yazma girisimi de o
donemde sonu¢ vermese de sairin senelerce ugrasmasi sonucunda kendine gore bir siir
dili bulmasina sebep olur (Beyatli, 2008a: 103). Mesela Eski Siirin Riizgariyle adli
kitabindaki siirlerinde (Beyatli, 2008c: 3) oldugu gibi son dénem Tiirk siirini Divan
Edebiyati'ndan koparmadan ge¢misle gilinlimiiz arasinda bir koprii vazifesi goren sair,
“bu tiir siirlerinde eski dili, eski bi¢imleri kullanarak Batida 6grendigi teknikle yepyeni
siirler yaratmasini bilen tek sairimizdir (Uysal, 2006: 514)!...” Rafael Carpintero’nun da
belirttigi gibi Yahya Kemal “yeni Cumhuriyete kendi siirsel sesini birakabilmek i¢in
Yunus Emre kadar Verlaine’den de ne alacagini ¢ok iyi biliyordu (Carpintero, 1992).”
O her ne kadar seklen eskiyi muhafaza etmis olsa da igerik bakimindan olduk¢a modern
ve yeni yaklasimlariyla eski siiri yeniden yorumlamistir. Sairin hem eski, hem de yeni

olmas1 bundandir. Turan Alptekin’in ifadesiyle “sark ve garp ikiligini ortadan kaldirarak
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Tiirk insaninin biitiin olmasini saglayan Yahya Kemal kisaca Tiirk insaninin Avrupali

olmasidir. (Alptekin, 2008: 116)”

Aslinda o Divan Siirinde sanildiginin aksine bastan asagi, ¢ok kokli bir
degisiklik yapmamistir. Sadece ona yeni igerikler katarak daha zengin bir hale
getirmistir. Iste bu yiizden de yeni seyler kesfetmis degil sadece eskiyi mazinin tozlu
raflarinda kalmaktan kurtararak onu gilinlimiize ustalikla baglayabilmistir. Divan siirinin
tipik konular1 olan “sevgili”, “mey”, “icki ve eglence alem”lerine ilave ettigi “vatan” ve
“kahramanlik” konular1 sayesinde eskiyi kendince yorumlamis, modernize etmis ama en
onemlisi de kendini tekrardan kurtarmistir. Sermet Sami Uysal'm deyimiyle “Divan
Edebiyati gelenegini, kendi siir estetigi iginde silirdiirerek “mey”’e, “meyhane’ye,

“sevgili”ye ovgiiler diizer (Uysal, 2006: 517)...”

Yahya Kemal daha 6nce de belirtildigi gibi siirlerinde gosterdigi hassasiyeti,
dogru ve eksiksiz ifade etme gayretini nesirlerinde de gosterir. Diizyazilarimin ana
temalar1 da tipki siirleri gibi vatan aski, Tirkliik, sanli tarihimiz ve medeniyetimiz,
medeniyetimizin temel taslar1 musikimiz ve mimarimiz, dilimiz, gilizel sanatlarimiz,
vs.'dir. O tiim bunlar1 “sade ama hep canli ve renkli bir anlatimla dile getirmektedir (a.e.:
530)”. Bu yiizden de ¢ogu zaman siirlerini sadece “ask”, “vatan sevgisi” gibi kesin
konulara ayirmak miimkiin olmamaktadir. Bu konular onun sentezci kimliginin bir
yansimasi gibi eserlerinde adeta bir hamur haline gelirler. Siirlerinde bir ask dizesini
vatan sevgisini ylicelten bir dize takip edebilecegi gibi, sair sevgiliden bahsettigi bir

anda da onu memleket veyahut da Tiirk tarihi suretinde gorebilir.
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2.4. Siyasi Kisiligi

Kendisinin de belirtti gibi siyasete karsi ¢ok kii¢iik yaslardan itibaren merakliydi.
Babasinin arkadaslariyla olan toplantilarda konusulanlardan memlekette savas diginda
olup biten baska seylerin oldugunu da seziyordu. Hatta babasi ve arkadaslarinin sik sik
hararetle Sultan Abdiilhamit hakkinda konusurken olumsuz seyler sdylediklerine sahit
olmustur. I¢inde bulundugu dénem itibariyle memleketin bir kazan misali kaynadig
giinlerde bu diisiincelerin kafasinda ilk ne zaman ve nasil olustugunu bile giicliikle
hatirlar. “Siyasi fikirlerle ilk kulak dolgunlugum, 1897'de, Selanik'de oldu (Beyatli,
2008a:121).” diyen sair devam eder:

“Padisah aleyhinde sozler sdyliiyorlardi; Paris'de oldugu anlasilan bir
Murad Bey'den hayranlikla bahsediyorlardi; muzafferiyet havasiyla
mest olan bu adamlar padisaha, hilkimete karsi adetd hingli idiler.
Onlart dinlerken, memlekette, harb isinden baska bir isin de
doéndigiinii hissettim.” (a.e.: 122)

Selanik'te lisede okudugu donemlerde de hocalarinin politikayla ¢ok yakindan
ilgilendiklerini ancak bunlarin kendisini olumlu ya da olumsuz herhangi bir sekilde
etkilemedigini belirtir (a.e.: 99). Ancak daha once de belirttigimiz gibi babasinin

meclislerinde karsilagtigi “hiirriyet”, “mesrutiyet”, “Jon Tirkler”, “istibdat™ gibi kelime

ve kavramlar belki de Sultan II. Abdiilhamit'e kars1 besledigi kinin tohumlarini atmaisti.

Istanbul'a geldigi zaman Abdiilhamit'ten uyguladig:i baskici siyaset nedeniyle
nefret etmekteydi. Zaten devrin neredeyse okumus tiim gengleri onun gibi
diistinmekteydi. Bu sebeple Paris merkezli Avrupa onlar i¢in sigmilacak tek limandi
adeta. Oraya kactiklar1 anda hasretini ¢ektikleri “hiirriyet”e kavusmus olacaklardir sanki.

Iste bu hislerle Paris'e kagarken kendisini ismini kaydettirme bahanesiyle gemiden

50



indirmek isteyen gorevliye de “Avrupa'ya kactigini, Abdiilhamit'e ve onun uyguladigi bu

miistebit rejime kars1 yazilar yazarak miicadele verecegini” agikca sdylemisti.

“1903'de bir Tiirk gencine goére siyasi hayat neydi? Ndmik Kemal'in
birakmis oldugu bir an'aneydi: Iceride menfa, Fransa'da firari hayati
idi. Bu an‘ane gitgide Jontiirkliik adim1 almis, o da nihdyet Paris'de
Ahmed Rizd Bey'in ve Prens Sabdhaddin Bey'in imtiyazinda kalmigt1.”
(a.e.: 198)

Ancak ozellikle Avrupa'dayken bu fikirleri zamanla degisir. Jon Tiirklerle olan
tek ortak noktast Abdiilhamit'e olan nefretleriydi. Zaten sair, olaylarin goriinen
kisimlartyla ilgilenmek yerine her zaman sorunun temeline inmeyi adet haline
getirdiginden bu meselede de hayli kafa yormus ve Jon Tiirklerin diislince bazinda

oldukca s1g olduklar1 kanaatine varmaistir.

1903'de Gengtiirkliik, fikir sahasinda hig, fiil sdhasinda yine higti.
Fikir sdhasinda o kadar hicti ki yeni, miisbet bir sey sdylemedikten
baska gaayesi olmasi iktiza eden eski Kaniin-i Esasi ile de mesgul
degildi. Gengtiirkler'in, politika, diplomasi, hukuk, padisah, millet,
vatan ve din etrafinda sdylediklerini ve yazdiklarini birka¢ climlede
hulasa edebilirim: «Hepimiz Osmanliyiz; Abdiilhamid zulmetmese
Hiristiyan tebeamiz ....»

Tekerriir eden sozler bunlardi. Gengtiirk zihniyeti, padisahligi,
Osmanli Hanedanini, bu hénedanin, Abdiilhamid miistesna, biitiin
azasimi seviyordu. Osmanli Saltanatin1 varligimizin esasi sayiyordu.
Genis ve mutlak bir hiirriyet tahayyiil ediyordu. (a.e.: 191-192)

Yahya Kemal fikirlerinde sabit bir insan olmadigi i¢in onlara baglh degildi.
Avrupa'ya gittiginde olaylar1 disaridan gorme ve inceleme firsati oldu. Memleketin

icinde gorlinen manzara ile disaridan bakilan arasindaki fark onu oldukc¢a diigtindiiriir.
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Sonunda aslinda memleket igin iki tarafin da yani Abdiilhamit ile karsitlarinin ayn1 seyi
istediklerini fark eder. Ancak ikisinin de devletin gelismesi ve i¢inde bulundugu kotii
durumdan kurtulabilmesi i¢in izledikleri yol farkliydi: Abdiilhamit padisah olmanin
rahathi@iyla “istibdat” yani baski ile yonetim taraftariydi, boylelikle herkesi kontrol
altinda tutabilecekti. Karsitlar1 ise “mesrutiyet”in devlet ve millet i¢in en iyi yol olacag
kanaatindeydi. Ayn1 yere farkli yollardan varmak isteyen iki karsit gruptu onlar. Yine de
Yahya Kemal, Ittihat ve Terakki iiyelerinin Sultan Abdiilhamit'i hal ederek yonetime
gectiklerini duydugunda bu ekipten ¢cok daha iyi icraatlar beklemis ancak 6zellikle sahsi
hirs ve hatalarin sonucu, bedelini milletin 6dedigi felaketleri de bir tiirli
hazmedememisti. Bunu gerek yazilarinda gerek de konusma ve sohbetlerinde ¢esitli

defalar elestirmistir.

Bu ii¢ harbin sonunda, 1918 baharinda, ne vatan, ne devlet hatta ne de
millet kalmisti. Bu ana kadar mukadderatimizi idare etmis olan devlet
adamlari, bir sabah, Bogazi¢i'nden Karadeniz'e agilan bir Alman
torpidosuyle sirroldular, bir miiddet sonra da Berlin'de, Moskova'da,
Kabil'de, surada, (burada) goriindiiler. Basimizdan ge¢mis olan
macerdy1 anlatmak sadedinde bu ricélin sdylediklerine ve yazdiklarina
dikkat ettim, ve hayrette kaldim. Taldt Pasa Berlin'de kendini
gorenlere aynen bu sdzleri sdylemisti: «Ne yapalim, kader bdyle imis.
Biz iyi yapmak istedik, fend oldu. Téliimiz bu imis, Harbi
kazansaydik istanbul'da heykellerimizi dikerlerdi, lakin kaybettik diye
sovilyorlar. Biz hiisn-i niyetle hareket etmistik.» Enver de istanbul'dan
giderken bu kagidi birakmisti: «Burada sahsim i¢in emniyyet kalmadi,
yeni bir devlet-i islamiyye kurmaya caligmak igin harice ¢ikiyorum!
(a.e.: 127-128)

Yahya Kemal yurda dondiikten sonra Ogretmenlige baslamasina karsin
memleketin i¢inde bulundugu durumlar nedeniyle bir an bile bos durmamis ve 6zellikle

Milli Miicadele zamanlarinda siirekli yazdig1r yazilariyla millete moral vermistir.
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Toplumu bir arada tutmayr ve tizerindeki saskinligi ve bikkinligr atmay1 tabir-i caizse

“titretip kendine dondiirmeyi” kendine adeta gorev bilmisti.

Tabi siyasi faaliyetleri sadece yazdig1 yazilardan ibaret degildi. Cesitli illerden
secildigi Milletvekilliklerinin disinda Lozan Konferans1 goriismelerine katilacak ve
Tiirkiye-Suriye smirin1 tayin edecek heyetlerde gorev almistir. Orta ve Biiylikelci
sifatlartyla da iilkemizi Varsova, Madrit, Pakistan gibi yerlerde temsil eden miitefekkirin
aldigt bu Onemli gorevlerin diger iilkeleri ve iginde bulunulan mevcut sartlar

yorumlamasinda 6nemli dl¢iide katkis1 olmustur.

2.5. Medeniyet Hakkindaki Goriisleri

2.5.1. Tarih bilinci

Tarih Sevgisi adli yazisinin baglangict olan “Bir milliyet¢i tarih’e degil
milliyetinin tarihi’ne meftundur (Beyatli, 2008b: 2).” climlesi Yahya Kemal’in tarih

anlayisini tam anlamiyla 6zetler niteliktedir.

“Onun siir ve yazilarinda, dil, din, vatan, 1rk, tarih, ordu, milli karakter,
mimari, misiki, siir konularinda oturmus fikirler vardir. Yahya
Kemal’in biitiin bu konulardaki parca parca fikirleri birleserek onun
‘milliyet’ fikirlerini olusturur.” (Kocakaplan, 1998: 36)

O da tam bir milliyet¢i olarak hayati boyunca kendi tarihini arastirmis,
kafasindaki sorulara yanitlar aramistir. Prof. Dr. Mehmet Kaplan “Yahya Kemal’i ve
Tanpinar’t 6nemli yapan baslica amillerden biri, ferdi benliklerini agmalari, kendi

sahsiyetleri ile tarih, millet, kiiltiir, sanat denilen biiylik realiteler arasinda derin
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miinasebetler kurmalaridir (Tanpinar, 2001: Onséz, 12).” der. Onu bu denli 6nemli kilan

diger hususlari da Ahmet Hamdi Tanpinar su sekilde izah eder:

“Tanzimat’tan beri itiyat edindigimiz goriis tarz1 bizi kendi
tarihimizden wuzaklastirmis yahut bizi ona hicbir seyi layikiyla
goremeyecegimiz bir gozle bakmaya alistirmist1.” (a.e.: 24)

“Yahya Kemal bugiinkii manasiyla “historicité¢”’nin ehemmiyetini mazi
karsisinda ruhi bir esarete diismeden bizde ilk idrak edendi.” (a.e.: 30)

Besir Ayvazoglu’nun diisiinceleri de yukaridaki agiklamalar1 hem tasdik etmekte

hem de daha fazla agmaktadir:

Yahya Kemal'in 6nemi herhangi bir sistem iddiasinda bulunmamasina
ragmen, Batimin teknolojik Ustiinliigii karsisinda hemen hig
ezilmemesinde, asli degerlerimizi suurlu bir sekilde savunmaya devam
etmesindedir. Bununla beraber, daha makdl bir ¢6ziim bulamadigi i¢in,
net bir ayrim olmasa bile, medeniyetle kiiltiirii birbirinden ayirmakta,
fakat Bati'min ilmini ve teknigini almakla her seyin diizelecegine
inananlara katilmamaktadir. Zevk, disiiniis ve ahlak gibi birtakim
degerlerin disinda bir medeniyet nasil disiiniilebilir? Kisaca ifade
etmek gerekirse, medeniyet her seyden evvel bir zihniyet meselesidir.
Eger Bati medeniyeti i¢inde yerimizi almak istiyorsak, &nce
zihniyetimizi degistirmek mecburiyetindeyiz. Bu, bir hiiviyet
olmamuza engel degildir. (Ayvazoglu, 1996: 78)

Yahya Kemal Paris’te kaldigi siire icinde ilk bir bucuk yilim1 Fransizca
O0grenmeye adamis ve sonra siirekli bir sekilde okuma ve arastirmaya devam etmistir.

Edebiyata ve 0Ozellikle siire olan diiskiinliigii sayesinde pek c¢ok sairin siirini, siir
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anlayisint hatmetmis ve bu arastirmalari sirasinda Fransiz diislincesindeki Onemli
isimleri tanimigstir. Dil egitimini tamamladiktan sonra Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’nin
Tarih Boliimii’ne devam ettigi sirada Fransa’nin en énemli tarihgisi sayilan Albert Sorel
gibi alaninda isim yapmis hocalardan ders almistir. Elindeki firsatlardan sonuna kadar
yararlanmasini bilen Yahya Kemal sadece okulda aldig1 derslerle yetinmek yerine bir
yandan kiitliphaneleri asindirmig diger yandan da hocalarinin 6zel sohbetlerine
katilmistir. Hocasindan isittigi “Diinyada daha kesfolunmamis iki mechul var: Bunlarin
biri cografyada kutup, digeri de tarihte Tiirkliik (Karakas, 2008: 68)!” sozii ile “Tarihin
ortasinda Tirkligli aramak”a baslamistir. Yeni bir cografyada bir yeni bir olus fikrinin
olugmasinda ise tarih bilincinde vatan topragini ¢ok Onemli bir unsur sayan Jules
Michelet, Fustel de Coulanges, Camille Jullian gibi tarihgilerin rolii olmustur. Ozellikle
Jullian’in “Fransa topragi bin yilda Fransiz milletini yaratt1” climlesi miitefekkire adeta
ise nereden baslamas1 gerektigini sOylemektedir. Yahya Kemal ise milliyetciligi
tizerinde hocas1 Albert Sorel’in etkisinin de oldugunu kabul etmekle birlikte asil sebebi

su sekilde aciklar:

Paris’te talebe mitinglerine gidiyordum. Balkan Harbi arifesinde bizim
ekalliyetler, Rumlar, Bulgarlar biiyiik biiyilk mitingler tertip
ediyorlardi. O swralarda bizim Jon Tirkler Abdiilhamid’i yikmakla
mesguldiiler. Yoksa Tiirk milletinden falan haberleri yoktu. Baktim bu
Rumlarin, Bulgarlarm yikmak istedikleri Abdiilhamid degil, baska sey.
Bunlar Tiirk milletini yikmak istiyorlar. Demek Tiirk milleti diye bir
sey var. Bu nasil bir millettir? Mazisi nedir? diye merak etmege
basladim. Zaten Ulimu Siyasiye mektebinde tarih okuyordum. Tiirk
milletinin mazisini 6grenmek icin tarih kitaplarimi karigtirmaga
basladim. Iste bende milliyet hissi ve milliyetgilik boyle dogdu. Hatta
bir aralik Turanci oldum. (Ayda, 1962: 28-29)

Yahya Kemal’in Tiirkgiiliik anlayisi ilk olarak Turancilikla baslar. Paris’te Tiirk
tarthi hakkinda arastirma yaptigi sirada kiitliphane gorevlisi onun Tiirk oldugunu
anlayinca kendisinin Tiirkler hakkinda yazdig:i kitabini1 da tavsiye eder. Yahudi bir
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tarih¢inin eseri olan kitap onu Orta Asya sevdalist bir Tiirk milliyet¢isi yapar. Ancak
sairin Turanciligini1 sadece bu kitaba baglamak da dogru olmaz. Ziya Gokalp’in basini
cektigi Tirkgtliik anlayisinin o donemdeki yayginligi da bunda son derece etkindir.
Aslinda ozellikle gayrimiislim tebaa arasinda yayilan ve taraftar bulan milliyetgilik
anlayisi, Araplarin  bagimsizlik miicadelesine girisi gibi gelismeler Tiirkleri
“Ummetcilik” anlayisindan uzaklastirip Orta Asya’ya uzanan “irk¢1” bir Turancilifa

goturmustur.

Yahya Kemal de ilk olarak bu akima kapilmis ama ¢ok gegmeden kendi ifratlari
yiiziinden ¢ikmaza girdigini sdyledigi Turanciligr terk etmistir. Daha sonraki yillarda bu

diisiincelerinden laf acgildiginda ise olgun bir tebessiimle der ki:

Hatta bir aralik Turanci oldum. (...) Turancilik kendi
ifratlart yiiziinden yikilmigtir. Fransa topragi bin yilda s6zii imdadima
yetisti diyen sair devam eder: O zaman topragin mithim bir sey
oldugunu, milliyetin bir unsuru oldugunu anladim. Bizi de yaratan
Anadolu ve Rumeli topragi idi.. Milliyeti zaman bakimindan da tahdid
etmek lazimdi. Tarih kitablarini karigtirdiktan sonra kanaat getirdim ki,
bu bakimdan Malazgirt muharebesi mebde olarak kabul edilebilir...
(a.e.: 29-30)

Iste sorgulayan, siirekli arastiran ve tarihe korii koriine baglanmay1 reddeden
tavrt onun “Turancilik”a bagli kalmasina da engel olmustur. Bin yillar 6ncesine ait bir
atanin bugiinle bir alakasi olmadiginda ya da bu alaka yeteri diizeyde olmadiginda ona
bagli kalmanin pek bir anlam1 yoktu ona gore. Hem zaten irk birligi de kana dayanmak
yerine dine dayaniyordu onun nazarinda. Yani aymi kiiltiirle yogrulmus olmakti esas
olan. Kisilerin ayni ¢at1 altinda ayn1 hamurla yogrulmalar1 onlar1 bir biitiiniin ayrilmaz
parcalar1 yaptyordu. Yani ayni vatanda yasayan insanlar o vatana hizmet ettiklerinde, o

medeniyete katkida bulunduklarinda bir nevi onun bir vatandas: haline geliyorlardi. Iste
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bu ylizden Yahya Kemal i¢in Orta Asya ¢ok uzak kaliyordu. Ayni hissi duyamiyordu o
derinlerde. Bin yildan beri yasadigi coskunun esamisi yoktu kalkip geldigimiz yerdeki

irkdaslarimizda.

Mehmet Kaplan “Osmanli tarih ve edebiyati ile Fransiz diisiincesi ve edebiyatini
Yahya Kemal’i besleyen iki kiiltiir kaynagi (Tanpimar, 2001: 13)” olarak gosterir. Bu
gercekten de yerinde bir tespittir. Onun sentezci yapisinda bu ikisini o kadar birbiriyle
uyumlu bir halde goriiriiz ki ikisi arasindaki gegisler asla bizi yormaz hatta kendilerini

fark ettirmezler bile.

Onun tarith arastirmalarina 151k tutan dayanak ise yazili belgedir. O da tipki
hocast Fustel de Coulanges gibi “Bir kagit parganiz var mi(Beyatl, 1990: 131)?”
dercesine yazili belgeye dayanmayan bilginin ilmi sayilmayacagini ve herhangi bir seyin
ispat1 olamayacagini diisliniir. Yani o yazili belgeyle ispat edilemeyen hicbir seye 6nem
vermeyen bir hocanin 68rencisi olarak Tiirkligli Orta Asya’da aramanin bos bir is
olduguna kanaat getirmis ve sonunda Tiirk tarihinin miladi kabul ettigi Malazgirt’i

kendine baglangi¢ noktas1 yapmuistir.

Yazili belgeye verdigi dnemin bir diger nedeni de kaynak sikintisiydi belki de.
Ciinkii sair defaten bu konudaki yetersizligimiz ve eksikligimizi dile getirmistir. Onun
nazarinda Tiirklerin tarih yapmadaki basarisimt yazma konusundaki cimrilikleri
golgelemistir hep. Dr. Yasar Senler’e gore Yahya Kemal, tarthin yapildiginda degil
ancak yazildiginda devamlilik kazandigi kanaatindedir. Ona gore bizim yapilan
tarthimiz var, ancak sanat ve edebi eserlerimize aksetmis bir yazili tarihimiz yoktur
(Senler, 1997: 35-36).” Atalarimiz birbirinden 6nemli fetihleri yaparken bir taraftan da

yazsalardi bugiin elimizde pek ¢cok kaynak olurdu.
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“Tahlil ve fikir alanindaki eksikligimizin sebebini ise asker bir millet olmamiza
baglayan Yahya Kemal bunda Islam dininin “emre itaat” konusundaki hassasiyetinin de
etkili oldugu goriistindedir. Bu yiizden de bizde Avrupai tarzda bir elestirinin ve olaylar1
degerlendirmedeki objektifligin olmamasi aslinda ¢ok vehim sonuglar yaratmaktadir.
Oyle ki biz belki de hareketli bir toplum olmanin verdigi bir 6zellikle olaylart
Onemsemiyor ve bu sebepten altlarinda yatan esas sebepleri goremiyoruz. Sadece

goriinlise bakarak yaptigimiz degerlendirmeler yiiziinden de hep yaniliyoruz (Beyatli,

1990: 38-39).”

2.5.2. Vatan anlayisi

Sairin vatan kavraminin ¢ikis noktasi yine Fransiz disiiniir ve tarihgileri
olmustur. Barres’in “Oliilerin yattig1 toprak™ fikri aslinda rejyonalist bir fikirdi. Ama
Yahya Kemal bu fikri vatana ve tarihe yaymis ve “agilmis bir toprak, ancak ilk gémiilen
insan ve ilk dogan cocukla vatan olabilir (Tanpmar, 2001: 46)” sonucuna varmistir.
Vatani sadece cografi sinirlarla kisitlamak o giiniin anlayisinin algilayamayacagi bir sey
olurdu. Zira imparatorlugun verdigi kayiplar sonucunda Anadolu ve Rumeli topraklarina
cekilmesi ve bir ulus devlete gegisi pek ¢ok Tiirk’lin vatanindan koparak ana vatana
gelmesine sebep olmustur. Yahya Kemal de bu insanlardan biri olarak vatani, dogdugu
topraklar1 kalbinde yasamak zorunda olmustur hep. Ancak isin ilging yani “vatan
yiirekteki siirlardadir” fikrine dayanan anlayisini sik¢a dile getirse de Uskiip’iin adini

acikca sOylemez.

“Yahya Kemal birdenbire genis imparatorluk cografyasiin, dogdugu
ve ¢ocuklugunun gectigi memleketler de icinde olmak {izere yarisi
diisman elinde kalan bir milletin ¢ocuguydu. Yahya Kemal’in ve
neslinin nasyonalizmi, hangi zeminden hareket ederse etsin son seklini
Balkan Harbi’nin ¢okiintiisiinden ve acisindan almisti.” (a.e.: 55)
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Yahya Kemal i¢in vatan cografi tanimlart olan bir toprak parcasindan ¢ok daha
Otelerdeydi. Vatanin sinirlarini haritadaki ¢izgiler degil, sahiplerinin diisiinceleri ¢izerdi.
Yani gonliimiizdeki vatan esas vatandi. Tabi kuru bir sevgiyle vatan, vatan olmazdi.
Toprak parcasini vatan yapan seylerden biri o topraga insanla bagli olmakti. Bu, o yere
gomiilen ilk Sliimle ve orada dogan ilk bebekle gerceklesiyordu. Iste bir toplumu topraga
baglayan ilk sey “6lim” ve “dogum” yani “hayat’ti. Orada yasamak, toprakla hemhal
olmak, topraga kendinden olani vermek, topragin da sana vermesi onun ikliminde
dogmak, bir hamur gibi yogrulmak, tiim bunlar tipki bir agacin kok salmasi gibiydi onun
icin. Bir aga¢ nasil kok saldikca toprakla sarmas dolas olursa insan da vatanina dyle
baglanir zamanla. O bag yeterince giiclendiginde ise higbir gili¢ o toplumu o topraktan
atamaz. Iste “mimari eserler, sosyal yasayis, misiki, dini hayat yiizyillarca imbikten
stiziilerek topraga siner ve topragi vatan yapar (Kocakaplan, 1998: 50)”. Sairimiz vatanla
bir olma fikrini dyle benimser ve vatan askiyla dylesine doludur ki uzun uzun baktig1
topraklara “bu halktan ve bu mimariden baskasinin asla yakismayacagini (Beyatli, 2007:

3)” soyler.

Saire gore cografyanin milliyetimizin olusmasindaki rolii olduk¢a fazladir. Hatta
Oyle ki; “Tiirkgemizin, mimarimizin, misikimizin, giizel hat sanatinin, sehir
dekorlarimizin ve diger biiyliik kiiciik biitiin sanatlarimizin vasil olduklar terakki, en ¢cok
da Rim Selguklulugu Anadolu’ya yerlestikten sonra ve Osmanli asirlarinda viicut
bulmus, bu muazzam tertip, Rumeli ve Istanbul ana vatanla yekpare bir kitle olduktan
sonra; hasili yeni vatan, yeni sartlar i¢inde milliyetimize yeni bir sekil verdikten sonra

meydana gelmistir (Banarli, 2004: 1171).”

Tiirklerin Anadolu’ya gelisi ve oradaki ikametlerinin kesinlesmesi de Malazgirt
Savasgi ile netlik kazanmigstir. Rumeli’nin hikayesi de hakeza bunun gibidir. Aralarindaki

fark ise Kavimler Go¢ii nedeniyle Orta Asya’dan gelip Avrupa’ya yerlesmis olan Tiirk
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boylar sayesinde olmustur. Avarlar, Pegenekler ve baz1 Oguz boylar1 bu go¢ esnasinda
gelmis ve o zamandan beri Hiristiyan olmalarina ragmen Tiirkge konusmaya devam
ederek bu diyarlarda yasamaktadirlar. O dénemlerde Bizans Imparatorlugu’nun
ordusunda parali asker olarak gorev alan Tiirkler Imparatorun baslica koruyucusu
durumundayken Malazgirt Savasi’nda kendi dillerini konusan bu insanlar1 goriince saf
degistirmisler ve savasin kaderini etkilemislerdir. Bu Hiristiyan Tiirk boylarinin
Selcuklulara ve daha sonra Osmanlilara olan katkis1i sadece Malazgirt Savasi’ndaki
destekleri degildir. Bizim Rumeli’yi fethettikten sonra yiizyillarca orada kalabilmemizde
de etkileri ¢ok biiyiiktiir. Ozellikle Ankara Savasi’ndan sonra yasanan Fetret Devri’nde
Anadolu’daki gii¢ birligi kaybolsa da, Rumeli’de herhangi bir toprak kaybi olmamustir.

Bunun sebebini de sair su climleleriyle izah eder:

“Fakat Osmanli Tiirklerinin Rumeli’deki saglam tutunuslarin
Timur’un saldirma sevkinin azalmasinda aramak kafi degildir. Bunun
¢ok mithim bir sebebi, Tiirkliigiin Rumeli’de hayli eski bir zamandan
beri yerlesmis olmasidir.” (Beyatli, 2007: 17)

“Ciinkii bir kit’ada askerle degil, milletle durulur. Bizim Rumeli’de
durusumuz, burada kendi milletimizin bulunmasindandir.” (a.e.:18)

Bizim o topraklara bu kadar saglam ayak basmamiz, bu kadar kisa siirede kok
salmamiz hep bu dnceki goclerle gelip buralara yerlesmis olan Tiirkler sayesindedir. Iste
kiiltiirlin bir ordu kadar hatta baz1 durumlarda ordudan daha fazla etkin oldugu bdylesi
asikardir. “Dil”in bir toplumu birlestirme konusunda ne kadar etkin oldugunun bir
kanitidir yukaridaki satirlar. Zira bahsi gegen Tiirk boylar1 Orta Asya’daki dinlerini bu
topraklarda Hiristiyanliga degistirmiglerdir. Ancak dillerini ve kiiltiirlerini yasatmaya
devam etmeleri sayesinde sonradan gelen Tiirk boylariyla Miisliiman olmalarina ragmen

anlagsmalar1 ¢ok kolay olmustur. Yahya Kemal tiim bunlar1 gordiigii i¢in toprakla milleti
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agacin kok salmasi ve toprakla hemhal olmasi gibi goriir. O ylizden vatan topragi
milletin karakterine yansir ve yine o yiizden sair ¢ok kisa bir zaman iginde Turancilik
anlayisin terk eder. Ciinkii Anadolu’daki yeni vatanda dogan Tirk mizaci ile Orta

Asya’daki birbirinden ¢ok farklidir. Hissiyati, yasayisi, dini hep bambagkadir.

Vatani vatan yapan soyut unsurlardan biri de kiiltiiriin en énemli pargalarindan
olan dildir. Dilin yasadig1 yerler hala vatandir. Ordunun o topraklardan ¢ekilmesi bazen
cok seyi degistirmez. Bir kiiltlir ya da kiiltliriin temel unsurlarindan biri topraga bir kere

sindi mi onu oradan ¢ikarmak bile yiizyillara ragmen her zaman miimkiin olmayabilir.

“Tiirklik Avrupa'ya dogru cezr ii meddi biten bir deniz gibi o
daglardan cekilmis, lakin tuzunu birakmis. Biitiin o toprak Tiirkliik
kokuyor.” (Beyatli, 2008a: 147)

Yahya Kemal imparatorluktan ulus devlete gecilen bir donemde diinyaya gelmis,
toprak kayiplartyla hizla kiiglilen bir vatanin bu act durumuna sahit olmus bir evladidir.
Vatansever bir Tiirk aydin1 olarak devletin ve de milletin i¢inde bulundugu hale care
aramak, iste onun hayat1 boyunca yaptig1 sey bundan ibaret olmustur. Bu yiizden stirekli
diisiinmiis, diisiincelerini saglam temeller lizerine oturtmaya ¢alismis ve her zaman da

sorgulamadan inanmay1 reddetmistir.

Miitareke yillarinda sik sik i¢ini sikan histen kurtulmak adina o ¢ok sevdigi
Istanbul’da gezintilere ¢ikar ve diisiincelere dalardi. Yeniden dirilisimizin simgesi olan
Kurtulug Savasi’nda diinyanin en ileri devletlerinin bir olduklar1 halde bizi bu

topraklardan neden ¢ikaramadiklarini ise bir giin tesadiifen ve hayretle kesfedecektir.
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Miitarekeden sonra igimde derin bir iiziintii vardi. Istanbul’un
miitarekeden fetih senesine kadar giden eski halini ozliiyordum.
Gonlimii avutmak i¢in surlarda, Eyiib’de, Edirnekap1 ve Topkap1
semtlerinde Siileymaniye’de, Sarayi¢i’'nde, Anadolu ve Rumeli
Hisarlarinda, Ké&githane vadisinde, tek basima gezmeye gidiyordum.
Bu gezintilerimde o6grendim ki Tirk ruhu bizden ziyade bu
topraklardadir. (Beyatli, 2007: 139)

“Gezintilerimde bir hakikat kesfettim. Bu devletin iki manevi temeli
vardir: Fatih’in Ayasofya minaresinden okuttuu ezan ki hala
okunuyor! Selim’in Hirka-i Saadet oniinde okuttugu Kur’an ki hala
okunuyor!

Eskisehir’in, Afyonkarahisar’in, Kars’in geng askerleri siz bu kadar
iki glizel sey i¢in dogiistiniiz!” (a.e.: 115)

Iste biiyiik sair bu hi¢ aklina gelmeyecek sebebi kesfettiginde kafasindaki pek cok

sorunun yanitini da bulur.

Imparatorluktan ulus devlete gegmek giiniimiiz insan1 i¢in tek ciimleyle ifade
edilecek kadar basit goriinebilir ama o kiiltlirii almis insanlar i¢in bu ac1 tahammdilii zor
bir acidir. Ancak cumhuriyetin temellerinin atildigi dénemlerde insanlarin eskiye olan
hayranligin1 ve 6zlemini silmek adma baslatilan eskiyle baglari koparma firtinasinin
yarattigi bosluk son derece hazin sonuclar dogurmustur. Iste Tahir Abaci, Yahya
Kemal’in bu ge¢is doneminde adeta bir koprii vazifesi gormeyi listlenmesinin sebebini

su sekilde aciklamaktadir:

Yahya Kemal'in gegmise ve Osmanli uygarligmma doniik ilgisi,
ulusallagsma siirecini bir kokene baglamak amacina dayaniyordu.
Uygarlikta ve kiiltiirde siirekliligi artyordu. “Akinct”, “Mohag
Tiirkiisii”, “Istanbul'un Fethini Goren Uskiidar”, “O Riizgar”, “Uskiip'e
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Agit”, hece vezniyle yazdigi tek siir olan “Ok” gibi siirlerinde
Osmanli'nin askeri basarilarin1 6vmesi, hem bir ulusun 6teki uluslara
iistiin sayilabilecegi gibi bir tarih yaklagimina sahip olmasindan, hem
de bunun bir gercegi ve bir sonucu olarak, Osmanl uygarlik ve
kiiltiirliniin temelinde bu askeri basarilarin yattigina inanmasindandi.
(Abact, 2000: 26)

2.5.3. Tiirk muhafazakarhgi

Yahya Kemal’in Tiirk Miisliimanlig1 adin1 verdigi ve dvgliyle bahsettigi anlayis
Islam’mn Anadolu ve Rumeli topraklarindaki yorumlamsidir aslinda. Ona gére Islam en
giizel bir sekilde buralarda yasamakta ve temsil edilmektedir. Onun “Tiirk
Mubhafazakarlig1i” anlayisi gegmise baglilikla gilincel olandan kopmamayi, tarih ve
yurttaslik bilincini, halkin kaynasmasi ve ortalama bir kiiltiir dilinin olusturulmasina
dayanmaktadir. Onun i¢in din 6zellikle sosyal agidan ¢ok dnemli bir unsurdur. “Hatta 1rk
birliginden ziyade din birligini savunmasi medeniyetin temel taglarindan biri olarak ‘irk’

yerine ‘din’1i koymasindan kaynaklanmaktadir (Beyatli, 1990:126).”

Besir Ayvazoglu Yahya Kemal Eve Donen Adam adli eserinde sairin dine
bakist ile ilgili olarak “Ya Vedud, Bir Riiyada Gérdiigiimiiz Eyiip ve benzeri yazilari, bir
sanatkar fantezisi olmaktan ¢ok, milli muhitimizi ve insanimizi ayakta tutan, dayanma
giicii veren birtakim degerleri hatirlatmak gayesiyle yazilmistir (Ayvazoglu, 1996:45)”
der.

Sairin yazilarinda ve siirlerinde vatan niyetine gordiigiimiiz “Tiirk Istanbul” imaj
vatanin harika bir sekilde ozetlenmesi gibidir. Onun i¢in “Anadolu ve Rumeli
Tiirkliigiiniin yaptig1 binlerce eser olmasaydi bir tek Istanbul bile yeterdi (Cunbur, 1994:
60).” Istanbul bile Tiirk olmanin ne demek oldugunu tek basmna anlatmaya yeter.
Islam’m nuruyla &riilmiis, islenmis bir sosyal hayat ve onun eserlere, adetlere, gelenek-

goreneklere, sanata ve siire yansimasi. Iste Istanbul en ¢ok da fethedilisi ile tam bir
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destan sehridir. Ona dair olan her sey destan niteligindedir. Bu destansi tarihin
yazilamamis olmasi, Islam’m resmi yasaklamasi nedeniyle bizde gelismeyen resim
sanat1 ve destanin resmedilemeyisi sairi bu konuda en ¢ok iizen iki seydir. O hep bu

onemli olaylarin yazilmis veya resmedilmis olmasini dilerdi.

Her ne kadar Yahya Kemal ¢ok dindar bir hayat siirmese de dinin toplumsal
acidan insanlar1 ne derece birbirine bagladiginin farkindadir. Ona gore bir kisinin adinin
Tiirk olmas1 ya da Tiirk vataninda dogmasi o kisinin Tiirk olmasi i¢in yeterli degildir.

Tiirk olmak zihniyetle, Tiirk gibi diisiiniip onun gibi hissetmekle alakalidir. Sairin:

“Tirk dogmus olmak, Tiirk ismi tasimak kafi degildir. Tirk gibi
diisiinmek lazimdir. (...) Ben Oyle Tiirk gordiim ki “Servi, fena bir
agactir, kesilmelidir. Insana elem verir” diyebiliyordu. Fakat servi
Tiirk agacidir.” (Beyatli, 2007: 179-180)

Ciimleleriyle ifade ettigi durum tam da anlatmak istedigi seyi 6zetlemektedir.
So6zde Tiirk olan birinin Tiirkliigii boyle giizel temsil eden bir agagtan hazzetmemesi o

kisinin zihniyetinde Tiirkliige dair herhangi bir emare kalmadiginin gostergesidir.

O ¢ogu zaman milletiyle ayni fiili yapmasa da gonliinii onlardan higbir zaman
ayirmaz. Hatta aralarindaki bagm bu din duygusu oldugunu diisiiniir. Cok Avrupai bir
yasantiy1 siiriiyor olmanin vicdani rahatsizligini hep duyar i¢inde. “Bir millet bu asirda
ancak milli miiesseseleriyle yasayabilir (Beyath, 2008d: 29).” derken de aslinda kast
ettigi dini ve yerli olandir bir nevi. Her ne kadar sairin dile getirdigi bu climle bizce tiim
zamanlar i¢in gecerli olsa da ozellikle onun vatana ve vatan iizerinde tahkim edilen

devlete bakisini ¢ok giizel 6zetlemektedir.

64



2.5.4. Medeniyet tasavvuru

Yahya Kemal aslinda “kiiltiir” ve “medeniyet” kelimelerini net bir sekilde
aciklayip onlar1 birbirinden ayirmaz. Ancak c¢ogu zaman medeniyet kelimesini
kullanmay1 yeglemistir. Bu ¢ok kapsamli tanima, yasama dair ne varsa girdigi i¢in onun
da eserlerinde medeniyetin yani yasamin tiim unsurlar1 yeri geldik¢e yerini almaktadir.
Yani nasil ki gercek hayatta herhangi bir siniflandirma olmaksizin yasiyorsak, aslinda
onun da eserlerinde bu konular ele alisinda bir siniflandirma mevcut degildir. Hatta
stirekli olarak diisiincelerini kafasinda gelistirip degistirdigi icin ¢ogu zaman ayni1 seyleri
tekrar etmekten de rahatsizlik duymaz. Bu durum bazen ayni konunun tekrar ele
alinmasi1 bazen de biraz eksik ya da biraz fazla sekilde yeniden iglenmesine sebep

olmaktadir.

Aslinda Yahya Kemal’in eserlerinde hemen hemen tiim fikirleri bir biitiiniin
parcalarini andirir. Onun medeniyet kavrami, tarih bilinci, milliyetgiligi, sanat anlayisi,
hatta agki hep bu 1sikta gelisme imkani bulmustur kendisine. O yiizden onun hakkinda

yapilan arastirmalarin ortak sorunu bu siniflandirmanin zorlugudur.

“Yahya Kemal, kimligimizin bu ¢aga gére yeniden insdsina veya diger bir
deyisle medeniyetimizin giincel yorumuna kisa vadeli ve hemen ¢oziim Oneren bir
bakisla yaklagsmaz. Hocasi Albert Sorel’in kimligin mazinin derinliklerinde sakli
oldugunu, milli  sanatlarinda,  tarihlerinde @ ve  inanglarinda  miindemig
bulundugunu(Okten, 2009: 53)” soyledigine sahit oldugunda ise konu ¢ok daha net bir
sekilde belirir kafasinda. Yahya Kemal “medeniyet”i tanimlarken onu dort ana temel
tizerine oturtur. dil, din, mimari ve musiki. Bu dort unsur medeniyetin ana direkleri ve
olmazsa olmazlaridir. Bunlardan birinde bir sorun olmasi ya da digerlerinden arkada
kalmas1 medeniyetin tam anlamiyla ilerleyememesine sebep olur. Yani boyle bir

durumda medeniyet bir yan1 aksayarak ve eksik devam eder.
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2.5.4.1. Dil

Bu temel unsurlar1 incelemeye baslarken ilk duragimiz “dil” olmalidir. Dil
toplumun ayni dili konusmasi, onlarin bir arada bulunmasinin en énemli sebebidir. Bu
yiizden o, dile hep ¢ok 6nem vermis, yalniz siirlerini degil yazilarim1 yazarken de hep
hassas davranmistir. Amaci kusursuz ifadelerle donattig1 yazisin1 halkin anlayacagi
sekilde sunmaktir. Herhangi bir konuda yanlis anlasilmaktan son derece ¢ekindigi i¢in
de her kullandig1 kelimeyi itinayla segmistir. Hatta bu konudaki miikemmeliyet¢iligi onu
yazma konusunda son derece dikkatli davranmaya sevk etmis ve bu ylizden de
kitaplarindan hicbirini sagliginda yayimlamak nasip olmamistir. Siirlerini tamamlarken
aradig1 ahengi bulmak i¢in ¢ogu zaman bir dmiir denecek kadar vakit harcamistir.
Yazilar1 da aslinda siireli yayinlarda ¢ikmayacak olsaydi muhtemelen hikayeleri gibi
stirekli olarak miikemmellestirilmeyi bekleyecekti. Gazete yazilarinda bile son derece
titiz davranan Yahya Kemal’in ifadelerinde ne bir eksiklik ne de bir fazlalik bulmak

mumkindiir.

Sairin i¢inde bulundugu donemde “Geng¢ Kalemlerin dildeki sadelesme
cereyanint baslatmasi ve basariya ulasmasi, eski siire ulasmayir c¢ok zorlagtirmisti
(Kocakaplan, 1998: Onsdz, 10).” Ama o milletlerin “boyle sikisik dénemleri oldugunun
farkindaydi ve o donemlerde vatanin dilden ibaret kalmasi (Tanpmar, 2001: 32)”

gercekten de dilin ne kadar 6nemli oldugunun bir gostergesiydi.

“Yani bu devir, siir sanatinin en kritik devresini teskil etmekte idi. Bu
noktada, Yahya Kemal ‘Klasik Tiirk siiri — Bat1 sanat1 ve giliniimiiz
Tirkgesini” mitkemmel bir senteze ulastirarak, miikemmel eserler
meydana getirdi. Tiirk siirini, daima bagvurulacak bir mihenk tasina
kavusturdu.” (Kocakaplan, 1998: 10)
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Yahya Kemal i¢in 6zellikle bazi kisiler, isimleri medeniyet ve tarihimize altin
harflerle yazilas1 kimselerdi. Hepsi de aslinda yaptiklar1 hizmet ve eserlerle digerleri
arasindan siyrilip sivrilmeyi hak ediyorlardi. “Sairimizin Tiirk tarihinde deger verdigi
sahislar, Alparslan, Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan Selim, Gazi Selim Giray Han ve
Tirkliigiin timsali saydigi Gazi Mustafa Kemal Pasa’dir (Cunbur, 19914: 62).” Bu tarihi
isimlerin yani sira bir de sanatkarlarimiz vardir en az bu fatihler kadar degerli olan:
Mimar Koca Sinan, Itri, Tanburi Cemil Bey, Dede Efendi, Seyh Galip gibi isimler de
medeniyetimizin temellerini sirtlaylp gecmiste kalmasina engel olmus onu gelecege

tagimiglardir.

Onun dil konusundaki arayislar1 kafasinda bir taslak olarak bulunan bir Tiirk
Destan1 yazma ¢abasiyla baglar. Yola bu niyetle ¢ikmamistir ve aslinda niyetini de
yerine getirememistir ama yine de buldugu dilden ve vardig1 noktadan memnundur sair.
Paris’ten Londra’ya gegctigi sirada simdiye kadar yazilmamisg bir Tiirk Destan1 yazmaya
girismis ancak 6zellikle yukaridaki satirlarda agikladigimiz sebeplerden dolayr muvaffak
olamamistir. Ama bu arayis sayesinde “Beyaz Lisan” adin1 verdigi bir Tiirk¢e bulmus ve

bunun yaninda bir de sabr1 6grenmistir.

1093°den Istanbul’a dondiigii 1912’ye kadar siirmiis olan bu dokuz
senelik Paris hayati ona 6grenmek, diisiinmek, tecriibe etmek, gormek
firsatlarin1 bol bol verdigine, onun kendisini bu devrede yetistirmis
bulunduguna, muhitin ona hi¢ acele etmemegi, sanata derin hiirmeti,
sanatkara sonsuz itimad1 ve hiirriyete tam itibar1 6gretmis olduguna hig
siiphe yoktur. Buna biiyiik sair i¢in uzun ve mesut bir “incubation”
devresi olmustur diyebiliriz. (Hisar, 1959: 16-17)
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Sentezci yapisiyla o donemde dilde meydana gelen yeni anlayis ve akimlara
kapilmaksizin “Tiirkge, agzimda annemin siitiidiir” diye tarif ettigi o ¢ok sevdigi ve

milletin varlik sebebi olarak gordiigii dilini olanca giiciiyle korumustur.

Ankara’ya gittikten sonra Hakimiyeti Milliye gazetesinin ser muharriri
olmus, Kuvayr Milliye zamanlarinda bu milliyetgi ve hiirriyetci
giindelik yazilarini nesretmisdi. Bazan pek tereddiid ve miiskiilat ile
yazdig1 biitiin bu yazilarda milliyetci his ve fikirlere sadik kalmis ve
milli kiiltir muhafizhigin1  giitmiisgdi. Béazan bir Komiinizm
propagandasina sapildigi zamanlarda bile o, bu hareketlere hig
kapilmamigdi. Nasil ki, milliyetgilik aleyhtar1 olanlarda bu
yazilarindan dolay1 kendisini bazan ellerinden geldigi kadar tazyik
etmigler ve ona yapabildikleri fenaligi yapmislardi. Biitiin bu milli
buhranlar karsisinda yazilarinda milliyetgi ve miicadeleci bir
muhafazakar goriinebilmigdi. Giiya Tiirk¢eden biisbiitiin baska bir dille
konusularak yazilmak istenildigi zamanlarda bile bu aykir1 hareketlere
uymamigdi.

Tirk dilinin bozulmasinda milliyet¢i bir mitefekkir sifatiyle
muhafazakar vaziyetinde kalmisdi. (a.e.: 89-90)

O Batidan bizde olmayanlar1 almig, ihtiyactmiz olmayanlara meyletmemistir.
Kendisi de bunu yapmis biri olarak sadece nedenleri iyice arastirip sorgulamamis ayni
zamanda onlar1 bize uyarlamistir. Bunu da Adile Ayda’nin kendisi ile yaptig1 miilakatta

asagidaki climleleriyle 6zetler:

Bence ecnebi siir ekollerinin esaslarin1 6grenmeli, bilmeli, fakat aynen
kabul etmek ve tatbik etmek hususunda ihtiyathh davranmalidir.
Mektebe gittigimiz zaman da bir takim seyler 6greniyoruz. Fakat
hayata atildigimiz zaman bunlar1 aynen tatbik ediyor muyuz? Hayir.
Ecnebl memleketler bizim igin bir mekteptir. Vatan ise hayattir.
Vatana dondiiglimiiz zaman 6grendiklerimizin bir kismini unutmaliy1z.
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Ancak bizim hayatimiz ve bizim vatanimiz i¢in kabili tatbik olanlari
almaliy1z. Ecnebi ekollerden birine tamamen intisab etmek dogru
degildir... (Ayda, 1962: 21)

2.5.4.2. Din

Din Yahya Kemal i¢in bir diger ayagidir medeniyetin. Irk birliginden ziyade din
birliginin esas alinmas1 gerektigini savunan sair dini toplumun ayn1 kaynaktan beslenme
sebebi olarak goriir. Ayn1 coskuyu yasamak, ayni hassasiyetleri duymak hep dindas
olmakla miimkiindiir. Clinkii “milliyet, bir milleti meydana getiren fertlerin ortaklasa

sahip ciktiklar1 veya paylastiklar: degerlere dayanir (Kocakaplan, 1998: 50).”

“Ogzellikle Miitareke yillarinda yazilarinda dinin milli birlik ve beraberligimizi
saglayan baglica etken oldugu iizerinde duran Yahya Kemal’in “Eyiip”, “Ezansiz
Semtler” ve “Ya Veddd” bashkli makaleleri ¢ok bariz bir Peygamber sevgisini
islemektedir. Sair, dini hislerinin baglangicini tipki Lamartine gibi annesinden almistir

(Tanpinar, 2001: 54, 153).”

Din ve dini terbiye biraz da sairin ¢ocukluguna ait olan, bir nevi mutlu giinlerinin
bir hatirasi niteligindedir. Bu ylizden dini terbiyeden yoksun biiyiiyen g¢ocuklara

tizilmektedir hep:

“Biz ki minareler ve agaclar arasinda ezan seslerini isiterek biiyidik.
O miibarek mubhitten ¢ok sonra ayrildik, biz boyle bir sabah namazinda
anne millete tekrar donebiliriz. Fakat minaresiz ve ezansiz semtlerde
dogan, Frenk terbiyesiyle yetisen Tiirk cocuklart donecekleri yeri
hatirlayamayacaklar!” (Beyatli, 2007: 119)
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Miisliman toplumlardaki oru¢ ve Ramazan senlikleri bu sosyal paylasimin en
giizel 6rneklerindendir. Sair her ne kadar ¢ogu zaman milletiyle ayni fiilde bulugsmasa da
fikren ve kalben onlarla birliktedir ve bu ayriligin acisin1 zaman zaman ¢ok derinlerden
duyar. Bu durumda da “donemin milli degerlere tamamiyla sirtini dénen aydinlarinin
aksine (Kocakaplan, 1998: 46)” bir durus sergiler yine. Ona goére bu dini onlar gibi

yagamamak ac1 verici bir seydir ve insani onlardan ayirdigi i¢in yalnizliga iter.

“Yahya Kemal’in din konusunda hig bir teklifi veya inkar1 olmamustir.
Bir taraftan en tabii fonksiyonunda ona cemiyetimizin biiyiik ve tarihi
diistiniiliirse yapici realitelerinden biri olarak bakmus, diger taraftan
onda siirin biiyiik kaynaklarindan birini aramigtir.” (Tanpinar, 2001:
48)

Islam dinini olusturan iki terkip olan Arap ve Acem bundan dolayidir ki Orta
Asya’daki Tiirklerden daha yakindir bize. Bu iki kaynagin bizim i¢in neden bu kadar
onemli oldugunu ise su sekilde aciklar sair: “Islamiyet Arap milletine inmistir,
Peygamberimiz bir Arap’tir, ama biz Islam’1 Araplardan ¢ok Iran’dan 6grendigimiz igin
bir yerde Acem yorumuyla bulmusuz onu. Bu iki terkip bizim dinimizin ve dolayisiyla
medeniyetimizin temellerini olusturur. Bati’ya donmek ugrunda bu ikisine olan
baglarimizi koparmak bizi kdksiiz birakacaktir. Iste esas tehlike de budur onun igin.
“Yeni” ugruna kokiimiizii kestigimiz takdirde kisa siire sonra dalindan koparilip bir
vazoya konan cicek misali solacagimiz kesindir. Tiim bunlar1 dile getirdikten sonra
Yahya Kemal sunu da ekler: Biz Arap ve Acem’den aldiklarimizi da kendi
yorumumuzla degistirip zenginlestirdik, simdi de ayn1 seyi Bati i¢in yapmamiz gerek.
Ondan alacaklarimiz ihtiyacimiz olanlar olmalidir, bizde olmayanlar olmalidir. Kaldi ki
bu eksiklik ve ihtiyaclari bile oldugu gibi almak basarili sonuglar getirmeyecektir. Her

teori farkli pratiklerde yeni yorumlara muhtactir.
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2.5.4.3. Mimari

Mimari eserler toplumun vatan topragindaki tapularidir Yahya Kemal’in
gbziinde. Iste bu yiizden degerlerine paha bigilemez. Bir milletin sanatinin en belirgin
aynasi olan mimari eserlerde o milletin karakteristik 6zellikleri olanca detayiyla bulunur.
Bir medeniyetin ne kadar inceldigi bu eserlerde ortaya ¢ikar. Bunlar sozle dile gelmesi
kolay olmayan ama eserlerdeki varliklariyla da inkar edilmesi asla miimkiin olmayan
detaylardir. Mesela bize has bir sey olan “kus evleri” ile “sadaka taslar1” bu detaymn en
giizel bir Ornekleridir. Yahya Kemal ise “bizim vatani Tiirklestirmeye mezarlardan
basladigimiz1 ¢ilinkii bizim yasayanlardan ziyade Oliilerine hiirmet gosteren insanlar

oldugumuzu belirtir (Unver, 2000: 61).”

Mimarinin 6zellikle sosyal hayati, yani bizi temsil etmesini saglayan en dnemli

etken suurlu bir sekilde meydana getirilen milli peyzajdir.

Mimariyi yalniz mimari ve hendese nokta-i nazarindan adiyle ihya
etmek bir hatadir. Ciinkii mimarilye zamanin giydirdigi bir kisve vardir.
Iste o milli peyzaj’dir. Buna bir misal Bayezid CaAmiidir. Bayezid
Camii’nin oniinde kahveler arkasinda Sahaflar Carsis1 vardir. Bilhassa
Sahaflar Carsisi’n1 ele alalim. Bu manzara higbir dekorcunun icad
edemeyecegi kadar giizeldir. Ve stelik maziyi gbz oniinde canli bir
vesika gibi bulundurur. Cok cezri diisiinen bir belediyeci feci’ bir
giinah olarak, Bayezid Camii’'ni yalniz mimari eseri olarak ortaya
¢ikarmak isterse ve Sahaflar Carsisi’mi kaldirsa ne kadar fena olur,
degil mi? Demek ki zamanin bir de kendi mimarisi vardir, etraf her
zaman tufeyli degildir. (Beyatli, 1990: 57)

Milli peyzaja bir diger ve giizel bir &rnek de Bogazici’dir. Tiirk Islam
mimarisinde kendini zaman zaman hissettiren Rum mimarisi Bogazigi’nde yoktur.

Bogazici tamamen Tiirk eseridir. Tiim giizelligiyle bize hastir.
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“Tiirkliik, bes yiiz seneden beri Istanbul’'u ve Bogazigi’'ni biitiin
beseriyetin hayaline boyle naksetti. Mimarisini bu sehrin her tepesine,
her sahiline, her kosesine kurarken giiya: ‘Artik bu diyar durdukca
Tiirk kalacaktir.” dedigi hissedilir.” (Beyatli, 2007: 3-4)

Bogazigi Bizans zamaninda yoktu. Gergi Bogazigi’nin iki sahilinde tek
tik koyler ve bazi Kkiliseler goriilirdii. Ancak o zamanki haliyle,
bugiinkii Canakkale Bogazi’miz1 andirir gibi 1ssizd1. Bogazigi, fetihten
sonra iki sahil boyunca, Kavaklar’a kadar imtidad eden koylerle, yalniz
kendine benzer bir mamure oldu. Bogazi¢i dogrudan dogruya
Tirklerin eseridir. (a.e.: 6-7)

Mimariyi bu kadar 6nemli kilan bir diger nokta da onda sosyal hayat kadar diger
sanatlarin da yasamasidir. Yazi1 sanatimizin, ¢iniciligin, ahsap oymaciliginin en giizel
ornekleri hep mimari eserleri bezemis ve birbirinden giizel yapilar meydana getirmistir.
Yahya Kemal hat sanatinda ne kadar ileri oldugumuzu, yazi iislubumuzdaki estetik
seviyenin ne kadar yiiksek oldugunu Elhamra Sarayi’ndaki hatla yaptig1 kiyaslamada su
sozlerle dile getirir: “Arap Elhamra’da ‘vela galibe illallah’t yazamamis, bakmaya

tahammiil olunmaz (Unver, 2000: 68).”

Bir vatanin Tiirk mi, Hiristiyan m1 oldugu da mimari eserlerden okunmaktadir.
Sehirde yiikselen minareler ya da ¢an kuleleri o sehrin kimligidir adeta. Hatta
Bulgaristan’a yaptig1 bir seyahatte Sofya sehrindeki ruhsuzlugu dile getirirken “Bana
Oyle goriindii ki tarihi olmayan bu sehrin cani da yoktur (Beyatli, 2008a: 163).”
climlesini sarf eder. Osmanli, fetihler devrinde kazanilan ganimet ve vergilerle sehirleri
ozellikle de payitaht1 birbirinden giizel eserlerle donatmisti. Ecdat yasadigi sehirlere
damgasini bu sekilde vurmustu. Ciinkii Osmanli da, Selcuklu da vatanin sadece orduyla

degil ondan ziyade kiiltiirle, milletle fethedildigini gayet iyi biliyordu.
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Yahya Kemal mimarimizi zirveye eristiren Mimar Sinan’1 tarithimizin en 6nemli
kisilerinden biri olarak goriir. Sinan medeniyetimizin dort temel ayagindan birini
kucaklamaktadir ona gore. Ona saygisi pek ¢ok siirinde ve yazisinda goriilmektedir.
Osmanli Devleti’nin zirve donemine damgasini vuran Sinan sadece sehri degil ayni
zamanda vatan1 bir ugtan bir uca birbirinden giizel eserlerle donatmistir. Vatan topragina

bu eserleri ¢il ¢il kubbeler misali serpmistir.

Ancak ne yazik ki Osmanli Devleti’nin yiiziinii Batiya dondiirmesi o gilizelim
sanatlarimiza yansimig ve uzun bir bocalama devri ge¢irmemize neden olmustur. XVIIIL.
Yiizyilla birlikte baslayan Batililasma yasam tarzimiza, sanatlarimiza ve mimarimize
kadar girmis ve bizi klasik Tiirk Islam sanatlarindan uzaklastirmistir. Yahya Kemal bu

uzaklagmanin bize verdigi zarar1 ¢ok net bir sekilde gordiigiinden i¢i adeta sizlarcasina:

Bu tarihte “islip suursuzlugu” baglar. 1755’te Birinci Mahmud’un
“Mahmidiyye” unvanini vermek niyetiyle bina etmeye basladig1 ve
bitiremedigi, kardesi ve halefi Uciincii Osman tarafindan ikmal olunan
ve asil banisinin ismi hazfedilerek, hem yanlis, hem manasiz “Nur-u
Osmaniye” unvanini alan cami, Uslipta milll suursuzlugun bir
numunesidir. Kendi milli mimarimizden ne mikyasta ayrildigimizi
gosterir. (Beyatli, 2007: 55)

der. Oysaki o yapilar ait olduklar1 devrin birer kitabi gibi dimdik ayakta dururlar ve

bizden onlar Gizerinden o devri okumamizi beklerlerdi.

Bir semtin esasi olan cami yalniz bir tek binadan ibaret olan ibadet yeri
degildi; o camiin yaninda medrese, imaret, tibhane, hamam, mektep,
muvakkithane, camiin mihrap tarafinda vakfedenin tiirbesi, akrabasinin
ve yakmlarmin gomiildiigi mezarlik... Héasili biitiin sekliyle,
vakfedenin adini tasiyan ve devrini temsil eden bir levhaydi. (a.e.: 45)
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Artik Sinan’in ardindan aglamak ya da ge¢mise takilip kalmak yerine yapilmasi
gereken mevcut yasam tarzinin goéz oniinde bulunduruldugu yeni bir iislup ile modern

bir Tiirk evinin olusturulmasidir.

Yeni bir Tiirk evine miistakiz. (...) Tirk mimarlar toplansin, Tiirk’iin
yeni hayatina gore ‘Ingiliz evi’ gibi bir ‘Tiirk evi’ tasavvur edilsin,
bulunacak netice matbGatta her Tirk’iin hayaline naksedilsin,
yaptiracagl evin planini ve uslibunu ya kendi keyfine gore uyduran
yahud da mimérin keyfine birakanlara yol gostersin. (Beyatli, 1990:
143)

Bu goérevi mimarlarin bir araya gelerek son derece iyi bir miitalaadan sonra hep beraber
yapabileceklerini dile getiren sair savaslarla gegen bunca yilin ve kaybedilen vatanlarin

acisinin bu sekilde bir nebze de olsun dindirilebilecegi kanaatindedir.

Ancak son donemlerde bize musallat olan “yeni” hayranhigi “eski’ye
tahammiilslizliigli beraberinde getirmis ve biz miiceddit kafali Tirkler, artik bu sehri
(Istanbul’u) harap bir halde gormektense diimdiiz gormekten daha cok zevk alir
olmusuz, bunun i¢in de bir asirdan beri giiciimiiz ancak harabeleri yikmaya

yetmistir(Beyatli, 2007: 148).”

2.5.4.4. Musiki

Musiki sairin medeniyet tasavvurunu tamamlayan dordiincii ayaktir. O, musikiyi
icimizde en derinlerimize isleyen bir medeniyet unsuru olarak goriir. Hatta Eski Musiki
adin1 verdigi siirinin ilk iki beyiti onun bu diislincesini hakkinda herhangi bir agiklama

yapmaya gerek birakmaksizin izah eder:
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“Cok insan anlayamaz eski musikimizden

Ve ondan anlamayan bir sey anlamaz bizden.” (Beyatli, 2009: 22)

Tiirk Musikisi hakkinda Islam sanatinin en duygusal yorumu ifadesini kullanan
Sadettin Okten Yahya Kemal’in Riizgariyla Diisiinceler ve Duyuslar adli kitabinda

konu hakkinda su agiklamalar1 yapar:

Osmanli’y1 anlamak, Osmanli medeniyet yorumunun sirrina vakif
olmak icin onunla aym duygusalligi paylasmak gerekir. Islam
medeniyetinin Osmanli yorumu, bu duygusalligi ve goniil zenginligini
oncelikle bu is icin fevkalade miinasip olan bir vasita {izerinden yani
musiki dili ile terenniim etmis, bu giizellikleri kendine yarasir bir
estetik icinde musikinin muhtevasinda saklamigtir. Bu duygusallig
paylagmanin, bu goniil dlemine kabul edilmenin ilk adimi da eski
musikinin dilinden anlamak ve muhtevasina goniil vermektir. Bu
fiisunkar aleme girilmedikge sadece akil ve bilgi diizeyinde kalan en
kapsamli gayretler bile Osmanli’yr anlama ve dolayist ile “Biz”i
tammlama ve bir kimlik olarak yeniden insa etme yOniinden bir
mertebe eksik kalmaya mahkiimdur. (Okten, 2008: 215)

Yahya Kemal i¢in hayatla mlsiki adeta tek bir viicut gibidir ve oliim, hayat
denilen misikinin sona ermesidir. Bir telin kopmasiyla ahengin sonsuza dek kesilmesi
gibi, hayat da sona erecektir. Iste bu telin kopmamasi i¢in yapilmasi gereken, 6ze doniip

onu dziimseyerek yeni bir yorumla giincellemektir.

Sairin gbéziinde musikimizi millilestiren ve onu zaman zaman ihtiyaglara cevap
verecek sekilde yenileyen dehalar ise Itri, Tanburl Cemil Bey ve Dede Efendi gibi

isimler olmustur. Bu isimlerin medeniyetimize ettikleri hizmet son derece biiyiiktiir.
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Siirlerinde bile sese verdigi onem ozellikle “Yarab bana bir ses yaratan kudreti ver”

misrasinda Ozetlenmektedir.

Yahya Kemal i¢in “Bizim 6z musikimizin piri (Beyatl, 2009: 9)” Itri’dir. O
biiylik sanatkar sairin goziinde adeta insan iistii bir varliga doniistir. Tabi bu, o kadar
abartili bir halde degil, yine ayaklar1 yere saglam basan bir hayranliktir. Ciinkii eski
musikimizi miilkemmelligine eristiren Itri’dir. Ondan Once, tipki siirimizin Baki’yi
beklemesi gibi, musikimiz de tam manasiyla miikkemmellesememisti. Iste bu biiyiik
tistadin miizigimize katkisi, eski musikimizi Rum ve Acem etkisinden kurtararak onu

tamamen millilestirmesi, bizlestirmesidir (Unver, 2000: 54).

Musiki sahasinda Acem- Rum terkibini “perfection” haline getiren Itri
olmustur. Itri musiki sahasindaki Sinan’imizdir. Itri’den sonra
musikimiz hakiki bir terakki kaydetmemistir. Fakat her sanat,
tekdmiilii esnasinda “perfection — raffinement — rococo” safhalarini
gecirir. Itri’den sonra Zaharya “raffinement” devrini temsil eder.
Kendisi Rumi miizigi Tirktiir. Sultan Selim’i Salise de rococo
diyebiliriz. Ondan sonra biiyiik bir adam geliyor, Ismail Dede. Bu
adam sahsinda biitiin evvelki safhalar1 birlestiriyor, perfection,
raffinement ve rococo’nun bir sentezini yapiyor. Cok biiylik adamdir.
Hatta ondan sonra Tiirkler arasinda onun kadar biiyiik bir sanatkar
yetismemistir. (Ayda, 1962: 28)

Musiki, 6zellikle de Klasik Musikimiz, onun goziinde pek ¢ogunun iddia ettigi
gibi sadece Saray’da calinip sOylenen halktan uzak olan bir miizik degildir. Tam tersine
halkin o kadar i¢ine islemistir ki halk dogumundan itibaren bunu duyar ancak farkinda

degildir. Itri’nin besteledigi “tekbir”in bu hali asagidaki misralarda gayet nettir:
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“Nice bayramlarin sabah erken,
Gogi, top sesleriyle giirlerken,

Soylemis Saltanath Tekbir’i.

Ta Budin’den Irak’a, Misir’a kadar,
Fethedilmis uzak diyarlardan,
Vatan iistiinde hiir esen riizgar,

Ses gotiirmiis biitiin baharlardan.

O deha oyle toplamus ki bizi,

Yedi ylizyil siiren hikdyemizi

Dinlemis ihtiyar ¢inarlardan.” (Beytali, 2009: 9)

Bu anlayisa gore Itri’nin adin1 démriinde hi¢ duymamis bir insan bile onu farkinda
olmaksizin duymakta ve yasamaktadir. Yani bayramlarda alinan tekbirler degil midir ki
onun eseridir ve bu iilkenin Miislim-gayrimiislim tiim vatandaslarmin kulaklarinda yer
etmistir. O halde Itr de, tipki Sinan’in mimaride hak ettigi yer gibi, musikimizde hak
ettigi yeri goniil rahatligiyla alabilir. Itri de tipki1 Koca Sinan gibi “sadece yasayanlari bir
arada tutmamaktadir, ayn1 zamanda Oliileri de yasayanlarin zamanina tasimaktadir
(Kocakaplan, 1998: 44).” Ancak Itri’nin geng nesiller tarafindan bilinmemesi ve Klasik

Tiirk Musikisine gereken dnemin verilmemesi sairi son derece yaralar.

Yahya Kemal icin ge¢misteki sanatlarimiz ne kadar giizel olurlarsa olsunlar
giiniin ihtiyaclarmi karsilayamiyorlarsa yeni bir atilimla, yeni bir yorumla bu eksiklige
cevap vermelidirler. Ismail Dede’ nin biiyiikliigii de o atilim1 yapmasi, musikiyi kendi
zamanina kadar geldigi haliyle adeta bir siizgecten gecirmesidir. Tabi bu atilimin

yapilmasi gereken alan sadece musiki degildir. Spordan mimariye, siirden edebiyata her
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konuda bu sekilde davranmali ve siirekli olarak ortaya ¢ikan ihtiyaclar1 karsilayacak
sekilde kendimizi yenilemeliyiz. Ge¢misi gelecege tasimanin yolu bundan geger ¢iinkii.
Selguklu ve Osmanli’nin biiyiik bir basariyla yaptig1 bu zamanin ihtiyaglarina cevap
verebilme dinamizmi ne yazik ki XVIII. yiizyilldan sonra biter ve medeniyetimiz sanatta
olsun, kiiltiirde olsun kendini yenileyemez ve kah eskinin kah Batinin taklit¢isi olur. Bu
diisiincesini milli sporumuz olan Giires i¢in su ciimleyle belirtir sair: “Giires milli bir

hatira, fakat yeni sporlar hayattir (Beyatli, 1990: 150).”

Tabii ki medeniyet sadece bu dort unsurdan meydana gelmez. Bunlar ana
unsurlardir. Mesela sair Bati anlayisindaki gibi bir resim sanatimizin olmamasindan
oldukca muzdariptir. Onun Batidan ihtiyacimiz olan1 alma konusundaki fikirleri resim,
miizik ve mimari konusunda da kendini gosterir. Yani o Islam’in resmetmeyi yasaklayan
tavr1 nedeniyle resmin bizde gelismemesine ¢ok lziiliir. Eger boyle bir durum s6z
konusu olmasayd: tarihimizi ve dnemli sahsiyetlerimizi resmedebilecek ve ge¢misten
giiniimiize tastyabilecektik. Bu konuda Batililara gipta eder. Ozellikle Ispanyol resminin
muazzamligi karsisinda bu eksikligi ¢ok derinden hisseder. Ancak buna karsin miizik ve
mimari konusundaki tavri son derece yerlidir. Yani musikimizin bizi en iyi anlatan
araglardan biri oldugunu sdyler ve ondan anlamak i¢in bizden biri olmak gerektigini,
bizim gibi diigiinmek, bizim gibi hissetmek gerektigini sdyler. Bat1 miizigini ise her ne
kadar Bethoveen gibi isimleri Itri ile ayn1 kefeye koysa da miizik anlayislarimizdaki

farkliliktan dolay1 ayni kategoride degerlendirmez ve birbiriyle kiyaslamaz.

Yahya Kemal'in yerlilik konusu iizerinde etraflica diisiindiigii, (Sermet
Sami) Uysal'a 1955'te soylediklerine de yansiyor. Tiirk miiziginin
“melodi”, Bati miiziginin “armoni” esasli oldugunu vurguladiktan
sonra siirdiiriiyor: “Kader bizi vaktiyle Islam medeniyetinin
musikisinde bir ig géormeye sevketmis. O isi de harikulade gormiisiiz.
Demek ki Tiirk dehasi, sark aleminde nasil bir kudret gosterdiyse,
bugilinden sonra garp musikisinin teknigi ve metotlarin1 alarak gene

78



biiyiik bir i basarabilir. Ancak bu bir tekamiile muhtagtir. Bir hamlede
olmasinin ihtimali yoktur. (Abaci, 2000: 46)

Musikimiz ve mimarimiz Rum ve Acem terkibidir. Ancak yine de kendi
yorumumuz sayesinde ikisini de taklit etmis olmuyoruz. Yani Acem’den aldigimiz
musikiyi taklit olmaktan kurtaran Rum etkisidir. Mimarimizi de bize has kilan sey yine
aynisidir. Bugiin Miisliimanligin ve Osmanlt mimarisinin bir sembolii olan “kubbe”
aslinda Bizans’tan alinmistir. Ancak bu kubbeyi de taklit olmaktan kurtaran oldugu gibi

almak yerine ona kattigimiz Dogulu ve Islami yorumdur.

79



UCUNCU BOLUM

ANTONIO MACHADO VE MEDENIYET HAKKINDAKI
GORUSLERI

3.1. Hayati

26 Temmuz 1875 tarihinde Sevilla’da dogan Antonio Machado entelektiiel ve
cumhuriyet¢i bir ailenin bes c¢ocugundan ileride kendisi gibi bir edebiyat¢1 olacak
Manuel’in ardindan ikinci ¢ocuk olarak diinyaya geldi. Uzun yillar ailenin gec¢imini
saglayan dedesi Antonio Machado Nufiez ise hem doktor hem de Sevilla
Universitesi’nde akademisyenlik yapmaktaydi. Babasi Antonio Machado Alvarez ise
ozellikle Endiiliis ve Galigya bolgesine ait folklorik arastirmalar yapan bir yaymciydi.
Coleccion de cantes flamencos adli eserini 1881 yilinda Demofilo miisteariyla
yaymlayan Alvarez bir yil sonra da El Folk-Lore Andaluz isimli dergiyi ¢ikarmaya
baglar (Whiston, 2008: 9).

Machado sekiz yasindayken aile Madrit’e gocer ve dede Universidad Central de
Madrid (Madrit Merkez Universitesi)’nde gdreve baslar. Antonio sekiz yasindayken
Manuel ile birlikte dedelerinin Francisco Giner de los Rios ile kurdugu, doneme
damgasini vuran ve laik egitim anlayigina sahip “Institucion Libre de Ensefianza (ILE,
Ozgiir Ogretim Kurumu)”nda egitim hayatina baslar. 1883-1889 yillar1 arasinda gegen
bu siire¢ i¢inde kurumun ve Machado’nun pek ¢ok zaman “onlara kars1 biiylik bir sevgi
ve minnettarlik besliyorum (Tuson, 1986: 19)” dedigi hocalarinin Machado kardeslerin

yetismesindeki rolii son derece biiyilk olmustur. Eugenio de Frutos La esencial
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heterogeneidad del ser en Antonio Machado adli eserinde bu durumu asagidaki
ifadelerle dile getirir:

“Antonio Machado’nun diisiincesini besleyen ii¢ sey su sekilde tarif
edilebilir: mizac1 yani karakteri —6zellikle psikolojik halleri-, yasadig
zaman (1875-1936) ve —biri babasindan olan folklorik kiiltiire dayal,
digeri de Ozgiir Ogretim Kurumu’ndan olmak iizere iki yoldan- aldig1
egitim.” (Caudet, 1999a: 11)

Sairin kendisi de bu kurumda ve de &zellikle hocalar1 hakkinda sdyle der: “Ozgiir
Ogretim Kurumu’nda egitim gdrdiim ve hocalarim; ¢ok kiymetli Giner de los Rios,
Cossio, Caso, Sela, Sama (vefat etti), Rubio ve Costa’ya (D. Joaquin, kendisini dokuz
yasimdan beri gormedim) cok biiylik bir sevgi besliyorum (Tuson, 1986: 163).”
Machado’nun hocalarindan bu kadar ¢ok etkilenmesinin sebebi hem dedesinin

Enstitiiyle olan bagi hem de okula ¢ok kii¢iik yasta baslamis olmasidir:

Antonio Machado; Unamuno, Azorin veya Valle gibi varlikli bir
aileden degil entelektiiel birikimi ile politik ve ideolojik durusu olan
bir aileden gelmekteydi. Dedesi Antonio Machado Nufiez’in kurdugu
Enstitlinliin 8 yasindan beri 6grencisi oldugu i¢in digerlerine kiyasla
enstitiiyle daha derinden baglari mevcuttu. (a.e.: 10)

Egitim hayatinin ilk donemi kadar mensup oldugu ailenin de etkisiyle
Machado’da liberal bir devrimcilik géze ¢arpar. Bunun baglica iki sebebi vardir:
Birincisi daha 6nce de dile getirdigimiz gibi ailenin ilerici (miiterakki) liberal bir ¢izgide
olmasidir. Bilindigi gibi babasi folklor konusunda bir duayendi ve 6zellikle “cantares
populares (halk tiirkiileri)” hakkindaki ¢alismalari Machado’yu da bu konu {izerinde

kafa yormaya itmisti. Diger sebep ise yine bu diisiince yapisina paralel bir egitim veren
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ILE (Ozgiir Egitim Kurumu) ve kurumun hocalaridir. Sair zaman zaman hocalarina
duydugu minnet borcunu dile getirdigi yazilarinin disinda enstitliniin kurucularindan biri
olan ve derin bir sevgi ve saygi duydugu hocasi Giner de los Rios i¢in de glizel bir siir
kaleme almistir. Machado’nun, her seyden 6nce hosgorii ve elestirel ruhun 6rneklerini,
caliyma askini, kati laik bir etik anlayist ve Ispanya’nin “yeniden canlanmasi”

konusundaki atesli endigelerinin temeli hep bu enstitiide atilmist1 (a.e.: 19-20).

1889 Yilinda San Isidro Enstitiisii’'ne baslayan Machado, ertesi sene ancak on
sene sonra ¢aligmalarin1 tamamlayarak verecegi yeterlilik egitimi i¢in Cardenal Cisneros
Ensitilisii'ne gecer. Ailenin i¢inde bulundugu ekonomik durumu ¢ozebilmek i¢in Porto
Rico’ya giden baba Antonio Machado Alvarez doniisiinde hastalanarak 1893 yilinda 47
yasindayken vefat eder (a.e.: 9). Dedenin de iki yi1l sonraki 6liimiiyle ailenin yiikiinii
sirtlanmak durumunda olan Machado bu sikintili donemde egitimine ara vermek

zorunda kalir ve bu yiizden yeterliligini vermesi on seneyi bulur.

Machado kardesler Eduardo Benot tarafindan diizenlenen ve edebiyat
sohbetlerinin en canli trafiklerinin yagsandig1 “tertulia” adi verilen “sohbet”lerin yani sira
edebiyatla ilgili her tiirli etkinligi yakindan takip ediyorlardi (Machado, 1997: 67).
Zaten o donemde edebiyat diinyasinin i¢inde -okur ya da yazar olsun- bulunan herkes bu

“tertulia”larin az ¢cok miidavimiydi.

Ailenin ge¢imini saglamak amaciyla yazarliktan para kazanmaya c¢alisan
Machado kardesler bu donemde tiyatroya egilir ve bu yonde eserler vermeye baslarlar.
Sairin Electra Dergisi’nde yaymlanan ilk siirleri de yine bu doneme rastlar (Whiston,
2008, 9).
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Her seferinde farkli zaman araliklarin1 kapsayan Fransa seyahatlerinin ilki 1902
senesinde gerceklesti. Kardesi Manuel ile birlikte Garnier Yaymevi’nde ¢evirmenlik
yaptig1 ilk seyahatinde Fransiz sembolistlerle tanisan Machado yeni gelisen bir akim
olan “Modernizm”i de burada tanir ve Ispanya’ya déniisiinde cesitli dergilerde bu akimi

tanitan yazilar kaleme alir (Machado, 1997: 167).

Fransa’ya her gidisinin {izerinde biiyiik etkileri olmustur. Oncelikle yukarida da
bahsettigimiz gibi sair, Fransa’da yeni ¢ikan akimlar1 ve edebiyat diinyasinin {inlii
simalarint bire bir tanima firsati1 buluyordu. Latin Amerika Modernizmini bu sekilde
tamimusti. Dreyfus Vakas:® ile anilan kentin siyasi havasini solumustu ve en 6nemlisi de
Bergson’u kesfetmisti (Caudet, 1999a: 12-13). Bunu kendi eliyle kaleme aldigi kisa
biyografisinde su ifadelerle dile getirmisti:

24 Yagimda Madrit’ten Paris’e gittigimde Paris hala politik acgidan
“Dreyfuss Vakas1”, siirsel acidan sembolizmle ve elestirel acidan da
secici bir kuskuculukla aniliyordu. Oscar Wilde ve Jean Moréas ile
sahsen tanistim. Anatole France ise en biiyiik ve en ¢ok saygi duyulan
edebi sahsiyetti. (Alvar, 2001: 75)

Sairin Latin Amerika’nin en 6nemli ozanlarindan olan Ruben Dario ile arkadasligi da bu

donemde baslar. Paris’ten doniisiinde ise Juan Ramon Jiménez’le dost olur.

28 Yasindayken ilk siir kitab1 olan Soledades yayimlanir. Ayni yil siirleri Helios,
Blanco y Negro ve Alma Espariola gibi dergilerde yayinlanmaya devam eder (Tusén,

1986: 11). Bu siralar Madrit gibi bir sehirden kiigiik bir tasra kenti olan Baez’e giden

! Dreyfus Vakasi, 1984 yilinda Yiizbas: Alfred Dreyfus’un haksiz yere casuslukla itham edilerek Fransa’da
yargilandig1 dava ve ardindan gelisen olaylardir.
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Machado en verimli donemlerini burada i¢ine kapanarak ve miimkiin oldugunca fazla
okuyarak gecirmistir. 1907 Yilinda ilk kitabi Soledades’i yaptig1 diizenleme ve biraz da
gerekli gordiigli eklemelerle bu sefer “Soledades. Galerias. Otros poemas” adiyla

yayimlar (Alvar, 2001: 80).

“1907°de Soria’da Fransizca Ogretmeni olarak elini etegini dig
diinyadan ¢ekerek tasra yasamina kapandi. En ¢ok okuyup tiriin verdigi
bu yillarda, 98 Kusag1 oOzelliklerini yansitan Kastilya Kirlari’nin
temellerini atiyordu. Kastilya Topraklar1 Soria Topraklaridir.”
(Machado, 1997: 168)

Soria’nin sairin hayatina kattig1 en biiyiik ve derin degisiklik kaldig1 pansiyonun
sahibinin kizi Leonor ile tanismasidir. Sair, ¢ocuk denecek yastaki Leonor’u ilk
gordiigiinde asik olur ve otuz dort yasinda kendisinden on sekiz yas kiiciik olan Leonor
ile evlenir. Soria’da ge¢irdigi siire boyunca her ne kadar eskiye oranla daha igine
kapanik bir hayat siirse de iilkede olup bitenleri izlemekten asla vazgegmez. Ozellikle

siyasi olaylar biiyiik bir dikkatle izlerdi.

“Aymi yil Barselona’da bir bagkaldirn olarak basglayan ve
orgiitsiizliikten basibos bir kargasaya doniisen “semana trajica (trajik
hafta)” adi verilen olaylar yasaniyordu: Machado uzaktan da olsa bu
toplumsal gelismeleri izliyor, ilgisiz kalmiyordu.” (a.e.: 168)

1910 Yilinda gittikleri Paris’ten Leonor’un hastalanmasiyla apar topar Soria’ya
donen Machado hastalik yiiziinden Bergson’un Collége de France’taki derslerini
birakmak zorunda kalir. Ancak biricik esi Leonor Soria’ya dondiikten kisa bir siire sonra
yakalandig1 tiiberkiiloza yenik diiserek Oliir. Sair derinden sarsildigit bu 6liimden

dizelerinde sikc¢a bahseder:
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“Kastilya Kirlari’nda
Bir Yaz gecesi
-balkon kapisi agikti,
evimin kapisi da-

oliim girdi evime...” (a.e.: 168)

Disliimde gordiim beni gotiirdiigiinii
ak bir yoldan asag,
yemyesil kirin ortasinda,
daglarin mavisine dogru,
mavi tepelere dogru,
dingin bir sabah vakti.
Elini duyumsadim benimkinde,
can yoldasim elini,
kizcagizim, sesin kulagimda,
yepyeni bir ¢an gibi,
el degmemis ¢an gibi
bir bahar safaginda.
Senin sesin, senin elindi,
dislerime giren, dylesine gercekti ki!...
Yasa umut, kimbilir daha neler

Yutar bu toprak! (a.e.: 95)

“Yollar, ah kirlar1 dolasan, kdy yollart...

Vay, artik onunla yiiriyemedigim bu yollara!” (a.e.; 91)
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Leonor’dan sonra tekrar evlenmeyen Machado uzun yillar esinin yasini tutmaya
devam eder. Esinin 6liimiinden sonra fazlaca ihtiya¢ duydugu degisiklik i¢cin Baeza’ya
tayinini ister. Karisin1 kaybettikten sonra alip basini1 gitme fikri sanki dertlerini,
tasalarim1 ayrildig1 yerde birakmak gibi gelmeye baslar saire. Her ne kadar aslinda
farkinda olsa da bunun miimkiin olmadiginin yine de her yeni baslangi¢, her yeni
belirsizlik ¢eker onu kendisine. Tren adli siirinde bu duygu ¢ok bariz bir sekilde yer

almaktadir:

“Uzaklagmanin tad1 yok mu!

Londra, Madrid, Ponferrada,
birbirinden giizel... ugranacak durak.
Canini sikan insanin varmaktir.
Sonra, tren giderken

diislere salar bizi;

nerdeyse unutuveririz

bindigimiz o siit¢ii beygirini.” (a.e.: 37)

Baeza’da kaldig1 donemi siirekli okuyarak ve yazarak gegiren Machado her ne
kadar diinya ile ilisigini kesmese de olduk¢a miinzevi bir hayat siirmiistiir. Bu igine
kapanma donemi sayesinde ise siiri ¢ok 6nemli kirilma noktalarindan birini yasamustir.
“Machado siirinin dontim noktalarindan biri olan Baeza yillarinda sairin ilkin ige doniik
ve lirik, daha sonra ise ayaklar1 yere basan, gercek¢i Ozellikleri yansitan siiri, bu
donemde diisiinsel bir yogunluk kazandi (a.e.: 170).” Annesiyle beraber tasindigi
Baeza’da 1912 yilina kadar kalir ve oradan 1931 senesine kadar kalacagi Segovia’ya
gecer. 1912 yilinda Campos de Castilla (Kastilya Kirlari) adli siir kitabin1 yayimlayan
sair, Baeza’da kaldig1 donemde siki ve ii¢ yil ders takibi gerektiren bir calisma

sonucunda Bartolomé Cossio ile Ortega y Gasset gibi isimlerin sinavlarindan gecerek
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Madrit Universitesi’nin Felsefe Boliimii’'nden mezun olur (Macri, 2005:29). Baeza’da
Lorca ile tanistigi bu donemde Unamuno ile de yazismaya baslar. Nuevas Canciones
isimli eserini 1924 senesinde yayimlar. 1927 Yilinda Ispanya Dil Akademisi’ne iiye

secilir (Caudet, 1999a: 14).

1928 Yilma dogru Guiomar ile arasinda bir iliski baslar. Ilk zamanlar eserlerine
ilham kaynag1 olan hayali bir sevgili oldugu diistiniilen Guiomar aslinda evli oldugu i¢in
sair onun asil ismini 6zenle saklamistir. Sonradan Pilar de Valderrama oldugu ortaya
cikan kadin 6len esi Leonor’un aksine olgun denebilecek bir yasta ve iyi egitim almas,
kiiltiirli bir sairdir. Ancak aralarindaki iliski iki tarafin yollarinin baska sehirlere

diismesiyle sona erer.

Machado bu dénemde giderek artan bir basar1 grafigi ¢izmis, yazilar1 ve siirleri
sayesinde edebiyat ve fikir diinyasinda yerini saglamlastirmaya baslamistir. Ozellikle
1933 yilinda Madrit’e doniisiiyle birlikte sairin en verimli donemi baslamis oldu. Bu
donem Machado’nun topluma agildigi, toplantt ve “tertulia”lara katildigi, dergilere
yazilar yazdigi etkin yillar oldu (Machado, 1997: 172). 1934 Yilinda Madrit
Gazetesi’nde bir yazi dizisi olarak yayimlamaya basladigi Juan de Mairena’yr 1936

yilinda tamamlar ve eser Escasa-Calpe Yayimevi’nden basilir (Whiston, 2008: 11).

1936 Yilinin Temmuzunda patlak veren I¢ Savas’ta Machado kardesler hiikiimet
birliklerinin Madrit’1 birakmasiyla sehri terk ettiler. Manuel karisiyla birlikte Burgos’a
gecerken, Antonio da annesiyle birlikte ¢ok zorlu ve sikintili gecen 6 saatlik bir
yolcugun ardindan Fransa’nin kuzeyinde kii¢lik bir kdy olan Collioure’e geger. Ancak
yolculuk esnasinda yakalandigi hastaligi atlatamayan sair 63 yasinda 22 Subat 1939

tarthinde hayata gozlerini yumar. Kendisinden sonra sadece ii¢ giin daha yasayan
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annesiyle birlikte Collioure’deki kdy mezarligina gomiiliir. Mezarlik sairin anisina

Ispanya Siirgiinii’nii temsil etmektedir.

3.2. Eserleri

Yukarida da belirttigimiz gibi Machado’nun, 6zellikle dedesi ve babasindan
aldig1 entelektiiel ve kiiltiirel birikimin siirlerindeki yansimasi oldukca belirgindir.
Eserlerini olustururkenki hakim perspektifinde bu egitim ve birikim kendini hemen
hissettirir. Sairin ilk zamanlarina ait siirleri hemen hemen tiim sairler gibi daha ¢ok ice
doniik, daha lirik yapidadir. Onceleri kendisini tanima kendiyle basa ¢ikma derdinde
olan Machado, bu donemdeki eserlerinin biiyiik bir cogunlugunu siir tiirtinde verir. Sahsi
duygularinin agirlikta oldugu bu siirler zamanla yerini toplumsal olaylar1 konu edinen
tiirdeslerine birakir. Ilerleyen yaslarda o6zellikle iginde bulundugu calkantili dénem
aldig1 egitimle birlestiginde kendisi disinda gelisen toplumsal olaylar1 ve degisimleri
izleyen bir Machado ile karsilasiriz. Ozellikle dmriiniin sonlarinda patlak veren ve
Ispanya’daki neredeyse tiim entelektiiellerin fikirlerini derinden etkileyen I¢ Savas

doneminde ise daha ¢ok yazi ve makale yayimlamaya baglamistir.

Soledades (Yalmizhiklar) (1903): Sairin 1898-1902 yillarinda yazdigi siirler
1903 yilinin baslarinda bir kitapta toplanarak yayimlanmustir. Ik basiminda 42 siirden
olusuyorken daha sonraki basimlarda sairin ilaveleriyle kitaba 13 siir daha eklenmistir.

Ozellikle lirik ve disa kapali olan bu siirler dort kisma ayrilmistir:

a) Yilgimlik ve Monotonluklar (Desolaciones y monotonias); bu agiklayici baglik
daha sonra kaldirilacaktir.

b) Yola Dair (Del camino); genelde daha kisa ve yogun olan siirleriyle kitabin en
giizel kismu.

¢) Nisan Ilahileri (Salmodias de abril); baslik daha sonra Sarkilar (Canciones)
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olarak degistirilecektir.
d) Mizah (Humorismos); bu baslik da daha sonra genisletilereck Mizah, Diisler ve

Notlar (Humorismos, fantasias y apuntes) adin1 alacaktir (Tus6n, 1986: 28-29).

Soledades. Galerias. Otros Poemas (Yalmzliklar, Gegitler ve Oteki Siirler)
(1907): Soledades baslikl1 kitabin ikinci baskisinda Machado bazi degisiklik ve ilaveleri
zorunlu gérmiistiir ve kitaba 13 siir daha eklemistir. “Bu ilk iki kitaptaki siirler sairin i¢
diinyasiyla ilgili oldugundan dis diinyay1 tasvir eden siirler ¢ok az sayidadir (Machado,
1997: 173).”

Campos de Castilla (Kastilya Kirlar1) (1912): Sairin iiclincli kitabindaki
siirlerinde goziinii dig diinyaya actigimi 6zellikle de dogayi inceledigini goriiriiz. Vatan
ve millet sevgisinin ¢ok belirgin bir sekilde islendigi, adindan da anlasildig lizere, sairin
Kastilya Kirlar1 ve iilkesi Ispanya’nin tarihine olan hayranligim dile getirdigi siirlerden

olusmaktadir. Machado bu kitabina da sonradan ilaveler yapmistir.

Paginas escogidas (Secilmis Sayfalar) (1917): Machado ikinci siir kitabinin
onsdziinde normalde yazdigi bir eseri tekrar okumak gibi bir aligkanligi olmadigim
sOylese de bu kitabini1 yayimlarken siirlerini hem yeniden okumak hem se¢mek hem de
onlar tizerinde ¢esitli degisiklikler yapmak zorunda oldugunu belirtir. Bu ise neden kars1
oldugunu gayet net bir sekilde agiklayan Machado, eseri meydana getiren miiellifle
yillar sonra eseri iizerinde degisiklikler yapan kisinin ¢ok farkli kisiler oldugunu ve bu
yiizden kisinin kendine karst samimi davranma ihtimalinin ¢ok diisiik oldugunu soyler
(Alvar, 2001: 76). Bu konu iizerinde olduk¢a detayli bir aciklama yaptigi kitabin

Onsoziinde sanki durumdan duydugu rahatsizligin 6zriinii dilemektedir okurdan.
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Nuevas Canciones (Yeni Tiirkiiler) (1917-1924): Sair bu kitaptaki siirlerini
Baeza ve Segovia’da kaldig1 ve yogunlugunu siirden ¢ok felsefeye verdigi donemlerde
kaleme almistir. Kitabin bazi yerlerinde basit climlelerle kurulmus yeni “atasozleri ve

tiirkiiler” de yer almaktadir (Martinez, 1991: 40).

Son Siirleri: Machado’nun son donemlerinde ilgisini daha ¢ok felsefeye
kaydirmasiyla ve eserlerini daha ¢ok diizyazi olarak olusturmasina ragmen 1924’ten
sonra yazdig1 siirlerdir. “Machado siirinin {giincii devresi olarak kabul edilen bu son
siirlerde sair kisa, 6z, dolaysiz ve lirik bir sdyleyise yonelir; bir yandan da ussal, anliksal

benligi agir basarak siirlerine yansir (Machado, 1997: 174).”

Cancionero Apoécrifo (Sozde Tiirkiiler) (1928): Machado, Abel Martin ve Juan
de Mairena admi verdigi iki hayali karakter araciligiyla kendi diinya goriigiinii, siyasi
durusunu, edebiyat ve sanat ilkelerini iletir okurlarina. Machado’nun diizyazisinin en
basarili eseri olarak kabul edilen Juan de Mairena bir dizi makale ve vecize ile felsefi,

sosyal, siyasal kaygilardan meydana gelen metinlerden olusmaktadir (Martinez, 1991:
41).

3.3. Edebi Kisiligi

Tipki diger modernist Ispanyollar gibi Machado’nun ilk donem siirlerini
besleyen iki onemli kaynak vardir: bunlardan biri ge¢ romantizm, digeri ise Latin
Amerikali arkadagi sair Ruben Dario sayesinde tanidigi sembolizmdir. Romantik konu
ve Ozellikler daha ¢ok eserin isminden de anlasildigi iizere Soledades’te yer alan
siirlerde goze carpmaktadir. Bu iki kaynagin haricinde Machado siirinde belirgin bir
Bécquer etkisi de goriilmektedir. Vicente Tuson, Machado’nun Poesias escogidas adli

eserinin giris kisminda “onu Fransiz sembolistlere yaklastirdigini (Tusén, 1986: 24)”
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belirtmektedir. Machado’nun baska bir ¢caga ait oldugunu iddia eden Francisco Rico ise
bunun kanitinin “sairin Espronceda, Campoamor ve Bécquer’den inceden inceye
beslenmesi ve onlar1 biiyiik bir ustalikla sadelestirmesi (a.e.: 51)” oldugunu soéyler ve

belki de bu durumun sairi on dokuzuncu yiizyili en lirik Ispanyolu yaptigini iddia eder.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi sairin ilk donem siiri sembolik ve bir o kadar da
melankoliktir. Oyle ki onun igin zamanin geciciliginin verdigi aci1 bir yana “aksamlar”
giiniin en melankolik anlari, “su” geri gelmeyen gengligin verdigi aci, “bahgeler” ise
cocuklukta kaybedilen cennetleri temsil etmektedir. Daha ¢ok sembolist ve modernist
olarak anilan bu dénem siirlerinde Machado kendi i¢indeki miicadele ve ¢alkantilarda
yasam savagl vermektedir adeta. Sair bu ilk donemde siirinin yalnizca igerigi konusunda
degil aymi zamanda tipki “diger sembolistler gibi” Baudelaire, Mallarmé ve

Rimbaud’nun uzak da olsa varislerinden biri olarak form iizerinde de kafa yormaktadir.

“I¢lerinde irlandali Yeats, Kuzey Amerikali Ezra Pound ve T. S. Eliot
ya da Alman Rilke ve George’un da aralarinda bulundugu Machado ve
Unamuno gibi “sembolizmden gelen” sairler i¢in genel ka1 onlarin
Baudelaire, Mallarmé ve Rimbaud’nun tekniklerinin uzak varislerine
doniistiikleridir. (Rocamora, 1975, 206)

Machado’nun bu dénemde baslayan insana ve vatana olan ilgisi giderek artacak
ve “insan”, sahsi acilardan kurtularak daha evrensel boyutta ikinci dénem siirinin en

belirgin konusu haline gelecektir.

Antonio Machado’nun ilk egitimini aldig1 “Institucioén Libre de Ensefianza (ILE,
Ozgiir Ogretim Kurumu)” ve sonrasinda katildigi edebiyat ortamlarina ilaveten

babasinin folklor lizerine yaptig1 arastirmalar da Machado’yu hep milli bir perspektiften
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baktirmigtir. O da bir aydinin topluma olan gorev ve sorumlulugunun bilincinde olarak
tilkenin i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasi igin gesitli ¢areler aramistir. Edebiyat
hayatinin ilk yillarinda 98 Kusagi’nin diger iiyeleri gibi o da iilkesinin gelecegi i¢in bir
yandan mevcut sorunlar1 tahlil etmeye diger yandan da sorunlara ¢6ziim iiretmeye

calismustir.

Machado, ilk donemine ait sgiirlerinde i¢e kapanik daha c¢ok i¢
diinyasiyla mesgul bir Modernisttir. Ondaki Modernizm daha ¢ok
“ruha yapilan derin bir yolculuk gibi”dir ve kismen griye ¢alar. Ciinkii
genglik yillarinin ¢alkantisi ve tilkenin iginde bulundugu siire¢ biraz da
bunu tetiklemektedir. (Martinez, 1991: 39)

«Nedir peki ILE’ nin sair lizerinde bu kadar etkin olmasinin sebebi veya ILE tam
olarak nasil bir yerdi?» sorusuna kisaca cevap verecek olursak sairin diinya goriistinii de
anlayabiliriz. 1876 yilinda Francisco Giner de los Rios tarafindan kurulan ve Ogrenci
Yurdu, Tarth Arastirmalar1 Merkezi, Arastirma Gelistirme Birligi gibi birimlerden
olusan ILE’nin 6nemi sadece modern bir egitim sistemi ile 6grencilerini egitmesi degil
ayn1 zamanda gerek karma egitimde olsun gerek de laik egitimde olsun iilkedeki ilk
ornek ve ilk ozel tesebbiis olmasidir. Kurumun edebiyat diinyasina kazandirdigi

isimlerin ¢oklugu ve kalitesi sistemindeki saglamligin da kanitidir.

Kilisede gosterilen din egitiminin haricinde yeni ve modern fikirlere acik,
ilkesini seven, 1yi insan olmay1 amaglayan, sadece ezber yoluyla hafizada bilgi yigini
olusturmay1 degil 6grendigi bilgiyi 6ziimseyerek ve daha da onemlisi onu kullanma
becerisi kazanarak Ogrencilerin hayatlar1 boyunca kazanmalarini saglamak ILE’nin
baslica hedefleri arasindaydi. Kurum tarafindan ogrencilere empoze edilen bu
diisiincelerin edebi eserlerdeki yansimalari aslinda 98 Kusagi diye adlandirilan edebi

akim temsilcilerinin karakteristik 6zelliklerini olusturmaktadir. Bu egilimleri de doga,
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vatan ve insan sevgisi, 0zgiirlik ve umut inanci, emegin ve esitligin yiiceltilmesi, vs.

gibi ifadelerle tarif edebiliriz.

Machado’nun modernist mi yoksa 98 Kusagi mensubu mu oldugu Machado
elestirmenlerinin bile i¢cinden ¢ikamadiklart bir sorundur diyebiliriz. Sairin Avrupa’da
devam eden Modernizmle tanismasi Paris seyahatleri sayesinde olur. Zaten o donemde
Fransiz sembolizminin parnas¢iliginin etkisinde olan siirleri de mevcuttur. Ancak
cocuklugundan beri yetistirildigi 98 Kusag diisiinceleri onda ¢ok daha belirgindir. Hem,
modernizmin daha ¢ok ice doniik ve sahsi melankolisi, 98 Kusagi mensuplarinda daha
toplumsal bir boyut kazanmaktadir. Yukaridaki boliimlerde de ifade ettigimiz gibi
Machado o6zellikle karisin1 kaybetmenin ardindan yasadigi travmalar sonucu yazdigi
siirlerinde daha modernistken yasi ilerledik¢e etrafinda olup bitenlere daha fazla dikkat
kesilmistir. Ancak Machado yer yer modernizmin etkisinde kalsa da kendisi bunu
Kastilya Kirlar1 adli kitabinin ilk siiri olan ve otobiyografik dykiisiinii anlattig1 Portre

adli siirinde reddeder:

“Giizellige hayranim, giiniimiizde giizel duyuya gelince,
Ronsard’in bahgesinden giiller dermisim,
yine bugiinkii siisii piisii sevdim diyemem,

ne de o yenilikei sevici kuslardanim ben.”

Oyle ki Antonio Machado’nun siirinin basyapitt mahiyetindeki Kastilya Kirlar: sanki 98
ruhunun da bir bildirgesi gibidir(Machado, 1997: 175, 180).
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Aslinda modernist ya da 98 Kusagi mensubu olsun hi¢ fark etmez énemli olan

Machado’nun siiri hakkinda siirekli olarak kafa yormasidir.

Yani Machado ne siir ne de siirle ilgili sorunlarin ispanyollarin sosyo-
politik hayatiyla iliskileri hakkinda diistinmekten vazgecti. Felsefe de
onun ilgi duydugu baska bir aland1. Oncelikli olarak, -Juan de Mairena,
Abel Martin ve Jorge Meneses gibi- hayali karakterleri araciligiyla
felsefe ve pek cok alan hakkindaki goriis ve fikirlerini gazete ve
dergilerde yayimlayarak insanlara ulastirtyordu. (Caudet, 1999a: 9-10)

Hem sair hem de filozof kimligi ayn1 derecede 6n plana ¢ikan Machado igin siir
ve felsefe birbirini tamamlayan, biri olmadan digeri de eksik olan iki ayr1 alandir. Siirde
insana dair her seyi gérmek tam olarak miimkiin degildir. Siirde karsilastigimiz insan
kesin ve bireyseldir. Felsefede ise onu evrensel tarihi i¢inde varolus tutkusuyla goriiriiz.
Siir bir bulugmadir, kendiliginden bulunandir. Felsefe ise arayigtir ve bir metot

tarafindan yonlendirilen bir ihtiyagtir (Zambrano, 2001: 13).

“Siirsel unsurun ne fonetik deger ne renk ne dize ne de bir duygu
toplam1 oldugunu tam tersine ruhun derin bir sarsintisi oldugunu
diisiiniirdiim(...)”’(Tus6n, 1986: 29)

Bergson etkisinde kalan Machado’ya gore siiri yazdiran sezgidir ve bu ylizden
yazilmig bir siiri tekrar degistirmemek gerekir. Ona gbre siiri yazan ve sonrasinda
degistiren kisiler ayn kisiler degildirler ve asla ayn1 kalmayacaklardir. O yiizden sairin
yillar sonra tekrar eline aldig: siiri lizerinde degisiklikler yaparken samimi davranmasi

neredeyse imkansizdir (Alvar, 2001: 77). Machado bunu su sekilde agiklar:
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“Ciinkii siir sezgiyle yazilir, kavramlarla diizeltilir. Kavramlarsa bize
Ogrenilen dil tarafindan disaridan empoze edilenlerdir; ama sezgiler
daima bizimdir.” (Caudet, 1999a: 39)

“Ne var ki tiim bu satirlarin aksine Machado siirleri zaman zaman sairin poetikasiyla ters
diismektedir (Tuson, 1986: 26).” Belki de bu ylizden sair yazilan bir siire sonradan
midahale etmenin yanlis oldugunu soyledigi halde yukarida da dile getirdigimiz gibi
Campos de Castilla (Kastilya Kirlari) ile Paginas escogidas (Secilmis Sayfalar) isimli

kitaplarinda cesitli degisiklikler yapmaktan da kendisini alamamuistir.

Machado’nun siirlerini ve yasamini derinden etkileyen bir diger etken de ilk
goriiste agik oldugu sevgili esi Leonor’u ¢ok kisa siirede kaybetmesidir. Bu ac1 eserlerine
daha karamsar bir hava katmigtir. Onun igin geri gelmeyecek olan o mutlu gocukluk
giinleri, yasamin her gecen an elimizden kayip gidisi, terk edilmis ve bu yiizden artik
melankolinin hakim oldugu bahgeler, parklar, 6liim acisinin dayanilmazligi gibi konular
oldukca sik karsimiza ¢ikarken Machado’nun riizgan bile aslinda mutlu zamanlarin yok

olusunun sembolii olarak dikilir karsimiza.

llerleyen yaslarda igsel ve kisisel sorunlarindan ziyade toplumsal sorunlara
odaklanan bir Machado vardir ve bu tarz siirleri ikinci donemi meydana getirmektedir.
“Antonio Machado Soledades (Yalnizlikiar) adli kitabindaki siirlerde 6znel bir
modernistken, Campos de Castilla (Kastilya Kirlarr) adh kitabindaki siitlerde Ispanya
icin endiseli bir duyarliliga dogru ilerler (Martinez, 1991: 22).” Bu kisimda ise Machado
tipik bir 98 Kusag1i mensubu olarak tilkesinin daglarini, ovalarini, insanlarini ve tarihini
konu edinmistir eserlerinde. Babasindan asina oldugu Endiiliis Folklorii'ne dair de

kardesi Manuel Machado ile birlikte cesitli tiyatro oyunlar1 yazmistir.

95



Kardesi Manuel ile ortaklasa yazdiklari tiyatro oyunlarinin disinda Machado’nun
son donem eserlerinde siirden nesre gegis yaptigi goriiliir. Hatta sair bir donem
dostlarina yazdigi mektuplarda esin perisinin ve lirizminin kendisini terk ettiginden
yakinir. Yine de siirden nesre gecis tam olarak bu sebebe dayanmaz. Sairin ilgisinin
yasaminin son yillarinda edebiyattan ziyade felsefeye kaymasit bu sonucu dogurur.
Machado 6zelikle Juan de Mairena adli eserinde siradan bir diizyazi yazmaktan Gte
nesre getirdigi yalinlik ve sadelikle Ispanyol edebiyatinin bu sathinda da bir yenilik
yaratir. O, Ispanyol nesrini eski agdali dilinden kurtararak saf, duru ve tabiri caizse
makyajsiz bir dil haline getirir. Juan Paredes Nuifiez’in de belirttigi gibi “yalinlik,
Machado’ya has kelimelerdeki gergekligin anahtaridir (Nufiez, 1993: 236).”

3.4. Siyasi Kisiligi

Cumhuriyetci ve liberal bir ailenin arasinda biiyliyen Machado aktif bir siyaset
hayatinin i¢inde yer almasa da siirekli olarak siyasi durusunu eserlerine yansitmistir.
“Ozellikle I¢ Savas’in devam ettigi iic yi1l boyunca Cumhuriyetcilere agiktan destek
vermistir (Caudet, 1999a: 9).” Ulkesinin iginde bulundugu karmasadan kurtulmasi igin
careler arayan Machado kendisini platonik cumhuriyetci olarak nitelemektedir. Ozellikle
Kastilya i¢in yazdigi siirlerde bunu hissetmemek miimkiin degildir. Bunu
Barselona’dayken Maria Luisa Carnelli’'ye yazdigi mektupta da acikga dile

getirmektedir:

“Benim siyasi diisiincem hep halkin 6zgiir iradesinin temsil edildigi
resmi  bir hiikiimetten yanadir. Bu yiizden hep Ispanyol
Cumhuriyeti’nden yana oldum. Tarif ettigim tarzda bir Cumhuriyet
Ispanya’da hakim oldugunda yemin ederim ki higbir menfaat
gbzetmeksizin cumhuriyet i¢in ¢alisacagim.” (a.e.: 9-10)
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Machado sitirekli bir arayis iginde oldugundan toplum agisindan bir yazarin mi
yoksa bir eylem adami olan siyaset¢inin mi daha gerekli oldugunu sorgular hep. Siir,
diisiinceler eyleme ne kadar, ne dereceye kadar doniistiirebilir bunu sorgular. “Ozellikle
Kastilya Kirlar1 i¢in yazdig siirlerinin odagi olan “kirsal kesim” onu tarihin disina degil,

tam aksine i¢ine ¢ekmektedir (Martinez, 1991: 24).”

Antonio Machado o6zellikle 1936-1939 yillar1 arasindaki Ispanya I¢ Savasi
doneminde yazdigi politik yazilariyla Cumhuriyetcilere destekte bulunmustur. Tabi bir
yandan bu destegi verirken diger yandan da “savas i¢in fikir adaminin m1 yoksa eylem
adaminin m1 daha faydali oldugu” sorusuna yanit aramistir hep. Siki sansiiriin
uygulandig1 I¢ Savas doneminde yayincilik yapmak oldukga zor ve tehlikeli bir is
olmasma ragmen Machado yilmadan calismis, hatta zaman zaman c¢ok sert yazilar
kaleme almistir. Bu konuda sairin en fazla konusturdugu karakteri 6grencilerine serbest
distinme firsati vermek isteyen ve onlar1 dogmatik olan her seyden kurtarmaya
cabalayan Juan de Mairena’dir. Ancak bu sikintili dénemde sair bazen dyle bunalir ki
Juan de Mairena ya da Abel Martin gibi karakterlerini kullanamayacagi durumlarda
bagka isimler kullanarak fikirlerini daha rahat dile getirirken zaman zaman da baskalar1
tarafindan yazilan ama kendisiyle ayn1 goriiste olan yazilarin yayimlanmasina yardimci

olur.

Bildigimiz kadarryla I¢ Savas déneminde yayimlanan higbir siir kitab1
onunki kadar tedbir gerektirmemistir: Entelektiiel, askeri ve politik
acilardan degerlendirilerek tglii bir akreditasyonun agik bir sekilde
belirtilmesi gerekmekteydi. Baskinin igerigi ve askeri-politik durumla
iligkisi gdz Oniine alindiginda sorumlu edit6riin neden o denli tedbirli
davranmak zorunda oldugu daha kolay anlasilabilir. (Martin, 1981: 3)
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Yukarida bahsi gegen kitaptan 6rnek olarak asagidaki satirlar1 gérmek konunun daha net

anlasilmasina yardimci olacaktir:

“«Beni oldiirecekleri i¢in aglamiyorum
Zavalli anam i¢in agliyorum

Yash ve yalniz,

Onu da hapse atacaklar.»

Bir baska is¢inin sesi de

Basamaklardaki ogluna sunlar1 sdyliiyordu:

«Andre’cigim sakin bundan annene bahsetme!»” (a.e.: 3)

3.5. Medeniyet Hakkindaki Goriisleri

3.5.1. Tarih bilinci

Fransiz Ihtilali’nin sonuglar1 tipki bir domino tas1 etkisiyle diinyanin pek ¢ok
tilkesinde kokli degisikliklere sebep olmustur. Tabii ki bulundugu konum itibariyle
Ispanya’nin bu durumdan etkilenmemesi s6z konusu olamazdi. Ulkedeki ydnetimin
baskilarina ragmen Fransiz Ihtilali sonrasinda dogan 6zgiirliik¢ii diisiinceler zamanla

Ispanya’da da kendini gostermeye baslamustir.

Bahsettigimiz fikri gelismeler hem ulusal hem de bireysel agilardan ¢ok ciddi
degisimleri de beraberinde getirmistir. Ulusal bazda degerlendirebilecegimiz
degisikliklerde imparatorluk kavraminin yerini ulus devlet anlayisina birakmasi ile

milliyet¢ilik kavramimin gelismesini; bireysel bazdaki degisikliklerde ise hem dini
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konularda hem de toplumsal alanda daha Ozgiirliikk¢li, ‘yonetime tabi olma’ degil

‘yonetime dahil olma’y1 savunan bir siyasi yapinin olugsmasini sayabiliriz.

Bu gelismeler hem kisisel hem de toplumsal olarak Ozgiirliik fikirlerinin
yayilmasiyla ulus milliyetciligin de ¢ikis noktasini olusturmustur. ispanya’nin Latin
Amerika’daki somiirgeleri de tipki diger ¢ok uluslu devletlerde yasayan kiiclik devletler
gibi birbirinin pesi sira bagimsizlik miicadelesine girmistir. Iste ge¢misin biiyiik bir
imparatorlugu iken simdi somiirgelerin elden gitmesi ve bu askeri ve siyasi kaybin
ekonomik kayiplari da beraberinde getirmesi Ispanyol toplumunda derin bir krize sebep
olur. Zaten ekonomik olarak devletin imkanlarini sonuna kadar zorlamakta olan savasin
bir de hezimetle sonuglanmasi ve bunun siradan bir kayip degil de Latin Amerika ile

olan resmi baglar1 sona erdiren bir yenilgi olmasi Ispanya’y1 derinden sarsmistir.

Yasanan bu gelismeler Ispanya’daki yonetimde de énemli degisiklikleri zorunlu
kilmistir. Sanayilesme ile zenginlesen burjuva sinifi da artik yonetimde s6z hakkina
sahip olmak ister. “1810 yilinda Cadiz’de toplanan meclis ve bu meclisin yaptig1 1812
Anayasasi, Ispanyol liberalizminin elle tutulu ilk rnegidir (Senyildiz, 2017: 38).” Tabi
daha bu zamanlarda halk nezdinde yonetimin degismesi yoOniinde bir talep heniiz
olusmamustir. Bu talep sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan burjuvazinin ve daha c¢ok
toplumun {ist kesimlerinden gelmektedir. Nitekim iilkenin i¢inde bulundugu bu zorlu
durumdan kurtulmas: igin kafa yoran da yine bu kesimdir. Ozlem Senyildiz, XIX. ve
XX. Yiizyilda Ispanya’da Yasanan Siyasi ve Sosyal Gelismeleri ele aldigi Devrim ve

Direnc adli kitabinda bu durumu asagidaki gibi 6zetler:

II. Isabel donemi toplumu bir gecis toplumudur. Eski Rejim’le
baglarm koparan Ispanya’nin XIX. yiizyila ayak uydurdugu dénemdir.
XIX. Yiizyil Ispanyol toplumu, asil bu dénemde kimligine kavusur.
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Ekonomi ilerlemis, burjuvazi sinifi geligsmistir. Bilimsel ve teknolojik
ilerlemeler, insanlarin yasamini kolaylastirmaya ve degistirmeye
baglamistir. Bu donemde ayrica insanlarin diinyay1 algilayis ve
kavrayis bigimleri de degismeye baglamigtir. (a.e.: 38)

98 Krizinin ardindan tahta gegen XIII. Alfonso zamaninda Restorasyon
Doneminde diizenlenmis olan sistem tikanir, birbiri ardina kurulan ve bir tiirlii sorunlari
¢ozme konusunda beklenen basariy1 gosteremeyen hiikiimetler ve dolayisiyla yasanan
siyasi istikrarsizliklar gibi sorunlar1 sebep gosteren General Primo de Rivera 1923
yilinda darbe yapar. “XIII. Alfonso yonetiminin ikinci donemi ise, 1923’te baslayip
1931’de Cumbhuriyetin ilanina kadar siirer. Bu déonemde, Primo de Rivera parlementer
sistemi sonlandirir, bu siire¢ de 1931°de hem kralin hem de monarsinin sonunu getirecek

stireci baglatmis olur (a.e.: 79).”

Tiim bu siyasi istikrarsizlik ve g¢ekismelerin yasandigi ortamda sanayilesmeyle
birlikte tilke ekonomisine katkisini giderek arttiran burjuva sinifi tilkenin yonetiminde
daha fazla s6z hakkina sahip olmayi talep eder hale gelir. Bir yandan da bilim insanlar1
ile sanatcilari desteklemeyi ihmal etmez. Hatta artik yavas yavas liberal kesime kayan bu

sinif cocuklarini da bu dogrultuda egitim veren okullara gondermek ister.

XIX. Yiizyilda, tek istisna, 1876’da agilan Institucion Libre de
Ensefianza isimli okuldur. Francisco Giner de Rios oOnciiliigiinde,
Cénovas’in egitim politikalar1 yliziinden {niversitedeki goérevinden
ayrilan hocalarin da katilimiyla ilk kez laik bir 6zel okul acilir.
Krausist metodu benimseyen okulda, donemin yeni liberal insan tipini
yetistirmek amaglanmaktadir. Donemin dini ve politik tiim
anlagmazliklarin1 bir kenara birakarak, sadece egitime odaklanmus,
ideolojilerden bagimsiz bir egitim ortam yaratmak amaglanmustir. (...)
(ILE) Madrit’ten sonra ilkenin farkli sehirlerinde egitim-6gretime
baslar. Ozellikle burjuva sinifi ile liberal aileler, ¢ocuklarmi bu
okullara yollamaya baglar. Bu okul, XX. yiizyilda Madrit’te agilacak
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olan Residencia de Estudiantes’in de temelini olusturur. Ispanyol
politika, sanat ve edebiyat diinyasina yon veren bir¢ok iinlii isim bu
okullarda yetisecektir. (a.e.: 46-47)

Iste Ispanya’nin bu déneminde yetisen 98 Kusag1 aydinlarinin en dnemli ortak
endisesi iilkelerini icinde bulundugu bu sorunlar yumagindan kurtarmaktir. ispanya’nin
biiylik bir imparatorlugun giiciinii ve somiirgelerini yitirip sadece kendi irkindan ibaret
kaldig1 bu siirecte Antonio Machado da diger 98 Kusagi aydinlar1 gibi bu soruna ¢are

arayisina girmistir.

Machado da, Nuestro patriotismo y la marcha de Cadiz baslikli yazisinda asla
tilkenin o sanli giinlerine, o sasaali zaferlerine sahit olan gururlu atalart gibi
olamayacaklarindan bahsettikten sonra aslinda bu gelismelerin gidisattan anlasildigini

ancak zavall1 halk i¢in bunun gergek bir sok oldugunu ifade eder:

Eski kahramanlar igin zaferlerin, vatansever bandolarin ya da
kiglalarda sdylenen o marslarin eksik olmadigi, ¢ok uzun siiren derin
bir suursuzluk halinin ardindan, -hepinizin bildigi iizere- Imparatorluk
kolonilerimizin degerli kalintilarin1 kaybettik. Bu, akilli bir azinligin
ongordiigi (bir seydi) ancak yine de g¢ok sasirtici bir darbe oldu.
Ispanyol halkini; ansizin kafasma aldigi darbeyle yere serilmis,
kendine gelip ayaga kalkarken de ‘“Neredeyim ben?” diye soran bir
adam gibi digiiniin. (Caudet, 1999b: 161)

Machado yukaridaki satirlarda Kiiba’nin bagimsizlik miicadelesini kazanmasinin
durumu &ngodren entelektiiel camiay1 bile sasirtirken bu sonucu hi¢ beklemeyen Ispanyol

halkina yasattig1 soku c¢ok giizel ifade etmistir.
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Kiiba yenilgisinin Ispanyol toplumunda neden oldugu saskinlig: isabetli tarifinin
ardindan yine baska bir durum degerlendirmesi yapar Machado ve degisen vatanseverlik

algisindan bahseder yazisinin devaminda:

Gilinlimiizde vatanseverligimiz yon ve kanal degistirdi. Artik ne gayret,
ne erdem, ne de atalarimizin serveti olmaksizin yasayamayacagimizi;
aynt parazitvari bir yasamin hatira gibi tutarsiz bir seyi
besleyemeyecegini;  gelecegin  uzak  olasiliklarimin ~ bizden
avuglarimizdaki 6li gerceklikleri uzaklastirdigini biliyoruz. Kendimizi
gecmisin batillik kiiltinden kurtarmak i¢in miicadele veriyoruz. (a.e.:
161-162)

Bu satirlardan da anlasilacagi ilizere sair artik sadece gecmisin destansi
hayallerine kapilip gitmek yerine elini tasin altina koyarak bir an Once ¢alismaya
baslamak gerektigini savunur. Ge¢mis ge¢miste kalmistir, maziden kalan mirasla
gelecegi insa etmek ise yasayanlarin boynunun borcudur. Bu diisiincesini de “Bizler
fakir ve cahil bir topragin ¢ocuklariyiz, her seyin yapilmasi gereken bir topragin(a.e.:

162).” ctimlesiyle ifade eder.

Artik tarihin o gilizel haliyle ge¢mise ait oldugunu gilinlimiize 151k tutmanin
Otesinde bir faydasi olmayacagini ise su birkag climleyle ve tarihi karakterlerin isimlerini

kullanarak oldukga yalin bir sekilde dile getirir Machado:

Gerona ve Zaragoza’nin savunuculari Castro ve Palafox’un
kahramanligt son gilinlerde hatirlamak istemedigim itibarimizi
korumamiza yardimci oldu mu? Miisliimanlikla tekrar savagmak
zorunda kalsak Rodrigo’nun (kilict) Tizona bizim yardimimiza gelir
miydi? Artik kahramanlik efsanelerinin mucizelerine inanmiyoruz.
(a.e.: 162)
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3.5.2. Vatan anlayisi

Antonio Machado’nun vatan hakkindaki disiincelerine ge¢meden Once
Ispanya’daki “las dos Espafias (iki Ispanya)” kavramindan bahsetmekte yarar goriiyoruz.
“Las dos Espafias (iki Ispanya)” kavrami her ne kadar ilk ortaya ¢iktii zamanki
anlamini korusa da, zamanla daha farkli ve giincelligin getirdigi daha yaygin bir anlam

kazanmustir.

Imparatorluk Ispanyasi’nin deniz asir1 topraklaridan bahsederken kullanilan “iki
Ispanya” ilk olarak Ispanya’nin iilkesi disinda kalan topraklarmi karsilamak icin
kullanilmaktaydi. Latin Amerika ve Ispanya bdylelikle hem ayni hem de farkli sekilde
ifade ediliyordu ve bu ifade siyasi veya sosyal bir tanimlamanin disinda daha ¢ok cografi
yoniiyle 6n plana ¢ikmaktaydi. Nitekim “iki Ispanya”, Ispanya’nin Latin Amerika’daki
somiirgelerini kaybederek oradaki hakimiyetinin sona ermesiyle cografi olarak ortadan
kalkmustir.

XIX. ve XX. Yiizyillarda “iki Ispanya” kavrami daha gok siyasi ¢ekismelere
dayali kutuplagmalarin adlandirilmasinda kullanilir. Bu durum ilk olarak oglu olmayan
VII. Fernando’nun taht1 2 yasindaki kizina birakmasi akabinde Fernando’nun kizi ve
erkek kardesi arasindaki taht kavgalarinda ortaya ¢ikar. Liberaller Fernando’nun kizi ve
onun adina tahtta s6z sahibi olan annesi Maria Cristina’y1;; mutlakiyet¢iler ise
Fernando’nun kardesi Carlos’u desteklerler (Senyildiz, 2017: 16). Ispanyol tarihini
derinden etkileyecek olan bu ayrisma ¢ok daha uzun bir siire etkisini hissettirecek, hatta

Oyle ki, bu, giiniimiize degin bile izlerinin goriilebilecegi bir ayrisma olacaktir.

7 Y1l siiren 1. Karlist Savag’t Maria Cristina’y1 destekleyen liberaller kazanir.

Mutlakiyetciler ilerleyen yillarda bu miicadeleye devam etseler de 1876’da sona eren I11.
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ve son Karlist Savasi da yine maglup sekilde tamamlarlar. Ancak taht ve iktidar
miicadelesinden vazgegmeyen “muhafazakir kanat 1936°da patlak veren I¢ Savas’ta

asir1 sag kanat olarak Franco birlikleriyle hareket edecektir(a.e.: 19).”

Peki neydi bu iki tarafi bu kadar uzun siire boyunca birbirlerine diigman eden
sebep? Oncelikle ikisi de ydnetime tabiydi. Ancak iki tarafin iilkeyi yonetme sekli
arasinda ciddi farkliliklar bulunmaktaydi. iki Ispanya taraftarlarindan muhafazakarlar,
gecmiste yasamayi yani inanglarina ve geleneklerine bagli kalmay1 ve halkin da eskiden
oldugu gibi sadakatle Kiliseye hizmetine devam etmesini isterken; diger kanattaki
liberaller ise, bu bahsi gecen ge¢misle baglarini kopararak kaybedilen zamanin telafi
edilmesi, serflerin vatandasa doniistiiriilmesi ve Fransiz Ihtilalinden yayilan dzgiirliikcii
akimlarin etkisiyle toplumsal ve dini konularda daha genis fikir ve vicdan hiirriyetinin

saglanmas1 gerektigini savunmaktaydi.

XX. Yiizyila bu miicadeleyle giren ispanya halki da bu gekismelerin beraberinde
getirdigi ekonomik sikintilardan ve siyasi istikrarsizligin sebep oldugu savaglardan
bikmis bir haldeydi. Antonio Machado toplumda travmatik sonucglar yaratan bu

cekismeleri asagidaki satirlarda dile getirir:

“Ispanyol yasaminm son yillart psikolojimizi kokiinden degistirdi.
Yakin zamanda ¢ok aci meyveler topladik ve son yasadigimiz milli
felaketin hatiras1 ruhumuza eski giinlerin destansi giinesini 6rten kara
bir bulut gibi ¢oktii.” (Caudet, 1999b: 161)

Aslinda Antonio Machado’nun vatan hakkindaki goriisleri oldukg¢a nettir. O da
vatani tipki olmasi gerektigi gibi algilayarak fiziki sinirlarindan ¢ikarip daha soyut ve
dolayisiyla siirsiz bir kavrama doniistiirmiistiir. Machado i¢in vatan kiiltiiriin ve emegin
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birlikte olustugu bir zemindir. Yani bir nevi sahne gorevi gormektedir. Bir milletin
fertlerini bir araya getiren unsurlardan en 6nemlisi onlarin birlik i¢inde ¢alisip karinlarini
doyurmalar1 yani emekleridir. Tarihin her dénemi i¢in gegerli olan bir diger unsur ise
tabii ki sadece karnin1 doyurmak degil ayn1 zamanda ruhu da doyurmak gerekliligidir.
Bu da bizi kiiltiir kavramina gotiiriir. Iste kiiltiir ve emegin gerceklesmesi igin gerekli
mekan da vatandir yani vatan bir nevi sahne gorevini gormektedir. Machado vatan

konusunda sunlar1 sdyler:

Biliyoruz ki vatan, kiiltir ve emekle durmaksizin icra edilen ve
korunan bir seydir. Insanlar 6leceklerini bilseler de vatani ihmal
ettiklerinde veya terk ettiklerinde onu kaybedeceklerini bilirler.
Vatanin ayak bastigimiz toprak degil, siirdiigiimiiz toprak oldugunu
biliyoruz; onun iizerinde yasamak yetmez, onun igin yasamaliyiz. Oyle
ki, insan emegine dair herhangi bir izin olmadigi, bir vatan olmayan,
hatta bir bdlge bile olmayan steril bir arazi, pek tabi bizim olabilecegi
kadar tizerinde gezinen akbabalarin veya kartallarin da olabilir. (a.e.:
162-163)

Yukaridaki satirlarda da agikca goriildiigili lizere vatan telafisi miimkiin olmayan
ve elle tutulandan ¢ok daha dtelerde, insanlarmn kalplerine yerlesmis bir seydir. Oyle ki
insan bu diinyadaki en degerli varligit olan canindan bile vatant ugruna
vazgecebilmektedir. “Bdylece insan ve vatan arasindaki derin baglar kosullu

karakterinden kopar ve kardesce ve uygarlastirict kriterler kazanir (Pont, 1990: 484).”

Yine de ugrunda can vermeye defen bu vatani tamamen somuta indirgemek
dogru degildir. Vatanin ayn1 zamanda ne kadar da soyut bir kavram oldugunu ise

asagidaki ciimlelerde sarkastik bir sekilde dile getirir Machado:
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“Beyler, kalbimizin yarisinin yavru vatanda kaldigi dogrudur, ancak
diger yaris1 bu kadar dar siirlar i¢ine hapsolamaz, onunla birlikte sanl
Ispanya’mizin tamamim biiyiik bir sevkle doldurabiliriz. Ve eger
iclincli bir yariya sahip olsaydik, bunu tamamen tiim insanligin
sevgisine adardik.” (Machado, 1936: 164)

Aslinda Machado bu vatan fikrine ulasmadan 6nce hep yaptigi gibi konu
hakkinda ciddi muhasebeler yapmistir. Vatan nedir, nasil korunur, vatana hizmet nasil
olur gibi sorular onun kafasini hep mesgul etmistir. Tarihin ve insanin siirekli olarak bir
degisim ge¢irdigi gbz Oniine alinirsa genel gecer bir vatan tanimi yapmak oldukca zordu.

O da bu sorular1 dile getirdigi yazisinda soyle der:

“Duygular tarih boyunca degisiklik gosterir, hatta insanin kendi hayati
boyunca bile. Duygular, ragbet goren degerlerin icten rezonanslari
karalandiginda, paslandirildiginda  veya  baskalariyla alasagi
edildiginde degiskenlik gosterirler. Peki vatan duygusu kag asir kalir?”
(Caudet, 1999b: 116)

Burada sadece duygularin ¢esitliligi degil ayni zamanda yasanan bir tek durumda
gosterilen duygusal tepkilerin birbirinden ¢ok farklt olmasit da Machado’yu
diisiindiiriiyordu. Yani sadece bir duygunun yogunluk derecesinin her kisiye ve her ana
0zgii olmasi bile bagli bagina bir ikilemken bir de yasanan herhangi bir olayda insanlarin
verdikleri tepkilerin neredeyse birbirinden alakasiz kagacak kadar farkli olmasi isi
icinden cikilmaz bir hale getiriyordu. Ancak Machado sonunda bazi duygularin ebedi
olmasalar da digerlerine gore cok daha uzun &miirlii olduklarina kanaat getirir. Iste

sairlerin de bu duygulara dokunmasi gerektigini savunur (a.e.: 116).

Vatan konusunda bir fikre ulastiktan sonra sirada bagka sorular vardi. O canindan

cok sevdigi iilkesine nasil daha iyi hizmet edebilirdi? Sadece sair degil ayn1 zamanda da
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bir diisiiniir olan Machado’nun 6zellikle I¢ Savas déneminde kaleme aldig1 yazilarindan
dolay1r ugradigi ciddi sansiirleri géz Onilinde bulunduracak olursak sairin o kritik
donemde {ilkesi ve savundugu idealler ugruna ne denli 6nemli hizmetlere imza attig1 da

anlasilacaktir.

1964°te o (Guillermo de la Torre) ve Aurora Albornoz Arjantinli bir
yaymevi olan Losada’dan, 1940°tan beri bir tiirlii basaramadiklari
Machado’nun  Biitiin ~ Eserlerinin  toplanmis  oldugu  birinci
koleksiyonunu yayinladilar. Béylelikle, iilke icindeki pek ¢ok Ispanyol
bu sayede Sevillali sairin 20’lerde ve 30’larda yazdigi metinlerin
cogunlugunu ilk kez okuma firsatini elde etmis; ve bu sayede, siirgiin
kiiltiiriiniin 6nemli bir miras1 Franco rejimine muhalefet edenlerin eline
gecmis oldu. (Soro-Fernandéz, 2010: 149-150)

Yukaridaki satirlardan da anlasilacag: iizere Machado’nun eserlerine uygulanan
sansiir sadece I¢ Savas donemiyle sinirli kalmamistir. Franco rejimi her ne kadar savasi
kazanmis ve yonetimi devralmis olsa da hala direnci kirilamamis ve yayimlarina devam
eden bir kesim tarafindan her firsatta elestirilmeye devam etmekteydi. Iste Machado nun

yazilarina ulagmak onlara oldukca saglam bir destek olmustu.

1936-1939 Yillar1 arasinda yasanan I¢ Savas pek ¢ok aydin gibi Machado’yu da
derinden etkilemis ve sairin vatan ve vatanseverlik hakkindaki diisiinceleri ister istemez
degisime ugramistir. Aslinda sair daha once de dile getirdigimiz gibi savas esnasinda
bile zihinsel muhakemelerine devam ettigi i¢in diisiincelerinde de siirekli bir degisim s6z
konusu olabilmektedir. Sairin bu konudaki diisiincelerini gézden gegirmesine neden
olacak mevzu Ispanya tarihinin daha k&klii bir sorunu olan ve dnceki satirlarda genel

cergevelerinden bahsettigimiz “iki Ispanya” mevzusudur.
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Ancak Machado Ispanyol yazinina getirdigi yenilikgi {islubu gibi bu “las dos
Espafias (iki Ispanya)” kavramina da yenilik¢i bir bakis agis1 kazandirmustir. O, yukarida
da ifade ettigimiz bu kroniklesmis probleme disaridan biri gibi bakmayi bilmis ve

cagdaslarina nazaran daha nesnel tespitlerde bulunmustur.

Machado, liberaller ve muhafazakarlar arasinda vuku bulan menfaat kavgasindan
bahsettigi siirinde “bu iki Ispanya’dan biri kalbini dondurmak zorunda”? derken iki
tarafin da birbirilerine kars1 esit derecede acimasiz ve amaglarina ulagsmak i¢in her yolu
miibah gordiiklerinden bahseder kahirla. Her iki taraf da her seye hazirdir yani
birbirlerini dldiirmeye veya &ldiiriirken 6lmeye. Iste bu acimasizligin bedelini yine ¢ok
sevdigi Ispanyol halki 6deyecektir ve bu durum Machado’yu derinden iizer. Francisco

Zaragoza Such, Machado’nun konuya bakis agisindaki yeniligi sdyle 6zetler:

Kesin olarak sdylenebilecek bir sey vardir ki; o da “las dos Espanas
(iki Ispanya)” kavrammin Machado’yla birlikte yeni bir boyut
kazandigidir: (Machado) “Iki Ispanya” sorununu daha elestirel bir
sekilde inceliyor ve oOnceki yiizyildan farkli olarak yeni bir
perspektif getiriyor. (Ona gore) mevzu Geleneksel-Katolik-
Muhafazakar Ispanya ile Liberal-Laik Ispanya mevzusu degildir.
Machado konuyu su sekilde tanimlar: Ozgiirliik ve &zfarkindalik
esiginde yasayan ve c¢alisan bir halkin yeni olasi ve umutlu haliyle
daha az ideolojize olmus bir durus; yani aristokrasiyi, (ister
ulusalkatolik olsun, ister laik olsun) burjuva ideolojilerini ve
aralarinda fikir birligi bile olusturamamis cehalet pacavralarini
karsisina alan elestirel bir durus. Pedro Cerezo’nun da kesin bir
dille ifade ettigi gibi: «yeni sema, problemi sosyo-politik agidan
bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.» (Such, 2009)

2 Espafiolito que vienes / al mundo te guarde Dios. / una de las dos Espafias / ha de helarte el corazon.
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Tarih sahnesinde defalarca oynamis olan bir oyundur aslinda menfaat
savaslarmin ¢ok yiice ideallere biiriindiiriilmiis gerekgeleri. Iste Machado da bu durumun
farkina varmis ve “iki Ispanya” olaymi gordiigii haliyle yorumlamistir. Sair, olaylari
degerlendirirken azami dikkat gosteren biri oldugunu ya da en azindan bu sekilde
davranmak gerektigini Miguel de Unamuno’ya yazdigi mektubunda su ifadelerle dile
getirir: “Gerek kendi tecriibelerim gerek de bagkalarinin tecriibelerine dayanarak
sOyleyebilirim ki iki temel yanilma yolu vardir: biri, her seyin goriindiigii gibi oldugunu
diistinmek; digeri ise bunun tersini diisiinmek (Alonso, 1995: 7).” Bu yaklasim sayesinde
Machado kendisini vatanseverlik hakkinda yeniden diisinmeye sevk eden
muhafazakarlar ile liberaller arasindaki c¢atismada en ¢ok zarar gorenin zavalli halk
oldugunu fark etmistir. Ciinkii I¢ Savas’ta ve sonrasinda yasananlar uzun yillar izleri

silinmeyecek travmalara neden olacaktir.

“Iki Ispanya”nin bu goriintiisii siirgiinlerin kimlik alametlerinden
birine déniisecektir. Siirgiindekiler igin biri muzaffer Ispanya digeri
ise maglup, Iki diisman bloga boliinmiis olan bir milletin, yeniden
bir araya gelmesi tipki metaforla gercekligin  birbirine
kaynagmasinin imkansizligi gibiydi.” (Soro-Fernandéz, 2010: 147)

Ve bu imkansizlig1 daha o giinlerde géren Machado iilkesinin ve ¢ok sevdigi halkinin
gelecegi icin fazlasiyla endiselidir. Sair bu hasmane karsithigr kendi kaleminden su

sozlerle dile getirir:

Bana gore bu savas, trajik ve korkung oldugu kadar, asalet ve ideal
giizellikten yoksundur. Savastan sonra kavramlardan daha baska
seyleri diizeltmek zorunda kalacagiz. Duygular1 ve bize aziz gibi
goriinen ama aslinda suclu ve hatta insanlik dis1 olanlari. Ben
vatanseverligin kutsalligim sorgulamaya basladim. (Caudet, 1999b:
184)
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Machado savag siiresince durumu sorgulamaya devam etmistir. Savasin
baslayisindan sonra seyrinin degistiginin farkina varir ve anlar ki “Ispanya’daki savas —
basta Oyle olmasa bile- bir i¢ savas degil; bir siniflar savasidir (Cordero, 2009: 1074).”
Ve insani en c¢ok yaralayan sey ise kursun yarasindan ziyade kalplere ve hafizalara
kazinan merhametsizlik olmustur. Tiim bu muhakemeler neticesinde Machado vatan i¢in
O0lmek konusunda herhangi bir siiphesi olmasa da insanlarin kendi hayatlarinda bir
iyilesmeye bile neden olmayacak menfaatler —hatta bagkalarinin menfaatleri— ugruna

6liiyor olmasindan dolay1 vatanseverligin kutsalligin1 sorgulamaya baslamaistir.

Machado’ya gore I¢ Savas’ta Franco yanlisi darbeciler aldiklar1 dis destekle
Cumbhuriyetten dnce Ispanya’ya ve Ispanyol halkina ihanet etmislerdir. Iste bu yiizden
Machado’nun ‘iki Ispanya’s1 biraz da ‘ihanet etmis Ispanya’ ile ‘ihanete ugramis
Ispanya’dir. Kalbindeki Ispanya hainler tarafindan isgal edilmistir. Bu konuyla ilgili
diisiincelerinden bahseden Machado’nun ifadelerinde kullandig1 kelimeler de konuya

aciklik getirecek niteliktedir:

Etik olarak hig de esit olmayan Ispanyollar arasindaki i¢ savas aylar
once sona erdi. Ispanya, Ispanyol denemeyecek adamlarca disariya
satildi. Ulkesini satanlar denatiiralize olmuslardir (ispanyol
kimliklerini kaybetmislerdir) ve onlarin iilkeyi alanlarin vatanlarina
siginmak i¢in kendi vatanlarindan vazgectiklerini gormek gerekir.
Oyle ki, daha onceleri de oldugu gibi yabanci tamahkarlarca istila
edilmis ve yine daha onceleri oldugu gibi halkiyla birlikte kendi
kaderine terk edilmis bir Ispanya’dan daha fazlasi olmadigi igin
(...) (Caudet, 1999h: 193)
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Elestirmen Guillermo de la Torre de sairin bu bakis a¢isin1 onaylayan satirlarinda
“Tipki Unamuno gibi, kalbi pargalandigim ve isgal edildigini gordiigii Ispanya icin
kanayan, tizgiin bir adamin siiri (Soro-Fernandéz, 2010: 149).” der Machado’nun siirini

tarif ederken.

3.5.3. ispanyol milliyetciligi

Ispanyol milliyetciligi denince ilk akla gelen isimlerden olan Machado’nun
milliyet¢ilik hakkindaki goriisleri de c¢esitli badirelerden gegen uzun bir yolculuk
niteligindedir. Genglik yillarindaki goriisleri ile son donemkiler arasinda gerek yasadigi
olaylardan, gerek hem ailesinden, hem de egitim hayatindan aldig1 altyapidan ve gerekse
de hayatinin sonlarma dogru calismalarinin edebiyattan ziyade felsefeye kaymasindan

kaynakli ciddi yon degisiklikleri olmustur.

Oncelikle altmni ¢izmemiz gereken bir konu vardir ki bu da Machado’nun ilk
milliyetcilik fikirlerini ailesinden almis olmasidir. Babasinin gencliginde yaptigi
folklorik ¢aligmalarin da etkisiyle sair vatanini, milletini ¢ok seven ve onun icin ¢alisan
bir zihniyette yetigsmistir. Onun memleketine ve insana olan sevgisi tiim eserlerine
yansimistir. Institucion Libre de Ensefianza (ILE)’daki O6gretmeni Joaquin Costa’nin
“tepeden devrim (La revolucion desde arriba)” fikri de bu idealist altyapiyla Ortiisiince,
Machado da yazi hayatinin ilk yillarinda elitist bir tavir takinarak kaba, cahil, ikiyiizlii
buldugu Ispanyol halkini egitmek, aydinlatmak gerektigine kanaat getirmistir. Sairin
Ispanyol halkina yonelttigi sert elestirilerin temelinde belki de onlarin yeterince idealist
davranmamalarindan dolay1r duydugu kizginlik yatmaktaydi. Kendisini iilkesinin ve
milletinin gelecegi i¢in adamis biri olarak toplumda olumsuzluk namina gordiigii her sey
onda biiylik bir hayal kirikligina neden olmustur (Tusén, 1986: 21). Bu hayal kiriklig da

sairi tiim bu aksakliklar1 oldukga sert bir dilde elestirmeye yoneltmistir.

111



“Gen¢ Antonio Once Soria, daha sonra da Baeza’da kaldigi siire zarfinda,
Ispanyol toplumundaki adaletsizliklerle ve biiyiik bir yozlasmayla karsilagir (a.e.: 21).”
Hatta toplum igindeki bu haksizlik ve ikiyiizliliigii Gegip giden sabah (un mafiana

efimero) adli siirinde olduk¢a acimasiz bir dille elestirir:

Dua eden ve esneyen su degersiz Ispanya,

Yasli ve hilebaz, kavgaci ve lizgiin;

Dua eden ve taarruza gecen su degersiz Ispanya,
Kafasini kullanmaya tenezziil ettiginde,

yine de upuzun dogumu gerekecek

kutsal geleneklere

ve tiim o kutsal tertip ve yontemlere asik ogullarinin;
yeserecek havarilerin sakallar,

ve parildayacak digerlerinin kafataslarindaki

baska pek muhterem ve dinibiitiin sagsiz baglari. (a.e.: 130-131)

Goriildigu tizere siirdeki elestiriler neredeyse hakarete varan boyuttadir. Aslinda bu
sertligin sebebi Machado’nun o insanlara olan derin sevgisi ve umududur. Sair, ¢ok
sevdigi iilkesinin de, vatandaslarinin da o ideallerdeki Ispanya’yr yakalamak adina
stirekli cabalamalar1 gerektigine inanmakta ve gereken caba ve 6zveriyi géremediginde

ise onlar1 kiyasiya elestirmektedir.

Tabi Ispanya’nin diistiigii kriz ortamindan kurtulmasi sadece Antonio
Machado’nun odaklandigi bir konu degildir. Sairin de aralarinda bulundugu 98 Kusagi
aydinlar1 genel olarak “regeneracionismo (yeniden dogma)” adi verilen bu konuyla ilgili
siirekli bir arayis i¢inde olmuslardir. Zaten 98 Kusagi’nin beyni roliinii iistlenen

Unamuno, Kusagi bu agidan beslemis ve onun Machado ile olan 6zel arkadasligi da
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Machado’nun siirden diislinceye ge¢mesinde son derece etkin rol oynamustir. “Tipki
Ispanya’yla ilgili kaygilarinin ortak olmasi gibi, Unamuno dénemsel olaylarin felsefi
temellerini atiyor, Machado da ardindan eser(ler)inde onu genisletiyor ve detayli bir
sekilde analiz ediyordu (Margenot, 2009: s.y.).” Hatta ikili arasindaki bu iletisimi zaman
zaman “Machado, Unamuno’nun Ispanya hakkindaki gériislerini poetize ediyordu (a.e.:

s.y.)” seklinde aciklamak bile miimkiindii.

Ispanya’nin eski sanli gegmisine geri donmek icin bir an 6nce her seyi diizeltip
tim aksakliklar1 gidererek adeta kiillerinden yeniden dogmasi gerektigi konusu,
belirttigimiz gibi donemin hemen hemen tiim aydinlarinin ortak endisesiydi. Artik o
sanli gegmisle Oviiniip durmak yerine, giiciinii ondan alarak sorumluluk almanin tam
vaktiydi. Iste bu noktada iilkenin egitimli, aydin kesimine biiyiik is diisiiyordu. Halkin
yanlisini diizeltmek, onu dogruya yoneltmek konusunda ehil ve yetkin kimseler gorev
almaliydi. Tiim bu diisiincelerden dolayr Machado bir siire elitist bir bakis acisindan
bakar topluma. Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi sairin milliyet¢ilik kavraminda
“halk” ¢ok biiylik ve onemli bir yer tutar ve o sebeple Machado giderek halka verdigi
degeri daha cok gosterir caligmalarinda. Ve bu da dogal olarak sairin zamanla daha
hiimanist bir yaklasim benimsemesini saglar. Sonunda Machado bu sert elestirel tavrini

bir yana birakir ve daha insancil daha hoggoriilii bir kimlige biirtiniir.

Sairin tipki tarih anlayist ve zaman hakkindaki diistinceleri gibi milliyetcilige
dair goriisleri de kiimiilatif bir entegrasyondan yanadir. Machado, giiclii olan bir
toplumun ya da bir kiiltiiriin kendinden 6ncekilerden beslenerek giliniimiize geldigini ve

yine bugiiniin katkilariyla gelecege tasinacagini savunmaktadir.
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Aslinda sairin degisen diislincelerinin vardigi nihai sonu¢ hep aynidir. Yani hep
daha iyi insan olmak, iilkesinin ve milletinin gelecegi i¢in daha ¢ok c¢aligmaktir esas
gaye. Juan de Mairena karakterinin 6grencilerine sdyledigi su sozler yazdiklarimizi

dogrular niteliktedir:

Sizlere tavsiyem; her zaman kendinizi gelistirin ve hicbir sekilde bir
Ispanyol olmaktan vazge¢meyin. Ciinkii kimse irkimizin erdemlerini
benden daha fazla sevip onlara benden daha fazla inanmig olamaz.
(Machado, 1936: 95)

Antonio Machado’nun milliyet kurgusunda tam bir Ozveri ve igtenlik
yatmaktadir. O yapilan her seyin biiyiilk bir i¢tenlikle yapilmasi gerektigini sadece
savunmaz ayni zamanda boyle olmas1 gerektigine de inanir. Zaten bahsettigimiz inancin

izlerini yukaridaki satirlarda da gorebilmekteyiz.

Machado milliyetgilik anlayisiyla ilgili bu climleleri Juan de Mairena’nin
agzindan O6grencilerine hayat dersi niteliginde s6ylerken her ne olursa olsun onlar1 bir
arada tutanin “Ispanyolluk” oldugunu vurgulamak istiyordu. Ciinkii o iilkenin sinirlari
icinde yasayan, ayni dili konusup ayni kiiltiirii paylasan kisilerin geldikleri kokenleri 6n
plana cikararak aralarina mesafe koymalarmin onlar ilerletmek bir kenara asagi bile
cekecegine; hatta I¢ Savas gerceginde goriildiigii iizere irkgiliga dayanmadigi halde
birbirini yaftalamanin ne kadar vahim sonuglar1 olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bu
sebeple Ispanyol olmak ve hissetmek Machado i¢in ¢ok dnemlidir. Bu, bir milleti millet
yapan ruhtur. Yine Ogrencilerine verdigi bir diger derste bu konuyla ilgili olarak

asagidaki climleleri kullanir Juan de Mairena araciligiyla Machado:
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Kendilerinin Ispanyolluklarindan &nce Galigyali, Katalan, Bask,
Extremadurali, Kastilyali, vs. olduklarin1 sdyleyenlere higbir zaman
giivenmeyin. Zira onlar tamamlanmamus, yetersiz Ispanyollardir ve
kendilerinden de fazla bir sey beklemeyin. (Caudet, 1999b: 210)

Iste engin bir folklor altyapisiyla yetismis olan Machado igin ispanyol olma

fikrinin 6niine gegen her ne olursa olsun asla kabul edilemezdi.

Daha once de dile getirdigimiz gibi Unamuno ile olan yakin arkadasligi
Machado’yu ¢ok derinden etkilemistir. Hatta Machado Unamuno’ya yazdigi
mektubunda Ispanya’nin icinde bulundugu kétii durumdan kurtulmas: igin Ispanya’nin
en derin koklerine inmesi gerektiginden bahseder. Ona gore esas derinde yatan
Ispanyolluk “Latinlikten kurtulmakla miimkiindiir, kendimizi bulana kadar, magribi,

berberi ya da her ne isek ona (Alonso, 1995: 7)” kadar inmek gereklidir.

Bir milletin kokenlerine inmesi demek geg¢misinde kurabildigi ilk baga kadar
geriye gitmesi demektir. Yani bir milleti o giine getirmis olan ve hala giiniimiizle -tabiri
caizse- belli sinir uglarini aktive eden bir etkilesim soz konusuysa; iste bu etkilesim
milletin kendisini bulmasin1 saglayacaktir. Temas kurulamayacak kadar eskide kalan
mazinin “simdi”’ye ¢ok da kayda deger bir katkis1 olmayabilir. Iste Machado da buradan
yola ¢ikarak samimi bir Ispanyollugu savunmaktadir. Onun igin hangi kokenden
gelindiginin bir énemi yoktur. Eger giiniimiiz Ispanya’smin sorunlarini ¢dziip onu
kendine getirecek potansiyel eski Endiiliis Medeniyetindeyse ona kadar inilmelidir.
Ancak ondan onceki Latin etkisini kabul edip Endiiliis’ii tamamen reddetmek siireci
inkitaa ugratacagindan saglikli sonuglar vermeyecektir. Ispanya'y1 eski sanli giinlerine

geri gotiirecek tiim olumlu katkilar Ispanya’nin ideal ispanya olmasinda atilmis adim
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demektir. Amac¢ bir milletin inebildigi kadar derine inip, tarihin tim asamalarinin

kendisine kattig1 giizelliklerle bugiinkii son halini almaktir.

Machado’nun diislincelerindeki bu degisim onun insana bakisint da
degistirmistir. O ilk zamanki elitist tavirlarindan ve “tepeden devrime inanmaktan
vazgecmis (Tuson, 1986; 44)” ve zamanla halka karsi da daha merhametli bir tavir

takinmistir. Artik halk onun i¢in kiiltiiriin ve sanatin tam karsilig1 anlamina gelmektedir.

“Sanat halkta basglar ve halkta biter; “etnik gruplar’in da Otesinde
smiflar vardir ve kiiltiiriin yeserebilecegi tek simif da —asiller veya
sermaye sahiplerininki degil— isgilerin smifidir.” (Cordero, 2009:
1074)

Machado’ya gore kiiltiirlin ve sanatin icracist olan emek¢i smif gegmisinde
derinlerde kalmis olan o 6liimsiiz Ispanyol ruhunu bulmaya kanidir. Bunun igin
disaridan medet ummanin hicbir anlami yoktur. Sair, dzellikle de I¢ Savas siirecinde

disaridan yardim alinmasi gerektigini savunan bu zihniyeti asagidaki sozleriyle elestirir:

Ne yazik ki, bizim solcularimiz hi¢ de huzursuz goéziikmiiyorlar.
Hepsinde, kendimizi yenileyecek olan mistik varligimizin ne oldugunu
bilmedigimize dair, moda haline gelmis bariz bir iyimserlik, sarsilmaz
bir inang var. Bizim kendimizi yenilememizin ancak dis baskilarla
gerceklesebilecegine inantyorlar veya inantyormus gibi goriiniiyorlar.

Biz gelecege ¢ekilen romorkorler olacagiz, neden ise
yaramaz bir samandira gibi batalim ki? (Caudet, 1999h: 212)
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3.5.4. Medeniyet tasavvuru

Ispanya &nceki boliimlerde de dile getirdigimiz gibi XX. yiizyila ¢cok sancil1 bir
sekilde girmistir. Ulke smnirlar1 disinda kalan topraklarin, yani sémiirgelerin bir bir elden
¢ikmasi ve Imparatorluktan ulus devlete, iilke i¢inde de Monarsiden Cumhuriyete gegis

gibi toplumu derinden sarsacak degisimler yagsamistir.

Orta Cagm en gorkemli imparatorluklarindan biri olan Ispanya 1898 yilinda
Kiiba’nin da bagimsizligini kazanmasiyla somiirgecilik donemini kapamis, artik kendi
iilkesi ve kendi kaynaklariyla bas basa kalmistir. 30 Yil boyunca devlete ekonomik
olarak biiyiik bir yiik olmus olan Kiiba Savasi’nin bir de agir bir yenilgiyle sonuglanmasi
sadece yoneticiler nezdinde degil halk nezdinde de biiyiik bir saskinlik ve panige neden

olmustur.

98 Kusagi adiyla anilan iilkenin aydinlar1 bu gidise bir dur demek gerektiginde
hemen hemen hemfikirdi. Madem Fransiz Ihtilali’nin etkisi artik durdurulamazdi ve
diinyanin ¢ok uzak noktalarinda bile bir domino tag1 misali etkisini gostermekteydi, o

halde tek ¢are 6ziine donmekti. Kendi olani bulup ¢ikarmakti.

Iste Antonio Machado da diger cagdaslari gibi “Ispanyol olan1” bulup ¢ikarma ve
onunla tilkeyi i¢inde bulundugu kriz ortamindan kurtarma c¢abasina girmistir. O yiizden
Machado’nun medeniyet tasavvuru Oyle bizim anladigimiz sekilde sistematik bir sey
degildir. O daha ¢ok 6ze doniis niteliginde, o giiniin sartlarina kadar kimlerin o kimlige
katkis1 vardiysa bunlar1 bulup ¢ikarmak ve ortaya cikan birikimleri gelecege aktarmak

derdindeydi.
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“Entelektiieller, bilginler ve akademisyenler halk bilimci olmaya
tenezziil ederler ve kOy yasamini calismak icin (halkin arasina)
inerlerse, dirilisimizin s6zde sorunu kesin sonuglara ulasacaktir.”
(a.e.: 174)

Machado dedigimiz gibi detaylandirdigir bir medeniyet algisindansa daha ¢ok
giiniimiiz Ispanya’sinda yasanan sorunlara ¢are bulan, toplumsal veya kamusal diizende
aksayan noktalara ¢ozlim iireten bir yaklasimda olmustur. Hatta ilk genglik yillarindaki
jakobenliginden kaynaklanan “tepeden devrim” anlayisinin yerini zamanla halki kusatan

bir perspektif almistir.

“Bugiin, politikaya miidahil olmak isteyen gencler, bana gore,
halkla konusmali ve vatandasin vicdan ve ekmek hakkini beyan
etmeli, ne tepeden ne asagidan tim kisimlardan baslayan devrimi
desteklemeli.” (a.e.:188)

Iste Machado artik zoraki, halka ragmen olan devrimleri degil halkin talebiyle
olan devrimlerin savunucusu haline gelmistir. Tabi sadece halkin istedigi ve yonetimin
reddettigi bir devrimi de istemez Machado. Saire gore halk ihtiyaci dogrultusunda
talepte bulunur. Ihtiyag haline gelen de gérmezden gelinemez olandir. Yéneticilerin de
halkin isteklerini gbzetmesini ve ¢ok daha Onemlisi iki tarafin uyum iginde olmasini

arzulamaktadir.

Onun hem din anlayis1 hem de vatanseverlik algis1 aslinda goniilliiliik esasina
dayanmaktadir. Yani i¢ine dogdugumuz toplumun -ister dini olsun, ister kamusal olsun-
kurallarina uymanin baski veya yaptirimla degil i¢ten gelerek samimiyetle desteklenmis
bir eylem olmasi gerektigini diislinir. Onun i¢in samimiyete dayanmayan bir

vatanseverlik yok hiikmiindedir. Ciinkii insan iilkesini, insanini sever ve her giiniinii ona
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hizmet etmek icin gecirir. Kendi ekmegini kazanmak adma yaptigi ufak isler bile o

biiyiik tilkiiye hizmet eder ve boylece her birey topluma katkida bulunur.

Machado’nun din algis1 da ¢ok muglak bir kavramdir. Liberal bir aileden yetisip
laik bir okulda egitim almis biri olarak asla dindar bir insan olmamis; dine veya
dindarliga kars1t hep mesafeli durmustur. Tabi bu durusun altinda yatan bir diger neden

ise onun hemen her seyi sorgulayan ve siipheyle karsilayan tarzidir.

Machado’nun bu kuskucu bakis acis1 dedigimiz gibi onun dini fikirlerine de
yansir ve 98 Kusagi mensuplart gibi o da dine elestirel ve nesnel bir sekilde bakar.
Aslinda sair tamamen tanr1 tanimaz biri degildir ancak yine de ona ¢ok belirsiz, ¢ok
muglak bir mevcudiyet bicer. O igindeki Tanr1’y1 adeta bir bulutumsu olarak tasavvur
eder. Bu, aslinda biraz da varoluscu bir yaklasimdir. Sairin bu konudaki diisiincelerini
ozetleyecek olursak: “Din Unamuno i¢in nasil siirsel bir duygudan oteye gitmiyorsa,
Jiménez i¢in de dinsellik nasil siirsel olana eklenen bir anlamsa, Machado’nun Tanris1
da diislerin, bulutsularin i¢inde rastlanan, endiselerden cikagelen, varolus kaygilariyla

0zdeslesen bir kavramdir (Machado, 1997:183).” diyebiliriz.

Her ne kadar Machado kendisi dindar bir insan olmasa da yine de eger dindar
olunacaksa bunun samimiyetle olmasi gerektigini diisiiniir. insanlarin dini, menfaatleri
dogrultusunda kullanmasina veya samimiyetsizliklerine asla tahammiilii yoktur. Din gibi
insanin inanciyla ilgili bir seyin toplumsal veya kilise gibi kurumsal baskiyla uygulanan

yaptirimlarin Machado’ya gore higbir degeri yoktur.

Jaén Mahkemelerinde jiiri iiyeleri tarafindan bir durusma diizenlendiginde
politikadan konusulur —biitiin herkes muhafazakar- ve atesli tartismalar olur.
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Kilise tarafindan yonlendirilen ve tamamen bos kirsal bir niifus. Diger yandan,
koyli ya calisir ve teslimiyet icinde aci ¢eker ya da neredeyse intihara es
denebilecek kadar kotii kosullarda go¢ eder. (Caudet, 1999b: 174)

Iste yukaridaki satirlarda da goriildiigii iizere Machado igin kiiltiirii, medeniyeti

olusturan yegane temel “insan”1n kendisidir ve bu yiizden ¢ok degerlidir.

Machado i¢in halk kiiltiiriin toplumun yapitasidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi Machado sairlikten distiniirliige kayan kariyerinde toplumu ve kiiltiirii olusturan

“insan”a odaklanmaya baslamis ve tiim sistemin odak noktasina bireyi koymustur.

“En bireysel olanin en evrensel oldugunu ve her bir insanin kalbinde
tim insanlhigin sakidigin diigtiniirdii.” (a.e.: 117)

Insan1 sanattan dislayan ‘barok’a karsi olan Machado icin tipki Cervantes’in
yaptig1 gibi yapmali yani evrensel degerlere ulagsmak i¢in insana odaklanmalidir.
Machado Juan de Mairena adli eserinde sézde hocasinin agzindan &grencilerine
Cervantes’ten bahsederken “onun aslinda sovalyelik romanlarint 6ldiirmedigini, onlarin
zaten c¢oktan Olmiis olduklarini, hatta Cervantes’in bu ithamin aksine onlara yeniden
hayat vererek bu dejenere olmus epikten kendine has bir roman yaratarak modern
romanciligi ortaya koydugunu dile getirir. (Machado, 1936: 181)” Insanoglunu
temsiliyle ve kaliciligiyla Machado’nun hayran1 oldugu Cervantes saire gore tam da

“5liimsiiz bir Ispanya’nin semboliidiir” (Margenot, 2009: s.y.).

Machado halkina olan sevgisini pek ¢ok kereler gesitli sekillerde ve vesilelerle

dile getirmistir. Bunlardan birinde “gercek siirin halk tarafindan yazildigini, eger onlar1
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anlamazsak veya onlar1 gormezden gelirsek hem kim oldugumuzu bilemeyecegimizi
hem de gergek siiri anlayamayacagimizi (a.e.: 268)” belirtir. “Ulkesiyle saglam bir bag
kuran kisi, derin ve sonsuz bir baglilik i¢inde olur. Machado gibi mensubu oldugu 98

Kusagi aydinlari i¢in de ‘hakikat arayis1’ anahtar kelimedir (a.e.: s.y.).”

Machado’nun halkina olan sevgisini dylesine su gotiirmez bir gergekti ki I¢
Savag’in bitimiyle yonetimi ele gegirmis olan Franco doneminde bile bu muhalif sairin
ozellikle milliyetcilik hakkindaki goriislerinden yararlanilmistir. Franco rejimi ve
sonrasindaki uzlagmaci donemde bile yetkililer, Antonio Machado’nun Cumbhuriyetgi
kimliginden bahsetmeden onun Ispanyol milliyetciligi ve halkina olan sevgisi
hakkindaki goriislerinden c¢esitli yerlerde bahsetmislerdir. Mesela Komiinist General
Antonio Cordén Prag Universitesi’nde verdigi derslerden birinde Antonio Machado’nun
“her ne kadar iglerinde en ¢ok marksizme yakin dursa da komiinist, marksist veya
leninist ideolojilere saplanmadan her defasinda halkina daha yakin, halkiyla birlik
halinde ve sosyal gercekliklerin daha farkinda oldugunu” dile getirir (Soro-Fernandéz,

2010: 150).

Iste goriildiigii iizere Machado medeniyet ve Kkiiltiirii sistemli bir sekilde
tanimlamak yerine hayati boyunca giderek artan bir dozda insana verdigi deger ve
halkina duydugu sevgiyle tiim yogunlugunu bu iki konuya vermistir. Onun i¢in insan
yagsami ve kiiltiirii olugturan ve bu yiizden de her seyin en iyisini hak eden bir varliktir.
Halk da 6zii itibariyle dogalligi, ictenligi ve sahiciligi kendinde toplamis ve ortaya
koydugu yasam bi¢imiyle herhangi bir ¢ikar gézetmeden biiyiik bir igtenlikle milletine
katkida bulunmaktadir.

121



DORDUNCU BOLUM

HENRI BERGSON’UN YAHYA KEMAL BEYATLI VE ANTONIO
MACHADO UZERINDEKI ETKIiSi

4.1. Henri Bergson ve Yahya Kemal Beyatli’nin imtidat Fikri

Medeniyet Yahya Kemal’e gore siireklilik arz eder. Yani o siirekli olarak gelisen,
biiyliyen, yeni ilavelerle degisen ve eskilerden ise dogal bir sekilde kurtulan adeta canli
bir varlik gibidir. Eskilerden dogal bir sekilde kurtulma meselesi de bu siirekliligin
disaridan gelen etkiler nedeniyle degisime zorlanmamasi halidir. Yani zaten yasayan bir
varligin gecirdigi degisiklikler misali medeniyet de i¢inde bulundugu zaman, mekan ve
sartlar icinde degismektedir. Ancak bu degisime miidahale etmek onun siirekliligine bir
darbe vurmaktadir. Iste bu sekilde olan degisiklikler dogal olmamakta ve bir siire sonra
sorunlar bas gostermektedir. Toplum yukaridan baski ya da dayatma yoluyla gelen
degisikliklere hep direnmistir. Yahut da heniiz hazir olmadig1r degisiklikleri kabul
etmenin bedelini ilerleyen zamanlarda ¢ok daha agir sekilde dder. Bu sebepten dolayi
Yahya Kemal inkitaa kars1 oldugunu her firsatta dile getirir. Hayatinin son donemlerinde
sairin yaninda bulunmus bir 6grencisi, bir dostu olan Vehbi Eralp sairin 6liimiinden
sonra ona hitaben kaleme aldigi mektubunda onun “Inkilap’tan cok “tekamiil”e

inandigin1 soyler.

Ozellikle son dénemlerde “yeni”’ye olan tutkumuzun “eski” olan her seyi kétiiler
bir hale getirmesinden yakinan sair, Avrupa’daki yeni yasam tarzinin ve kiiltiiriin her

yoniiyle oldugu gibi alinmasina da siddetle kars1 ¢cikmigtir. Hatta bu konuda ge¢mise ¢cok
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diiskiin olmakla ve gecmise takilip kalmakla suclansa da diislincelerinin dogruluguna

inanci tamdir.

Simdi bizim Tirkliige gelelim: Biz istedik ki sair, ressam, miitefekkir,
hakkak, nakkas hepsi milletin yaptig1 Tiirk giizelligi ve ikliminden
alsinlar. Yedi-sekiz yiiz senelik bir kok var. Bizim vatanda bundan
miilhem olsunlar. Bu giizellikleri mass edip kendileri bir sey yapsinlar.
Bir¢ok gafiller, maziye tapinmak dersi veriyorsunuz, diye ayaklandilar.
Mazi acaba var midir? Vakti, insanlar bir vehme uyarak {ige taksim
ederler. Mazi (gecmis), hal (simdi) ve istikbal (gelecek). Hakikatte
bunlarin iicii de yok. Yiirliyen bir sey var. Hal bugiin. Hal i¢indeyiz
zannederiz. Yarm maziye intikal ediyor. istikbal diyoruz. Gelecek ay
bu giin gececek mazi olacak. Istikbal dedigimiz de mazi olacak. Her
iicii de yok. Bir imtidad var, devamlilik var. Kesilmeyelim. Kesilirsek
bir olmayiz. Bugiin, yarin mazi olacak. istikbal de dyle. Ben maziyi
sevmiyorum, giizelliklerini seviyorum. Imtidad bir milletin hayatinda
var. Biz bu imtidad i¢inde maziye mi tapiyoruz. Maziye degil, ondaki
giizelliklere tapiyoruz. (Unver, 2000: 59)

Onun i¢in ge¢cmisin tamamiyla inkar1 bizi yerde tutan yerc¢ekiminin ortadan
kalkmas1 gibi bir seydir. Zaten bir seyin kokleriyle olan iligkisinin kesilmesi de dolayl
yoldan Oliimdiir denebilir. Koksiiz olanin yasamasi miimkiin degildir. Hayatin

kaynagini, canliligini ve yaraticiligini aldigimiz sey koklerimizdir.

Koksiiz seyler daima yiizer, daima beyhude yere bir karsi sahil arar.
Halbuki milli hayat devamdir. Devam ederek degismek, degiserek
devam etmektir. Clinkii yaratmanin ilk sartt devamdir, hakiki kiriliglar
ve kopuslar ancak yaratis ucubeleri, yarim mahliklar viicuda getirir.
Ciinkii hayatin ortasinda onun bir parcasi gibi degil, kendi dagilmis
zerrelerinde devam ederler. (Tanpinar, 2001: 24)
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Iste bu siireklilik anlayis1 onu anahtar kelime olarak kabul ettigi “imtidat”
kelimesi iizerinde durdurur. imtidat onun gdziinde dogal bir siire¢ icindeki degisim ve
daha ¢ok gelisimdir. Besir Ayvazoglu da, “Yahya Kemal’in savundugu ‘imtidat’ fikri
de ‘durée’nin tabii bir sonucu olan devamliligi, yine Bergson’un terimleriyle konugmak
gerekirse, gelecege dogru ‘hayat hamleleri’yle uzanan ‘yaratici tekamiil’ii ifade
etmektedir.” demektedir (Eskin, 2014: 55). Medeniyeti meydana getirenler zamanin,
mekanin ve i¢ginde bulunduklan sartlarin kendilerine sundugu firsatlar1 degerlendirme
sekillerine gore bir yol alirlar. Zamanla bu ilerlemeye disaridan unsurlar gelmeye baslar.
Eger bahsedilen medeniyet yeterince giicliiyse bu unsurlar1 kendi i¢inde eritmesini bilir
ve onu “kendilestirir”. Ama bu unsurlar zamanla artar ve o da eski giiciinii yitirir ve
kendi kendini yenileyemez hale gelirse bu sefer daha 6nce onu zenginlestiren unsurlar

onun i¢in bir tehdit olusturmaya baslar. Artik tiretmek yerine taklit eder.

Selguklu ve Osmanli Tiirklerinin gelisimi de aynen bu sekilde olmustur. Hatta
Anadolu’ya ilk gelen Selguklu Tiirkleri medeniyet agisindan Bizanslilardan {istiin
olmadiklart halde koklerinin saglamlig1 ve kendilerine olan giivenleri sayesinde onlari
asla kendilerinden {istiin géormemislerdir. Ancak gocebe kiiltiiriin zamanla belki de
deneme yanilma yoluyla bulmasi gerekenleri kisa yoldan Bizans’tan almislar ama asla
taklit etmemislerdir. Onlar hep ihtiyaclar1 olani almislar dis unsurlardan ve o harici

unsurlar1 kendilerine mal etmeyi bilmislerdir. Zaten 6nemli olan da budur.

Medeniyet denilen sey iste bu zenginlik ve biiyiikliiktedir aslinda. Mesela Yahya
Kemal 1srarla bizim Bizans’in varisi oldugumuzu belirtir. Ona gore biz nasil Osmanl
eserlerini koruyorsak Bizans eserlerini de ayni sekilde korumaliyiz. Onlar da bugiinkii
bizi biz yapan unsurlardandir ve onlar1 i¢imizde eritmenin higbir sakincasi yoktur.
Onlarin bize kattig1 zenginlik en belirgin olarak hosgoriimiizde ortaya ¢ikar. Buna 6rnek

olarak sair, Bulgarlarin bagimsizliklarin1 kazandiktan sonra Osmanli eserlerini yikarak
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topraklarindaki Osmanli hakimiyetinin izlerini silme ¢abasini gosterir. Onun goziinde bu
davranig son derece ¢igdir ve basin1 kuma gommekten baska bir sey degildir. Ciinkii
zaten medeniyet denilen sey sadece mimari eserlerden olusmaz. Onun en az mimari
kadar 6nemli bagka temelleri de vardir. Toplumsal yasamin en derin noktalarina kadar
siner medeniyet. Bir halk sarkisina, bir binanin kapisina, bir kadinin kiyafetine yahut da
bir sokak senligine siner. Iste esas onlardan sdkiip ¢ikarilamaz bu izler. O yiizden Yahya
Kemal bizim de bir 6¢ alma duygusuyla bu hataya diismememiz gerektigi konusunda
durur hep. Bizim de ayni sekilde davranmamizin insanlia karsi islenmis bir sug
olacagini savunur. Sair “Bizans’in varisi olarak onun eserlerini de korumakla miikellef
oldugumuz ve bunun hi¢bir mahsurunun olmadig: (Unver, 2000: 69)” kanaatindedir. Bu
konuda verdigi 6rnekler de zaten yine tarihtendir. Nasil ki ecdat aldig1 kiliseleri yitkmak
yerine onlar1 camiye c¢evirmisti ve kilisedeki resimleri bile sadece ibadete engel
olanlarin1 kapayarak koruma yoluna gitmisti. Biz de aynen onlar gibi yaparak bugiine
kadar Osmanli’dan olsun Bizans’tan olsun ne kaldiysa korumali ve medeniyetimizi

bizden sonrakilere tagimaliy1z.

Bu “imtidat” konusundaki tutumu nedeniyle o sadece Dogu ile Bati arasinda
degil hatta daha cok ve Ozellikle Eski ile Yeni arasinda bir koprii vazifesi gormiis,
yeniye olan tutkusu ve coskusu nedeniyle kokiindeki baglar1 koparmak isteyen akimlarin

karsisinda suya kars1 dimdik duran bir set misali direnmistir.

Osmanli imparatorlugu’nun yikilis devrini yasayan Yahya Kemal, eski
medeniyetimizin i¢inden kurtarilmast miimkiin olmayan birgok seyi
kurtarmistir. Cumhuriyet devrinde hakli veya haksiz, maziye karsi
biiylik bir reaksiyon basladi. Asirlar boyunca yasamis oldugumuz
hayatin manasi, kurmus oldugumuz medeniyetin degeri, toptan inkar
edilmeye kalkildi. (Kocakaplan, 1998:13)
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Tiim bu siire¢ gbz Oniine alindiginda Yahya Kemal’in yaptiklar1 ve kurtardiklar
bir kat daha 6nem kazanmaktadir. O, ne eskiye saplanip kalmis ve tiim yeniligi
reddetmistir ne de “yeni”yi sirf yeni oldugu i¢in almistir. Onun temel prensibi ihtiyaci
olani, oldugu kadarini almak ve hepsinden 6nemlisi “kendi”’lestirmektir. Yani esas olan

disaridan alinan unsura kendi yorumunu katarak onu kendine uyarlamaktir.

4.2. Bergson ve Antonio Machado’nun Gegicilik (Temporalidad) Fikri

Machado’nun eserlerine damgasini vurmus olan Henri Bergson’un siire¢ felsefesi
sair i¢in bir nevi ¢ikis noktasi niteligindedir. Yani diisiincelerinden ¢ok etkilendigi
Bergson’un kurguladig: felsefi anlayis1 Machado’nun sadece bir veya birkag¢ eserinde

degil siir olsun nesir olsun tiim eserlerine niifuz etmis olarak gormekteyiz.

Machado i¢in Bergson’un diisiinceleri tipki fitilin ateslenmesi gibidir. Hayata
bakisina bile etki eden bu diisiinsel sistem onun eserlerine ¢izdigi bir ¢erceve veya
eserlerini kurguladigi bir iskelet gibidir. Ciinkii sair Fransiz Filozofun sadece siire¢

felsefesini degil ayn1 zamanda sezgicilik anlayisini da benimsemistir.

Machado’nun eserlerinde en belirgin olarak kendini gdsteren Bergson etkisi
zaman, insanin faniligi, diinyanin ge¢iciligidir. Ayrica insanin sadece sezgi yoluyla elde

edebilecegi hakikat bilgisi de yine Bergson felsefesinin izlerini tagimaktadir.

Gecmisin siirekli degisen bir simdiye eklemlenerek gelecege yonelmesi fikri
onun tiim alanlardaki kurgularina temel olusturmaktadir. Machado ayni temeli zaman
hakkindaki diisiinceleri gibi tarih anlayisin1 ve kiiltir ve medeniyet hakkindaki

gorlslerini hatta sanata bakisini agiklarken de kullanir.
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Bir itici gilicle baslayan siire¢ ¢esitli asamalardan gecerek akisin dogal seyrinde
yer yer azalarak yer yer artarak devam eden bir olusumdur. Bu kurgusal yapi
Machado’nun sanat, kiiltiir, medeniyet, tarih, zaman gibi pek c¢ok alandaki

diisiincelerinin ¢ergevesini gizer:

“«Bugiin hep haladir.» bilgisi daimi siire ile ilgili Machado’nun
vizyonunu ii¢ kelimeye indirger: (yani) ge¢misin devam edegelen
ve degisken bir simdide gelecekle birlesmesi.” (Shaw, 1985: 197)

“Oncelikle, avangartlar, Antonio Machado Bey igin, tarihi
intibaksizlik ve inkitain (kesinti) meyvesidirler.” (Cordero, 2009:
1075)

“Entelektiiel endiseler —ve tabiiki duygular- felsefi ve igtendir:
(Bergson etkisi tasiyan) zamanin anlami, tipki bir saatinki gibi

zamanin tiktaklari, monoton ve fasilasiz akis ve siiphe (...)” (Luis,
1975: 81)

Machado’nun tarih anlayisi da gecmisin simdiyle harmanlanarak gelecege
yoneldigi bir anlayistir. Sair eserlerinde ¢ok sevdigi iilkesi, Ispanya’nin sadece giiniinii
veya sadece gegmisini ele almak yerine, bunlar1 gelecege doniik olarak harmanlar. Onun
tarith anlayisi Bergson’un kesintisiz tekamiil anlayiginin bir tezahiiriidiir. Gegmiste
yasananlar nasil giinlimiizii etkilemisse bugiin yasananlar da gelecegimizi etkileyecektir.

Bu diislince Bergson’un “zaman”in kiimiilatif bir sekilde ilerlemesiyle ayn1 mantiktadir.

Machado’nun siirinde daha ¢ok melankolik bir simge gibi duran zaman da

Bergson etkisi bir bagka 6gedir. “O, zamanin canliligin1 varolusun bir simgesi olarak
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2

goriir ve zamanin gegiciliginde varolusun anlamini sorgular (Martinez, 1991: 25).
Donald Shaw da Unamuno ve Machado siirlerinin gercek Ispanyollugun endisesini
duydugunu soyler (Shaw, 1985: 193). Machado’ya goére “gelisimi yani evrimi
reddetmek, tarihi reddetmektir; dahasi canli varliklar olusumuzu ve hepsinden de

onemlisi zaman1 reddetmektir (Caudet, 1999a: 24)”.
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SONUC

Insanoglunun tarihi kadar eski diyebilecegimiz edebiyat, sozii aktarmak amaciyla
ortaya ¢ikmustir. insan yasadig1 zaman siiresince hep etrafindakilere bir seyler anlatmaya
calismis ve bunu yaparken de ¢ok cesitli yollara bagvurmustur. Sadece anlatilmak
istenen metnin aktarilmasi 6n plandaysa genelde yalin ve/veya didaktik bir dil tercih
edilirken, sdylenmek istenenden ziyade nasil soylemek gerektigi onemli oldugundaysa
daha epik veya lirik, hatta siir veya diizyaz1 gibi pek ¢ok secenekle karsilasiriz. Genel
olarak edebi eser adi altinda toplanan bu g¢alismalar ¢ok farkli amag ve yontemle

hazirlanir.

Edebiyat gibi yine ¢ok eski olan hatta belki de ondan ¢ok daha eski olan bir diger
konu ise felsefedir. Felsefenin insanlik tarihiyle birlikte basladigi bile sdylenebilir.
Ciinkii insan diislinen bir varlik olmasi sebebiyle siirekli olarak hayatin anlami, nasil
basladig1, neden basladigi, ne zaman ve nasil son bulacag: gibi yaratilis ve varlikla ilgili
sorular sorar. Tabii ki felsefe sadece maddi mevcudiyetimiz hakkinda soru sormakla
yetinmez; onun i¢in maneviyat da dnemlidir. Hayatimizi rastgele mi yoksa belli kurallar
cercevesinde mi yasamamiz gerektigi, ilahi veya evrensel degerlerin neler oldugu,
mutlak iyi veya mutlak dogru gibi bunlarin tam tersi mutlak kotiiniin ne oldugu, insanin
hareket ve davranislarini sergilerken 6zgiir olup olmadig: gibi pek ¢ok konu felsefenin

alanina girer.

Felsefenin temel amaci insanin 6nce kendini taniy1p potansiyelini kesfetmesi ve
bu dogrultuda insanliga hizmet etmesi yoniindedir. Ancak felsefenin bu sorulara aradig:
cevaplar mutlak olmadigindan buldugu yanitlarla ilgili olarak da bir yaptirnmi veya

zorlamas1 miimkiin degildir. O sadece ydnlendirici niteliktedir. Iste filozoflar da bizler
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icin yakaladiklar1 veya sistemlestirdikleri disiincelerle bir nevi hayatimizi
kolaylastirmakta hayata bakis a¢imizi etkilemektedirler. Pek ¢ok sanat¢1 ve
edebiyat¢inin yapitlarini ortaya koyarken bu tarz etkilenmeler yasadigina sahit oluruz.
Zaten sanat¢1 olsun edebiyatci olsun yeni bir sey yaratma, kendini farkli bir sekilde ifade
etme ihtiyaci duyan insanlar da kendilerini bulma yolculuguna ¢ikmis kisilerdir. Onlar

bu siirecte filozoflarin ortaya attiklar fikirlerden esinlenerek eserler yaratabilirler.

Henri Bergson da ortaya atmis oldugu sezgicilik ve zaman felsefesi ile pek ¢ok
ismi etkilemis bir disiinlirdiir. Onun yasadigt donemde bile oldukca fazla ilgi
gérmesinin sebebi ise rasyonalizmin karsisinda insani ve manevi degerleri savunarak

sezgiye verdigi dnemden kaynaklanmaktadir.

Bergson’u diger filozof ve diisiliniirlerden ayiran ve onun daha ¢ok siire¢ filozofu
olarak tanimmmasinda etken olan durum ise onun zaman konusundaki gorisleridir.
Bergson’a gore zamanin mekanla bir tutularak yorumlanmasi, onun diiz bir ¢izgiye
indirgenmesi dogru bir tanimlama degildir. Onu 6nceki filozof ve diisiiniirlerden ayiran
bu noktada Bergson zamani en somut olarak bir kartopuna benzetir. Yani zaman;
gecmisi siirekli olarak i¢ine katan bir simdiyle durmaksizin gelecege eklemlenerek
devam edip gider. Basimiza gelen olaylar, siirekli olarak degisen duygularimiz bizi her
animizin birbirinden farkli oldugu ama birbirinden bagimsiz olmayan, aksine birbirine
gecismis bir harmana doniistiiriir. Her olay, her an ve her duygu Onceki

yasadiklarimizdan etkilenerek gelisimine devam etmektedir.

Bergson felsefesi genel olarak diialist bir yapidadir. Zeka-sezgi, hafiza-suur, ruh-
beden, yiizeysel ben(lik)-esas ben(lik), kapali ahlak-ag¢ik ahlak, vb. gibi ¢esitli ikiliklere

dayanir. Iste bu diialist sistemle agiklanan konular birbirleri olmadan eksik, birbirlerinin
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yerine gecemeyen ancak birbirlerini tamamlar niteliktedirler. Ancak biz her ne kadar
filozofun felsefesini genel olarak tanimlasak da daha g¢ok siire¢ ve sezgi lizerinde
durduk. Nitekim ¢alismamizin konusunu olusturan sairlerimizin daha ¢ok etkilendikleri
konular bunlardir. Bu giris boliimii sayesinde hem Yahya Kemal Beyatli’nin hem de
Antonio Machado’nun eserlerindeki Bergson etkisinin ¢ok daha bariz bir sekilde

goriilebilecegine inanmaktayiz.

Calismamizin ikinci bolimiinde Yahya Kemal Beyatli ve onun medeniyet
hakkindaki goriisleri yer almaktadir. Oncelikle sairin yasami ve eserleri hakkinda genel
bir bilgi verdikten sonra Yahya Kemal’in edebi ve siyasi kisiligine yer verdik.
Yukaridaki kisimlarda da dile getirdigimiz gibi Yahya Kemal’in Fransa’da ge¢irdigi

fikirsel degisim onu iilkeye doniisiinde bambagka bir biri haline getirmistir.

Yahya Kemal’in iilkenin neredeyse tiim gencleri gibi Abdiilhamit’e olan nefreti
ve Bat1 hayranligiyla kacarak gittigi Fransa’da kendini ve milletini kesfetmesi gercekten
ilging bir durumdur. Henri Bergson ve Albert Sorel gibi Fransa’nin en Onemli
hocalarindan aldig1 derslerde diisiincesine ¢ikis noktasi olan climleleri adeta cimbizla
cekerek kendisine uyarlamayi bilen Yahya Kemal, hocalarindan bilimsel ¢alismalar i¢in
gerekli metot ve resmi belge dayanag gibi hassasiyetleri 6rnek alir. Ulkeye doniisiinde
de yaptig1 aragtirmalart ve savundugu gorilislerini bu esaslara uygun bir sekilde

gerceklestirir.

O donemde ozellikle Jon Tiirkler arasinda fazlasiyla itibar goren Ziya Gokalp’in
“Turancilik” anlayisini Yahya Kemal c¢ok kisa bir siire sonra birakir. Ciinkii ona gore
Bizler Orta Asya’dan ¢iktiktan sonra Islamiyet’le tamisip Rum diyarma yerleserek

aslimizdan ¢ok daha farkli bir noktaya geldik. Saman ge¢misimizle olan baglarimizin

131



koptugunu ve dolayisiyla artik eski cografyamizda kalan geg¢misimizle irtibatimizi
kaybettigimizi savunur. Ona gore biz 1071°deki Malazgirt Zaferiyle yerlestigimiz bu
topraklarda adeta yeni bir kabin igine girerek bir tiir adaptasyon siireci gecirdik. Islam’1
O0grendigimiz Acem’den ve yurduna yerlestigimiz Rum’dan bize ait olanlarla
harmanladigimiz zenginlikler bizi adeta yeniden yaratti. Dolayisiyla ne tam Acem, ne

tam Rum, ne de tam Orta Asyali Tiirkler gibiyiz artik.

Tiirk tarihine bakigini ele aldigimiz Yahya Kemal’e gore vatan ise ylirekteki
sinirlarda yasar. Sair, mensubu oldugu ve c¢okiisiine sahit oldugu bir imparatorlugun
kiigiilme siirecinde yasanan ac1 ve zorluk namina ne varsa hepsini yasamistir. Memleketi
Uskiip’iin kaybedilmesi nedeniyle bu olayr hem ferdi, hem de milli bir ac1 olarak iki
farkli boyutta tecriibe etmistir. Vatan konusundaki muhasebelerinin temelinde yatan bu
ac1 tecriibeden yola ¢ikarak topragin vatan haline gelme sebebinin altinda yatan kisiler
olmasi sonucuna ulagir. Dogup biiylidiigii ve annesini de orada biraktig1 vatani artik tilke

siirlarinda olmasa da yine onun kalbinde vatani olarak kalacaktir.

Sairimizin Tiirk milliyetciligine sarilmasi da yine Imparatorlugun yasadig
kayiplar nedeniyledir. Araplarin bagimsizlik miicadelesine girismesi, Tiirkler i¢in Yunan
ve Bulgarlarin bagimsizliklarint  ilan ederek Osmanli Devleti’nden toprak
koparmalarindan ¢ok daha yikici bir etki yaratmistir. Bu beklenmedik durum onlar1 Tiirk
olana yoneltir. Yahya Kemal de milliyetcilik hakkindaki goriislerinin bu olaylardan

sonra gelistigini dile getirir.

Medeniyet ¢ok kapsamli bir konudur. Ancak yine de bazi unsurlarin 6nemi
digerlerine nazaran 6n plana ¢ikar. Yahya Kemal medeniyeti dil, din, mimari ve musiki

olmak tizere dort temel dayanaga oturtur. Dil bir toplumun iletisim kurmasindaki en
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onemli etkendir. Dil ve dilin olanaklar1 yani ortaya ¢ikan edebi eserleri o medeniyetin
inceligini gosteren unsurlardan biridir. Din ise tipki dil gibi bir toplumu birbirine
kaynagtiran Ogelerin baslicalarindandir. Din sayesinde insanlarin olusturdugu ahlak
yapilari, toplumsal diizenleri, sosyal yasantilar1 insanlar1 ortak bir zeminde bulusturur.
Yahya Kemal’in iiglincli siraya koydugu mimari ise medeniyetin somut verileri
arasindadir. Sanat ve yasam anlayiginin viicuda gelmis hali olan mimari, detaylarinda
barindirdig1 pek ¢ok incelikle medeniyetin ulastigi seviyeyi gozler oniine serer. Musiki
ise sairin medeniyet tasavvurunun tamamlayict ayagidir. Ona gore musiki en
derinlerimize isleyen ve Islam sanatiin en duygusal yorumudur. Sair bir milleti,
ozellikle de bizim milletimizi anlamak isteyen kiginin oncelikle musikimizi anlamasi
gerektigini diisiiniir. Aslinda Yahya Kemal medeniyetin ve onu anlamanin bir zihniyet

meselesi oldugu kanaatindedir.

Calismamizin ii¢lincli boliimiinde ele aldigimiz Antonio Machado ve onun
medeniyet hakkindaki goriisleri baslhigiin altinda Yahya Kemal ile ilgili calismaya ¢ok
benzer bir incelemede bulunduk. Ispanyol sairin de daha iyi anlasilabilmesi icin
oncelikle sairin hayatin1 ve eserlerini tanittik; ardindan onun edebi ve siyasi kisiligi
hakkinda kisaca bilgi verdik. Bu kisimlar1 takip eden sairin tarih bilinci, vatan anlayisi
ve Ispanyol milliyetciligi ve medeniyet tasavvuru gibi konular1 da yine sairin medeniyet

hakkindaki gortisleri baslig altinda inceledik.

Ispanya XIX. yiizyilla Latin Amerika’daki sémiirgelerini kaybederek derin bir
hayal kiriklig1 ve bliytik bir krizle girer. Bu kriz ekonomik oldugu kadar psikolojiktir de.
Ispanya’nin denizasir1 topraklarinin Kiiba’min da Bagimsizlik Savasi’ni kazanarak
tamamen elden ¢ikmasi insanlar1 bocalatan ve onlar1 neye ugradiklarini sasirtan bir hale

getiren bir krizi de beraberinde getirmistir.
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Orta Cagmn gorkemli imparatorlugunun bugiin kendi iilkesi sinirlari igine
hapsolmas1 halki ve tabii ki aydinlar1 6ziine désnmeye ve Ispanyol olana sahip ¢ikmaya
itmistir. Peki, nedir Ispanyol olan? Iste neredeyse tiim 98 Kusag mensuplar1 gibi
Antonio Machado da iilkesinin i¢inde bulundugu ¢ikmazdan kurtulmasi i¢in careler

ararken Ispanyol olana sarilmayi tercih edenlerdendir.

Machado gerek ailesinden aldig1 ideolojik tutum gerek de egitimi nedeniyle
hayata hep milli bir acidan bakar. Ulkesine, milletine, vatanmna duydugu sevgiyi
eserlerinin biitlinlinde gormek miimkiindiir. Ona gdre bir insan, bir toplum veya bir
millet, gerek basariya ve hakikate ancak kendi olabildigi zaman ulasabilir. Oze donmek
demek kisinin potansiyelini kesfetmesi demektir. Bir kere o potansiyel kesfedildiginde

ise istenen sonuca ulagsmak kaciilmazdir.

Ancak neden 6ze ulasmak gerektigi kadar 6ze nasil ulasilacagi da 6nemli bir
meseledir. 98 Kusagi aydinlarinin farkl goriislere ayrildigi bu konuda Machado “tarihin
derinlerine inilebildigi kadar inip artitk magribi, berberi her ne isek o olalim” diyerek
giiniimiiz Ispanya’sinin etkilesim kurabilecegi kadar koklerine inmesi gerektigini
savunur. Yani din tabii ki olduk¢a 6nemli bir kriterdir ancak sirf Hiristiyan gecmisle bag
kurmak ve ondan sonra gelen yedi yiiz yillik bir Endiiliis medeniyetini yok sayarak
medeniyetin gelisim siirecini inkitaa ugratmak yanlis bir yol olacaktir ve bu yiizden de
¢Oziilmesi istenen sorunlarin tam olarak dogru bir sekilde anlasilmasi
imkansizlagacaktir. Eger ortada bir siire¢ varsa herhangi bir miidahaleye ugramamalidir.
Madem giiniin sorunlar1 ge¢miste yapilan hata veya hatalardan kaynaklaniyor bunun
telafisi ancak kendine donmekle miimkiindiir. O zaman da samimi olmak geregi ortaya
cikmaktadir. Ciinkii olaylar1 oldugu gibi degil de gérmek istedigi sekilde gérmek biiyiik
bir yanilgidir.
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Machado’ya gore 6ze doniigle ilgili olarak atilmasi gereken ilk adim halka
inmektir. Ciinkii halk ve kirsaldaki hayat kiiltiiriin temelidir. Dolayisiyla ne zaman
aydinlar halk arasina inme nezaketinde bulunurlar o zaman halki anlarlar. Ancak bunu
bu sekilde kabul etmeyen akademik ¢alismalar bosa gitmis hiikmiindedir. Ciinkii hangi
konuda olursa olsun bir ger¢ege ulagsmak o seyin igine niifuz etmekle miimkiin olur,

disaridan yapilan incelemeler asla yeter olmazlar.

Gordiigiimiiz gibi Machado’daki halk sevgisinin temelinde insana duydugu sevgi
yatmaktadir. Onun i¢in insan kiiltiiriin ve hayatin temeli oldugu i¢in son derece
degerlidir. Zaten sairin iilkenin sorunlarina bakis acgis1 da hep halkin zarar goriip
gormedigi, bir seyin halkin menfaatine olup olmamasi, halkin refaha erip ermemesi gibi
kriterler sonucu iyi veya kotiidiir. Mesela I¢ Savas’taki tutumunda da halkin iradesine
karst ¢ikildigr icin Cumhuriyetgiler cephesinde oldugunu ve halktan yana oldugunu pek
cok kez dile getirir. Juan de Mairena’nin agzindan Ogrencilere yonelik verilen
derslerden birinde de ‘“herhangi bir olay karsisinda ne yapacaginizi, hangi tarafta
olacaginiz1 bilemediginizde halka bakin, o neredeyse siz de oraya ge¢in” seklindeki

ogiitleri bu diislincelerini destekler niteliktedir.

Calismamizin dordiincii ve son boliimiinde ise her iki isim tlizerindeki Bergson
etkisini 6zellikle eserlerindeki Grneklerle ele alarak degerlendirmeye calistik. Her iki
sairin Bergson’dan veya onun fikirlerinden dolayli veya direkt olarak yaptiklar1 atiflar

bu béliimdeki ¢alismamizin temelini olusturmaktadir.

Akdeniz’in iki ayr1 ucunda yer alan bu iki medeniyetin sevdalist ve iki 6nemli
ismi olan Yahya Kemal Beyatli ile Antonio Machado’nun medeniyet hakkindaki

goriisleri cesitli agilardan farklilik gosterseler de bariz bir sekilde ayni temelden, yani
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Bergson felsefesinden beslenmektedirler. Sairlerin i¢cinde bulunduklar1 pek ¢ok durum
benzerlik gostermektedir. Iste bu benzerliklerin ilki cagdas olmalarindan ziyade

hayatlarindaki paralelliktir diyebiliriz.

Yahya Kemal’in annesini erken yasta kaybetmesi onun psikolojisini derinden
etkiler ve bu yilizden hayati boyunca aidiyetle ilgili sorun yasar ve omrii hep bir
savrulma halinde geger. Ayni ac1 kaybi1 Antonio Machado da esi Leonor’un dliimiiyle
yasar. Sair biiyiik bir agkla baglandig1 esini sadece iki yil sonra kaybetmenin acisini
uzun yillar i¢cinde yasayarak adeta kabuguna ¢ekilir. Bu derin acilar her iki sairi insanin
varlig1, hayattaki amaci gibi varolusla ilgili sorulari sormaya iterek onlari arayis igine

sokar. Tabi karakterleri ve ikisinin de sorgulayici tavirlari bu durumu tetiklemektedir.

Bu kisisel benzerligin disinda mensubu olduklar {ilkelerin tarihi gelisimi de bu
sebepler arasindadir. Hem Osmanli hem de Ispanyol Imparatorluklari 6zellikle Fransiz
Ihtilali sonrasinda tiim diinyaya yayilan milliyetcilik fikirlerinden derinden etkilenir.
Imparatorluklarin egemenligi altindaki devletlerin birbiri ard1 sira bagimsizliklarini ilan
ederek iki imparatorlugun da XIX. ylizyilda artik kendi iilke siirlarina ¢ekilerek birer
ulus devlete doniismesi sadece yonetimsel anlamda degil sosyal agidan da ciddi sorunlar
yaratir. Osmanli Devleti i¢in 6zellikle Miisliiman topraklarin kaybi derin bir iiziintii
sebebi olurken hele de Araplarin bagimsizlik miicadelesine girismesi Oncelikle
aydinlarin immet birligi yerine irka dayali milliyet¢ilik fikrine sarilmalarina yol agar.
Araplarin  bagimsizlik miicadelesi sonrasinda Osmanli aydinlarnt  “Tiirkeiiliik™,
“Turancilik” gibi 1rki milliyetgilik fikirlerini benimserler. Durum Ispanya’da da ¢ok
farkli degildir. XIX. Yiizy1l’in basinda Napolyon birliklerinin Ispanya’y1 isgali ve yine
ayni yiizyilin sonunda Kiiba’nin bagimsizlik savasin kazanarak Ispanya’nin denizasiri
topraklarin1 kaybederek bir somiirge imparatorlugundan ulus devlete gecisi oldukga

sancili olmus ve aydinlara “Ispanyol olmak nedir?” sorusunu sordurtmustur. Bu
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donemde Ispanyol aydilari iilkelerinin i¢inde bulundugu askeri basarisizlik ile siyasi ve
ekonomik krizlerden bir an 6nce ¢ikabilmesi icin tiirlii ¢areler ararlar. Iste ele aldigimiz

iki ismin milliyetcilik hakkindaki arayislarinin temelinde bu tarihi siirecler yatar.

Ulkelerini iginde bulundugu cikmazdan kurtarmak igin ikisinin de buldugu
¢Oziim yolu aynidir. Yani tarihi olarak ne kadar derinde bag kurulabiliyorsa o kadar
derine inmek fikri ikisinin de milliyet¢iliginin temelini olusturur. Bu fikrin altyapisinda
Bergson’un siire¢ felsefesi yatar. Bergson’un hayatin baslangicina yerlestirdigi ve hayat
hamlesi adin1 verdigi itici gii¢ tipki bir havai fisek gibi birbirinden gittik¢ce uzaklasan
cesitli kollara ayrilir. Bunlardan bir kismi1 yolun ¢ok basinda sona ererken bir kismi da
gelisimlerine devam ederek tekamiil ederler. Hem Yahya Kemal hem de Machado bu
streklilige verdikleri 6nemi sadece tarthe bakis acilarinda degil edebiyat ve sanat
akimlarina kars1 olan goriislerinde de savunurlar. Her ikisi i¢in de ortaya ¢ikan bir akim
eskiyle olan bagi keserek dogal gelisimi inkitaa ugratiyorsa bu yanlis bir tutumdur.
Kokstizlik yani eskiyle olan bagin biisbiitiin bir sekilde kopmasi hayatin higbir
asamasinda ve alaninda kabul edilebilecek bir durum degildir. Ancak gliniimiizle
herhangi bir bagi kalmamis olan koklere kadar gitmek de en az gecmisle bagi kesmek
kadar yersiz ve beyhude bir ¢abadir. Yani dikkat edilmesi gereken husus baglantinin,

temasin halen devam ediyor olmasidir.

Tabii sairlerimizin bu konunun bir uzantist olacak nitelikteki bir diger
benzestikleri nokta ise ikisinin de sorgulamaya ve bir fikri kendilerine uyarlamaya
verdikleri 6nemdir. Ciinkii her dogru herkese uymaz veya her dogru tamamen ayni
haliyle bir baskasina uymaz. Her bireyin, her iilkenin deneyimleri, tarihi ve sosyal
altyapilart farklihik arz eder ve bu yiizden disaridan alinan her sey once zihni bir

muhakemeden gecirilmeli sonra da kendine uygun olup olmadig iyice tartilmalidir.

137



Yine bu konuyla baglantili olarak hem Yahya Kemal hem de Machado insanlarin
yeterince sorgulamadiklarin1 savunarak onlarin pek cok konuyu yeterince muhakeme
etmeden kabul ettiklerinden yakinirlar. Yahya Kemal bunun sebebini asker bir millet
olmamiz ve Islam’in emre itaat konusundaki telkiniyle agiklar. Antonio Machado ise
insanlarin ~ sorgulamadan kabul ettikleri hi¢bir seyin kendilerine faydasi
dokunmayacagin1 bunun en bariz olarak insanlarin kilise, ordu veya siyasetgiler gibi
cesitli kesimlerce ve ozellikle kendi menfaatleri dogrultusunda kolaylikla manipiile
edilebilecegi ve yonlendirilebileceginden bahseder. Tabii bu elestirilerin temelinde
onlarin memleketlerine duyduklar1 derin sevgi yatar. Tipki bir dostun ac1 sdylemesi gibi

onlar da toplumlarinda eksik olarak gordiikleri konular1 dile getirirler.

Aslinda her iki sair i¢in de Bergson etkisi adeta tiim hiicrelere sinmis bir etki
gibidir. Yani sairlerimiz i¢in filozofun hayat atilim, siire¢ felsefesi ve sezgi konusundaki
diigiinceleri seklinde Ozetleyebilecegimiz konulart gorislerine adeta birer temel
niteliginde kullanmiglar ve bu temel sayesinde goriis bildirdikleri farkli alanlarda bahsi

gecen bu diislinceleri bir ¢ikis noktasi misali yeniden yorumlamisglardir.

Bu diisturla hareket eden hem Yahya Kemal hem de Machado’nun Bergson’un
diisiincelerini bu kadar ictenlikle benimsemelerinin ise farkli sebepleri vardir.
Machado’nun melankolik karakterinin bu durumda ¢ok etkin oldugunu soyleyebiliriz;
ama Yahya Kemal i¢in durum biraz daha farklidir. Bergson’un felsefesindeki sezgiye
verilen Onem biraz da Islam tasavvufunda kabul géren “Ene’l-Hak” anlayisiyla
ortigmektedir. Yani hayat atilimiyla ortaya c¢ikan biitiin varliklarin temelde tek bir
kaynaktan ¢ikmasi tasavvuftaki her canlinin mutlak yaraticinin birer tezahiirii olmasi

fikriyle ortiismektedir.
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Iki sairin goriislerini bir de ozet niteliginde ve sematize ederek gosterecek

olursak:

TABLO I: Yahya Kemal Beyath ile Antonio Machado Arasindaki

Benzerlikler

BENZERLIKLER

YAHYA KEMAL BEYATLI

ANTONIO MACHADO

Kisisel acilardan varolussal
gercekliklere ulagmalari

Annesini kaybetmistir

Esini kaybetmistir

Sorgulayici karakterleri ve
diislinceleri benimseyis
sekilleri.

Tecriibe ve
Karakterleri

Elestireldir ve birebir taklitcilige
karsidir.

Sorgulayicidir ve siirekli muhakeme
eder.

Beslendikleri kaynaklar

Fransiz ve Tiirk Edebiyat1 (Ozellikle
Divan Edebiyat1)

Fransiz ve Ispanyol Edebiyati
(Ozellikle Halk Tiirkiileri)

Batidan 6grendigi teknikle eski siiri

Ispanyol ve Fransiz Edebiyatlarmin

'E Ed@bl_yat d_unya_51_na gemisten koparmadan biiyiik bir lflasﬂ.(lerma 6zlimseyip sa@ele§t1m1s
3 getirdikleri yenilikler o o Ozellikle diizyazida sade bir dil
] ustalikla glinlimiize baglamustir.
L yaratmugtir.
Edebi yeniliklere bakis Eskiyle kokiinii koparan her tiirlii E? kIY.I 11}15%r eden edebi akn}llar
o kokstizliigiin ve uyumsuzlugun
acilari fikre kars1 mesafelidir. =
meyvesidirler.
Mensubu olduklari Osmanli Devleti’nin Tirkiye Ispanyol Imparatorlugu’nun iilke
milletlerin ayn1 tarihi sinirlarina ¢ekilmesi ve Monarsiden sinirlarina ¢ekilmesi ve Monarsiden
-('% siirecten gegmesi Mesrutiyete gegis. Cumhuriyete gegis.
|_
Iki milletin de 6ze déniis “Tiirk milliyeti” kavramuinin ortaya “Ispanyol olan”m sorgulanmaya
siireci cikist. baglanmasi.
Oldukga 6nemsedigi Bergson’un Bergson’un ge¢misin siirekli olarak
- “yasam atilimi/itici glici” tarih, simdiye eklemlenerek birlikte
Bergson felsefesini - o X . .
orumlays tarzlart sanat, medeniyet, vb. konularda gelecegi sekillendirmesi fikri en
Y diisiincelerine temel olusturur. temel ¢ikis noktalarindandir.
e Tarihin kesintisizligini kabul eder ve | O°¢Misi keyfiyete gore kabul edip.
o Tarih ve 6ze doniis o eiine katkist olan tim zamanlar: diglamak hem giine hem de gelecege
3 hakkindaki goriisleri o gu dair degerlendirmeleri yanlis
=% igine alir. . .
‘g yonlendirir.
3
(@)

Vatan konusundaki fikirleri

Vatan sadece bir toprak pargasi
degildir ve vatanin tapu seneti de
mimari eserler ve ortaya konulan
medeniyettir.

Vatan sadece ekilip bicilen bir toprak
pargast degil ruhumuzu da
doyurdugumuz kiiltiiriin bir
sahnesidir adeta.

Milliyetcilik anlayislart

Milliyetciligi kana dayandirmaz, bir
milletin kiiltiiriine katkis1 olan herkes
onlardan sayilir.

Bir milletin gelisiminde kimin katkist
varsa reddetmeden kabul etmelidir.

139




Iki isim arasindaki benzerlikleri bir de tabloda gdsterdikten sonra sairlerin
aralarindaki farkliliklara da deginmekte fayda goriiyoruz. Aradaki en belirgin fark
Yahya Kemal’in Antonio Machado’ya gore ¢ok daha kapsamli ve detayli bir medeniyet
tasavvurunun olmasidir. Calismamizi dengeli bir sekilde siirdiirmeye 6zen goOstermis
olmamiza ragmen bu konuda tamamen esit bir ¢alisma sergilemek miimkiin olmamastir.
Antonio Machado’nun daha ¢ok felsefi konulara odaklanmasi, Yahya Kemal’in ise
olaylara daha toplumsal agilardan bakmasi ve tabii ki pek ¢ok kez dile getirdigimiz gibi
herkesin gercekliginin ve sorunlarinin kendine has olmasi onlar1 dogal olarak diisiinsel
farkliliklara itmistir. Yani Yahya Kemal olaya daha sistemli, detayli ve daha sosyal
acidan yaklasirken Machado’nun konuya yaklasimi daha yiizeysel, gilincel sorunlara
odakli ve daha iglevsel boyuttadir. Ayrica Machado Yahya Kemal’e oranla daha bireysel

ve felsefi zeminde tutar diislincelerini.

Yine yukarida yaptigimiz gibi sairlerimiz arasindaki farkliliklar1 da bir tabloda

ele alabiliriz:

TABLO II: Yahya Kemal Beyath ile Antonio Machado Arasindaki
Farkhhklar

FARKLILIKLAR

YAHYA KEMAL BEYATLI

ANTONIO MACHADO

Bakis agilart

Diisiinceleri daha toplumsal
niteliktedir.

Daha bireysel ve felsefi tabandadir.

Medeniyet hakkindaki
diisiinceleri

Dabha sistemli ve kapsamli ve
idealistir.

Daha ¢ok giinliik problemleri
¢ozmeye yonelik ve pragmatisttir.

Insana dair goriisleri

Birey fert olarak anilmaz ama daha
ideal bir toplumun yapi tas1 olarak
gOriiniir.

Insan toplumun ve kiiltiiriin temelidir
ve onunla ilgili her sey ¢ok
Onemlidir.

Goriigleri

Caligma ve giinliik hayat /
sosyal diizen

Kiiltiir ve medeniyete katkis1
olmayan ¢alismaya deginmez.

Insanin giinliik hayat1 ve galisma
kosullar1 ona verilen degerin
gostergesi oldugundan ¢ok
Onemlidir.

Insan sevgisi

Insan degerli de olsa millet sevgisi
6n plandadir.

Insan hayatin kurucusu, kiiltiiriin
yap1 tasi ve bir birey olarak son
derece degerlidir.
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Calismamizin geneli gbz dniine alindiginda Tiirk ve Ispanyol Edebiyatlarinin en
onemli sairlerinden olan Yahya Kemal Beyatli ile Antonio Machado’nun sadece edebi
yonlerinin degil ayn1 zamanda miitefekkir kimliklerinin de ¢ok onemli bir yeri oldugu
anlasilmaktadir. Her iki isim de Bergson felsefesini diisiincelerine temel olarak alip

medeniyet hakkindaki diistincelerine ¢ikis noktasi yapmustir.
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