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Bu tez calismasinin en temel amaci Ebu’l-Berekdt Bagdadi’nin [6l.
547/1152] kendinden onceki kelam ve felsefe ekollerine kars: gelistirdigi 6zgiin
diisiinceleri arastirmaktir. Bu diisiincelerin arkaplaninda yontem bakimindan
islevsel killman husus; bagimsiz analitik akil ve derin elestirel zihniyettir. Bu
bilincli yontemin siire¢ ve sonu¢ acisindan bilimsel ve felsefi statiisiinii
konumlandirmak gerekmektedir. Ebu’l-Berekat cesitli diisiinsel ekollerin temel
ogretilerini keskin kavrayisiyla derinlemesine tahlil ve tenkit etmistir. Bu elestirel
perspektif sayesinde hicri altinc yiizyillarin diisiince diinyasinda ayricalikh bir
mevki kazanmis, tilm evren ve doga felsefesi acisindan temellendirilebilir ve
gelistirilebilir giincellemelere girismis, artik kelami veya messai kabullerden
farkh kendine 6zgii sayilabilecek yaratici sonuclara ulasabilmistir.

Bu tez ¢calismasinda kullanilan birincil en temel kaynak; Yahudi aileden
diinyaya gelen, miisliman olarak diinyadan ayrilan Ebu’l-Berekat Bagdadi
tarafindan kelame alinan, mantik, tabiat, metafizik olmak iizere ii¢ ana
boliimden olusan Kitdbii’lI-Mu ‘teber adlh 61UmsUz eseridir.

Yaratma ve zaman iliskisi merkezinde yiiriitilen bu tez calismasinin
birinci boliimiinde yaratmanin kendisine, yaratmanin nesnesine ait kavramsal
kelimelerin icerikleri, kokenleri, tarihi gelisimleri, degisik uzamimlari incelenerek
felsefe ve kelam sistemleri baglamindaki kullanim alanlarina hazirhk yapilmstir.

Ikinci boliimde yaratma ve zaman konusu kelam ve felsefe yontemlerinde
islenen derin boyutlu degisik sorunlarla iliskilendirilerek Ebu’l-Berekat 6zelinde

tartistlmistir. Bu meyanda kelam ve felsefe catallasmasinda basi ¢eken, evrenin



onceli veya oncesiz olmasi sorunu yine ziimrelerin kendi i¢lerindeki ayrinti
ayrismalar da dikkate alarak irdelenmistir.

Son olarak ikinci bolim islam diisiince tarihinde evrenle ilgili arastirmasi
yapilan ezeli sorunlarin, evrenin olusumu hakkinda fizikciler tarafindan ileri
siiriilen teorilerle giincel baglantilarinin bilimsel degerlerini ortaya koymaktadir.
Tez boyunca teorik temellendirmesi yapilan, uygulamah tanik olunan en 6nemli
husus; tek konu hakkinda gercege yakinlasabilmek icin degisik doktrinlerin
karsihikh Kkritikleri kacinilmazdir. Buna binaen kelami ve felsefi diisiince tarzinda
olgusal deneyim, bilimsel denetim ve akli elestirinin siirekli kilinmasi

gerekmektedir.

Anahtar Kelime: Yaratma, Zaman, Kelam, Felsefe, Ebu’l-Berekat Bagdadji,
Kitabii’l-Mu ‘teber.



ABSTRACT
Doctoral Thesis
Creation And Time Connection (In the Context of Abu'l-Berekat EI-Bagdadi)
Ahmed Mahdi Teik Al-Bayati
Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

The main purpose of this thesis is the research of Ebi-Berekat Bagdadi’ s
[d. 547/1152] original thoughts that he developed about the schools of theology
and philosophy that existed before him. In the background of these thoughts that
makes it functional in terms of method; it is an independent analytical mind, and
a deep critical mindset. It is necessary to position the scientific and philosophical
status of this conscious method in terms of process and result. Ebu’l-Berekat
analyzed and criticized the basic teachings of various intellectual schools with his
sharp understanding. Thanks to this critical perspective Ebu’l-Berekat Bagdadi
gained a privileged position in the world of thought in the hijri sixth century,
starting from the thoughts based on the universe and philosophy of nature, he has
been able to develop creative results that can be regarded as a distinct from
theological assumptions.

The primary source used in this thesis is a biblical work consisting of three
main sections: logic, nature and metaphysics, called Muteber; which was written
by Ebu’l-Berekat Bagdadi, who came to the world as a Jew, and left the world as
a Muslim. In the first part of this thesis preparation was made for the usage areas
in the context of philosophy and theoretical systems by examining the content,
origins, historical developments and different extents of the conceptual words of
the object of creation. In the second part, the subject of creation and time has
been discussed in relation to Ebu’l-Berekéat by associating it with various deep-
dimensional problems dealt with in the methods of theology and philosophy. In
this regard, the problem of the fact that the universe has the predecessor or not,

which takes the lead in the bifurcation of theology and philosophy, is also

vi



examined by taking into account the detailed separations within the theology and
philosophy.

Afterwards, universe formation as one of the eternal problems in the
history of Islamic thought researches is taken in the consideration, the scientific
values of the current connections of the universe researches with the theories put
forward by physicists about the formation of the universe is revealed. Within the
thesis, the most important subject, that is theoretically based and applied is the
mutual criteria of different doctrines that are inevitable in order to get closer to
the truth about the questionable subject. Therefore, factual experience, scientific
control and mental criticism in the form of theoretical and philosophical thinking

should be made permanent.

Keywords: Creation, Time, Theology, Philosophy, Ebu’l-Berekat Bagdadi,
Kitabii’l-Mu ‘teber.
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GIRIS

[limler hiyerarsisi dikkate alindiginda, yer olarak en tepede bulunan timel ilim,
kelam ilmidir. Zira kendisine Allah’in zat1 sifatlart ve isimlerini konu edinmektedir.
Bilindigi {izere ilmin riitbesi malumunun riitbesiyle dl¢tilmektedir. Burada Allah’in
insanlar tizerindeki en dnemli ve en degerli hukuku beyan etmek esastir. Allah’a
zorunlu olan seyler, yalniz Allah’ta bulunan 6zellikler ve yine Allah’in tenzih edilmesi
gerekenler hakkindaki bilgi, insan i¢in &nemli hususlar arasinda olmalidir. Iste bu
nedenle bu ilmin kapsamina evrenin yaratilmasini ve kainatin ortaya ¢ikisini mesele
edinmek ve sorunsallagtirmak gerekmistir. Bundan dolayi, evrene dair irdelemeler
tabiat bahsiyle ilgilenmeyi de gerekli kilmistir. Evreni veya tabiat1 timel ve tikel
anlamda incelemek temelde ilahiyatla sik1 irtibatin kurmakla
gerceklestirilebilmektedir. Bu nedenle kelam ilmi, Allah’in evreni yaratisi ve meydana
getirmesi hakkindaki bilgiyi Islam akaidinin temel bir esasi mesabesinde telakki
etmistir.

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda zaman ve alemin yaratilmasi iizerinde siklikla
durdugu goriilmektedir. Olay ve olgulardan, yaratilmiglardan ve genel olarak tiim
varliklardan bahsettigi de buraya eklenebilir. Birgok ayet, insanlara aklini
kullanmasini, zihnini ve algilari tiimiiyle isleme koymasin1 emretmektedir. Ustelik
Allah, insanlara bahsetmis oldugu tiirlii anlama ve anlamlandirma faaliyetlerinden geri
durmamalarin1 ve bunlara dair yetilerinden ve kapasitelerinden vazge¢memelerini
salik vermektedir. Tabii ki bu akil yiiritme ve kafa yorma islemi, kelamcilarin
mebde/baslangi¢ ve mead/sonug kavramlarini dikkate alan yaratmanin baglangici ve
asamalari, siireci ve olgular hakkinda olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de yaratilisin baslangicina ve farkli merhalelerine ve
stireclerine degisik agilardan referansta bulunulmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu anlamli
referans ve atiflar sayesinde insanlari; evren iizerinde diisinmeye, teemmiile ve
duyumsamaya davet etmekte, etrafta olup biten varliklarin ve amaglarinin
anlasilmasina kap1 aralamaktadir. Bdylece insana en yakin duran maddi varlik
alanlariyla smirli kalmamay1 ona talim etmektedir. Ustiine iistliik goriinen ve

gozlemlenebilen varlik digina veya Otesine gecebilmenin yollarmi insanogluna



gostermektedir. Bu varlik ve var olusun hicbir anlami olmadig1 yoniindeki yanlis
diisiinceye olanca vurguyla dikkat ¢ekilmektedir.

Milletlerin ilim ve kiltiir diinyasina katkida ve etkide bulunmus kalburiistii
kisilerin fikirlerine yonelik birincil eserlerinden hareketle yiiriitiilen akademik
caligmalar, gecmisle gelecek arasinda koprii kurmak, Gzerinde yirinecek kopriinin
aydinlatilmas1 adina pek degerli sayilmalidir. Bu nedenle tiim milletler, kendi
tarihlerine damga vurmus sahsiyetlerin yasamlari ve kitaplarinin iizerine birgok farkl
acilardan ¢alismalara ilgi ve 6zen gostermektedirler. Nitekim bu, milletlerin diisiince
diinyasinin tarihi gelisimini takip edebilmek i¢inde énemlidir.

Islam diisiince diinyas1 tarihi de sdzii edilen dahiyane kisiliklerinde pek cogunu
bagrinda barindirmaktadir. Tiim bu anlatilar1 dikkate alarak bu ¢alisma; yaratma ve
zamanin problematik iliskisini bir sorunsal olarak tenkit¢i zihniyetiyle taninan iinli
filozof ve tabip Ebu’l-Berekat Bagdadi [0. 547/1152] ile beraber kendi asrina kadar
olan tarihsel birikime 1s1k tutacaktir. Mevzubahis edilecek ezeli soruna belirli bir
baslangi¢ tayin etmek oldukega giictiir.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de can alic1 bu sorun hararetle tartisilmaya
devam etmektedir. Dolayisiyla bu sorunu tek bir kitap ve tez ¢aligmasiyla ¢6zebilmek
ulagilmasi oldukga zor goriilmektedir. Bu tez galismasi, derin ve halledilmez blylk
sorunu ¢ozmekten ziyade, ¢oziimleyebilmesi ve farkli ekollerin gerekgelerini glindeme
tasiyarak temellendirme yollarindaki giiglii ve zayif yonlere isaret edebildigi olgiide
kendini basarili sayacaktir. Nitekim ¢ok derin bu sorun, uzun tarihsel kokleri ve
karmasik dallar1 haizdir.

Tum bu zorluklara ve gicliklere ragmen bu ¢alismada, imkanlar 6lglsinde
sorunun dagilmasini engelleyerek Ozetleme yolu takip edilecektir. Bu minvalde
meselenin aslin1 teget gegmeden ve siireci sekteye ugratmadan kelamcilar ve
felsefecilere ait temel diislincelere yer verilecektir. Ayrica meselenin {izerine
kuruldugu alt dallarina ve esasli ayrintilarina konuyla ilgili oldugu O&l¢lide
deginilecektir. Bu aragtirma ve incelemede soruna yonelik gelistiren farkli ekollerin
birbirinden degisik yaklagimlar1 ve kuramlari ele alinmis olacaktir.

Yaklagimlarin ayrilmaz temel parcasini olusturan Miisliiman diisiiniirlere ait
delillerin ve kanitlamalarin {izerinde de itinayla durulacak ve etrafli tartigsmasi

yapilacaktir. Bu siiregler izlenirken takip edilecek en dogru yol kelam ve bilhassa



Messai felsefecilere ait birincil kaynaklarla basucu kitabi mesabesinde ilgilenmek
gelmektedir. Tarafsizliga ve objektiflige halel getirmemek adina, bir tarafin yaklagimi
serdedilirken karsit goriistekiler ihmal edilmeyecektir. Her ekoliin yaklasimi kendi
mensup oldugu akimin Onciilerinin temel eserlerine miiracaatla tespit edilecek bir tiir

saglamalar1 yapilarak karsilikli olarak incelenecektir.

Arastirmanin Anlam ve Onemi

Tanri’’nin yarattigi evren U(zerinde diisiinenler hayret ve hayranliklarini
gizleyemezler. Bu saskinliklariyla beraber Tanri’nin her yonden evrenden ne kadar
farkli ve yiice bir varlik oldugunu da idrak edeceklerdir. Bu dogrultuda mitkemmel ve
ulvi bir yaratictya ulasacaklardir. Islam, insanlarin imanlarmnin daha da ziyadelesmesi
ve guclenmesi i¢in Allah’in yarattigi evren iizerine kafa yormalarin1 ve fikir
yiriitmelerini isteyen bir dindir. Zira Allah’in var ettigi yer ve gokler basta olmak
lizere bu evrenin tamamiyla kendinde ve yaratilmasinda sayisiz gizemler ve bol
miktarda ayetler bulunmaktadir.

Iste bu arastirma, evrenin baslangica dair var olus ve siirece dair var edilis ve
sona dair yok olus vetirelerini inceleyecektir. Ancak bu incelemelerin, dinin
temelleriyle irtibatli oldugu gdzden kagirilmamalidir. islam diisiincesi catis1 altinda
birgok ekol ve akim, kadim-hadis kavramlarini baglama ¢er¢evesinde, evrenin
yaratilmas1 sorununa karsi, kendine agik-secik bir pozisyon belirlemeksizin
diisiincelerini insa ve ibda etmemislerdir.

Tanrt’nin varligina, sifatlarina ve eylemlerine yonelik ortaya konan ispat-1
vacip yontemleri bagka olmak iizere, diger biitiin fikri temellerini bu soruna karsi
gelistirdikleri tavir ve tarzlardan yola ¢ikarak olusturduklari sdylenebilir. Bu
sebeplerden otiirii kelamcilar, Yunan kiiltiiriinden oldukca fazla etkilenen Messai
felsefecilerin karsisinda yer almigladir.

Kelam ve felsefe aras1 birbirine bagdastirilmasi oldukc¢a imkansiz bir gerginlik
ve karsilikli fikri catismanin temelleri bu sorunla yakindan irtibathidir. islami ve
metafizik kaygilarla kelamcilar, felsefecilerin delillerini bertaraf etmeye var gucleriyle
calismislardir. Bu yolda, kitap, siinnet gibi Islam’in temel kaynaklarim ve akli da
seferber etmisler ve onlar1 kullanmaktan geri durmanmuslardir. Oyle ki akil ve nakil

temelli fikirlerini inga etme gereksimini duymuslardir.



Her ne var ki kelamcilar, yiiriitiilen bu tartismalarin tabiat incelemelerinden
gectiginin hep farkinda olmuslardir. Bu nedenle doga {izerine yogun ve alevli bir
tartisma siliregelmistir. Karsilikli yiiriitiilen ¢cabalarin ve miisademe-i efkarin neticeleri
ve semereleri birbirinden ayr1 doga kuramlarinin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu
tarlt cabalar ve gayretler, giiniimiiz doga felsefesinin ve modern bilimsel kuramlarinin
habercisi olmuslardir. Ozellikle kelamcilarin iizerinde siklikla durduklar1 ve
temellendirilmesine blylk énem verdikleri cevher-i fert ve baska dgeler bu ¢abalar

arasinda ilk sirada sayilabilir.

Arastirmanin Amaclari

Evrenin veya kainatin yaratilmasi sorunuyla baglantili olarak zamana bir
baslangic tayin edilip edilmeyecegi meselesini kapsamli bir sekilde ele alarak etraflica
incelemek bu aragtirmanin temel amacidir. Her seyden once sorunun analizleriyle
birlikte ortaya konmasi diisiinsel ve inang boyutlarinin gosterilmesi gerekir. Ayrica
ekollerin konuyla ilgili yaklasimlari agiklanmali ve fikirleri yeniden g6zden
gecirilmelidir.

Her ekol, goriislerini  ortaya koyarken ayrintili  gerekgelere ve
temellendirmelere dayanmaktadir. Aynt mantik kurallarina riayet eden kelam ve
felsefe birbiriyle taban tabana karsit iki farkli sonuca ulasmaktadirlar. izlenilen
stiregleri birbirine benzer iken sonugtaki bu farklilik oldukga dikkat cekicidir. Bunlar,
sebep-slire¢-sonug ¢izgileriyle beraber tekrar incelenmistir. Her iki ekoliin
kullandiklar1 onciiller ve 6nermelerin kendilerine yonelik i¢ tutarliliklar1 gdzden
gecirilecektir. Onermeler {izerine kurulu sonuglarin sistemli yaklasimlar {iretip
uretmedikleri 6nerme-sonug irtibatlari gosterilerek tespit edilecektir.

Meselenin aslin1 betimlemeye calisarak tartismanin dogurdugu sonuglarla
stireglerin aralarindaki diizenlilik ve gegerlilik sorgulanacaktir. Her iki ekol miistakil
kendi bas yapitlarindan elde edilen bilgilerle arastirilacak ve birbiriyle dogru bir
mukayesesine zemin hazirlanacaktir. islam diisiincesinin neredeyse baslangicindan bu
yana devam edegelen bu koklii sorunun derin uzanimlarinin ardindan gidilecektir.

Bu dogrultuda Allah’in evreni yaratmasi sorununa yonelik gelistirilen
pozisyonlarin mevzileri karsilikli anlatilacaktir. Bu sorun karsisinda alinan anlamlhi

konumun birgok kelami ve felsefi diger getirileri ve gotiiriileri de olmustur. Her iki



ekoliin bitmez ve tukenmez, iistelik dallanip budaklanacak sorunlar yumagiyla
ugragsmasina yol agmuistir.

Varlik-zaman kavramlarinin baglangiciyla baglantili evrenin yaratilmasi
konusunun 6nemi insanin fikri diinyasinda biiyiik bir yer edinmektedir. Zira insan bu
evrenin bir parcasidir. Pargay1 anlamli kilan ise biitlinle arasindaki anlaml1 irtibattan
gecmektedir. Biitiin anlamsiz olursa parcanin hicbir anlami kalmayacaktir. Veyahut
biitiine verilen anlamin degismesi, parcaya verilen anlamin da bambaska tayin
edilmesine yol agacaktir.

Insan var edildiginden bu yana, bu bilyiik evrendeki yerini, deyim yerindeyse,
kendi varliginin nedenini ve nasil oldugu sorgulamaktadir. Kendinden baslayan insan,
ayni evrensel ezeli ve ebedi soruyu evrene ve Tanri’ya da yOneltmekte ve “neden
hicbir sey yok degil de var” diyebilmektedir. Bu can alic1 ve can yakici soruya karsi
Miisliiman Oncii diisiiniirler farkli acilar1 dikkate alan degisik yanitlar vermeye
calismislar ve baska ilkelerden hareketle ¢oziimlemek istemislerdir.

Miisliiman diisiliniirlerin sunduklariyla modern bilimin {rettigi kuramlar,
teoriler, tezler ve hipotezler arasi fikri bir mukayese ve felsefi bir muhakemenin
yapilmasi gerekmektedir. Bu kuramlar ¢ergevesinde yaratmanin baslangici ve evrenin
kaynagi agiklanacaktir. Din ve bilim, 6zgurlikk ismini bahane ederek boyun egmegi
reddeden kimilerinin 6ne slirdiigli gibi bu konuda ¢atismamali ve ¢elismemelidir.

Doga kuramlariyla ilgili miistakil, miinferit veya mecmu ¢aligmalar, evreni
tanimada ve evrenin kaynagini belirlemede vazgeg¢ilmezdir. Kur’an-1 Kerim’in birgok
ayeti, yaratma, yaratilisin kendisine veya insan ve evren diizeyinde varligin baslangici,
siireci ve sonu hakkinda insani diisiinmeye, tefekkiire, teemmiile sevk etmektedir.
Evren arastirmalarinin artirilmasini  istemekten ote bir sorumluluk olarak
emretmektedir.

Bu noktada doganin i¢inde isleyen kurallarin ve yasalarin diizenliligine ve
gelisigiizel olmayisina dikkat ¢ekilmesi ayrica 6nemlidir. Doga hakkinda yapilan
arastirmalarla dogru orantili bir bi¢cimde insanin diisiince diinyasi derinlesmekte,

genislemekte, ilerlemekte ve zenginlesmektedir.



Literatiir Degerlendirmesi

Burada {iizerinde odaklanilan konuyla yakindan ilgili Onceki arastirma,
inceleme muhtevali caligmalara bakildiginda meseleyi derinlemesine ve tiim
uzantilariyla mercek altina alan, mevzunun hakkini1 verecek sekilde tahlil iceren bir
calismayla karsilasilmamaktadir. Ancak bu konuyla ilgili hi¢bir calisma yok demek
degildir. Sozgelimi konuyla yakindan alakali sayilabilecek ¢alismalar sunlardir:

1. Muhammed Ebu Sade’nin “Felsefetii’[-viiciidi ve’l-hulQdi fi felsefeti Ebi’l
Berekat el-Bagdddr’ isimli kitab1 burada zikredilmelidir. Bu ¢alisma Ebu’l-
Berekat Bagdadi ozelinde Tanri’nin varligi ve sifatlarinin kanitlarina yer
vermekle simirlt tutulmus ve Tanrisal eylemlerin belirli bir amag tasiyip
tasimadigi problemini irdelemistir. Bunlarla irtibathh bulunan evrenin
yaratilmasina oldukga kisa ve yetersiz bir bigimde deginen bu ¢alisma, burada
tartisilacak meseleye uzak kalmig ve tiim ayrintilarina soziim ona yer
vermemistir. S6zgelisi tabiat bahislerinde olmazsa olmaz mesabesinde 6nemli
cevher-i fert kavramindan tek kelimeyle s6z etmis ve bu kavramin diger felsefi-
kelami baglantilar1 6rgiitlii bir diizen igerisinde islenmemistir. Ardindan nefsin
varhgini ve dliimsiizliigiiyle ilgili meseleyi Ebu’l-Berekat Bagdadi ve ibn Sina
felsefesinin ¢ergevesiyle sinirlandirarak incelemistir.

2. Cemal Recep Seyyidi’ye ait “Ebu 'I-Berekét Bagdddi ve felsefetiihii maverdu 't-
tabia” adli ¢aligmas1 da buraya kaydedilmelidir. Bu kitap, igerik olarak birinci
sirada yer alan ¢aligmadan pek farkli degildir. Ama yine de ondan farkli olarak
Ebu’l-Berekat Bagdadi ve Ibn Sina dizgeleri icerisinde zaman ve sudur
kuramlaria ait sorunlarla ikincil diizeyde ilgilenmistir. Ardindan yaratma ve
zaman kavramlariyla koordinatlari diizenlenerek tabiat felsefesine gecilmistir.
Nitekim bu iki kavram Ebu’l-Berekét Bagdadi’nin felsefesinde merkezi ve kilit
bir yer isgal etmektedir.

3. Muhammed Seyyid Ahmed’in “Muyii’l-Israkiyye ‘inde’l-Ebi’l-Berekat
Bagdddi” adli ¢alismasidir. Bu ¢alismanin maalesef tamamina degil, sadece
icindekilerine bakilabilmistir. Gozlenebildigi kadartyla bu calismada yazar
Ebu’l-Berekat Bagdadi’nin yasadigi donemin kiiltiirel ve ilmi birikimini
aydinlatmaya caba gostermistir. Ebu’l-Berekat Bagdadi’nin biyografisine,

eserlerine ve kisisel hayatina yogunluk vermistir. Bununla ilgili olarak Ebu’l-



Berekat Bagdadi felsefesinde hissedilen israki tarafin tizerine gidilmis ve israki
kaynaklarla diisiiniiriin irtibat1 kurulmaya ¢alisilmistir.

4. Tuna Tunagdz’e ait “Ebu’l-Berekat Bagdddi Felsefesinde Tanri” bashigi
tasiyan arastirma, doktora tez calismasi olarak kaleme alinmustir. Ebu’l-
Berekat Bagdadi’de Tanr1’nin varliginin ispatina ve ayrica Tanr1’nin sifatlarina

ve isimlerine giden siirecler ve yontemler incelenmistir.

Arastirmanin Yontemi

Bu tez ¢aligmasinda arastirma yapilirken tiimevarim ve istikra yontemine
basvurulmustur. Bu dogrultuda felsefe ve kelam zlimrelerine ait diisiiniirlerin birinci
elden 6zgiin kitaplarina miiracaat edilmistir. S6zgelimi Ebu’l-Berekét’a ait glinumuze
ulasabilen ansiklopedi tarzinda kaleme alinmis Kitdbii'l-Mu ‘teber adli eseri bu
calismada basucu kitab1 mesabesinde degerlendirilmistir. Bu kitap Islam diisiincesinde
dogayla ilgili fizik ve ilahiyatla ilgili metafizik yaklagimlar1 i¢eren derin felsefi kiiltiire
yaslanan ve muhtevasinda 6zgiin fikirler bulunan g¢ok Onemli bir kaynak eser
sayilmaktadir.

Anilan eser, Ebu’l-Berekat’a ait goriisleri verirken bunun yaninda Messai
felsefe ve kelamcilarin gortisleriyle mukayeseler yapmaktadir. Eserin ¢ogu yerinde
felsefe ve kelamcilarin yaklasimlari getin elestirilere maruz kalmistir. iste buradaki tez
calismamiz farkli fikirlerin birbiriyle karsilastirirken siirecte izledigi yonteme
odaklanmustir.

Bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerin delil igerikli
verilerinden de uzak durulmamaistir. Bahusus karsilastirma, analiz ve sentez yontemleri
ice ige birbirine girgin bir bigimde bu tezde kullanilmistir. Ebu’l-Berekat fikirlerini
sunarken bahsettigi felsefe ve kelam ekollerinin perspektifleriyle mukayeseyi
benimsedigi i¢in bu ¢alismada onun bu eksende kullandigi kaynaklar taranmis ve
giivenlik testinden gegirilmistir. Zira Ebu’l-Berekat kendinden once tesekkiil etmis
bilgisel birikime bigane kalmamig ve bihaber olmamustir.

Tiim bunlarin 6tesinde betimleme ve tanitma yontemi de kullanilmistir. Bu
bakimdan Ebu’l-Berekat Bagdadi’nin goriisleri uygun basliklar altinda serdedilmis ve

glindeme getirilmistir. Baglik ve i¢erik uyumu gozetilerek gerceklestirilen sunumlarin



amac1 meseleye yonelik gelistirilen yaklagimin tespitine matuf yiiriitilmistdr. Bunlar

sOyle siralamak miimkiindiir:

1.

[lmi kavramlarin ve terimlerin icerikleri sozliiklere ve ekollerin kendi
istilah  kitaplarina, ayrica kelam ve felsefe disiplinine yonelik o6zel
hazirlanan kaynak kitaplara bagvurularak ¢oziimlenmistir.

Temsil giicli yliksek Kur’an-1 Kerim’den ve Hadisi Seriflerden buradaki
konuyla yakindan ilgili birtakim ayet ve hadisler secilerek kelime,
kavramlardan hareketle mevzubahis edilen fikirler ©nerme halinde
biirlindiirtilerek felsefi bir zeminde incelenmistir.

Hadislerin tahrigleri ve birincil kaynaklarinin yerleri tespit edilmistir.
Konuyla ilgili olmak sarti gozetilerek keskin bir ayrima gidilmeksizin
Islam diisiincesi altinda iiretilen dil, hadis, tefsir, felsefe ve tasavvuf
kitaplarindan 1stilah eserlerinden istifade edilmistir. Gizli ve gii¢ kelimeler
ve kavramlar yine ilgili kitaplarin yardimiyla agikliga kavusturulmustur.
Kitabin sonunda takibi kolaylastirmak adina kaynak kitaplar1 igeren
kaynakca ve kavram-konular1 igeren bir fihrist hazirlanmistir.

Ayetlerin sureleri belirtilmistir.

Kimi tarihi dlstiniiriin tanitimina yer verilirken ¢agdas yazarlarin ve halen
yasamakta olanlarin tanitimina yer verilmemistir.

Internet web siteleri de kaynak olarak kullanilmistir. Bu durumda sitenin
ismi tamamiyla dipnotta belirtilmistir.

Calisma, sonug ve birtakim Oneriler kismiyla sonlandirilmistir.



BIiRINCi BOLUM
YARATMA VE ZAMAN KAVRAMLARI

1.1. SOZLUK VE TERIiM ANLAMLARI

1.1.1. Sozliilk Anlamlar1

“H-I-k” harflerinden olusan “haleka” kelimesinin asil olarak iki anlami vardir:
Birincisi bir seyi takdir etmek, yapmak, 6lgmek, yaratmak; ikincisi ise bir seyin,
piiriizsiiz ve diiz olmasidir.*

“Allah esyay1 yaratt1” ifadesinin anlami1, onu “yok iken var etti” yani halk etti
demektir. Halk, mastardir. ism-i meful olarak da kullanilir.?

Arap dilinde yaratma, daha dnce benzeri olmayan bir seyi meydana getirmek
demektir.® Bu ise iki turliidir: Birincisi, icat ettigini bir misal iizere insa etmek, ikincisi
ise takdir etmektir. “...Bicim verenlerin en giizeli olan Allah ne uludur!”* Bunun
anlami  bigim verenlerin en giizelidir demektir. “Asli olmayan sOzler

).

uyduruyorsunuz.” ayeti de ayn1 sekilde yalana bicim verip uydurma anlamindadir.
Araplar, kirba ve matara yapmak flizere deriyi Ol¢iip bicerek kesmek hakkinda
“halakte’l-edime” derler.®

Sozllk anlami bakimindan zamana gelince insan, zaman kavramini anlatmak
tizere ¢esitli kelimeler kullanmaktadir. Bu baglamda Arapgada zeman/zemen, vakit,
dehr, hin gibi sozciikler yeglenmektedir. Zemen kelimesi ile az veya ¢ok biitiin anlar
kastedilmektedir. “Ezmene’s-sey’u”, bir seyin uzun bir siire ayn1 halde gitmesi

demektir. “Ezmene bi’l-mekan”, bir yerde bir miiddet kalmay1 anlatmaktadir.’

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, ibrahim es-Samiri, Silsiletii’l
Mea’cim, t.y, c. 8, s. 280. Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu’l Mekayisi’l Liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Daru’l Fikri Li’t Tibaa’ti ve’n Nesri, 1979, 2/213-214. Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sihah Tacu’l Liiga ve’s Sithahu’l Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l [lmi
Li’l-Melayin, 4. Bask1, 1990, 4/1470-1471. Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Dari’l Mea’rif, “bedea” Maddesi, c. 2, s. 1245.

2 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 2, s. 1246.

3 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 2, s. 1246.

4 Muminun, 14.

5 Ankebut, 17.

® Ezheri, Tehzibu’l-L{ga, thk. Abdusselam Serhan, ed-Daru’l Misriyye 1i’t Telifi ve’t Tibaa’, t. y., C.
7,s.217.

7 {bn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 2, s. 1439.



1.1.2. Terim Anlamlanr

Kelimelerin ve sozciiklerin anlamlarini agik se¢ik belirlemek aslinda dilin
felsefesini yapmaktir. Zira kelimelerin koklerini bulmak, kullanim alanlarini taramak
temelde dili kullananlarin zihinlerini arastirma yoludur. Konusulanlar toplami aslinda
aklin ve fikrin rontgenidir. Fikirde olmayan bir nesnenin konusulmasi diistiniilemez.
Elbette pesine diisiilen kelimenin felsefe ve kelamda uzunca tartismalara sahne olmus
olmasi, arastirmanin zorluk ve derinlik derecesini artirmaktadir.

Her bilim kendi kavramsallastirmalarini yapmaktadir. Kavram uretiminde,
gundelik dilde kullanilan kelimelerin anlamlarindan yola ¢ikilmaktadir. Evet, giindelik
dilden baslayan kelimenin hikayesi belirli sistemler icerisinde devamli surette
genislemekte ve derinlesmektedir. Ancak gilindelik dilin kullanim ¢ergevesinden her
uzaklagsma adimi, kavramin belirsizlesmesine yol agmaktadir. Pratik eylemleri
diizenlemek ve yasami karara kavusturmak hedefiyle sistemlesen ekollerin kavramlari
giindelik dilden uzaklastik¢a aslinda insan zihninden de kopus gostermektedirler.

Yukarida anlatilanlar, “yaratma” ve ‘“zaman” kelimelerinin kavramlara
doniisiimil sirasinda yasanan entellektiiel gerilimi fazlasiyla agiklamaktadir. Yaratma
kelimesini fizik ve metafizik gondermelerinden ayiklayarak agiklamaya kalkismak
neredeyse olanaksizdir. Ote yandan kelimenin agik anlamini bulmaya girigmek aslinda
anlam yitimine evrilmektedir. Kelime kullanildiginda insan aklina diisen ilk anlam
aslinda temel anlamdir. Ancak gelisen ve degisen bireysel ve toplumsal birikim insanin
anlama yetisini oldukga fazla etkilemektedir. Anilan etkileri en aza indirmek ve farkina
vardirmak kimi zaman yeni sorunlarin giindeme gelmesine neden olmaktadir.

Yaratmak, yokluktan varliga ¢ikarmaktir. Ibda’ ile halkin arasim ayirarak soyle
sdylemislerdir. Ibda’ bir seyi yok iken var etmektir. Halk ise bir seyi baska bir seyden

var etmektir.®

8 Muhammed Ciircani, Mu’cemu’t-Tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Daru’l-Fazile, Kahire,
ty, s.10. Ebu’l-Beka Kefevi, el-Kulliyyat, thk. Adnan Dervis, Miiessesetii’r-risale, 2. baski, 1998, s.
429.
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Zaman: Kelamcilara gore, zaman, mevhum olan diger bir miteceddidin
(ortaya ¢ikan) kendisiyle takdir edildigi malum miitecedditten ibarettir.® Zaman 6nde

bulunan ile sonradan gelen arasindaki hareketin miktar1 veya miiddetidir.°

1.2. YARATMA iLE iLGIiLIi KAVRAMLAR

1.2.1. Yaratma ile Tlgili Kavramlar

Varlik; Allah’in tekvini, Kur’an-1 Kerim ise tenzili kitabidir. Allah yokluktan
varlig1 yaratmis ve onu okuma kilavuzunu da insana vermistir. Allah bizi ayetlerindeki
icazt ve mahlikatindaki orijinalligi idrak etmemiz, buna binaen Allah’in varligin
birligini ve kudretini itiraf etmemiz i¢in kozmik olaylara ve varligin olusuna nazar
etmeye, diislinmeye ve incelemeye davet eder. “De ki: “Yerylziinde dolasin; Allah’in
yaratmaya nasil bagladigini bir goriin.”*!

Bu, varligin olusumunu kesfetmemiz igin yeryiiziinde dolagmaya agik bir
cagridir. Bilakis Allah kozmik ayetlerini arastirma hususunda bizi uyarir ve bu 6nemli
konuda ihmalde bulunmamazi 6nerir. S6zgelimi “Goklerde ve yerde nice belgeler
vardir ki, yanlarindan yiizlerini gevirerek gecerler.”'? Allah bu ayetinde bize, iman
etmeye iletecek bilimsel ayetlerini gosterecegini vadetmektedir.

“De ki: “Hamd Allah'a mahsustur. O, ayetlerini size gosterecek, siz de onlar1
bileceksiniz. Rabbin yaptiklarmizdan habersiz degildir.”*2 “Onun hak oldugu meydana
cikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi
iclerinde gosterecegiz.”** “Géoklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yaratilmasindan
daha biiyiik bir seydir”*°*Allah, bu ayetlerde varligi yaratmanin biiyiik bir is oldugunu

aciklar.*®

% Curcani, et-Tarifat, s. 99.

10 Tevhidi, el-Mukabesat, thk. Hasan Nedevi, Dar Souad, 2. baski, 1992, s. 313.

11 Ankebut, 20.

2 yYusuf, 105.

13 Neml, 93.

14 Fussilet, 53

5 Mumin, 57

16 Mansur Muhammed Hasbunnebi, el-Kevnii ve’l icazii’l ilmi fi’l Kurani’l Kerimi, Daru’l Fikri’l
Arabi, 2. Baski, 1991, s. 303.
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Allah’in yaratma hususunda ayetleri iki ¢esittir: Birincisi, yaratma nizami
hakkinda cari olan silinnetleridir. En ¢ok, en acik, kudret ve iradesinin
miikemmelligine, ilminin ve hikmetinin ihatasina, fazlinin ve rahmetinin genisligine
en acik delalet edenler bunlardir. Ikincisi, beserce bilinen siinnetinin hilafina cari olan
ayetleridir. Bunlar nispeten daha azdir. Belki de insanlarin ¢ogunun nezdinde biitiin
yaratilanlar ve yaratilacak olanlara en fazla delalet eden de budur.

Allah’in kudreti ve mesieti varligin kendisiyle kaim oldugu yaratma
kanunlariyla kayith degildir. Siinnetler sadece hikmetinin ve yarattifi her seyi
sapasaglam yaratmasinin bir geregidir. Bazen bir baska hikmeti olan Ustln ve ylce
hikmeti (hikmet-i baliga) bunlara muhalif olabilir. Eger &lemin dakik bir nizamla
hareket eden aletler olmasi gibi bu tercih olmasaydi alemi bilmesi, irade etmesi ve
onda ihtiyar1 olmazdi.'’

Kuran’in &lemin yaratilmasi hakkindaki kelami, kelami diisiincenin hareket
noktasinin esasint olusturmaktadir. Kelamcilarin yaratmayla alakali meseleleri
arastirma hususunda uzun uzun incelemeler yapmalarindaki hedefleri felsefi teorileri
kullanarak ta olsa muhalif nazariyeler ve karsit diigiinceler karsisinda dini yaratma
diisiincesini pekistirmektir. Cevher-i ferd kurami ve benzerlerini kullanmalar1 buna
ornek olarak zikredilebilir. Ancak surasi var ki bu konuda dini ¢er¢eveden disari
¢ikmamislardir. Felsefe kuramlari, yaratici ilahin séylediklerine uygun olacak sekilde
dinf anlamla yeniden insa etmis ve diizenlemislerdir.'8

Kur’an, alemin yaratilisina ve kéinatta bulunanlara dair bazen miicmel bazen
de tafsilath resimler cizer. Birgok ayette Allah’in her seyin yaraticis1 oldugunu
vurgular. Peygamber (s.a.v)’e inen ilk ayet Allah’1n yaratmasindan haber vermektedir.
“Yaratan Rabbinin adiyla oku!”® Allah yaratma hususunda tektir ve yaratma isinde
ortag1 yoktur. “Iste Rabbiniz, Allah budur. O’ndan baska tanr1 yoktur, her seyin
yaratamdir. Oyleyse O’na kulluk edin; O her seye de vekildir.”?° “Allah her seyin

17 Resit Riza, Tefsiru’l-Menar, Matbaatu’l-Menar, h. 1349, c. 11, s. 223.

18 Tbrahim Muhammed Tiirki, Nazariyyatii Neseti’l Kevni, Daru’l-Vefa li’d-diinya tibaat ve’n-nesri,
2001, s. 73.

19 Alak, 1

20 Enam, 102
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yaratamdir. O her seye vekildir.”?! Su halde Allah’in her seyin yaraticis1 oldugunu
sdylemi akide asillarinin en dnemlilerinden biri olarak kabul edilmektedir.??

Kuran, bir¢ok ayette Allah’in her seyi yarattigini1 kesin bir dille vurgular ve
bundan dolay1 Allah’1 Halik veya Hallak olarak nitelendirir. “Gokleri ve yeri yaratan,
kendilerinin benzerini yaratmaya kadir olmaz m1? Elbette olur; ¢iinkii O, yaratan ve
bilendir.”?® Bazen Bedi’ diye nitelendirir. “O, gokleri ve yeri yoktan yaratandr.
Zevcesi olmadan nasil gocugu olabilir? Oysa her seyi O yaratmustir, her seyi bilir.”?*

Bazen de musavvir veya sekil veren olarak vasiflar. “Ana rahminde sizi
diledigi gibi sekillendiren O’dur...”%® Gokleri, yeri, insan1 ve hayvanlar yaratma
hususunda ise soyle zikreder. “Gokleri ve yeri geregince yaratmistir. Onlarin es
kostuklar1 seylerden yiicedir. Insan1 nutfeden yaratmistir. Oyleyken o nasil da agik¢a
kars1 koymaktadir! Hayvanlar1 da yaratmistir. Onlarda sizi 1sitacak seyler ve birgcok
faydalar vardir. Onlarin etlerini de yersiniz.”?®

Yine Kuran’da yaratmanin alt1 giinde gergeklestigi gegcmektedir. “Gokleri ve
yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa hitkmeden, yere gireni ve ondan ¢ikani, gokten ineni
ve oraya yiikseleni bilen O’dur?’ Bu siire igerisinde goklerin yaratihisini iki giine
tahsis eder. “Boylece onlari, iki giin i¢inde yedi gdge tamamladi ve her gdégiin isini
kendisine bildirdi...”?® Ayni1 sekilde yerin ve iizerindekilerinin yaratilisin da iki giine
tahsis etmektedir. “Siz yeri iki giinde yaratant mi inkar ediyor ve O'na esler
kosuyorsunuz! O, &lemlerin Rabbidir” de. Yeryiiziine iistiinden agir baskilar (daglar)
yerlestirdi, onu bereketli kildi; arayip soranlar i¢in gidalarini tam (toplam) dort giin
icinde yetistirmesi kanununu koydu (takdir etti).”?°
Buna ilaveten Kuran Allah’in yeniden yaratmaya kadir oldugunu soyler.

“Dogrusu oliimden sonra tekrar dirilten de O’dur.”*® “Gogii, kitap diirer gibi

diirdiiglimiiz zaman, yaratmaya ilk basladigimiz gibi katimizdan verilmis bir s6z

21 Ziimer, 62

22 Tbrahim Muhammed Tiirki, Nazariyyatii Neseti’l Kevni, s. 76. Muhammed Hiiseyin Ebu Sa’de,
Felsefetii’l Viicudi ve’l Halki fi Felsefeti ebi’l Berekat el-Bagdadi, y.s, Kahire, 1993, s. 149.
2 Yasin, 81.

24 Enam, 101.

25 Ali Imran, 6.

% Nahl, 3, 4, 5.

27 Hadid, 4.

28 Fyssilet, 12.

29 Fussilet, 9, 10.

%0 Necm, 47.
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olarak onu tekrar var edecegiz. Dogrusu biz yapariz.”®! Yine insami ilk suretine
dondiirmeye ve Oliileri diriltmeye kadir oldugunu ifade eder. “Siiphesiz Allah,
gizliliklerin ortaya ¢ikacag giin, insani tekrar yaratmaya Kadir'dir”.*? ... Oliileri Allah
diriltir, sonra O'na donerler”.%

Dolayisiyla Allah’in kéinattaki fiili ve tesiri alti giinden sonra sona ermis
degildir. Bilakis bagka tezahiirler her giin gozlerimizin 6niinde yenilenmektedir. Bu
yenilenmeyi giinliik dirilis olarak isimlendirmemiz miimkiindiir. “Geceleyin sizi 6li
gibi uyutan, giindiiziin yaptiklarinizi bilen, mukadder olan hayat siireniz doluncaya
kadar gunduzleri sizi tekrar kaldiran O'dur. Sonra doniisiiniiz O’nadir, islediklerinizi
size bildirecektir.3

Bagka bir ayette o6liiden diriyi, diriden de oOliiyii ¢ikardigr zikredilmektedir.
“Onlara: "And olsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi size verdiklerimizi ardinizda
birakarak bize birer birer geldiniz; i¢inizde Allah'mn ortaklar1 oldugunu sandiginiz
sefaatcilarinizi beraber gérmiiyoruz. And olsun ki aranizdaki baglar kopmus, ortak
sandiklariniz sizden ayrilmislardir" denecek. Taneyi ve cekirdegi yaran siiphesiz
Allah'tir; oliiyii cikarir. Iste Allah budur, nasil yiiz cevirirsiniz?”.%® Allah’m
kendisinden bahsetmesinden onun sadece ahirette buna gii¢ yetiren miibdi’ ve mui’d
olmadigini anlamamiz miimkiindiir. Bilakis bu diinya hayatinda da gegerlidir. “Once
yaratip sonra bunu tekrar eden O'dur”.*® “Allah'in yaratmaya nasil baslayip, sonra onu
nasil tekrar edecegini anlamazlar mi? Dogrusu bu Allah'a kolaydir”.3’

Allah’in alemdeki fiili ve tesiri bununla sinirli degildir. Ayni sekilde Allah’in
kainata inayetini ve alemin tamamiyla birlikte igindekileri muhafaza etmesini de
icermektedir. “Uzerinde gdzetici olmayan kimse yoktur”.®® “...Ama Allah en iyi
koruyandir, O merhametlilerin merhametlisidir" dedi”.3® Ayni1 sekilde Allah kainati

korumasini ve inayetini baska ayetlerde su sekilde bildirir. “Rahmetinin 6niinde,

81 Enbiya, 104.

%2 Tarik, 8,9.

33 Enam, 36.

34 Enam, 60.

35 Enam, 95, 96
36 Biruc, 13

37 Ankebut, 19

38 Tarik, 4

39 Yusuf, 64
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mijdeci olarak riizgarlar1 génderen Allah'tir...”*° “Biz yeryiiziinii bir besik, daglar1
da onun i¢in birer direk kilmadik m1? Sizi ¢ift ¢ift yarattik. Uykunuzu dinlenme vakti
kildik. Geceyi bir ortii yaptik. Giindiizii ge¢imi saglama vakti kildik. Ustiiniize yedi
kat saglam gok bina ettik. Parlak 151k veren glinesi var ettik. Taneler, bitkiler, agaclari
sarmag dolas bahgeler yetistirmek icin, yogunlasmis bulutlardan bol yagmur
yagdirdik.” 4142

Bu naklettiklerimiz, Kuran’in yaratma, icat, ibda’, idame, kainat1 hifiz ve
inayetin manalart hususunda sundugu oOrneklerdir. Allah’in kudreti bu ayet-i
kerimelerinde, azameti ise bu dlemi var etmesinde ve devamli muhafazasinda tecelli
etmektedir. Allah bu alemi ilim, kudret ve irade ile yaratmustir.

Fakat yaratilisin baslangict ve kainat meselesi akillarin karistigi, delil ve
goriislerin ihtilaf ettigi cetrefilli bir konudur. insanin kainat ve varlik hakkinda fikir
yiiriitmeye basladigi andan itibaren giiniimiize kadar bu 6zelligini korumustur. Bu
problem Ebu’l-Berekat Bagdadi’nin tabiriyle uzun uzun nazar etmeye ve derin derin
diisiinmeye ihtiya¢ duymaktadir.*®

Kéainatin Allah’tan sadir olus ve varligin onun tarafinda var edilmesinin
baslangi¢ keyfiyetini bilme hususunda biitiin giiclimiizle diisiinmeye ve siirekli nazar
etmeye ihtiya¢ duymaktayiz. Dolayisiyla bakisimizi nihayetten bidayete gevirip tipki
maliilden illete dogru gittigimiz gibi illetten maliile geliriz. Boylece bu hususta bize
zihinlerin gii¢ yetirip anlayislarin sezinleyecegi, nazari bir imkan, akli tefekkiri
miimkiin kilan bir metot olusur ve nazar goriisiinde bir hiiccet ve delil buluruz.
Mevcudati istidlal yoluyla bilmek marifetin kiinhinli vermez.

Ayni sekilde haber ve miisahede ile de miisavi olmaz. Esyanin hakikati ancak
baglangicindan ingasina bilmekle, fertlerini meydana getiren terkibini cem etmekle

mumkdan olur. Sayet birisi birgok ilag ¢esitlerinden olusan ilaci karistirsa, karistirdigi

40 Araf, 57

41 Nebe, 6-16

42 Yahya Hiiveydi, Dirasat fi ilmi’l Kelam ve’l Felsefeti’l islamiyye, Daru’s Sekafeti li’t Tibaati ve'n
Nesri, 1979, ss. 123-125. Muhammed Hiiseyin Ebu Sa’de, Felsefetii’l Viicudi ve’l Huludi fi Felsefeti
ebi’l Berekat el-Bagdadi, ss. 150-151.

4 Hibetullah b. Ali b. Melka el-Bagdadi Ebu’l Berekat, 480-560, Zamanmnin enderlerinden olarak
bilinmektedir. Bagdat halkinin tabiplerindendir. Ez-Zahir El-Beyhaki onu Iraklilarin filozofu olarak
tanitarak soyle sOyler: onun Aristo seviyesinde oldugu iddia edilmistir. Yahudi iken dmriiniin sonlarina
dogru Miisliiman olmustur. El-Mustecid Billah el-Abbasi’nin hizmetinde bulunmustur. 80 yaslarinda
Hemedan’da vefat etti. Tabutu Bagdat’a tagindi. EI-Muteber isimli eseri Hindistan’da {i¢ cilt halinde
basimistir. Zerkeli, el-A’lam, Daru’l ilmi 1i’l Melayin, 15. Baski, 2002, c. 8, s. 74.

15



ilag cesitlerini ve miktarlarini o ilact yapan gibi ayirt edemezken, bu ila¢ karigimindan

daha gizli ve yiice olan kainatin durumu kullar agisindan nasil olur.*

1.2.1.1. Halk

Arapga’da halk kelimesi kok ve kokten tlreyen olmak (zere iki anlamda
kullanilmaktadir. Biri “yaratmak”, digeri “yaratilan” anlamindadir. Kok anlami
“yaratmak’ zaman ve mekan bildirmez iken, kokten tlreyen “yaratilan” anlaminda ise
bir nesne anlama eklenmistir.

Kelami terminolojideki anlam kelimenin sozliikteki anlamlarinda fazla uzak
degildir. Zira kelami tartigsmalarin kimisini ¢0ziimlerken bizzat kelamcilar da
sozliiklere bagvurmak suretiyle meseleyi izah etmeye calismigladir. Bu nedenle
kullanilan dilin yapisindan uzaklagmaya kelameilar, kelimelerin ilk anlamlarina gayet
onem vermislerdir. Boylece insanlarin zihinlerinde ve yasamlarinda belirli oranda
stireklilik arz eden dilin formunu arastirmiglardir. Kelamcilar dilinin giiciine kayitsiz
kalmamiglar, bilakis dilin asli yapisina ve kullanimina gereken duyarlilig
gostermiglerdir. Kelamcilar es anlami kelimelerin kdkenlerine, kullanim alanlarina,
diger kelimelerle birlikte kullanildiginda degisen baglamlara dikkat etmislerdir.

Sozgelimi kelami kimligiyle dnce ¢ikan Bakillani #° yaratma kavrami hakkinda
sOyle sOylemektedir: Yaratma ve ihdas etmenin hakikati, bir seyi yokluktan varliga
¢ikarmaktir.*® Kadi Abdul Cabbar ' ise yaratmayi takdir etmek olarak agiklar. Mahldk
ise bir amac¢ ve sebeple takdir edilmis fiildir. Bu fiil amag¢ ve sebebe tam olarak

mutabik olur.*® Ciiveyni’ye gore ise yaratmaktan kast edilen mana icattir. En zahir

4 Ebu’l Berekat Bagdadi, el-Muteber fi’l Hikmeti’l ilahiyye, Haydarabad, H. 1358, c. 3, s. 146.

4 Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Cafer, Ebu Bekir el-Bakillani (h.338-403) Kelamcilarin
biiyiik dlimlerindendir ve kadidir. Esariye mezhebinin dnderinden olma seviyesine ulagmistir. Basra’da
dogdu. Bagdat’a yerlesmis ve orada vefat etmistir. Istinbat etmede mahir ve hazir cevapti. Adududdevle
onu Rum kralina elgi olarak gonderdi. Kostantiniye’de kralin huzurunda Hristiyan Aalimlerle
miinazaralar yapt1. “I’cazu’l Kur’an” en meshur eserleri arasindadir. Zerkeli, el-A’lam, c. 6, s. 176.

46 Ebu Bekir Bakillani, el-insaf fima Yecibu i’tikaduhu ve la Yecuzu’l Cehlu bihi, thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l Ezheriyyetii li’t Tiirasi, 2. Baski, 2000, s. 142.

47 Kadr’l Kudat Abdulcabbar b. Ahmed b. Abdulcabbar el-Hemedani el-Esedabadi, ebu’l Hiiseyin (h.
415), Kadi ve Usulciidiir. Zamaninda Mutezile’nin seyhidir. Onu Kadi’l Kudat diye
lakaplandirmiglardir. Bu lakabi baskasi i¢in kullanmamislardir. Rey sehrinde kadilik vazifesinde
bulunmus ve orada vefat etmistir. Birgok eseri bulunmaktadir: Serhu’l Usuli’l Hamse, el-Muhitu bi’t
Teklif, Zerkeli, el-A’lam, c. 3, s. 273.

48 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, thk. Abdukerim Osman, 3. Bask1, 1996, s. 546.
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manasi budur. Olgme ve bigim verme anlami da bulunmaktadir. *° Razi*° yaratmanin
icat, tekvin ve yokluktan varliga ¢ikarmaktan ibaret oldugunu belirtmektedir.>

RAazi, “halk” kelimesinin takdir anlaminda olusuna bir¢ok vecihle istidlalde
bulunur. Birincisi: “Allah katinda Isa’nin durumu kendisini topraktan yaratip sonra ol
demesiyle olmus olan Adem’in durumu gibidir™>? ayetidir. Siiphesiz “kiin feyekiin”
ifadesi ihdas ve icattan istiaredir. Sonra, Allah Tedla bu ihdasin ve icadin halk’tan
sonra oldugunu zikretmistir. O halde halk, ihdas ve icattan farkli bir sey olmalidir. Bu
durumda halk kelimesinden murat edilen mana takdirdir.

Ikincisi: “...Bigim verenlerin (yaraticilarin) en giizeli olan Allah ne uludur!..”
Bu terkip Allah Teéala’dan gayrisinin da halik (yaratici) olduguna delalet etmektedir.
Oysa Allah Teala’dan bagka bir var edicinin olmadigina dair kesin deliller
bulunmaktadir. O halde bu ayette gecen halk’tan (yaratmadan) ihdas disinda bagka bir
sey kastedilmis olmalidir. Kastedilen bu farkli anlam ise takdir etmektir.

Uclinciisii:  “...Sen iznimle, c¢amurdan kus gibi bir sey yapmis ona
tiflemistin...”>* Ayeti hakkinda bir 6nceki maddede gecen seyler aynen sdylenebilir.

Dordincisi: Yalan da halk ve icat olarak isimlendirilmistir. “Bu durumumuz

9955 «¢ 9956 «c

oncekilerin gelenegidir... ...bu ancak bir uydurmadir... ...asli olmayan sozler
uyduruyorsunuz...”’ Yalanmn icat manasinda olmasinin agiklamasi sdyledir: Yalan
sOyleyen kisi olmayani 6nce zihninde var olarak takdir eder. Sonra onu telaffuz ederek
tabir eder.

Besincisi: sozliikgiiler, dil uzmanlari, dilbilimciler soyle soylemektedirler:
“Halaktii mine’] edimi huffen” (Deriden mest yaptim...)*8. Fark edildigi iizere burada

halk kelimesi eylem bildiren formda kullanilmis ve “yapmak™ anlamina getirilmistir.

49 Ebu’l Mea’li Ciiveyni, el-irsad ila Kavatn’l Edilleti fi Usuli’l i’tikad, thk. Ahmed Abdurrahim,
Mektebetii’s Sekafetti’d Diniyye, 2009, s. 130.

5 Muhammed b. Omer b. el-Hasen et’Teymi el-Bekri, Ebu Abdullah, Fahruddin er-Razi, (h.544-606)
Imam ve Miifessirdir. Akli ve nakli ilimlerde zamaninin enderlerindendir. Nesep olarak Kurasi’dir. Asli
Taberistan’lidir. Rey sehrinde dogmus ve oraya nispet edilmistir. Mefatihu’l Gayb, Mea’limu Usuli’d
Din en meshur eserleri arasindadir. Zerkeli, el-A’lam, c. 6, s. 313.

51 Fahreddin Razi, EI-Metalibu’l Aliyye mine’l ilmi’l flahi, Daru’] Kiitiibi’l Arabi, H. 1323, s. 153.
52 Ali imran, 59

53 Miiminun, 14

>4 Maide, 110

55 Suara, 137

6 Sad, 7

7 Ankebut, 17

%8 Razi, el-Metalibu’l Aliyye, c. 9, ss. 136-137.
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Ibn Sina’ya gore halk kelimesi miisterek isimlerdendir. Bazen nasil olursa
olsun varlig1 ifade etmek icin kullanilir. Bazen ise madde ve suretten hasil olan varligi
ifade etmek i¢in kullanilir. Halk kelimesi de madde ve suretin viicutta millazemeti igin
bil-kuvve viicut kendisine tekaddiim etmemis olduktan sonra, ikincisine denir.>
Gazali®® de bu anlami zikreder. Ancak iiciincii bir anlamdan da bahsetmektedir. Halk

kelimesi bu ikinci mana i¢in de sdylenebilir. Ancak kendisinde varliginin kuvvetine

ve imkanma madde sebkat etmeksizin ihtira’ yoluyla olmalidir.5!

1.2.1.2. ihdas

“H-d-s” harflerinden tesekkiil eden kelime kdk itibariyle "ahdese" “olmak”
anlamina gelmektedir. Arap dilinin giinliikk kullaniminda kdk anlamdan tiiretilen
birgok yan anlamlara da gelebilir “hadese” kelimesi. S6zgelimi yeni araba derken, yeni
olmak ve yeni olan bir nesne i¢in sifat olarak kullanilabilir. Bu anlamla baglantili
“tahdis” kelimesi giincellemek demektir. Ayrica Araplar yol kazalar i¢in de “hadis”
kelimesini kullanmaktadirlar. Genel itibariyle yeni gerceklesen bir olgu anlatir
“hadese” kelimesi. Ancak kelimenin kokeninden tiiretilerek elde edilen “tehaddiis”
formu konusmak anlamindadir. Hadis ise konusulan soz demektir. Fakat yeni
konusulmus 6nemli s6z anlamini da kelime beraberinde tasimaktadir. Kelime genel
hatlariyla bir olus bildirmektedir. Tlrkce de ayni kelimeden tiiretilerek elde edilmis
“ihdas” sozcligi bir seyi ortaya c¢ikarmk ve meydana getirmek anlaminda
kullanilmaktadir.

Hadis (yeni) kelimesi kadimin (eskinin) zittidir. HiidGs ise kidemin zittidir.
Sozlikte “hadese’s sey’ii, yehdusu, hudusen, hadeseten, ahdesehu hiive, fe hive

muhdesiin ve hadisun ve kezalike istehdesehu” formlariyla kelime kullanilmaktadir.5?

% bn Sina, Resailii ibn Sina, (er-Risaletii’r Rabiatii fi’l Hududi) el-Kustantiniyyetii Taba’ Haceriyye,
Matbaatii’l Cevaib, H. 1298, s. 69.

8 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali et-Tusi, Ebu Hamid, Huccetii’l Islam, (h.450-
505), Filozof, Mutasavvif, iki yiize yakin eseri bulunmaktadir. Taberan’da (Horasan’da Tus’a bagl1 bir
kasabadir) dogmus ve vefat etmistir. Nisabur, Bagdat, Hicaz, Bilad-1 Sam ve Misir’a yolculuk yapmas,
sonrasinda memleketine dénmiistiir. Ip egiriciligine nispet edilmistir. Thya-u Ulumi’d Din ve Tehafiitii’l
Felasife eserleri arasindadir. Zerkeli, el-A’lam, c. 7, s. 22.

61 Ebu Hamid Gazali, Mi’yaru’l ilmi fi’l Mantik, thk. Ahmed Semseddin, Daru’] Kiitiibi’l [lmiyye, 2.
Baski, 2013, s. 284.

62 {on Manzur, Lisanu’l Arab, Hadese maddesi, c. 2, s. 769.
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Ayni sekilde Tacu’l- ‘Ards isimli eserde su sekilde gegmektedir: “Hadese’s sey’i
yehdusu hudusen ve hadeseten”, “Kadume” vezninde gelen fiilin zittidir. Buna gore
hadis kadimin zittidir. Hiidds ise kudmenin zittidir.®®

Sthah Arap dilinde 6nemli ve ¢ok kullanilan bir sozliiktiir. Burada soyle
zikredilir. Hadis kadimin zittidir. “Ehazeni ma kadume ve ma haduse” denir. Hadis,
az olsun ¢ok olsun gelen haberdir. HudUs, olmayan bir seyin olmasidir. Allah onu ihdas
etti ve o da var oldu. Bir durum hadis oldu, yani vaki oldu demektir.5

Ciircani® ihdas kavraminin tarifinde sdyle sdyler: fhdas, lzerinde zaman
isleyen bir seyi icat etmektir. ®® lon-i Sina ihdasin iki vecih iizere sdylendigini aktarir:
birincisi zamana bagli olarak, ikincisi ise zamandan bagimsiz olaraktir. Zamana bagl
olan ihdasin manasi viicudu olmayan bir seyi zaman igerisinde var etmektir. Zamana
bagli olmayan ihdas ise bir seyi viicut diye ifade etmektir. Halbuki haddi zatinda o
viicut yoktur. Her iki durum da bazi zamanlar hasebiyle degildir. Bilakis daimidir.®’

Ihdas fiilin viicutla taallukundan baska bir sey degildir. Yani failin fiili icattir.
Oncesinde yokluk bulunan viicut ile bulunmayan viicut bu hususta esittir. Bu
sOylemdeki hatanin vechi sudur: failin fiili viicuda sadece yokluk durumunda taalluk
eder. Buna bil kuvve viicut denir. Bil fiil olmasi1 bakimindan bil fiil varliga taalluk
etmez. Yokluk olmasi bakimindan yokluga da taalluk etmez. Bilakis kendisine ilhak
olmus nakis viicuda taalluk eder.%®

Serhu’l-Akaid isimli eserde filozoflara gore ihtira’ ve ibda’in ihdastan farkl
oldugu zikredilir. Zira bu ikisinde miiddet yoktur ve iizerlerinden yokluk gegmemistir.
Ibda’ da ziyade bir 6zellik daha vardir. Kendisinde ayni1 zamanda maddenin olmamasi

sart kosulmustur. Bu ise miicerret olan seylere 6zeldir. Kelamcilar maddi ve zamansiz

63 Murteza ez-Zebidi, Tacu’l Arus min Cevahiri’l Kamus, Hadese maddesi, thk. Mustafa Hicazi,
Matbaatu Hukumeti’l Kuveyt, 1969, c. 5, s. 205.

64 Cevheri, es-Sihah, “Hadese” maddesi, c. 1, s. 278.

85 Ali b. Muhammed b. Ali, es-Serif el-Clircani diye maruftur. (H. 740-816) Filozof, kelamc1 ve Arap
dilinin biiyiik alimlerindendir. Isterabad yakinlarinda Taku’da dogmustur. Siraz’da 6grenim gdrmiis
h.789 yilinda Timur buraya girince Semerkand’a kagmistir. Timur’un 6liimiinden sonra tekrar Siraz’a
dondii. Vefat edene kadar da orada kaldi. Yaklasik elli eseri bulunmaktadir. Et-Ta’rifat, Serhu
Mevakifi’l ici bunlardandir. Zerkeli, el-A’lam, c. 5, s. 7.

66 Curcani, et-Ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, , Daru’l Fazile, Tarih yok, s. 13.

67 ibn Sina, Resailui ibn Sina, (er-Risaletii’r Rabiatii fi’l Hududi), Matbaatii’l Cevaib, H. 1298, s. 69.
% Ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafit, thk. Muhammed el-Aribi, Daru’1-fikir el-Libnani, h. 1298, s. 69.
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olmayan bir miimkiinii kabul etmezler. Buna gore ihtira’ ile ibda’ onlar nezdinde ihdas
ile ayn1 seydir.®

Halk kelimesi ise bazen ihdas anlaminda bazen de takdir anlaminda zikredilir.
Razi buna su gerekgelerle istidlalde bulunur.

Birincisi: “Siiphesiz Biz her seyi bir dl¢iiye gore yaratmisizdir”.”® Eger halk
takdir etme anlaminda olsa ayetin manasi su sekilde olurdu. Siiphesiz biz her seyi bir
Olcliye gore takdir etmissizdir. Bu durumda takdir etme ve 6l¢ii anlamsiz bir sekilde
tekrar edilmis olur. O halde buradaki halk kelimesi takdir etme anlaminda degildir.
Geriye zorunlu olarak ihdas anlami kalir. Ihdas ile halk arasinda bir farkin olmadig
ise ittifakla kabul edilmistir.

Ikincisi: “...her seyi yaratip bir dl¢iiye gére diizenleyen ve diinyalar1 uyarmak
lizere kuluna hakk: batildan ayirt eden Kuran'1 indiren Allah yiicelerin yiicesidir
ayetiyle alakali istidlal bir 6nceki misaldeki gibidir.

Ucgiinciisii: “O, vareden, giizel yaratan, yarattiklarina sekil veren, en giizel adlar
kendisinin olan Allah'tir...”’? Bu terkip hasr ifade eder. Halk ise miinhasir olmayan
bir takdir anlamindadir. Bu durumda kendisine delalet eden anlamin bu hasr ile olmasi
gerekir. O da ihdas anlamindaki halk’tir.

Dérdiinciisii: Ummetin selefinin “Allah Teala’dan baska yaratict yoktur”
sozlidiir. Bu hasr ancak halk kelimesi tekvin ve ihdas anlaminda olunca sahih olabilir.

Halk’in ihdas ve icat etme anlaminda olmasi hususunda Razi soyle soyler:
Allah yaratma hususunda tektir. Takdir anlamina gelince o da ayni sekilde iki kisimdir:
Birincisi: Bir seyi muayyen bir miktar iizere ihdas etmektir. Bu agiklamayla halkin
hasil1 ihdas hususunda muayyen bir keyfiyete racidir. Thdasin sadece Allah Teala’dan
sadir olmasi sahih olunca ayni sekilde bu anlamdaki taktir etmenin de sadece Allah
Teala’dan olmasi sahih olmasi gerekir. Ikincisi: bir hilkkmedenin bu seyin su miktar

tizere vaki olmasina hiikkmetmesi de aym sekilde takdir etmek diye isimlendirilir.

% Saduddin Taftazani, Serhw’l- ‘akaidi’n-nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l Kiilliyyatii’l
Ezheriyye, 1988, s. 47. Tehanevi, Kessafii Istilahati’l Fiinun, Mektebetii Liibnani Nasirun, 1996, c. 1,
S. 505.

70 Kamer, 49.

1 Furkan, 2.

2 Hasr, 24.
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Padisah filana su kadar erzak takdir etti denir. Bu anlamda takdir etmek kuldan da sadir

olabilir.”®

1.2.1.3.ibda ¢

Mu’cem kitaplarinda "el-Bedu" "abdae" kelimesi dncesinde varligi, bilgisi ve

adi olmayan bir seyi ihdas etmek anlaminda zikredilir. Goklerin ve yerin bedii’ Allah
Teala’dir. Bundan 6nce o ikisi varligini ibda’ etmeyi kimse tevehhiim edememistir.
Bir seyin ibda’1 onun ilki demektir. “De ki: "Ben peygamberlerin ilki degilim...”"
yani ilk olarak gonderilmis olan peygamber degilim anlamindadir. Bidat ise dinden
veya baska bir seyden ilk olarak ortaya konan seydir. Muhakkak yeni bir sey getirdin
denir. Yani enteresan ve drnegi olmayan bir seydir. Ibtede’te dendiginde daha &nce
bilinmeyen farkli bir sey getirdigin anlasilir.

Bedi’ ve Miibdi’ Allah Teala’nin iki ismidir. Mahlikati 6rnegi ve misali
olmayan bir 6lgliyle yarattigi i¢in bu isimle isimlenmistir. Bedi’ Fei’l vezninde ism-i
faildir. ™ Es-Sihah isimli eserde su sekilde zikredilir: Ebde’tii’s sey’e demek daha 6nce
bir 6rnegi olmayan sekilde icat ettim demektir. Allah Teéla gokleri ve yeri daha 6nce
bir 6rnegi olmaksizin ibda’ etmis yaratmistir.’®

“Gokleri ve yeri yoktan var eden Allah'tir...”"" Ayetinin tefsirinde
zikredildigine gore bedi’ miibdi’ olarak tefsir edilmistir. Manas1 yoktan var eden
demektir. Bedi’ kelimesi aslen mufi’l vezninde iken fei’l veznine ¢evrilmistir. Mii’lim
vezninde gelen kelimenin elim, miismi’in ise semi’ veznine ¢evrilmesi de boyledir.
Miibdi’ in manasi daha dnce 6rnegi olmaksizin ve var edeni bulunmaksizin miinsi (insa
eden) ve muhdis (var eden) dir. Bundan dolay1 dinde bidat ¢ikaran kimseye miibtedi’

ismi verilmistir. Ciinkii o dinde daha 6nce kimsenin yapmadigi bir sey ihdas etmistir.

8 Fahruddin RAazi, el-Metalibu’l Aliyye, c. 9, ss. 135-137. Razi, Levamiu’l-Beyyinat serhi asma
allahu taala ve Isifat, Ns, el-Matbaatu es-sarfia, H. 1323, s. 155.

74 Ahkaf, 9

5 Halil b. el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, c. 2, s. 54. Cevheri, es-Sthah, ¢. 3, ss. 1183-1184. ibn Manzur,
Lisanu’l Arab, c. 1, s. 229. Ahmed b. Muhammed el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Minir, thk. Abdulazim
es-Senavi, Daru’l Mea’rif, 2. Baski, Tarih yok, c. 1, s. 38.

6 Cevheri, es-Sthah, c. 3, s. 1183. Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, c. 2, s. 240. Ibn Faris, Mu’cemu
Mekayisi’l-Liiga, c. 1, s. 209.

77 Bakara, 2/117.
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Ayni sekilde birisi kendisinden O6nce sOylenmemis ve yapilmamis bir seyi sdyler ve
yaparsa Araplar o kimseye miibtedi’ diye isimlendirmislerdir.’

Kindi ® ibda’1 sdyle tarif eder: Bir seyi yokluktan ¢ikarmaktir.?° Farabi’ye gore
ise ibda’ varlig1 zatindan olmayan bir seyin varliginin devamini muhafaza etmektir.
Bu devamlilik miibdi’ in zat1 diginda bir illetle baglantili degildir. 8 Bu ise, bir seyi
yok iken var etmektir. Herhangi bir seyden olusan her sey kaginilmaz olarak o seyi
ifsat eder. Alem higbir sey degilken var edilmistir. Dolayistyla doniisii yine higliktir.®?

fbn Sina’ya gore ibda’n tarifi sdyledir. Ibda’ iki methumun miisterek ismidir.
Birincisi herhangi bir seyden, herhangi bir sey vasitasiyla olmaksizin bir seyin tesis
edilmesidir. Ikinci mefhum ise bir seyin vasitali olmaksizin bir sebepten kayitsiz
varligidir. Onun zatinda yokluk vardir. Zatindan dolayr tam olarak varlig
kaybetmistir.® lbn-i Sina’ya gore ibda’ akla hastir. Halk ise tabii varliklara 6zeldir.34

Gazali bir Onceki tarifi zikrettikten sonra soyle soyler: Bu methum sebebiyle
akl-1 evvel her haliikarda yaratilmistir. Clinkii varligi zatindan degildir. Onun zatindan
olan sey yokluktur. Bu tam olarak onu bozmustur.3®

Ibn Sina’da ibda’in tarifi hakkinda ayni sekilde sunlar1 sdyler: ibda’ bir seyin
varligmin gayrisindan ve madde, alet ve zaman olmaksizin sadece ona miiteallik
olmasidir. Zamansal bir yokluk ona takaddiim etmemistir ve bir aracidan miistagni
olmamstir. ibda’ tekvin ve ihdastan daha iist mertebededir. El-Isarat sarihi soyle
sOyler: Buna gore her 6ncesinde yokluk bulunana zaman ve madde da sebkat etmistir.

Bundan maksat nakizinin aksidir. O da sudur ki; her 6ncesinde zaman ve madde

8 Ebu Cafer b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t Taberi, thk. Abdullah et-Tiirki, Daru Hicri li’t Tibaa’ti ve'n
Nesri, 2001, c. 2, s. 464.

™ Yakup b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, ebu Yusuf (h.726) zamaninin Arap ve Islam filozofudur. Kinde
meliklerinden birinin ogludur. Basra’da yetigsmis sonrasinda Bagdat’a yerlesmlstlr Felsefe, Tip, Musiki,
Hendese ve Felek ilimlerini 6grenmis, bu alanlarda sohret bulmustur. Ug yiizii asan telifi ve terciimesi
bulunmaktadir. Yasadig1 donemde emsallerinin gordiigii farkli milletlere mensup filozoflara erigmistir.
Abbasi Halifesi el-Miitevekkil’e ispiyonlanmisti. Bunun {izerine Miitevekkil onu doévdiirdii ve
kitaplarina el konuldu. Daha sonra iade edilmistir. EI-Memun ile el-Mutasim déneminde 6nemli yerlere
gelmis ve ikram edilmistir. Eserleri arasinda Risaletiin fi’t Tencim, Haraitu ve Suveru ani’l Arz
ZekerehuEl Mesu’di ve er-Resailu’l Felsefiyye bulunmaktadir. Zerkeli, el-A’lam, c. 8, s. 195.

8 Kindi, Resailu’l Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Ebu Ride, 2. Baski, t.y, s. 9.

81 Farabi, Uyunu’l Mesail, Taba’tun Haceriyyetiin fi Matbaa’ti Semsi’l Metabi, t.y, s. 9.

8 Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu’l Cem’i beyne Ra’yi’l Hakimeyni, Takdim: Albert Nader, Daru’l
Mesrik, 3. Baski, 1986, s. 103. Farabi, Mecmuu’ Resali’l Farabi, Risaletiin fi Uyuni’l Mesalil, s. 58.
8 [bn Sina, Resailu ibn Sina, (er-Risaletii’r Rabiatii fi’l Hududi), el-Kostantiniyye Taba’ Haceriyye,
Matbaatii’l Cevaib, H. 1298, s. 69.

8 ibn Sina, Tisu’ Resaile fi’l Hikme, (er-Risaletii’n Neyruziyye), s. 94.

8 Gazali, Mi’yaru’l flmi, s. 289.
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bulunmayana yokluk da sebkat etmemistir. Ibda’mn tefsirinin kendisine izafesinden
aciga cikmistir ki ibda’ bir seyin varliginin gayrisindan dolay1 yokluk zamansal olarak
sebkat etmeksizin var olmasidir. Burada su zahir olur: Sun’ ile ibda’ Seyh’in besinci
formun bagindaki kullanimina gore birbirini karsilar.

Ibn Sina ibda’1 tekvin ve ihdastan daha yiiksek mertebede goriir. Isarat sarihi
bu sdze soyle talikte bulunur: Tekvin bir seyin maddesel var edilmesidir. Thdas, bir
seyin zamansal olarak var edilmesidir. Bunlardan her birisi bir cihetten ibda’ 1 karsilar.
Ibda’ her ikisinden de daha 6ncedir. Clinkii maddenin tekvin ile meydana gelmesi
miimkiin degildir. Zamanin da ihdas ile meydana gelmesi imkansizdir. Cunki her
ikisinin de 6ncesinde baska bir zaman ve madde vardir. O halde tekvin ve ihdas ibda’
a baghdir. Ibda’ ise ilk illete o ikisinden daha yakindir. Buna gore her ikisinden daha
yilksek mertebededir.® Filozoflar gore ibda’ bir seyi oncesinde yokluk, madde ve
zaman olmaksizin var etmektir.8’

Kelamcilara ve filozoflara gore ibda’in birgok anlami vardir:

Bir seyi yok iken var etmektir. Allah Tedla’nin ibda’1 boyledir. Bu olusturma
ve birlestirme yoluyla degildir. Yokluktan varliga ¢ikarmaktir. ibda’ ile halkin arasim
ayirarak soyle soylemislerdir. 1bda’ bir seyi yok iken var etmektir. Halk ise bir seyi
baska bir seyden var etmektir. “Gokleri ve yeri yoktan var eden Allah'tir...”% “Insam

yaratt1”®°

ibda’ halk’tan daha umumidir. Bundan dolay1 “gdklerin ve yerin bedii’dir”
demekle birlikte “insan1 yaratt1 (haleka)” dedi ancak “insanin bedii’dir” demedi.*
Ibda’ &ncesinde yokluk bulunmayan bir seyi var etmek iken buna karsin sun’

oncesinde yokluk bulunani var etmektir.%

% Tbn Sina, el-Isarat ve’t Tenbihat mea Serhiha li Nasuriddin et-Tusi, thk. Siileman Diinya, Dari’l
Mea’rif, 3. Baski, Tarih yok, c. 3, s. 95-96. Ahmed b. Muhammed b. Omer Sihabuddin el-Haffaci,
Inayetii’l Kadi ve Kifayetii’r Razi ala Tefsiri’l Beyzavi, (Hasiyetii’s Sihab), Daru’s Sadir, t.y, c. 2, S.
229. Beyzavi bu agiklamay: tefsirinde nakleder. Es-Sihab ise hasiyesinde su ilavede bulunur:
Musannifin kelami1 bagka bir fark: daha gerektirir ki o da sudur: ibda’ ve icat madde olmaksizin anliktir.
Ciinkii ihtira’ ve icat sunu’nun manast maddeden olmasidir. O da yatak i¢in tahta gibi kendisinde suretin
bulundugu unsurdur. Tekvin zamanda bagka bir suret olan ilk suretinin soyutlandigi maddeden var
etmektir. Thdas da boyledir. Fakat buna sdyle itiraz edilmistir. Gokler maddeden olmaksizin nasil var
edilmistir. Halbuki ayetlerde agik¢a belirtildigine gére dumandi. Bir anda nasil olur. Oysa alt1 giinde
yaratilmigtir. Muhtemelen sonrasina uygunluk i¢in temsil {izere anlatilmigtir.

8 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l Fiinun ve’l Ulum, , Mektebetii Liibnan Nasirun,
1996, c. 1, s. 85.

8 Bakara, 117.

8 Rahman, 3.

% Muhammed el-Ciircani, Mu’cemu’t Tarifat, s. 10.

%1 Ebu’l Beka Kefevi, Killiyyat, thk. Adnan Dervis, Miiessesetii’r Risale, 2. Bask1, 1998, s. 2.
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Ibda’ éncesinde madde ve miiddet bulunmayan bir seyi var etmektir. Allah
Tedla’nin akillart var etmesi boyledir. Filozoflara gore Allah Teéla akillar1 6ncesinde
madde ve miiddet olmaksizin var etmistir. Kelamcilara gore ise Allah Teéla disindaki
her sey zamansal olarak hadistir.%

Kur’an’daki anlamina en yakin ibda> mefhumunun Kindi’nin yaklagimi
oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir. Farabi bu mefhum tzerine muhafaza ve idame
unsurunu eklemistir. ibn Sina ise onu zatryla vacibu’l viicut olanin kendisiyle taalluk
kurdugu ilk lazim olarak goriir. Ona gore ibda’ emr-i ilahi olan “kiin” e miiradif olmasi1
bakimindan Kur’an’da varit olan halk’in diger anlamlarindan farklidir. Buna gore Alla
Teala’nin dlemden miibayin oldugunu kabul eden kelamcilar ve filozoflar soyle
sOylemektedirler: Bunlardan birisinin digeriyle alakasi su li¢ durumdan hali degildir:

1- Ya soyle soylenmelidir: Alem kadimdir. Alla Tedla kiillii bilir. Nizam
guzelce tesis etmesi icin kil bilmesi tizerine vaciptir.%® Bu séylem ibn Sina gibi ilahi
inayet teorisini One surenlere aittir.

2- Ya da soyle soylenir: Alemin baslangicinda, daha 6ncesinde var olan
maddeyi tanzim etmesi ve sanii’in sunu’nu tertip etmesi gibi diizenlemesi bakimindan
Allah Teala’nin kudretinin tesiri vardir.

3- Veya soOyle soylenir: Allah Teala’nin kudretinin yokluktan varliga ¢ikarma
hususunda tesiri vardir. Bu goriis ibda’ sdylemini kabul edenlere aittir. Yani Allah
Tedla sadece egyanin nizamini tesis eden ve suretlerini tertip eden degildir. Ayni
zamanda maddesini de yok iken var edendir. Bunun manasi sudur: var olmayan her

sey onun kudretinin fiiliyle var olmustur.®*

1.2.1.4. Fatir

Liigatte “fetara’s sey’e yefturuhu fetran fe’nfetar ve fetterahu™ onu ortadan

ikiye yardi demektir. Tefettera’s sey’i yarildi anlaminda kullanilir. "El-Fetru” yarik

92 Kad1 Abdurresul el-Ahmed Nekri, Diisturu’l-Ulema, Ta’rib Hasan Hani, Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye,
2000, c. 1, s. 18.

9 Buradaki vacip kavrami miiellifin tabiridir. Bu kullanim filozoflara ve Mutezileye aittir. Kelamcilar
bu kavramin Allah Teala hakkinda kullanilmasimi caiz gérmezler. Ciinkii onlara gore Allah Teala
iizerinde ona bir seyi gerektirecek varlik yoktur.

% Cemil Suleyba, Mu’cemu’l-Felsefi, Daru’l-kitabi’l-‘alemi, 1994, c. 1, s. 32,
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demektir. Cogulu futur’dur. “...Goziinii bir ¢evir bak, bir catlak gdrebilir misin?”%
fatr kelimesinin ash yarik demektir. “Gok yarildigi zaman”®® Fetara’llahu’l halke
yefturuhum, Allah Tedla mahlikat1 yaratt1 ve yaratmaya basladi demektir. Fitrat ise
iptida ve icat etmektir.®” “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iiger, dorder
kanath elgiler kilan Allah'a mahsustur...”%® Fetara’llahu’l halke yefturuhum fetaran
onlar1 yaratti demektir. Esas’da onlar1 yoktan var etti seklindedir. Fetara’l emra ona
basladi ve insa etti demektir. Fetara’s sey’e de ayni sekilde bir seyi insa etti ve ona
basladi anlamindadir.®®

Razi sOyle soyler: el-Fetru icat etmekten ibarettir. Ciinkii bir sey yok oldugunda
sanki karanliktadir ve gizlenmistir. Varlik sahasina girince sanki yokluk yarilmis ve
icinden o sey ¢ikmistir.1%

ibn Riisd!® ise futur ve hudiis’iin anlani hakkinda sdyle sdylemektedir:
Alemin hudusii sahitteki hudiis gibi degildir. Onun hakkinda halk ve futur lafizlari
kullanilmistir. Bu lafizlar iki mananin tasavvuru i¢in kullanilmaya elveriglidir. Yani
sahitteki tasavvur ve alimler nezdinde kesin delilin gotiirdiigii gaipteki hudusiin
tasavvur icin 1tlak edilmeye uygundur. O halde hudiis ve kidem lafizlarin1 kullanmak

seriatta bidattir.1%?

1.2.1.5. Ber’

Meacimu’l-Liiga isimli eserde geldigine gore "bere"e fiilinin iki anlami1 vardir.

Birincisi halk demektir. “Allah yaratacagini yaratti/Bere’ellahu’l halka yebretihiim

% Mk, 3.

% Infitar, 1.

97 Cevheri, es-Sthah, “Fetara” maddesi, c. 2, s. 781, Ferahidi, el-Ayne, c. 7, s. 418. Ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, “Fetara” maddesi, c. 5, s. 1432.

% Fatir, 1.

9 Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l Arus, c. 13, s. 326. er-Ragip el-Isfahani, Miifredatii’l-Elfazi’l-Kur’ani’l-
Kerim, thk. Safvan Davudi, Daru’l Kalem, 4. Baski, 2009, s. 640.

10 Razi, Tefsiru Mefatihi’l Gayb, , Daru’l Fikir, 1981, c. 18, s. 221.

101 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd El-Endiiliisi ebu’l Velid, (h.520-595) Kurtuba’li bir
filozoftur. Averroes olarak isimlendirilen Aristo’nun sézlerini Arapgaya tercime ederek bircok ilavede
bulunmustur. Giizel ahlakli ve bakish biriydi. El-Mansur onun kiymetini bilmis, onu yiicelterek 6ne
stirmistiir. Muhalifleri onu zindiklik ve ilhad ile itham etmislerdir. Boylece el-Mansur’un aklini
celmisler o da onu Merakes’e slirmiis, baz1 kitaplarin1 da yaktirmigtir. Sonra ondan razi olmus ve
vatanina donmesine izin vermistir. Merakes’te vefat etti. Cenazesi Kurtuba’ya nakledildi. Elliye yakin
kitap telif etmistir. Minhacu’l Edille, Tehafiitii’t Tehafiit bunlardandir. Zerkeli, el-A’lam, c. 5, s. 318.
102 fbn Riisd, Menahicii’l-Edille, thk. Mahmud Kasim, Matbaatu’l Encilu’l Misriyye, 2. Baski, 1964,
s. 206.
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bere’en” denir. Bari olan Allah Teala’dir. Ikincisi bir seyden uzak olmaktir. EI-Biir’ii
hastaliktan kurtulmak demektir.1%3

Hattabi’ye 1% gére Bari’nin anlam1 haliktir. Bere’allahu’s sema (gokler) denir.
Ayni sekilde “Bere’allahu’l insane ve bere’e’n neseme” denir. 1%

Gazali ise s0yle sOylemektedir: Bari ihtira’ ve var edendir. Allah Teala, takdir
etme itibariyle halik; takdir ettigine uygun olarak icat etmesi itibariyle ise sekil
verendir. Miicerret olarak yokluktan varliga ¢ikarmast itibariyle de Bari’dir.%

Ciiveyni’ye %7 gére de barinin anlami haliktir.1% Razi’de aym sekilde Allah
Teala’nin el-Bari ismini cisimleri yaratan, yokluktan varlik sahasina ¢ikaran diye tefsir
etmistir.1%

Her seyin illeti, biitlin varligin sebebi, mevcudatin miibdi’i, kainatin
sapasaglam yaraticisi, kemale erdiricisi, son sinira ulastiricisi ve son seviyeye getiricisi
el-Bari’dir.*1? Farabi’ye gore el-Bari Teala bitiin alemi idare edendir.''! Hardal tanesi
kiigiikliigiinde bile olsa hicbir sey ondan gizli kalmaz. Alemin ciizlerinden hicbirisi

onun inayetinden hali degildir.!!2

103 Thn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l_Liiga, c. 1, s. 236. Ferahidi, el-Ayn, c. 8, s. 289. el-Cevheri, es-
Sihah, c. 1, s. 36.

104 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. El-Hattab el-Bisti, ebu Siileyman, (h.319-388) Fakih ve
Muhaddistir. Kabil’e bagh Bist kasabasindandir. Omer b. el-Hattab (r.a)’in kardesi Zeyd b. el-Hattab
(r.2)’mn soyundan gelmektedir. Bist’te vefat etmistir. Mea’limii’s Siinen ve SE’nii’d Dua eseleri
arasindadir. Zerkeli, el-A’lam, c. 2, s. 273.

105 Hafiz el-Hattabi, Se’nii’d Dua, thk. Ahmed Yusuf ed-Dekkak, Daru’l Me’mun 1i’t Tiiras, 3. baski,
1992 s. 37.

106 Gazali, el-Maksadii’l Esna fi Serhi Esmai’llahi’l Hiisna, Daru ibn Hazm, 1. Bask1, 2003, 5.76

107 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, ebu’l Mea’li, Rukniiddin, imamu’l
Harameyn diye lakaplandirilmistir. (h.419-478) Safii Miiteahhir alimlerin en bilgilisidir. Nisabur’un
mabhallelerinden olan Ciiveyn’de dogmustur. Sonra Bagdat’a intikal etmistir. Sonrasinda Mekke’ye
giderek dort sene orada kalmistir. Daha sonra Medine’ye gitmis, orada biitiin mezhepleri cem ederek
fetvalar ve dersler vermistir. Sonra Nisabur’a donmiistiir. Vezir Nizamii’l Miilk orada Nizamiye
medreselerini kurmustu. Orada dersler vermis, derslerine 6nde gelen alimler katilmistir. Bir¢ok eseri
bulunmaktadir. Giyasii’l Umem ve’t Teyyatii’z Zulem, el-Akidetii’n Nizamiyye, bunlardandir. Zerkeli,
el-A’lam, c. 4, s. 160.

108 Cijveyni, el-irsad, s. 130.

109 Razi, Levamiu’l Beyyinat, s. 157.

10 Thyanu’s Safa, er-Resail, Daru Sadir, c. 3, s. 386.

11 Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzliig, ebu Nasr el-Farabi, Muallim-i Sani olarak bilinir.
(h.260-339) Miisliimanlarin en biiyiik filozoflarindandir. Aslen Tiirk’tiir. Araplasmigtir. Ceyhun nehri
iizerinde bulunan Farab’ta dogdu. Bagdat’a gitti ve orada yetisti. Kitaplarinin cogunu orada yazdi. Misir
ve Sam’a yolculuk yapti. Seyfuddevle b. Hamdan’la iligkisi oldu. Dimesk’te vefat etti. Yunancay1 ve
donemindeki bilinen dogu dillerini iyi derecede bilmekteydi. Mullim-i Evvel olarak bilinen Aristo’nun
kitaplarin1 serh ettigi icin kendisine Muallim-i Sani denmistir. Araii Ehli’l Medineti’l Fazila, Thsau’l
Ulumi ve’t Ta’rifi bi Agradiha isimli eserleri bunlardandir. Zerkeli, el-A’lam, c. 7, s. 20.

112 Farabi, el-Cemu’ beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyni, thk. Elbir Nasri, Daru’s Sark, 2. Baski, 1986, s. 103.
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1.2.1.6. icad

Sozliiklerde anlatildigina gore “v-c-d” harfleri bir asla delalet etmektedir.
Kaybedilen veya aranan bir sey igin “v-c-d” harflerinden olusan “buldum/vecettii”
denilir. Diger kulamim bigimlerine de rastlamak miimkiindiir: “vecettii dallete
viicdanen”*® “Vecede matlubehu yeciduhu viicuden” (matlubunu buldu), (Allah Teéla
ona matlubunu buldurdu) yani ona ulastirdi anlamindadir. Evcedehu’llahu Allah
zenginlestirdi demektir.!'* Viicut yoklugun zittidir. Allah Teala bir seyi yok iken var
etmistir. Bu durumda o da ortaya ¢ikmis; varolmustur.*®

Kelamcilarin ¢ogu icadi halk, tekvin ve ihtira’ olarak tefsir etmektedir. Razi bu
konuda sdyle sdyler: Icat bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmaktan ibarettir. 116 icadin
manasi tekvin ve ihtira’ dir. Icat ile halk bir manada miisterek iken bircok anlamda
birbirinden farklidir. Miisterek oldugu anlam bir seyin yok iken var edilmesidir.'!’

Filozoflara gelince; ibn Riisd “Tefsiru ma Ba’de’t Tabia” isimli eserinde sdyle
soylemektedir: Icat kuvvenin fiile ¢tkmasidir. Her kuvve onu fiile ¢ikaran bir faile
ihtiya¢ duyar. Yani Kuvve’nin olmasi failin olmas1 anlamina gelir. Failin olmadigi
yerde bil-fiilden s6z edilemez.!!® Yine ibn Riisd soyle sdyler: Icat, olmayan bir seyi

varhiga déniistiirmektir.11®

1.2.1.7.Sun ¢

Yaratmak kelimesiyle es anlami kullanilan Arapga’da bir sozciik de “sun
dur. Yaratmak icerikli her kelimenin anlam derinliklerine inildiginde her birinde ayr1
birer incelikleri olmasina ragmen ortak yonlerinin basinda gelen bir aksiyon
bildirmeleridir. Kelime bakimindan isim ve tiirevleri zaman ve mekan bildirmez iken

fiilleylem her daim bir zamana ve mekana miindemi¢ bir yap1 arz eder. Deyim

113 [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-L iiga, c. 6, s. 86.

114 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, c. 11, s. 160. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 6, s. 4770. Miicidiiddin el-
Feyruzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, el-Heyetiil Misriyyetii’l Ammetii li’1 Kitabi, 3. Baski, H. 1301, c. 1,
s. 340.

115 Ahmed b. Muhammed el-Feyyumi, el-Misbahu’l-M{nir, c. 2, s. 648.

116 Fahruddin Razi, el-Mesailu’l-Hamsun, thk. Ahmed Hicazi, Daru’l-Cil, 2. Baski, 1990, s. 22.

117 Kefevi, el-Kdlliyyat, s. 29.

118 Tbn Riisd, Tefsiru Ma Ba’de’t Tabia, Matbaatii’l Katulukiyye, 1938, ss. 1504-1505.

119 Tbn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafit, s. 91.
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yerindeyse eylemi zamandan ve zeminden arindirmanin yolu yoktur. Bu bakimdan
ilahi eylemin kutsallig1 da onu betimlemek i¢in kullanilan kelimeleri ¢esitlendirmistir.
Sozgelimi (sun ) bunlardan biridir. Belirli bir maddede sureti var etmek,*?° demektir.
Oncesinde yokluk bulunan bir seyi var etmektir.!?* Bu nedenle bir yandan benzeri
olmayan bir nesnenin var edilmesini igerirken, 6te yandan eylemi yapan 6znenin
essizlik, benzersizlik yonleri 6ne ¢ikarir. Misali ve 6rneksiz bir yapisi ¢agristirir. Bu
nedenle Allah Teéla her seyin sanii’ olarak nitelendirilmistir. Kelimenin Tanr1 i¢in

(3

kullanilmas1 kitap ve silinnetle sabittir. “...Bu her seyi saglam tutan Allah'in

isidir...”*?? Rasulullah (s.a.v)’den rivayet edildigine gore sdyle buyurmustur:” Allah
Tedla her i yapanin ve yaptig1 isin yaraticisidir.”1%3

Ibn Riisd tabiati nefyedenin Allah Teala’nin mevcudatindan bir ciizii inkar
etmesi sebebiyle alemin yaraticisinin varligina istidlal edilen mevcudatin biiyiik bir
parcasim diisiirdiigiinii diisimmektedir.?*

Bu, diger lafizlara ve aynt mana ya da yakin anlam veren kavramlara
nispetledir. Mesela hicbir seyden olmaksizin bir seyi ihdas etmek anlaminda olan
ihtira’, ¢ogu kere degistirme ve tedric ile olan tekvin, iki mefule miiteaddi oldugu

zaman doniisme, bir mefule miiteaddi oldugu zaman halk ve icat anlamindaki ca’l

boyledir. Fiil diger kardeslerinden daha umumidir.1%°

1.2.2. Zaman ile Tlgili Kavramlar

1.2.2.1. Miiddet ve An

Filozoflara gére zaman, 6nde bulunan ile sonradan gelen arasindaki hareketin
miktar1 veya miiddetidir.'?®® Bazilarma gore miiddet, hareket sayilmayan mutlak

zamandir. Cogunluga gore hareketten hali bir miiddet yoktur. Bu ancak vehim yoluyla

olabilir.1?”

120 Kefevi, el-Kdlliyat, s. 29.

121 Thn Sina, Serhu’l Isarat ve’t Tenbihat, Besinci Form.

122 Neml,88.

123 Byharf, Halku Efa’li’l ibad, Dar ukaz, 2. baski, t.y, s. 46.

124 Tbn Riisd, Menabhicii’l Edille, s. 203.

125 Kefevi, el-Kdlliyyat, s. 29.

126 Tevhidi, el-Mukabesat, thk. Hasan Nedevi, Dar Souad, 2. baski, 1992, s. 313. el-Kindi, Risaletii’l-
Hudud, s. 115. ibn Sina, Risaletiin fi’l-Hudud, s. 63. Havarizmi, Mefatihu’l-Ulum, s. 159.

127 Havarizmi, Mefatihu’l-Ulum, s. 159.
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Kelamcilara gore zaman; mevhim olan diger bir miiteceddidin kendisiyle
takdir edildigi maliim bir miiteceddidden ibarettir. Nitekim: giines dogarken sana
gelecegim, denir. Cinkii Glines’in dogmasi ma, lumdir. O kisinin gelmesi ise
mevhumdur, bu mevhiim su maliim ile bulusunca belirsizlik yok olur. 1?8

Kindi, ye gore, zaman bir baslangici ve sonu olan bir niceliktir, sonsuz bir
zamandan bahsetmek miimkiin degildir.}?® Zaman anlarin bitisi ile cogalir. Her bitisin
bir sinir1 vardir. An zamanin bitisinden ibarettir. Yani kendisine mazinin ve istikbalin
bitistigi bir durumdur.*® Zaman, kiilliin hacminin anidir. Eger zaman sonlu ise hacmin
anligt da sonludur. Zamandan bagimsiz bir hacim yoktur. Hareket, cirmin
(hacmin)hareketidir. Cirim (hacim) varsa hareket de vardir. Hareket varsa zaman da
vardir. Hareket yoksa zaman da yoktur. Cirim, hareket ve zaman birbirinden
ayrilmaz. 3!

Zaman konum ile belirginlesir. Her zamanin mahsus bir konumu vardir. Ciinkii
mahsus bir felegin konumuna tabidir. Mekan da ayn1 sekilde konum ile belirginlesir.
Bu mekan i¢in onu igeren seye bir nispet vardir ki bir bagska mekanin kendisini igeren
seye nispetinden farklidir.'*?

Zaman, bir halden diger hale dogru yol alman bir siiregtir. Once oturuyor iken
sonra kalkman boyledir. Oturuyorken ayaga kalkman kalkigin baslangicidir. Ayakta
bulundugun siirece o bir seydir. Sonra oturusun da aymi sekilde bir siirectir. Bu
pozisyonda ilkinden farkli bir boyuttasindir. Oysa zaman tektir. Ya oturma zamanidir
ya ayakta olma zamani. Zaman senin durumunun degismesiyle degismez. Eger dyle
olsaydi her seyde ve her sey i¢in olmast gerekirdi. Bu ise imkansizdir. Ancak insan
veya dis diinyada bir halden baska hale gegis vardir. Bu da degisim demektir.133

O halde zaman zati yerlesik, ciizleri muttasil olmayan bir mevhumun
uzamasindan ibarettir. Yani bu uzamada var sayilan herhangi bir ciiz farkl itibarlarla

bir tarafin sonu veya baska bir tarafin baslangici ya da her ikisinin de sonu olmaz.

128 Ciircani, et-Tarifat, s. 99.

129 Kindi, Resail, c. 2, s. 197.

130 Amidi, el-MUbin, s. 96.

181 Kindi, Resail, c. 2, s. 117.

132 Farabi, et-Talikat, Et-Talikat, Dairati’l Mearifi’l Osmaniyye, Haydarabad, H. 1346, s. 21.

133 Cabir b. Hayyan, Resail, thk. Kraus, Haneci Matbaasi, H. 1354, s. 435. Kindi, Risaletiin fi’l
Cevahiri’l Hamsi, c. 2, s. 32.
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Muttasil olan bir hatta var sayilan nokta da boyledir. Zamansal uzantida var sayilan

her anin sonu ve basi vardir. Bu an her iki tarafiyla kaimdir.3*

1.2.2.2. Ezel, Ebed ve Emed

Ezel; gecmise dogru zamanin sonsuz olarak devam etmesidir. Oncesi yoktur.
Karsit1 ebettir. Allah Tedla ezeli ve ebedidir. Bagka bir deyisle sermedidir. Ciircani’ye
gore ezeli evveli olmayandir. Varlik {i¢ kisimdir. Ya ezeli ve ebedidir ki o Allah
Teala’dir. Veya ezeli ve ebedi degildir. Bu ise diinyadir. Ya da ebedidir ama ezeli
degildir. Bu ise ahirettir.1®

Ebed, zamanin ileriye doniik olarak sonsuza dek devam etmesidir. Onun sonu
yoktur ve yokluk ona ariz olmaz. Ezelin karsitidir. Filozoflar ebedi zamansal olan ve
olmayan seklinde ikiye ayirmislardir. Zamansal olan ebed ge¢miste ve gelecekte
sinirlanmis bir hududu bulunmayan miiddettir. Veya baslangici ve sonu olmayan daim?
zamandir. Zamansal olmayan ebed ise mutlaktir ya da sonsuz olan seydir. Gelecekteki

zamanin karsitidir. 1%

Birbirine yakin anlamhdirlar. Fakat ebed kayitlanmaz. S6yle ebed denmez.
Emed ise sinirlanabilir. S8yle zaman dendigi gibi sdyle emed de denebilir.’*” De ki:
"Tehdit edildiginiz azap yakin midir yoksa rabbim onun i¢in uzun bir siire mi koyar,

bilemem".138

1.2.2.3. Ecel

Ecel Kur’an’da bir seyin sonu i¢in sinirlanmig olan vakit anlamindadir. A’raf
suresi 135, 185. Ayetlerinde 6liim anlaminda kullanilmistir. Hud suresi 104 ayette
diinyanin sonu kastedilmistir. Kur’an ayetlerinde varit olan eceli miisemma insanin,
diinyanin, giinesin ve ayin sonunun vaktini tekit i¢indir. Kelamecilar eceli tabii ve

ithtirami olmak tizere ikiye ayirirlar. Tabii olan ecel, harici arizalardan korunan mizacin

134 Kefevi, el-Kllliyyat, s. 486.

135 Circani, et-Tarifat, s. 17. Kefevi, el-Klliyyat, s. 80.

136 Ciircani, et-Tarifat, s. 9. Cemil Suleyba, el-Mucemii’l Felsefi, “Ebed” Maddesi, c. 1, s. 29.
187 Kefevi, el-Klliyyat, s. 32.

138 Cin 25.
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filan zamanda vaktinin bitmesidir. Ihtirami olan ise bogulma, haserat sokmasi gibi

harici sebeplerle meydana gelen eceldir. 1%

1.2.2.4. Kabl/Once ve Ba ‘d/Sonra

(‘\:‘Lﬂ‘) El-kabliy kelimesi kabl (6nce anlaminda) kelimesinin ismi mensup
sigasidir. Asilda miiphem mekanlar i¢in vazedilen alt1 yon lafizlarindandir. Sonra
i¢inde bulunulan zamandan 6nceki zamana istiare yoluyla kullanilmistir. Oncelik ya
zamansaldir. Bu bir seyin bir zamanda, o zamanda baskasi meydana gelmeksizin
tahakkuk etmesidir. Ya da bizzattir. O ise iki seyden birinin digerine akli bir tertip ile
takaddiim etmesidir. Mebde’in neticeden 6nce gelmesi bdyledir. Once, sonranin
karsitidir. Aristo’ya gore bilgimizin gdsterdigi gibi bir sey illeti dolayistyla hiikmiin
sifatidir. Su haysiyetle ki illet dogal olarak maliilden éncedir.'*°

Sonra (ba’d) dncenin zitt1 olan bir zamandir zarfidir. Bir seyden sonra gelen
seye sonra denir. Bunun anlami1 kendisi sebebiyle olan seyin ancak éncekinin ortadan
kalkmasindan sonra geldigidir. Bu duruma sahip olan sey ise dnceki durumun ortadan
kalkmast ile baki olur. Sonralik, tipki éncelik gibi zamanla da zatla da olabilir.***
Aristo, sonra gelenin zihinsel kavrayigsa dayali bir hikkiim oldugunu sdylemistir. Su

bakimdan ki maliil dogal olarak illetinden sonra gelir.4?

1.2.2.5. Tekaddiim/Oncelik ve Teahhur/Sonrahk

Takaddiim ve Taahhiir, varligin zati arazlarindandir.**® Takaddiim, ilki olmdan
ikincisinin olamayacagi sekilde bir seyin digerinden dnce var olmasidir. Su bakimdan
ki, birincisi olmadan ikincisi olmaz. Miiteahhir miitekaddimin karsitidir; nedenselligi
daha eski olandir. Maliil onun yerine kaim olan bagka bir illetten dolay1 zail olup baki

kalir. Pes pese olan iki seyin sabit kildig1 tek stikdn boyledir. O malil olma hususunda

139 Razi, et-Tefsiru’l Kebir, c. 12, ss. 153-154. Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Anadolu matbaacilik,
1. baski, 1992, s13.

140 Cemil Suleyba, el-Mu’cemii’l Felsefi, c. 2, s. 184.

141 Tbn Sina, es-Sifa, thk. Saced Zayed, Matbaatu Ayetullah Marashi, H. 1404. s. 73. Ibn Sina, en-Necat,
s. 363.

142 Cemil Suleyba, el-Mucemu’l Felsefi, “Ba’de” Maddesi, c. 1, s. 214.

143 Gazali, Makasid, Matbaatu’s-saade, s. 187.
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o ikisinden miiteahhirdir. O ikisinden biri olmaksizin da var olabilir. Filozoflara gore
tekaddiim: Birincisi tabiatiyla takaddiimdiir. Ikinin bire muhtag olmas1 bdyledir.
Ikincisi ise zamansal takaddiimdiir. Bu ise miiteahhirin heniiz bulunmadig1 bir
zaman diliminde mitekaddimin bulunmasidir. Aristo’nun Farabi’ye takaddiimii
boyledir. Ugiinciisii: Riitbede takaddiimdiir. Miitekaddim olanin muayyen baslangica
daha yakin olmasidir. Bu tertip ard arda gelen cins ve tiirlerde oldugu gibi ya bizzattir
veya Ogretmene uzakliklar1 ve yakinliklar1 hasebiyle sinifta bulunan 6grencilerde
oldugu gibi bil ittifaktir. Dérdiinciisii: Seref bakimindan takaddiimdiir. Alimin cahile
olan takaddiimii gibi miitekaddim olanin miiteahhir olandan daha serefli olmasidir.
Besincisi: illet bakimidan takaddiimdiir. illetin var olma hakk: maliilden 6ncedir.4
Ciircani’ye gore tekaddime-i tabii: Ancak kendisi varsa baskasinin var olmasi
miimkiin olan seydir. Bazen o var olup da diger seyin var olmamasi ve dnce gelenin
sonra gelene illet olmamasi miimkndiir. Muhtacin ileyh, eger muhtaci tahsilde
miistakil olursa, ona illet takaddiimii ile tekaddiim etmis olur. Elin hareketinin,
anahtarmn hareketinden once olmasi gibi. Eger bununla mistakil olmazsa, ona
tabii tekadiimle tekaddiim etmis olur. Birin iki den 6nce gelmesi gibi, ¢cunkd iki,

bire dayanir. Bir, ondan miiessir olmaz.'*

1.2.2.6. Dehr ve Hiyn

Dehr hakkinda yapilan tariflerin 6zeti sdyledir. Zamandan farkli olarak dehre
ait cevheri bir sifat bulunmaktadir. Dehr Kur’an’da ii¢ anlamda kullanilmistir.
Birincisi: Herhangi bir fiilin kendisinde son buldugu zamansal bir sinirdir. Yani
zamanin son buldugu siir olan andir. Ikincisi: Herhangi birini zarf-1 zamandur.
Uciinciisii: Haddi zatinda takdir edilmemis bir zaman dilimidir. “Gergek su ki, insanin
yaratilis tarihinde onun heniiz amlan bir sey olmadig1 bir dénem gelip gegmistir”.14®
Bir de soyle demektedirler: "Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz,

yasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan baskas1 degildir."**’ Hiyn’e gelince belirlenmemis

144 Tbn Sina, en-Necat, s. 222. Razi, el-Erbain, s. 7. Cemil Suleyba, el-Mu’cemu’l Felsefi, c. 1, s. 321.
145 Ciircani, et-Tarifat, s. 57.

146 Tnsan, 1.

147 Casiye, 24.
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bir zaman dilimidir. Hem uzun hem de kisa vakit i¢in gecerlidir'*®

. Bukonuda iki gortis
bulunmaktadir. Birincisi: Haddi zatinda takdir edilmemis uzayan uzun bir zamanlar
grubudur. Tkincisi ise kirk sayist ile takdir edilmis zaman dilimidir.'4°

Dehr, ebed diye de bilinir. Ebed ise alemin varliginin baslangicindan son
bulacagi zamana kadar olan miiddete verilen isimdir. Kalici adet ve yasam miiddetine
istiare yoluyla kullanilmistir. Kelamcilara gore onun harigte hakiki bir varlig1 yoktur.
Ciinkii onlara gore bir hadisin diger hadise mukarenetinin gelip gegcisidir. Filozoflar
ise onu felegin hareketi miktar1 ile tanimlamislardir. Bazi kere onunla kisa bir siire kast
edilir. “Bu sebeple aksam vaktine eristiginizde ve sabah kalktiginizda Allah’1 tesbih
edin”? Bazen de kirk sene kast edilir. Hyin ise alt1 aydir.®®! “Gergek su ki, insanin
yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadig1 bir dénem gelip gegmistir”.1%2

Dehr, hazreti ilahiyye nin uzayp gitmesi (imtidadi) olan slrekli zamandir.
Dehr, zamanin icidie. Ezel ve ebed onunla birlesir.!® Hadis-i Serif’te “Dehre
sévmeyiniz, ¢iinkii dehr Allah’tir (veya Allah dehrdir)” buyrulmustur'®. Anlami
sudur: dehrde bulunan seylerin faili Allah Teala’dir. Sovdiigiiniiz zaman sdziiniiz
Allah Teala’ya gider. Ciinkii O diledigini yapandir. Dehrde vaki olanlar O’nun takdiri,
iradesi ve mesieti iledir. Dehre fiil kuvveti veren odur. Fiilin hakikati Allah Teala’nin
katindandir.*®®

Ibn Sina’ya gére dehr, biitiin siireglerde kiside kalict olan anlamindadir.®
Razi’ye gore ise hareket olmayan ve harekette de bulunmayandir. Bu zamanda olmaz.
Bilakis sayet degisikliklerle birlikte sebati diisiiniiliirse bu birliktelik dehrdir. Eger
beraberligi umur-u sabitelerle olursa bu birliktelige sermed denir. Degisikligin
degisene nispeti zamandir. Sabite nispeti dehrdir. Sabitin sabite nispeti ise

sermeddir.®’

148 Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, ¢.6.5193.

149 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 30, s. 235.

150 Rum, 17.

151 Kefevi, el-Kllliyyat, s. 444.

152 Tpgan, 1.

153 Ciircani, et-Tarifat, s. 92.

154 Buhard, “Edeb”, 101.

155 Kefevi, el-Kdlliyyat, s. 446.

1% [bn Sina, Resail, fi’l Hudud, s. 63.

157 Razi, el-Mebahisii’l-Mesrikiyye, Intisarat Bedar, H. 1370, c. 1, s. 679. Razi, el-Muhassal, s. 73.
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1.2.2.7. Sermed

Sermedi, evveli ve sonu olmayandir. Serd kdkiinden gelmektedir. Pes pese, ard
arda anlamindadir. Bundan dolay1 zaman da bu isimle isimlendirilmistir. Manada
miibalaga ifade etmesi i¢in mim harfi eklenmistir.*® De ki: "Hig diisiindiiniiz mii, eger
Allah geceyi kiyamet giiniline kadar tizerinizde devamli kilsa, Allah’tan baska size 151k
getirecek bir tanrt var midir? Hala séze kulak vermeyecek misiniz?” De ki: "Ne
dersiniz, eger Allah giindiizii iizerinizde kiyamet giinline kadar devamli kilsa,
Allah’tan baska size istirahat edeceginiz geceyi getirebilecek bir tanr1 var mi1? Hala
gergegi gormeyecek misiniz?".*>° Felsefi agidan anlamu ise varligin zamansiz, ezeli ve
ebedi olmasidir. Ibn Sina bu kavramu kalici olanlarm birbirine nispeti olarak
degerlendirmistir: Sabitelerin birbirine nispeti ve bu acgidan bir arada oluglar1 dehrin
de otesinde bir anlama sahiptir. Bu ylzden sermed diye isimlendirilmesi uygun

bulunmustur.¢°

1.2.2.8. Vakit

Vakit lugatte dehrden bir miktardir. Cogu kere mikat ve is i¢in 6n goriilen bitim
zamani gibi mazide kullanilir. Istilahta ise Sarii’in namaz edast i¢in belirledigi

zamandir.161 "

ddevdir" 162

Vakit, vukuu bilinen muayyen bir olaymn kendisinde meydana gelmesi

Stiphe yok ki namaz, miiminler iizerine vakitleri belli olarak yazilmis bir

sebebiyle gayrisindan farklilig bilinen miifret cilizdiir. Sevval Hilali dogumunda sana
gelecegim sozii boyledir. Miiddet bu seyin zatinin ismidir. Hareketle takdir edilmis
olarak meydana gelisi sartiyla zaman da onun adidir. Yine vukuu bilinen bir olaymn
kendisinde meydana gelmesinden dolay1 bilinen muayyen bir cilize donligmesi sartiyla

vakit de onun ismidir. Vakit ile mikat arasindaki fark sudur: Mikat, kendisinde

1%8 Ciircani, et-Tarifat, s. 102, Kefevi, el-Kdlliyyat, s. 80.
159 Kasas, 71-72.

160 {bn Sina, es-Sifa, s. 81.

161 Kefevi, el-Kdlliyyat, s. 945.

162 Nisa, 103.
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herhangi bir amel takdir edilmis olandir. Vakit ise ister birisi takdir etmis olsun veya
olmasin bir seyin vaktidir.1%3
Filozoflara gore vakit bir hadisenin meydana gelebilmesinde ve yok olacak bir

seyin yok olusunda sarttir.*%*

1.2.2.9. Feyz

Feyz, filozoflarin 1stilahinda karsiliksiz ve beklentisiz surekli yapan fail igin
kullanilir. Bu fail ancak varlig1 siirekli olan olabilir. Ciinkii stirekli bir fiilin sadir
olabilmesi i¢in varliginin siirekli olmasi gerekir. O feyzlerin mebdei, vacibu’l viicuttur.
Her sey makul, zorunlu bir akisla ondan yayilir. O ibn Sina’min dedigi gibidir: Her
seyin faili her varligin onun zatindan miibayin olarak kendinden sadir olan varlik
anlamindadir. Feyzden maksat, alemin meydana geldigi biitin mevcudatin bir
prensipten veya bir cevherden, bu prensip ve cevherin fiilinde gecikme ve kopukluk
olmaksizin sadir olmasidir. Feyz, sudur ile es anlamlidir. Arapgada “faze’s sey’li ani’s
sey” ifadesi kullanilir. Yani bir sey bir seyden asamali olarak diizenli bir sekilde sadir

oldu demektir.1%°

1.3. YARATILAN NESNELER

Disiintirler ve filozoflar alemin mahiyetini kavramada, zamanin kidem ve
hudusunda varligin ilkesini belirlemede (gesitli) goriis belirttiler. Bu alemin illeti ve
onun ilk nedenini arastirmalarda kendini gosterdi. S6zgelimi bu adlem nasil meydana
geldi? Varligi kendiliginden dolayr mi meydana geldi yoksa onu yokluktan varliga

cikartan bir fail illete (etkin neden) mi ihtiya¢ duydu?”’ gibi sorulari cevap aramustr.1%

163 Razi, el-Metalibu’l Aliyye, c. 5, s. 104. Razi, Mefatihu’l Gayb, c. 14, s. 227.

164 {bn Riigd, Tehafiitii’t Tehafiit, s. 53.

165 Cemil Suleyba, el-Mucemu’l Felsefi, “Feyz” Maddesi, c. 2, s. 172.

166 {slami gruplar Sam, Irak ve Fars’ta genisleyip yayildiktan sonra, yeni Mislimanlar 6zellikle Abbasi
hilafetinin merkezi olan Bagdat, Basra gibi yerlerdeki eski dinlerden ve inanglardan insanlarla karsilasip
konustular. Miisliimanlar 6zellkle ibadetler ve ameli uygulamalarla ilgili islam’m ¢iktig1 dénemde
olmayan bir takim zor sorular {izerinden tartismaya girdiler. Ozellikle diisiinsel sorular, namaz orug gibi
fikihla sinirh sorulardan daha ¢oktu. Eski inanglar ve din sahipleri peygamber ve sahabenin zamaninda
olmayan sorularla etkilesime gegtiler. (Dinde var olan) cevaplar farkli sorular temelinde tartigildi. Sonra
Miisliimanlarin cevabi ise Kur’an ve nakledilen sahih siinnetten delilleri mantik ve akla dayanarak
cevaplar sunmakla sinirliydi. Bu sorulara verilen cevaplar da salt fikri ve mantiki degildi. Bu yiizden

35



Vucudu zati (Kendinde varlik) ile ilgili yorumun sahipleri, kidem goriistinii-
yani alemin maddesinin kadim oldugunu- iddia ettiler. Zira bu goriigiin sahipleri
Bir’den ¢oklugun yayilisini belirtmede zorluga diistiiklerinden dolay1 Alem’in kadim
oldugunu soylediler. Fakat ikinci goriis sahiplerine gelince, -yani alemi fail illet
yapanlar- onlar da kidem meselesinde zorluga diistiiler. Buradaki kabullenme (itiraf)
Bari Teala’ya sirk kosma ve Islami 6gretilerin ve inancinin reddedilmesi demektir. Su
aciktir ki, bu goriis sahipleri bu alemin nedeni ve onun var edeni olan Allahu Teéla’nin,
bu kdinat1 ve onun maddesini yokluk ve higlikten varliga c¢ikardigini olanaksiz
gordiiler. Iste bu tartisma giiniimiizde de devam etmektedir. Bu yiizden tabiat meselesi,
alem icin onde gelen bir olgudur. Arastirmamiza bu boliimde tabiat alemini ve
ozellikle onun hakkinda konusan Cahiz el-Mutezili’yi 1%’da katmamiz gerekmektedir.
Kendisi mutezili kelam ilminde tabii akimin Onciilerinden kabul edilir. Kelam
arastirmalarinin tabiat ilminin arastirmalarint kapsadig1 bir gergektir. Tabiat ilmi her
seyi tabii bir edim olarak vasiflandirir. Oysa bu edimler ayni zamanda kainatin
yaraticisina da isaret eder.68

Doga, insan i¢in belirli bir ortam ve ilk baslangi¢c seviyesi olmaya devam
ediyor. Ne var ki onu kiiciimseme veyahut bilgi ve varlikta daha list seviyelere
ulagsmadaki istek, birinci seviye olan doganin olgusal ve diislinsel yoniine bakmay1
saptirtyor. Ote yandan zihinsel faaliyetin bir ekseni olarak doga hakkinda, simdi
tartigildigr gibi tabii olarak her zaman ve mekanda tartigmalar yapilacaktir. Bu

faaliyetin neticeleri ¢esitli derecelerde, ilgili biitiin miitefekkirlerin, teorisyenlerin ve

Mutezile mantikta ‘delili musabih bir delille; hiicceti hiiccetle reddetmek’ ilkelerini kurdu. Ve
hasimlarimin delillerini reddetmek igin akil ve mantiga sunmaya bagladilar. Fakat Mutezile bir problem
meydana getirdi: Miislimanlardan olan hasimlarina kabul ettirme(irda). Ciinkii sirf akla dayanan
diisiince insan iiretimidir. Bu ise Islam dini ve onun anlamiyla bagdasmaz. Redd déneminde diger
dinlerden hasimlarina karsi bu yonii ihmal ettiler. Bu tiirden bir red, gelecekte Mutezili fikirlerin
ayiplanmasina ve kovusturulmasina neden olacakti. Miisliimanlar tarafindan dislanan bir taife oldular.
Ozellikle Memun déneminden sonra mezhepleri miisliimanlara kars1 giiclendi. Halkul Kur’an fitnesinde
insanlar1 anlagmazliga soktuktan sonra, diigmanlarini bu mihne siiresince savusturabileeceklerini
zannettiler. Fakat bu fitne Mutezileye karsi nefrete neden oldu. Miisliimanlar onu diger mezheplerle
birlikte yap1 olarak safsata mezhebi saydi. Ozellikle tabiat meseleleri ile ilgili calismalarindan sonra
islam inanglar1 arasinda agtiklar1 gedik Miisliimanlarin ¢oguna ulasti. Sonraki mutezililer bu durumu
fark ettiler ve felsefe ile akideyi birbirine yaklastirmaya ¢aligtilar. Fakat sonra insanlar nezdinde fikir
ve inang gibi mefhumlar bakimindan bu mezhepte dini ve akidevi bir déniis oldu. Filozof Ibn Riisd
verdigi eserlerle felsefi ve dini yolun birlesmesi hususunda bu fikrin énciilerinden kabul edilir. Ozellikle
Faslu’l Makal fima beyne’s Seria vel-Hikme min Ittisal’de bunu anlatmaktadir.

167 Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kenani bil-Velai, e-Leysi, Ebu Osman, Cahiz lakabiyla meshur (H 163-
255) Edebiyatgilarin biiyiligii, mutezili cahiziye firkasinin reisi, 6liimii ve dogumu Basradir. Kitaplari:
el-Hayavan, Ve’l Beyan ve Tebyin, Zerkikli, el-i’lam, c. 5, s. 74.

168 T J, De Boer, Tarihu’l Fesefeti fi’l Islam, Talik Ebu Ride, Daru’n Nahdati’l Arabiyye, t.y, s. 98.
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filozoflarin kendi asirlarindaki tabii bilgi seviyelerini veyahut bu bilgilerden hareketle
iirettikleri teorilerini bilme zorunlulugu hala devam ediyor.*®°

Islam diisiincesinde tabiat bahsi, cisimleri ve onlarin basina gelen degisim ve
doniistimii, var olma veya var olmama durumunu kapsar. Bu nesneler ister cansiz
isterse bitki veya hayvan olsun, tabiat aragtirmalar1 genel olarak his ve hareket
aleminde duyulur ve gozlenen degisimlerin bir arastirmasidir. Maddenin temelleri,
suret, heyula, hareket ve zaman hakkindaki bilgiyi igeren bir arastirmay1 kapsar. Tabiat
evrendir. Cliveyni’nin dedigi gibi, > O, Allah’mn disindan var olan her seydir.”” Islam
diistincesinde adlandirildigr gibi, araz ve cevherleri ihtiva eden, gayb alemi disinda,
sehadet alemi, duyulur alem veya fiziksel alemdir.

Kelamin tabiat ile ilgili problemlerinin ekseni, Allah ve dlem*’® veya alemler
arasinda tabiatta ilke olarak yoktan yaratmanin ve var etmenin sekli iligkisidir. Hudus
delili kelami fizigin -kiil ve clizler ve bunlarin geciciligi ve gerekcesi gibi konular
etrafinda stirer- ilahi olani nihai kilma, yani kendisine ydnelinen hedef ve amag
olmasindan dolayidir. Antoloji ve jeolojinin aksine baslangi¢c ve dagilma, kapali bir
dairede hareket ve devinim gibi konular1 inceler.'’*

Kelamt tabiat hudus delili Gzerine kuruldu. Gaybi alemin kiyasin1 (ilahi veya
gayb alemi), sahide (tabiiyat veya sahid alem) uygulamay1 kabul etmediler.*’?

Bu, hudus delili i¢in tabiati1 tasavvur etmede baslica donemdir. Degisken
olmasindan dolay1 tabii &lemi hadis yani mahldk olarak buluyoruz. Fakat kadime
gelince o ise degismezdir. Bunun i¢in tabiatin en basta gelen problemi, kelamcilarin
da arastirdig1 su sorudur. Alem sabit/degismez mi degisken midir? Ve onlar cedeli
metodlarina gére bu soruya alem degiskendir seklinde agiklik getiriyorlar.t’®

Gorundyor ki alemin anlami kelamcilara gére kainattan daha geneldir. Cunku

0, kadinatin bitiin kisimlarin1 kapsar. Kéinat genel anlamiyla: O, yokluk sonrasi

169 Yumni el-Huli, et-Tabii’yyatii fi ilmi’l Kelam, Daru’s Sekafeti li’n Nesri ve’t Tevzi’, 1995, s. 69.
170 Alem miisliiman diisiiniirlere gore Allah tealanm varliginin delilini ihtiva etmektedir. Ve 4lemin
anlami; (isaret /el-dlem) olarak isimlendirildi. Ciinkii onda isaretin sahibi olan varliga yo6neltilmis
ipuglar1 vardir. Bunun gibi “’Alem’’de de cevherleriyle, arazlariyla, ciizleriyle ve boyutlariyla Siibhan
ve Yiice olan Rabbin varligina isaretler vardir. Alem’in olusu, Allah teala disinda var olanlarin hepsini
kapsamasi itibariyledir. Ciiveyni, Liimeu’l Edille, thk. Fukiyye Hasan, Alemii’l Kiitiib, 2. Bask1, 1987,
s. 86. Ayrica Bkz. EI-Amidi, el-Mubinii fi Serhi Meani Elfazi’l Hukemai ve’l Miitekellimin, thk.
Hasan es-Safii’, Mektebetii Vehbe, 2. Baski, 1993, s. 99.

171 y{imna EI-Huli, et-Tabii’yyatii fi ilmi’l Kelam, s. 72.

172 y{imna EI-Huli, et-Tabii’yyatii fi ilmi’l Kelam, s. 72.

173 Y{imna EI-Huli, et-Tabii’yyatii fi ilmi’l Kelam, s. 75.
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varliktir. Ve o, ani degisimdir. (Tegayyiir def’i) Zira yokluk ve varligin bir ortasi
yoktur. Karanliktan sonra 1s18in ortaya ¢ikmasi birden olur. Hudus burada (ani
degisim) olarak sinirlandiriliyor. Ciinkii o asama asama oldugunda, var olma degil,
hareket olur."

Tabiat, kelam ilminde ilahiyat meselelerine girmede ana kapidir. Zira Allah’1
tanimak sifatlari ile olur, bu da tabiat bilgisini gerektirir. O, zamanin kendisini, ilmin
kalbi olarak temsil ettiginden dakik anlamina da gelir. Bundan dolay1 kelam ilmi tabiat
ilmi ile baslamistir. Oyle ki bu ilim, kendi asrinda insanlarin imana ulasmasini temsil
eder. Burada ilmin anlami, dini imanin cehveri olmasi itibariyle 6zeldir. Ola ki besere
indirilen ilk ilahi emri onaylar, o da ilmin arac1 olan okumadir.*”™

Bunun gibi kelamcilar nezdinde tabiiyyat, tabiat &leminde gergeklige
yogunlasmadan 6nceki akli diisiincenin baglangicidir. Sayet burada tecriibenin rolii ve
insanin tabii faaliyette ve ona boyun egdirmedeki rollti ihmal edilirse, yeryizi
halifeliginin baslica gérevlerinden biri olan tabiatta hakimiyet kurma, faydalanma ve

iyilik i¢in ona boyun egdirme de ihmal edilmis olur.1’

1.3.1. Heyula ve Suret

Heyula ve suretin bilgisi ve arastirmasi tabiat hakkinda konugmanin 6nemli ve
zorunlu meselelerindendir. Bu &lemin maddesinin bilgisi, dayanagi ve varis yeri
oldugundan (su sorular) 6nemini korur. Alem kadim midir hadis midir? Vacip midir
yoksa varligi miimkin olan midir? gibi sorular bu alemin mahiyeti ve varlig1 etrafinda
neticeler elde ettirir.

Kelamin bu sahasi, dlemde var olanlar ve onlar1 yaratma ile iligkilidir. Bunun
icin Once varlik ve yaratma hususunda ki goriislerine yer vermek i¢in 6ncelikle Ebul
Berekat ve onun digindaki felsefeci veya kelamcilarin kéinat (mukevvenat) ile ilgili
tanimlarini agiklayacagiz. Simdi ise bu kavramlar1 incelemeye bagliyoruz:

Heyula: Asil ve madde anlamina gelen Yunanca bir sozciiktiir. Terim anlami

ise ittisal (birlesme) ve infisal (ayrilma) gibi cisme etki eden (ar1z) arazlar1 kabul eden

174 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 158.
175 Muhammed Salih, Medhalii ila Ilmi’l Kelam, Daru Kuba li’n Nesri, 2001, s. 281.
176 Y(imna EI-Huli, et-Tabii’yyatii fi Ilmi’l Kelam, s. 77.
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cisim anlaminda bir cevherdir. Cismi ve nev’i iki suretin mahallidir.}”” Heyula alemin
yapist (tiynet) olarak kullanildiginda ise yap1, element ve madde anlamma gelir.!’

Suret: Bir varligim kendiligini/mahiyetini kazandig1 seye denir.}’® Beyazin
beyazlig1, damgalanin goriiniirliigii (matbu bi-talihi), belli olanin belirliligi gibi.®
Suret, kendisinde heyulanin tasavvur edildigi bicim ve sekildir. Cisim yataklik ve
kapilik suretinden yatak ve kapi1 olur. Dinarlik ve bileziklik suretinden dinar ve bilezik
olur. Bu yiizden sekil, bi¢im ve form gibi isimlendirmeler yapilir.'8!

Heyula ve konum (mevzu) ise Ebul Berekat’in dedigi gibi; olus ve bozulus,
degisim ve doniisiim aleminde ¢esitli arazlari(ilinekleri), degisen halleri kabul eden bir
mabhal i¢in denilir. Bunu ve benzerlerini doniisiim, degisim ve bozulus aleminde
goriiyoruz. Bir sey yok oluyor, baska bir sey yenileniyor. Ya da yok olmakla hadise
dontisiiyor. Mesela; 15181in sekil almasi veya doniismesi, levhanin iizerine yazi
yazilmasi, nutfenin cenine doniismesi, yumurtanin civcive donlismesi gibi. Yok/zail
olmaya gelince; o ise bozulustur. Hadis olan ise olma veyahut olanin degisimidir. Yok,
olma heyula ve konumun mahallidir. Zira kitabenin levhas1i mahal ve mevdu’ olarak
isimlendirilir. Tipk: yatak i¢in tahtanin, cenin i¢in nutfenin, civciv i¢in yumurtanin
heyula olarak isimendirilmesi gibi.'8?

Simdi Ebu I|-Berekat’in Heyula ile ilgili gorislerini gérecegiz. Ve kelami
metinlerinden hareketle de bunu degerlendirecegiz. Buna gore, cisim basit /mucerred
anlamiyla cisimligini Kainatta suretleri kabulii yoniinden alir. Heyula’y1 ise ilk
yatkinlik/isti’dat olarak adlandirir. Bir kismi1 diger kismini kabul ederse, orta ve yakin
heyula olur. Ote yandan heyula bilfiil suretleri tasimast itibariyle konum/mevzu olarak
isimlendirilir. Bu yonden suretler igin ortak oldugu icin yapi/tiynet ve maddedir.'®

Tabiata dikkatlice baktigimizda madde olma durumunu birlesik bir cisim
olarak goriiriiz. Fakat sekil ve suret olarak farklidir. Incelendiginde sekil itibariyle
tahta, demir, su ve ates birbirinden farklidir. Suret ve sekil itibariyle ayn1 maddeden

cesitli seyler yapilabilir. Mesela ekmek, pasta, biskiivi gibi seyler. Demir’den bigak,

177 Cirrcani, et-Tarifat, s. 216.

178 Havarezmi, Mefatihu’l-Ulum, s. 158.

179 Kindi, Resail, s.114. Bkz. Tevhidi, el-Mukabesat, s. 313.
180 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 9.

181 Havarezmi, Mefatihu’l Ulum, s. 158.

182 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 10.

183 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 14.
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kilig, balta, testere ve araba gibi nesneler yapilir. Tahtadan da yatak, sandalye, kitaplik
ve kapi gibi seyler yapilir. Biraz daha ilerledigimizde deriz ki; k&inatta var olan insan,
hayvan, bitki, cansiz maddeler birbirinden farkli farklidir. Ve her seyin bir maddesi ve
sureti vardir. Kainatin maddesinin hepsi, kainatta var olan toprak, su, hava, madenler
ve diger unsurlardandir. Modern bilim adamlar1 yiiz dort elemente ulastilar. Fakat bu
seylerin sureti ve yapisi olan, kendisine gore yaratildig1 heyulaya gelince o, seylerin
kendisinden oldugu saf maddedir.®*

Ebu I-Berekat var olanlarin varliklari itibariyle taksim eder: Karada var olanlar,
onlarin fiilleri ve onlardan ortaya ¢ikan fiiller olmasi itibariyle bu fiillerin sahiplerini
fail olarak isimlendirir. Kabul eden (kabil) olarak da isimlendirir. Buradaki kabul etme,

varlikta bulunmasindan dolay1 heyula ve konumun mahallidir.*®®

Fakat Kindi ise sureti cinslerin altinda bulunmasi itibariyle taksim etti.8®
Suretin altinda bulunan cins, pek ¢ok varliga ad olur ve bir sey onun sayesinde cins
olur. Fakat diger taraftan, yani -suretin birinci kisminda- ise bir sey goriiniim itibariyle
diger seylerden ayrilir. Cevher, nitelik, nicelik ve geri kalan on cins boyledir. Suret her
seyin kendisinde kaim oldugu seydir.'8’

Mirekkeb olmasindan dolay1 cisimde ‘kuvve’ ve ‘fiil” vardir. Bu ikisi,
isimlendirme olarak madde ve suretin karsiligidir. Cismin maddesi heyula olarak
isimlendirilir. Ciinkli cisim, suretle tasavvur edildiginde de heyuladir. Giysi i¢in
kumas, yatak i¢in tahta gibi diger suretler ikinci maddedir. Suret ve madde arasindaki
sentez birlesime dayanir. Yani o ikisi tek bir seydir. Hakikatte ise iki yonii vardir. Sayet
bu ikisi bir arada bulunursa bilfiil olur. Veyahut biri bulunmazsa salt kuvve olur.8®
Madde bir nesnenin asli veya heyulasidir. Suret ise o nesnenin sentezden(terkip) yani

yap1 ve sekilden sonra konuldugu seydir. Baz1 kisimlarinin bazisi ile uyumu da

boyledir. Burada madde veya heyula cevherdir suret ise arazdir.'®°

184 Saduddin es-Seyyid Salih, Kadaya Felsefiyye, Matbuat Camiat el-imarat, 1998, s. 175.

185 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 15.

186 Aristo sureti iki kisma ayirdi. Birincisi Tabii, digeri Smai. Tabii suretler: Cevherler, Sinai suretler:
Nitelikler, Abdurrahman Bedevi, Aristo inde’l Arab, Vekalet el-Matbuat, 2. Baski, 1978, s. 289.
187Kindi, Resail, ¢.2, .20, Bkz.Muhammed Abdurrahman Merhaba, el-Kindi Felsefetuhu, Mensuratii
U’veydat, 1985, s. 215.

188 Molla Hasan Feyiz Kasani, Usulii’l Mea’rif, Tashih Celaluddin el-istiyani, Defteri Tebligati Islami,
H. 1375, s. 82.

189 Ciircani, et-Tarifat, s. 216. Bkz. el-Kufi, el-Kdlliyat, s. 951.
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Cisim, sureti bilfiil sey olarak da kabul edilir. Yatkinliklardan birini kabul
etmeye hazir olmasi bakimindan da bilkuvve seydir. Her tiir mevcut olarak bilfiilligi
elde eder. Varliginin kemalini de sOretini kazaninca olur. Madde, sdretsiz bir var olma
durumuna devam ettigi miiddetge o, bilkuvve tiirdiir. Yatagin tahtasi slretsiz kalmaya
devam ettigi miiddetce bilkuvve (potansiyel) yataktir. Fakat ne zaman bilfiil yatak
olursa, maddesinde sdretini elde eder. Farabi bu hususta sdyle diyor: Her sey, bilfiil
sOret olarak isimlendirilebilir, bu yuzden ben cismani sdretleri, cisimleri bilfiil
kildiklar1 icin sdret olarak isimlendirdim.*°

Kindi kendi devrinde basit heyulanin kuvve olarak bulunmasini ve esyanin
heyuladan olmasini onaylar. Buradaki kuvve sdretin kendisidir. Saret, bilkuvve var
olandir. Ornek olarak; sicaklik ve kuruluk ikisi de basittir ama bir araya geldiklerinde
ates meydana gelir. Sicaklik ve kurulukta heyula iki basitliktir. Surete gelince o atestir.
Fakat kuvve olarak birlestiginde heyula atese doniisiir.'%

Fakat heyula birlesiktir: Clinkii heyula kendinde cevherdir, bilfiildir ve ayni
zamanda yatkindir, ya da hazirhklidir. Oyleyse fiili anlamda heyulanin surete bir
ihtiyact yoktur. Diye bir itiraz olabilir Farabi su sozleriyle karsilik veriyor: Dediler Ki
Heyula hem heyula olmasi bakimindan hem de mustaid (yatkin) olmasi bakimindan
bir seydir; zira istidat heyulanin suretindedir.”” Fakat Farabi ye goOre: Heyulanin
cevheri ve yapisi bilfiil heyuladir. Sadece istidat yoniiyle degil. Ne var ki bu cevherlik
durumu seylerden bir seyi bilfiil kilmaz. Bilakis onu hazirlar. Bir sey suret ile bilfiil
konuma gelmez. Zira onda kendi zatindan hareketle bilfiil duruma ¢ikma giicii yoktur.
Aksine heyulanin ilkesinde fiil durumuna ¢ikma zorunlulugu (yoktur) Buradan
heyulanin surete ihtiya¢c duyma 06zelligine sahip oldugunu c¢ikarabiliriz. Buna gore
heyula i¢in bir gerceklikten degil bilfiil bir durumdan s6zedilebilir. Bagka deyisle o
bilkuvve olur. Onun disinda bir gerceklik diisliniilemez. Ciinkii dis diinyada kuvveden
fiile gegen seyin suretin gergekligi oldugu ortadadir.'%2

Aristoteles’e gore ise Heyula kadim ve ezelidir. Bunu temellendirmek (izere
(der ki:) sayet heyula sonradan meydana gelseydi, mevzu (konum) da sonradan
meydana gelecekti -yani kadim heyula hadis olacakti-. Fakat heyula, kendisinden

seylerin meydana geldigi konumdur. Bu yiizden sonradan olanlarin ondan 6nce olmasi

19 Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t Tabii’yye ve’l ilahiyye inde’l Farabi, Daru’l Vefa, t.y, s. 109.
191 Merhaba, el-Kindi felsefetuhu, s. 216.
192 Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t Tabii’yye ve’l ilahiyye inde’l Farabi, s. 110.
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gerekir ki bu da imkansizdir. Sayet bu durum yanlissa heyulanin digerlerinden daha
eski olmast gerekir. Seyler onunla meydana gelir. Heyula diger seylerin
bozulmasindan sonra kalicidir. Bu durum bdyle devam eder.%

Avristoteles suret ve heyula arasindaki gerekliligin ilkesi ile ilgili ¢ikarsamada
bulundu. Onu miisliiman filozoflar takip etti. Farabi, suretin heyuladan ayrilmasinin
miimkiin olmayacagin1 teyid etti. Ona g0re zamanda suretten ayrilmaz zira bu ikisinin
nitelikleri birbirinden ayrilmaz. Ancak bu ikisini agiklikla anlamak i¢in iki ayr1 sey
gibi disiiniiyoruz. Bu dogrudur c¢iinkii bu ikisi ¢elisen iki ilkedir. Sonradan onlar
zihinde birbirinden ayirabiliriz. Fakat gergeklikte ise kesinlikle birbirlerinden
ayrilmazlar. Ta ki suret yok oldugunda ve madde suretsiz devam edemediginde, bu
yok olma, baska bir suretin meydana gelip onun yerini almasiyla olur. Atesin sureti
yok oldugunda hava sureti meydana gelir. Cismi suret onunla birlikte yok olur. Cismi
suret meydana geldiginde hava sureti meydana gelir. Bu yilizden birincil maddenin
suretten ayr1 olarak bulunmasi asla miimkiin degildir.'%*

Ibn Sina, suret ve heyula arasindaki gereklilik(zorunluluk) konusunu; ¢ cismi
suretin maddi yOniiniin cismin suretinden ayr1 olamayacagi’” seklinde anlatmistir.
Seklinde tabir etti. Sayet yiizeyden (ektar) ayri kalirsa zat1 diginda azalma olur. Zat
par¢alanmadan onun iizerine geri doner. Cevherin kendisi ondan ayrilmadigi
miiddet¢e kuvve halinde zatin kendisi pargalanmaz. Bir miktar asindirmasi miimkiin
olmaz. Ciinkii parcalanamayan, pargalanmaya uygun degildir.}% Yani heyula kendi
zatinda ¢ogul degildir. Tekil de degildir. Varlik ve birlik gibi en uzak sifatlardan ona
dikkat ettigimizde, olusumu ve meydana gelmesi suretledir.!%

Filozofumuz Ebu’l-Berekat da heyula ve suret arasindaki bu gerekliligi inceler.
Messai filozoflarla ilkesel olarak ayni fikirdedir. Heyula’nin hudusu ve kidemi
konusunda goriigiinii ispat etmede bu bu goriisten alintt yapmasi sasirticidir. O,
heyulanin zat1 itibariyle zorunlu varlik olmasindan dolay1 degil; zati itibariyle zorunlu
varliktan ortaya ¢ikan miimkiin varlik olmasindan dolayr mantiki mukayesede

bulunuyor. Zati itibariyle zorunlu varlik olmasina gelince, Heyulanin ilk illet/sebep

198 Yusuf Kerem, Tarihu’l Felsefeti’l Yunaniyye, Milessesetli Hindavi, 2012, s. 174.

194 Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t Tabii’yye ve’l flahiyye inde’l Farabi, s. 108. Bkz. ibn Sina, en-Necat
fi’l Hikmet, Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, 2. Baski, 1938, s. 203.

19 Fahruddin Nisaburi, Serhu Kitabi’n Necat, Takdim; Hamid Naci Isfehani, Daru’s Sarki ve’l Garbi
Tahran, Bask1 yok, H. 1383, s. 24.

19 Sadruddin Sirazi, Mecmua’tii Resaili Felsefiyye, Daru ihya et-turasu el-arabi, 2001 s. 170.
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olarak zati itibariyle zorunlu varlik olmasinin imkansiz oldugunu onaylayip, bunu
yineliyor. Bu ylzden Ebu’l-Berekat, dedigimiz gibi heyula ve suret arasinda
zorunluluk ilkesini benimsiyor. Bu roliiyle o, heyulanin ve onu igeren suretin
cogalmasina sebep oluyor. Heyula ve onun disindakilerin her biri pargalaniyor, onda
kesret ve ¢cokluk meydana geliyor. Ama zorunlu varlikta cogalma ve kesret yoktur; O,
zat1 itibariyle birdir.

Ebu’l-Berekat sonra heyula’y1 iki kisma ayirtyor: Ezeli Heyula ki o varliginda
coguldur ve cesitli sahislarin suretidir. Bozulma aleminin heyulasi, o da bir’leri
cogaltiyor, cogullar1 birlestiriyor, etkilenmeleri kabul ediyor, birlestirip ayristirtyor.
Ama zat1 itibariyle zorunlu varliga gelince o ¢ogalmaz, ayrilma ve birlesmeyi kabul
etmez. Birinci heyulaya gelince; o zat1 itibariyle miimkiin varliktir. Zat1 itibariyle
zorunlu varlik ise heyulanin disindadir; heyula da onun disindadir. Tam aksine O, zat
itibariyle ilk faildir. Heyula ise etkilenen sondur.’

Felsefenin sahip oldugu heyula ilkesi, kelamcilarin goriisiine gore fasit bir
inanca karsilik gelmektedir. O da cisimlerin ve suretlerin kadim olmasi neticesinde
alemin de kadim olmasi yorumudur. Aristoteles'in dedigine heyulanin kadim ve ezeli
oldugunu idda eden, Allah’tan istigna eder. Allahtan baska kadim olmadigindan bu
goriis, Islam dinine ve onun usuliine aykiridir. Miisliiman diisiiniirler bu meselenin
ispat yontemini kendi arastirmalari boyunca tabii alemin olusumu ve onun
eklentilerini, degisim ve olusumlarini diisiliniip tartismaya ¢aba gosterdiler.

Bu yiizden kelamecilar bu goriise karsi ¢ikti. Suretlerin, maddenin ve cisimlerin
sonradan meydana geldigini, ona isaret eden higlik, cismi bosluk ve var oluslardan
(ekvan) birlesme, ayrilma, hareket ve sik{inu, zaman veya zamansizlik gibi seyleri de
onayladilar. Simdi ve ge¢mis halleri arasindaki toplami, cisimlerin mekéan ve zaman
disinda degismedigi, zaman ve mekan ikilisinin de cismin uygunluk (sahha), imkan
veya imkansizliginda etkisinin olmadigini sdylediler. CUnki cisim su an birlesmeye
ve ayrilmaya uygun ise, her zaman ve mekanda da ayrilma ve birlesmeye uygundur.1%

Biitiin bu 6zellikler cismin sonradan meydana geldigini ispat eder. Buna
ilaveten arazlarin sonradan meydana gelmesi de cisimlerin hudusuna ve ezeli

olmadigini ispat etmektedir. Bu ylizden kadim olanin yok olmast miimkiin degildir.

197 Ebu’l Berakat el-Bagdadi, el-Muteber, c. 3, s. 205.
198 K. Abdulcebbar, Serhu’l- Usul, s. 111.
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Zira kadim olan kendinden dolay1 kadimdir. Vasiflanan da kendi 6zelliklerinden bir
sifatla nitelendirilir. Halden hale gegerken bu sifatlardan soyunmasi ve bu sifatlarin
disina ¢ikmasi miimkiin degildir. Degilse, benzeyis/temasiil e sahip olmas1 ve kadim
olmamas1 gerekir. Kadim olmadiginda ise dogal olarak muhdes (sonradan var olan)
olmasi gerekir.

Ciinkli mevcut/var olan bu iki sifatin arasinda var olup durur. Kelamecilar da bu
meseleyi su sekilde ispatladilar; Cisimler hadis olanlardan ayrilmaz ve onlar
onceleyemediginden, var olanlardan (muhdes) birini de asamadigindan, muhdes
benzeri olmas: gerekir.'%

Ciiveyni, felasifenin heyula ilkesini reddederek soyle dedi: Heyula filozoflarin
ispat ettikleri gibi ya yer tutan (mutehayyiz) ya yer tutmayan bir cisimden uzak olamaz.
Zira bir yonden ve agidan 6zel olmasi gerekir. Sonra onun su iki durumdan birisi
olmasi gerekir, birincisi; bir yonden 6zelliginin (ihtisas) zorunlu olmasini ispatlamalari
ki bunun da var olanlardan (ekvan) uzak olmasi gerekir. Ikincisi; bir yonden 6zelligin
hikmund zorunluluk gerektirmeden ispatlamalari; bu da goriis sahibini arazlari
olumsuzlamaya gotiirecektir.2%°

Sayet heyula arazlardan ve arazlarin meydana gelmesinden soyutlanirsa,
felasifenin dedigine uzak bir durum degildir; bu da heyuladaki tabii kuvvetin sonradan
meydana gelmesi demektir. Soyle sOylemelerine gelince: Heyuladaki tesirlerin
meydana gelmesi kadim bir yaratici sayesindedir. Bu kadim felasifenin bir goriistidiir.
Veya soyle derler: Heyula’nin tabiatin1 gerektirmeyen seylerden etkilenmesi, bir
kasitin kast1 ile degildir. Bunun hepsi batildr.?%

Razi ise felasifenin heyula hakkindaki prensibini ele alip degisime ugratti.
Onlarin burhanlarma karsilik verdi ve delillerini ¢iiriittii. Yaygin olarak heyulay1
mekanda ya bir hal olarak ya da bir hal olmayarak zikrederler. iki ihtimal de batildir.
Bu yanlis goriise heyulanim kendi varligr sdyle karsilik gelir: i1k ihtimal yanhstir ¢Uink(
heyula sayet mekanda bir hal olup cismin yolunu izlerse mekanda cisimle birlikte bir

hale doniisiir ki bu da heyulanin cismin sifatina donlismesi anlamina gelir. Bu ise

199 pezdevi, Usulii’d-Din, nsr. H. P. Linss, el-Mektebetii’l Ezheriyyetii li’t Tiiras, 2003, s. 28. Bkz. K.
Abdulcebbar, Serhw’l-Usul, ss. 94-95.

200 Cliveyni, es-Samilii fi Usuluddin, thk. Ali Sami Nessar, Daru el-maarif, 1969, s. 231. Bkz. K.
Abdulcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 112.

201 Cliveyni, es-Samil, s. 234.
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onlarin “’cisim heyulada bir durumdur.”” S6ziiniin ziddidir. Yok, eger (mekanda)
bagimsiz bir yol izlerse (bu sefer de) {i¢ tane itiraz ortaya ¢ikar:
1. Cisim heyulada yer kaplarsa(halle) mekanda da kaplar. Bu iki benzerin birlesmesi
gerekir.
2. Cisim ve heyuladan birinin yer kaplamaya onceligi (evla) yoktur. Veya digerinin de
mahal olmaya daha Onceligi yoktur.
3. Sayet heyula bir konuma ihtiya¢ duyuyorsa, onun konumu da dongiisel olarak bir
baska konuma ihtiya¢ duyacaktir. Bu konum da baska konuma; isin sonu teselsule
gider. Fakat ikinci ihtimal bununla ¢elistiginden; heyula bir mekanda hal olmayacagi
gibi cisim de onda bir hal olmaz. Ciinkii cisim zatinda bir cihette muhtactir. Bu ylizden
bir cihete ulastiran seyin zemini olmas1 miimkiin degildir.?%2

Kelamcilarin felasifeye karsi goriisleri bunlardir. Filozofumuzun heyulanin
kadimligini sOyleyenlere itibar edip etmedigi hususunda onun heyula hakkindaki
sOziinl naklettik. Ebul- Berekét’in kidem ve hudus etrafindaki goriislerini ise alemin
yaratilmast ve varligi bahsi etrafinda sunacagiz. Bununla birlikte Onun messai
filozoflara ve kelamcilara muhalif olmasindaki saiki aragtirmak durumundayiz. Bu
bahsi Ebul Berekatin kelam anlayiginda tabiatin mahiyeti konusunu irdelemek igin

kisa kesiyoruz.

1.3.2. Hareket ve Zaman

Hareket; zat’in durumundaki degisme olarak tanimlanmistir.?®® Bilkuvve
kendisinde bir varolma potansiyeli tagimasi yoniinden bilkuvve bizzat kemaldir. Yani
kuvveden fiile ¢gikmak zamanda hapsolup kalmamak ve onu agmaktir.?% Denildi ki;

hareket diger bir yerde bulunduktan sonra bir yer isgal etmektir. Yani cismin bir

202 Razi, EI-Mebahisii’s Mesrikiyye, Intisarati Bidar, H. 1370, c. 2, s. 48. Bkz. Muhammed Salih ez-
Zerkan, er-Razi ve Arauhu’l Kelamiyyei ve’l Felsefiyyeti, Daru’l-Fikir, t.y, s. 418.

203 Kindi, Risale fi’l-Hudud, s. 115.

204 fbn Sina, Risale fi’l-Hudud, s. 63. Bkz. Gazali, Miyaru’l-Ulum, s. 293. Bkz. Amidi, EI-Mubeyen,
s. 95.
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mekanda olmasindan sonra, olusunun baska bir mekanda da devam ettirmesinden
ibarettir.2%°

Hareketin bazi ¢esitleri: Nicelikte hareket; cismin genisleme ve daralma gibi
miktarinda intikalin olmasidir. Nitelikte hareket; cismin hareket ederek suyun
sogumasi ve 1sinmast gibi niteliginde intikalin olmasidir. Buna doniisiimsel hareket de
denir. Yonde hareket; bir cismin bir mekandan diger mekéana hareket etmesidir.
Nakletme olarak isimlendirilir. Konumda hareket; bu déngusel bir harekettir ki cisim
bir konumdan digerine hareket eder.

Dongusel hareket ettiren, cismin clzlerini mekanmn clzine goére mekanin
disina kesinlikle ¢ikmayacak gereklilikte degistirir. Degirmen tasinda oldugu gibi.
Konumda hareket: denildi ki onda birlesik bir Ozellik vardir ki ancak zamanda
meydana gelmesi diistiniilebilir. Arazi hareket: Cismin arazlarinin bagka arazlara
hakikatte hareket etmesi. Oturan gemi gibi. Zati hareket: arazlarin cismin kendi zatinda
hareket etmesi.

Zorlamali hareket: ilkesi disaridan istifade ederek meyl ettirmeye dayanan
harekettir. Yukarrya dogru atilan tas gibi. Iradi Hareket: ilkesi disaridan bir sebeb
icermeyen, suur ve isteme ile meydana gelen harekettir. Canlilardan irade ile ortaya
¢ikan hareketler gibi. Tabii Hareket: disaridan bir sebeple veyahut suur ve irade ile
meydana gelmeyen harekettir. Tagin yere diismesi gibi. Ortalama anlaminda hareket:
bir cismin ulasabilecegi bir smirdaki mesafeye dogru her anda hareket etmesidir.

Cismin bu sinira ulagsmasi o andan dnce ve sonra olmaz.

1.3.2.1. Felsefesede Hareket ve Zaman

Kat etme anlaminda hareket: Hareket eden cismin varligmin sonuna kadar
hareket etmesiyle meydana gelir. Cinkd o ilk mesafeden sona kadar uzanan bir hareket
durumudur.?%

Aristoteles hareketi kuvvenin fiile ¢ikmasi olarak tanimlamistir. Kuvveden fiile

yavas yavas ilerleme, saf kuvvet ve tam fiil arasindaki orta yerdir. Bilkuvve olmasiyla

205 Ciircani, et-Tarifat, s. 75. Bkz.Kefevi, el-Kdlliyat, s. 376
206 Gazali, Makasidu’l Felasife, s. 236. Bkz. Ebu’l-Berekat, el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 28 vd.
Circani, Et-Ta’rifat, ss. 75-76. Kefevi, el-Kulliyat, s. 376-377.
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kesinlikle hareketsizdir ve bilfiil olmast yoniinden de hareketsiz tam fiildir. Zira
hareket tam olmaya yonelen eksik bir fiildir. Eksik fiil de her ne kadar anlayisa zor
gelse bile, akil nezdinde makbuldiir. Bu tanim hareketin kisimlarinin tiimiine
uygulanabilir.?%’

Ebu I-Berekat buna misal olarak sunu verir: Beyaz, bilkuvve siyahtir.
Beyazdan siyaha hareket etme ise beyazin kuvvetinin kemalidir.2% Farabi ise hareketi

209

soyle tanimlar: O, bilkuvve olmasindan dolay1 ilk kemaldir.?®® Ibn Sina’ya gore:

Bilkkuvve olmas1 yoniiyle bilkuvve olanin ilk kemalidir.?!°

Mdasluman filozoflar da hareketi tarif etmede Aristoteles’i takip ettiler.
Aristoteles’in tanimina (bilkuvve olmasi ile) ibaresini eklediler. Bundan kastedilen
bilkuvve olmas1 yoniidiir. Bu da harekete konum/mevzu olan tabii var olanlara kadar
gider. Hareketin kendisine yoneldigi diger pek ¢ok durumu da kapsayabilir. Bu
durumlar varolanlar i¢inde bilkuvve ve bilfiil olabilir. Ayn1 zamanda bu son ibare,
amaglanan kuvvete isaret eder ki, o da hareketin mevzusu olan cismin tiiriiyle
iligkilidir. Mesela; ¢ocugun biiylimesi atin olusumu gibi degildir. Ciinkii gelisme
olarak ortaya ¢ikan hareketin cocugun adam olmasindaki sonuglari, cocukta islenmis
(magrus) olan imkanlarla, yani sakli potansiyeli ile iliskilidir.?!

Fakat bu tamim Amidi’yi?!? memnun etmez. O, sdyle der. Hareketin tanimi
(resm) hususunda zikredilenler dogru degildir. Zira iki mekan farz edelim. Uglincusti
onlart ayiramaz. Bir mekandan digerine hareket eden bir cehver farz edelim. Bu
hareket hakkinda yenilenebilir ya da yenilenmez denilir. Yenilenebilir denildiginde

cevherin her ciizii digerinin kat etmedigi bir cliz ve mekan kat etmektedir. Burada

varsayillan iki mekanin arasinda bagka bir mekanin olmasi gerekir. Bu ise

207 yysuf Kerem, Tarihu’l-Felsefeti’l Yunaniyye, s. 169.

208 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 28.

209 Farabi, Resail, Ed-Duavi’l Kalbiyye, s. 6.

210 Tbn Sina, en-Necat, s. 105. Bkz. Tbn Sina, Risale fi’l Hudud, s. 63.

211 Ebu Reyya, Tarihu’l Fikri’l Felsefi, Daru’l-Marife, 2. Baski, 1972, c. 2, s. 93.

212 Ali b. Muhammed b. Salim Et-Tagallubi, Ebu’l Hasan, Seyfiiddin El-Amidi (H. 631-551): Usuli,
Aslhinin Amed’den (Diyabakir) dan geldigini orada dogdugunu sdyler. Sam ve Bagdatta egitim gordii.
Ordan Kahire’ye gitti. Orada ders verdi meshur oldu. Amidi ve soyundan gelenler yanlis inanclara,
muattilaya ve felsefe ekoliine kars1 tutucu oldular. Gizlice Hamat’a ordan da Sam’a gitti ve orada vefat
etti. Kitaplarindan (Miintehe’s Sul) ve (Ebkaru’l Efkar) ez-Zerekli, el-I’lam c.4 S.332.
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varsayimimiza aykiridir. Sayet yenilenmez denilirse bu sefer de hareketin tanimi
hakkinda istidlal edilerek sdylenenler dogru olmaz.?t

Aristoteles hareketin tiirlerini alti kisma ayirmistir: Olus, bozulus, biiylime,
eksilme, doniisim ve mekansal hareket. Fakat o, olus ve bozulusu hareketin
tiirlerinden saymaktan vazgecti. Ibn Sina’min da dedigine gore: (Aritoteles) her
harekette artma ve azalmay1 kabul etmeyi reddeder. Cevherlerde boyle bir seyin olmasi
bunun gibidir. Zira cevherlerde hareket tiiriinden bir sey olmaz. Cevherlerin olus ve
bozulusu bir hareket degildir; bilakis bir kereligine olan bir durumdur. Oyleyse hareket
bir mekandan diger bir mekana intikal etmedir. Bir seyin diger bir seye dogru yol
almasi harekettir. Artma ve eksilmede harekettir. Beyazdan siyaha intikal etme ya da
hacmin artmasi ve azalmasi harekettir.?%*

Aristoteles’in hareketi taksimini, miisliiman filozoflarin ilki sayilan Kindi de
almigtir. Aristoteles’in yaptig1 hareket taksiminin aynisim1 aktarip soyle der: Olus,
cevherde meydana gelmez. Insanin sicak ve soguktan olusmasi gibi. Bunun gibi
bozulus da cevherde meydana gelmez. Ama gelisme; yani bilylime, azalma; yani
eksilme ise ancak nicelikte meydana gelir.

Artmanin cisimlerin bir cliziinde gelmesi de bunun gibidir Soyle ki; on metre
uzunlugunda bir cismin sonra dokuz metre oldugunu gordiigiinde bu harekete kiigiilme
adin1 verirsin. Yine ayni cismin on bir zira oldugunu gordiigiinde bu harekete de
biiylime admni verirsin. Clinkii hareket; sayida, zamanda veyahut geri kalan seylerde
olursa nicelik (kategorisine) girer. Bir sey biiyiidiiglinden buna biiylime kii¢iildiiglinde
ise kiiciilme adin1 verirsin. Kindi bu gibi fiillerin nitelikte meydana geldigini, bunun
ise fiilin temeli olan cevherde cereyan ettigini kabul etti. Ciinkii cevher biiyur ve
kiiciiliir. iki seyden birinin uzunlugu bir zira iken diger dort ziradir; iste bu cevherdir.
Dontigiim ise sadece cevherde bulunan nitelikte ortaya cikar. Beyazin siyaha
doniismesi, sogugun sicaga doniismesi, tatlnin aciya déniismesi bunun gibidir.?%®

Kindi inceledigimiz sekliyle hareketi, degisimin, doniisiimiin ve meydana

gelmenin cevheri sayar. Kindi’nin bu yaklasimini Farabi ve Ibn Sina kabul etmez.

23Amidi, Ebkaru’l Efkar, Thk. Ahmet Muhammet EI-Mehdi, Daru’l Kiitiibi ve’l Vesaiki’l Kavmiyye,
2. Baski, 2004, c. 3, s. 196.

214 Tbn Sina, En-Necat, s. 105. Bkz. Ibn Sina, Es-Sifa Es-Semau’t Tabii, Tahkik Said Zayid, Nesru
mektebeti Ayetullah EI-Merasi, H. 1405, s. 102. Hana El-Fahuri, Tarihu’l Felsefeti’l Arabiyye, Darul
Ciyl, 2. Baski, 1993, ¢c. 2,s. 171.

215 Merhaba, Felsefetii’l Kind, s. 216 vd.
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Clnku onlar hareketin tiirlerinden olan olus ve bozulus fikrinde Aristoteles’e miiracaat
edip, onu takip ederler. Fakat Kindi soyle diyerek Aristoteles’i takip etmedigini
soyliyor:

Olus ve bozulus hareketi bir gergeklikten diger bir gerceklige bir seyi hareket
ettirmektir. Bir i¢cecegin veya besinlerin olugmak i¢in baska bir gerceklige gegip kan
olmalar1 bunun gibidir. Beslenme hareketi, kani olusturmasi bakimindan bir olustur.
Icecek icin ise bir bozulustur. Yani icecek icin bozulus olan, kan icin olustur.?'8

Fakat Ibn Sina meninin yavas yavas canliya, tohumun ise bitkiye doniistiigiinii
One slrerek bunu reddetti. Ona gore bu durumlarda hareket oldugu zannediliyor, fakat
gercek boyle degildir. Ciinkii meninin canli olmast ona ariz olan bagka bir olusumdur
ki bu da nitelik (suret) ve nicelik (madde) arasindaki doniistime gotiiriir. Meni, bir sey
olarak doniisiip yok olmayan seydir. Oyle ki ondan menilik sureti ¢iktiginda bile alaka
olur, sonra embriyo, kemik, sinir, damar ve canlilik suretini kabul edene kadar diger
durumlar olusur. Bu gidisatin cevheri suretten diger bir cevheri surete dogru oldugu,
hareketin de cevherde oldugu zannedir ancak gercek boyle degildir.?!’

Kindi hareket gesitlerini iki kisimda agiklamaya calisir. iki ifade eder. Birinci
kistm: Dongiisel hareket, Ikinci kistm: Dogrusal hareket.?!® Kindi’nin dedigi bu
taksim, nakil hareketi i¢indir. Bu iki kisim zaman ve feleklerin hareketleri ile saglam
iliskili oldugundan ibn Sina ve Farabi bu iki kisim hareket i¢in derinlemesine pek ¢ok
aciklamada bulundular.

Ibn Sina’ya gore hareketin anlami bir durumdur ki tam fiile ulastirmaz. Zira
cisimleri bir mekandan diger bir mekana hareket ettiren kendi zatinda bir ilke vardir.
Bagina ve sonuna bakilmaksizin harekette hareket ettiricinin zati olmadan bir sey
ortaya ¢ikmaz. Ancak hareket, bilkuvve hareket edici cisim i¢in kemaldir. Bu yiizden
kemal, bir seyin varligiin o sey olmasini saglayan seydir. Hareket ise agama agama
varligini ortaya koyan kemalata dogru varligin yonelmesini saglayan seydir. Denilir
ki; sabit ve belirlenmis ile ilgili olan degildir. Elbette burada kastettigimiz hareket
nitelikteki blylime ve eksilmedir. Nicelikteki hareket ise nakli (yer degistirme)

hareketidir.?

216 Kindi, Riseltiin Fi’l ibaneti ani’l illeti’l Faileti, c. 2, s. 217.

27 Tbn Sina, Es-Sifa es-Semau’t Tabii, s. 101.

218 Merhaba, el-Kindi Felsefetuhu, s. 217.

219 Alaii’d Din el-Miiteal, Tasavvuru ibn Sina li’z-Zaman, Darul Vefa, Tarih yok, s. 168.
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1.3.2.2. Ebu’l-Berekat’in Elestirisi

Hareket sabit (karretun) olmayan bir yere oldugunda, sabit (karrun) olmayan
bir yerle karsilacaktir. Sabit olmayan zaman bdyledir. Ibn Sina’ya gore zati hareketin
cesitleri hakkinda Tusi??® soyle der: Zati hareket ii¢ kisim iizeredir: Birincisi, tabii
hareket; Tkincisi, zorlamali hareket; Uciinciisii, iradi hareket

Ebu I-Berekdt’'nin hareket taksiminin tam aksine ona gore, hareketi sadece

kasri (zorlamali) ve tabii hareket taksim ediyor.??* Mekansal ve Nakli harekete gelince,
zamanla birlesikligine gore; mistakim hareket, dongusel hareket olarak iki tire taksim
ediyor.??
1. Dogrusal Hareket: Bu tabii cisimlerde olan harekettir. Baglangict mekanin
sinirlarina gore sonlu ve sinirli olan, sonu ise diger mekanin sinirlarinda olan
harekettir. Semavi feleklerin altinda sayilan cisimlerin iliskisi duyusal boyutlar
itibariyle dogrusal hareket olarak sayilmasi miimkiindiir. Bu hareket, siirat derecesi ile
tamamlanir. Ve bu hareket surat derecesini belirli bir 6l¢ii ile olmasi gerekir. Bu 0l¢,
hareket ve zaman arasindaki iliski benzerliginin bagidir. Var sayilan hareket ise bir
mesafede olan seyi bir siiratle mukayese edip diisiiniilebilir. Dogrusal, basit??® veya
birlesik??* olup olmadigina bakmaksizin, var sayilan hareket, belirli bir mesafede olan
seye dogru bir siiratle mukayese edip diisiiniilebilir.

2. Dairesel Hareket: Aristoteles alemi soyle taksim eder; ay istii felek, ay alti
felek. Bu taksimin takipgileri miisliiman filozoflardir. Ay Ustl felekteki cisimler

dairesel hareket ederler. Bu hareket dogrusal hareket gibi bir mesafede gerceklesmez.

220 Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan Ebu Cafer Nasiru’d Din et-Tusi (h. 597-672): Akli Ilimlerde
Oncii bir filozoftu, Astronomi, Geometri, Matematik ilimlerinde Alim, Hiilagii’niin katinda
konumundan 6tiiri, kabul edilen, isaret edilen kisiydi, Tus’ta dogdu (Nisabur yakinlarinda) Bagdat’ta
vefat etti. Meraga’da biiyiik kubbeli rasathane insa etti. Bagdat, Sam, el-Cezire’den gaspedilen, dort yiiz
bin cil kitabin toplandig1 bir hazineyi edindi, eserleri: Tahriru’l Akaid, Telhisu’l Muhasal, Serhu kismi’l
ilahiyyat min isarat ibn sina) Ez-Zerekli, El-i’lam, c. 7, s. 30.

221Eby’l-Berekat el-Bagdadi, el-Muteber, c. 2, s. 50. Ebu’l-Berekat, tabii(dogal) hareketin
kasri(zorlayict) hareketi onceledigi goriisiindedir. Cilinkii bir seyi zorlamak onu kendi tabiatindan
zorlayiciin(kasir) tabiatina zorlamaktir. Bu ylizden tabii hareket olmazsa; zorlamali(kasr) hareket de
olmaz

222 Ala Abdii’l Miiteal, Tasavvuru ibn Sina i’z Zaman, s. 169.

223 Basit hareket hakkinda daha fazla agiklama igin bakiniz: Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t Tabii’yye ve’l
ilahiyye inde’l Farabi, s. 148.

224 Ala Abdii’l Miiteal, Tasavvuru ibn Sina li’z Zaman, s. 170. Bkz. Zeynep Afifi, el-Felsefetii’t
Tabii’yye ve’l ilahiyye inde’l Farabi, s. 148.
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Yani cisimde ve hareket ettiricide degisim s6z konusu olmaz. Hatta daha agik bir
ifadeyle mekan sabit olmaya devam eder, bir mekandaki degisim ise hareket edenin
clizlerindedir. Degisimin meydana geldigi bu hareket, mekanda hareket eden cismin
konusundadir. Yani konudaki (vaz’) degisim, konumda(mevzu’) degildir.

Degisiklik ciizlerin birbirine nispetine gére olmaz. Aksine ya disaridan ya da
iceriden bir seye nispetine gore olur. Cismin konumunda ve yoniinde dis ¢evreden bir
sinirlanma olmadiginda, igten bir cisme gore kalmaya devam eder. Hareketlerin en
eskisi Allahu Tedla ve onun hareket ettirmesinin yardimiyla(miistemid) olmasi
gerekir. Siiphesiz o (hareket), benzetme yoluyla erisilmez bir amagtir. Sayidaki bir
hareket yalin, birlesikte ise sonsuzdur. Dogrusal harekette hal gibi olmast da onu bir
mesafeye muhtag kilmaz.?%°

Filozoflar miteharriki hareketinin sebebi disaridan zorlamayla olmayan
seklinde agikladilar. Aksine ya dahil edilir ya da onunla iliskilidir. Felek, bitki, canlilar
ve tabiat1 itibariyle hareket eden basit varlik bu kisma girerken; arazi ve zorlamali
hareketler buraya girmez. Filozoflardan bir kismi1 zorlamali (teshiri) hareketlerden
ciktigi i¢in iradi hareketlerin olmasini da sart kostu. O da tabii hareket ve nebati nefsin
hareketleridir. Feleki ve hayevani harekeler de boyle diisiiniilebilir.??®

Zamanin hareketle 6zel bir iliskisi oldugundan, miisliiman filozoflar, hareket
ve zaman arasindaki saglam iligkinin varligi hakkinda Aristoteles’i takip ettiler. Ne var
ki Aristoteles zamanin karmasik ve eksik varlik diginda bir varliginin olmadigina isaret
etti. Clinkili gegmis gegmistir, gelecek ise bilinmezdir. Simdi ise siirekli bir eksikliktir.
Boyle bir anlatim zamanin hareket oldugu fikrini ilham ediyor. Fakat hareket, hareket
edene 6zel olup ondan ayrilmazdir. Zaman ise biitiin hareketler arasinda ortaktir. Sonra
hareket hizl1 veya yavastir. Zaman ise tekdiize olup hizli degildir.

Zaman hareketin kendisi olmasa bile hareket ile meydana gelir. Iste bu da
zaman ve hareket arasindaki iliskinin varligidir. Gergeklikte ise zaman bitisiktir.
Ciinki o, bitisik bir hareket ile alikoyulmustur(mesgul). Hareket de bitisiktir; ¢ilinkii o
da bitisik bir mekandadir. Mekan ise ilk bitisiktir. Ardindan ileride ve geride zamani
buluyoruz ki, o da harekette mevcuttur. Hareket yerdeyken, dnce yere, ikinci harekete

ve Uc¢lincl zamana ek olarak sdylenirler. Buna gére zaman (6nce ve sonra olmasina

225 Ala Abdii’l Miiteal, Tasavvuru ibn Sina li’z Zaman, s. 173.
226 Musa b. Meymun, Delaletii’l Hairine mea’ Serhi ebi Bekrin et-Tebrizi, Takdim: Zahid el-Kevseri,
Mektebeti’l Ezheriyye, 1993, s. 81.
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gore hareketin adedidir.) Ciinkii o, bazisinin bazisin1 meydana getirdigi sayilabilen
kisimlarin ayr1 ayr1 asamalarinda olusur.??’

Felasife’nin zaman ve hareket arasindaki iligskiye dair sundugu yorumlara gore
hareket ve zamanin olusumu biri digerinden ayrilmadan birbirini gerektirmektedir.
Fakat zaman, hareketin mikdaridir ve bunun da onsuz olmaz. Ama hareketin de
zamansiz gerceklesmesi de miimkiin degildir; ¢iinkii her hareket mesafede olur.
Boliimlenmeyi kabul eden her mesafe de daima, ciizlerin degisimi(nefy) iizere olur.
Hareket, hareketin oncesinden sonuna kadar zamanda gergekleserek olur. Boylece
hareket ve zamanin birbirini gerektirmesi sabit oldu.??®

Her hareket zamandadir, zaman da hareketin eklentilerindendir. (Levahik)
Soyle ki hareket dncelik ve sonralik katilarak boliimlenir. Hareket ile kast edilen ise
geemisteki durumlarin varligi yoluyla, zamana ve onun varligina bitisik durumlardir.
Gecgmiste var olan durumlarin hazir olmalarindan 6tiirii gegmisten simdiye varligi olsa
da boyle degildir. Ikinci anlamindan kastedilen ise zamandaki olusumunun bir
kesintiden uzak olmamasi anlamindadir. Bu Kkesinti (el-Kat’) zamanla uyusur zira
zamanin meydana gelmesini gerektir. Ciinkii o, her an sabittir. Bu, zamanin sabit
olmasi vasita iledir. Vasitadan kastedilen ise harekettir. Yavaslik, siirat ve mesafe gibi
cesitli unsurlardan miirekkeb (birlesik) oldugunda, hareket boliimlenmis olur. Hareket
boliindiigii ve boliindiigii icin, bir yanilsama olsa bile, bunun ilk bir 6zelligini temsil
eder. Ibn Sina zamanin hareketin eklentilerinden birisi oldugunda 1srar etti.??

Felasife’ye gore zaman hareketsiz diisiiniilemez. Hareket duyumsanmazsa,
zaman da duyumsanmaz.?®® Yani onlara gére hareket ve zamanm biri digerinden
ayrilmayan bir bag vardir. Zamanin disliniilmesi olaylarin ve hareketlerin
yenilenmesiyle miimkiin olur. Bu yonelimin sonucu olan durumlar sunlardir:

1. Zamansal hareket ve mekén arasindaki bag, zamanin hareketle ve hareketin de
mekanin varligi ile baglantili olmasi yoniiyledir. Hareket ancak mekanda olur.
2. Ezeli ebedi ilk varligin bir zamani1 ve mekani yoktur; ¢tinki o hareketsizdir.
3. Zaman sonu olmayan bir mutlaktir. Cilinkii Aristoteles’e gore hareketler kadimdir.

Pesi sira zaman da bast sonu olmayan kadim olur.

227 yysuf Kerem, Tarihu’l Felsefeti’l Yunaniyye, s. 172.

228 Tebrizi, Serhu Delaletuil- Hairin, s. 75.

22Razi, EI-Mebahisii’s Mesrikiyye, s. 551. Ayrica krs. Ala Abdii’l Miiteal, Tasavvuru ibn Sina li’z
Zaman, s. 175.

230 [bn Sina, En-Necat, s. 116.
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4.Bu bakis acisinin sahipleri zamanda varligin ve zamanin disindaki varli§in arasin
ayirdilar. Bizler zamanda var olanlariz. Allah ise zamanin disinda var olan fakat
zamanla da var olan varliktir.2%

Ancak Mu'tezili Nazzam bu prensibin nefiy eder ve onun tefret ilgili s6zleri,
mesaai tuttugu bu agiklamadan ayrilmaktir.

Fakat Ebu I-Barakat bu uyumu reddetti ve zamani harekete baglayan
filozoflara cevap verdi ve zaman kavramini diisiinmek i¢in {i¢ noktaya dikkat ¢ekti:

1. Orf ve adet bakimindan, hareketlerin tutarli oldugu ve yogunluk, farkl1 oldugu hizl
ve yavas oldugu ve bunu geg¢mise, bugiline ve gelecege, giin, saat, yil ve ay olarak
adlandirdiklar1 parcalara boldiikleri ve boliimlerini giin dogumu ve giin batimi giinleri
gibi hareketlerle boldikleri.

2. Akillar bakimindan; ¢iinkii zamani ve ne oldugunu bilmek ve anlamak ve
hissettikleri veya hissetmedikleri seylerin olup olmadigini, 6zellikle ya da sunum
yoluyla hayal edilip hayal edilmediklerini istediler.

3. Yontemleri bakimindan; zamanin cevher mi araz midir, araz(ma’ruz) ise zatindan
mi1 veya izafe ve nispet ile midir? Illet mi yoksa malul miu veya ikisi midir?
(Cevaplarini) bilmeyi kastettiler.

Ebul-Berekat zamanin idrakinin yetersizliginden dolay:1 felasifenin igine
diistiigli zorluklar1 ortaya ¢ikardi. Ciinkii onlar duyulur olma yoniiyle (aciklamayi)
istediler fakat algilayamadilar. Ciinkii zaman renk degildir ki g6z onu algilasin; ses
degildirki kulak onu isitsin, Sertlik ve yumusaklik degil ki dokunmaonu algilasin.
Zaman bizzat duyumlanan bir sey olmadigi gibi eklemlenen araz da degildir.

Filozoflar zihinlerine dondiiler, zamani hareket ve mesafe i¢in belirlenmis bir
olgii gibi olarak buldular. Oncelik ve sonraligi zaman ve harekete iliskilendirdiler.
Fakat hareket ve mesafeyi ayirdilar ¢iinkii mesafe devam edicidir. Ne var ki zamanin
gegisi ve yenilenmesi hareket ve sukdn iledir. Ebul- Berekat’in agikladigi bu sonuca
gore, felasife zamanin hareketle iliskisinde baska bir problem meydan getirdi. O da
varlikta dncelik ve sonralig1 zamanin zatindan kopmaz olarak uygun gérmeleridir. O,
mesafede de bulunmaz ¢linkii devam edicidir. Harekette de bulunmaz zira o, 6zel bir

hareketin durdurmasiyla yok olup durabilir.

231 Sadiiddin es-Seyyid Salih, KadayaFelsefiyye, s. 179.
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Fakat zamanin durmasi ve yok olmasi diislinen tarafindan tasavvur edilemez.
Mesafenin 6nceligi ve sonraligi diisinenin diislinmesine goére ve farz edenin
varsayimina gore veyahut hareket edenin hareketine gore meydana gelir. Aksi olarak
Oncesini sonra olarak, sonrasini once olarak (meydana gelmesi) dogrudur. Fakat
zaman i¢in bdylesi dogru olmaz. Ciinkii farz edenin varsayimi ya da hareketin kendisi
olsa da olmasa da gecmis gecmistir ve gelecek gelecektir. Diiniin yarin olmamasi gibi
once de sonra olarak tersine cevrilemez. Hareketi pek cok hareketlerden ibaret olarak
gordiiler. Zaman ise miisterek bir’dir. Zira bu “’miisterek bir’’1 goklugun disinda olarak
bildirdiler. Oncelik ve sonralig1, gecis (tasarrem) ve yenilenmeyi zaman igin bizzat,
hareket icin ise bilaraz olarak bildirdiler. Hareket zamandadir, zaman ise harekette
degildir. Onda hareketin varligi veya yok olmasiyla kalkmasi diisiiniilemeyen
kendinde sabit bir bilgi gordiler. Bildirdiler ki zihinlerde zamanin bilgisi hareketin
bilgisinden once gelir. Soyle dediler: Zaman olarak tasavvur edilemeyen hareket
olarak da tasavvur edilemez. Zaman kendinde hareket olamadan da tasavvur edilebilir.
Netice olarak, zaman Oncelik ve sonralik ile degisim bulunan, kendinde hareketin
bulunmas1 miimkiin olan bir seydir.?*?

Ebul-Berekat, nefsin yaratilmasina (cea’l) delil olarak zamani idrak etmeyi
sebeb olarak one siirdii. Vaktin kendisi hakkinda Felasife’nin ashabi kehfin hareketsiz
olduklari i¢in zamanin farkinda/suur olmadiklarma dair delillerini elestirdi.?®

Ebu I-Berekat ise ashabi kehfin zaman ve hareketten dolay1 degil, uyuduklar
i¢in bir sey hissetmediklerini ve bu ylizden mutlak olarak bilinglerini kaybettikleri
goriisiinde bulundu. Sayet ashabi kehf magaralarinda ve karanliklarinda yakaza
halinde bulunsalardi bir saat ge¢seydi onlar onu hissetmeyeceklerdi goriislinii 6ne
srdd. Zira bizden biri soyle sakin bir vadide bulunsa, gézleri bir sey algilamasa, bir
hareket edicinin hareketini hissetmese; o hal i¢inde gecip giden zamani hissedecektir.
Bunu, ona ilisen hareketlerden 6lgecektir. Buna 6rnek, bir mesafeyi yiirliyerek zamani
(6lgmek) bize gore miimkiindiir. Yani insanin vakitleri 6l¢gmesi boyle bir durumda
olanaklhdir.

Vakit soyle veya boyle yakin oldu diyecektir. Ve zamani hareketi

[3

hissetmeksizin de hissedecektir. Daha dogrusu Ebul Berekat, Felasife’nin “’zamani

232 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Muteber, c. 2, s. 70-72.
23 [bn Sina, En-Necat, s. 116.
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hissetmeyen hareketi de hissetmez’’ seklindeki goriisliniin tam tersi goriisii one siirdii.
Bu yiizden hareketi hisseden kimse bir mesafede énce ve sonra olarak hisseder. Once
ve sonra da (mesafede) bir araya gelmez. Bilakis zihinlerde bir araya gelir. iste bu 6nce
ve sonra da zamandir.?3

O, bu goriisiin 6rnegini de Razi’den alintilad1. itibari olarak miiddet, zatinda
miistakil ve kendinde var olan bir mevcuttur. Mutlak zamanda ve miiddetin varliginda
feleki hareketin hicgbir tesiri olmaz. Buna drnek olarak; geceyi ve giindiizii, yillari,
aylari, giinleri ve saatleri 6lgen aletlerin zamanin ve miiddetin yaratilmasinda bir etkisi
yoktur. Onlarin etkisi bu miiddetin béliimlenip dl¢lilmesiyledir. Yani hareket, zamanin
varligina tesiri olmayan zaman dlgen bir alettir.*®

Ebu I-Berekét bu konuyu daha ¢ok miiddeti agikladigi (kisim) boyunca izah
etti. Onun yaklasimina gére miiddet, her sakinin siikunu ve her hareket edenin
hareketiyle birlikte sinirli, akledilir ve mevcuttur. Her hareket eden onda hareket eder
veya sukdn eder, hareketinin varligi onunla iliskilidir. Onun varlig1 hareketle iligkili
olmadig: gibi siikunu da degildir. Akleden kimse hepsini bu sekilde akleder. Ebu I-
Berekat zamanin akledilir/makul olusunu, diger hareket ve siikunlara karsi bir sey
arttirmayarak, kendi varliginda ve makul olusunda onceleyecek sekilde bir goriiste
bulundu. Bilakis varlik onun diginda devam devam eder ama o varlikta onun disinda
devam etmez. Zira zamanin akledilmesi, akledilirligin kendisiyle ve onunla ilgili
bildiklerimizden ve varliktan daha eskidir. Zamanin akledilir olmasi, tasavvur
edilmesiyle i¢ ige ve varligin akledilmesine yakindir. Zihnin varlig tasavvur etmesi
sadece duyulur seylere gore degil, bilakis varliktaki hem duyulan hem de duyulmayan
seylere goredir. Zihinde farazi olarak biitiin duyular1 kaldirmak miimkiin olsa bile bu
her var olanin varligini ortadan kaldirmaz. Zihin onu diisiliniir ve nefis varlikla kendi
zat1 i¢in ve zatiyla her seyi hissetmesi yoniinden hisseder. Bunun gibi, nefis zamanin
zatin1 da kendi zat1 ile birlikte hisseder. Her seyden onun varligini hisseder, zihninde
onu fark eder. Zaman ‘viicudun miktaridir’ denilecegine; ‘hareketin miktaridir’
denilmesi daha uygundur.

Ebu |-Berekat bunu soyle 6rneklendirir; Birisi birisine duasinda ‘Allah senin

Omrund uzatsin’ dediginde, Allah senin varligini uzatsin der; zamanini uzatsin demez.

234 Ebu’l Berekat el-Bagdadi, el-Muteber, c. 2, s. 73.
2% Razi, EI-Metalibu’l Aliyye, c. 5, s. 32.
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Ciinkii zaman, devam eden varligin var olmasi i¢indir ne var ki zaman da ne uzalir ne
kisalir. Bilakis o, varligin devam etmesidir. Fakat Zeyd’in varligi az ve ¢ok olsun
onunla beraber devam eder. Uzunluk ise beka anlaminda bir s6zdiir. O ise varlik i¢in
denilir zaman i¢in denilmez. Zaman igin varligin dl¢iisii demektense, hareketin 6l¢tisii
demek daha uygundur.

Ebu’l-Berekat ge¢miste ve giiniimiizde diisiiniirlerin akillarin1 devamli mesgul
eden, hakkinda tartismalarin uzayip gittigi ve alimlerin saglikli bir ¢dziime
ulagamadig1 6nemli bir meseleye bizleri dahil etmektedir. Bu mesele alemin kadim ve
hadis olmas1 meselesidir. Nitekim o, sdzkonusu bu istidlalinin nihayetinde soyle
demistir: her kim zamanin hadis oldugunu sdylerse varligin hadis oldugunu da
sOylemis olur. Aksi halde zamanin miicerred bir varligi ve kendi basina kaim bir
hiiviyeti olamaz.>®

Ebu |- Berekat zamanin sonunun olup olmadigini soracak olursak bizlere soyle
bir cevap verir: Zamanin gegmiste bir nihayeti yoktur, gelecekte de bir nihayeti
olmayacaktir. Her bir zaman diliminin 6ncesinde ve yine nihayetsiz bir sekilde
sonrasinda bir zaman vardir. Bununla birlikte zamana ait bir hareketin ve miiteharrikin
varligt ve bunlarin yoklugu varsayilmaktadir. Zihinler onun a’yan i¢inden c¢ekip
cikarilmasint ve yok sayilmasini tasavvur edemez. Zamanin nihayeti oldugunu
sOyleyenler aslinda, zihinlerin tasavvur etmedigi ve hakkinda hi¢bir delil ve burhanin
sabit olmadigi bir seyi sdylemektedirler. Ebu’l-Berekat bunun daha da Otesine
gitmistir. Nitekim ona gore sonsuz olanin bilfiil mekana ve bilkuvve zamana dahil
olmas1 miimkiindiir. Sayet sonsuz olanin bu ikisine dahil olmasi miimkiin ise bu
durumda bu iki seye dahil olan aded-madud, hareket-muteharrik gibi seylere de
girmesi miimkiindiir. Bu durumda bilfiil ve bilkuvve sonsuz bir miiddetin, siirekliligin
(imtidad) ve siirenin (iddet) olmast miimkiindiir. Zaten inceleme ve arastirmalarimiz
da bizleri bu noktaya getirmistir.*’

Bu goriis Messai filozoflarin goriisiine yakindir. Fakat Messail filozoflar
zamanin sonsuz oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Onlara gére zamanin baslangici
olmadig1 gibi bir nihayeti de yoktur. Aristo’ya goére zaman an ile kaimdir. An ise, iki

miiddet arasinda bir vasattir, mazinin nihayeti ve miistakbelin bidayetidir. Bu yuzden

23 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 3, s.s 39-40.
237 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu’teber, c. 2, s. 90.
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zamanin bir baslangict ve sonu yoktur. Aksi halde kendisinden once ve sonra bir
zamanin olmamasi gerekir. Fakat “Once” ve “sonra” zamani icermektedirler, bu ise bir
celiski olusturur.?®

O, Ibn Sina’nin sdylediklerini delil olarak getirmektedir. Ona gére zaman,
zamansal olarak hadis degildir. Aksine emsalsiz yaratma (ibda) olarak hadistir.
Yaraticist ona, zaman ve miiddet bakimindan degil zat bakimindan tekaddiim eder.
Eger zamansal bir baslangic1 olsaydi, varlig1 yokluktan sonra yani daha onceki bir
zamandan sonra olurdu. Boylece kendisi ile birlikte var olmayan bir “Once”nin
“sonra”’s1 olurdu. “Once”den “sonra”, “sonra’dan “once” olurdu. Bu durumda varlik
sahnesine ¢ikis1 sirasinda mevcut olan zatinin disinda bir “6nce”si vardir. Boyle olan
her sey, “6nce’nin basi (evveli) degildir. “Once”nin evveli olmayan her sey de

zamanin biitlinliniin baslangici degildir. Bu durumda zaman yaratilmistir, sadece onu

yaratan ona tekaddiim eder.?3

1.3.2.3. Kelam’da Hareket ve Zaman

Kelamcilarin hareket ile kastettikleri sey, Aristo ve Miisliiman filozoflarin
kastettigi seyden farklidir. Aristo ve onu takip eden Miisliiman filozoflar hareketin dort
sOylemde gerceklestigini ifade ederler. Bunlar: nicelik (kem), nitelik (keyf), vaziyet
(vad’) ve yer (eyn)dir. Kelamcilar nukle (intikal) olarak adlandirilan yer (eyn) hari¢ bu
sOylemlerin hepsini reddetmislerdir. Kelamcilar hareket kavramini kullandiklarinda
bununla nukle olarak adlandirilan yer (eyniye) hareketini kastederler.?*°

Ebu’l-Huzeyl Allaf hareket ve siikiinun/duraganligin varliktan ve temas edilen
seylerden farkli oldugu goriisiindedir. Bir cismin ilk mekandan ikinci mekana hareketi,
kendisi ikinci mekanda oldugu halde, hareketin i¢inde iken meydana gelir. Bu da
birinci mekandan intikal edip oradan ¢ikmasidir. Cismin mekanda siikiinu ise onun iki
zaman diliminde orada kalmasidir. Bir mekandan hareket etmede iki mekan ve iki

zamanin olmasi gerekir. Ayni sekilde siikiin i¢in de iki zamana ihtiyag vardir.?4
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