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YUKSEK LISANS
YASAR NURI OZTURK’UN KUR’AN ANLAYISI
Mustafa YILMAZ

Agustos 2022, 137 sayfa

Bu arastirmada Yasar Nuri Oztiirk’iin eserleri baglaminda Kur’an anlayis1 ortaya konulmaya
gayret edilmistir. Oztiirk, her ne kadar miistakil bir tefsir kaleme almamissa da bir Kur’an meali
hazirlamis; birgok eserinde pek ¢ok ayeti yorumlamis, bazi eserlerinde de Kur’an’la ilgili
degisik konulara deginmistir. Bu ¢alismada arastirmanin amaci ve yonteminden bahsedildikten
sonra birinci béliimde Oztiirk’{in yetistigi donemde Tiirkiye’deki dini yasanti ve Oztiirk’iin
hayat1 ile eserleri ele alinmig, onun gorislerinden etkilendigi kisileri tespit edilmeye
calistlmustur. Ikinci boliimde, onun Kur’ancilik akimindan etkilenmesi ve bu konudaki goriisleri
ortaya konulmustur. Daha sonra onun Kur’an meali incelenerek bu mealin yazilma amaci ve
onun diger meallerden farkli yonleri ele alinmis, onun diger meallerden farkli tercime ettigi
bazi kavramlar belirlenmistir. Uciincii bolimde onun Kur’an ilimlerine ve bazi Kur’ani
meselelere yaklasimi ortaya konulmustur. Bu meseleler; Kur’an’da gegen “hadis” kelimesini
Hz. Peygamber’in s6zii olarak kabul etmesi, Kur’an’da imanin sartlarindan hangilerinin
zikredildigi, Kur’an’da nesih, isrd ve Mirac hadisesi, Kur’an terciimesi ile namaz kilmip
kiliamayacag, zekat, hac, reenkarnasyon vb. konulardir. Bu ¢alismada Oztiirk’iin Kur'dn’daki
Islam kitab basta olmak iizere onun diger eserleri okunup incelenerek onlarin hepsi gozden
gegirilmis, boylece konuyla ilgili gortsleri ilk elden kaynaklardan tespit edilmek istenmistir.
Ayrica Oztiirk’iin fikirlerinin daha iyi anlasilabilmesi igin onun goriislerine tenkit olarak
kaleme alinmis eserlerden de istifade edilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam, Meal.



ABSTRACT

MASTER’S THESIS
YASAR NURI OZTURK’S VIEW ON THE QUR’AN
Mustafa YILMAZ
August 2022, 137 pages

In this research, we discussed Yasar Nuri Oztiirk’s view of the Qur’an in the context of his
works. Although Oztiirk did not write an independent commentary, he prepared a translation of
the Qur’an; he interpreted different verses in many of his works; In some of his works, he also
touched on different issues related to the Qur’an. We started our study by talking about the
purpose and method of the research. Then we discussed Oztiirk’s life and works. Then, by
examining his works, we tried to reveal his view of the Qur’an. Then, by examining its
translation of the Qur’an, we benefited from previous studies on this subject. Then we tried to
reveal his approach to Qur’anic sciences and some Qur’anic issues. These issues are; The word
“hadith” in the Qur'an the prophet’s word, which of the conditions of faith are mentioned in the
Qur'an, the abrogation of the verses of the Qur’an, the event of Isra and Mi’raj, whether it is
possible to pray with the translation of the Qur’an, zakat, pilgrimage, reincarnation, etc. are
subjects. In this study, besides benefiting from Oztiirk’s works related to our subject, we mostly
benefited from the book of Islam in the Qur’an and its translation. We also benefited from the
works written as criticism of Oztiirk’s views so that Oztiirk’s ideas could be better understood.

Keywords: Commentary, Qur’an, Yasar Nuri Oztiirk, Islam in the Qur’an, Translation.
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ONSOZ

Yiice Rabbimizin biitiin insanliga son kitab1 olan Kur’an’1 Kerim biitiin insanlar1 iyiye
giizele yonlendirmek, onlara hak ve hakikati 6gretmek, hidayet ve gercek kurtulus yolunu
gostermek icin indirilmistir. Bu hedefe ulasabilmek i¢in de Kur’an’1 Kerim’in bildirdigi ilahi
hakikat ve ogiitlerin biitlin insanliga ulastirilabilmesi ve herkes tarafindan oOgrenilmesi,
anlasilmasi1 ve iizerinde tefekkiir edilmesi kavranmasi gerekir. Hz. Peygamber’den sonra
Kur’an’1 anlama ve agiklama isi kendini bu alanda ehil goren alimler tarafindan yapilmaya
calisilmis ve bu amagla cesitli mealler ve tefsirler kaleme alinmistir. Bu hususta kendisini
sorumlu hisseden ve bir meal hazirlayan ve birgok eserinde Kur’an’la ilgili degisik meseleleri
ele alan yazarlardan birisi de Yasar Nuri Oztiirk tiir. Tiirkiye’de “Kur’an’a Doniis” ¢agrisiyla
bir dénem ¢ok etkili olan ve oldukca popiiler kitaplar yazan Oztiirk, yaklasik 35 y1l boyunca
ilmi arastirmalar yapmus, ¢esitli tiniversitelerde dersler ve konferanslar vermis, bir¢cok ulusal ve
yerel televizyon kanalinda programlar ve sdylesiler yapmis, gazetelerde kose yazilar1 yazmistir.
Ulkemizde Islami ilimler sahasinda calisma yapan birgok arastirmacinin, Kkitaplarina
bagvurdugu ve zaman zaman da tenkit edildigi Onemli akademisyenlerden birisidir.
Calismamizda Oztiirk’{in mealini ve diger eserlerini inceleyerek onun Kur’an hakkindaki

diisiincelerini ve bazi1 Kur’ani meselelere bakisini ortaya koymaya gayret ettik.
15/06/2022

Mustafa YILMAZ



GIRIS

Tarih boyunca Kur’an’t Kerim’i farkli yonlerden ele alan degisik eserler meydana
getirilmistir. Yasar Nuri Oztiirk de Kur’an muhtevali pek ¢ok kitap kaleme almistir. O’nun
Kur’an’a yaklasimini, ayetlere getirdigi yorumlari1 ve ona yoneltilen tenkitleri bir aragtirma

konusu olarak ele alip incelemek istedik.
|. Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim indirildigi donemden itibaren bircok alim tarafindan aciklanip
yorumlanmigtir. Miifessirler kendi bilgi ve zeka giicii nispetinde Kur’dn’t yorumlamaya
calismislardir. Bu tefsirlerin takdir edilen ve elestirilen taraflari olmustur. Tiirkiye’de “Kur’an’a
Doniis” cagrisiyla bir donem cok etkili olan ve oldukga popiiler kitaplar yazan Yasar Nuri
Oztiirk de miistakil bir tefsir eseri yazmadig1 halde degisik eserlerinde birgok Ayeti yorumlamis
ve Kur’an’1 Tiirkgeye terclime ederek yorum katilmamais ilk Kur’an ¢evirisi oldugu sdylenen ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti tarihinin en ¢ok baskisi yapilan eser oldugu ileri siiriilen bir meal telif
etmistir. Her ne kadar bir tefsir kitab1 yazmamissa da kendisine ait Kur’dn 'daki Islam kitabinda
bazi ayetleri ele alip tefsir etmistir. Yine sayilart neredeyse elliyi bulan diger eserlerinde bir¢ok
ayeti ele alip onlar hakkinda yorumlar yapmistir. Bircok televizyon programi, konferans ve
kitaplartyla diisiincelerini acikca ortaya koyan Yasar Nuri Oztiirk’iin Kur’an’a yaklagimin,
onun ayetlere getirdigi yorumlar1 ve ona yoneltilen tenkitleri bir arastirma konusu olarak ele
alip incelemek istedik. Tespit edebildigimiz kadartyla Oztiirk’iin Kur’an’a bakist ve onu
yorumlama metodu akademik bir calismada ele alinip incelenmemistir. Boylece bu

calismamizla bu alandaki boslugu doldurmay1 amaglamaktayiz.
II. Arastirmanin Onemi

Bu arastirmada Kur’an hakkindaki goriislerini inceleyecegimiz Yagar Nuri Oztiirk,
Islami alanda klasik metotla ilim tahsilini tamamladiktan sonra Ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun
olmus, doktorasim Islam felsefesi alaninda tamamlamis ve Islami ilimlerin birgok alaninda
eserler yazmistir. Tiirkiye’de “Kur’an Islam’1” ekoliiniin temsilciligini yapmis ve bir dénem
oldukgca etkili olmus ve oldukga popiiler kitaplar yazmistir. Bu eserlerden bir¢ogunda Kur’an’in
cok sayida ayetini yorumlamistir. Ayrica 1993-2013 yillar1 arasinda ti¢ yiizii askin baski yapan
Kur’an meélinde de bir¢ok degisik yorum ve degerlendirme yapmustir. Ayetleri kendine mahsus

bir bakis acisiyla yorumlayan Yasar Nuri Oztiirk’iin Kur’an’in anlasilmasina katkisin1 ortaya

koymaya calistik. Onun Kur’an hakkinda sdylediklerinin ve ayetlere getirdigi yorumlarin



irdelenmesi ve ileri stirdiigii fikirlerin dogrulugunu ele alip inceledik. Kur’an’a ¢agdaslarindan
farkl1 yorumlar yaparak birgok tenkitlere maruz kalan Yasar Nuri Oztiirk ’{in Kur’an’a bakis1 ve
ayetleri yorumlama metodunun ele alinip incelenmesi ve onun diisiince diinyasinda Kur’an’in
yerinin belirlenmesi belirli bir donem onun eserlerinin halk tarafindan ¢ok ragbet gordiigii ve
yakindan takip edildigi icin 5nem arz etmektedir. Oztiirk ’{in Kur’4n anlayisin1 ve ona ydneltilen
elestirileri konu alan akademik calismanin olmamasi ¢alismamizi 6nemli kilan hususlarin

basinda gelmektedir.
ITI. Arastirmada Kullanilan Materyal ve Metod

Calismamizda Yasar Nuri Oztiirk’iin kaleme aldig1 eserlerden konumuzla ilgili
olanlarim kullanacagiz. En fazla yararlandigimiz eseri, Kur’an daki Islam kitabr olacaktir. Bu
Kitap onun sire sire Kur’an’i ele alarak sectigi bazi ayetleri kendi bakis agisiyla
yorumlanmasindan olusmaktadir. Ayrica onun Kur’an Mealine de sik sik bagvuracagiz. Diger
eserlerini de yeri geldiginde kullanacagiz. Bu arada onun katildig1 televizyon programlarini da
dinleyip Kur’an hakkindaki yorumlarini derleyecegiz. Onun hakkinda yazilmis reddiye ve
tenkit tiirii eserleri de kullanacagiz. Bunlardan Ebu Bekir Sifil’in kaleme aldig1 Modern Islam
Diisiincesinin Tenkidi ve Mustafa Varl'nin Hangi Islam adli eserden istifade edecegiz. Buna
gore caliymada kullanacagimiz materyaller; Yasar Nuri Oztiirk’iin kendi yazdigi eserleri,
televizyon programlari ve ona fikirlerine karsi kaleme alinan reddiye tiirii eserlerdir. Bu
calismada metod olarak nitel arastirma yoOntemlerinden biri olan dokiiman analizini
kullanacagiz. Calismay1 hazirlarken Oztiirk’iin kendi eserlerinde ve onun hakkinda yazilan
eserlerde Kur’an’la ilgili kavramlar genel arama teknigi ve igerik ¢Oziimlemesi ile tespit
edilecek, daha sonra elde edilen bilgilerden benzer konuda olanlar ayn1 baglik altinda toplanip

tasnif edilecek ve degerlendirmesi yapilacaktir.
IV. Literatiir Ozeti

Bu arastirmamizda kullanacagimiz kaynaklar Oztiirk’iin bizzat kaleme aldig1 eserler
agirlikta olacak ve bu eserlerde Kur’an’la ilgili sdyledikleri, ele aldig1 ayetlere getirdigi
yorumlar1 irdelemek bizim yol haritamiz olacaktir. Oztiirk Kur’an hakkindaki goriislerini
muhtelif kitaplarinda daginik bir sekilde dile getirmis; ancak Kur'an’t Taniyor musunuz? adli
kitabinda goriisleri nispeten daha derli toplu bulmak miimkiindiir. Tezimizin ikinci boliimiinde

agirlikl olarak Kur’dn’t Taniyor musunuz? adl kitabindan yararlanilacak ve ayni zamanda bu

boliimde Kur’dn’in Tiik¢e Cevirisi meal calismasini da inceleyecegiz. Ayrica Kur’an’daki



Islam adli eserine de basvurarak bir kisim ayetlere getirdigi yorumlar inceleyerek Kur’an

hakkindaki goriislerini ortaya ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

Calismamizin birinci béliimiinde Yasar Nuri Oztiirk’iin hayatina deginildikten sonra
ikinci boliimde Kur’an hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Ugiincii boliimde Kur’an’da yer
alan bazi konularin ayetler mealleriyle birlikte sunulmus ve gerekli yerlerde degerlendirilmistir.

Bu ¢alismamizda yararlandigimiz kaynaklarin bir kismini sdyle 6zetleyebiliriz:

1. Oztiirk, Yasar Nuri. Kur’dn daki Islam. Istanbul: Yeni Boyut, 2018. Yazar, Kur’an’a
gore dinin Allah tarafindan konan, korunan kozmik, tanrisal evrensel bir gercek oldugunu
sOylemistir. Dinde hiikiim sahibinin sadece Allah oldugunu iddia etmistir. Peygamberlerin
gorevleri din koymak degil, Allah tarafindan génderilen dini teblig etmeleri oldugunu ifade
etmistir. Allah’in dinin adin1 bile kendisinin koydugunu ve dolayistyla din adina hiikiim ve s6z
yetkisinin yalniz Allah’a ait oldugunu ileri siirmiistiir. Dinin igerigini ve ¢ergevesini Kur’an’in
belirledigini ve bunun disinda hiikiim kaynagi aramanin aldanma ve sirk oldugunu iddia
etmistir. Hz. Peygamber’in Kur’dn’in disinda bir sey sdylemedigini, onun yaptigr seyin
Kur’an’in buyruklarina agiklama getirmek oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber’in bu
diinyaya gozlerini yumdugu andan itibaren Kur’an’in bu temel anlayisina ters bir gidisatin
basladigini, Kur’an dininin 6nce Arap-Emevi miidahalesi ile yozlastirildigini, daha sonra
yiizlerce tarikat ve mezhep tarafindan bu yozlagsmanin daha da derinlestirildigini aciklamistir.
Hz. Peygamber’e yiizlerce yalan s6z isnat edildigini ve bunlar siinnet ve hadis adi altinda
insanligin oniine kondugunu ifade etmistir. Kendi amacinin Allah’in dini ve bu dinin kaynagi
Kur’an’la insanin arasina giren ne varsa onlar1 aradan ¢ikarmak ve insanligi yaraticinin

gonderdigi ilahi kaynakla bas basa birakmay1 hedefledigini beyan etmistir.

2. Oztiirk, Yasar Nuri. Kur’dn’t Anlamaya Dogru. Istanbul: Yeni Boyut, 1990. Bu eser
yazarin haftalik baz1 kose yazilarindan olusmaktadir. Genel olarak yazilarinda insanin temel
hedefinin miikkemmel ve mutlu olmak oldugunu, dinin de bu temel gayeye yonelik bir arag
oldugunu ifade etmektedir. islam’1 temel kaynagina yeniden baglamak, vahyin digindaki biitiin
putlar1 yikmak, bunu saglamak i¢in de geleneklerin, sekillerin, tabularin, eskimis ve kokusmusg
kabullerin hepsini bir kenara itip insan gercegini hareket noktasi yaparak, Islim’in ana

kaynagini yeniden ele almak gerekliligini vurgulamistir.

3. Oztiirk, Yasar Nuri. Yeniden Yapilanmak. Istanbul: Yeni Boyut, 1996. Bu kitap da
degisik tanimlamalar yapilmigtir. Bu tanimlamalardan biri de “yeniden yapilanma” kavramidir.
Bu tanimda Isldim Diinyasinda Yeniden Yapilanma veya Kur’an’a Déniis diye ifade ettigi

degisimin genel karakterini ortaya koymustur. Onun 6zelliginin sadece diisiince alaninda



olmayacagi, aksine giinlilk hayati kucaklayan ve pratiklere el atan bir yapilanma olmasi

gerektigini ifade etmistir.

4. Oztiirk, Yasar Nuri. Mdun Siiresi Boyle Buyurdu. Istanbul: Yeni Boyut, 2013. Kitabin
adi1 dahil ¢ok agir tabirler kullanilmistir. Lanetlenenlerin domuz ve maymuna benzetildigi, kul
hakki yiyenlerin hilkmi domuz oldugunu ifade etmesi oldukg¢a dikkat ¢ekmistir. Hatta bu
tabirler itham konusu olmustur. Oztiirk ise, bu tabirlerin hepsinin Kur’an’da gectiginden dolay1

kullandigin1 belirtmistir.

5. Oztiirk, Yasar Nuri. Akl ve Kur’an Nasil Digland:. Istanbul: Yeni Boyut, 2016. Yazar
Islam diinyasinda akil ve Kur’an’in iki asamal1 bir siiregte dislanmasimi ele almistir. Birinci
asamanin esitleme asamasi oldugunu ve Peygamber ile veli veya muhaddes denen tipin
esitlenmesi, sonra ilimle kerametin esitlenmesi, Kur’an ayetleri ile kerametin esitlenmesi alt
islemlerinden olustugunu soylemistir. ikinci asama ise, Kur’an’1 ikinci siraya diisiirme
asamasidir. Baska bir ifadeyle, bu asama kerametin ilim ve Kur’an’a; velilerin de
peygamberden lstiin tutuldugunu ifade etmistir. Bu iki asamali siire¢ Kur’an’in miicadele ettigi
Mekke sirkinden daha yikict bir belayr Miislimanlarin basina sardigini, boylece Kur’an’in
yiktig1 anlayislarin dinlestirildigini, Misliman diinya i¢in genelde akilcilik, dinde ise

Kur’ancilik olarak belirginlesen yeni bir siire¢ bagladigini idda etmistir.

6. Oztiirk, Yasar Nuri. [nsanligi Kemiren Ihanet “Dincilik”. Istanbul: Yeni Boyut, 2010.
Yazar, dindar1, kendi adin1 kullanarak tanr i¢in is yapan; dinciyi ise Tanr1 adin1 kullanarak
kendisi i¢in is yapan diye tanimlamistir. Dini kullanarak kendi ¢ikarina is yapanlari elestirmis
ve onlarin zuliim igerisinde olduklarini belirtmistir. Samimi olanlarin ise Allah’1in dinine sahip
c¢ikanlar olduklarini ifade etmistir. isldim’m ruhunun; Allah’a teslimiyet, Allah’tan baskasina
veya Allah’tan bagka bir degere teslim olmamak oldugunu belirtmistir. Dincinin ise, Allah’1

kullanarak bagkalarini teslim aldigini ifade etmistir.

7. Oztiirk, Yasar Nuri. Ana Dilde Ibadet. istanbul: Yeni Boyut, 2002. Ana dilde ibadet
etmenin insanin en temel hakki oldugu, isteyenin namaz kilarken Kur’an’in kendi dilinde

meélini okuyabilecegi ve kendi dilinde her tiirlii dua ve yakaris1 yapabilecegi ifade edilmistir.

8. Oztiirk, Yasar Nuri. Kur’dn Uyariyor. Istanbul: Yeni Boyut, 1999. Bu kitap adiyla
pek baglantisi bulunmayan, icinde Kur’an’dan ve diger ¢esitli kitaplardan konular islenmistir.
Yazar bu yazilarinin sadece bir ilahiyat Profesoriiniin Islam’la ilgili bilgiler sunan yazlar
olmakla kalmadigini, bir diisliince adaminin zuliimler karsisinda Kur’an’a dayali miicadelesinin

panoramasini verdigini ifade etmistir.



9. Sifil, Ebubekir. Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi I. Istanbul: Rihle Kitap, 2019.
Ebt Bekir Sifil, Oztiirk’iin ele aldig1 biitiin hususlar1 kritik etmenin bir kitap hacmini ¢ok
astigini ve Ustelik her giin yeni bir iddiay1 glindeme getiren birinin sdylediklerini izlemenin ve
bunlara cevap vermenin zaman kaybindan bagka bir anlami1 olmayacagini belirtmistir. Bu
kitapta agirlikli olarak Oztiirk’iin metedolojik goriislerini tenkit siizgecinden gecirmekle
yetinmenin daha dogru olacagi kanaatine vardigini ve bu kitab1 bu anlayisla hazirladigini ifade
etmistir. Boylece okuyucunun Oztiirk’{in sdylediklerinin tiimiiniin ilmi kiymeti hakkinda daha
kolay bir sekilde fikir sahibi olabilecegini sdylemistir. Oztiirk’iin Kur’an’a bakisi, ayetleri
yorumlamasi, Hz. Peygamber’e itaat konusundaki goriislerini ve 6zellikle de onun hadisle ilgili

iddialarin ele alip onu tenkit etmistir.

10. Cevizoglu, Hulki. Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum. Istanbul: Isik Yaymecilik, 2001.
Cevizoglu, bu eserde Yasar Nuri Oztiirk’le ilgili insanlarin sormak isteyip de soramadig1 birgok
soruyu acik bir dille sormus ve aldig1 cevaplar1 bir araya getirmistir. Bu sorulardan bazilari
sOyledir: Oztiirk bir Mehdi midir? Sosyete miiftiisii miidiir? Moon tarikat1 iiyesi midir? Mason
mudur? Daha bir¢ok soru ve cevabi kitabin birinci bolimiinde yer almistir. Ona yoneltilen

tenkitlere verdigi cevaplar ise kitabin ikinci ve iiglincii boliimlerinde ele alinmustir.



BiRiNCi BOLUM
YASAR NURI OZTURK’UN HAYATI VE ESERLERI

Bu boliimde Oztiirk’iin yetistigi donemde Tiirkiyedeki dini yasant: hakkinda kisa bilgi
verilecek, sonra onun egitim seriiveni anlatilacak, 6nemli hocalarindan bahsedilecek, goriis ve
fikirlerinden etkilendigi sahislara deginilecek ve onun akademik hayatindan, eserlerinden ve

son olarak da siyasi hayatindan bahsedilecektir.
1.1. Oztiirk’iin Yetistigi Donemde Tiirkiye’de Dini Yasanti

Tiirkiye’de Cumbhuriyet doneminin ilk yillari, hayatin pek c¢ok alaninda 6nemli
degisikliklerin ve kisitlamalarin uygulandigi bir zaman dilimi olmus ve bu donemde egitimle
ilgili degisiklik ve kisitlamalardan en cok da din egitimi etkilenmis ve sekteye ugramstir.?
Yasar Nuri Oztiirk’iin dogdugu yil yapilan 1950 secimlerine kadar devam eden tek partili
iktidar donemi; dini kisitlamalar, baskilar, zorlamalar, mahkemeler, g6z hapisleri ve hatta
idamlarin s6z konusu oldugu sikintili ve zor yillar olmustur. Miisliimanlarin birligini saglayan
hilafetin kaldirilmasi, tekke ve medreselerin kapatilmasi, dini vakiflarin, camilerin genel
anlamiyla din hizmetlerinin ciddi bir kisitlamaya ugramasi, ezanin Tiirk¢e okunmasi, Ayasofya
Camii’nin miize haline getirilmesi olaylar1 bu donemde meydana gelen agir dini yaptirimlardir.
Cumhuriyet ideolojisinin anadilde ibadet projesi sebebiyle ibadetlerde Arapca ifadeler
sdylenmesi ve Kur’an’in Arapga okunmasi yasaklanmustir.? Yine o donemde ezan, kamet,
salavat-1 serife ve tekbirleri Tiirkge terciime ile okumayip Arapga okuyanlara Tiirk Ceza
Kanunu’nun 526. sayil1 yasasi geregi ceza uygulanmasi ongoriilmiis; ayni sekilde 4055 sayil
yasayla her ne sekilde olursa olsun ister gorevde ister gorev disinda dini vecibelerini yerine
getirirken Arapga okuyanlarin ii¢ ay hapis cezasiyla cezalandirilmasi kararlastirilmis ve bu ceza
uygulanmustir.? Biitiin bunlar, hep bu zorlu yillarin iginde olup bitmis; bu politikalar yiiziinden
insanlar oldukc¢a sikintili donem gecirmistir. 1950’den sonra Adnan Menderes’in basinda
oldugu Demokrat Parti’nin se¢imleri kazanmasi ile ibadet 6zgiirliigii tekrar normale donmeye
baslamis; kapatilan dini kurumlar tekrar acilip yasaklar kaldirilmis; ezan tekrar Arapga

okunmaya baglamis ve dini egitim veren okullar ile fakiilteler agilmistir. Oztiirk’iin egitim

! Turgay Giindiiz, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (01 Ocak 1998), 521.

2 Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Donemi Dini Hayat (1938-1950) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2014), 34.

% Giindiiz, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”, 521.



hayat1 da 1950 yilindan sonraki bu serbestlik donemine denk geldigi i¢in herhangi bir yasak ve

kisitlamayla karsilasmamus, egitiminde bir sikint1 yasamamustir.*
1.2. Hayati

Yasar Nuri Oztiirk Bayburt’un Tahsini (Ozansu) kdyiinde 22 Haziran 1945 yilinda
Trabzonlu bir baba ile Erzurumlu bir annenin evladi olarak diinyaya gelmistir.® Yedi sekiz
kusak once dedeleri Bagdat’tan Malatya’ya, oradan da Karadeniz sahillerine gelmislerdir.
Dedesi ticaretle ugrastigindan babasi da ticaretle gecimini saglamistir. Onun sdyledigine gore,
babast Erzurum ve Bayburt yoresinde ticaret yaparken annesiyle Bayburt’ta tanismis ve
evlenmistir. Cocuklugunun ilk dort yilin1 Bayburt’ta, genclik yillarmi Trabzon’un Siirmene
ilgesinde gecirmis; dini egitimini ii¢ yasindayken babasi hafiz Temel Niyazioglu’ndan almaya

baslamis,” okuma-yazmay1 ondan 6grenmistir.®

Cocuklugunda ve gengliginde sabah namazindan bir buguk saat once kalkarak ders
calismay1 adet edinmis, bunu bizzat babasindan gorerek dgrenmistir.® Babasi onu yetistirmek
icin ¢cok ¢aba sarfetmis, o donemde gelenege uyarak ii¢ yasinda Kur’an okumay1 6gretmistir.
Yetistigi muhitte hafizliga ¢ok 6nem verildigi i¢in Kur’an okumay1 6grendikten sonra onu
ezberlemeye baslamis ve dokuz yasinda hafizligini bitirmistir. Ardindan medrese gelenegi
izere ilim tahsil etmeye baslamis; ilk olarak Arapca ve Fars¢a 6grenmis; Yunus Emre’nin
siirlerinin yarisin1 ezberlemis; Niyazi-i Misri (6. 1694) ve Kuddisi’nin (6. 1849) siirleri ile
Fuzili’nin (6. 1556) Hadikatii’s-Sii’edd’sin1 okumus ve ayn1 zamanda hafizligin1 unutmamak
icin tekrar etmistir.? Ilkokulu disaridan okuyarak bitirmis ve bitirme sinavlarina girerek
diploma almistir.'! Babas1 “Gurbetsiz tahsil yapanin tahsilinin nemas1 olmaz, ilim adami
gurbeti tadacak.” diyerek onu Tokat’1n Turhal ilgesinde talebe okutan Giircii Mehmet Efendi’ye
gondermis, Turhal’da bir sene Giircii Mehmet Efendi’den Arapca sarf ve nahiv okumus ve bu

sirada bir y1l kadar Siileyman Efendi’nin kurslarinda kalmigtir.'?

Trabzon Imam Hatip Lisesi’nde birinci smifi okurken Arapgasi iyi oldugu icin son

smiftaki 6grencilere ve okulun hocalarma Arapga okuttugunu belirtmistir. Imam-hatip dersleri

Giindiiz, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”, 521.

Hulki Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum (istanbul: Isik Yaymcilik Gaz. ve Mat. Ltd. Sti., 2002), 4.
Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 4.

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1994), 15.

Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 7.

Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 4.

10 Muhammet Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, Birlegik Yayin 92 (Haziran 1998), 8.

1 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 7.

12 Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 7.
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ona hafif geldigi i¢cin Imam-Hatip Lisesi’ni disardan bitirmeye karar vermis, baska okullarda
okumak istemis ve bu sebeple Siileyman Efendi’nin kurslarinda kalmistir. Cemaat
mensuplarmin imam hatiplilere “Imansiz Hatip” dediklerini ve kendisi de imam-Hatip’te
okudugu i¢in bundan rahatsiz olarak orada kalmak istemedigini, Tokat’tan tekrar memleketi

Trabzon’a dondiigiinii ve babasinin ona Cansiz Hoca’y1 buldugunu soylemistir.*®

Imam-Hatip Lisesi’ni bitirdikten sonra on iki y1l boyunca imamlik ve vaizlik yapmustir.
Zaten ¢ok kiiclik yasta camide vaaz etmeye basgladigini ve kendisine cemaatin “Kiigiik Hoca”
{invanini verdigini soylemistir.!* imamlik vazifesini birakarak ilahiyat Fakiiltesi’ni okumak
i¢in Istanbul’a gitmis; Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde ve ayn1 zamanda Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde okumustur. 1972 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi’ni, iki y1l sonra
da Hukuk Fakiiltesi’ni bitirmis; ardindan Istanbul adliyesinde avukatlik staji ve Istanbul’da

birkag yil avukatlik yapmus; sonra da akademik hayata baglamistir. ™

[lk evliligini yirmi {i¢ yasinda yapmus ve bu evliliginden Saniye adinda bir kiz1, Mustafa
ve Ciineyt adinda iki erkek ¢ocugu olmustur. Ikinci evliligini 1990 yilinda Canan hanimla
yapmis, bu evliliginden ise Hakan adinda bir oglu olmustur. Canan hanimdan 2009 yilinda

bosanmis ve 2013 yilinda TRT Sanat Miizigi sanatgis1 Nazli Kanaat ile nisanlanmistir.

2011 yilinda mide kanseri hastaligina yakalanmis, 12 Kasim 2011 tarihinde ameliyatla
midesi alinmis ve sonra ii¢ buguk ay kemoterapi gérmiistiir. Yirmi sekiz yil profesyonel judo
ve antrondrliik yaptigini, hayati boyunca c¢ok iyi beslendigini, hastalik nedir bilmedigini,
hastaliginin sadece iki-lic yilda bir nezleden ibaret oldugunu, kanseri ona kimsenin
yakistiramadigini belirtmistir. Hastaligindan sonra bes yi1l daha yasamis, bu stiregte dort kitap
yazmig ve sayisiz televizyon programlarma katilmistir. 22 Haziran 2016°da Uskiidar’daki
evinde yetmis bir yasinda vefat etmistir.'’” Cenazesi 24 Haziran 2016 tarihinde Sakirin
Camii’nde cuma namazindan sonra biiylik bir kalabalikla cenaze namazi kilinmasinin ardindan
Kanlica’daki aile kabristanligina defnedilmistir. Cenazesine ¢ok sayida seveni katilmis ve

birgok basin ve yayin organinda hakkinda yazilar yayimlanmgtir.'®

13 Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 8.

“ Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 10.

15 Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 5.

®Yasar Nuri Oztiirk Kimdir? (Biyografi.info), “https://www.biyografi.info/kisi/yasar-nuri-ozturk” (27 Haziran
2022)

Y asa Nuri Oztiirk: “At1 Verdik Semeri Kurtardik” (Hiirriyet.com.tr), https://www.hurriyet.com.tr/gundem/yasar-
nuri-ozturk-semeri-verdik-ati-kurtardik, (27 Haziran 2022)

18 Yasar Nuri Oztiirk Haberleri, (Haberler.com), “ https://www.haberler.com/yasar-nuri-ozturk/”, (27 Haziran
2022)
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1.3. Ilmf Kisiligi

Yasar Nuri Oztiirk, kiigiikliigiinden itibaren iyi bir egitim almis ve siirekli egitim
hayatin1 devam ettirerek ilmi seviyesini profosérliikle taglandirmistir. i1k olarak Diyanet Isleri
Baskanligi’'nda goreve baslayarak imamlik ve vaizlik yapmistir. Sonra Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesini kazanmus, burada okurken ayn1 zamanda Hukuk fakiiltesini de okumustur.
Yiiksek lisans ve doktorasmi Istanbul Universitesi’nde yapmuis, ardindan dgretim iiyesi ve
dekan olmak tizere 26 yil tiniversitede gorev yapmistir. ABD’de bir yil misafir hoca olarak
gorev yapmuis, cesitli lilkelerde bircok konferans ve seminerler vermistir. Uluslararast makale
ve dergilerde ¢esitli makaleleri ve roportajlar1 yaymlanmistir. Time dergisinin gergeklestirdigi
“20. Yiizytlin En Onemli Kisileri” anketinin “En Onemli Bilim Adamlar1 ve Islahatgilar”
arasinda diinya kamu oyunca belirlenmis yiiz ismin 2001 yili itibariyle ilk onu arasinda yer
almistir.!® 50°ye yakin eser kaleme almis, bu eserlerden bazilar1 da farkli dillere ¢evrilmistir.
Bu eserlerin en onemlilerinden biri, Islam’da Kur’an’a Déniis hareketinin lokomotif
kitaplarindan biri olarak tabir ettigi ettigi Kur dn daki Islam adli eseridir. Bu tiir calismalar1 ve
fikirleri cesitli {iniversitelerde Tiirkge, Almanca, Ingilizce olarak incelenmistir. En gok baski
yapan bir eseri de Kur’an Meali’dir. Kendi iddiasina gore Kur’an’in yorum katilmamis ilk
Tiirkge cevirisi olan bu kitap, 126 baski yaparak Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde en ¢ok baski

yapan kitaplardan biri olmustur.?

Akademik hayatinin yani sira sporla da ugrastigini, spora yiizmeyle bagladigini judoyla
devam ettirdigini belirtmistir. Yirmi yila yakin judo yaptigimi ve birkag senede judo
antronorliiginii yaptigimmi belirterek bu sporun ruh ve beden biitiinliigii agisindan ideal

sporlardan biri oldugu i¢in onu sectigini ifade etmistir.?
1.4. Hocalan

Oztiirk’iin ilk hocast, babasi hafiz Temel Niyazioglu’dur. Ug yasindayken dini egitimini
babasindan almaya baslamis, okuma yazmay1 babasindan 6grenmis, hafizligin1 da babasinin
gbzetiminde tamamlamis ve babasindan bir¢ok ilim tahsil etmistir. Ancak babasinin bir
medrese hocas1 veya bir cami gorevlisi olmadigini, fakat dini ilimleri bilen ve ayn1 zamanda
Kadiri ve Naksibendi tarikatlerinden hilafeti oldugu, ticaretle ugrastigi halde zaman zaman

resmi mahfillerde namaz kildirdigin1 ve vaaz ettigini belirtmistir. Ayrica babasinin tasavvuf

19 Yagar Nuri Oztiirk, Cevap Veriyorum (Istanbul: Yeni Boyut, 2001).arka kapak.
20 Gokhan Dag, “Politika Dergisi-Yasar Nuri Oztiirk Roportaji” 4 (01 Haziran 2008), 30.
21 Yasar Nuri Oztiirk, Ciplak Uyar: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1992), 284.



terbiyesi ile yetistigini,?? evlerinde tasavvuf nesvesinin hakim oldugunu, bir mektep gibi sorular
soruldugunu, derslerin verildigini, hafizlik yapanlarin ve Kuddiisi okuyanlarin babasinin evdeki
derslerine geldigini sOylemistir. Babasindan Arap grameriyle, siirle ilgili dersler aldigin1 ve

babasindan aym zamanda Fuzilinin Hadikatii’s Siieda’smi1 okudugunu ifade etmistir.?

Yasar Nuri Oztiirk, egitim hayat1 boyunca babasinin disinda bircok hocadan ders
almistir. Turhal’da bir sene Giircii Mehmet Efendi’den Arapca sarf ve nahiv okumustur.
Turhal’dan dondiikten sonra babasinin vasitasiyla Trabzon’da Cansiz Hoca lakapli Mustafa
Cansiz ile tanismis ve onun yaninda uzun yillar ilim tahsil etmistir. Cansiz hocanin onun
hayatinin mecrasint degistirdigini, bu yiizden Cansiz Hoca’yr daima minnet ve siikranla
andigim, Cansiz Hoca’nin Osmanli imparatorlugu’nun son zamanlarinda klasik medrese usulii
ile egitimini tamamlamig bir din alimi oldugunu ve Daru’l-Fiiniin’da dersler verdigini de

belirtmistir.?

Cansiz Hoca’y1 kesfetmesinin ve ondan istifade etmesinin hayatinin en bereketli yillar
oldugunu, Cansiz Hoca’nin Arapga, Fars¢a, Cagatayca, Rumca gibi birkag dili, edebi yonleriyle
ezbere ve felsefeyi ve batiy1 ¢ok iyi bilen bir alim oldugunu belirtmistir. Cansiz Hoca ona hangi
kitab1 okutmussa, ezberden okuttugunu ve bazilarint da ezberlemesi i¢in yazdirdigini
belirtmistir. Trabzon’da orta-lise egitimi aldig1 sirada Cansiz Hoca’dan dini ilimlerin temel
kaynaklarini bes y1l boyunca okudugunu ve bu kaynaklarin en 6nemlilerinin tefsirlerden Kessaf
ve Kadi Beyzavi; hadisten Buharl ve Darimi; fikihtan Miilteka, Usll-i Pezdevi ve Kudri;
akaidden Emali ve Nesefi; Arap edebiyatindan ibn Fariz Yaiyesi; Fars edebiyatindan Omer
Hayyam Rubaiyati, Hafiz Divani, Sadi’nin Bostan ve Giilistan’1; Tiirk edebiyatindan Fuzili,

Akif ve Tevfik Fikret?® okudugunu belirtmistir.

Mehmet Giinaydin, Cansiz Hoca’nin en ¢ok emek sarfettigi talebesinin Yasar Nuri
Oztiirk oldugunu, ona ¢ok emek verdigini, iizerine titredigini, tembellik yapmasina asla

miisaade etmedigini, gelecekte ondan ¢ok seyler bekledigini sdyledigini belirtmistir.2°

Yasar Nuri Oztiirk’iin istifade ettigi diger hocalardan biri de kendisinde biiyiik emegi
oldugunu sdyledigi istanbul Universitesi hocalarindan Ahmet Suphi Furat oldugunu, doktora

calismasinda kendisine danismanlik yaptigini belirtmistir.?’

22 Necmettin Sahinler, Yasar Nuri Ile Birlikte Yeniden Kur’an’a (Istanbul: Yildizlar Matbaasi, 1994), 10.

2 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 7.

24 Mehmet Giinaydm, “Din Bilgini Mustafa Cansiz’ i (1895/1975) Hayati ve Gériisleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 193.

%5 Giinaydin, “Din Bilgini Mustafa Cansiz’in (1895/1975) Hayat: ve Gériisleri”, 199.

% Giinaydin, “Din Bilgini Mustafa Cansiz’1n (1895/1975) Hayat: ve Gériisleri”, 203.

27 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 5.
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1.5. Goriislerinden Etkilendigi Kisiler

Yasar Nuri Oztiirk’iin eserlerinde Hiiseyin Atay, Siileyman Ates ve Ragip el
Isfahani’nin fikirlerinden gokga istifade ettigi goriilmektedir. Bu kisiler hakkinda kisa bilgi

vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.
1.5.1. Hiiseyin Atay

Yasar Nuri Oztiirk’iin eserlerinde etkisi goriilen kisilerin basinda Hiiseyin Atay’in
geldigi goriilmektedir. Tiirkiye’de akademik camiada “Kur’an Islam’1” tabirini ilk defa dile
getiren Hiiseyin Atay’in, 1960’11 yillardan baslayarak kaleme aldigi eserleri kendisinden
sonrakileri etkiledigi goriilmiistiir. Atay, Kur’an merkezli Islim anlayisim savunarak Hz.
Peygamber doneminde ilmin ve ahkdmin kaynaginin akil ve Kur’an oldugunu, bu dénemde
Kur’an’in yaninda hadisin bir etkinliginin olmadigini, Kur’an’da bulunmayan hususlarda
hadislere ¢ok az miiracaat edildigini belirtmistir. Sahabiler doneminde hicri I. asirda Kur’an ve
hadisin din1 hiikiimlerin kaynagi oldugunu bu dénemde hadislerin sayisinin arttigini; Kur’an’da
mevcut hiikiimler i¢in bile hadise miiracaat edildigini ve boylelikle hadisin Kur’an’a hakim

olma siirecinin bagladigin1 belirtmistir.?

Hiiseyin Atay’dan sonra bu sdylemi popiiler hale getirenlerden birisi de, Yasar Nuri
Oztiirk tiir. Oztiirk, bu yondeki fikirlerini dile getirdigi Kur’dn daki Islam adli kitabinin basinda
su iddiada bulunmustur: “Dinin igerigini ve sinirlarin1 Kur’an’in belirledigini, bunun disinda
hiikiim kaynagi aramanin aldanis, buna inanmanin ise sirk olacagini belirtmistir. Kur’an’in
tebligcisi olan Hz. Peygamber’in bu ana kaynaga dayanmayan herhangi birsey sdylemeyecegini
ve sOylemedigine vurgu yapmistir. (...) Hz. Peygamber’e isnat edilen bir soz veya fiilin,
Kur’an’1n hiikkiimleriyle ¢atisir yahut Kur’an’da olmayan bir hiikiim koymaya kalkarsa, o s6z
veya fiilin Hz. Peygamber’e ait oldugu kabul edilemez. Bunun tersini iddia etmek, Allah disinda
din sahibi ve hiikiim koyucu icat etmek olur ki bunun Kur’an’la uyusur bir tarafinin olmasi
miimkiin degildir.”?® Onun bu diisiinceleri, Hiiseyin Atay’in yukaridaki goriislerini aynen

benimsedigini ve kendisinin de ayni goriise sahip oldugunu gostermektedir.

Atay ve Oztiirk, hadislerin hiikiim kaynag1 olarak Kur’an’in ve aklin dniine gegirildigi
diisiincesini eserlerinde defalarca belirtmisler bu durumun yanlish@ina dikkat ¢ekmislerdir.

Sahabi doneminden giiniimiize kadar her zaman tartisma konusu olmus hadisler Oztiirk ve Atay

28 Osman Giiner, “Kur’an-Siinnet Iligkisini Dogru Okumak: ‘Kur’an islam1’ Séyleminin Tarihsel Arkaplan1”,
(2019), 9.
2 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’'an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2018), 8.
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tarafindan cok muteber bir hiikiim kaynagi kabul edilmemekte oldugu goriilmektedir. Onlar ne
kadar Hz. Peygamber’in koydugu hiikmiin veya sdyledigi sozlerininin Kur’an’a dayanmadigi
stirece bunlarin kabul edilmeyecegini ifade etseler de genel olarak goriislerine bakildiginda Hz.

Peygamber’in Kur’an’a dayanan hiikiimleri ve sozlerini de kabul etmedikleri goriillmektedir.
1.5.2. Siileyman Ates

Yasar Nuri Oztiirk’{in eserlerinde etkisi gériilenlerden biri de Diyanet Isleri Baskanlig
da yapmis olan Prof. Dr. Siileyman Ates oldugu, onun kendi goriislerine uyan fikirlerine
Kur’an’daki Islam kitabinda ¢okca yer verdigi goriilmiistiir. Bunlardan bazilari; hadislere
ihtiyatli yaklasimi, mira¢ hadisesi, kader meselesi, reenkarnasyon, neshin varligi, imsakin
belirlenmesi olup daha bir¢ok konuda onun goriislerinden istifade ettigi goriilmektedir.
Siileyman Ates’in “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri” adli on iki ciltlik bir eser kaleme aldigi,
Ates’in bu tefsiri kaleme almadaki diisiincesinin Isldm’1, zaman iginde benimsenmis ve
Kur’an’in o6ziiyle bagdagsmayan basit diisiincelerden arindirarak giiniimiiz insanimna Hz.
Peygamber’in ve sahabilerinin anlayistyla tekrar bulusturmak oldugunu ve miisliiman genclige

engin bir bakis acis1 kazandirmak istedigini ifade etmistir.
1.5.3. Ragip el isfahani

Oztiirk’iin eserlerinden istifade ettigi ve adindan sik¢a bahsettigi alimlerden biri de
Ragip el Isfahani’dir. Onun miitevazi, insan iliskilerinde iyi, zeki ve ¢ok y&nlii bir alim
oldugunu; ilmi giiciinii daha ¢ok tefsir alninda gosterdigini zikretmistir. Onun tefsirinin asil
degerinin yakin anlaml lafizlar arasindaki niianslari tesbit etme ilkesini hemen her ayette

uygulamis olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.*

Bir tefsirci olarak Ragip el Isfahani, Garibul Kur’an alaninda onun Miifredat 1nin tam
bir Kur’an s6zIligii olmasi sebebiyle bu eseriyle 6ne ¢ikmaktadir. Eserde neredeyse biitiin
Kur’an kelimeleri ele alinmis; kelimelerin etimolojisi, morfolojisi, semantigi incelenmis;
semantik diizlemde kelimelerin hakiki anlamlarinin yaninda mecazi anlamlarina da yer
verilmis; yakin anlamli kelimelerin faklar1 da biiyiik bir dikkatle tespit edilmistir. Kaynak
acisindan bir¢ok isim ve eserden beslenmis ve bu 6zellikleriyle bu eserin kendinden sonrakileri

de etkiledigi belirtilmistir.3!

30 Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
34/398-401.

81 Omer Kara, “Meshur Ama Az Tanman Cok Yénlii Bir Ilim Adami: Ragib el-Isfahani”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 139.
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Ragip el-Isfahani’nin Garibul Kur’an alaninda derin arastirmalar sonucunda yazdig
Miifredat isimli Kur’an s6zIigl, bir¢ok yazar ve arastirmaci tarafindan miiracaat edilen 6nemli
bir kaynaktir. Oztiirk de, birgok konuda Ragip el-Isfahani’nin etkisinde kalmistir. Onun Ragip
el-Isfahani’den istifade ettigi konular arasinda secde, infak, riba, zevciyet ve riik gibi konular

sayilabilir.
1.6. Akademik Hayati

Yasar Nuri Oztiirk, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde okurken ayn1 zamanda
Hukuk Fakiiltesi’'nde de okumus ve buray1 bitirdikten sonra Istanbul adliyesinde birkag yil
avukatlik yapmustir. 1976 yilinda asistan olmus, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde
Salih Tug ve Ahmet Suphi Furat’n denetiminde 1980 yilinda Islam Felsefesi alaninda
doktorasini tamamlanmstir.®? 1986 yilinda Islam Felsefesi alaninda dogent {invanmi almus,
yirmi iki sene Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde ders vermis, bir ara Fransa’da
Grenoble Universitesi’nde misafir 6gretim {iyesi olarak gorev yapmustir. Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi kurulunca 1993’te bu fakiilteye kurucu dekan olarak atanmis, 1993-2002
yillar1 arasinda bu fakiiltenin dekanligin1 ve c¢esitli iiniversitelerde 6gretim iiyeligi ve dekan

olarak yirmi alt1 y1l gérev yapmustir.®*

Yurti¢inde ve yurtdisinda bircok seminer ve konferans vermistir. 2001 yilinda Time
Dergisi tarafindan gergeklestirilen 20. yiizyilin en 6nemli bilim adamlar1 ve 1slahatcilart
siralamasinda diinya kamuoyunca belirlenen yiiz kisi igerisinde ilk 10’u arasina girmistir. New
York’ta (The Theological Seminary of Barrytown) bir yil misafir akademisyen olarak “Islam
Diisiincesi” ve “Insan Haklar” konularinda konferans vermis, ayn1 zamanda The World
Scripture’mn Islam béliimiiniin kurulmasi asamasinda gérev almistir. 2004 yilinda “Islam Bat:
fliskileri ve Bunun KEI% Ulkelerindeki Yansimalar1”, 20 Subat 2003 tarihinde “Islam ve

Avrupa”, 2003 yilinda “Islam ve Demokrasi” gibi uzun makaleleri yaymlanmugtir.3

Higbir yorum katilmadan yapilan g¢eviri olarak niteledigi Kur’an mealini kaleme almis
ve onun 1993-2003 yillar1 arasinda 126 baski yaparak Cumhuriyet tarihinde en ¢ok baski yapan

eserlerden biri oldugu sdylenmistir.

%2 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 5.

3 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 5.

3 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 5.

% KEI, Karadeniz Ekonomik Isbirligi’nin kisaltilmis halidir.

36 Oztiirk, Yasar Nuri, Islam Diinyasinda Akil ve Kur’an Nasil Disland: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2016), i¢
kapak.
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1970 yilinda basladig1 kése yazarligina Son Havadis (1970-1971), Terciiman (1972-
1979) ve Hiirriyet (1980) gazetelerinde devam etmistir. Bunlarin yani sira Tiirk¢e, Almanca ve
Ingilizce olarak 30’u askin eseri yayimlanmistir. Tasavvuf ve tarikatler konusundaki yazdig
bir kitap Amerikan Basin Kurulusu Redhouse tarafindan ingilizceye gevrilerek The Eye of the
Heart (Kalbin Gozii) adiyla 1988 yilinda yayimlanmustir. Tiirkiye’de cesitli televizyonlarda
1987°den beri yaptig1 programlarin sayis1 500°den fazladir. Tiirkiye, Amerika, Isvicre ve Isvec

basta olmak iizere cesitli iilkelerde yaptig1 konferanslarin sayis1 200 civarindadir.®’

Yaptig1 bu calismalar sayesinde birgok odiile layik goriilmistiir. Nitekim Varlik ve
Insan adl eseriyle 1978 yilinda; Kusadali Ibrahim Halveti adli eseriyle de 1982 yilinda “Din
Bilimleri Odiilii"ne, 1995 yilinda Trabzon Gazeteciler Cemiyeti tarafindan “Yilin Basarili
Gazetecisi Ozel Odiilii”ne, 1998 yilinda Istanbul Universitesi tarafindan “Halkla Iletisim
Odiilii"ne, 1998 yilinda Tiirkiye Yazarlar Vakfi tarafindan “Ulusal Uzlas1 Odiilii”ne, 1998
yilinda 18 Mart Universitesi tarafindan “2001°in Onciisii Odiilii"ne, yine 1998 yilinda Istanbul
Medya Mensuplart Dernegi tarafindan “Medyanin Zirvesindekiler Odiilii”ne, 1999 yilinda
Radyo Televizyon Gazetecileri Dernegi tarafindan “Cengiz Polatkan Odiilii"ne layik

goriilmiistiir.>
1.7. Eserleri

Onun ¢ok yonlii bir ilahiyat¢1 oldugunu telif ettigi eserlerden anlamak miimkiindiir.
Kendisine has diisiince ve yaklasimlariyla, kendi doneminde tartisilan dini ve toplumsal igerikli
mevzulara gerek tespit gerekse yorumlar: ile 6nemli etki yapmustir.®® Yasadig1 donem genel
itibariyle fikri yasagin olmadigi bir donem olmasi hasebiyle rahatlikla fikirlerini ifade etmis ve

bu sahadaki bilgi birikimi kendisini eser vermeye yoneltmis ve bir¢ok eser kaleme almistir.

Farkli alanlardaki birgok eserinin yanmi sira Kur’an meali hazirlayarak bu alanda
yapilmasi zor bir ¢alismaya imza attigini belirtmis, onun Kur’an’in yorum yapilmadan ilk
Tiirkge ¢evirisi oldugunu iddia etmistir. Tiirkge, Almanca, Ingilizce ve Farsga kitaplarmin
sayis1 otuzu gegmekte ve kirk civarinda baskist yapilan Kur’dn daki Islam adl eseri Islam’da
Kur’an’a doniis ¢aligmalarinin ilk kitaplarindan biri olarak kabul edilen bu hacimli eserini
konferanslarinda bahsederek taninmasini saglamistir. Onun g¢alismalar1 ve fikirleri degisik

iiniversitelerde yapilan Tiirkce, Almanca, Ingilizce ve Farsca akademik ¢alismalarla

87 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an Uyariyor (Istanbul: Yeni Boyut Yaymnlari, 1999), arka kapak.

38 Oztiirk, Yasar Nuri, 4na Dilde Ibadet Meselesi (Istanbul: Yeni Boyut, 2002), arka kapak.

39 Muammer Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’{in Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, Kur’an Medlleri Sempozyumu -
Elegtiriler ve Oneriler-(1) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 495.
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incelendigi, biliyiikk cogunlugu ilahiyat alaninda olmak {izere elliye yakin kitabinin oldugu

belirtilmistir.*°
Yasar Nuri Oztiirk’iin baslica eserleri sunlardir:
1. Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf (Istanbul: Yeni Boyut, 1990)
2. Ciplak Uyari (Istanbul: Yeni Boyut, 1992)
3. Kur’an’t Anlamaya Dogru (Istanbul: Yeni Boyut, 1993)
4. Kur’dn’in Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut, 1994)
5. Islim Gergegi (Istanbul: Yeni Boyut, 1995)
6. Yeniden Yapilanmak (Istanbul: Yeni Boyut, 1996)
7. Fatiha Siiresinin Tefsiri (Istanbul: Yeni Boyut, 1997)
8. Kur’dn’in Temel Buyruklar: (istanbul: Yeni Boyut, 1997)
9. Depremin Gésterdikleri (Istanbul: Yeni Boyut, 1999)
10. Kur’dan Uyariyor (Istanbul: Yeni Boyut, 1999)
11. Islam Nasil Yozlastirildi (Istanbul: Yeni Boyut, 2000)
12. Cevap Veriyorum (Istanbul: Yeni Boyut, 2001)
13. Ana Dilde Ibadet Meselesi (Istanbul: Yeni Boyut, 2002)
14. Allah ile aldatmak (Istanbul: Yeni Boyut, 2008)
15. Insanligi Kemiren Ihanet Dincilik (Istanbul: Yeni Boyut, 2010)
16. Akil ve Kur’dn Nasil Disland: (Istanbul: Yeni Boyut, 2016)
17. Kur’an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut, 2018)
18. Kur’dan’1 Taniyor musunuz? (Istanbul: Yeni Boyut, 2019)

19. Kur’dn’1 Kerim Tiirk¢e Medli (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2019)
1.9. Siyasi Hayati

Yasar Nuri Oztiirk siyasete de girmis, 3 Kasim 2002 milletvekili genel segimlerinde
Cumbhuriyet Halk Partisi’nden Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ne Istanbul 3. Bolge milletvekili

olarak secilmistir. 2002 secimlerinde tecriibelerini degerlendirmek i¢in Cumhuriyet Halk

0 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz? (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2014), i¢ kapak.
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Partisi’nden siyasete girdigini belirtmistir.** Tlahiyatc1 olarak biitiin birikimini partiye tastyip
ilkeye hizmet etmek i¢in yogun ¢alismalar yaptigini, ancak Cumhuriyet Halk Partisi lideri
Baykal’1in boyle bir derdinin olmadigini belirtmis, onlarin gergek maksatlarini anladiktan kisa
bir siire sonra yapilmasi gerekeni yaparak Cumhuriyet Halk Partisi ile yollarint ayirdigini

zikretmistir.*?

Cumhuriyet Halk Partisi’ne vitrin siisii yapilmak i¢in davet edildigini anladiginda ise
partiyle iliskisini bitirdigini ve ¢iktig1 biitiin televizyon programlarinda hem partiyi hem de
Deniz Baykal’1 elestirmekten geri durmadigini, partiden ayrildiktan sonra Cumhuriyet Halk

Partisi’'nde gecirdigi donemi Atatiirk ten sonraki CHP adiyla kitaplastirdigini belirtmistir.*®

16 Subat 2005 tarihinde sag-sol sdylemlerinden uzak kalmayi prensip edinmis, anti-
emperyalizm diisiinceyi savunan Mevlana, Yunus, Hac1 Bektas ile baglayan ve Atatiirk ile
devlet anlayigina biirtinen Anadolu hiimanizmini ¢agdas degerlerle kucaklayarak devlet kurmak
diisiincesinde oldugunu belirtmis ve Halkin Yiikselisi Partisi’ni kurmustur.** Bu partinin genel
baskanlig1 gorevini dort yil boyunca yaptiktan sonra 19 Ekim 2009 tarihinde akademik
calismalara ¢ok zaman ayiramadigi gerekgesiyle kurucusu oldugu partisinin genel

baskanligindan istifa ederek siyasi hayatim1 nihayete erdirmistir.*®

4 Yasar Nuri Oztiirk’ten Baykal’a Agir Elestiri, (Habertiirk), “https://www.haberturk.com/gundem/haber/2001-
yasar-nuri-ozturkten-baykala-agir-elestiri”, (27 Haziran 2022)

42 Habertiirk, “https://www.haberturk.com/gundem/haber/2001-yasar-nuri-ozturkten-baykala-agir-elestiri”

43 Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 8.

4 Dag, “Politika Dergisi-Yasar Nuri Oztiirk Ropértaji”, 35.

 Nurdogan, “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”, 9.
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IKiINCi BOLUM

YASAR NURi OZTURK’UN KUR’AN ANLAYISI VE MEALI’NIiN
DEGERLENDIRILMESI

Osmanli Devleti’nin yikilisindan sonra Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasi ile birlikte
bircok alanda yenilikler yapilmaya baslanmistir. Bu alanlardan bir tanesi de din alan1 olmustur.
Bu donmemde ana dilde ibadet meselesi giindeme getirilerek ibadetlerin Tiirkce dili ile
yapilmasi ve ezanin Tiirk¢e okunmasi zorunlu hale getirilmistir. Bu donemde Kur’an’in Tiirkge
cevirisi de giindeme gelmis ve gilinlimiize kadar bir¢ok meal yazilmistir. Fakat bu meallerin
Arapcay1 iyi bilmeyen, isin ehli olmayan kisiler tarafindan yapilmasi ortaya meal denmeyecek
bir siirii ¢eviri ¢ikarmistir. Dolayisiyla bu durum bu alanda kendini sorumlu hisseden alimleri
meal yazmaya sevk etmis ve birgok meal yazilmistir. Bu kisilerden biri de Yasar Nuri Oztiirk
olmustur. Onun hazirladigi mealin Tiirkiye’de en ¢ok satan meal oldugu sdylenmistir. Bu
bolimde Onun Kur’an’in Tiirtk¢e Medli cevirisini inceleyerek bu meali yazma sebebini ve
yontemini ortaya koymaya calistik. Konumuzla ilgili oldugu igin Tiirkiye’de Kurraniyyun

hareketini ve meélcilik akimini kisaca tanitmay1 uygun gordiik.
2.1. Tiirkiye’de Kurraniyyun Hareketi ve Meélcilik

Osmanli Devleti’nin 20. ylizyilin baslarinda tarih sahnesinden silinmesi ve yerine
kurulan yeni devletin yoniinii Bati’ya donmesi sebebiyle Tiirkiye’de dini vecibelerin
kisitlandigi zor bir donem gecirilmesine neden olmustur. ® Kur’an Islam’1 hareketinin
Tiirkiye’deki seyrinin baglamasi en bariz goriiniimiiyle 1970’1 yillara tekabiil eder. Zira o
yillarda zuhur eden Mealciler ekolii, sadece Kur’an’1in yetecegi ve Islam’m yegane kaynagimin
Kur’an oldugu anlayisin1 benimsemislerdir. Kalem dergisindeki bir makalede bu hareketin
temel disiincesinin, Kur’dn’in kaynaklik etmedigi her seyi kaldirip yeniden Kur’an’dan
baslanilmasi gerektigi seklinde formiile edilmistir.*’

Seyyid Ahmed Han’in fikirleri cercevesinde 1902 yilinda Abdullah Cekralevi’nin

YA LY

onciiliigiinde “Ehlii’z-zikr ve’l-Kur’an” adiyla Lahor’da bir akim meydana gelmistir. Bu akim

YA

Islim diinyasinda “Ehl-i Kur’an” ve “Kur’aniyy(n” olarak tanmnmus, siinneti tamamen

46 Ahmet Yazici, “Kur’ancilik Ekoliiniin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi Ornegi”, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 533-555.
47 Giiner, “Kur’an-Siinnet Iligkisini Dogru Okumak: ‘Kur’an Islam1’ Séyleminin Tarihsel Arkaplam”, 8.
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dislayarak sadece Kur’an eksenli din anlayisin1 benimsemis ve giiniimiize kadar da varligimi

devam ettirmistir.*®

Ulkemizde bu anlayisi temsil eden cesitli yaymlar 1980°1i yillarda yaymlanmaya
baslamis ve bu yayinlardan Kalem, Kelime, Aylik ve Iktibas gibi dergiler basilmaya
baslanmistir. Bu yayinlarin yazar kadrosunda bulunan Mealciler olarak adlandirilan bu
yazarlar, Kurraniyyun hareketinin Tiirkiye’deki ilk Onciileri olarak kabul edilmistir. Bu
dergilerin yazar kadrosunda iglerinde ilahiyat alaninda uzman olanlarla birlikte farkli alanlarda
ihtisas1 olanlar da bulunmaktadir. Bu yazar kadrosu Islim’in yegane kaynagmin Kur’an
oldugunu, Kur’an Islam’mna tekrar gecis yapilmasi gerektigini, Kur’an’mn her meseleye bir
¢oziimiiniin oldugunu, Kur’an’1 anlayabilmek i¢in alim olmak gerekmedigini belirtmislerdir.
Ayn1 zamanda bu cenah siinnet ve hadisin kaynak olmadigini ve Kur’an’in anlasilmasi igin

meal okumanin yeterli olacag ifadelerini bu dergilerde 1srarla vurgulamislardir.*

Bu yayinlarin en iddiali olan1 1988-89 yillarinda toplam yirmi dort say1 nesredilen
Kalem dergisi olmustur. Bu derginin yazi isleri miidiirliiglinii yapan Liitfii Atansu’nun son
sayida “Ne yapmak istedik?” bashgiyla derginin yaym hayatina baslamasi gayesini, “Bir
yandan modernizmin bir yandan tarih ve gelenegin yaptigi akil bulaniklig1 i¢cinde vahyin
1s1ltisin1 farkedebilen az sayida insanin yapabilecegi sey, Kur’an’da dayanagi olmayan her seyi
birakip sil bastan Kur’an’dan hareket olacaktir” ifadesiyle ortaya koymustur. Kur’ancilik ekolii
diisiincesine sahip bu grup tarafindan dile getirilen “Kur’an herseyi agiklayandir”, “Kur’an
dinde miitevatir tek kaynaktir”, “Kur’an bize yeter”, “Kur’an anlasilmak i¢in indirilmistir,
herhangi bir ilave aciklamaya gerek duymamaktadir” gibi sdylemler ¢ok kullanilmigtir.
Kur’ancilik sdyleminin yine ayn1 donemde sivil bir hareket olan mealcilerin yani sira iiniversite

camiasindan da ciddi bir karsilik gordiigii, bu baglamda Hiiseyin Atay, Siileyman Ates ve Yasar

Nuri Oztiirk gibi ilahiyat camiasindan meshur isimlerin sayilabilecegi séylenmistir.>

Bu baglamda iilkemizde akademik camiada Kur’an islam’1 sdyleminin ilk savunucusu
Yasar Nuri Oztiirk olmus, 1990’1 yillarda laik kesimin din hocasi sifatiyla gazete ve
televizyonlarda Kur’an’a doniis soylemleri ile dikkat cekmistir. Kitap haline getirdigi eserleri,

gazetede kdse yazilar1 ve muhtelif yerlerde verdigi konferanslarla geleneksel islam algisinin

48 Abdiilhamit Birisik, “Kur’aniyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/428.

49 Ahmet Yazici, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, Isldmi Ilimler Dergisi 15/2 (Kasim 2020), 322.

%0 Yazici, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, 322.
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yanlis oldugunu iddia etmis, hadislere, gelenege ve dine uzak entellektiiel ¢evrelerden ilgi

gormiis, fakat dindar kesimden oldukea uzaklastigi goriilmiistiir.>

Oztiirk bu Kur’an Islam’1 ile ilgili diisiincelerine mealinin giris kisminda da yer vermis,
din adina hiikiim koyma yetkisinin yalniz Allah’a ait oldugunu, islAm’1n ¢ercevesinin Kur’an’la
¢izildigini, dolayisiyla Kur’an disinda dayanak aramanin sirk oldugunu savunmustur. O, Hz.
Peygamber’in Kur’an’in tebligcisi olup onun sdylediklerinin hepsinin Kur’an’dan oldugunu ve
Kur’an disinda hicbir sey sdylemedigini belirtmistir. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra ¢okga
yalan hadis uydurma faaliyeti basladigini iddia etmis, Hz. Peygamber’e isnat edilen bir s6z veya
fiilin Kur’an’daki bilgilerle g¢elismesi veyahut Kur’an’da yer almayan bir hiikiim ortaya
koymasi durumunda o s6z veya fiilin uydurma olacagini aksi halde bunu kabul etmenin girk
olacagini savunmustur. Bu diislincesini Hz. Peygamber’in siinnetine “evet”, ona izafe edilen
yalanlara ise “hayir” ifadesiyle sloganlastirmistir. Onun din anlayisinda gelenegin Kur’an’la

2

iletisime engel oldugunu®? ve amacinin Allah’in dini ve kitab1 Kur’an’la insanin arasina giren

engelleri aradan cikararak insanlar1 Kur’an’la bulusturmak cabasinda oldugunu belirtmistir.>
2.2. Tiirkiyede i1k Mealler ve Tarihgesi

Tanzimat’in ilantyla Osmanli Devleti’nde yenilenme hareketleri baglamis,
Cumbhuriyet’in ilan edilmesinden sonra daha da hizlanarak devam etmistir. Bu donemde Kur’an
terciimeleri artmaya baslamistir. Ancak bu terciimelerin ¢cogu Arapgayi iyi bilmeyen, yeterli
dini bilgiye sahip olmayan liyakatsiz kisiler tarafindan yapilmis, hatta Kur’an-1 Kerim’in
Ingilizce ve Fransizca terciimelerinden Tiirkgeye yapilan gevirilere de rastlanmustir. >
Kur’an’m diger dillere terclime edilmesi artarak devam ederken Tiirkgeye ¢evrilmesinin de
devam ettigi o yillarda, gerek muhtevasi gerekse iisllip yoniinden fesahat ve belagat abidesi olan
Kur’an’in bagka bir dile ¢evrilmesi sorumluluk isteyen bir is oldugu, Kur’an’in bagka dillere

terciime edilmesinin cevazi ve imkani iizerinde ¢okca tartismalar yapilmgtir.>®

Hatali tercimelerin artmasi iizerine devlet Kur’an’in terciimesinin dogru bir sekilde
yapilabilmesi i¢in bu gorevi resmi olarak Mehmet Akif Ersoy’a (6. 1936) vermis ve Akif’in bu
gorevi kabil etmesi sonucu calismalara baslamis; ancak bu sirada Kur’an’in terciimesi ile

namaz ve diger ibadetleri yapma soylemi giindeme getirildiginden, Akif’in uzun ugraslar

51 Yazic, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, 341.

52 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’'an daki Isldm (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 1994), 8.

58 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’'an daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 1993), 9.

% Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 8.

5 Osman Kara, “Teori ve Uygulama Acisindan Meallerin Girisleri”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (20 Haziran
2017), 10.
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sonunda meali yazma isini bitirmesine ragmen bu terciimenin Kur’an yerine konulmasindan
korktugu i¢in bu meali kimseye vermemis, Oliimiinden sonra ise vasiyeti ilizerine bu meal
yakilarak imha edilmistir.®® Mehmet Akif Ersoy’dan sonra terciime isi Elmalili Hamdi Yazir’a
(6. 1942) tevdi edilmis ve 1938 yilinda Yazir’in Kur’an’in terciime ve tefsiri ¢aligmasini uzun
ugraslar sonucunda bitirdigi ve bu sirada ezan resmi olarak Tiirk¢e okunmaya baslanmistir.>’
Elmali’nin yaptig1 terciimeden sonra 1928 yilinda yapilan harf kanunu ile Latin harflerine gecis
yapilmig ve sonrasindaki terciimeler Latin harfleri kullanilarak ¢evrilmeye baslanmis ve bu
anlamda ilk Tiirk¢e Kur’an terciimesi, Izmirli ismail Hakki’nin (6. 1946) Medni-i Kur’an isimli
terciimesi olmustur.®® Kur’an terciimesi isi cumhuriyetle hiz kazanmis, bu terciimelerin bir
kisminin anonim, bir kisminin heyet marifetiyle bir kisminin da miinferit kisiler tarafindan

hazirlandig: belirtilmistir.>

Izmirli ismail Hakki’'nin Medni-i Kur’dn isimli terciimesinden sonra Hasan Basri
Cantay’m Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim’i ve Omer Riza Dogrul’a ait Kur’dn-1 Kerimin
Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanr: Buyrugu adli terciimeler hatir1 sayilir meéllerdir. Bunlarin
yaninda hatalarla dolu ve isin ehli olmayan miitercimler tarafindan yapilan gevirilerden dolay1
cokca elestiriye maruz kalan mealler de olmustur. Ismail Hakki Baltacioglu (8. 1978), Osman
Nebioglu (6. 1988), Murat Sertoglu (6. 1989) ve Besim Atalay’in (6. 1965) mealleri bunlar

arasinda say1labilir.%°

Yakin dénemde meal hazirlayanlardan biri de Yasar Nuri Oztiirk’tiir. Bu mealin
hazirlandig1 zamanlar yirmiye yakin Tiirk¢e medlin Tiirk halkinin istifadesine sunuldugu
tilkemizde kendisinin mealine gerek olup olmadigini soran Yasar Nuri Oztiirk kendi sorusuna
yine kendisi sdyle cevap vermistir: “Biz, gerek vardi kanaatine vardigimiz i¢indir ki, bu meéli
kaleme aldik. Hi¢ kimsenin yazdigina, cizdigine dil uzatmak, elestiri getirmek diisiincesi
icerisinde degiliz. Ancak bazi meallerde Kur’an’in mesajiyla ve Arap dilinin gramer yapisiyla
uyusmayan ceviriler yapilmis ve bu indi ¢eviriler, tarih siirecinde tekrarlanagelmis geleneksel
Kur’an dis1 kabullerin meallere yansitilmasinin bir sonucu olmus, Kur’an’in degil; 6rf, mezhep

ve hurafeler konusturulmustur.”®!

% Hidayet Aydar, Kur’'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi (Istanbul: Yeni Zamanlar Yaymlari, 2014), 116.
57 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, 120.

58 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, 119.

5 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, 120.

80 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, 120.

61 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’t Kerim Meali (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2019), 9.
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2.3. Oztiirk’iin Meélinin Taninmasi ve Gelismesi

Yasar Nuri Oztiirk, kendisine has diisiince ve yorumlariyla yasadig1 dénemde tartisilan
dini ve sosyal igerikli meselelere degisik bakis agisiyla 6nemli etki yapmis bu anlamda birgok
eser yazmis ve bu eserlere ilaveten bir de Kur’an meali hazirlamistir. Bu meélinde goriislerinin
tek kaynaginin Kur’an oldugunu ve bu meali hazirlamasinin nedeni olarak mevcut meallerin
Kur’an’1n ruhuna ve Arap dilinin gramer yapisina uymadigini,®? ayrica bu meallerde Kur’an’m
degil orf ve mezhep ile hurafenin konusturuldugunu ve bazi kelime, terim ve deyimlere yanlis

manalar verildigini ifade etmistir.%®

Meallerin tamamina yakiinda dil problemi oldugunu ve ayni zamanda sorunlu
taraflarindan birinin de parantezlerle dolu olmasini gostermistir. Baz1 meéllerin {igte birine
yakininin parantez i¢i ilavelerle dolu oldugunu, bakildiginda insanin “Acaba bu kadar paranteze
gerek var miydi1?” sorusunu sormaktan kendini alamadigini ve bazi meallerin zamanla parantezi

kaldirarak bu ilavelerin ayet metnindenmis gibi gosterebildiklerine isaret etmistir.54

Bu medli kaleme almasindaki diger bir neden olarak baslangicta saf ve seffaf bir sekilde
gelisen Is1am dinine zaman i¢inde geleneksel inang driintiilerinden biiyiik bir hurafenin karismis
olmasini gostermistir. Tiim eserlerinde bu hususun altini 1srarla ¢izmis, maruz kaldigi bu
durumdan Islam’1 kurtarmanm tek yolu olarak onun ana kaynag: olan Kur’an’a dénmenin
zorunlu oldugunu belirtmistir. Ona gdre giiniimiize kadar gerek meal, gerekse tefsir
caligmalarinda Kur’an’in asil mesajinin anlagilmaktan uzak hale getirilerek geleneksel
kabullerin Kur’an’in mesajiymis gibi verilmeye calisildigini, bu mealde ise Kur’an’1 herhangi
bir ilave veya eksiltmeye gitmeden tamamen lafzin1 esas alarak terclime ettigini, insani

Kur’an’mn gergek hitabiyla bas basa birakmay1 amagladigii belirtmistir.%®

Meidlini ilk 1988 Ramazan’inda yazmaya basladigini, Allah’in indyeti ve liitfuyla 1993
yilmin Haziran ayda tamamladigi ve halka sunuldugunu belirtmistir.%® Kendinden &nceki
meallerin eksikliklerini ve hatali taraflarini siralayip kendi mealinin bu eksikliklerden uzak
oldugunu, hatta bundan dolay1 kendi meélinin yiizlin iizerinde baskis1 yapilarak ¢ok satan
Kitaplar listesine girdigini belirtmistir.®” Bu ¢evirinin 1993-2003 yillar1 arasinda yiiziin iizerinde

bask1 yaparak Cumhuriyet tarihinde en ¢ok baski yapan kitaplardan biri oldugu sdylenmistir.

62 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 494.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’t Kerim Medli (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 2019), 9.
64 Kara, “Teori ve Uygulama Agisindan Meéllerin Girisleri”, 16.

8 Oztiirk, Kur’an Uyariyor, 141-143.

8 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, 9.

67 Oztiirk, Kur’an’t Kerim Medli, 9.
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Bundan dolay1 biz de ¢alismamizda bu meali genel hatlariyla degerlendirip 6nemli gordiigiimiiz

Ozelliklerinden bahsedecegiz.

Oztiirk’iin ¢ok onem verdigi Kur’an-1 Kerim Medali (Tiirkce Ceviri) isimli bu mealini
Haziran 1993’te bitirmis ve 1994 yili Ramazan hediyesi olarak bir gazete vesilesiyle halka
dagitilmigtir. Meali dil ve igerik yoniiyle siirekli gelistirmis, ilk baskilarinda goériilen bazi eksik
ve hatalarin yeni baskilarinda biiylik oranda giderildigi, fakat daha da giderilmeye ihtiyaci
oldugu goriilmektedir. Bu mealin Oztiirk’iin 2016 yilinda vefatinin ardindan 2018 yilinda yeni
bir baskis1 daha yapilmaistir.

2.4. Mealinin Kisaca Degerlendirilmesi

Oztiirk, bu mealini kaleme alma nedenini, diger meallerin ¢ogunun tekrarlanan
geleneksel dini inanglar aktardiklarini, Kur’an’in ruhuyla uyusmayan ¢eviriler haline geldigini
ve parantezli ifadeler icerdigini belirtmistir. Bir mealin Kur’an metnine en ufak bir ilave
yapilmadan meydana getirilmesi gerektigini, ancak Kur’an’in hicbir dile tam ¢evrilemeyecegini
ve mealin olabilecek en yakin ceviri olmas1 gerektigini de sdylemistir.%® Cevirinin bilimsel
acidan dilbilim gergeklerine uygun bir yorum oldugunu, fakat yorumlarin Kur’an’la
esitlenemeyecegini, onemli olanin Kur’an’n kendisi oldugunu belirtmistir.%® Nedret Kuran
Burcoglu da, meallerin bir ¢eviri oldugunu, ¢evirinin kaynak metindeki mesajin dogru bir
sekilde anlasilmasi ve hedef dile dogru olarak aktarilmasi gerektigini belirtmistir.”® Ayrica
ceviride aranan en 6nemli sartin orjinal metnin kendi dilinin okurunda uyandirdig: etkiyi ¢eviri
metnin okurunda da uyandirabilmesi gerektigi de vurgulanmistir.”

Muammer Erbas, asil metinde bir kelimeyle karsilanan mananin hedef dilde ii¢ bes
kelimeyle karsilaniyorsa bu kelimelerin kullanilmas1 gerektigini bu Kur’an metnine ekleme
yapmak degil, aksine eklemeler yapilmadigi takdirde ortaya ¢ikan mananin mana
olamayacagini ve terclime edilen dilin asil kastetmek istediginin de anlasilamayacagi durumunu
ortaya koydugunu belirtmistir. Oztiirk, parantez kullanilarak aciklama yapan mealleri
elestirerek kendisinin meal hakkindaki diisiincesini ortaya koymaya ¢alismistir, fakat diger
meéllerde yer alan parantezler onun mealinde egik ¢izgiye doniismiis ve sik¢a kullandigr egik
cizgi (/) sayesinde mealine hicbir yorum eklemedigini iddia ettigini sdylemistir. "> Egik

cizgilerle kelimelerin biitlin liigat karsiliklar1 g6z onilinde tutularak ayetlere birkac degisik

88 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, 10.

89 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 77.

0 Nedret Kuran Burgoglu, Ceviriye Bilimsel Yaklasimlar (istanbul: Istanbul: Multilingual, 2010), 40.
L Aksit Goktiirk, Ceviri: Dillerin Dili (Yap1 Kredi Yayinlari, 2022), 55.

72 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 506.
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anlam vermis, bu durum meali okuyanin isini daha da zorlastirdig1 goriilmiistiir. Kendi meélinin
disindaki mealleri elestirmis fakat bu elestirilerinin bir dayanagmin olmadig: ve kendi mealinin
de elestirilerin odagi oldugu goriilmiistiir.

Oztiirk, mealinde temel aldig: ilkeleri s6yle siralamisgtir:

1. Sareleri niizdl sirasina gore tertip ettigini, bunun bir meal calismasi ¢ergevesinde ilk
kez yapildigini, bu sebeple vahyin niizil sirasinin sergiledigi tanrisal-evrensel vurgular fark
etmenin kolaylagacagini ve Kur’an’1n tesrii tarzinin daha rahat izlenebilecegini belirtmistir.

2. Oz Tiirkceyi kullandigini, bu vesileyle amacinin Kur’an mesajim agik bir dille
muhatap Kitleye aktarmak oldugunu, bu yiizden ¢evirisinde halkin konustugu dili temel aldigini
belirtmistir. Korunmasi gereken bazi lafiz ve deyimleri oldugu gibi korudugunu, (Allah’1n isim-
sifati, gayb, zihar, infak vs. gibi) sOylemistir. Okuyucularin bu kavramlara ve terimlere
sozliiklerden bakabilecekleri gibi, mealin sonuna ekledigi sozliikkten veya Kur’an’'in Temel
Kavramlari ve Kur’an daki Islam adl1 eserlerine bakabileceklerini ifade etmistir.

3. Mealinde hi¢bir sekilde parantez kullanmadigini birden fazla manasi olan kelimelerin
manalariin sadece birini degil tiimiinii verdigini bu sekilde ikinci ve {igiincii anlamlar arasina
egik cizgi (/) koydugunu belirtmistir.”

Diger mealler icin geleneksel dini inanglar1 aktardiklarini, Kur’an ruhuyla uyusmayan
ceviriler ve parantezli ifadeler oldugunu sdyleyerek muglak ifadeler kullanmistir. Ayrica
kendisinin 6z Tirkceyi kullandigini iddia etmis, sanki digerlerinin anlagilmayan baska bir dili
kullantyorlarmis gibi dolayli olarak bir imada bulunmustur. Parantezle hi¢ olmazsa kastedilen
mananin ek bilgi ile verilerek okuyucunun isini kolaylastirmasi gaye edinilmis, kendisinin de
Kur’an hi¢bir dile tam olarak ¢evrilemez diye belirttigi halde kendi meélinin disindaki mealleri

kusurlu oldugunu iddia etmesi dogru bir yaklagim olmamustir.
2.4.1. Parantez Meselesi

Oztiirk, klasik meallerde Kur’an’in gelenekler cercevesinde yorumlandigint “Allah’n
yanindakini gizleyenden daha zalim kimdir? "™ ayetiyle iliskilendirmis ve vahyin mesajlarini
gizlemenin iki sekilde yapildigini belirtmistir. Bunlardan birincisi, vahyin veya evrenin igerdigi
ayetleri tamamen Ortmek veya yalanlamak; digeri ise ayetlerin manalarim1 parantez iginde
yorumlar getirerek saptirmak oldugunu ifade etmistir. Onun hedef aldig1 kisilerin arasinda dini
anlamayanlar, onu ¢ikar politikalarina ve ideolojik fikirlerine alet edenler oldugunu belirtmis,

onlarin mealde parantez i¢i yorumlar getirmelerinin kendi bilgisizlik ve cahilliklerinin

8 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, 13.
4 el-Bakara 2/140.
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gostergesi oldugunu ve ortaya devsirme bir din ¢ikarmaya ¢alistiklarini iddia etmistir.” Bu agir
iddialar1 dile getirdigi halde hangi meallerde boyle durumlarin var oldugunu belirtmemis
iddialar1 havada kalmistir. Meali tefsire doniismekten korumak ve okuyucuyu dogrudan
Kur’an’la bas basa birakabilmek icin neredeyse tiim meéallerde karsilagilan parantez
kullanimina kars1 ¢ikmis ve bu tarz yaklasimlara kendi mealinde yer vermemeye azami
derecede gayret gosterdigini vurgulamistir.’® Israrla parantez kullanimina kars1 ¢ikmis, kendi
mealinde parantez kullanmadigini miiteaddid kere belirtmis ve bu sekilde meale herhangi bir
yorum katmadigini iddia etmistir.

Muammer Erbas, ayetlerde ele alinan bazi hususlarin sonraki ayetlerde zamirler
kullanilmak stiretiyle evveline yapilan atiflarla siirdiirilmiis, dolayisiyla ayetlerin terciimesinde
bu zamirlerin aciklanmasimin gerektigini ve meal yazarlarinin da bu kapali ifadeleri
aciklayabilmek i¢in de paranteze basvurdugunu belirtmistir. Oztiirk’iin ise bu tiir gizli ifadeler
ve igaret isimlerinin parantez i¢i agiklamalarla verilmesini gereksiz, hatta hatali gordiigii i¢in
bunlari oldugu gibi acarak anlam verdigini sdylemistir. Ornegin Nr sdresinin 8. yetini “/tham
edilen egin, itham eden kocanin kesinlikle yalancilardan olduguna dair, Allah adina dort kez
vemin edilerek yapilan taniklik, ondan cezayt kaldirir” seklinde terclime etmis, fakat kimden
cezanin diistiigli, kimin sahitlik yaptig1 ve kimin yalancilardan sayildig: belli olmayip bunlar
onceki ayetlerde ifade edildigi i¢in burada gizli ve acik zamirlerle yetinilmistir. Meal yazanlar
da bu zamirleri agiklamak icin parantez iginde aciklamalar getirmis, Oztiirk’iin ise bu
parantezlerle izah edilen bu zamirleri dogrudan acgtigini belirtmistir. “Kur’dn ile zorlu bir cihat

"7 seklinde terciime ettigi ayette de ayn1 durum godziikmekte, Kur’an ile nasil bir cihat

ag
yapilacagi ve kime cihat agilacagi belirtilmemistir.’

Diicane Ciindioglu, Oztiirkiin parantez kullanmay1 tenkit ettigini, fakat kendisinin egik
cizgi kullanarak bir kelimeyle ifade edilebilecek bir seyi ¢ok sayida kelime kullanarak
belirtmeye ¢alistigimi sdylemistir. Mesela Alak stiresinin 2. yetini parantez kullanmadan s6yle
terciime ettigini: “Insami embriyodan/ilisip yapisan bir sudan/sevgi ve ilgiden yaratti.” "
belirtmigtir. Oztiirk’{in bir kelimeyi, bir ciimleyi bir anlam yigin1 ile karsiladigini, iistelik
gevirisini yorumlardan arindirdigini iddia ettigini, oysa aradaki farkin sadece parantez isareti

yerine egik ¢izgi isareti kullanmak oldugunu, ¢iinkii egik ¢izgilerle gosterilen anlamlarin

5 Oztirk, Kur’an daki Islédm, 2018, 285-286.

76 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 506.
" el-Furkan 25/52.

8 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 504.
7 Alak, 96/2.
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birincisinin (embriyo) bilimsel tefsirin yorumu, ikincisinin (yapiskan su) klasik tefsirlerin
yorumu, iigiinciisiiniin (sevgi ve ilgi) ise isari tefsirin yorumu oldugunu ifade etmistir.°
Oztiirk, Ayetlerde kelimenin anlaminin manay1 ifade edemedigi durumlarda bu kelimeyi
parantez i¢inde agiklamaya calisanlar1 kendi diisiincelerini yani Kur’an’da olmayan ifadeleri
Kur’an’a sokuyorlar diye elestirmistir. Bu durumu Erbas, Oztiirk’iin kendisinin kapali kalan ve
diger meallerde parantez ile verilen baz1 agiklamalar1 direk yaptigini, bunun onu ayetlerin
terciimesine metinde bulunmayan bazi agiklamalar koymaya yani lafzi terciimeyi terk edip
anlam terciimesi yapmaya mecbur biraktigini ve bu yaptiginin normalde onun kars1 oldugu bir
husus oldugunu ifade etmistir. 8 Ornegin Enbiya stiresinin 90. Ayetine biitiin meallerde
“Karisini kendisi i¢in (doguma) elverigli hale getirmistik.” seklinde anlam verilmis ve “dogum
yapma”nin ayetin aslindan olmadig1 icin parantez iginde verilmis, Oztiirk ise bu lafz1 sanki
ayetin orjinalinde boyle bir kelime varmus gibi verdigini belirtmistir. Erbas, Oztiirk’iin
prensibine bagli kalmaya calisarak ek bir bilgi vermeden veya agiklama yapmadan dogrudan
lafizlar1 direk ¢evirmekle yetindigini ayetlerde anlamin kapali kaldigini, diger meéllerde bu tiir

anlasmazliklarin parantez i¢inde verilen izahlarla biiyiik oranda giderildigini ifade etmistir.%2

Bagka bir ornekte Nar stresinin 31. ayetinde kadinlarin stislerini gosterebilecekleri
kimseler arasinda zikredilen kisileri, Oztiirk mealinde “yahut kendilerinin hizmetinde bulunan
ihtiyag icinde olmayan erkeklerden” seklinde ifade etmis, bu ihtiyacin hangi yonden oldugunu
belirtmemis, diger meallerde ise bu ihtiyacin parantez iginde cinsel yonden oldugu
belirtilmistir.®® Mealin daha sonraki baskisinda ise bu kapalilik giderilerek “cinsi yonden”

ifadesini kullanarak beklenen degisikligi yapmustir.

Oztiirk’iin prensibine bagli kalmaya gayret ederek ilave bir bilgi veya agiklama
yapmaksizin direk lafzini terciime ettigi ve kelimenin biitiin olas1 manalarini verdigi halde bazi
ayetlerde anlamin kapali kaldig1 ve ayetin ne demek istediginin anlasilamadigi gorilmiistiir.
Ornegin “Andolsun incitmeden rahatca cekenlere/ diigiimii hiinerle ¢ozenlere/ bir yerden bir
yere gidenlere/ coskuyla i¢ cekenlere.”® “Ven-nazidti garkan” tabirine alt1 farkli anlam
verilmis yine de bu fiillerin kimler tarafindan ne i¢in yapildiginin anlagilamadigi goriilmiistiir.
Yine “Andolsun ki biz sana ikigerlerden / ikililerden / i¢ ice kivrimlar halindeki c¢ift

2185

manalilardan yedi taneyi aywrdik. ”*> seklindeki ¢eviride de ikiserlilerden, ikililerden, i¢ ice

8 Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2005), 159.
81 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 503.

8 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 503.

8 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 504.

84 en-Naziat 79/2.

8 el-Hicr 15/87.
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kivrimlar halindeki ¢ift manalilardan ve yedi taneden kastedilenin ne oldugunun
anlagilamamaktadir.
Yine “Andolsun o ard arda gonderilenlere/ meleklere/ riizgarlara/ vahyin béliimlerine/

86 ayetinde de bdyledir. Burada Cebrail, melekler, vahiy ve kitap

kalplere inen doguslara.
kastedilmistir. Yine “O kivilcim sanki sarimtirak bir halat/ bir deve kervani/ bakirdan bir ip
gibidir. 78" ayetinde de boyledir. Diger meallerde kivileim, koca siitunlara ve kiitiiklere
benzetilmistir. Burada ise tamamen farkli kavramlar ifade edilerek halat, deve kervani, bakirdan
ip gibi degisik manalar verdigi gorilmistir. Yine “Coktiigii zaman karanligin/gelip cattigi
zaman goz perdelenmesinin/ tutuldugu zaman ayin/ battigi zaman giinesin/ tastigi zaman
sehvetin/ soktugu zaman yilamn/ iimit kirdigi zaman musibetin serrinden”® ayetinde de

boyledir. Burada karanlik ¢oktiigii zaman gecenin serrinden ifadesi yeterliyken ayete bir siirii

anlam vermis ve daha da karisik bir durum ortaya ¢ikarmgtir.%°
2.4.2. Mealde Kapal ifadelerin Bulunmasi

Lafz1 ve manasi yoniiyle mucizevi bir kitap oldugu i¢in Kur’an’1n terclimesini yapacak
olanlarin Arapca’nin inceliklerine hakim olmalar gerekir. Bu duruma dikkat ¢eken Erbas,
Kur’an’in bir 6zelliginin de belli konular anlatilirken aralara saplanti yaparak dikkat ¢ekmek
istedigi detaylar1 agiklia kavusturmak oldugunu belirtmistir. Ona gbre bu gecislerde ¢ogu
zaman zimni ifadeler veya zamirler kullandigi icin okuyanin anlamasi zorlasabilmekte,
dolayisiyla bu gibi yerlerde en azindan zimni kisimlarin netlige kavusturulmasi gerekir. Klasik
meallerde bu ihtiyaglar parantezlerle giderilmisken Oztiirk’iin mealinde parantez
kullanmadigindan bu tiir yerlerin biraz kapali kalmistir.*® Ornegin Al-i imran stiresinin 35-47.
ayetlerinde Hz. Meryem kissasi anlatilirken aradaki 44. ayette hitap degiserek farkli bir konuya
dikkat ¢ekilmis, cogu meélde buradaki hitabin Hz. Peygamber’e dondiiglinii belirtmek i¢in
parantez iginde aciklama yapilms, Oztiirk’{in mealinde ise, “Bu, gayb bilgilerindendir ki sana
vahyediyoruz. Onlar, Meryem'in ihtiyaglarim kimin giderecegini belirlemek icin kalemlerini
atarlarken sen yanlarinda degildin. Tartistiklar: sirada da yanlarinda degildin.” seklinde
terciime edilmis ve burada kime hitap edildiginin anlasilamadig1 goriilmistiir. Diger meallerde
ise “Bunlar sana vahiy ile bildirdigimiz gayb haberlerindendir. I¢clerinden kim Meryem’in

himayesini tistlenecek diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken, sen onlarin yaninda

8 e|-Miirselat 77/1,2,3.

87 gl-Miirselat 77/33.

8 el-Felak 113/3.

8 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 503.
% Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 504.
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degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin”®*

seklinde terciime edilmis, parantez
icerisinde aciklama yapilarak buradaki hitabin Hz. Peygamber’e dondiigii vurgulanmstir.
Muammer Erbas, Arap dilinin 6zelliginden dolay1 bazi1 ayetlerde hazflerin oldugunu, bunlarin
siyak-sibaklar1 da dikkate alinarak tamamlandigini ve bu ilave kisimlarin parantez iginde
verildigini, Oztiirk’iin mealinde ise bunlarin aciktan sanki metindenmis gibi anlasildigini

belirtmistir.%?
2.4.3. Egik Cizgi (/) Meselesi

Yasar Nuri Oztiirk, mealinde tek parantez dahi kullanmadigini, birden fazla anlami olan
kelime ve terimlerin olasi anlamlarinin tiimiinii verdigini, bunun yaparken de her anlamin
arasina egik ¢izgi (/) isareti koydugunu belirtmistir. O, ayetlerde gegen ve birden fazla manaya
gelen kelime ve deyimlerin tercimesinde bunlarin sadece bir anlamini verip diger anlamlarini
parantez i¢ine sokmak meali yapanin kendi kanaatiymis gibi anlasildigini ve bu durumun hem
bilimsel olmadigini hem de Kur’dn’in insanhifa tuttugu 15181 daraltma seklinde yanlisa
yonlendirdigi gerekgesiyle mealinde bir¢cok kelimenin farkli anlamlarini aralarina egik ¢izgi
koymak siiretiyle art arda siraladigini ifade etmistir.>® Ornegin “O kivilcim sanki sarimtirak bir

¥4 «Coktiigii zaman karanhgin/gelip cattig

halat/ bir deve kervani/ bakirdan bir ip gibidir.
zaman goz perdelenmesinin/ tutuldugu zaman aywn/ battigi zaman giinesin/ tastigi zaman
sehvetin/ soktugu zaman yilanin/ iimit kirdigi zaman musibetin serrinden”® Oztiirk’iin kendi
meédlinden aldigimiz 6rneklerden ve agiklamasinda goriildiigli gibi parantez kullanmamus,
kelimenin biitiin sozliik karsiliklarini aralarina egik ¢izgi koyarak vermistir. Bu durum daha
once okudugumuz meallerde rastlamadigimiz bir durum olarak karsimiza ¢ikmakta ve ne kadar
isabetli bir yaklagim oldugu da tartigiimaktadir. Oztiirk ’{in kelimelerin sdzliikte buldugu biitiin
karsiliklar1 ceviride belirtmesi kanaatimizce meal okurunun isini kolaylastirmamis aksine
zorlagtirmistir. Ciinkii okuyucusu hangi kelimeyi kullanacagini, okuyacagini, hangi kelimenin
ayetin manasina uygun olacagini bilemeyecegi i¢in bu yaklagim tarzinin uygun olmadigi
goriilmektedir. Bu durumu Giilgiin Yazic1, Oztiirk’iin kelimelerin sdzliiklerde buldugu biitiin
manalarina gore ayetleri ve kelimeleri ¢evirdigini ve okuyucuya adeta “ben olasiliklart sundum
siz bunlarin i¢inden isinize yarayani alin” dedigini ve mealine insan yorumu katmadigim

belirttigini, fakat Allah’in biitiin bu anlamlar1 kastettigini iddia etmenin de bir yorum oldugunu

% Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015).
92 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 505.

93 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, 11.

% el-Miirselat 77/33.

% el-Felak 113/3.
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ifade etmistir. Yazici, Kur’an’in dilinin Arapga oldugunu, Arapcanin da iginde pek ¢ok edebi
sanat1 barindirdigini, ayetler ¢evrilirken bu kinayeli, tevriyeli, mecazli, sanatli anlatimlarin goz
onlinde bulundurularak belagat ilminin siirlart i¢inde kalinmasi gerektigini, yoksa “bu
kelimenin dort manasi var; o halde bu kelimeye dort ayri sekilde anlam verilebilir” diisiincesiyle
meal hazirlanamayacagmi belirtmistir. % Aksi takdirde Kur’an’i basit duruma koyan,

Tiirk¢eden nasipsiz geviriler®” ortaya ¢ikacagini ifade etmistir.%

Oztiirk’iin bu yaklasimini elestirenlerden birinin de Ciindioglu oldugu gériilmektedir.
Oztiirk’{in yorum yapmadan, tek bir paranteze dahi yer vermeden, Kur’an metnine hicbir ilave
yapmadan, herkesin anlayacagi sekilde mealini yazdigini belirtmesi ve bu iddianin dogru olup
olmadigina bakildiginda isabetli bir yaklasim iginde olmadigini, Oztiirk’{in kendi mealinden
verdigi orneklerle aciklamistir. Ornegin “Insam embriyodan/ilisip yapisan bir sudan/sevgi ve
ilgiden yaratt1.”® On kelimeden olusturdugu bu ciimlenin orjinalinin dort kelime; “Andolsun
zamadna/caga/giindiiziin iki ucuna/sabah namazina/ikindi vaktine/Asr-1 Saadet e ki...”*® on iki
kelimeden olusturdugu bu ayet ¢evirisinin aslinin iki kelime; “Céktiigii zaman karanlhigin/gelip
cattigir zaman goz perdelenmesinin/tutuldugu zaman aywn/battigi zaman giinesin/tastigi zaman
sehvetin/soktugu zaman yilamn/iimit kirdigr zaman musibetin serrinden.” ! yirmi bes
kelimeden olusturdugu bu sirenin cevirisinin aslinin alti kelimeden ibaret oldugunu
belirtmistir. Bir dilden farkli bir dile ¢eviri yapilirken kelime sayisinin farklilagsmasinin normal
olacagini, ancak verdigimiz érneklerde de belirtildigi iizere Oztiirk, bir kelimeyi bir ciimleyi bir

anlam y18im ile karsiladigi ve buna ragmen ¢evirisine, “higbir yorum katmadigi” ve “Kur’an

metnine hicbir ilave yapmadig1” iddiasinin dogru olmadigini ifade etmistir. %2

Kur’an’in terciimesinin yapilmasi ger¢ek manada zor bir is oldugu herkes tarafindan
bilinmektedir. Bu terclime hangi dile yapiliyorsa o dilin yasayan yani kullanilan kelimeleri g6z
oniinde bulundurularak ¢eviri yapilmahdir. Oztiirk, Kur’an mesajim1 anlasilir bir dille
muhataplarina aktarmak icin yasayan Tirkceyi esas almasi gerektigini belirttigi halde
kendisinin yasayan Tirk¢enin kelimeleri olarak sundugu bir¢ok kelimenin Kur’an’daki

kavramlarla es deger olmadig1 gortilmiistiir.

% Giilgiin Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirk¢enin Seriiveni”, Kur'an
Medlleri Sempozyumu -Elegstiriler Ve Oneriler -(I1) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2007), 388.

% Ciindioglu, Kur’dn’1 Anlamanin Anlami, 136.

9% Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 388.

% el-Alak 96/2.

100 e]-Asr 103/1.

101 el-Felak 112/3.

192 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyas: (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2016), 160.
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2.4.4. Devrik Ciimle

Oztiirk’{in mealinde karsimiza ¢ikan problemlerden biri, Ayetlerin tamamina yakinini
devrik ciimlelere terciime etmesidir. Malumdur ki Arapga ile Tiirk¢e climle yapist itibari ile
birbirine zittir. Tiirk¢e vurgusu (yiiklemi) sonda bir dil oldugu i¢in vurgulanacak unsurlarin
ciimlenin sonunda bulunmasi ve ciimlenin yapisinin Ozne + Tiimle¢ + Yiiklem seklinde
siralanmasi gerekir. Arapga ise vurgusu basta olan bir dil oldugu i¢in ve buna gore de ciimlenin
ogelerinin Yiiklem (fiil) + Ozne (fail) + Tiimle¢ (mef’ul) seklinde siralanmasi bu dilin
ozelligindendir. Dolayistyla iki dil arasindaki bu fark gz 6niinde bulundurulmadan yapilan bu
ceviriler ortaya Tiirk¢ceye benzemeyen garip bir gramer yapisinin ¢iktigini géstermistir. Giilgiin
Yazici, cevirinin Tiirk¢eye yapildigr i¢in Tiirkgenin climle yapisina gore kuralli bir climle
seklinde cevrilmesi gerektigini, ¢eviride 6zellikle edebi eserler s6z konusu oldugunda iislup
kaygisi karsimiza ¢iktigindan ve miimkiin oldugunca o islubu, siirselligi gosterebilmek
gerektigini ifade etmistir. 1®® Nitekim asagida belirtilen strede edebi bir iislip ozelligi
olmamasina ragmen siirsel bir sekilde ¢evirdigi goriilmektedir. “Elleri kurusun Ebii Leheb’in;
zaten kurudu ya! Ne mali kurtardi onu ne de kazandigi. Alevli bir atese yaslanacaktir o; Karist
da odun hamali olarak. Gerdaninda bir ip olacaktir onun, en saglam fitillisinden.”*%
Yukaridaki ayetlerin meallerinde belirtilen durum asagidaki ayetlerde de goriilmektedir.
2105

“Aldatip oyaladh o cokluk yarisi sizleri. Oyle ki ziyaret edip saydiniz kabirleri.

“Atiyorlard: onlara kurumus ¢camurdan damgali tas.”*%

“ ... Meni halinde atildig1 zaman bir spermden.”*%’

“Ve yardik/fiskwrttik yeryiiziinii pinar pinar. Sonunda kesin él¢iilere baglanmuis bir olug

iizere birlesti sular.”*%

2.4.5. Birlesik Ciimlelerin Cevirisi

Oztiirk, Arapca diline 6zgli ismi mevsul dedigimiz “men, ellezi” gibi edatlarlarin
bulundugu ayetleri ¢evirirken Arapga ciimle yapisina bagli kalarak bu edatlarla birbirine bagh
ifadeleri iki ayr1 climleymis gibi ¢evirmesi, ki’li ve Tiirk¢e ciimle yapisina uymayan ciimlelerin

ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ornegin “De ki: Kim Cebrail e -ki o Allah’n izniyle Kur’dn:

103 Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 400.
104 et-Tebbet 111.

105 et-Tekasiir 102/1-2.

106 ¢] Fil 105/4.

107 en-Necm 53/46.

108 g]-Kamer 54/12.
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kendinden oncekini dogrulayici, insanlara yol gésterici ve miijde olarak senin kalbine

indirmistir- diisman kesilirse”*%

seklinde ¢evirdigi ayetin aslinda “De ki: Kim Allah’in izniyle
Kur’ an’ 1 kendinden éncekini dogrulayici, insanlara yol gosterici ve senin kalbini miijdeleyici
olarak indiren Cebrail’e diisman kesilirse” seklinde cevrilseydi onun daha anlasilir olacagi

belirtilmigtir.*°
2.4.6. Her Ayeti Bir Ciimle Kabul Etmesi

Oztiirk’iin mealindeki baska bir durumun da ayetleri miistakil bir ciimle kabul edip her
birinin ayr1 ¢evrilerek anlamsiz ve tamamlanmamig ciimleler olarak karsimiza c¢ikmasi
durumudur. Giilgiin Yazici, Kur’an’da her ayet bir ciimle olusturmadig gibi ayetleri birbirinden
ayiran rakamli sekillerin de Kur’an’in ashina ait olmadigin1 beyan etmistir. Fakat Oztiirk,
medlinde ayetleri bu ayraglara gore ¢evirdiginden ve climlelerini buna gore kurdugundan
cevirinin, anlamim tamamlanamamis olmasi sonucunu dogurdugunu belirtmistir.}** Oztiirk’{in
mealinden aldigimiz 6rnekte Fil stiresine bakildiginda burada hem devrik ciimle sorununu hem
de kelimelerin arasinda kopukluk oldugu goriilmektedir. “/.Gormedin mi rabbin ne yapti fil
yvaramna! 2. Tuzaklarint bozmadi mi onlarin? 3. Gonderdi siiriiler halinde iizerlerine kus, 4.
Atiyorlardr kurumus camurdan damgali onlara tas.”'*? Halbuki bu slreye baktigimizda
goriiriiz ki 3. ve 4. ayet birbirine baglidir ve birlikte sdyle ¢evrilmesi gerekirdi: “Onlarin iizerine
kurumus topraktan olusmus taslar atan siiriiler halinde kuslar salmadi mi?”

Yine Nasr stresi “I.Allah in yardimi ve fetih geldiginde, 2. Ve insanlar kitleler halinde
Allah’in dinine girerken gordiigiinde, 3. Rabbini tesbih et O’na hamd ile! Ve On’dan af dile!

Ciinkii Tevvab’dir, giinahlar: simirsizca affeder.” 't

seklinde degil de iic ayetin birbirine
baglanarak soyle cevrilmesi gerektigini: “Allah’in yardimi gelip fetih gerceklestiginde ve
insanlarin topluluklar halinde Allah’in dinine girmelerine sahit oldugunda, Rabbini Hamd ile
tespih et ve ondan af dile! Ciinkii O Tevvab dir, giinahlar: sorgusuzca affedendir.” diye ifade
etmistir. Giilgiin Yazici, Oztiirk’iin anlamim her bir ayette tamamlanmadiginin farkinda
oldugundan ayetlerin sonuna nokta degil virgiil koyarak gosterdigini, ayet numaralar1 Kur’an’in
aslindan olmadig1 halde bu numaralara dzenle ridyet ettigini ve metnin lafzina bagli kalma ve

Kur’an metnine ekleme yapmama titizliginden kaynaklanan ve neticede anlamsiz manalarin

ortaya ¢iktigim ifade etmistir.!*

109 el-Bakara 2/97.

110 Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 400.
M Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 401.
12 e]-Fil 105/1-4.

113 en-Nasr 110/3.

114 Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkcenin Seriiveni”, 392.
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Muammer Erbas da, Oztiirk’iin mealde 1srarla lafza bagl kalma diisiincesinden dolay1
ayetleri birbirinden bagimsiz olarak terciime ettigini, halbuki Kur’an ayetlerinin hepsi tek
basina bir biitiinliik arz etmeyip zaman zaman ifadeler iki hatta daha fazla ayette
tamamlanabildigini belirtmistir. Ornek olarak “Rabbinin arsini o giin onlarin iistiindeki sekiz
tagir.” 'Y “Uzerinde on dokuz vardir onun.”*'® Bu iki ayette “sekiz” ve “on dokuz” rakamlarinmn
meleklere delalet ettigini, dolayisiyla “sekiz melek™, “on dokuz melek” seklinde ¢evrilmesi
gerektigini belirtmistir. “Allah’in berisinden yalvarip durandan daha sapik kim vardir.”'t

Ayette gegen “yed’u min diinillahi” ifadesini nasil ¢evirdigi anlasilamadigini, olduk¢a anlamsiz

bir mana ortaya ¢iktigini ifade etmistir. '8
2.4.7. Deyimlerin Diiz Anlamlariyla Cevrilmesi

Oztiirk’iin mealinde goriilen diger bir eksiklik parantez kullanmama prensibine bagh
kalma 1srarindan dolay1r deyimleri tam manasiyla ¢evirememe ve anlamin da anlagilamama
durumudur. Giilgiin Yazici, bu durumu Oztiirk’iin deyimleri diiz anlamlari ile gevirdigini ve
okundugunda bir anlam g¢ikarilamayan pek c¢ok manalarin ortaya ¢iktigimi ve bu
anlamsizliklarin sebebinin ayette yer alan deyim ve ifade kaliplarinin dogru bir sekilde
anlagilamamig, sonrasinda da dogru sekilde aktarilamamis olmasindan kaynaklandigini

belirtmistir.!'® Mesela “Inkdrlar yiiziinden goniillerine dana icirildi.”*?°

ayetinde “Osrib(”
kelimesine sozliikteki kelime karsiligi verilerek “igirildi” diye g¢evirmis, buzagi yerine de
“dana” ifadesi kullanilmis ve anlamsiz bir ifade ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Ayetin dogru
cevirisi ise “Goniillerine buzagi sevgisi dolduruldu.” seklindedir.

Asagida verilen orneklerde de aymi durum gecerlidir.“Elini baglayip boynuna asma,
ama onu tamamen de saliverme, sonra kinanir hasret icinde bir késede biiziiliir kalirsin*?
ayetinde hem s6z konusu edilen deyim tam anlagilamamis hem de “bir kdsede biiziiliip kalma”
ifadesi ¢eviriye pek uygun diismemis, buradaki deyimden asir1 comertlik ve cimrilikten
sakiilmasi gerektigini tavsiye etmis aksi takdirde sonucunda hayiflanma ve pismanlik

durumunun yasanacagi kastedilmistir.

115 e|-Hakka 69/17.

116 g|-Miiddessir 74/30.

17 el-Ahkaf 46/5.

118 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 502.

119 Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 393.
120 e]-Bakara 2/93.

121 e|-fsra 17/29.
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“Her kisinin ugursuzluk kusunu onun boynuna takmigizdir.”*?

ve “Ugursuzluk kusunuz
Allah katindadir.”*?® ayetlerinde gegen “ta’ira” kelimesinin sdzliik karsiligimi almis, yanina da
ugursuzluk kelimesini ekleyip ugursuzluk kusu olarak ¢evirmistir, ancak bu kelimenin buradaki
dogru manasinin “amel defteri” oldugu diger meallerden agikca anlagilmaktadir.

“Gergek su ki insan 6z benligi iizerine yonelmis keskin ve derin bir bakistir.”*?* diye
mana vermis, fakat ne demek istedigi pek anlagilamamistir. Bu ayette ifade edilmek istenen,
giinahlarma kendisinin de tanik olacaginin kastedildigidir.

“Kalplerimiz kabuk tutmustur dediler.*?® Burada “kabuk tutmustur” ifadesini kullanmus,
fakat hicbir mealde bdyle bir ifade kullanilmamis, daha ¢ok “perdelidir” ya da “Ortiilidir”
ifadeleri kullanilmastir.

“Bunun iizerine bir¢ok yil boyunca magarada onlarin kulaklar: iizerine agirlik
vurduk.” 126 “birgok yi1l boyunca” ifadesi “yillarca” anlaminda; “kulaklar1 iizerine agirlik
vurduk” ifadesi de “uzun bir uykuya daldirdik” anlamindadir.

“Tan yerinin beyaz ipligi siyah ipliginden sizce segilinceye kadar yiyin icin.”*?’ Bu
ayette deyimin yanlis ¢evrilmesinden dolay1 insanlar1 imsak vaktini belirlemek igin siyah ve
beyaz ipliklerle ugrastirarak bu vakti bulmaya yoneltmistir.

“Ki, o atik suyu sadece giinahkarlar yer.”'?® Bu ayette lafza asir1 bagliliktan dolay1
suyun yenmesi gibi anlamsiz bir mana ortaya ¢ikmis, ayetin orjinalinde “ekl” (yemek) fiili
kullanilmis, fakat suyun yenmesi s6z konusu olmayacagi i¢in kelimenin asli ne olursa olsun
Tiirkgeye kastettigi anlam ile aktarilmamasi gerekir. Mealin son baskisinda bu ayeti “Ki, onu
sadece giinahkarlar yer.” seklinde ¢evirdigi goriilmiistiir. Bu sefer de neyin yenilecegini

belirtmemis, kastinin su mu yoksa baska bir sey mi oldugu anlasilamamustir.

Deyimlerin deyim olarak degil de deyimi olusturan kelimelerin ayri ayri sozliik
karsiligini vererek birebir ¢evrilmesinin ve mecazi anlatimlara dikkat edilmemesinin anlamsiz
ifadeler meydana getirdigi goriilmiistiir. Ornegin “Baslart avuclar: arasina diisiiriiliip de

95129

sapmis olduklarim fark ettiklerinde ... ayetinde siddetli pismanlik ifadesi bulunan “ve

lemma sukita fi eydihim” deyimindeki kelimeler sozliikteki kelime karsiligiyla gevrilince bir

122 g|-fsra 17/13.

123 an-Neml 27/47.
124 e]-K1yamet 75/14.
125 o|-Bakara 2/88.
126 g]-Kehf 16/11.

127 o|-Bakara 2/187.
128 a]-Hakka 69/37.
129 o] A raf 7/149.
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anlam ifade etmedigi, ¢cevirinin “baslarint iki ellerinin arasina alip diistindiiklerinde ve sapmug

olduklarin: fark ettiklerinde” seklinde olmas1 gerekmektedir.**°

“Stkarak su ¢ikaranlardan saril saril bir su indirdik.”*® seklinde bir mana vermis, neyin
neyi siktig1, suyu neyin ¢ikardigi belli olmamaktadir. Normalde ceviri “Yogun bulutlardan oluk

gibi bosalan sular indirdik.” seklinde olmasi gerekirdi.

“l. Yemin olsun ¢ekip koparanlara/ yay c¢ekenlere/ kuyudan su c¢ekenlere/ bagsiz
bekgisiz kosan atlara/ ayrilik yiiziinden hasret ¢ekenlere/ daldirip daldirip ¢ikaranlara. 2.
Yemin olsun rahat¢a incitmeden ¢ekenlere/ diigiimii hiinerle ¢ozenlere/ bir yerden bir yere
gidenlere/ coskuyla i¢ cekenlere. 3. Yemin olsun boslukta yahut suda yiiziip yiiziip gidenlere.”**?
Yorum katmama diisiincesiyle kelimelerin biitiin s6zliilk anlamlar1 verilmis fakat s6z konusu
fiilleri kimlerin yaptigin1 anlamak miimkiin olmamaktadir.

“Giizel diigiiniip giizel davranarak yiiziinii Allah’a teslim eden en saglam kulpa

133 ayetinde “yiiziinii Allah’a teslim eden” ifadesiyle varligmi ve biitiin islerini

yapismigtir.
Allah’a teslim etmek anlami1 verilmesi gerekirken ayetin “yiiziinii Allah’a teslim eden” seklinde

cevrilmesi anlamsiz bir ifadenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

“Hayiwr biz hakki batilin iizerine firlatir atariz da onun beynini parcalar.”*3* Burada
batilin hakla ezilecegi ve yok olacaginin anlatilmasi gerekirken argo bir tabirle kavga diliyle

batilin beynini hakkin parcalayacagini ifade aderek itici bir mana ortaya ¢ikarmistir.

“Allah alemlerin gogiislerindekini en giizel sekilde bilmiyor mu?’*® mealindeki ayette
gecen “fi sudiri’l-alemin” alem kelimesi sozliik karsilig1 olarak ¢evrildiginde anlamsiz bir ifade
ortaya cikmistir. Alemlerin kalbi olmadigina goére bu ibare, insanlarin i¢ini/kalplerini seklinde

cevrilmesi gerekirdi.

“Kim Allahin diinyada ve dhirette ona yardim etmeyecegini zannediyorsa bir sebeple
goge uzansin. Sonra diger iliskilerini kessin de bakiversin oyunu kizdigi seyleri sahiden
giderecek mi?”13® seklindeki ceviride kime yardim edilecegi belli olmadig1 gibi kelimeleri
sOzliik manasi ile motamot ¢evirmistir. Ancak parantez ici agiklamalara da karsi oldugu i¢in

ayetten higbir sey anlasilamamaktadir. Isin asli burada goge yiikselerek vahyi durdurabilmenin

1380 Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 400.
131 en-Nebe 78/14.

132 en-Naziat 79/1-3.

133 T okman 31/22.

134 6|-Enbiya 21/18.

135 g]-Ankebiit 29/10.

136 g]-Hac 22/15.
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imkansiz oldugunun vurgulandigi, ¢evirinin “Her kim Allah’in ona (Peygamberine) diinyada
da dhirette de hi¢cbir sekilde yardim etmeyecegini diisiiniiyorsa, bir yolunu bulup gége yiikselsin
de (ona yapilan yardimi) engellesin, sonra baksin, denedigi ¢are ofkelendigi seyi ortadan

kaldirabilecek mi?”**" seklinde cevrilmesi gerektigi goriilmiistiir.'*®

“Allah’in kitabindan indirdiklerini gizleyip onu az bir deger karsiligi satanlar
karinlarina atesten baska bir sey doldurmus olmazlar.**® Bu ayette kastedilen seyin ayetlerin
ticret karsilig1 satilmasinin biiyiik giinah oldugu ve cezasinin da cehennemde yanmak oldugu
belirtiliyor. Burada “ekl- yemek” fiili kullanilmistir ama “ma ye’kuliine fi butinihim”

ifadesinde yemek degil, karmlarini atesle doldurmak manasi kastedilmistir.

“Peygamberleri kendilerine apacik deliller getirmisti de onlar ellerini agizlarina
kapatip séyle demislerdi.”**® Bu ayette (eydiyehum fi efvahihim- ellerin agzin igine sokulmasi)
saskinlik, inkar ve siipheyi ifade eden bir hareketin s6z konusu oldugu, bu deliller karsisinda
caresiz kaldiklarmi ifade eden bu deyimin, Oztiirk’iin mealinde neyi ifade ettigi

aciklanmamustir.

“Sonra onlar Allahin nimetlerini inkar ettiler de Allah onlara sanayi olarak tirettikleri
seyler yiiziinden a¢lik ve korku elbisesini/birlikteligini/karmasasini tattirdi.*** Ayette sanayi
ifadesi neyi kastediyor, neden bu sekilde iiretilen seyler aglik ve korku elbisesi tattirtyor

anlamsiz bir ¢eviri ile kars1 karsiya kalindigi goriiliiyor.

“Tartilar1 hafif ¢ekeninse, anast Haviyedir.”'*? Ayet diiz manasi ile ¢evrilmis hicbir
actklama yapilmamustir. Ayette “fe-immithd haviye” ifadesi “gidecegi yer atestir,

cehennemdir, ucurumdur.” seklinde ¢evrilmesi gerektigi goriilmektedir.

“Hala gormiiyorlar mi ki biz yerkiireye geliyor, onu uglarindan eksiltiyoruz.”*** Burada
yerkiire seklinde terciime edilen “arz” kelimesiyle miisriklerin yasadiklar1 topraklar yani
Mekke’nin kastedildigini ve bu yerlerin zaman igerisinde miisriklerin elinden ¢ikacagi
belirtilmektedir. Oztiirk ise diinyanin kutuplardaki buzullarm eriyerek azaldig1 ve bu ayette de

bunun kastedildigi gibi yanls yorumlar yaptig1 goriilmektedir.'**

Ciindioglu da benzer elestiriler getirmis, Oztiirk’iin mealinden drnekler vermistir.

137 Karaman vd., Kur’an Yolu Medli.

138 Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkgenin Seriiveni”, 398.
139 g|-Bakara 2/174.

140 Tbrahim 14/9.

141 en-Nahl 16/12.

142 g]-Karia 101/8-9.

143 el-Enbiya 21/44.

144 Yazic1, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirkcenin Seriiveni”, 396.
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“Onlarin kafa gozleri iistiinde perde vardir.”'* ayetinde gecen “ebsar” kelimesine

“kafa gozii” manasmi verdigini, sadece “gdz” denmesinin yeterli olacagini, ¢ilinkii insanda
bulunan goziin Arapgadaki karsiliginin “ayn” oldugunu kafirlerin de a’ma olmadigini, yani

perde onlarin kafadaki gozlerinde degil, kalp gozlerinde oldugunun ifade edildigini belirtmistir.

Yine “Temizle giysini!”4® ayetinde belirtilen “siyab” kelimesine “giysi” anlaminimn
verildigini ve ayetin Kur’an’in ilk inen ayetlerinden biri oldugunun gézden kagirildigini zira bu
kelimenin nefisten kinaye olarak kullanildigini, diizgiin ¢evirinin ise “Nefsini arindir!” seklinde

olmasi gerektigini belirtmistir.

“Uzerlerine eziklik, zillet ve yoksulluk damgasi vuruldu.”**’ Bu sozliikteki karsiligina
gore kelime kelime degil de anlam yoniinden méana verilerek “boylece zillet ve yoksulluk onlart

kapladr” seklinde ¢evrilmesi gerektigini ifade etmistir.

“Su igreti hayat gokten indirdigimiz suya benzer.”'*® Diinya hayatin1 kotiileyecegim
derken Allah’in biiyiik bir nimet olarak yarattigi suyun igreti hayatla ayn1 degerdeymis gibi
ifade etmesi ¢ok hatali bir g¢eviri oldugunu ve ayetin gramerinin yanlis ¢oziimlendigini
belirtmistir. Dogrusunun ise su “diinya hayati gékten indirdigimiz su misalidir ki, insanlarin ve

hayvanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde...” seklinde oldugunu séylemistir.

“Elini boynuna asma. Ama onu biisbiitiin de agma. Sonra kinaniwr, hasret iginde bir
kosede biiziiliip kalrsin.” **° Ayette yasaklanan davramisla bu davramisin insana zarari
arasindaki baglantinin kurulamadigini, ni¢in insan elini boynuna astigini ya da elini a¢tiginda
ni¢in bir kosede biiziiliip kalacagi aciklanmamis, bu hatanin sebebinin de ayetteki deyimin

Tiirkceye aktarilamamis olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.

“Sizin icin davarlardan sekiz ¢ift indirmistir.”*>® Bu ayette gegen kelime sozliik manasi
ile Tiirkgeye ¢evrildiginde ne kadar anlamsiz bir ifade meydana geldiginin goriildiigiinii buna
ragmen hig¢bir agiklama yapilmadan mana verildigini belirtmistir. Bu ayette Allah’ii Tealanin
davarlar indirdigi gibi yanlis bir méana verildigini, bu hatanin, inzal-tenzil fiilinin kék anlamini

dikkate almamaktan kaynaklandigini belirtmistir.*>

145 g|-Bakara 2/7.

146 el-Miiddessir 74/4.

147 el-Bakara 2/61.

148 Yiinus 10 /24.

149 el-fsra 17/29.

150 pz-Ziimer 39/6.

11 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, 163.
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“Ve dogurana ve dogurduguna da yemin olsun ki’’*>?> Bu ayette parantez i¢i agiklamalara
kars1 ¢ikmaktan ve baskada bir agiklama yapilmadigindan dolayr kimlerin iizerine ve nigin

yemin edildigi, doguranin ve dogrulanin kim oldugunun belli olmadigim belirtmistir.'>3

Yukarida orneklerde goriildiigii gibi Kur’an’in ¢evrilmesinin anlam, dslup, ses
boyutunda ne kadar zor bir is oldugu 6rneklerde agikca goriilmektedir. Oztiirk’iin gevirisinde
diiz anlamin dahi aktarilamadigi goriilmiis ve anlamsiz ifadelerle karsilasilmistir. Bunun
meydana gelis sebebinin de Oztiirk’iin bu ayetleri anlamamas1 ve daha &nce bu ayetleri

cevirenlerin ¢evirisini yani tefsirlerini de inkar etmesinden kaynaklandig1 goriilmiistiir.
2.4.8. Klasik Meéllerden Farkli Anlasilan Ayetler

Oztiirk’iin mealinin diger meallerden farkli olmasinin sebebi, lafizlara sdzliikteki biitiin
manalar1 vermesinden kaynaklanmakta ve bu manalardan da ayetin kastindan en uzak manay1
vermis olmasindan dolay1 ortaya farkli bir durum ¢iktig1 goriilmektedir.

Ornegin Miiddesir shresinin 29. ayetine meallerde ¢ogunlukla “Derileri kavurur”
manasini verilmis, ayetin siyak ve sibakinda cehennemin isimlerinden biri olan Sekar’in ne
oldugu sorularak Sekar’in nasil bir yer oldugu izah edilmis; Oztiirk’iin mealinde ise, Ayete
“insan i¢in tablolar/ levhalar/ekranlar sunandir o/deriyi yakip kavurandir 0” kelimelerin biitlin
sOzliik anlamin1 vererek tamamen farkli bir mana ortaya ¢ikmistir. Bu anlamin ayetin buradaki
manasina pek uygun diismemesinin sebebi lafizlarin s6zliik anlaminda var olan biitiin anlamlari
aralarina egik c¢izgi koyarak klasik medallerdeki mevcut anlamlara yeni yaklagimlar
getirmesinden kaynaklandig1 goriilmektedir. 1 Yine baska bir 6rnekte Kevser sfiresinin 2.
ayetine genel olarak diger meallerde “kurban kes” anlaminin verildigi, Oztiirk ise ayeti “O
halde, sen de rabbin i¢cin namaz kil/dua et ve gogsiinii gererek dimdik dur/ ellerini baglayp
kiyam et/ namazi-duayr vakit girdikten hemen sonra yerine getir/kavrayisini bilgi ile
derinlestir/eti yenecek hayvan kes!” seklinde ¢evirmistir. Fakat burada “kurban kes” yerine
kullanilan, “eti yenilebilecek hayvan kes” ifadesi genis bir mana ifade ettigi i¢in burada her eti
yenen hayvanin kurban olabilecegi gibi bir anlam ortaya c¢ikmistir. Herkes tarafindan
bilinmektedir ki hangi hayvanlarin kurban olacagi ve bu hayvanlarin 6zelliklerinin ne oldugu
fikih kitapklarinda ayrintili bir sekilde yer almaktadir. Yoksa her eti yenen hayvanin kurban

say1lmasi gibi bir sey s6z konusu degildir.

152 g|-Beled 90/3.
158 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyast, 163.
154 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 507.
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2.4.9. Metinde Farkli Anlamlar1 A¢iga Cikarmasi

Oztiirk’iin baz1 ayetlerin terciimesinde ayette yer alan bazi ifadelerin igerdigi farkli
anlamlar1 meydana ¢ikarmak stretiyle meselenin tarihi seyrini géz oniinde bulundurarak yeni
anlamlar ortaya koymak istemis, fakat bu ayetlere diger meallerde verilen anlamlara hig¢ temas
etmemistir. Ornegin Al-i imran stiresinin 3. ayetindeki “kaimetiin” kelimesine diger meallerde
“namaz icin ayakta durma’ anlam verilmis, Oztiirk ise yeti “Ehli Kitap icinden Allah icin bags
kaldiran/Allah huzurunda el baglayan/ hakki ve adaleti ayakta tutan/kalkinip yiikselen bir

ziimre de vardwr; gece saatlerinde secdelere kapanmis olarak Allah’in ayetlerini okurlar.’

seklinde terciime etmistir.'*®
2.4.10. Kokeni 11k Donemlere Uzanan Kavramlara Yeni Yorumlar Getirmesi

Oztiirk’iin geleneksel meallerden farkli bir yonii de, kokeni ilk zamanlara uzanan bazi
kavram ve anlayiglara yeni yorumlar getirmeye calismasidir. Mesela cumhuriyet rejimi olan
yonetim sistemine Kur’an’da sura kavramiyla isaret edildigini beyan etmis, bu ydnetim
sisteminin Kur’anin belirledigi ideal bir sistem oldugunu iddia etmistir. Slra stresinin 38.
ayetinin terciimesinde sura kavramini aynen vermis, s6zliik kisminda da agiklamasini yapmig®®

157

ve diger eserinde >’ ise bu kavrami demokrasiye dayali cumhuriyet rejimi olarak ifade

etmistir.*>® Halbuki klasik meallerde bu kavrama sadece danisma manasi verilmistir.
2.4.11. Modern Anlayisa Uymadig1 Séylenen Ayetlere Verdigi Anlamlar

Oztiirk, ayetlerdeki cagdas anlayisa ters diistiigii zannedilen ve anlatilmasi hi¢ de kolay
olmayan meseleleri tamamen farkli bir tarzda terciime etmeye gayret etmistir. Mesela Nisa
slresinin 34. ayetine klasik meallerde “erkekler kadinlar iizerinde yénetici/ koruyucudurlar (...)
ve (bunlar fayda vermezse) onlart (hafifce) doviin.” seklinde ifade edilmekte iken, Oztiirk bu
ayeti “Erkekler; kadinlari gézetip kollayicidirlar (...) Ve nihdyet onlart evden
ctkarim/bulunduklart yerden baska yere gonderin.” seklinde terclime etmistir. Halbuki her
zaman savundugu egik ¢izgiyi (/) kullansa ve bu sekilde klasik ve ¢agdas tiim anlamlari

siralasaydi daha uygun olurdu.®

155 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 508.
156 Oztiirk, Kur 'an’t Kerim Medli, 593.

157 Oztiirk, Kur an’daki Islam, 2018, 199-200.

158 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 509.
159 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 509.
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Oztiirk, baz1 Ayetlerin ¢evirisinde diger meallerde goriilmeyen ibare ve agiklamalara yer
vermis, bunlar da kendisinin onemsedigi bazi tespitleri ortaya koyma amacina yoneliktir.
Mesela Ali Imran stresinin 83. ayetine “Oysaki goklerdeki suurlular da, yerdekiler de ister
istemez O ’'na teslim olmuslardir,” anlamin1 vermis, ayetteki “lehu” zamiri akilli varliklara raci
oldugundan, terciimesinde ona “suurlular” seklinde vurgu yapmistir. Diger meallerde
aciklanmadan gegilen bu meselei vurgulama nedeni arastirildiginda bunun yazarin ¢ogu
eserinde savundugu® diinyadan farkli gezegenlerde de akilli varliklarin yasayabilecegi fikrini

destekleyip bu meseleyi on plana ¢ikarma amaci tasidig1 anlasilmaktadir. 1%

Oztiirk, Kur’an’m aslindan zannedilen, ¢cogu meallerdeki bazi yanlis anlayislar1 da
diizeltmeye calismistir. Mesela Vakia sliresinin 9. ayetinde gegen “eshabug-simal” tabirine
klasik meallerde “soldakiler, solcular, solun adamlarr” vb. anlamlar verilmis; lafza bagimli bu
anlam siyasi konjektiirde 6n planda olan sagcilik ve solculukla dzdeslestirilmistir. Oztiirk, bu
durumun yanhighgma vurgu yapmak igin kendi meélinde bu kavrama “somluk ve bunalim
yarani” anlamimi vermistir. Burada lafza degil de g¢eviriyi anlam yoniinden yapmis olsa da
kelimenin diger meallerde gegen “simal” seklindeki yalin kullanimlarinda lafza bagh kalindig,

bunlara “sol” anlami verildigi ifade edilmistir.%?

Baska bir drnekte klasik meallerde Isrd shiresinin 46. ayetindeki “vahdeh” ifadesi,
Allah’a atifta bulunulmus ve ayete “Kur’an’da yalniz Rabb 'ini andigin zaman” seklinde anlam
verilmistir, zira ayetin devaminda tek tanr1 inanci ve Kur’an okundugu sirada miisriklerin
takindiklar1 tavir dile getirilmistir. Oztiirk’iin mealinde ise anlam, “Rabbini yalniz Kur’dn’da
andigin zaman” seklindedir. Muammer Erbas, gramer olarak her iki anlamin da miimkiin
oldugunu ifade etmis, Oztiirk’{in bu anlam tercih etmesindeki nedeninin dinin temel kaynaklari
hakkindaki yaklagim1 oldugunu, Allah hakkinda ancak Kur’4n’a dayali konugmanin gerektigini,
bunun disinda bir¢ok uydurma rivayetin yer aldigi diger kaynaklara basvurmak s6z konusu
olamayacag1 diisiincesinden kaynaklandigin1 belirtmistir. 1®3 Oztiirk, Hz. Peygamber’in
sozlerini de bu kapsamda kabul ederek Kur’an dis1 kaynak olarak nitelemistir. Hadis kelimesini
de uydurma soz olarak nitelediginden konunun 6nemine binaen bu meseleyi ayr1 bir baslik

altinda inceleyecegiz.

Oztiirk, mealde parantez kullanmaya birtakim gerekgelerle karsi oldugunu belirtmis,

meélinde parantez kullanmamis, bunun yerine egik c¢izgi (/) kullandigimi ifade etmistir.

160 Oztiirk, Kur 'an’daki Isldm, 2018, 199-200-347.

161 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 510.
162 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 512.
163 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, 510.
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Ayetlerde gegen kelimelerin sozlitkteki biitiin karsiliklarmi bu kelimelerin arasina egik ¢izgi
koyarak vermis ve meal okuyucusunun karsisina ¢ok segenekli bir durum koymustur. Meal
okuyuculariin parantez igi agiklamalarla kafasinin karigtirildigini sdylemis, fakat kendisi de
kelimelerin sozliikteki biitiin anlamlarini aralara egik cizgi kullanarak zaten zor anlagilan
medél okuma isini daha da zorlastirmistir. Onlarca baskisi yapilan ve toplumun her kesiminden
okuyucusunun oldugu séylenen bu mealin bu sekilde anlagilmasinin giic oldugu kanaati bizde
olusmustur. Onun bir ilim adam1 olarak burada yapmasi gereken kelimelerin biitiin anlamlarini
vermesi yerine en uygun kelimeyi verip meali sadelestirmesi daha uygun olurdu. Dolayisiyla
onun diger mealleri yersiz elestirerek onlar1 degisik gerekgelerle itibarsizlastirmasinin aslinda
kendi mealini 6n plana ¢ikarmak maksadiyla yapildigi akla gelmektedir. Ancak bugiin elimizde
bulunan parantezli meallerden biri olan Elmalili Hamdi Yazir’in meali ¢okga kullanilmakta,

fakat Oztiirk’iin meali ok az kisi tarafindan bilinmektedir.
2.5. Kur’an’1 Tanimlamasi

Oztiirk’iin Kur’an’1 tanitma noktasinda gosterdigi gayretlerini, yazdig1 eserlerden ve
ozellikle Kur’dan’1 Taniyor musunuz? eserinden anlamaktayiz. Diger eserlerinde Kur’an’la ilgili
yer verdigi konular1 Kur’an’t Tanwyor musunuz? adli miistakil eserinde ortaya koymustur.
Kur’an’1 dogrudan ayetlerle tanitmaya calismis, bazi ayetleri kendi bakis agisiyla yorumlamas,
insanligin kurtulusunun Kur’an’1 dogru anlamadan gegtigini belirtmistir. Biz de bu eserinde
onun Kur’an’t nasil tanittigini, onu tanitirken ayetleri nasil yorumladigini ortaya koymak

istedik, bu maksatla kendi ifadelerini kullandik.

Oztiirk, dncelikle Kur’an’i zamanlar {istii kitap olarak nitelemis, Kur’an’in esrarl
muhteva giizellikleri ve fitrat mucizesi sergiledigine isaret etmistir.'®* Kur’an’in emir ve
yasaklarinin inig sirasina gore yedinci emrinin “Kur’an okuyun” emri oldugunu ve bu emrin
namaz kilma emrinden 6nce verildigini, namaz kilmak ne anlama geliyor ise Kur’an okumanin
da ayn1 oldugunu, hatta Kur’an okumamanin daha biiyiik bir eksiklik olduguna vurgu yapmuistir.
Kur’dn’in okunmasi, igeriginin iizerinde derin diisiiniilmesi ve gereginin yapilmasi i¢in
indirildigini belirtmistir.’%® Kur’an’1 en iyi terciime edenin zaman oldugunu ifade etmis vakti
gelmemis hicbir Kur’an sirrnin agikliga kavusmayacagini, bundan dolayr miitesabih (bu
konuya ileride genis yer verilecektir) diye isimlendirilen ayetlerin anlamlarinin vakti gelince

bilinecegini ifade etmistir.®

14 Ogtiirk, Kur’an’t Tanyor musunuz?, 314.
1% Yagar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirild: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2000), 312.
186 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 58.
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Oztiirk, stre baslarindaki mukattaa harfleri denilen harflere degisik yorum getirmis,
Suytliti ve Satibi’nin sirelerin baslarindaki mukatta harflerinin bilinmez degil tartismali
oldugunu belirttiklerine vurgu yapmistir. Mukattaa harfleri ile baslayan strelerin insanoglunun
giinliik yasaminda sifreli konugma ve iletisimin 6nemli bir yeri tutacagina isaret ettigini iddia

etmistir.*®’

Kur’an’da nesh (baz1 ayetlerin bazi ayetleri hiikiimden diisiirmesi olarak bilinen bu
tanim tezimizin ticlincli boliimiinde ayrintili bir sekilde islenmistir.) diye bir seyin olmadig1 gibi
Kur’an’da tekrarlarin da bulunmadigini belirtmistir.*%® Hz. Peygamber’in “Kur’an’mn yedi harf
(Iehge, beyan tavri) lizere indirildigini her harfin bir zahr1 (dis1), bir batin1 (i¢i), bir haddi (varis
yeri) bir matlar (dogus yeri) vardir” dedigini, Kur’an’in manasinin bu yo6ntemle ortaya
¢ikarilmasi gerektigini, telaubu hurQf (harflerin giizellik sergileme yarisi) ustilu oldugunu ve
harflerin her birinin zahir, batin, had, matla, gibi dérder yonii oldugunu ve bu yiizden yedi harfin
28’e denk geldigini ve Kur’an literatiiriinde bu 28 harf 28 miitesabih kelimeye karsilik geldigini
izah etmistir. Harfler lafizlarin isaret ettikleri anlamlar1 bildirmeye nasil bir vasita ise,
miitesabih kelimeler de mananin anlagilmasinda birer ara¢ oldugunu ve mananin gergevesi

genis oldugundan 28 miitesabih kelime onun harfleri sekline getirildigini vurgulamistir.°

Oztiirk’iin isabetli tespitlerinden biri de Kur’an’m hem dikey hem yatay okunmayi
isteyen kitap oldugunu sodylemesidir. Dikey okumanin cercevesini Fatihd siresi, yatay
okumanin gercevesini de Maln siiresinin ¢izdigini ve ikisinin de seb’ul mesani siireler olduguna

dikkat ¢ekmisgtir.1"®

Oztiirk Kur’an’1 isimlerinin de mesajlar igerdigini, Kur’an’in her adinin ve sifatmin bir
mesaj oldugunu, kendi isimlerini ve sifatlarin1 bizzat kendisinin belirledigini ve onun mesajinin
hepsinin isim ve sifatlarda kodlandigini ve dzetlendigini belirtmistir.!’* Oztiirk, bu isimlerden
birkagini belirterek ne manalara geldigini de agiklamistir. Kur’an’in en ¢ok Kitap ismini
kullandigini ve bu ismin tereddiit ve tutarsizliktan arinmis, haberlerin ve hikmetinin kaynagi,
okunurken anlam iizerinde iyice diisiiniilsiin diye indirilen kilavuz bir kitap!’? ve kendinden
onceki peygamberlere gelen kitaplar1 hem teyit eden hem de tashih eden kitap oldugunu beyan

etmistir.}”® Aym zamanda insanlar1 karanliktan aydinliga cikaran'’ giizel tutum ve davranislar

167 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 61.
188 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 50.
169 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 314.
170 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 92.
1 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 18.
172 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 11.
178 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 12.
174 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 15.
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sergileyenlere miijdeler ve miikafatlar getiren ilme uygun olarak ayrintilanmais,

boliimlendirilmis, ilimden nasiplenmek isteyenler igin kilavuz ve rehber kitap®’®

olduguna
isaret etmistir. Oztiirk, Kur’an isminin altmis sekiz yerde Kur’an’1n ad1 anlaminda, iki yerde ise
okumak manasinda masdar olarak kullanildigin1 ve bu kelimenin {i¢ kokiiniin mevcut
bulundugunu belirtmistir. Birinci olarak “kiraat” kokii baz alindiginda Kur’an, okunan,
okunmasi istenen kitap anlaminda oldugunu, ikinci olarak “kary” kokii baz alindiginda
Kur’an’1n bir araya getirilmesi, bir yerde toplanmasi gereken seyleri toparlayan kitap manasina
geldigini, Zerkesi’nin bu toplamadan maksadin streler, semavi kitaplarin verileri ve biitiin

ilimler oldugunu ifade ettigini, tigiincii olarak, “kir’an” kokii baz alindiginda, Kur’an’in bir

kisim seyleri birbirine yaklastiran kitap anlamna geldigini beyan etmistir.'’’

Kur’an’in diger bir ismi olan Beyyine ismi ise genelde tim vahyin ve tim ayetlerin
ortak sifat1 oldugunu Ragip el-Isfahani’nin beyyineyi “duyu organlarma ve akla dayali agik
kanit” olarak tanimladigini, Kur’an’in beyyineyi duyular {istii idrakin yakaladig1 gercekler
olarak kabul ettigini belirtmistir. Oztiirk, Kur’an’mn acik anlatiminda iman1 korii koriine bir
inanig, bir sartsiz kabul onay1 degil, bir sorgulama olay1r oldugunu, bunun i¢in her zaman

“neden” ve “ni¢in” seklinde soru sormanin, Kur’an’n buyrugu oldugunu ifade etmistir.*’®

Oztiirk, Kur’an’in isimlerinden birinin de Kelamullah oldugunu yani Allah’m sdzii
oldugunu Kelam sdzciigiiniin diisiinmeyi, okumay1 1srarla tavsiye eden gizemli bir sozciik
oldugunu ve bu sekli ile, “okunacak verileri toparlayan” ve “kaleme ve yazdiklarina yemin
eden” anlamlarin1 barindirdigini ifade etmistir. Oztiirk, Zerkesi’nin Kelam’1in tesir anlamina
gelmesinin ve soze kelam denmesinin nedeninin onu okuyanin zihninde yeni c¢agrigimlar,
fikirler meydana getirmesi &zelliginin oldugunu ifade etmistir.}’® Kur’an’m bash basima bir
kelam oldugunu ve bu kelamin en biiylik ayet oldugunu, slrelerin bagslarindaki mukatta
harflerinin birer ayet olduklarini her stirenin basinda ayni harfler ayn1 anlama gelmedigini,

degisik anlamlar barindirdigini ifade etmistir.

Oztiirk, Kur’an’in insan1 her zaman hareket halinde gérmek istedigini ve Kur’an’in
hayat gibi mekanik siiflamalardan uzak ne kronolojik ne de sistematik oldugunu onun statik
diisiince sistemi degil hareketi esas alan bir hayat anlayis1 ortaya koydugunu belirtmistir. Oztiirk

Kur’an’in edebi yoniine de vurgu yapmis, Kur’an’in anlam akisinin, bir bahar sabahi sizi

175 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 13.
176 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 15.
Y7 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 19.
178 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 20.
179 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 54.
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kirlarda dolastirirken birden kuvvetli bir firtinayla sizi karsi karsiya birakabilecegini ve daha
sonrasinda yine sizi siirin anlam deryasina salabilecegini ifade etmis, bu 6zelligin ondaki uslib

ve tertibe sinmis esrarl1 bir goriiniis oldugunu anlatmugtir. 1%

Oztiirk, buradaki Kur’an tarifinde Kur’an’in agik berrak sekilde sdylemek istediklerini
ifade eden anlasilmasi kolay olan bir kitap oldugunu, mesajini en ayrintili sekilde ortaya koyan
bir kitap yani ‘miicmel’ (anlasilamayan) degil, ‘mufassal (agik bir sekilde anlasilan) bir kitap
oldugunu beyan etmistir. Kur’an’in mufassal, miibeyyin ve miibin bir kitap oldugunu, vermek
istedigi mesaj1 muhatabinin kolay ve net anlayacagi sekilde akil ve duygu yonlerinden delile
bagl olarak sdyledigini beyan etmistir. Kelamin miiphem ve miicmeline agiklik getiren soze
beyan dendigini Kur’an’in adlarindan biri olan beyanin bir seyi apacik hale getirmek, bir
nesnenin lizerindeki Ortiiyli kaldirmak, iyice anlagilabilir duruma getirmek demek oldugunu

belirtmistir.'8!

Oztiirk, Kur’an’mn, teshil (kolaylastirmak) anlamindaki teysir kokiinden gelen
kolaylastirict bir kitap oldugunu ve bunun Kur’an’in temel kavramlarindan sayildigini ifade
etmistir.’®? Ayni zamanda Oztiirk, Kur’an’m hem zaman hem de mekan acisindan evrensel
kelam oldugu i¢in ¢ok anlamli ve yoruma oldukga agik oldugunu ayni zamanda Kur’an’in
kendisinin yorumlanmasma bizzat kendisinin &rneklik teskil ettigini belirtmistir. Oztiirk,
Kur’an’in en biiylik miifessirinin Allah oldugunu belirterek, Kur’an’in birtakim ayetlerinin
miifesser (yorumlanan) ayetler, birtakim ayetleri ise miifessir (yorum getirici) ayetler oldugunu
Kur’an’m kendisini yoruma agan kitap olusunun gostergeleri olarak ii¢ kavramin 6ne ¢iktigini
ve bu kavramlarin muhkem, miitesabih ve mesani (bu kavramlar asagida agiklanacaktir)

oldugunu belirtmistir.'83

Oztiirk, yukarida verdigi ii¢c kavramdan biri olan muhkem kavramini agiklamus,
Kur’an’in tartismaya, yoruma gerek duymayan temel hiikiimleri oldugunu, “lafiz ve méana
yoniinden tereddiide ve tartismaya mahal birakmayan s6z” diye tanimlandigini, tartismasiz,
kesinlesmis varolug gayeleri ile dinin emirlerini ve yasaklarini kapsayan hiikiimleri oldugunu

beyan etmistir.18*

Miitesabih kavrami ise basli basma uzun ve dnemli bir kavramdir. Oztiirk Miitesabih

ayetlerin simdilik anlamlandirilamamis, birden ¢ok anlam boyutlari olan, mecazi beyan ve

180 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 51.
181 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 85.
182 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 89.
183 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 138.
184 Oztiirk, Kur’an’t T antyor musunuz?, 145.
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emarelerle dolu olan bir alan oldugunu, Kur’an’in izafiyet iistli yonlerini muhkemler, izafiyet
konusu olan yanlarini miitesabihlerin ¢evreledigini belirtmistir. Yoruma ve farkli anlamlar
cikarilmaya miisait olan miitesabihleri iyi bir sekilde anlamak, Kur’an’in temel taslari
konumundaki muhkemleri bilmek ve onlara kayitsiz sartsiz inanmakla miimkiin olacagini
“Kitabi O, sana indirdi. O ayetlerden bir kismi muhkemlerdir ve onlar kitabin anasidir. Diger
ayetler ise miitesdabih ayetlerdir. Su da bir gercek ki, kalplerinde bir bozukluk/egrilik olanlar,
fitne aramak ve onun yorumunu yapmak igin dyetlerin sadece miitesabih olanlarinin ardina
diiserler. Oysaki bu dyetlerin tevilini sadece Allah ve bir de ilimde zirve yapmus kisiler bilir. Bu
kisiler, ‘Ona iman ettik, hepsi Rabbimizdendir’ derler. Akil sahiplerinden baskas: geregi gibi

diisiinemez.”*%

ayetinde bahsedildigi gibi muhkemleri bilmeden miitesabihleri yorumlamaya
kalkmanin dogru bir yaklasim olmayacagini ancak miitesabihleri anlamak i¢in de onlari
muhkem ayetlerin anlamlar1 dogrultusunda degerlendirme yoluna gitmemiz gerektigini
belirtmistir. Kur’an’in genel tetkiki ve Hz. Peygamber’in beyanlari miifessirlerin muhkem
konular1 yakalamalarina firsat verdigine vurgu yapmistir. Bunlarin helal, haram, gecmis
timmetlerin hayatlart ile ilgili agiklamalar, temel iman ve amel konulart olarak
siralanageldigini, muhkemlerin varliklar1 bir iman konusu oldugunu, nasilliklarinin ise
miitesabihin alanina girdigini, mesela Allah’in birligine iman muhkem, Allah’in nasilligini
ifade etmek ise miitesabih oldugunu ayni sekilde dhirete, cennete, cehenneme, hesaba iman
muhkem, bunlarin nasilligi miitesabihtir. Oztiirk, Kur’an’in biiyiik ¢ogunlugunu (yaklasik
ylizde doksan bes) miitesabih ayetler olusturdugunu, Kur’an’in zamanlar tistiiliiliigiinii saglayan
miitesabih ayetleri, “Bu ayetleri Allah’tan baskas1 anlayamaz’ diyerek oldugu gibi birakip
kenara ¢ekilmenin Kur’an’1 birkag yiiz ayetlik bir kitap haline getirecegine dikkat ¢ekmistir.
Miitesabihlerin de zamani gelince c¢dziilecegini, miitesabihlerin miitesabihligi anlamlar
anlasilincaya kadar oldugunu beyan etmistir. Oztiirk, miitesabih kelimesinin Kur’an’da tekil ve
cogul halde alt1 yerde gectigini ve tanrisal kitabin isimlerinden biri olan bu terimin kokiiniin,
sibh ve sebeh oldugunu kdkiiniin benzerlik, benzeme anlaminda olan miitesabih bir terim olarak
“lafiz ve mana agisindan bagka kelimelere benzedigi i¢cin tam olarak anlamini belirlemede
zorluk ¢ekilen s6z veya ayet” olarak tarif edildigini, manasini belirlemek kolay olmayan ama
imkan dahilinde olan s6z oldugunu ifade etmistir. Geleneksel dincilerin bu ‘kolay olmama’y1,
‘miimkiin olmama’ya doniistiirerek Kur’an’in anlagilmasma engel olduklarmi ‘kolay
olmama’nin sebebini, miitesabihi tarif eden ayette acik¢a gdosterildigini, bu aciklamada da
ilimde derinlesmeden miitesabihi anlamanin kolay olmayacaginin ifade edildigini belirtmistir.

RAgib el-Isfahani’nin miitesabih kavramiyla ilgili gayet tatmin edici agiklamalar yaptigini,

185 Al-i imran 3/7.
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fakihler miitesabih lafzin, asil anlaminin ilk bakista anlasilmadigini belirterek Kur’an
ayetlerinin anlam oriintiilerinin ii¢ kisimda incelendigini bunlarin mutlak strette muhkem
olanlar, mutlak stirette miitesabih olanlar, bir yonden muhkem, bir yonden miitesabih olanlar
oldugunu belirtmistir. Miitesabihlerin de genel ¢ergevede ii¢ kisima ayrildigini, yalniz lafiz ve
anlam yoniinden hem lafiz hem de anlam y6niinden miitesabih olanlar oldugunu, lafiz agisindan
miitesabih olanlarin da iki kisma ayrildigini, bunlarin da miitesabih kelimeler, miitesabih
climleler oldugunu ifade etmistir. Miitesabih kelimelerin anlagilma zorlugunun garipliginden
yahut birden ¢ok anlama delalet etmesinden kaynaklandigini, ctimlelerdeki tesabiih ise kelamin
actk olmamasindan veya kullanilan edatlarin zor anlasilmasindan kaynaklandigini, méana
yoniinden miitesabihin ise sozii edilen kavramin soyut olmasindan kaynaklandigini, Allah’in
sifatlarinin, kiyamet giiniiniin niteliklerinin bu cihetten oldugunu ¢iinkii su an bu 6zellikleri fark
edebilecek bilgi ve donanima sahip olmadigimiz1 belirtmistir. Ugiincii kisimda ise hem lafiz
hem mana yoniinden miitesabihlerin kendi i¢inde nicelik, nitelik, zaman, mekan, inis sebebi ve
s6zde yer alan konunun bagli oldugu durum agisindan bes kisma ayrildigini belirtmistir. Insan
acisindan anlaminin tam olarak belirlenmesini esas alarak baktigimizda miitesabihlerin yine iice
ayrildigini, insanoglunun ¢ézmesinin miimkiin olmadigi, 6rnegin; kiydmetin saati, Dabbetiil
Arz’in yeryiiziinde zuhur edis zamani, mahiyeti vs., insanoglunun ¢éziimlemesi miimkiin
olanlar: Bazi garip kelimeler (gramatik ve filolojik zorluk gosteren kelimeler), karmasik
anayasal hiikiimler vs. ¢dziilmesi imkan dahilinde olanlardir. Oztiirk, Isfahani’nin teknik
terimlerle agiklama getirdigi miitesabih konusu daha ayrintili incelendiginde Cenab1 Hak’kin;
vahyi, “i¢ i¢e anlam iligkileri ihtiva eden (mesani) miitesabih bir kitap” halinde indirdigini
Kur’an’1n, insanogluna sadece belirlenmis bir zaman ¢ercevesini baz alarak hitap etmedigini
belirli zaman ¢ercevesiyle sinirli hitaplar olabilecegini ama Kur’an’in anlaminin boyutlarinin
biiylik bir kisminin sinirsiz oldugunu bu sinirsiz boyutlarin hepsine rehber olacak bir soz
mucizesi ortaya koymanin ancak miitesabih kelam vasitasiyla imkan bulacagini belirtmistir.
Her zamanin ve o zamandaki mubhtelif anlayislarin kelamdan hakettiklerini alabilmeleri i¢in
keldma asir1 derecede hermendtik bir yapr kazandirildigini ve insanligin yakaladigi tekamiil
seviyesine 151k tutarak Allah’in isaretlerine bu sekilde ulasilabilecegini belirtmistir. Burada
sembol kavraminin incelenmesi gerektigini semboller kullanildig1 zaman her seviyede insanin
gercegi kendi seviyesine, yetenegine ve bakis acisina hitap edecek sekilde kavrayacagini
belirtmistir. Kur’an’in, son vahyin iirinii oldugunu, Kur’an’da asirlar boyu siirmiis olaylarin
¢Oziime ulasmis halde verildigini, Kur’an’in niibiivvetin sona erdigini haber verdigi icin
insanligin vahiy adina bagvuracagi son kaynak oldugunu ve insanliga gelecekte ¢coziime gerek

duyacak bir¢cok sirrin Kur’an’da sembollerle verildigini belirtmistir. Miitesabih alan,
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insanoglunun gelecek zamanlar siiresince yeni farkindaliklarla Kur’an mesajim
yorumlayacagini, miifessir Seyyid Ahmed Hiisameddin’in (6. 1925), Mezdhiru’l-Viicid adli
eserinde “Miitesabih, insanin kalbine etki eden ayetler olup igtihat ile ilintilidir” dedigini
belirtmistir. Miitesabihlerin, insanin yeni tekdmiil basamaklarina gore yeni degerlendirmeler
ortaya koyabilecegi alanlar oldugunu, bu degerlendirmelerin hem Islami kiiltiirii kullanmak
stiretiyle hem de evrensel ¢apta diger kiiltiirleri kullanmak sekliyle yapilabilecegini belirtmistir.
Miitesabihlerin olusturdugu alana Kur’an’in gayb dedigini ve kendisine iman edenleri ‘gayba
inananlar’ olarak tanittigini ve miitesabihlerin degerlendirilmesinde iki esasin goz Oniinde
bulundurulmasini istedigini ifade etmistir. Bunlarin muhkemleri ihmal etmemeyi ve ilimde

derinlige sahip olunmasin1 isteyen bu ayetin®®®

muhkemleri “Kitabin anasi” diye tabir ettigini
Miitesabihi degerlendirecek “ilimde belirli bir seviyeye ulasmuis kisiler” kitabin muhkemlerini
dikkate almalar1 gerektigini belirtmistir. Muhkem-miitesabih ayrimi karsimiza bir sonu¢ daha
¢ikardigint Kur’an’1 daima yorumlamak icin fikir, ilim ve sanat faaliyetlerinin siirdiiriilmesi
anlamindaki ictihad1 daima ¢alistirmak gerektigini, miitesabihlerle ilgili s6z sdyleyebilme ve
yorum yapabilme hak ve yetkisine sahip olabilmek i¢in muhkemleri anlamig olmak ve yeterli
bilimsel birikime sahip olma kurallarina baglandigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in (sav),
sahabelerden Ibn Abbas’t kucaklayarak “Allah’im! Bu kuluna te’vil ilmini (Kur’an’
yorumlayabilme bilgisi) 6gret!” seklinde niyazda bulundugunu, Ibn Abbas’in da miitesabihlerle
ilgili yetleri degerlendirirken “Miitesabihleri Allah’in bilebilecegini ve bir de ilimde belirli bir

seviyeye ulasmus kisilerin kavrayacagini ve ben de o kisilerden biriyim.” diye belirtmistir.*®’

Oztiirk, Kur’an’1n riyakarlara nasil baktigin1 belirterek Allah’in kimlere 6fkelendigini
kimlere ceza verecegini, kimlerin giinahkar oldugunu acgiklamistir. Kur’an’da Allah’in
giinahkarlar1 affetmeyi, riyakarlar1 ise agir cezaya c¢arptirmayi esas aldigini ebedi hiisrana
ugrayacaklarin giinahkarlar degil riyakarlarin olacagimi belirtmistir. Kur’an’in sirk kosan
herkesin biitiin ibadetlerini bosa ¢ikaracagini agike¢a belirtmis fakat giinah isleyenleri, namaz
kilmayanlar hi¢bir yerde lanetlemedigini ama namazina riya karigtiranlar1 yani namaz kilarak
insanlar1 aldatanlar lanetledigini, giinahkarlar sadece giinahkar olduklarini ama riyakarlarin

miisrik ve melun olduklarini beyan etmistir.188

Oztiirk, burada fikih kitaplarm elestirmis sanki bu kitaplar1 yazanlarn kendi heva ve
hevesleri dogrultusunda bu kitaplar: yazmislar gibi bir algi olusturmustur. Allah’in génderdigi

bilgilerin, klasik fikih kitaplarindaki beyanlar olmadigini, sadece dini emirlerin de olmadigin

186 Ali imran 3/7.
187 Oztiirk, Kur’an’1 Taniyor musunuz?, 145.
188 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 154,
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Allah’n esas indirdiginin, aklin hiikiimleri oldugunu ve hatta din buyruklarinin ondan sonra
geldigini belirtmistir. Oztiirk, Kadi1 Abdiilcebbar’n (6. 415/1025) gériisiine yer vermis ve el-
Mugni adl1 eserinde akil ile vahiy irtibatinin dayandigi kaideyi “Akil ile vahyin kaynaginin bir
oldugunu ve onun da Allah oldugunu dolayisiyla bu ikisinin ¢elismedigini, eger ¢atigir gibi
goriiniirlerse vahyin verileri akla uygun hale getirilerek yorumlanmasi gerektigi” seklinde ifade
ettigini bu temel kaideden ¢ikacak neticelere de dikkat ¢ekerek; “Akil ile bilinen, kavranilan
hiikiimleri dine izafe etmek gerekmeyecegini, akil ile anlasilamayan durumlar ise vahiy ile
bilinebilecegini belirtmistir.” Oztiirk, Abdiilcebbar’in dinsel deliller kategorisinde ilk siraya
akli koydugunu Kur’an’in ikinci sirada, slinnetin ise tiglincii sirada yer aldigina isaret etmistir.
Oztiirk, Abdiilcebbar’a gore, akli hiikiimlerde hatta iman ve ibadet alan1 disindaki konularda
aklin isletilmesiyle Kur’an ayetlerinin hiikiimden diistiriilebilecegini Ehl-i  Siinnet
imamlarindan EbG Manstr el-Matiiridi (6. 33/944) Te vilatii’l-Kur 'an isimli eserinde Kur’an’in
muamelat hiikiimlerinin igtihat ile giincellenebilecegini yazdigim belirtmistir. Halife Omer’in
uygulamasini rnek gosterdigini, Miiellefetii’l Kultib’a (kalpleri Islam’a 1sindirilanlara)
zekattan pay verilmesini belirten Kur’an ifadesinin “giiniimiizde bdyle bir uygulamaya gerek
yoktur” diyerek bu hiikkmii kaldirmasini 6rnek gosterdigini belirtmistir. Bu akile1 ve sosyolojik
yaklagimlar, Matiiridi ve Abdiilcebbar’dan {i¢ asir sonra gelmis olan Maliki fakihi Necmuddin
et-Tafi (6. 716/1316), maslahat ilkesini su ifadesiyle doruk noktasina ulastirdigini:
“Muamelatta hiikiimler maslahata (kamu yararina) uygun olarak belirlenir. Bu kapsamda dinin
hiikiimlerinin birer 6rnek oldugunu, zamanlarin hepsini baglamadigini” belirttigini ifade

etmistir. 18

Oztiirk, Bakara siiresinin 213. ayetini farkli bir bakis acistyla yorumlamis, Kur’an’m
mucize ayetlerinden biri oldugunu sdyledigi bu ayette insanligin kavga sebebinin dini temsil
edenlerin ayetteki mesajin ana temasini teskil eden ve terorist anlamini da cagristiran bagi
kelimesinin Kur’an’da en 6nemli mesajlarin verilmesinde kullanilan lafizlardan biri oldugunu
belirtmistir. Bu ifadenin ayette $dyle gegtigini: “Insanlar tek bir iimmet iken sonra Allah’in,
Peygamberlerini uyaricilar ve miijdeciler olarak gonderdigini, onlarin ihtilaf yasadiklari
meselelerde, insanlar arasinda hiikiim versinler diye sahih bilgiyi iceren kitabt hak olarak
indirdigi belirtilmektedir. Ihtilafa diisenler, o kitap kendilerine gonderilmis kisilerden baskalar
degildi. Bunlar, kendilerine agik deliller gonderildikten sonra sadece aralarindaki kiskanglik/
doymazlik/ aswrilik/ dengesizlik/ yalanculik/ zuliim/ gurur, kibir/ zinakdrliktan dolayr kavgaya

girmigstir. Ardindan Allah, inananlari kavgaya girdikleri konularda gergege tekrar dondiirdii.

189 Oztiirk, Kur’an’t Tanwyor musunuz?, 171.
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Allah, diledigini/ dileyen kisiyi hidayet yoluna iletir.” belirtmistir. Bu ayette daha bastan in-
sanligin daha iyiye ve kemale erdirmesi i¢in tek bir topluluk olmasi i¢in gonderilen din, onu
insanlara iletme gorevini alanlarin i¢ine diistiigii “bagy” denen illet yliziinden toplumun ifsadina

sebep olan bir zuliim ve bask1 kurumuna doniistiigiinii ifade etmistir.1

Oztiirk, burada Kur’an’mn kolaylastirma miijdesinden bahsetmis Allah’mn dinini
kolaylastirdigini, zorlama diye bir seyin olmadigim1 Kur’an verilerine bakildiginda Nisa
stiresinin 27-28. ayetlerinin tovbe etmeyi de Allah’in hafifletme iradesinin bir uzantis1 olarak
gosterdigini belirtmistir. Kur’an, Allah’in bariz sifatlarindan birini de Tevvab (tovbeleri ¢okca
kabul eden) olarak belirledigini ifade etmistir. Kolaylik ilkesinin Kur’an’daki temel
ifadelerinden biri “insana tagiyamayacaginin iistiinde yiik yiiklenmeyecegi”, bir digeri de
Allah’1n emir ve yasaklarinin insana yarar saglamak iizere diizenlendigini ifade etmistir. islam
bilginlerinin ilahi emirlerin ve yasaklarin konulus amaglarini birinci olarak bir yararin elde
edilisini ikinci olarak bir zararin 6nlenmesi, {igiincii olarak da bir zorlugun kolaylastiriimasi
oldugunu bildirmistir. Kur’an’in emir ve yasaklarinda belirttigi gerekceleri bizzat Kur’an’in
kendisinin gdsterdigini mesela, namazin emredildigi ayette bunun hikmetinin “a¢ik ve gizli

k »191

Sfuhgsiyattan alikoyma , zekatin neden verilmesi gerektigini sdyleyen ayet bunun hikmetini

»192 jckiyi ve kumari yasak eden Ayet bunun

“malin temizlenip arinmasi, bereketlenmesi,
hikmetinin, “seytanin meydana getirecegi pislik, ofke ve uygunsuz davramiglardan uzak
durmak”®® oldugunu bildiriyor. Kur’an dininde insan yasamini zorlastiran higbir emir ve yasak
olmadigini, Allah’in, insana kaldiramayacagi hi¢gbir sorumlulugu yiiklemedigini ve Kur’an’in
bu ilkeyi defalarca dile getirdigini bildiriyor. Kur’an dininde zorlama olmadigini insan1 refah
ve huzur i¢inde Allah’a ulagtirmayi esas alan ve hiirriyeti Allah’a kul olmanin kemal derecesi
sayan Kur’an, ikraha son derece net bir sekilde bir kars1 ¢ikis sergiledigini belirtmistir. Kur’an
higbir kimseye zorla “Imana gir!” demedigi gibi Miisliimanlara y&nelik “ibadet edeceksin!”
baskis1 da yapmadigini, imanin ve ibadetin 6zgiir irade ve serbest segimle olacagini ve buradan
anlagilanin da kolaylastirma Kur’an’in okunusuna, anlatim ve anlasilmasina da egemen
kilindiginin anlasildigini, % Kur’an’in kolaylastirma ilkesinin baski yapmay1 da kesinkes
yasakladigin1 ve baski ifadesinin Kur’an’da ikrah kelimesi ile bahsedildigini belirtmistir.
Ikrah’1n zorlama, baski, bir seyi zorla kabul ettirmek, tiksindirmek anlamlarini ¢agristirdigini

Kur’an’in, ikraha karsi oldugunu insan1 6zgiirliik i¢inde Allah’a kavusturmayi esas aldigin

190 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 173.
191 ]-Ankebiit 29/45.

192 et-Tevbe 9/103.

193 g]-Maide 5/90-91.

194 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 185.
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ifade etmistir. Ayette acik bir sekilde kimseye ikrah yapilmayacagini “Dinde baski yapma-
zorlama-uzaklastirma olmadigint  dogru bilgiye dayanan yiikselisin, yanls bilgiden
kaynaklanan sapmaktan net bir bicimde ayrildigint her kim batila sirt doniip Allah’a inanirsa
hi¢ kuskusuz sapasaglam bir yol tutmus olacagini ve dyette bu durumun “O kulpun parcalanip
kopmasi yoktur. Allah, layikiyla isiten, en iyi bilendir.”*® diye belirtildigini ifade etmistir. Ikrah
yasaginin Islam’m disinda ve iginde olmak iizere isleyen iki tarafinin oldugunu bu yasaklardan
birinin iména, digerinin de ibadetlerle ilgili yonlerinin oldugunu, dista isleyen imanla ilgili olan
tarafinin, bagka dinden olanlara insanlara baski ve siddet uygulanmasi seklinde oldugunu,
olmas1 gerekenin isteyenin inanacagi, istemeyenin inanmayacagi ozglrliigline sahip olmasi
gerektigini ifade etmistir. Kur’an’in ayrica tasayturu yani tasallut, teftiscilik ve despotlugu da
yasakladigini Gasiye siresinin 22. ayeti “Uzerlerine musallat bir baskici degilsin” ifadesiyle
Hz. Peygamber’i dahi musaytir (musallat, despot, teftisci) olmamasi i¢in uyardigini belirtmistir.
Oztiirk, ikrahin din ici isleyis alaninin ibadetler oldugunu, Kur’an’m ibadetlerin aksatiimasini
maddi yaptirimla cezalandirmadigin1 fakat Maln slresinin namazlarina riya bulagtiranlari
acikca lanetledigini fakat namaz kilmayanlar i¢in higcbir sekilde bdyle bir ifadeyi

kullanmadigim belirtmistir.'%

Oztiirk, Kur’an’da son yiizyilda kullanilan laiklik teriminin Kur’an’da yer aldigin1 iddia
etmis Kur’an’in diinyevilesmeyi yani laikligi isteyen bir kitap oldugunu, aklin isletilmesinin
Kur’an’in en temel ve zorunlu isteklerinden oldugunu aklin her zaman kullanimda olmas1 ve

isletilmesi i¢in laikligin temel sart oldugunu ifade etmistir.

Oztiirk, burada giizel bir tespitte bulunmus, Kur’an’in, insanlar arasinda iistiinliik
sebebi olarak ilmi, ehliyeti ve liyakati baz aldigin1 takvanin ise Allah ile insan arasinda bir
kavram oldugunu ifade etmistir.!®” Oztiirk, Kur’an’mn kendisini ‘Allah’n kitab1’ diye tanittigin
ve Miisliimanlara da “Allah ile aldatilmayin™ emrini veren bir kitap oldugunu ¢linkii Allah’in
kitabin1 kullanarak kandirilanlarin kandirildiklarinin farkinda bile olmadiklarini, bu tuzaga
diisiilmemesi i¢in gerekli olan iki seyin birincisi aklin 6n planda tutulmasi, ikincinin ise
takvanin yani dindarli§in insanlar arasinda bir TUstilinlik o6lg¢iisii olmadiginin bilinmesi
gerektigini Kur’an’in da “Allah, aklini kullanmayanlar: necis olarak nitelendirir’®® belirttigini
ve aklin kullamlmasini 1srarla emrettigini belirtmistir.'®® Kur’an’in dindarhig Miisliimanlar

arasinda bir Ustiinliik derecesi olarak gormedigini, dindarligin (takvanin) sadece Allah ile kul

195 e|-Bakara 2/256.

196 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 181.
197 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 192.
198 Y{inus 12/100.

199 Oztiirk, Kur’an’t Tanryor musunuz?, 216.
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arasinda oldugunu, takvanin kimde oldugunu sadece Allah’in bilebilecegini ve insanlar
arasindaki iistiinliigiin, niyet ve gayret ile olacagmi belirtmistir.??° Dindarligin miisliimanlar
arasinda bir ustiinliik dl¢iisii degil, Kur’an’in agik beyanina gore, ‘takva’ (dindarlik), kisileri
Allah katinda iistiin yapacagini ve bunun ayeti kerimede “Allah katinda en kiymetliniz, takvada

en zirvede olamnizdur.’*®*

acikca bildirildigini ve Kur’an’in bu anlayisinin, Ziihruf stiresinin
35. ayetinde “Takva sahipleri i¢in olan dhiret Rabbinin katindadir” ifadesiyle tasdik edildigini
vurgulamistir. Takva konusundaki bu ayetlerin, Kur’an’daki anlaminin tersine yorumlanarak
Kur’an dis1 ilke olusturularak “Takvada en iistiin seviyede olan insan en {istiin insan” ifadesine
dontstiiriildiigiinii oysa ki Kur’an’in, dindarhigi sergilemeyi gosteris sebebi saydigini ve
kesinlikle yasakladigii, oyle olsaydi Kur’an’mn “En degerli ve en iistiinliniiz Allah’tan
sakinmada en ileri seviyede olaninizdir” demesi gerektigini fakat ‘Allah indinde’ sartini
koyarak insan haklarini ve diinyevi alan1 ayr tuttugunu belirtmistir. Oztiirk, Kur’an’1n insanlar
arasinda {stiinliik Sl¢iisiiniin temel ilkelerini liyakat, adalet ve gayret olarak belirledigini; “Su
bir haktir ki, Allah size, emanetleri layik olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim
verdiginizde adaletle hiikiim vermenizi emrediyor. Bu sekilde Yiice Allah sizlere ne giizel ogiit

veriyor.”?%2 “Hakikat su ki, kisi icin calisip cabaladigindan baska karsiligi yoktur. Ve onun

calisip cabalamasi yakinda kendisine bildirilecektir. Sonra karsiligi kendisine tam ve noksansiz

25203 95204

verilecektir. “Kisiye ne veriliyorsa kendi kazandigimin bir karsiligidir. ayetlerinden

anlasildigini ifade etmistir.?%®

Oztiirk, Kur’an’da yer alan zuliim konusuna da deginmis Kur’dn’in devrimlerin,
yeniliklerin ve gelismenin ger¢ceklesmesini zulme karsi isyan edilmesine bagladigini, isyan
kelimesi Isfehani’nin ifadesine gore degnek, sopa manasindaki asa sdzciigiiyle ayn kokten
gedigini ve isyan, bir seye asa ile engel olmak anlamina geldigini daha sonra, ge¢irdigi degisim
ve doniisiimle her tiirlii zulme kars1 koyus anlaminda kullanildigini beyan etmistir. Kur’an’in
cihadi, zulme karsi direnmeyi kastettigini, anlamimin ise kararli suurlu ve gayret demek
oldugunu aciklamistir. Kur’an’da cihad kavraminin, cehdin hepsini i¢ine alacak bi¢imde
kullanildigin1 ve bunu; “Allah yolunda c¢aba gostermek™ olarak ifade ettigini ve bu gayretin
maliyla, caniyla ve fikir unsurlarindan biriyle veya hepsiyle yapilabilecegini?®® ayetleri ile teyit

ettigini vurgulamistir. Zulme kars1 isyanin bir ¢esidi olan cihadin kdkdasi olan cehd yogun

200 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 221.

201 e|-Hucurat 49/13.

202 en-Nisa 4/58.

203 en-Necm 53 /39-41.

204 e|-Miiddessir 74/38.

205 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 233.

206 en-Nisa 4/95; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/20; el-Hucurat 49/15.
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gayret, didinme, ¢abalama anlamina geldigini belirtmistir. Kur’an’in gecmis ecdat kabullerini
kutsal sayip onlar1 ilah kabul edenlere en biiylik uyaris1 atalarmin biraktig1 her seyin sirk
{iriinii 2" oldugunu gelenekgiligin yani eski tabularin karsisina akli ve bilimi koydugunu
belirtmistir. Kur’an’a gore, zuliimleri yapanlara, zalimlere isyan etmek yerine onlarla igbirligi
yapanlar oldugunu, hi¢bir zalimin kendisine karsi cikildiginda zalimlik yapamayacagini,
Kur’an’m bildirdigine gére mazlum olan bir¢ok halk zalim ydnetimlere isyan etmedigi, karsi
¢ikmadigi i¢in zulme ugradigina isaret etmistir. Zalimleri o konuma getirenlerin, onlara
korkudan veya baska sekilde destek verenlerin bu firsati onlara verdigini Ziihruf stiresinin 54-
56. ayetlerinin, “Iste, Firavun toplumunu béyle kiiciimseyip horlamasina ragmen onlar da ona
itaat ettiler. Ciinkii onlar yollarini kaybetmis bir toplum idiler. Onlar bizi bu sekilde kizdirinca,
biz de onlara azabimizi gonderdik; hepsini suda boguverdik. Onlari, sonra gelecek toplumlar
icin bir selef ve bir ornek yaptik.” zalimleri yaratan halklarin usaklik psikolojileri oldugunu bu
durumun Allah’1 ne kadar 6tkelendirdigini, zalimlerden hesap sorma asamasina nasil getirdigini
ifade ettigini bildirmistir. Bu ayetlerden ¢ikan sonug, Firavunlarin zulmii ile toplumun ona kars1
cikmamasi arasinda iligki oldugunu, itaat yerine karsi ¢ikis gosterilseydi bu horlayip ezmenin
de olmayacagii Firavun’un zulmiine karsi isyan yerine ona itaat edilmesinin bu toplumu
Allah’1n gazabina ugrattigini belirtmistir. Ayn1 sekilde bagka bir ayette Firavunlar yaratan kisi
ve toplumlarin durumlart Yinus stiresinin 83. ayetinde de “Firavun ve adamlarinin kendilerine
zuliim yapmalarindan korktuklar: icin, kavmi icinden bir gurup geng harig hi¢ kimse Miisd’ya
destek olmadi. Ciinkii Firavun, o bélgede hakikaten ¢ok gii¢liiydii ve gergekten agsiri giden
azginlardan biriydi” diye ifade edilmis Kur’an, bir toplumun i¢inden birileri zalimlerle is birligi
yapmadike¢a zalimlerin zuliim yapamayacagini ayrica, zalimlere kars1 koymada daima gengligin
onde gittigini belirtmistir. Kur’an’in, inkilab1 da zulme ve zalime karsi direnmek olarak
gosterdigini ve bu anlamda Kur’an’in zalimlere kars1 bir inkilaplar ve isyanlar kitab1 olarak
tanimlanabilecegini “Zulmedenler, hangi cezaya ¢arptirtlip bas asagi doneceklerini yakinda

bilecekler”?%® ayetinden anlasilabilecegini belirtmistir.2%

Oztiirk, Bakara stiresinin 104. ayetinde “Bizi davar gibi giit! demeyin” buyruldugunu
bunun manasinin Kur’an’in bu ayetle demokrasi ve cumhuriyetin temelini attigini biat (sosyal
mukavele) ve slra kavramlarim1 giindeme getiren ayetleriyle de cumbhuriyetin ilkelerini
onlimiize koydugunu iddia etmektedir. Bakara siresinin 104. ayetinde “Rdina” sozi ile “Bize

¢obanlik yap” denildigini, “raiyye”nin davar siirlisti, “ral’nin de ¢oban anlaminda oldugunu,

207 el-Enbiya 21/54; es-Suara 26/ 76.
2% eg-Suara 26/227.
209 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 273.
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ayet’in ise insaninin kendi kaderini davar siiriisiine benzer bir vaziyetle birilerinin yonetimine
vermesine karsi ¢iktigini belirtmistir. Raiyye olmamak i¢in Kur’an’in akli isletmeyi emretmesi,

7210 ve “aklini kullanmayanlarin sagir

“aklini isletmeyenlerin iizerine Allah’n pislik atacagint
ve dilsiz durumda siiriineceklerini, en asagilik yaratiklar olacaklarini®! belirtmistir. Yonetim
biat (sosyal mukavele) ve stira (demokratik katilim) kurallari ile yiiriitiilmesi gerektigini bunun
anlaminin, cumhuriyet ve demokrasi kurallarinin esas alinmasi, yonetimin kitle adina olmasi
ve ikrahi (baski ve zorlamayi) kaldirip 6zgiir iradenin iglevsel hale getirilmesi gerektigini
aciklamistir. “Dinde baski ve zorlamanin olmadigint aydinlikla karanligin net bir sekilde

212 gyetinin korumak istedigi esas kavramlardan birinin de insan onuru

birbirinden ayrildigini,
oldugunu, Kur’an’in kisinin devletin yonetim baskis1 altinda kaybolup gitmemesi gerektigini

vurguladigini ifade etmistir.?'®

Oztiirk, burada Allah’1n insan {istiin bir varlik olarak yarattigin1 ve diinyadaki biitiin her
seyin onun emrine verildigine vurgu yapmis, Kur’an’in, pranga kiran bir kitap oldugunu
belirterek insanin, evrenin mahkiimu degil, hakimi oldugunu tiim varliklarin insanin hizmetine
sunuldugunu belirtmistir. Kur’an’in dininde insanin, Allah’1n saysisiz nimetlerinden bir ‘seckin
varlik’ ayricaliiyla yararlanmak {izere, tabiatla uyusma ve boylece insan1 da tabiati da var eden
kudretle kucaklasmanin yolu oldugunu belirtmistir. Diger bir durumun ise insanin kendi
kaderini yedek ilahlarin eline birakan kokusmus sisteme yani sirke savas ac¢ildigini insan i¢in
tek bir ‘yiice’nin Allah olduguna dikkatleri ¢ekmistir. Uciincii olarak, siiriilesmeye karsi
¢ikilmasi ve insanin, isyana ¢agrildigin1 Bakara sGiresinin 104. ayetinde yer verilen bu mesajin,
Tiirk toplumuna ilk kez kendisinin yazdigi Kur’dn c¢evirisinde bahsettigini, bu ayette
Peygamber dahi herkesin “Rdina” demesinin yasaklandig: ¢linkii Kur’an’mn, toplumun siirii ve
davar haline gelmesini istemedigini ve Hz. Peygamber’in en biiyiilk ugrasinin insanin
stiriilesmesini engellemek, prangalarini kirmak oldugunu ifade etmistir. Hz. Muhammed’in,
peygamberlik gorevlerinden birinin de “O Peygamber, kendisine tabi olanlarin omuzlarindaki
agwrhiklarint indirir, ayaklarindaki prangalart sékiip atar.” *** ayetinde belirtildigi gibi

omuzlarindaki agirliklar1 ve ayaklarindaki prangalari sokiip atmak oldugunu belirtmistir. Siirii

psikolojisinden kurtulma metotlarindan biri olarak, yonetimde slira ve biat sisteminin

210 Y{inus 10/100.

211 a|-Enfal 8/22.

212 |-Bakara 2/256.

213 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 280.
214 o|-A’raf 7/157.
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getirildigini Stra’nin, yonetenlerin ve yonetilenlerin birbirlerini denetlemelerinin Kur’an

dilindeki ifadesi olduguna vurgu yapmustir.?'®

Oztiirk, Kur’an’1n diinya ve ahiret arasindaki dengeyi tesis edecek sekilde tavsiyelerde
bulundugunu ne tamamen diinyalik istemeyi ne de tamamen ahirete yonelmeyi Kur’an’in uygun
gormedigini belirtmis, Kur’an’in diinyevilesmeyi isteyen kitap oldugunu ve tevhidin anlaminin
diinya ve ahiretin birligi oldugunu, diinya ile ahiret arasinda dengenin iyi bir sekilde tesis
edilmesi gerektigini, ahiret hayatinin diinya hayatinin bir uzantisi ve diinyada ekilenlerin hasat
yeri oldugunu belirtmistir. Ayet-i kerimede “Insanlardan bazilar: séyle der: ‘Ey Rabbimiz, bize
diinya hayatinda ver!’ Boyleleri i¢in ahiret yurdunda bir nasip yoktur. O insanlardan bazilar
da soyle ister; “Ey Rabbimiz! bize diinya hayatinda da ahiret yurdunda da giizellik ver! ve bizi
yakict atesten koru! Iste boyle divenlere hakettiklerinden bir giizellik vardir.”?*® ayetlerinden
anlasilanin diinyada da ahirette de giizellikleri istemek gerektigini ve baska ayette de “Allah in
sana sunmus olduklart nimetler ile ahiret yurdunu bulmaya ¢alis, diinyada da nasibini unutma.
Allahin sana hos muamelede bulundugu gibi sen de hos davran/Allahin sana ikram ettigi gibi
sen de ikram et. Yeryiiziinde bozgunculuk yapip durma, ¢iinkii Allah bozgunculuk yapanlari

sevmez.”?!’” Bu ayetlerde diinya ve ahiret dengesinin dikkatli bir sekilde kurulmas1 gerektiginin

acikca ortaya koyuldugunu ifade etmistir.?*®

Oztiirk, Kur’an’da belirtildigi {izere Allah’in kimseyi vekil yapmadigin1 kendisinin
yerine koymadigint yegane yaratict ve vekil kendisinin oldugunu peygamberler dahil, hig
kimseyi vekili yapmadigin1 “Allah bize vekildir! Ne giizel Vekil dir OI’?*° ayetinde anlasildig
gibi bu vekilin sadece kendisinin oldugunu “De ki, ‘Ben sizin vekiliniz degilim.”??° “Biz seni
onlara gozetleyici yapmadik. Vekil de degilsin sen onlara.”*?* “Size vekil ben degilim.”*?
“O’nun disinda veliler bulanlara gelince, onlar iizerindeki gozetleyici de Allah’tir. Onlara sen

223 ayetlerinden de peygamberlerin vekil olmadiginin anlasildigim, Ziimer

vekil degilsin.
stiresinin 36. ayetinde, “Allah, kuluna yetmiyor mu, Kafi degil mi? ....” beyanindan Allah’in
herseye yetecegini bunun disinda vekil aramanin Allah’a ortaklar edinme ménasina gelecegini
belirtmistir. Allah’in isimlerinden biri olan Kafi’nin, yarattiklarinin araya bir vasita koymadan

her tiirlii istek ve ihtiyaclarina, cevap veren kudret sahibi anlaminda oldugunu beyan etmistir.

25 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 284.
216 e|-Bakara 2/200-202.

217 e|-Kasas 28 / 77.

218 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 286.
219 Al-j imran 3/173.

220 o|-En’am 5/66.

221 e|-En’am 5/ 107; ez-Ziimer, 39/41.

222 Y{nus 10/108.

223 ¢5-Shira 42 /6.
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Allah disindaki her ne olursa olsun dokunulmaz-kutsal vekil olarak kabul etmek, sirkin bariz
niteliklerinden biri oldugunu Kur’an insanin, yedek ilahlar edinmemesi icin 1srarla uyarida
bulundugunu, Allah disindaki varliklarin vekil edilmemesi gerektigi, Fatiha stresindeki:
“Yalniz sana kulluk eder, yalnizca senden yardim talep ederiz!” sdziinde bu uyarmin formiile
edildigini belirtmistir. Kur’an’in “Birini vekil edinecekseniz, bu yanhz Allah olmalidir’?**
uyarisinda bulundugunu, yine baska bir ayet-i kerimede de “De ki, ‘Ey insanlar! Su bir gercek
ki, hak size Rabbinizden gelmistir! Artik iyiye yonelen kendisi i¢in yonelir; dogru yoldan ¢ikan
da kendi aleyhine cikmis olur. Ben sizin iizerinize vekil degilim.”*?® “Allah’in insanlar icin
dilediginden baskasi asla kimseye erisemez. O, bizim mevidmizdir. Miiminler sadece Allah’t

vekil edinmelidirler.”??¢ Peygamberin vekil degil, yalniz Allah’in vekil yapilmasi gerektigi

vurgulanmistir.

Oztiirk, diinyadaki yaratilanlar yani varliklar ve evrenle alakali ayetlerden yola ¢ikarak
bu ayetlere degisik yorumlar getirmis, Kur’an’a gore varliklarda ve evrende her zaman yeni
oluglar meydana geldigini, varlik ve evrenin olusumlarinin birbirini izleyen gelismeler
oldugunu Kur’an’a gore, yaratilis ve yaratmanin her zaman devam ettigini, yaratici kudretin

221 ayetinde agikca belirtildigini ifade etmistir. Oztiirk,

“her daim yeni bir yaratma ve olustadir.
diinyanin her giin azar azar kiigiilmekte oldugunu fakat Ote yandan, kainatin ve
yaratilisin/yaratilmiglarin devamli biiylimekte/artmakta oldugu diisiincesi Kur’an’in acik bir
sekilde ifade ettigi gerceklerden biri oldugunu “Allah halkedis ve yaratilista diledigini
arttirir.”*?® dyetiyle bunu teyit ettigini belirtmistir. Tanrinin, varliklardaki arttirma eyleminin
hayvanlar i¢in de gegerli oldugunu, bir yandan evrende yeni sistemler olusurken bir taraftan da
yeni canlilar halkettigini Yasin sGiresinin 36. ayetinde Allah’in hi¢ kimsenin bilmedigi nice
ciftler yarattigini, evrende yeni yeni farkli alanlarin meydana getirildigine dikkat ¢ekildigini
Zariyat siresinin 47. ayetinde ise konuya daha ileri seviyede bakildigin1 ve: “Semaya gelince
biz o gogii ellerimizle yerlestirdik. Hig¢ siiphesiz, biz genisleticileriz.” ayeti ve biitlin veriler
degerlendirildiginde evrenin, siirekli yenilendigini ve yaraticinin bu olusun bizzat iginde
oldugunu bu Ayet bu gercegi: “Gokleri biz ellerimizle yerlestirdik.” Ayetinde gegen,
‘ellerimizle’ ifadesinin ilavesi degisik bir duruma dikkat ¢ektigini o gergegin ise Yaraticinin,

siirecin bizzat i¢inde oldugunu gosterdigini beyan etmistir.

224 Yinus 10/67; Tbrahim 14/12; ez-Ziimer 39/38
225 Y{inus 10/108.

226 et-Tevbe 9/51.

227 er-Rahman 55 /29.

28 Fatir 35/ 1; ez-Zariyat 51/ 47.
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Oztiirk, yasamm yani bu diinya hayatinin amacinm siirekli ¢alismak is iiretmek
oldugunu Kur’an’a gore, yasamin ve tekamiiliin gayesinin siirekli eylem oldugunu Kur’an’in
bu diisiincesini “O zaman bir isi bitirirsen veya yorulursan yeni bir ise koyul!”??° ayetleri ile
ifade ettigini ayrica, Kur’an’daki ibadet kelimesi de yeni bir sey liretmek anlaminda bir ifade
oldugunu vurgulamistir. Kur’an’da ¢ok gegen amel kelimesinin sozliikteki anlami, niyetli
davranig, hareket, is, eylem anlaminda oldugunu ve bu kelimeyle birlikte fiil s6zciligii de ¢ok
kullanildigini beyan etmistir. Kur’an’in insanin niyet ve suurlu biitlin faaliyetlerini amel olarak
kabul ettigini Kur’an ¢ogu yerde, iman kelimesi ile amel kelimesini birlikte zikrettigini, imanin
amelle kucaklasmas1 gerektigine vurgu yapmustir. Oztiirk, Miilk sresinin 2. Ayetine gore,
insanin hayatta olmasmin gayesi dogumu ile 6liimii arasindaki amellerinin yekiinu ve bu
amellerini gdrmesinin araci oldugunu belirtmistir. Insanin karsilastig1 her sey, onun amelinin
sonucu oldugunu higbir sikint1 ve zorlugun insan elinin iiriinii olmadan ortaya ¢ikmadigini “Kim
zerre kadar iyilik islese onun miikafatini ve kim de zerre miktarinca kotiiliik yaparsa onun

» 230 ayetinde agikga belirtildigini, Amelin giizel olusuyla da amel

karsiligi ona verilir.
sahiplerine farkli derecelerin verildigini “Nimetlerin giizelligi ve seviyeleri de amellere gore
belirlenir.”?®! ayetiyle bildirildigine isaret etmistir. Amel konusunun Kur’an’daki énemli iki
yoniine daha isaret edildigini birinci olarak amel-zaman iliskisi oldugunu, Asr slresinde
Kur’an’in zamana yemin ederek amel konusunda zamanin ne kadar degerli olduguna dikkat
cektigini, zamanin kullaniminda ihmalkar davrananlarin, yani zamani uygun bi¢imde
degerlendiremeyenlerin hiisranda olacagini belirtmistir. Ikinci olarak ameller arasma bosluk
sokmamak gerektigini Insirah sfiresi’nin yedinci ayetinde “Bir isi bitirdiginde ardindan hemen
veni bir ise koyulup, yeniden yorul.” ilkesinin isletilmesi gerektigini, amellerin Kur’an
acisindan en 0nemli noktasinin amelin niteliginin (salih) oldugunu ifade etmistir. Kur’an’in
amel icin “salih” kelimesini ¢ok kullandig1 bu kelimenin kokiiniin sulh oldugunu sulh ve salah,
nefret, bozgunculuk, cekisme, kotiliik, kavga ve didismenin ziddi anlaminda oldugunu
Kur’an’in, salih amel yapmayanlarin yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya gayret gostermis olacaklarini

sdyleyerek bu zithiga vurgu yaptigin belirtmistir.232

Oztiirk, salah ve sulhu esas alan kisinin davranislarina salih dendigini, Kur’an’in salih
ameli, insana hizmet ve baris1 saglamaya doniik biitiin diisiince ve faaliyetler diye ifade ettigini

salih amelin dhireti kazanmanin {i¢ ana sartindan biri oldugunu diger iki sartin ise Allah’a ve

229 g|-Ingirah 94/5-7.

230 g|-Zilzal 99/7-8.

231 g|-En’am 6/ 132; el-Ahkaf 46/ 19.
232 5ad 38/ 28; Yanus 10/ 81.
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ahiret giiniine iman etmek?? oldugunu ifade etmistir. Kur’an’mn “Rabbine kavusmayr uman,
salih amel sergilesin.”?® ilkesini ortaya koydugunu ve salih amelin degerini Kur’an, “/man

99 235

eden ve salih ameller yapanlar insanlarin en hayirlilaridir. seklinde ifade ettigini

bildirmistir.2®

Oztiirk, burada ibadet kavramina deginmis hayatimizda Kur’an’a gore nelerin ibadet
olarak degerlendirildigine acgiklama getirmistir. Kur’an’in ibadeti is yapmak, deger iiretmek
olarak ifade ettigini, ibadet kelimesinin kokii olan “‘abd” veya “dbid” ise bu isi yapan kisi
manasma geldigini ibadetin bu anlami Kur’dn’daki amel (is yapmak, deger {liretmek)
kavramiyla beraber ele alindiginda insan, siirekli amele yani is ve iiretime yonlendirilmekte,
Kur’an kendisine inanlara “Allah in dinine yardimci olun*" emrini vermekte ve “Allah, kendi
dinine yardim edene tabiki yardim edecektir”®*® beyanini agikladigmi bildirmistir. Allah’a kul
olmak demek, salih amel yani siirekli is ve iiretim yapmak demek oldugunu, insanlarin ve
cinlerin halkedilme gayelerini gosteren ayette “Ben insanlar: ve cinleri sadece bana ibadet
etsinler diye yarattim.”? beyaniyla insanlara istikamet ¢izdigini belirtmistir. Kur’an’daki
ibadet ve ubldiyetin basit bir kulluk olmadigimi 6zgiir ve aktif bir kisiligin Yaratici ile
biitiinleserek varlik-olus sertiveninde daha etkin bir yol almasinin Kur’an’1n tavsiyesi oldugunu,
ibadetleri belirli bir mekana hapsedip tespih ¢ekmek veya irade ve diisiinceyi tabularin esiri
yapmak, uyusuk hale gelmek degil, tiim yeryiiziinde insanligin hayrina ve hayatin tekamiiliine

hizmet amaciyla siirekli deger iiretmesi gerektigini belirtmistir.24°

Bu kisimda Oztiirk’iin Kur’an’daki c¢okluk kavrammi ele alisini bu coklukla ne
kastedildigini ifade ettigi goriislerini ortaya koyduk. Oztiirk Kur’an’in istedigi davranislarin en
basinda insanin sorumluluklarini yerine getirmesi geldigini, bu sorumluluklar: yerine getirmek
icin de nitelikli niifus artiginin sart olduguna vurgu yapmistir. Niifusun smirsiz ve niteliksiz
artisinin insani yozlastirdigini yahut yok ettigini, Kur’an’m, ¢okluk kavrami ile mal ve evlat
coklugunu kastettigini ve bu ¢coklugun niteliksiz olmast durumunu da bir aldanis ve yozlagsma

olarak gordiigiinii belirtmistir.24!

233 g|-Bakara 2/63; el-Maide 5/69.

234 o]-Kehf 18 /110.

235 g|-Beyyine 98 /9.

236 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 305.

237 es-Saf 61/14.

238 g]-Hac 22/40.

239 gz-Zariyat 51/56.

240 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 307.

241 Y{inus 10/ 92; el-Bakara 2/243; Had 11/17; Ydasuf 12/38, 40, 68,103; er-Riim 30/ 30; el-Mii’min 40/82
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Oztiirk, Kur’an’in niifus ¢okluguna giivenmenin ne denli yanls olduguna Huneyn
savaginda yasananlart 6rnek verdigini ve miisliimanlara niifus ¢okluguna giivenmemeleri
noktasinda uyar1 yaptigini: “Yemin olsun ki, bir¢ok yerde Allah size yardim etti. Huneyn
giintinde de. Hani siz ¢oklugunuza giivenmistiniz de bu, hi¢hir iginize yaramamisti. Yeryiizii

95242

genis oldugu halde size dar gelmisti. Sonra da gerisin geriye ka¢cmistiniz. ve ayni sekilde su

ayette de: “De ki, ‘pisligin fazlaligi seni saskina cevirse de pislikle temiz aym olmaz.”**
ayetlerinde bahsedilen c¢ogunluk niteliksiz ¢ogunluk oldugunu akillarini igletmeyen,
diisiinmeyen, arastirmayan, gézlemlemeyen daima niteliksiz ¢ogunluk oldugunu, burada en
kotli durumun mal ve evladin fazla olmasi ile 6viinmek oldugunu ve bu 6viinmenin bu ¢oklukta
one gegme yarisi (tekasiir) olarak gosterildigini ifade etmistir. Ayet-i kerimede bu durum “Bilin
ki, igreti-sefil hayat, bir oyun ve eglenceden, bir siisten, aranizda bir 6viinmeden, mallarda ve

244 seklinde belirtmis, Tekasiir kavraminin

evilatlarda artma yarisindan ibaret bir durumdur...
ise insanin niteligini degil niceligini 6n plana ¢ikarilisin1 kinamak i¢in kullanildigini ve stirede
su sekilde: “O ¢okluk hirsi sizleri aldatti, oyaladi. Oyle ki, kabirlere gidip onlari saydiniz. Ama
is o sekilde degil, yakinda gercegi anlayacaksiniz. Haywr, haywr! Is o sekilde degil. Cok yakin
bir zamanda bileceksiniz. Is sizin sandiginiz gibi degil! Ne olurdu, kesin bir sekilde bilseydiniz!
Yemin olsun ki, mutlaka o sizin i¢in hazirlanmis cehennemle karsilasacaksiniz! Yine yemin
olsun, onu gozlerinizle ¢ok net goreceksiniz. Sonra o giin, size verdigimiz her seyden kesinlikle
sorguya ¢ekileceksiniz!**® beyanda bulundugunu ifade etmistir. Kur’an’da niifusun niteligini
on plana ¢ikaran ayetler oldugunu: “Sayilari az olan nice topluluk, sayilart ¢ok olan nice
topluluga Allah’in yardim etmesiyle iistiin gelmistir.”**® “Ey Peygamber! inanlar: savasmaya
tesvik et! Sizden miimin yirmi kisi olsa, inkar edenlerden iki yiiz kisiye iistiin gelir; sizden yiiz
kisi olsa, onlardan bin kisiye tistiin gelir. Ciinkii onlar geregince akledemeyen bir topluluktur.
Allah sizin yiikiiniizii hafifletti. Sizde bir zaafin var oldugunu bilmistir. I¢inizden Allah’a
giivenen yiiz kisi olursa, iki yiiz kisiye tistiin gelir, sizden bin kisi olursa, Allah’in lutfuyla iki
bin kisiye tistiin gelir. Allah, sabredenlerin yamindadir!”®*' ayetlerine gore, basarinin arkasinda

iki faktor oldugunu ve bunlarin da iman ve sabir degerlerinin oldugunu ifade etmistir.

Oztiirk, Kur’an’1n nitelikli niifus konusundaki goriisiiniin bir kanit1 olarak Nis4 s{iresinin

3. ayetinde “Yetimler konusunda adaleti saglamayacaginizdan endise ederseniz, sizin igin helal

242 ot-Tevbe 9/25.
243 a]-Maide 5/100.
244 a|-Hadid 57/20.
245 at-Tekastir 102.
246 a|-Bakara 2/249.
247 o|-Enfal 8/65-66.
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olan eslerden ikiger, iicer, dorder nikahlamanizda sakinca yoktur. Eger aralarinda adaleti
koruyamayacaginizdan ¢ekinirseniz, bir tek esle yahut anlasmalilariniza ait olanlarla yetinin.
Iste bu, ailede kisi sayisim cogaltmamaniz icin en uygun yoldur/ agir aile sorumlulugu altina
girmemeniz i¢in en uygun davramstir/fakirlesmemeniz i¢in en uygun davranistiv/yanlishga
meyletmemeniz icin en uygun yoldur.” ifadelerini gostermis ve bu ayette evlilikle ilgili bir
diizenleme yapilirken, birey sayisinin artmamasi yoniinde bir tavsiyede bulunuldugunu iddia
etmistir. Kur’an’in dort kadinla evlilige izin verdigini fakat tek esliligi tavsiye ettigini ve bunun
sebeplerinden biri olarak da az sayida ¢ocuk yapilmasinin daha saglikli olacaglr yorumunu
yapmis, Kur’an’in nitelikli niifusta israrli oldugunu “Sayiniz ne kadar ¢ok olursa olsun size
zerre kadar fayda saglayamaz. Allah iman edenlerle beraberdir.”*® Ayetini de delil gostererek
sayisal ¢ogunluktan ziyade niteligin one ¢ikarildigim iddia etmistir. *® Tabi bu Ayetteki
kastedilen mana Oztiirk’iin dedigi gibi cocuk sayisinin artis1 ile ilgili degil, esler arasindaki
adaleti saglama endisesiyle iliskili oldugudur. Yoksa Oztiirk’iin dedigi gibi niteliksiz niifus

artist gibi bir durumdan bu ayette bahsedilmemektedir.

Oztiirk, Kur’an’da efendiler ve agalar diye bahsedilen bir gurubun oldugunu ve bu
efendiler ve agalar diye tabir edilenlerin miisliiman kitleyi mahfettigini efendiler ve kodamanlar
tabiri, Ahzab slresinin 67. ayetinde aynisi ile bugiin kullandigimiz anlamda kullanildigini: “Hi¢
stiphesiz Allah, inkdar edenleri lanetlemis ve onlar i¢in ¢etin bir azap hazirlamistir. Onlar uzun
siire azaba ugrayacaklardir. Orada ne bir dost vardir ne de bir yardimci. Zaman gelir,
bedenleri atesin iginde yakip kavrulur ve soyle derler ‘Bize lanet olsun. Allah’t keske inkar
etmeseydik, keske resulii dinleseydik!’ Ve derler ki, ‘Rabbimiz! Biz, biiyiiklerimize/ egemen
odaklara/ karanlik iizerine egemenlik kuranlara/ korku salanlara/ karanligi dost edinenlere ve
baslarimiza/ kodamanlarimiza/ putlastirdiklarimiza uyduk ve onlar bizi dogru yoldan
ctkardilar! Rabbimiz, onlari biiyiik bir lanet ile lanetle onlara azbin ikiye katla!”*° ayetinde
acikca goriildiiglinii belirtmistir. Tabiin miifessirlerinden Katdde bin Didme (6. 118/736),
ayetteki “efendiler ve biiyilikler” hitabindan kastedilen seyin ser ve sirkte reislik edenler
oldugunu, son zaman miifessirlerinden Irakli Mahmut el-Aldsi (6. 1854), ayette gegen
“efendiler ve biiyiikler” tabiriyle ulemanin kastedildigini belirttigini ifade etmistir. Oztiirk,
Kur’an’ ifadesinde bu efendi ve kodamanlarin kendilerine itaat edenler oldukga ilahlasacagini
ve bundan sonra iki kotiilik putunun ortaya cikacagini, bunlardan birincisinin maddi-sosyal

hayata hakim olan put, ikincisinin manevi-ruhsal hayata hakim olan Allah ile aldatici put

248 o|-Enfal 8/19.
249 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 315.
250 6] Ahzap 33/63-68.
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oldugunu iddia etmistir. Ayette gecen ‘sadet’ kelimesinin kitlelere ve bu kitlenin mallarina
egemen olan, egemenlik kuran, kalbi kati olan kisi demek oldugunu, ikinci kelime olan
kberanin ise bas, kodaman, putlagtirilmis kisi anlaminda kullanildigini, Kur’an’in, bu
kelimenin tekil manasini iki yerde put anlaminda kullandigim®?! aymi kokten gelen “Ekabir”

2

lafzinin ise “miicrimler” yani agir suclular olarak nitelendirdigini 2> ve biitiin putlari,

putlastirilmis sahislara dontistimii olduguna dikkat ¢ekmistir.?>3

Oztiirk’iin Kur’an yorumlarindan bir tanesinin de imanla inkarin ¢atismasi oldugunu ele
almis bu catismay bir istiz’af istikbar ¢atigmasi olarak gordiigiinii istiz’afin, Kur’an ifadesiyle
zay1f ve kiiciik gorerek ezmek ve somiirmek anlamina geldigini, bu kelimenin karsitinin da
istikbar oldugunu yani kendini biiylik ve gliclii gorme anlamina geldigini ifade etmistir. A’raf
stiresinin 137. dyetine gore, Allah’in istiz’afa ugrayanlar1 yeryiiziinde hakim kilmak istedigini
ve Kur’an’in hayatin temeline ezilen-ezen catismasini yerlestirdigini, peygamberler de dahil
istiz’afa maruz birakildiklarin1 belirtmistir.?** Kur’an’in Miistaz’afiin kelimesi ile Islam’mn ilk
zamanlarinda zuliim ve iskenceye maruz birakilan yoksul ve kimsesiz miisliimanlar1 kastettigini
Kur’an, ezen-ezilen ¢atismasina bir de ‘dini inanisindan dolay1 ezme’ meydana gelmesin diye,
dindarlig1 insanlar arasinda tistiinliik 6l¢iisii olmaktan ¢ikardigini Kur’an’in, higbir din, 1rk, renk
ayrimina tabi tutmadan miistaz’aflara yardimi insani bir sorumluluk olarak gordigiini

belirtmistir.?%®

Oztiirk, Kur’an’in emegin hakkinin verilmesi gerektigini, haksiz yere kimsenin emegine
g6z dikilmemesi gerektigini, Kur’an’in, insanin yaratilis sebebini ‘deger liretmek’ (ubtdiyet-
aboda) olarak belirledigini, ‘kulluk’ olarak terciime edilen ‘ubddiyet’ kelimesinin esas
anlaminin is yapmak, eylemde bulunmak, kisaca deger liretmek manasina geldigini ifade
etmistir. Birinin TUrettigi degerin, bir baskasin1 yliceltme aract olmadigmi, Kur’an’in
kapitalizmin emegi bogmasina miisaade etmedigini belirterek Kur’an’in, zenginlerin malinda
fakirlerin paymnim bulundugunu acikca ifade ettigini Zariyat stresinin 19. ayetinde “/htiyac
sahibleri icin, muhtaglar i¢in onlarin mallarinda haklar: vardir.” ayni hakkin, En’am siiresinin
141. ayetinde de “Allah hakki” olarak ifade edildigini, Kur’an’in bir ideoloji veya hukuk kitab1
olmadigint olmas: gerekenlerin ilkelerini ortaya koyarak insandan gerekeni yapmasini

istedigini ifade etmistir.?>®

251 el-Enbiya 21/58,63.

252 g|-En’am 6/123.

253 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 333.
24 el-A’raf 7/75,150.

255 en-Nisa 4/75.

26 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 355.
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Kur’an’in rahatsiz oldugu konulardan birinin nimet genisli§ine bagl olarak servet
azginlig1 oldugunu sdyleyen Oztiirk bu konu ile ilgili ilging yorumlar yapmustir. Bu servet
azgmhigm Kur’an’da “teref” (itraf) kavramiyla ifade edildigini ve Kur’an’mn temel
kavramlarindan biri oldugunu ve servet azginligi ve nimette genislik olduguna isaret etmistir.
Bunu da Kur’an’in teref (itraf) diye belirttigini ve ‘tiirfe’ kokiinden tiireyen bir kelime
oldugunu, ayn1 kokten gelen tetrif de mal coklugunun kisiyi azginliga diistirmesi oldugunu yine
ayni kokten gelen istitrafin ise mal ¢coklugu sebebiyle Firavun gibi azmak anlaminda oldugunu
beyan etmigtir. Kur’an’in bu miitref tipleri insanligin huzur ve bariginin yollarini tikayan bir
bela olarak gordiigiinii, biitiin peygamberlerin bu bela ile miicadele ettiklerini acik bir sekilde
Oniimiize koydugunu su ayette “Biz, hangi beldeye bir uyarict gondermissek, oranin servet ve
refahla Firavunlasmis kodamanlart insafsizca séyle soylemislerdir “Biz, el¢iligini yaptiginiz

1”257 ifade etmistir. Kur’an’a gore, insan hayatini iskenceye

sey ne ise onu inkar ediyoruz
doniistiiren, toplumda adaletsizlik olusturan en biiyiik zulmiin, refah ve bolluktan kaynaklanan
azginlik oldugunu, toplumlarin ve medeniyetlerin yiikselis donemlerinde ¢aba ve gayretin
egemen oldugunu, ¢okiis donemlerinde ise itrafin ve miitreflerin hakim durumda olduklarini
vurgulamistir. Isra stresinin 16. ayeti “Biz bir beldeyi/medeniyeti cezalandirmak istedigimizde,
onun servet ve bollukla Firavunlasmis kodamanlarini baglarina idareciler atariz/ onlar
yoneticiler yapariz da onlar da orada fesada yonelik yoneticilik sergilerler. Boylece o belde/
medeniyet i¢in azap hak olur, biz de bélgenin iistiinii altina getiririz.” Miitreflerin basini
cekenlerinin her toplumda bir kodamanlar gurubu olusturdugunu Kur’an’in bu gurubu aliler
(yukaridakiler, iisttekiler) veya mele (kodaman kadro) diye tanimladigini1 bunlarin ‘alisiimisa
ters’ olan her seye peygamberler de dahil kars1 ¢iktiklarina isaret etmislerdir. Kur’an, boylece
olusumun temeline ezen ve ezilen gatigmasini koydugunu bu etkilesimde ezmenin nesnesi,
cogunlukla ekonomik unsurlar, bazen de baska unsurlar olabilecegini, Kur’an’in buna “iist
tabaka ile ezilenlerin kavgasi” tabirini kullandigini ifade etmistir. Miitreflerin belirgin
ozelliklerinin gegici zevklere diiskiinliik, zuliim ve baski, gelenekleri tabulastirmak... oldugunu
‘Stirekd’ ve ‘endad’ diye belirtilen ilahlarin diinyalik dagitarak basarili olduklarini belirtmistir.
Kur’an’m: “Derler ki, ‘Seni tesbih ederiz; senin ardindan evliyaya tabi olmamiz bize
yvakismazdi. Ama sen onlart ve atalarini 6ylesine riziklandrdin ki, zikri/ Kur’dn’t akillarindan

258 ayeti diinyalik dagitan atalarina tabi

ctkarttilar ve feldkete siiriiklenen bir toplum oldular.
olduklarini belirtmistir. Kur’an’in basariya ve zafere erisilmesinde emek ve gayreti tek faktor

gordiigiinii ve terefin bu varolus kaidesini tersine ¢evirdigini, Kur’an’in mallarda ve servetlerde

257 as-Sebe’ 34/134.
258 g|-Furkan 25/18.
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hak sahiplerinin hakk1 oldugunu net bir sekilde ifade ettigini belirtmistir.?>® Mustafa Sibai’nin
Islam Sosyalizmi adl kitabinda Imam Safii’nin, bu servetlerde fakirin hakki o malin sahibinin
haklarindan daha 6nde geldigini ¢iinkii Kur’an’in, o malin kullanilabilmesi i¢in fakirin hakkinin

oncelikle verilmesine bagli oldugunu ifade ettigine isaret etmistir.2%

Oztiirk, Kur’an’in ana konularindan birinin de israf konusu oldugunu belirtmis,
Kur’an’m israfi biiyiik su¢ olarak nitelendiren kitap oldugunu israfi da sefalete gotiiren bir
davranig oldugunu, ayeti kerimede “Yiyiniz, iciniz fakat isrdf etmeyiniz! Allah israf edenleri
sevmez.”?®! Tavsiyesinde bulundugunu belirtmistir. ‘Israfin kelime anlami olarak zulmetmek
anlamina geldigini, zaman i¢inde kazandigi ve giiniimiizde kullandigimiz anlamiyla da
savurganlik manasinda kullanildigina vurgu yapmistir. Kur’an’in, “Nasil iiretebilirim?” diye
cabalayan insani ylicelttigini, tiikketen insan1 da hos karsilamadigini ¢iinkii birisinin ihtiyacindan
cok harcadiginda bir baskasinin ihtiyacini karsilayamamasina sebep olacagini vurgulamistir.
Kur’an’a gore kapitalizmin israf ekonomilerinin fikir kaynagi ve bir zuliim diizeni oldugunu
nimetlerin, servetlerin de belli ellerde toplanmasina yol actig1 icin Kur’an buna kars1 ¢iktigini
ve ayet-i kerimede “Mal ve servet, sizin sadece zenginleriniz elinde dolasan bir giic ve iistiinliik
vasitasi olmasin!”?%? uyarisinda bulundugunu israfi bir “seytani bir telkin” olarak tanittigini ve

israfa dalanlar1 seytanin dostlari olarak gosterdigini belirtmistir.?%

Oztiirk, Kur’an’a ayetler 1s13inda genis bir tanim getirmis giiniimiiz meselelerine
Kur’ani noktada farkl1 bir bakis agis1 kazandirmustir. Oztiirk, Kur’an’1 zamanlar {istii kitabin
zamanlar Ustli mesaj1 olarak nitelemis israrla Kur’an okumanin 6nemi tizerinde durmustur.
Kur’an’m ilk emrinin oku oldugunu bunu biitiin ibadetlerden daha iistiin olduguna vurgu
yapmustir. Insanligin iginde bulundugu bu sikintili durumdan kurtulmasinin tek yolunun Kur’an
verilerini iyi anlamaktan gectigini aksi taktirde belirttigi durumlar igerisinde helak olup
gidecegini belirtmistir. Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz? adli hacimli bir eser yazarak
Kur’an’t ¢ok yonli tarif etmistir. Bu tanitimi yaparken bazi ayetleri de kendi bakis agisi
dogrultusunda yorumlamis, aslinda bazi ifadelerinde Kur’an’in kastetmedigi ifadeleri kendi
goriisiine uygun oldugundan sanki Kur’an’da gegiyormus gibi aktardig1 gériilmiistiir. Ornegin
Nisa stiresi {i¢iincili ayetinde gecen dort kadinla evlenme meselesini, ¢ok kadinla evlenmenin
¢ok cocuk olmasina baglamis bunun da niteliksiz niifus artisina neden olacagini belirtmis,

halbuki ayet cok kadinla evliligi tavsiye etmemis bunun sebebinin ise aralarinda adaleti

29 gz-Zariyat 51/19; el-En’am, 6/141; el-Isra, 17/26; er-Raim, 30/38.

260 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 363.

%61 el-A’raf 7/31; el-En’am 6/141; el-Isra 17/26-27; en-Nisa 4/ 6; es-Suara 26/ 151.
262 e|-Hasr 59/7.

263 Oztiirk, Kur’an’1 Tantyor musunuz?, 373.
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saglanamayacak olmasinin nedeni oldugu kastedilmistir. Oztiirk’iin degindigi 6nemli
noktalardan biri ibadetten kastedilenin ne oldugunu agiklamis, ibadetin daima is liretmek, deger
tiretmek anlamina geldigini ve Miisliimanin daima hareket halinde ve salih ameller yapmak

gayreti i¢inde olmasi gerektigine isaret etmistir.
2.6. Degisik Anlamlar Verdigi Baz1 Kelimeler

Oztiirk’iin Kur’an’da gegen bazi kelime ve kavramlara gectigi yerlerdeki siyak ve
sibakindan bagimsiz kelimeye baglamindan farkli anlamlar verdigi goriilmiistiir. Arap dilinde
bir kelime bir¢ok manaya gelebilmekte bu manalardan hangisi dyetin anlam biitlinliigiine uygun
diiserse geviri yapanlar ayetin anlam biitiinliigiinii géz 6niinde bulundurularak gevirilerini bu
duruma gore yapmalar1 gerekmektedir. Oztiirk’iin Ayetin siyak sibakina ve anlam
biitiinliglinden bagimsiz kelimenin olasi maéanalarindan kendi goriisiine uygun hig
kullanilmayan manay1 vererek ve sonugta ortaya bagka bir anlam ¢iktig1 goriilmiistiir. Biz bu

kisimda konuyla ilgili birkag 6rnek vererek degerlendirmede bulunacagiz.
2.6.1. Tesbih Kavram

Oztiirk, Kur 'dn’daki Islam kitabinda Isra stresinin 44. Ayetinde gegen tesbih kavramina
farkli bir mana vermis bu kelimenin biitiin varlik ve olusun, zerreden kiireye yani her seyin
Allah’1 tesbih faaliyeti sergiledigi bu evrenin en kiigiik yap1 tasi olan atomda ve atomun
biiyiitiilmiis hali olan galaksilerde de bdyle oldugunu belirtmistir. Oztiirk, tespih kelimesini
tanimlamis ve bu kelimenin ylizmek, 6zellikle uzay boslugunda yiizmek anlamina geldigini ve
Kur’an’in uzay boslugundaki cisim ve sistemlerin hareketlerini bu sekilde ifade ettigini iddia
etmistir. 64 Oztiirk, baska bir kitabinda tesbih kelimesinin kokiiniin “sebh” oldugunu ve
anlaminin havada ve karada hizlica hareket etmek manasina geldigini ve Kur’an’in biitiin

varliklarin yaratic karsisindaki davranislarii bu kelime ile ifade ettigini belirtmistir.%®

Bu kelime Oztiirk’iin ifade ettigi manalara gelmekle birlikte Kur’an’m asil kastettigi
mana Allah’1 tesbih etmek Yiice Allah’1 tenzih etmektir. Asil anlami, Yiice Allah’a ibadet

etmek konusunda hizli hareket etmek oldugunu belirtmistir.2%®

Oztiirk iin bu iddiasina cevap veren Mustafa Varli yetteki tesbih kavraminin yiizme ile
higbir ilgisinin olmadigini, bu kelimenin Allah’1 yiiceltmek, O’nu 6vmek, O’nu ayiptan,

noksanliktan tenzih etmek anlamina geldigini, Arapgada ayni kokten gelen “sebehe” kelimesi

264 Otiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 143. .
2% Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an’in Temel Buyruklar: (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1997), 29.
266 Ragib el-Isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Daviidi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1423), 475.
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ylizmek anlaminda oldugunu fakat “sebbeha” kelimesi ile hi¢bir alakasinin olmadigin
belirtmistir. Kur’an’1 Kerim’de ayni kokten gelen fakat degisik anlamlarda kullanilan bu kelime
doksan iki yerde gectigini bunlardan sadece birkag¢ tanesinin®®’ yiizmek anlaminda, birkag
yerde bulut anlaminda, diger biitiin yerlerde ise hep Allah’1 tesbih etme, 6vme, O’nu yiiceltme,

O’nu her tiirlii noksanliktan ve ayiptan tenzih etme anlaminda kullanildigini ifade etmistir. 268

Oztiirk bu kelimenin gectigi yerlerde ayetlerin siyak ve sibakina bakmadan kelimeye
kendi goriisiine uygun buldugu bir manay1 vermistir. Kald1 ki bu kelime en ¢cok Allah’1 tesbih

etmek manasinda kullanilmakta tek bir mana verilecekse bu mananin verilmesi gerekmektedir.
2.6.2. Diinya ve Ahiret Kavrami

Oztiirk’iin farkli anlam verdigi kavramlardan biri de En’am siresinin 32. ayetindeki
“igreti-sefil hayat” deyimidir. Oztiirk, bu deyimi bazilarmin diinya hayati diyerek yanls
terciime ettigini, ayette diinya hayati denmedigini, deni hayat yani igreti, basit, gecici hayat
dendigini ve Kur’an’in higbir yerinde diinya hayatinin kotiilenmedigini ve ayni zamanda
Kur’an’da diinya hayati diye bir tamlama olmadigini iddia etmistir. Kur’an’da diinya
kelimesinin yiiz on kiisiir yerde gectigini, isim olarak degil sifat olarak yer aldigin1 ve daima
hayat kelimesini nitelemek i¢in kullanildigina isaret etmistir. el-hayat ed-diinya tamlamasinin
karsiliginin basit, igreti, adi hayat anlamina geldigini ve diinya kelimesinin de adilik, igretilik
anlamindaki dendet kokiinden sifat oldugunu belirmistir.?®® Oztiirk, diinya kelimesini isim
olarak nitelemenin yerkiire anlamini ¢agristirdigin1 ve bunun sonucunda Kur’an’in diinyay1
kotiiledigi, insan1 diinyadan yiiz ¢evirmeye cagirdigi anlaminin ortaya ¢iktigini iddia etmistir.
Kur’an’in cografi ve astronomik anlamda diinyay1 ifade etmek i¢in arz kelimesini kullandigini,
Kur’dn’1in degersiz olarak niteledigi diinyanin ise insan1 Allah’tan uzaklastiran her tiirlii hos

olmayan davranislarin genel sifat1 oldugunu ifade etmistir.2"

Oztiirk bu ayetteki “Diinya hayat” kavramimi yanlis yorumlamis, onun dedigi gibi “el-
Hayat ed-diinya” tabirinin diinya hayati, deni hayat, basit, igreti, 4di hayat olmadigi aksine
buradaki diinya tabiri yakin anlamindaki “dena” kokiinden geldigi ve buna gore de “el-hayat
ed-diinya” tamlamasinin yakin hayat anlamma gelmektedir. Varli Oztiirk’iin belirttigi
anlamlarin ise denie kokiinden geldigini ve boyle bir kullanimin da Kur’an’da olmadigini

belirtmistir.2’* Oztiirk’iin burada ahiret hayat1 ile ilgili de Kur’an ifadeleri ile uyusmayan

267 el-Enbiya 21/33; Yasin 36/40.

268 Mustafa Varl, Hangi Islam? (Ankara: TDV Yayimn Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1999), 162.
269 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 176.

210 Ogztiirk, Kur 'an’in Temel Kavramlari, 95.

21t Varh, Hangi Islam?, 172.
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“ahirete Tmanin hayatin ve olusun siirekliligine iman oldugunu ve her sonraki anin bir
oncekinden daha ileri ve iistiin oldugunu belirtmekte ve sonsuz sayida ahiret oldugunu iddia
eden” ifadelerinde de kelimenin s6zlikk anlamini ele alarak bu kavrami zedeleyecek agiklamalar
yaptigia ve Kur’an’1n higbir yerinde birden fazla ahiretten s6z edilmedigine isaret etmistir. 2’2
Oztiirk bu ifadelerini teyid etmek i¢in Duha sfiresinin 4. ayetini “sonrasi/ ahiret/ gelecek senin
icin Oncesinden/ diinyadan/ ge¢misten/ elbette ki daha mutlu- kutlu olacaktir.” 6érnek olarak
gosterirken bile Ayeti yanls yorumladiginin goriildiigii bu Ayetin meali Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Kur’dn Yolu Medlinde ve daha birgok mealde “Ahiret senin i¢in diinyadan daha

haywrhidir” seklinde mana verilmistir.
2.6.3. Erzel-i Omiir Kavram

Oztiirk, Fatir siresinin 37. Ayetinde gecen “erzel-i émr” kavrammi yorumlarken,
“imkanlar iyi kullanmayarak, omrii, yani kendisine taninan siireyi heba edenlerin “erzel-i
omr”e yani tekamiil i¢in baslangic noktasina geri ¢evrileceklerini, Yasin stiresinin 68. ayetinin

de bu gercege dikkat ¢ektigini ifade etmistir.?"

Oztiirk, Nahl stresinin 70. Ayetinde geleneksel miifessir ve mealcilerin bu ve Hac siiresi
besinci ayetteki “erzel-1 dmr” (6mriin en basit ve diisiik noktasi) ifadesini ihtiyarlik ve bunaklik
olarak anlamlandirarak ayetin biitiin hikmetini yok ettiklerini, erzel-i démr’lin asil kastettigi
mananin insan hayatinin baslangi¢ noktasina geri dondiiriilmekten bahsettigini iddia etmistir.
Ayette kullanilan, “yiiraddii” fiili itilmek, atilmak gibi kiigiiltiicii mana ifade etmedigini aksine
geri ¢evirme veya basa dondiirme ifade ettigini buna gore, erzel-i 6mr’iin, dmriin baslangici,

tekamiil siirecinin en diisiik noktas1 anlaminda oldugunu iddia etmistir.?’*

Kur’an’1 Kerim’in higbir ayetinde Oztiirk {in belirttigi gibi “tekamiil siirecinin baslangig
noktasina geri dondiiriilme” anlamina gelen bir ifade olmadig1 ve “erzel-i dmiir” kavraminin da
bu anlama gelmedigini ifade eden Varli, Arapgada bu kokten bu anlama imkan veren higbir
ifade olmadigini belirtmistir. Varli, bu deyimin gectigi diger bir ayette de “en verimsiz ¢agin”
ifadesi giigsiizliik ve verimsizlik ¢agir anlamia geldigini ve bu mananin Rum siresinin 54.

ayetinde ve Yasin siiresi 68. Ayetinde aynen gectigini ifade etmistir.?’®

212 Varl, Hangi Islam?, 174.
213 Ogztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 109.
214 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 218.
215 Varh, Hangi Islam?, 123.
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2.6.4. Miibin Kavram

Oztiirk, Suara sfresinin ikinci 4yetinden bahsederken, Kur’an’in bir sifatinin da
“miibin” (agik-secik beyanda bulunan) oldugunu ve Kur’an’a muglak, anlagilmasi zor, miigkil,
herkesin anlayamayacagi kitap demenin kiifiir olacagini ifade etmistir. Miibin kelimesinin
beyan kokiinden bir kelime oldugunu ve aciklayan, agik acik gosteren anlamina geldigini
Kur’an miibin olduguna goére onda muglaklik, cetrefillik, anlagilmazlik olmadigini ifade

etmistir.?’®

Kur’an’1 Kerim’in bir sifat1 olan “miibin” kelimesinin Arapcada “bane” veya “ebane”
kelimesinden tiiremis ve hem lazim hem de miiteaddi olarak kullanildigini belirtmistir. Buna
gbre “miibin” hem “agiklayan” hem de “apag¢ik olan” anlaminda oldugunu ve sadece bir
anlaminin kullanilmasinin yanlis olacagini belirtmistir. Terim anlami olarak ise miibin;
Kur’an’1 Kerim’in kapali yoniiniin olmadigini her seyi en acik bicimde acikladigini yani
Kur’an’in apagik anlasilan bir kitap oldugunu ifade ettigini belirtmistir. Varli, miibin
kelimesinin Kur’an’da 119 yerde gegtigini ve sadece ikinci anlamda, yani apagik anlaminda
kullanildigint ve bu kelimenin “agiklayan” seklinde kullanilmasinin miimkiin olmadigini

belirtmistir.?”’

Kur’an kendisinin “miibin” apagik bir kitap oldugunu belirtmis fakat agiklayan “tebyin”
diye bir ifade kullandig1 goriilmemistir. Aksine bu ifadeyi Nahl suresi 44. Ayette «...Insanlara
indirdiklerimizi onlara aciklaman igin ve (iizerinde) diisiinsiinler diye sana Zikr’i (Kur’dn’y)

indirdik.” ifadesinde Peygamberimiz (sav) i¢in bu ifade kullanildig1 goriilmektedir.
2.6.5. Sagcilik Solculuk Kavramlari

Oztiirk, Vakia sdresinde igerisinde sag ve sol kavramlari gegen dyetleri agiklarken bu
ayetlerin sagcilik solculuk kavramlarina dayanak yapildigini iddia etmis herhangi bir kaynak
belirtmemistir. Bu stirede gecen meymene veya yemin; ugurlu bereketli, mes’eme ise Tiirkgeye
de gecmis olan som veya somluk anlaminda oldugunu, araplarin kendisinden kotiiliik beklenen
hayirsiz kisilere ashabul mes’eme, iyilik ve hayir beklenen kisilere ise ashabu’l meymene
dediklerini ifade etmistir. Ancak bu stirenin 45. ayetinde ashabu’simal, servet ve refahla simarip
azanlar olarak tanitildigini1 ve giinliik hayattaki solcu kavramindan ¢ok sagci kavramina yakin

oldugunu izah etmistir.?’® Bu son ciimlesinde yukaridaki soylediklerinin aksine, hem giinliik

218 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 122.
217 Varl, Hangi Islam?, 157.
218 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 119.
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siyasi kavramlar haline gelen sagcilik solculuk tabirini kullanmis, hem de Allah’in solcular
kismina dahil ettigi ziimreyi sagc1 guruba dahil ettigi anlasilmistir. Oztiirk, ayn1 ifadelerden
Allah ile Aldatmak kitabinda da bahsetmistir.?’®

Kur’an-1 Kerim’in bu ifadelerinin “ashabii’l yemin” veya “ashabii’s-simal” tabirlerinin
farkli siyasi guruplar1 birbirinden ayirma araci olarak kullanilan “sagcilik” ve “solculuk”
kaliplarina uydurulmasi hele de “ashabiis-simal”’in gilinliik hayattaki “sagc1” kavramina daha
¢ok uydugunu ileri siirmesi, beseri sistemler {istii olarak niteledigi kutsal Kur’an’t beseri

sOylemlere alet ettiginin acik bir gostergesi olmustur.
2.6.6. Hadis Kelimesini Degerlendirisi

Oztiirk’iin farkli bir sekilde degerlendirdigi kelimelerden biri de biitiin ayetlerde gegen
“hadis” kelimesidir. Oztiirk, bu kelimeyi sézliik anlamindan ¢ikararak 1stilahi anlamda almus
ve bu Kur’an s6ziinii Peygamberimizin séziine hamletmis, delil gostermemis, te’vil ve tefsirler
yapmustir. Ornegin Oztiirk’iin biitiin ayetlerde gegen “hadis” kelimesine verdigi anlamlara
baktigimizda kendi mealinde Yasuf stresi 111. ayetin mealini “Bu Kur’dn iftira yoluyla/yvalan
isnatlarla uydurulacak bir hadis/bir soz degil, aksine ontindekini tasdikleyici her seyi fasil fasil
ayrintilt kilicidir. Inanan bir topluluk icin de kilavuz ve bir rahmettir” seklinde verdikten sonra
sOyle bir agiklama yapmis: “Goriildiigii gibi Kur’an kendisini uydurma bir hadis olmamakla
nitelemekte ve boylece getirdigi dine sonraki zamanlarda bir y18in problem ¢ikaracak uydurma

hadislere mucize bir bigimde dikkat cekmektedir.” (...)?*° iddiasinda bulunmustur.

Oztiirk, hadis kelimesinin liigat anlamiyla s6z manasinda oldugunu fakat din dilinde
hadisin Peygamberimize izafe edilen s6z anlamina da geldigini?®! ve kendisinin mealinde
ayetlerde gecen “hadis” kelimesinin hepsinin Peygamberin soziine ithaf olundugu iddiasinda
bulunmustur. Oztiirk, Kur’an’in sz kavramima ‘hadis’ kelimesi ile vurgu yaptigini, ayetlerde
bir mucize olarak Kur’an’in kendisini sonraki zamanlarda dinin basina biiyiik sikintilar agan
uydurma hadislere kars1 uyardigimni iddia etmistir. Hadis kelimesinin Kur’an’da tiirevleri ile
birlikte 30 kusiir yerde gegtigini bunlarin 23 tanesinin dogrudan hadis sozciigii oldugunu ve
bunlardan sekiz tanesinin Kur’dn’a karst s6z olarak kullanildigini, kendisinden uzak

durulmasinin istendigini ve en ilging ve mucize kullanimin ise inig sirasi bakimindan 10. siire

219 Yasar Nuri Oztiirk, Allah ile Aldatmak (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2008), 38.
280 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 169.
281 Oztiirk, Kur’an 1 Kerim Medli, 12.
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olan Ytinus stresindeki 37. ayet ile 12. sGire olan Yusuf stresinde yer alan 111. ayetlerde

Kur’an’1n kendisini “uydurulmus hadis olmayan kelam” olarak tanittigin1 iddia etmistir.??

Oztiirk’iin bu aciklamalarina karst Varli, Kur’an Aayetlerinin tiimiinde ‘“hadis”
kelimesinin hep sdz veya haber anlaminda kullanildigini, Oztiirk’iin iddia ettiginin aksine Hz.
Peygamber’in sozii anlaminda olmadigini, dolayisiyla i¢inde hadis kelimesi gegen biitiin

ayetleri yanlis yorumladigini ifade etmistir.?®

Varli, hadis kelimesinin eski anlamindaki “kadim” kelimesinin ziddi1 ve “yeni”
anlaminda oldugunu, ayrica hadis kelimesinin s6z ve haber anlamlarina geldigini bu anlamdan
hareketle hadis kelimesinin tlirevlerinin; haber vermek, nakletmek, sOylemek, anlatmak
seklinde oldugunu belirtmistir. Bu kelimenin bu ayetlerde hep bu anlamlar1 ifade edecek
bicimde kullanildigin1 ve Kur’an’in bazi ayetlerinde Kur’an’dan soz edilirken, bu soz

99285

manasinda haze 'l hadis,?®* en giizel s6z anlaminda “ahsenii’l hadis”?® ifadelerini kullandigini

belirtmistir. 28

“Stinnet” ise sozliikte “yliz, yiiziin gorlinen yeri veya ¢evresi, tabiat, huy, fitrat, tutulan
yol, hal, tavir, gidisat, ¢igir, kanun, emir, hiikiim...” gibi anlamlara gelir.?®” Kur’an’da bu
kelimenin ¢ogul hali “siinen” ile birlikte on ti¢ yerde kullanildigini, hepsinde de liigat anlaminin

hakim oldugu goriilmekte ve Kur’an’daki kullanim sekillerinin;

1-  “siinnetii’I-ewvelin”: “Allah’in kanunu”,2%8
2-  “Siinnetullah”: “Allah’m adeti”,?®°

3-  “Siinnetuna”: “Bizim kanunumuz,”?%

4-  “Siinnetii men kad erselna”: “senden Once elcilerimize gonderdigimiz

kanunlar,”?%*

5-  “Siinen” : “kanunlarimiz” (¢cogul olarak),?%2

olduguna isaret etmistir. Varl bu ayetler topluluguna bakildiginda Kur’an’da su veya

bu sekilde gegen “hadis” kelimesinin ve onun tiirevlerinin hi¢bir yerde Peygamberimizin so6zii

282 Oztiirk, Kur’an’t Tanryor musunuz?, 55.

283 Varl, Hangi Islam?, 309.

284 g|-Kehf, 18/6.

285 ez-Ziimer, 39/23.

286 \arl, Hangi Islam?, 167.

287 Epubekir Sifil, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi (Istanbul: Rihle Kitap, 2019), 439.
288 o|-Enfal, 8/38; el-Hicr, 15/13; el-Kehf 18/55; Fatir, 35/43

289 el-Ahzap, 33/38; el-Ahzap, 33/62; Fatir 35/43; el-Mii’min, 40/85; Fetih, 48/23
290 sra Stresi 17/77.

291 fsra Stiresi 17/77.

292 Al-i imran 3/37; en-Nisa 4/26.
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anlamimda kullanilmadigmin gériildiigiinii belirtmistir. Ayrica Sifil, Oztiirk’{in belirttigimiz
biitiin ayetlerde gecen “hadis” kelimesini s6zliik anlamindan ¢ikararak 1stilahi anlamda almakta
ve sonucta bu Kur’an soziinii Peygamberimizin s6zii olarak kabul etmekte, delilsiz olarak sirf
sahsi goriisiinii esas alarak yaptigi te’vil ve tefsirlerin Kur’an’in tahrifine neden oldugunu ifade

etmistir.?%®

Oztiirk, Lokman sfiresinin altinc1 ayetindeki .. o yolu eglence aract yapmak icin hadis
eglencesi satin alirlar...” “hadis eglencesi” ifadesinin Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri
kastettigini iddia etmistir. Bazilarinin hadis kelimesini salt ‘s6z’ anlaminda terciime ettigini
Kur’an mucizesinin bu muhtesem tespitinin ortaya koydugu bu durumu gérmemeye ve
saklamaya ¢alistiklarini iddia etmistir. Kur’an’in s6z anlaminda kullandig1 kelimelerin basinda
‘kavl’ kelimesinin geldigini, ikinci sirada ‘kelam’ sézciigiiniin yer aldigini, hadis kelimesinin

“s6z” anlaminda terciime edilebilecek kelimelerin {igiinciisii oldugunu iddia etmistir.2%*

Varli, Oztiirk’iin belirttigi gibi bu ayetteki “lehvel hadis” ifadesinin Peygamberin
sozlerini kastetmedigini, mananm da Oztiirk’iin belirttigi gibi olmadigm ve buradaki méana
“bos sdz” anlaminda oldugunu belirtmistir. Yine Oztiirk, Casiye shresinin altinci Ayetini
aciklarken de ayni hatayi isledigini soz konusu ayeti “Allah ’tan ve onun dyetlerinden sonra
hangi hadise imdn ediyorlar?” seklinde terciime ettigini ve buradaki “dyetlerinden sonra”
ifadesini ayetlerin niizuliinden sonraki zamani kastettigini yani ayetlerin niizuliinden sonraki

zamanda ortaya cikacak “hadisleri” yani Peygamberin sozlerini kastettigini belirtmistir.?*®

Oztiirk, Ciplak Uyar: adl kitabinda yukarida zikrettigimiz Y{istf stiresi 111., Lokman
stiresi 6. ayetlerini delil gostererek Kur’an’in kendisinin bagina dert agacak, iistelik de Allah’in
elcisine isnat edilecek uydurma hadislere dikkat ¢ektigini ve Miisliimanlart mucize bir ihtarla

uyardigin iddia etmistir.2%

Oztiirk, yukaridaki ayetlerin tiimiinde Kur’an’in kendisiyle, hadis arasindaki iliskiye
dikkat cektigini ve Peygamberden Kur’an disinda birtakim sozler isteyenlerin oldugunu ve bu
yilizden bu sozlerin Peygamberin soziinii hadis olarak degerlendirdigini izah etmistir. Kur’an’1
yeterli bulmayarak uydurulmus hadisler aramanin bir sapiklik ve Allah’in klavuzlugundan
yoksun kalmak demek oldugunu ve ayni zamanda insanin imanina zarar verici bir etki

yapacagimni iddia etmistir.2%’

293 Sifil, Modern Islam Diistincesinin Tenkidi, 450.

294 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 58.

295 Varl, Hangi Islam?, 169-170.

2% Yasar Nuri Oztiirk, Ciplak Uyar: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1992),85.
297 Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz?, 59.
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Oztiirk’iin son basim mealine baktigimizda bu s6ziinii ettigimiz Ayetlerde gecen “hadis”
kelimesinin yanina egik ¢izgi koyarak “s6z” kelimesini de koydugu fakat maksadinin
degismedigini Kur’dn’daki Islam kitabinin son baskisinda gecen su ifadelerden
anlasilmaktadir: “Kur’an diginda s6z-hadis isteyenlere cevap olarak inen ayetlerden birincisi,
Kur’an’mm ‘uydurulan bir hadis’ olmadigini, ikincisi ise hadisin/séziin giizelini Allah’in
indirdigini, Peygamberden bundan bagka s6z beklenmemesi gerektigini beyan ederek ileriki
zamanlarda Kur’an’in ‘hadis’ adiyla uydurulan sdzlerden zarar gdrecegini haber vermistir”?%
seklinde ifadeler kullanarak ¢ok daha sonraki zamanlarda ortaya ¢ikacak uydurma hadislere

atfederek Peygamberimizin soziinii kastetmis ve goriisiinii aynen burada da savundugu

gorilmistiir.

298 Oztiirk, Kur’an daki Islém, 2018, 184.
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UCUNCU BOLUM
OZTURK’UN KUR’AN BAGLAMINDA ELE ALDIGI BAZI MESELELER

Yasar Nuri Oztiirk’iin, degisik mahfiller tarafindan sik¢a sdzii edilen Kur’dn daki Islam
adli kitabinda Kur’an ilimlerine ve bazi glincel Kur’ani meselelere farkli yaklastigini tespit
ettik. Bu giincel meseleler; Kur’an’da gegen “hadis” soziinii Hz. Peygamber’in sozii olarak
kabul etmesi, Kur’an’da imanin sartlarindan hangilerinin zikredildigi, Kur’an’da ayetlerin
birbirini neshi, Isrd ve Mirag hadisesi, Kur’an’in terciimesi ile namaz kilinip kiliamayacagi,
zekat, hac, reenkarnasyon vb. konulardir. Oztiirk’iin konumuzla alakali eserlerinden
yararlanmakla birlikte daha ¢ok Kur’dn daki Islam kitabindan ve onun mealinden, fikirlerinin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in farkli kisiler tarafindan onun goriislerine tenkit olarak yazilmis
eserlerden de istifade ettik. Yazar, s6z konusu kitabinin 1994 tarihli baskisinin 6n sdziinde
Kur’dan’daki Islam her seyden &nce hatalarmi tashih eden bir kitaptir, bugiine kadar
yazdiklarinda ve konustuklarinda bu kitaba uymayan ne varsa yanlis oldugunu, bu kitaptaki
veriler esas alinarak diizeltilmesi gerektigini sdylemistir. Bu kitabin diger baskilarinin 735
sayfa oldugu fakat en son 2018 yili baskisinda bazi ¢ikarmalar yapilarak 510 sayfaya
diistirtildiigii gorilmistiir.

Oztiirk, Kur’dn’daki Islam kitabinda Kur’an’in bir kisim Ayetlerini ele almis ve
Oztiirk’iin bu ayetlere farkli yorumlar getirdigi goriilmiistiir. Her baskisi kisa siirede biten bu
kitabmn okuyucularmin bu kitapla Oztiirk’iin Kur’an’a gére dinin Allah tarafindan koyuldugu
ve korundugu kozmik, tanrisal evrensel bir ger¢ek oldugunu ve dini yeniden yapilandirdigini
iddia etmistir. Hiikiim sahibinin tek Allah oldugunu, peygamberlerin goérevlerinin din veya
hiikiim koyuculuk degil, Allah tarafindan gonderilen dini tebli§ etmek oldugunu belirtmistir.
Oztiirk, bu kitapta Allah’mn dinin adim bile kendisinin koydugunu ve buradan yola ¢ikarak din
adina hiikiim ve s6z yetkisi yalniz Allah’a ait oldugunu dinin kurallarini, ¢er¢evesini Kur’an’in
belirledigini ve bunun disinda bagka kaynak aramanin aldanma ve sirk olacagini belirtmistir.
Peygamber’in Kur’an’in disinda bagka bir sey sdylemedigini, onun yaptig1 seyin Kur’an’in
buyruklarina emir ve yasaklarina agiklama getirmek oldugunu ifade etmistir. Oztiirk, Hz.
Peygamber’in vefat ettigi andan itibaren Kur’an’a uymayan bir anlayisla ters istikamette bir
gidisin basladigini, Kur’an dininin 6nce Arap—Emevi miidahalesi ile yozlastirildigini ve bu
yozlasma daha sonra yiizlerce tarikat ve mezhep tarafindan daha da derinlestirildigini, islam
Peygamberi’ne yiizlerce yalan s6z isnat edildigini ve bunlarin siinnet ve hadis adi altinda
insanligin dniine kondugunu ifade etmistir. Oztiirk’iin en 6nemli hedefinin Allah’in dini ve bu

dinin kaynagi Kur’an’la insanin arasina giren ne varsa onlar1 aradan ¢ikarmay1 ve insanligi
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yaraticinin gonderdigi ilahi kaynakla bas basa birakmay1 hedefledigini®®® bu kitabin gergek
Islam’la hurafe dinini birbirinden ayiran bir kitap oldugunu ve hicbir dilde alternatifi olmayan
hayati bir kitap oldugunu ifade emistir.> Bu yiizden ¢arenin iman-fikir-strateji iiliisiinii iceren
Kur’an’daki Islim adiyla kitlenin 6niine koydugu kitabinda oldugunu®®! ve Kur’an’daki Islam
kitab1 olmasaydi bu giinlerin de mum yakilarak aranacagmi iddia etmistir.3% Oztiirk, bu
kitabinin sadece bir kitabin degil, bir tavrin, bir anlayisin, bir kars1 ¢ikisin ve ayni1 zamanda
konferanslar dizisinin adi oldugunu, bu kitabin ilk olarak 1992 yilinin Ekim ayi1 igerisinde
yaymlandigin1 ve ii¢ ay gibi kisa bir siire igerisinde de tiikendigini, konferanslarinda da
Kur’an’daki Islam adimi kullandigin1 daha sonra bu konferanslarin1 da kitaba cevirdigini

belirtmistir.3%®

Oztiirk, Kur’dn’daki Islam kitabin1 yeni bir anlayisla farkli bir bakis agisiyla tekrar

kaleme aldigin1 okuyucularindan da bu yonde degerlendirme yapmalarini rica etmistir.3%

Boyle iddiali bir girisle kaleme aldig1 bu kitabini inceleyerek yer verdigi konulara
yaklagimini diger alimlerin yorumlarn ile karsilastirarak aktarmaya ¢alistik. Bu konular Ana
Dilde Ibadet meselesi, namazla ilgili meseleler, Islamin sartlar1, imanin sartlari, kadinlarla ilgili

dini meseleler, isra ve Mirag, Kur’an’da neshin durumu, reenkarnasyon gibi konulardir.
3.1. Ana Dilde Ibadet Meselesi

Ulkemizde Cumhuriyetin ilk yillarindan bugiine kadarki siiregte din alanindaki
tartismalardan birisi de bir Miisliimanin Is]dm’in temel ibadeti olan namazda dualari, ayet ve
stireleri kendi dilinde veya herhangi bir dildeki terciimelerini okuyarak ibadet gorevini yerine
getirebilir mi? meselesidir. Cumhuriyetin ilan edilmesinden sonra yeni devletin hedefleri
dogrultusunda bazi inkilaplar yapilmis, yapilan bu inkilaplardan biri ve en 6nemlisi dini alanda
kokli degisiklikler yapilmak istenmesidir. Zaman zaman ¢esitli alanlarda Kur’an’in Tiirkceye
cevrilmesi ve ibadetlerin Tiirkge yapilmasi meselesi tartisma konusu haline getirilmis 3%
ozellikle 1931-1932°11 yillarindaki bu caligmalar1 Mustafa Kemal’in bizzat takip ettigi

bildirilmistir.3%

29 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 7.

300 Yasar Nuri Oztiirk, Konferanslarim (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1994), 151.

301 Yasar Nuri Oztiirk, Depremin Gésterdikleri (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1999), 58.

892 Oztiirk, Depremin Gosterdikleri, 207.

303 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’t Anlamaya Dogru (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1993), 225.

304 Oztiirk, Kur 'an’daki Isldm, 2018, 10.

35 Hidayet Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi”, Istanbul Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (19 Nisan 2012), 86.

306 Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi”, 86.
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Bu dénemde ana dilde ibadet meselesini savunan birgok ileri gelen alimlerin olmustur.
Bunlardan ilk olarak felsefe ve fikih ustlii derslerini okutmus, Tarih Miiderrisligi yapmis ve
Islam Felsefesi alaninda Ordinaryiis Profesér olan izmirli Ismail Hakk1’'nin®**’ sadece Arapca
ile degil bagka bir dille de ibadet yapilabilecegini sdyledigini ve Ebli Hanife’nin (6. 150/767)
Kur’an’1 manadan ibaret goriisiinii kaynak alarak Imam Eba Ydasuf (6. 182/798), imam
Muhammed (6. 189/804), Ebubekir er-Razi (6. 370/980) ve daha baska Hanefi alimlerin bu
konudaki gortislerini de goz 6niinde bulundurarak “namazda Arapgadan baska bir dil ile Kur’an

okunsa, namaz kilinsa ibadetlerin kabul olacagini” sdyledigini belirtmistir.3%

Ibadetlerin Tiirkge olarak yapilmasindan yana olanlardan biri de Dariilfiinun
miiderrisligi, Edebiyat Fakiiltesi dekanli1 ve Dariilfiin(in rektorliigii de yapmis olan Ismayil
Hakki Baltacioglu, Milli Mecmua adindaki 15 Mayis 1928 tarihli dergiye yaptigi roportajda
herkesin ana dilinde ibadet yapabilecegini yani Tirk diliyle de ibadet olmas1 gerektigini dile

getirmigtir.3%°

Istanbul’da Capa Kiz Muallim Mektebi’nde din dersleri hocalig1 yapan ve daha sonra
Dariilfiinun lahiyat Fakiiltesi’nde katib-i um@milik gorevini ve bir siire fakiilte reisligi
vekaletinde bulunmus olan Yusuf Ziya Yo6riikan da 1928 yilinda basilan ve Maarif Vekaletince
ilkokullarin besinci siniflarinda ders kitabi1 olarak okutulmasi i¢in kararlastirilan Dinimiz adli
kitap¢iginda, “Biitiin Miisliimanlarin kalbi ve vicdani birdir. Herkes kendi dili ile Rabbine
ibadet eder... Siiphesiz ki bir insan kendi dili ile Allah’a ibadet ederse biiyiik bir zevk duyar.
Allah hig¢bir milleti diger millete, hi¢bir lisan1 diger bir lisana tercih etmez... Ayn1 zamanda
»310

insanin kendi dili ile ibadet etmesi daha samimi ve daha ciddi oldugu i¢in tesiri fazla olur

diyerek ibadetlerin Tiirk¢e ile yapilmasindan yana oldugunu belirtmistir.

Bu donemde belli bazi kesimlerin gazetelerde bu konuyu her firsatta giindeme
getirdigini, bunlarin ilmi hakikatlerden uzak, siyasi ¢ikarlarla konuya yaklastiklarini belirtmis
fakat Besim Atalay gibi medrese egitimi almis kisilerin biraz da olsa ilmi bir yonden konuya
yaklastiklarmni belirterek Besim Atalay’in Tiirk Dili Ile [badet adindaki eserinde Imam Ebi
Hanife’'nin fetvasina dayanarak ibadetlerin anadilde yapilmasinin geregini savundugunu,

kisinin ibadetlerinde ne okudugunu anlamasinin gerektigini belirtmistir.3**

307 Birinci, Ali, Ozervarli, M. Sait, “Izmirli, ismail Hakk1”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2001), 23/533-
535.

398 Sabri Hizmetli, Izmirli Ibrahim Hakk: (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1996), 135-138.

39 Yiicel Namal - Duygu Kara Incebacak, “Ismayil Hakki Baltacioglu’nun Egitim Anlayis1 ile Meb 2023 Egitim
Vizyonunun Karsilastirilmas1”, Cesm-i Cihan: Tarih, Kiiltiir Sanat Arastirmalart Dergisi 8/1 (2021), 22.

310 Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi”, 84.

311 Ahmet Oz, “Besim Atalay (1882-1965)’in Tanr1 Kitab1 Adli Meali”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
6/27 (2013), 434.
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Bu konuyu yakin dénemde glindeme tastyan ve bu konuda birgok fikir 6ne siirenlerden
birinin de Yasar Nuri Oztiirk oldugu gériilmektedir. Biz konumuz itibariyle Yasar Nuri
Oztiirk’iin Kur’an anlayisini inceledigimizden Oztiirk’iin ana dilde ibadet meselesini ele alisini
ve bu konudaki diisiinceleri nelerdir ve bu konuda nasil bir direnc¢le karsilagsmistir onu ortaya

koymaya ¢alisacagiz.
3.1.1. Oztiirk’iin Meseleyi Ele Ahsi

Yakin donemde meseleyi giindeme tastyanlardan biri olan Yasar Nuri Oztiirk, ana dilde
ibadet yapilabilecegi meselesini savunanlardan biri oldugu goriilmektedir. Hidayet Aydar, ana
dilde ibadet meselesi ile alakali daha 6nce goriis beyan eden bir kesim aydinlar ilahiyat alaninda
uzman olmamalar1 nedeniyle ¢cok ciddiye alinmadiklarini, yakin tarihte ilahiyat profosorii olup
anadilde ibadet konusunda insanlarin anadilde ibadetlerini yapmalar1 gerektigini sdyleyen
kisinin Yasar Nuri Oztiirk oldugunu belirtmistir. Tiirkiyede yetisen popiiler alimlerden biri olan
Islam dini ile ilgili ¢ok sayida kitap telif etmis olan Oztiirk, bu eserlerin bilhassa iki tanesinde
tizerinde durdugumuz ana dilde ibadet konusunu biitiin yonleriyle arastirmis, delilleriyle
meseleyi ortaya koymus ve sonrasinda kendi goriislerini beyan etmistir.3!2 Bu konuyu ayrintili
bir sekilde ele aldig ilk eseri Yeniden Yapilanmak i Kur’an’a doniis eseri oldugunu sdyleyen
Oztiirk, basta Hanefi fikh1 olmak iizere mezheplerin konuya bakislarmi géz oniinde
bulundurarak bunlar1 yoruma tabi tuttugunu ifade etmistir.>*® Biitiin mezheplerin iistad1 olan
Imam-1 Azam’1n bu meselenin énemli oldugunu ¢ok erken devirde farkettigini ve Mii’minlerin
Kur’an’t anladiklart dildeki terciimesiyle namaz kilabileceklerini hiitkme bagladigini iddia
etmistir.31* O, gerek bu kitabinda, gerek tamamiyla bu konuya hasrettigi Ana dilde Ibadet
Meselesi adli kitabinda, mezheplerin konuya bakiglarini aktardiktan ve bu konu ile ilgili ileri
stiriilen farkli gortisleri belirttikten sonra, Kur’an ve Siinnette ana dilde ibadeti yasaklayan
higbir kanitin olmadif1 goriisiine vardigim ifade etmistir. Oztiirk, bircok ayet ve hadiste
anadilde ibadetin olabilecegini gormenin miimkiin oldugunu, kisinin istemesi halinde tek basina
namaz kilarken namazda okunan ayet ve dualar1 kendi anadilindeki terciimeleriyle okuyup

kilabilecegini sdylemistir. Camide cemaatle kilinacak namazlarda ise karigikliga sebebiyet

812 Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi”, 85.

313 Yasar Nuri Oztiirk, Yeniden Yapilanmak: Kur’an’a Doniis (Istanbul: Yeni Boyut Yaymnlari, 1996), 152-209;
Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 484-487; Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 15-146.

314 Yagar Nuri Oztiirk, Mdiin Siiresi Béyle Buyurdu (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar, 2013), 141.
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vermemek birlik ve beraberligi saglamak i¢in Arapca aslin1 okumanin daha uygun olacagini

soylemistir.3™®

Oztiirk’iin Fatiha Siresi Tefsiri isimli kitabinda da bu mesele ile goriislerini beyan
etttigi goriilmiistiir.31® Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz? kitabinda da Kur’an’m namaz
kilmanin Kur’an’dan bir kisim ayetler okumaya bagli oldugunu ifade eden bir beyanin
olmadigini ve Kur’an okumanin bagl basina ve namazdan 6nce gelmis bir emir oldugunu beyan
etmistir. Hz. Peygamber’in namazda Kur’an okumayir Kur’an’in toplum nezdinde
yayginlagsmasi i¢in ara¢ olarak kullandigini, namazda en azindan Fatiha sliresini okunmasini

emretttigini iddia etmistir.3!’

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’daki Islam adh kitabinda yer verdigi Miizemmil stresinin
yirminci ayetini “Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun.” Kur’an’i zorluk araci yapmayin
seklinde yorumlamis ve emrin yirminci ayet biinyesinde iki kez tekrarlandigini ifade etmistir.
Kur’an’in bizi ibadetlerle yokusa ve zora siirmedigini ne yazik ki zamanlar {istli kitabin bu
zamanlar iistii ilkesini Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan islam’1 Arapcilik araci haline
getirenler tarafindan saptirildigini ifade etmistir. Kur’an dini bir yigin uydurma ve devsirme
kabulle zorluklarin ve problemlerin dini haline getirildigini bu zorlastirmanin en yikici ve en
zalim goriiniimiintin de Kur’an’in Arapca metnini okumadan namaz kilinamayacagi yolundaki

Arapg1 dayatma oldugunu ifade etmistir.3!8

Oztiirk, Miizemmil sfiresinin yirminci ayetini yorumlarken bu ayet ortada bir zorlama
varmis da onun iizerine inmis gibi bir goriis sergiledigi goriilmektedir. Varl, Hangi Islam?
kitabinda bu konu ile ilgili yapti§1 beyanda Oztiirk’iin bu yete sanki bu giiniin din alimlerinin
namazlarda mutlaka zor olan yerleri okumalari gerektigini zorunlu kiliyorlarmig gibi bir yorum
getirdigini oysa higbir mezhep imami ibadette gecerli olacak kiraatin zor olmasi gerektigi
goriistinti 1ler1 stirerek 151 yokusa ve zora sokmadig1 gibi bilakis, namaz kilarken kiyamda
herhangi bir kisa ayeti okumanin farzi yerine getirmek i¢in yeterli oldugunu belirttiklerini ifade

etmistir.31°

815 Oztiirk, Yeniden Yapilanmak: Kur’an’a Déniig, 152-209; Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 484-487; Oztiirk,
Ana Dilde Ibadet Meselesi, 15-146.

316 Yasar Nuri Oztiirk, Fatiha Siresi Tefsiri (Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 1997), 11-14.

817 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 24.

318 Oztiirk, Kur’'an 'daki Islam, 2018, 16.

319 Varh, Hangi Islam?, 11.
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3.1.2. Namazda Kiratin Dili

Fatiha’nin namazda okunusu ile ilgili temel sorunun namazda Fatiha’nin herhangi bir
dildeki terciimesi okunabilir mi? sorusunun oldugu ve Yasar Nuri Oztiirk bu konuda Fatiha’nin
namaz kilarken Arapgadan baska bir dilde okunmasini yasaklayan hi¢bir nass olmadigini aksine

bunun olabilecegini gdsteren delillere sahip olundugunu ifade etmistir.3?°

Oztiirk, ana dilde ibadet meselesinin her cografyada tartisilmaya devam ettigini, bu
Tabifin neslinin ileri gelenlerinden Hasan el-Basti’den (6. 110 /728) Islam fikhinin mezhep
imami Imami1 Azam Eba Hanife’ye (6. 150/767) kadar birgok alimin ¢6ziim bulma ihtiyaci
hissetmesine gerek duyacak kadar nemli bir mevzu oldugunu ifade etmistir.®?? Oztiirk, kutsal
kitabin terclime edilmesi imkanini giindem yapan bu meselede dincilige karsi insanliga
rehberlik eden Islam tarihinde zulme karsi miicadelenin en biiyiik miicahitlerinden biri
oldugunu iddia ettigini ve imami Azam’mn bedelini basiyla 6dedigi devrimlerinden biri
oldugunu belirtmistir. Imami1 Azam’m konuyu soyle fetvaya bagladigini: “Kur’an terciime
edilebilecegi gibi, Kur’an’in terciimesiyle Arapca bilenler de dahil herkes ibadetini yapabilir,
namazini kilabilir hatta bir Miisliiman Incil’in dua anlaml ayetlerinin terciimeleriyle de namaz

kilabilir” dedigini ifade etmistir.3??

Oztiirk, namaz kilarken namazda Kur’an okumak diye bir emrin bulunmadigim iddia
etmis, Kur’an agisindan olaya bakildiginda Kur’an okumaya veya Kur’an’dan kolaya gelen
okumaya dair emirlerin higbirinde “namaz sirasinda okumak™ kaydi mevcut olmadigini ifade
etmistir. Miizemmil stiresi yirminci ayetteki: “Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyun!” emrinin
namaz sartina baglanmadigini ve mutlak bir emir oldugunu, bu mutlak emrin stirenin baginda

verildigini, yirminci yette ise uygulama seklinin gosterildigini belirtmistir.3?®

Oztiirk, Kur’an gergevesinde kalindiginda Kur’an’mn mesaj ve emirlerinin evrensel-
genel olusuna uygun bir bigimde salat esnasinda hangi ayetlerin okunacagini kisilerin tercihine
biraktigini, yaraticiya yakarista asil olanin insanin gonliinden geldigi gibi dua ve niyaza imkéan

verdigini belirtmistir.32*

Ana dilde ibadet meselesine Kur’an ekseninde bakildiginda bize zorluk ¢ikaran bir sey
tespit edilemeyecegini, Kur’an’in bu konuyu serbestlik alani iginde biraktigini, isteyenin

ibadetlerinde Kur’an’dan ayetler okuyabilecegini, ifade etmistir. Bu ayetlerin de miinacaat

320 Oztiirk, Fatiha Siresi Tefsiri, 11.

321 Yasar Nuri Oztiirk, Ana Dilde Ibadet, ts., 11.

322 Oztiirk, Yasar Nuri, insanligi Kemiren Ihanet Dincilik (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2010), 248.
823 Yasar Nuri Oztiirk, Ana Dilde Ibadet, 83.

324 Yasar Nuri Oztiirk, Ana Dilde Ibadet, 87.
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ayetleri olmasi gerektigini, miinacaat ayetlerinin sayisinin yiize yakin oldugunu, Kur’an okuma
emrini namazin tek sarti haline getirip zorlastiran mihraklar bu miinacaat ayetlerinin
okunmasini da dile getirmedigini, “herhangi bir ayeti okusan da olur” diyerek Miisliimanlari
ona-buna beddua ettirerek namaz kildirttiklarini, Cenab-1 Hakkin ise “Namazi beni anmak icin

kilin!” diye ifade ettigini belirtmistir.3%°

Stinnet zemininden meseleye bakildiginda namazda Kur’an’in terciimesinin okunup
okunmayacag1 noktasinda “okunur!” diyenlerin dayandiklar1 siinnet kaynakli belge, biiyiik
Sahabi Selman Farisi (6. 36/656) nin yaptig1 Fatiha terciimesi oldugunu, daha sonra bu belgenin
fikhi tespitlerde dayanak noktasi yapildigin1 imami Azam Eba Hanife tarafindan fetva kaynagi
olarak kullanildigin1 Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebsit adli eserinden anlasildigini
belirtmistir. Belgede yazilan, ilk Miisliimanlardan biri olan Iranli Selman Farisi namaz
esnasinda Fatiha stresinin orijinal arap¢a metnini diizgiin okuyamadiklarin1 sdyleyen ve
bundan dolay1 Fatiha’nin Fars¢a terciimesini okuyup okuyamayacaklarini soran vatandaslarina
bunun olabilecegini sdylemekle kalmamis®?® Fatiha’y1 Farsca’ya terciime edip onlara vermek
istedigini Hz. Peygamber’e iletmis ve izin aldiktan sonra tercime yapip onlara verdigini

belirtmistir.®?

Oztiirk, namazda Kur’an’1n Tiirkgesinin veya Kur’an disindan dualarin herkesin kendi
dilinde okuyabileceginin en bariz sekilde ifade edenin bizzat Hz. Peygamber’in kendisinin
oldugunu beyan etmistir. Namaz kilarken okudugu Kur’an ayetlerinin arasinda kendi 6zel
dualarin1 da kattigini, zammu stre olarak okudugu ayetleri bolerek bir siire i¢cinden geldigi

sekilde dua ettigini, daha sonra ayni sekilde Kur’an okumaya basladigini belirtmistir.3%8

Oztiirk, fikih mezheplerinde ise konuya yaklasimin, Hanefi fikhinda nemli yere sahip
olan fmam’t Azam’in Kur’an terciimesiyle ibadet meselesindeki goriisiiniin acik ve kesin
oldugunu, Kur’an’1 giizel bir telaffuzla ve Arapcasindan okuyabilenler de dahil olmak iizere
namazda Fatiha’y1 terciimesinden okuyan herkesin namazimnin gecerli oldugunu ifade

etmistir.3?°

Oztiirk’iin  belirttigi gibi Imam’t Azam’in boyle bir fatvasi bulunmakla birlikte

Hamidullah, namazda Kur’an’in terciimesinin okunabilecegini sdyleyen bazi yazarlarin EbQ

325 Yasar Nuri Oztiirk, Ana Dilde Ibadet, 88.
326 pk. Serahsi; Mebsut, 1/36-37

327 Yasar Nuri Oztiirk, Ana Dilde Ibadet, 90.
328 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 91.
329 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 94.
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Hanife’nin namazda Kur'an’in terclimesinin okunabilecegine dair fetvasindan daha sonra

vazgectigini aktarmadiklarmi soylemistir.3*°

Oztiirk’iin bu agiklamalarma cevaben Varli, namazda kiraatin Kur’an’dan bir parca
okumak stlretiyle yerine getirilmis olacagimi Kur’an’in dilinin Arap¢a oldugunu o halde
namazda kiraatin Arap¢a olmasi gerektigini agiklamis, aksi halde baska dille yapilan kiraatin
gecerli olmayacagini ifade etmistir. Oztiirk, namaz kilarken, Kur’an ayetinin herhangi bir
dildeki mealini (insan s6ziinii) okumanin namazda kiraat yerine gecerli olabilecegi goriistiniin

Islam fikih¢ilart tarafindan uygun gériilmedigine isaret etmistir.33

Oztiirk, her bir firsatta “hiikiim Allah’indir” diyerek, sanki mezhep imamlari, hiikiim
koyma yetkisini Allah’tan almislar gibi, onlar kiifiir ile itham ederek Imam-1 Azam’1n fetvasini
delil olarak gostermis, Bediuzzaman Said Nursi’nin ise, imami: Azam’in bu fetvasina karsi
biiyiik imamlar yani eimme-i miigtehid o fetvanin aksine fetva vermisler ve imam-1 Azam’in
fetvasinin bes yonden hususi oldugunu belirtmistir. Bu bes hususi yoniin; Islam merkezinden
uzak diger memleketlerde bulunanlara has olmasi, gergek ihtiyagtan hasil olmasi, bir rivayette
cennet lisan1 arasinda belirtilen Farisi lisaniyla terclimeye mahsus olmasidir. Yine ayni sekilde
bu fetvanin sadece Fatiha’ya 6zel cevaz verilmis olmasi ve kuvvetli imandan gelen bir islam
gayreti ile mana-i mukaddesenin halkin anlamasina miisaade etmek i¢in cevaz verilmis

olmasidir.3%2

Bu konu ile alakali mezheplerin goriislerine baktigimizda $afi fakihler Kur’an’1 6zgiin
metninden okuyamayan, ezberleyemeyen sahabisine Hz. Peygamber’in verdigi izin, Kur’an’1
okumakta su veya bu sebeple basarisiz olanlar onun yerine i¢lerinden gelen tesbih, dua ve niyaz
climlelerini okuyarak namazlarin kilabileceklerini onu da yapamazlarsa, okuma siiresi kadar

sessiz durarak sonra da rukiiya gidebileceklerini sdylemistir.33

Hanbeliler de Safi fikhinin kiraat (namazda okuma) konusundaki fikrini aynen
benimsemisler tipki Safiler gibi Hz. Peygamber’den namaz i¢in Kur’an disinda bir sey
Ogretmesini isteyen sahabinin durumunu hareket noktasi yapmuslar ve Kur’an’t iyi
okuyamayanin Kur’an’in terclimesi yerine baska tesbih ve dualar okumasini 6nermislerdir.

Maliki mezhebinin kurucusu Imam Malik, Fatiha’y1r dogru okuyamayanin Fatiha okunacak

330 Mehmet Selim Ayday, Muhammed Hamidullah’in Kur’an’a Yaklasimi ve Kur’'an Eksenli Calismalar:
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 142.

81Varl, Hangi Islam?, 13.

332 Sinan Yilmaz, Yasar Nuri 'nin Hatdlar: -Bir Reformcuya Cevaplar- (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1998), 96.

333 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 133.
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kadar zamani ayakta bekleyerek Fatihay1 okumus sayilacagini sdylemis, Imamiyye fikhinda da

Hanbeli-Safii-Maliki hiikiimlerinin aynisinin gegerli oldugunu belirtmistir.>3*

Mezhepler de terciime ile namaz kilinacagi fikrini benimsememisler, anlasilan durum
Peygamberimizin namaz kilacak kadar Kur’an’dan birseyler 6grenme siiresince olanlar i¢in

terciimeyle namaz kilabileceklerini belirttigi goriilmektedir.

Oztiirk, ana dilde ibadet meselesinin evrensel bir ihtiyag, temel bir insan hakk1 olarak
gormekte ve herkesin kendi ana diliyle ibadet edebilecegini savunmakta fakat bazi kitaplarinda
ise tamamen farkli ve son goriisleri ile tamamen zit bir goriis ortaya koydugu goriilmektedir.

Bu gortigleri sirasiyla;

1. Gergekte namazin kabulii, Kur’an’dan az veya ¢ok bir boliimiin okunmasina bagl
oldugunu, Kur’an’dan okunan parcanin disinda biitiin dualarin terciimeleri okunabilirse de -
clinkii bunlar vahyi metliiv yani Allah’in kelami degildir- Kur’an ayet veya sirelerinin
terclimeleri okunamayacagin1 belirtmistir. Namazda okunmasi gerekli olan kiraatin en

asgarisini Hz. Peygamber’in Fatiha sfiresinin okunmasi olarak hiikme bagladigini,>*®

2. Her kilinan namazin her rekatinda okunmasi gerekli olan Fatiha’da bizi sirat-1

miistakime ilet seklinde dua edilmesi,>®

3. Kur’an-1 Kerim miisliiman olan herkese giinliik ibadetlerinde, mutlaka okumalar1
gerektigini duyurdugu Fatiha s@iresinde kisiyi bir sey istemeye mecbur tuttugunu, onun yolunun

bu oldugunu,*’

4. Fatiha stiresinin Kur’an’in ilk stiresi oldugunu ve namaz kilan herkesin her namazin

her rekatinda Fatiha’y1 okumak zorunda ve namazda farz oldugunu®3®

5. Gergekte namazin gegerliligi, Kur’an’dan az veya ¢ok bir parganin okunmasina bagh
oldugunu ve namazda okunmasi gereken Kur’an’in asgarisini Peygamberimiz kendisinin Fatiha

stiresi olarak tesbit ettigini®*® belirtmistir.

Oztiirk, ilk basta yukarida saydigimiz maddelerdeki goriislerini savunuyorken daha
sonra ne oldu da bu gdriislerinin tam tersi istikamette goriisler ortaya koydugu anlagilamamustir.

Ali Tayyar Onder, goriildiigii iizere diine kadar, namazda Kur’an’dan sfire ya da ayet

334 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 139.

335 Oztiirk, Kur’'an’in Temel Kavramlari, 459.

336 Oztiirk, Konferanslarim, 44.

337 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 154.

338 Oztiirk, Ana Dilde Ibadet Meselesi, 154.

3% Yagar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1997), 102.
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okunmasinin farz ve bunlarin mutlaka Arapca okunmasinin sart oldugunu vurgulayan, namazda
Fatiha’nin okunmasmi Kur’an’in buyrugu oldugunu sdyleyen Yasar Nuri Oztiirk bugiin ayni
konularda tamamiyla zit seyler sdylemesinin anlagilamadigin1 ve diislindiiriicii bir durum

oldugunu belirtmistir.34°

3.1.3. Namazda Kiraatin Miktar

Oztiirk, namazda okunacak kiraat miktarmin asgarisinin ne kadar olmas1 gerektigini su
sekilde izah etmistir. Bu miktar1 Peygamber’imizin Fatiha slresi olarak belirledigini ve bunun
¢ok onemli kozmik ve evrensel gerekgelerinin oldugunu belirtmistir. Bu gerek¢elerden birinin
Fatihanin biitiin inan¢ mensuplarinin rahatlikla ve ortaklasa okuyabilecekleri bir yakaris ve dua
metni oldugunu, ikincisi ise Fatiha’da yakaris yanliz namaz kilanin adina degil, biitiin insanlik

adina yapildigin1 yani Fatiha’da “ben” yok “biz” oldugunu vurgulamustir.34

Kiraat’in kelime anlami olarak okuma anlamma geldigini ve dini kavram olarak ise
namaz kilarken her rekatta Kur’an-1 Kerim’den belirli bir miktarin okunmasi anlamina
geldigini, amell mezheplerden Hanefi mezhebine gore nafile ve vitir namazlarinin rekatlarinin
hepsinde ve farz namazlarin ilk iki rekatinda Kur’an okumanin farz oldugunu bunun miktarinin
da en az bir ayet okumak oldugunu c¢iinkii Allahii Tedld’nin “Kur’dan’dan kolayiniza geleni

okuyun.”**? buyurdugunu belirtmistir.>*®

Namazdaki farz kiraatin en alt sinir1 Hanefi mezhebinin 6nemli imamlarindan imam
Ebi Yasif ile imam Muhammed’e gére her rekatta ii¢ kisa ayet veya onun uzunlugunda bir
uzun ayet olarak ifade edilmis ise de Hanefi mezhebinin kurucusu kabul edilen imam-1 Azam’a
gore en az altt harflik bir kelime olarak belirlendigine isaret etmistir. Safi ve Maliki
Mezheplerine gore ise namazdaki farz kiraat Fatiha’dan ibaret oldugunu bu goriislerinin temeli

Hz. Peygamber’in “Fatiha’s1z namaz olmaz”*** hadisine dayandig1 kabul edilmistir.34

Dolayisiyla isldm’daki ameli mezheplerin kabul ettikleri gériislerin hig birisi Oztiirk’iin
iddia ettigi gibi insanlara namazlarda zor olan yerleri okumalar1 gerektigini zorunlu

kiliyorlarmig gibi bir durum olmadigi, namaz kiraatinde insan1 “yokusa ve zora sokan” bir

340 Ali Tayyar Onder, Yasar Nuri Oztiirk 'le Nereye Kadar (Ankara: Zirve Ofset. Ltd Sti, 2001), 145.
341 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 583.

342 g|-Miizzemmil 73/20.

343 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018,583.

34 Tirmizi; mevakit, 69, 116.

345 Varl, Hangi Islam?, 12.
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anlayls olmadigi, aksine isi kolaylastirmak i¢cin ne yapilmasi gerekiyorsa yapildig

goriilmektedir.
3.1.4. Fatiha’nin Namazdaki Durumu

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’da namaz kilarken Kur’an okunmasi ile ilgili bir emrin
bulunmadigini bu emrin siinnet kaynakli oldugunu belirtmistir. Fikha gore kiraatin (Kur’an’dan
bir miktar okumak) namazin sartlarindan biri olarak gosterildigini ancak bdyle bir sartin namaz
icin Kur’an’da ongdriilmedigini belirtmistir. Kur’an’in salat (namaz)dan bahseden higbir
ayetinde Kur’an okumaktan s6z edilmedigini, Miizemmil sdresi 20. Ayetteki, «...Kur’dn’dan
size ne kolay geliyorsa onu okuyun...” emri de bagimsiz bir emir olup namazin sart1 olarak
gosterilmedigini vurgulamistir. Kisacasi, namazda Kur’an’dan belli bir kismin okunmasina
iligkin kabuliin, siinnet kaynakli oldugunu kiraat sartinin asgarisinin, Hz. Peygamber tarafindan

Fatiha stiresi olarak gosterildigini ifade etmistir.34

3.2. Nesh Meselesi

Yasar Nuri Oztiirk, farkli bakis acisiyla yaklastigi konulardan biride nesh konusudur.
Bu konuda degisik fikirler beyan etmis, farkli goriisler ortaya koymustur. Oztiirk, “Vahiy
insanliga ulastirilip bilgiye doniistiigiinde artik onu silme, hiikiimsiiz birakma yani nesih séz

konusu olamadigini” ifade etmis ve nesih kavramini kesinkes reddetmistir.3*’

Nesh kavrami liigat manasi olarak, birseyi tebdil etmek, baska bir seyle degistirmek
demek olup, Istilahi manada ise herhangi bir ibadete veya meseleye ait dini bir hiikmiin yerine
sonradan baska ser’i hiikmiin gelmesi seklinde tabir edilmis, degistirene nasih (kaldirict) yani
yeni hiikiim olarak konulan, degistirilene mensth (kaldirilan) hiikkmii kaldirilan anlamina

gelmektedir.348

Oztiirk, Taha stresinin 114. Ayetindeki “Kur’dn vahyi tamamlamadan Kur’én’la nihai
hiikmii vermede acele etme” 1fadesinden Kur’an’1n biitiin olarak diisliniilmesi ve her ayetin goz
oniinde bulundurulmasi gerektigini, Kur’an’da birbiri ile ¢eligen ayetlerin olmadigini, bir ayetin
hiikiimden diismesi®**° ve bu yiizden Kur’an’m bazi ayetleri nesih edilmistir demenin yanls
olacagm belirtmistir. Oztiirk’iin bir iddias1 da bir ayetin her zaman ve mekéanda gegerlilik

gostermeyecegini belirtmis bir ayetin bugiin yiirtirliiliikk alan1 bulamazsa bir baska mekan ve

346 Oztiirk, Fatiha Siresi Tefsiri, 11.

347 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 27-85-157-281-282.

38 Y1lmaz, Yasar Nuri'nin Hatdlari -Bir Reformcuya Cevaplar-, 76.
349 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 82.
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zamanda uygulama ortami bulacagini, ayetleri gecersiz saymanin Kur’an’in evrenselligine ve
zaman {stiiliiligiine uymayan bir durum olusturacagmi iddia etmistir. *° Oztiirk nesh
mevzusuna Cevap Veriyorum kitabinda da yer vermis ayni1 goriislerini orada da savundugu

goriilmiistiir.

Ihtilafl1 olan bir konu olan Kur’an’da neshin varlig1 mevzusunu islam alimlerinin ¢ogu
Kur’an’da neshin oldugunu kabul etmisler, Kur’an’in diger ilahi kitaplar1 neshettigini kabul
ettikleri gibi Islam nizammin ilk kurulmaya basladig1 yillarda bu nizamin gelismesi igin neshi
de normal bir siire¢ olarak gormiislerdir. Alimler nesh konusunun inang temellerinden
olmadigini, inang¢ temellerinin degismeyecegini, hiikkiimlerin bir ihtiyagtan dolay1 konuldugunu,
o ihtiyacin ortadan kalkmasiyla zaman, mekan ve duruma gore o hiikkmiin degisebilecegini ifade
etmislerdir. Ancak neshedici olarak yeni konan hiikmiin fayda bakimindan eskisinden daha iyi
olmast gerektigini ve neshin, Hz. Peygamber hayatta oldugu zaman icin séz konusu oldugu

goriilmektedir.

Oztiirk, her peygamberin aldig1 vahiy kendinden dnceki peygambetlerin vahiylerini
genel esaslarima dokunmadan nesheddigini ve bu manada son vahiyleri kendinde toplayan
Kur’an’in da kendinden 6nceki vahiyleri ayni sekilde neshettigini belirtmistir. Kur’an’in, Ehl-i
Kitap’in elindekileri *! tasdik etmek iizere geldigini soylemesi genel esaslar bakimindan
oldugunu bu konularda neshin s6z konusu olamayacagini, neshin, ameli kisimlarda

(pratiklerde) olabilecegini ifade etmistir.32

Bu noktada Oztiirk ile diger IslAm alimlerinin goriislerinin paralellik arzettigi
goriilmekte ancak Oztiirk’iin diger Islam alimleri ile ayristig1 nokta Kur’an’in kendi ayetlerinin
birbirlerini neshetmesi iddiasi oldugudur. Kur’an’m béyle bir durumdan ne kendisin
bahsettigini ne de Hz. Peygamber’in bahsettiini iddia etmekte ve aksine boyle bir nesh
iddiasinin ge¢mis miifessir ve fakihlerin ortaya attiklar1 bir tiir zihinsel oyun oldugunu ifade
etmistir. Allah’in kitabinda birtakim ayetlerin digerbir takim ayetleri hiikiimsiiz ve gecersiz

kildigin ileri siirmenin Kur’an’da ¢eliski oldugunu kabullenmek olacagimi iddia etmistir.>*3

Oztiirk, Kur’an’t Tantyor musunuz? adl kitabinda neshin gergek anlamimnin geleneksel
sOylemin dedigi gibi olmadigini belirtmis, neshin; bir hiikkmii diisiirmek ortadan kaldirmak, bir
seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek, anlamlarinda oldugunu ifade etmistir. Bu anlamda

her Peygamberin aldigi vahiy, kendinden Onceki vahiylerin ortak ve genel esaslarina

350 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 116.
%1 g|-Bakara 41, 91, 97; en-Nisa 4/47; el-Maide 5/48.
352 Ogztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 281.
353 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 281.
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dokunmadan bazi hiikiimleri neshettigini ve Kur’an’in da kendinden onceki bazi hiikiimleri
yani amell kisimlar ve muamelat hiikiimlerini neshettigini belirtmistir. Kur’anin kendi
ayetlerinin birbirini neshetmesi iddiasinin dogru olmadigini ne Kur’an’in ne de Peygamberin

boyle bir sey sdylemedigini ifade etmisgtir.>>*

Oztiirk’iin bu goriislerine cevap veren Varli, Oztiirk ’iin kendi bakis acisina, kabullerine
ve anlayisina uygun diismeyen fikirlerin sahiplerini kendi bransi, ihtisasi tefsir veya fikih
olmadig1 halde bu alanda ¢igir agmig, Hz. Peygamberden giiniimiize kadar Kur’an’1 dogru
anlama ve anlatma noktasinda yogun bir ¢aba harcamis, asirlar boyunca hep saygi gormiis
fakihleri ve miifessirleri elestirdigini ve onlara “entellektiiel oyuncu” sifatin1 yakistirmasinin
uygun olmadigini belirtmistir. Higbir devirde, karsit goriis sahibi ilim adamlarina bu kadar agir
bir ifade kullanilmadigini onlara sahtekar anlaminda “entellektiiel oyuncu” sifati

yakistirilmadigini ve Oztiirk’iin bu ifadesinin maksad: asan bir tabir oldugunu ifade etmistir.3>®

Burada hemen herkes tarafindan bilinen bir 6rnegi hatirlatirsak: Kur’an-1 Kerim’de
sarhos edici illeti olan icki ii¢c kademede yasaklanmistir. Sayet nesih kavrami Kur’an-1 Kerim
icin gecersiz kabul edilecek olsaydi konu ile ilgili ilk iki yetin®® Kur’an’dan kabul edilmemesi
cikartilmasi gerekirdi ki bu, kesinlikle Kur’an’in Allah tarafindan korundugu anlayisina
uymayan bir durum ortaya c¢ikaracagi goriilecektir. Bakara stiresinin 106. ayetinde “Biz
neshettigimiz (hiikmiinii diger bir zekdtle degistirdigimiz) veya unutturdugumuz bir dyetin
yerine ondan daha hayirlisini veya benzerini getiririz” ifadesinde Kur’an’da nesh oldugu agik¢a
goriilmektedir. Gene neshin oldugunu belirten Nahl stresinin 101. ayetinde buyuruluyor ki:
“Biz bir ayetin yerine baska bir dyet getirdigimiz vakit ki Allah neyi gonderecegini ¢ok iyi
bilendir, dediler ki: ‘sen sadece bir yalancisin.” Haywr onlar birgok seyden habersizdirler.”
Ayette gecen “Biz bir dyeti diger bir dyetin yerine getirdigimiz vakit...” ciimlesinden
anlagilanin bir hilkkmiin kaldirildiginda yerine bagka bir hiikmiin getirileceginin agikca

belirtildigi halde Oztiirk {in 1srarla Kur’an’da nesh yoktur demesi anlagilamamustir.

Bu ayetlere ragmen Oztiirk, Kur’an’da nesih olmadigin1 Kur’an’da bulunan bir ayetin
hiikmiintin kaldirilmis, islerliginin sona erdirilmis olmasi yani ayetin kendisi Kur’an’da
dururken hiikmii gecerli olmamasini anlasilir olmadigini belirtmistir. Neshedildigi sdylenen
ayetlerin kisiden kisiye degistigini, sayiyr dort olarak belirleyenler oldugu gibi besyiize
c¢ikaranlarin da oldugunu, bu goriinlimiiyle nesih Kur’an’daki ayetlerin kabullere uygun

olmayanlarmi hiikiimden diismiis gdstermenin bir yolu haline getirildigini iddia etmistir.

354 Optiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 294.
3% Varli, Hangi Islam?, 33.
356 el-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43.
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Oztiirk, Atay’in da gériislerinin bu yonde oldugunu ifade etmis ve konuyu sdyle agikladigini
belirtmistir: “Kur’an’da hiikmii kaldirilmis, gegersiz hale gelmis hicbir ayetin olmadigini biitiin
ayetlerin gecerli oldugunu, her ayet bir topluma mutlaka uygulanabilecegini bu topluma bugiin
uygulanmaz da su topluma baska zamanda uygulanabilecegini, tiim ayetlerin ayni yerde, ayni
zamanda uygulanmasinin sart olmadigini1 Kur’an’in tiim zamanlarin ve toplumlarin kitabidir”
...dedigini aktarir.” (Rapor, 48-51)3" Oztiirk, Hiiseyin Atay’mn goriislerinden yola gikarak
Kur’an’da neshedilmis gibi goriinen ayetlerin daha bagka boyutlarda birinci derecede hiikiim
ifade edebilecegini, bagka sartlar ve durumlarda en iyi sekilde kullanma alani bulabilecegini

ifade etmistir.%®

Oztiirk’iin Hiiseyin Atay’dan aldig1 ve aynen katildigini ifade ettigi goriislerinde islami
ve Kur’an’1 bilen her imanli kisinin bu ifadeleri miisbet olarak anlamakta giigliik ¢cekecegini
“her ayetin ayn1 anda bir topluma uygulanmasinin” ne anlama geldigini mesela; “falan asirda
Kur’an’in namaz kilmak ile ilgili ayetleri uygulanir fakat ayni asirda ayni toplumda ickinin
haramligin1 ifade eden ayet uygulanmaz mi demek istedigini ya da “Kur’an’in iman ile ilgili
ayetleri bir toplumda uygulanirken ayni toplumda ve ayni zamanda Islam’in sartlar
uygulanmasa da olabilir” hilkmiinii mii ifade etmek istediginin anlasilamadigini belirtmistir.
Kur’an’in evrensel ve bir biitlin oldugunu, her devirde insanlara hidayet kaynagi ve yol
gostericisi *° oldugu, ayetlerinin gecerliligini belirli dénemlerle veya belirli toplumlarla

stnirlamanin miimkiin olmayacagini beyan etmistir. 3%

Bakara stiresinin 106. ayetinde neshin varlig1 acik bir sekilde anlasilmasina ragmen
Oztiirk bu ayetten nesh vardir diyenlere nesh uydurmacilar1 tabirini kullanmis, klasik
miifessirlerin burada gecen “ayet” soziinii sadece Kur’an ayeti anlaminda diisiindiiklerinden
yanilgiya distiiklerini belirterek ayetin Kur’an dilinde sadece Kur’an’in belirli boliimleri
olmadigini, varlik ve olustaki her sey anlaminda oldugunu, olaya bdyle bakilmasi gerektigini
daha etkili bir hiikiim getirmenin kainattaki stirekli olusun Kur’an diliyle bir ifadesi oldugunun

gostergesi oldugunu iddia etmistir. 36!

Oztiirk, hadislerin Kur’an ayetlerini neshedebilecegini sdyleyenlerin de ¢iktigmi ve bu
iddianin sirk oldugunu, hadisin Kur’4n’da dayanagi olmayan bir hiikmii koyma yetkisine sahip

olmadigini Siinnet’in din adina zamaniistii kural koyamayacagini ve ayn1 zamanda Kur’an’daki

357 Oztiirk, Ciplak Uyart, 219.

358 Oztiirk, Kur an’daki Islam, 2018, 282.

39 g|-Bakara 2/2,97, 185; Al-i imran 3/138; el-Maide 6/46.
360 Varl, Hangi Islam?, 35.

361 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 282.
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bir hiikmii neshetme yetkisine sahip olmadigini iddia etmistir. Hadislerin sadece Kur’an’daki

zamaniistii kurali agiklayabilecegini, bunun aksi diisiiniildiigiinde Hz. Peygamberin Kur’an’in

tebligcisi olmaktan gikartilip ayr1 bir din kurucusu durumuna getirilecegini ifade etmistir. 362

Stinnetin Kur’an’da yer alan bazi hiikiimleri neshedici oldugu meselesinin alimler
arasinda ihtilafli oldugunu 6zellikle Hanefi usil alimleri miitevatir siinnetin Kur’an ayetlerini
neshedebilecegini sdylemislerdir. Diger bir kisim alimler ise Kur’an ile siinnet arasindaki bu

tiirlii bir iliskinin nesih degil, tahsis olacagini sdylediklerini ifade etmistir.3

Omegin; Kur’an’da, “Size 6liim gelip cattigi zaman eSer bir haywr (mal) birakacaksaniz
anaya, babaya, yakinlara uygun bir sekilde vasiyette bulunmasi Allah’tan korkanlar i¢in bir
bor¢tur”®* buyruldugu ve bu Ayette ana, baba ve yakinlara vasiyet etmek serbest edildigi halde

Yiice Allah (c.c), Hz. Peygamberin diliyle su hadisde: “Bilin ki Allah her hak sahibine hakkin1

95 365

vermistir. Artik miras¢t lehine vasiyet yoktur ifadesiyle miras birakanin vasiyet etme

durumunu neshettigi goriildiigiinii, diger bir 6rnegin her namaz i¢in ayr1 ayr1 abdest alinmasi

gerekip gerekmedigi gorlisiine agiklik getirilmesi Kur’an’da, “Ey iman edenler! Namaza

kalktigimiz zaman ...”*%® ayetinde bir kisim ulemaya gére bu ayetin zahir ifadesinde, her namaz

6

icin ayr1 ayr1 abdest alinmasinin zorunlu oldugunu anladiklarini®®” ancak Hz. Peygamber’in

Stinneti ile bu hiikmiin neshedildigini ve bir sefer alman abdest ile birka¢ namazin

kiliabileceginin gosterildigini hatta Hz. Peygamber’in kendisinin bir sefer aldig1 abdest ile bes
vakit namaz kildigini ifade etmistir. 68

Oztiirk ve onun gibi diisiinenlerin takildig1 asil noktamin Siinnet’in, Kur’an’da
bulunmayan birtakim meselelerde hiikiim koyucu 6zelligini kabul etmemeleri Hz. Peygamber’e

isnat edilen herseyi reddetmelerinden kaynaklandig: gériilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’e ve

369

sOylediklerine itaat edilmesi gerektigi bizzat Allah’m emridir*® ve Kur’an’daki pek g¢ok

ayette3’® Hz. Peygamber’e itaat vurgulandigi halde Oztiirk, “Bizler hadis adiyla 6niimiize

getirilen malzemeyi elbetteki kaldirip atacak degiliz. Onlarin i¢inden pek azinin hadis olma

99371

thtimali vardir.”®'* ve hadislerin baglayicilig1 hakkinda “Peygamber de olsa neticede bir insanin

362 Oztiirk, Kur’an daki Islém, 2018, 283.

363 Sifil, Modern Islam Diistincesinin Tenkidi, 53.

364 el-Bakara 2/180.

365 Byhari, “Vesaya”, 6; Ebli Davut, “Vesaya”, 6.

366 g|-Maide 5/6.

37 Ebu Ca’fer et-Tahavi, Ahkamu I-Kur’an, Hadislerle Ahkam Tefsiri (Istanbul: Beka Yayinlar, ts.), 1/68-71.
368 Sifil, Modern Islam Diistincesinin Tenkidi, 54.

369 Sifil, Modern Islam Diistincesinin Tenkidi, 31.

870 En-Nisa 4/59, 80.

371 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an daki Islam, 218.
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soziidiir” diyerek Hz. Peygamberi siradanlastirmis ayetlerde vurgulanan peygambere itaat

kavramina muhalefet ettigi ve asil inkara kendisinin girdigi goriilmistiir.

Stinnetin, Kur’dn’da bulunan bazi hiikiimleri neshedici 6zelligi ve Kur’an’da yer
almayan birtakim konularda hiikiim koyucu 6zelliginin yani sira daha birgok 6zelliginin oldugu

ve bunlarin;
A-Siinnetin Kur’an’1 teyit edici 6zelliginin olmast
B-Siinnetin Kur’an’1 beyan edici 6zelliginin olmasi
a-Kur’an’in miicmel nasslarini tefsir veya miigkil lafizlarin1 beyan edici 6zelligi
b-Kur’an’in umum bildiren hiikiimlerini tahsis edici 6zelligi
c-Kur’an’in mutlak mahiyetteki hiikiimlerini takyid edici 6zelligi
d-Siinnet’in, Kur’an’da yer alan bazi hiikiimleri neshedici 6zelligi seklindedir. 372

Peygamberlerin en temel gorevleri, Yiice Allah (c.c)’tan aldiklar1 ilahi emir ve yasaklari
immetlerine harfiyyen iletmek, gerekli agiklamalar1 yapmak ve ilahi mesajlar1 kendi
hayatlarinda bizzat yasayarak uygulamalaridir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in aldig1 vahiyler,
sadece Kur’an ayetlerinden ibaret degil, Kur’an’daki bircok ayetten de Hz. Peygamber’in

Kur’an disinda Yiice Allah’tan vahiy aldig1 anlagilmaktadir.
3.3. Reenkarnasyon

Reenkarnasyon her zaman giincel tartigmalar arasinda yer alan bir kavram olup kaynagi
cok eskilere dayanmakta bunlar her mitolojide farkli inanis olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
inanigin taraftarlarn diger tilkelerde goriildiigli gibi, lilkemizde de mevcut olup faaliyetlerini
stirdiirmekte ve Kur’an’da reenkarnasyonun olup olmadig: yoniinde de kitaplar yayinlamakta
ve goriisler beyan etmektedirler. Bu kisilerden biri de Yasar Nuri Oztiirk’tiir oldugu

bilinmektedir.

Oztiirk, Kur’dn’daki Islam kitabinin degisik yerlerinde 6liim ve tekrar bedenlenme
kavramlarma deginmis, ayetlerden hareketle reenkarnasyon-tenasiih olaymin gercek
olabilecegini ileri siirmiistiir. Oztiirk, Kur’4n’da reenkarnasyona isaret eden yirmiye yakin ayet
oldugunu bu ayetlerin objektif olarak degerlendirildiginde bazi ruhlarin, diinya boyutuna
indirilip tekrar bedenlenebilecegi sonucuna varilabilecegini fakat bu herkes i¢in gegerli

olmayacagini ruhun tekamiiliine genellikle diinya disindaki alemlerde de devam edebilecegini

372 Sifil, Modern Islam Diistincesinin Tenkidi, 79.
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belirtmistir. Reenkarnasyon (tenasith)da insanin diinyadaki amellerine gore yeniden
bedenlenecegi, bu bedenlenmenin insan siiretinde olabilecegi gibi Allah’in lanetini (bu
lanetlenme durumuna Kur’an ve hadis literatiiriinde mesh yani reenkarnasyon dendigini ifade
etmistir.3”®) hakedecek biiyiik kétiiliikleri islemis olanlar igin de yilan, fare gibi hayvanlar
stiretinde de olabilecegini iddia etmistir. Oztiirk, Hint sisteminde mahser inanc1 olmadigindan
bu sistemde tenasiih mahser inancinin yerine konuldugunu belirtmistir.3’* Tekrar bedenlenme
akilda Hint inanisindaki mahger inancini kabul etmeyen tenasiih fikrini ¢agristirdigi i¢in gogu
[slam bilginlerinin hi¢ tartismaya gerek gdrmeden reenkarnasyonu reddettigini, mahser
inancinin Allah’in insanlar1 yaptiklarindan hesaba ¢ekecegine iman oldugunu reenkarnasyon
veya tenasiihiin ise bunun nasillig1 ile ilgili bir anlayis oldugunu, Hint diistincesindeki
tenasiihlin de hasir inancinin bir sekli oldugunu ifade ederek, Hint sistemi, Kur’an’in mahser
inancint daha akli ve adil bir izah tarzina kavusturdugu i¢in dikkate alinmasi gerektigini

belirtmistir. 37°

Oztiirk, Kur’an’da reenkarnasyona isaret eden ayetler oldugunu rnegin, Fatir siiresinin
37. ayetinde reenkarnasyonun Kur’an’in verilerine ters olmadigmni ve “ilim reenkarnasyonu

376 jddia etmistir. Oztiirk, diinyada kals

ispat ederse bunun Kur’an’a ters diismeyecegini
stiresini de goz Oniinde bulundurarak reenkarnasyonun olabilecegi imasinda bulunmustur.
Azaptan kurtulup geri gelmek isteyenler yani kendilerine yeni bir firsat taninmasini bekleyenler
daha oOnce kendilerine yeterli siire verilmedigi i¢in diinyada yirmi bes yil kalanla yiiz yil
kalanlarin bir tutulamayacagini geri doniislerinin kabul edilmemesi i¢in diinyada kalisin, “6giit
alanin, 6giidii alacak kadar yeterli bir siireye sahip bulunmasi lazim” gerektigini belirtmistir.
Bu manada Kur’an’1n ‘Gmiir’ kavramini insanin tekamiiliinii tamamlamasi i¢in gerekli olan siire
anlaminda kullandigin1 bu siirenin diinyaya kag gelisle tamamlanacagini ise Cenab1 Hak’kin
bilecegini kisinin mahser hesabinin da bu siire tamamlandiktan sonra goriilecegi yorumunu

yapmlstlr.377

Oztiirk’iin bu ayetle alakali goriisiiniin Kur’an’mn verileriyle uyusmayan zorlama bir
iddia oldugu goriilmekte: Allah’i Teala, insan1i dinen sorumlu (miikellef) olma cagina
eristirmigse ve ona uzun bir dmiir vermisse o insan1 hesaba ¢ekecegini ayrica kendisini
bulabilecek kabiliyette yaratilan insanin, aklini iglettigi stirece kisa bir hayat siireci igerisinde

bile Yiice Allah’in mesajlarin1 kavrayabilecek ve onu yasamina yansitabilecek seviyeye

878 Oztiirk, Ciplak Uyari, 200.

874 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 65.
375 Oztiirk, Kur’an daki Islam, 2018, 198.

876 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 64.
377 Oztiirk, Ciplak Uyart, 200.
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ulasabilecegini belirtmistir. Omiir ister kisa ister uzun olsun inkarcilarin ilahi emirlere ve
Peygamberlerin 6giitlerine kulak vermeleri gerekirken boyle bir firsati degerlendirmeyerek
cehenneme atildiktan sonra oradan ¢ikis yollar1 aramalar1 bosuna bir ¢aba olacagini, oradan
kurtulma durumlarimin olmadigini ve bu ayetlerden reenkarnasyon anlami ¢ikarmanin tutarl
goziikmedigini belirtmistir.3’8

Oztiirk, Hac Stresi 5. ayetindeki “Allah sizi yaratti ve sonra sizi 6ldiiriiyor. Sizlerden
bazilart omriin en basit ve diisiik noktasina geri dondiiriiliir ki, birsey biliyorken sonra hi¢bir
sey bilemez duruma gelir.” ‘erzeli’l-umr’ (0mriin en basit ve diisiik noktasi) ifadesini miifessir
ve mealcilerin ¢ogunun ihtiyarlik ve bunaklik diye manalandirdiklarini aksine erzeli’l-umr,
omriin baslangici, tekamiil siirecinin en diisiik noktas1 demek oldugunu ifade etmistir. Oztiirk,
bu ayetin mucize bir lislupla yeniden bedenlenme yani reenkarnasyonun olabilecegine isaret
ettigini Allah’in, 6lenlerden bazilarini (bu kural herkes i¢in gegerli degil) dmriiniin baglangi¢
noktasina yeniden cevrilebilecegini ve ilk hayatinda edindigi bilgileri hatirlamayacak bi¢cimde
bedenlenebilecegini belirtmistir.>’® Yasin stiresinin 68. ayetinde de”’Kimi uzun omiirlii kilarsak,
onu yaratilista gerisin geriye ¢eviririz.” ifadesiyle imkanlar1 iyi kullanmayarak omrii yani
kendisine verilen hayat siiresini heba edenler ‘erzel-i Omiir’e yani tekamiil i¢in kararlastirilmig

baslangi¢ noktasina geri ¢evrilecegini iddia etmistir.38°

Bu éayetlerin ifadesinden insanin hayatin cesitli basamaklarindan gecirildigine,
nihadyetinde yashilik donemine ulastifina dikkat cekilerek kisiye ahireti hatirlattigini ve bu
ayetlerde reenkarnasyonu g¢agristiran bir durum olmadigini belirtmistir. Kur’an’daki ahiretin
tanimi ile reenkarnasyonun asla uyusmadigini ¢linkii tenasiih inancina gore 6liim ve dirilis bu
diinyada bireysel olarak gerceklestigi ve gerceklesmekte olduguna inanildigini, Kur’an’a gore
ise ikinci dirilis kiyametin gergeklesmesinden sonraki bir donemde bireysel degil toplu bir
sekilde gerceklesecegi ve bu diinyanin sinav alani, ahiret yurdunun ise 6dil ve cezanin
karsiliginin goriilecegi yer oldugunu, tenasiih inancinda hesap, kitap, hasir, ceza gibi ahirete

iliskin kisimlarin bulunmadigini, ahiret inanc1 akli ve nakli saglam delillerle sabit olmasina

ragmen tenasiih inancinin saglam dayanaginin olmadigina vurgu yapmaigtir.38!

Oztiirk, Vakia stresindeki ayetlerden®®? mahserdeki dirilis anlasilabilecegi gibi diinyada

yeniden bedenlenme yani reenkarnasyonda anlasilabilecegini hatta ayetlerin lafzindan ikinci

378 Emrullah Fatis, “Akli ve Nakli Agidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 9/17 (Haziran 2016), 160.

379 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 218.

380 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 111.

381 Fatis, “Akli ve Nakli Agidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, 161.

382 el-Vakia 56/60,62.
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mananin anlasiimasimin daha agir bastigini ifade etmistir. Oztiirk, Siileyman Ates’in de
tefsirinde reenkarnasyonun Kur’an verilerine ters diismedigini belirttigini ve su ifadeleri
kullandigin1 belirtmistir: “Birinci ayette yeniden diriltilecek kiginin bedeninin ayn1 beden degil
onun benzeri olacagini; “Sizi, bilmediginiz bir bi¢imde yapariz” manasindaki ikinci cimleden
de yeniden diriltilecek insanin bilinmeyen bir bigimde yaratilacaginin anlasildigini, kemal
bulmadan 6lmiis insanin bilinmeyen bir zamanda ve bilinmeyen bir bigimde yeni bir bedene

girdirilip yeniden yaratilacag1 manasinin ¢ikarilabilecegini sdyledigini belirtmistir.”83

Oztiirk, “Rabbimiz bizi iki kez oldiirdiin, iki kez dirilttin. Artik giinahlarimizi itiraf ettik.
Buradan ¢ikmak icin bir yol daha var mi?’3%* ayetinden de reenkarnasyon fikrinin destek
aldigim1 belirterek bazi insanlarin ikinci, iliglincii defa bedenlenmek lizere diinyaya geri

gonderileceklerinin anlasilabilecegini ifade etmistir.3®

Oztiirk, Saffat stresinin 54 ile 61. ayetlerinden biri cehennemde biri cennette iki
arkadasin konusmalarini ve Dlhan sliresinin 56. ayetinde cennet ehlinin yani tekamiiliinii
tamamlamis olanlar icin Olim olmamasi Allah’in bir litfu oldugunu soyleyerek
cehennemliklerle bir farklarinin da bu olduguna dikkat cekildigini ifade etmistir.3® Oztiirk,
Miifessir Stileyman Ates’in Furkan stresinin 13-14. ayetlerini de bu ménada yorumladigini ve

acikladigim belirtmistir.38’

Oztiirk, Stira stiresinin 30. ayetinde kotiiliik yapmaya firsat dahi bulamadan bir siirii dert
ve belanin igerisinde kivranan insanlarin ve ayn sekilde ¢ocuklarin durumlarinin nasil izah
edilecegi sorusunun? geldigini, ayetle ilgili olarak bu sudlin hep soruldugunu ve akla
reenkarnasyon (tekrar bedenlenme) geldigini belirtmekte ve tekrar bedenlenme olay1 kabul

edildiginde sorunun cevabinin verilmis olacagini iddia etmistir. 3

Ayetlere baktigimizda reenkarnasyon olayinin anlasiimadigi, meselenin Kur’an’dan
hareketle ¢oziime kavusturulabilmesi i¢in reenkarnasyon fikrine delil yapilmaya calistigt
ayetlerin yaninda bu fikrin benimsenmesine engel teskil eden ayetlerin de ortaya konmasi

gerekmektedir.

Sifil Oztiirk’iin reenkarnasyona delil olarak gosterdigi Ayetler, insamin iki kere

oldiirtldiigiinii ve iki kere diriltildigini bildiren “Allah’ 1 nasil inkdr edersiniz ki, siz éliiler

383 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 120.

384 e]-Mii’min 60/62.

385 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 194.

386 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 195.

387 Siileyman Ates, Yiice Kur’dan'in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995).
388 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 198.
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idiniz, O sizi diriltti; yine oldiirecek, yine diriltecek sonra O’na dondiiriileceksiniz.”3® ayeti
oldugunu, burada birbiri ardinca iki Oliim, iki dirilmeden ve Allah’a dondiiriilmekten

bahsedildigi i¢in buradan reenkarnasyona isaret olabilecegi gériisiine vardigini ifade etmistir.3%°

Bu ayetin s6z dizimine baktigimizda oldukga ilging oldugunu, ayette dnce “6liim” -
Oldiirme degil! -, sonra “diriltme”, ardindan da “6ldiirme” ve ikinci kez “diriltme” s6z konusu
edildigi yani once Oliim hali, sonra diriltme halinin belirtildigi, bu ayetten yola ¢ikarak
reenkarnasyondan s6z edilebilmesi i¢in once diinyaya gelisin ardindan 6ldiiriilmenin, sonra
ikinci kere bedenlenmenin ve bunun ardin da ikinci kere 6ldiiriilmenin zikredilmesi gerekirdi.
Ancak reenkarnasyona delil gosterdigi bu ayetteki hitap, biitiin inkarcilar1 kapsayacak sekilde
genel oldugu yani bu ayete gore biitiin inkarcilar once 6lii iken sonra diriltilecek sonra tekrar

oldirtilecek ve tekrar diriltilecegi anlagilmaktadir.

Once hayatin degil 6liim durumunun zikredildigi bu ayetteki “siz liiler idiniz, O sizi
diriltti” ifadesini, inkarcilarin bu diinyadaki ikinci hayatlarinda kendilerine yonelen bir hitap
olarak alindiginda bu ayetlerin muhataplart bu hitaptan 6nce bir veya birka¢ hayat daha
yasanuslardir fikri akla gelmektedir. Ayet, bu hayat (lar)in ardindan gelen 6liimiin anlatimiyla
ise basladigin1 “Siz éliiler idiniz, O sizi diriltti.” Yani “siz bu hitaptan énce yasanmis olan
hayat(lar)i sona ermig ve neticede su anki hayatinizdan once olmiis kimseler idiniz. O sizi bu
son éliimden diriltti ve size su anda yagsamakta oldugun hayati verdi.” bu durumda bu ayetin
muhataplariin, hitaptan oncesini kapsayan bir veya daha fazla hayatlarinin olmasi gerekmez
mi? sorusunun akla geldigini ifade etmistir. Eger bu soru dogruysa buradan su sonucu
cikarabilecegimizi yani bu ayet, inkarcilarin ayetin bu kisminda s6z konusu edilen
“diriltme”den onceki hayatlar1 hakkinda herhangi bir sey sdylemedigini bu da onlarin daha 6nce
de bir veya daha fazla hayat yasadiklarinin anlasildigini belirtmistir. O zaman kaginilmaz olarak
su sorunun akla gelecegini yani inkarcilarin kendilerine bu hitap yapilmadan 6nce yasanmis
kag hayatlar1 vardi1? Bir diger ifadeyle inkarcilar daha 6nce kag kere reenkarne olmuslardir? Bu
sorunun cevabi hayati bir 6nem arz ettigini, ¢linkii inkarcilarin kag¢ kere reenkarne olduklarinin
tespiti, yazarin “sinirli reenkamasyon” tezinin ciddiye alinip alinamayacagini belirlemek i¢in
gerekli oldugunu belirtmistir. Oztiirk, bu soruya “ikinci, ii¢iincii kere” cevabini vermis ancak
bdyle bir sinirlandirmanin ne bu ayete ne de baska herhangi bir Kur’dn nassina dayandigini

sdylemenin miimkiin olmadigimi belirtmistir.3%!

389 E|-Bakara 2/28.
390 Bztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 240.
31 Sifil, Modern Isiam Diisiincesinin Tenkidi, 262.
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Oztiirk*iin Kur’dn daki Islam kitabmin degisik yerlerinde reenkarnasyondan soz ettigi
ve gorislerine Mii’min stresi’nin  11. Aayetini delil gostermistir. Ancak bu Aayetin
reenkarnasyonla hig¢bir ilgisinin olmadig1 anlagilmaktadir. Reenkarnasyon inancina gore say1siz
6lme ve dirilme s6z konusu iken bu ayeti kerimede sadece iki defa dlmekten ve iki defa
diriltmekten s6z edilmistir. Bu dyette reenkarnasyon inancinda olanlarin belirttigi gibi, sayisiz
bigimde tekrar tekrar Sldiiriiliip diriltilmeyi ifade eden bir durumun olamadig: goriilmektedir.
Su ayet-i kerime’de “Deki, sizin kendisinden kagtiginiz 6liim, kesinlikle sizi bulacaktir. Sonrada
goriileni goriilmeyeni bilen Allah’a dondiirviileceksiniz;, O sizin biitiin yaptiklarinizi haber
verecektir.”3% tenasiih inanci reddedilmekte, bu ayet ise ahiret inanciin kesin olarak var
oldugunu ifade etmektedir. Eger Kur’an’da tenasiih olsaydi elbette ki Kur’an’in en biiyiik
miifessiri olan Hz. Peygamber’in bu meseleyi sahabeye ve timmetine ders olarak vermesi lazim
gelecegini, halbuki bu meseleyle ilgili bir tek hadise rastlanilmadigini ve tenasiihe delil diye
bahsettigi biitiin 4yetler Islam ulemasinn ittifak ettigi kabir hayatini haber verdigini
belirtmistir.3* Bu ayet hem ruh hem bedenle diinya hayatin1 yasayip ahiret hayatina gegen
insana seslenerek, diinyadaki hayatindan sorumlu olacagini bildirmekte oysa reenkarnasyonda,
hem ahiret hayatin1 yok kabul edilmekte hem de ruh ve bedenden olusan kisinin diinyada

yaptigindan sorgulanacagi ger¢eginin reddedildigini belirtmistir.3%

Birgok ayette ahireti tasvir eden ve “yevm” (giin) kelimesiyle tanimlanan kelime ve
kavramlar yalniz basma kullanildiginda bile uhrevi durumu izah eder. Dolayisiyla ahiret
hayatinin bir parcasi olan dirilme siirecinin kiyamet giinii, hasir giinii, hesap giinii, pismanlik
glinii gibi benzer kavramlardan anlam icerigi bakimindan ayrilmasi miimkiin degildir. Ancak
Kur’an-1 Kerim’deki beyanlarin ayet ve hadislerin agiklayici biitiinliigii icinde ele alinmasi
gerekir. Zira bir ayette belagat geregi olusan kapalilik bagka bir ayette veya hadislerde
aciklanmaktadir. Miifessirler iki defa 6ldiirme ve iki defa diriltme hadisesini ayetlerle®® izah
ederek birinci 6liimii insanlarin diinyaya gelmeden onceki durumlari, ikinci 6liimii de bu
diinyada iken 6lmeleri seklinde yorumlamiglardir. Sonug olarak iki defa diriltmeden maksat
diinyaya gelis esnasinda ve ahirette gerceklesecek olan dirilmelerdir. Kur’an’da bu tiir batil
akideler bulunmamakta Isldm bilginlerinin hi¢bir zaman karsilarma ¢ikan konular1 zorlama
tevillerle yorumlamadiklar1 aksine biitliin konulara Kur’an ve Siinnet naslar1 1s18inda
yaklagtiklart gibi tenasiih veya reenkamasyon meselesine de ayni yolla ve samimiyetle

yaklagmiglardir. Fakat inkarcilar hem Kur’dn’da hem Siinnette bunu Tma edecek bir ifade

92 e]-Cuma, 62/8.

3% Yilmaz, Yasar Nuri’'nin Hatdlar: -Bir Reformcuya Cevaplar-, 47.
394 Varli, Hangi Islam?, 145.

3% el-Bakara 2/28; Meryem 19/9; el-Casiye 45/24-26.
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bulamadiklar1 i¢in ayetleri zorlama te’villerle yorumlama yoluna gittikleri goriilmiistiir.
Oztiirk’{in de bu manada 1srarla kesin hiikiim vermedigi niyetinin meseleyi tartismaya agmak

oldugu anlagilmaktadir.
3.4. Sefaat

Bir kimseden zararin giderilmesi veya bir faydanin saglanmasi i¢in araci olma anlamina
gelen “sefaat” kelimesi, Kur’an’da hem diinyevi hem de uhrevi anlamda kullanilmistir. Sefaatin
ana cergevesi Kur’an tarafindan belirlenmis ahiretle ilgili umumi olmayan o&zel bir
uygulamadir. Sefaatin tamami Allah’a ait olmakla birlikte, O’nun, ahirette bazi sartlar dahilinde
kullarindan bir kismin1 cehennemden kurtarma izni vermesi anlaminda ve ebedi hayat i¢in
Allah’in diledigi kimseler araciliiyla yine rdz1 oldugu kimseleri 6zel olarak affetme sekli

oldugu belirtilmistir. 3%

Isfehani “Sefea-yesfeu” fiilinin masdar1 olan sefaati, sdzliikte “tek olan bir seyi dengi
veya benzerleriyle c¢ift hale getirmek, baskalarina yardime1 olmak ve onlarin hatirini sormak,
birinin 6ncii olup ihtiyacini gidermeye ¢aligmak, isinin halledilebilmesi i¢in birinin araciligini
istemek, araci olmak ve dua ve niyazda bulunmak™ manalarina geldigini ifade etmistir. Onun
hakkinda sefaatte bulunacak kimsenin yararina olacak bir seye nail olmasi, zararina olacak bir
miiskilden kurtulmasi veya bir ihtiyacinin giderilmesi i¢in tazarru seklinde talepte bulunmasi

olarak tanimlamustir.3%’

Oztiirk’iin kendisi de sefaat:1 Cevap Veriyorum adli kitabinda “Tevhit dininde sefaatten
kastedilenin insanlarin mutlulugu ve kurtulusu igin dua etmek ve iyilik dilemek oldugunu
belirtmistir. Oztiirk, “Sefaatin yanls bir sekilde degerlendirilip kurtarici olarak goriilen kisilerin
insanlar1 giinahlarindan temizleyecegini ve cennete gotirmek i¢in aract olacaklarina
inandiklarin1 ve bununda sirk oldugunu belirtmistir. Kur’an’in bu anlamdaki sefaate: “Yoksa,
Allah’tan baska sefaat¢ilar mi buldular?... De ki: ‘sefaat kayitsiz sartsiz sadece Allah indir.
Semanin ve arzin sahibi/yonetimi ona aittir. Sonunda doneceginiz kigi odur.”%® ayetindeki
beyan ile kars1 ¢ikildigini ifade etmistir. Oztiirk, geleneksel din tasavvurundaki sefaatin tevhit
dininin anlayigina degil, sirk dininin anlayisina uydugunu, Kur’an’in daha bastan Miisliiman
nesillerin sefaati dua olmaktan ¢ikarip “baska ilahlar1 kurtarici olarak goérme” egilimine

gireceklerini bildigini ve bunun i¢in de ¢ok ciddi ve sert bir karsi ¢ikis sergiledigini belirtmistir.

3% Abdullah Namli, “Allah’m Isim ve Sifatlarinin Sonsuzlugu Baglaminda Sefaat”, Uluslararas: Sosyal Bilimler
Egitimi Dergisi, (2019), 264.

397 Ragip el-isfahani, el- Miifiedat, 386.

398 pz-Ziimer 39/43-44.
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Allah’tan baska hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegini Kur’an’in yukaridaki ayette gecen “Sefaat
kesinkez sadece Allah’indwr ...” ifadesiyle ortaya koydugunu iddia etmistir. Dolayisiyla Allah
dilemedik¢e hi¢ kimse, peygamber dahi olsa sefaat edemeyecegini ve Allah’in sefaat hakki
verip vermeyecegini, verecekse kime verecegini Kur’an’da bildirmedigini bu yiizden higbir
insan i¢in “Bu zat, su zat sefaat hakkina sahip” seklinde bir ifade kullanamayacagini eger
kullanilirsa bunun insami sirke gétiirecegini belirtmistir.3%° Oztiirk, burada boyle demesine
ragmen Ragip el-Isfahani’nin el- Miifieddt’ta gegen aciklamasina yer vererek “Onun dilemesi

400 ayetinin biitiin isleri yanliz Allah’in idare

olmadik¢a hi¢ kimsenin sefaat hakki yoktur
ettigini ancak ‘miidebbirat’ ve ‘miikessimat’ isimli meleklere izin verilmesi halinde bunlar
yapacaklarini yapacaklardir”*®! diyerek peygamberlere verilmeyen sefaat hakkinin meleklere

verilecegi ifadesine yer vermesi anlasilamamastir.

Oztiirk, Kur’an’daki Islam kitabindaki su ifadesinde ise: “O halde Allah’in dilemesi
halinde sefaat hakki olacaktir ve boyle bir sefaatin insana yarart olacaktir, Allah’in dilemesiyle

402 jfadesini delil gdstererek sefaat hakki var derken ‘Cevap

sefaat edecek olanlar vardr.
Veriyorum’ kitabindaki ifadesinde ise Allah’tan bagka kimsenin sefaat edemeyecegini belirtmis

onceki savundugu goristiyle celiskili bir durum ortaya koydugu goriilmiistiir.

Oztiirk iin, birgok konuda kendisinden istifade ettigi Prof. Dr. Siileyman Ates’le de ters
distiigi goriilmiistiir. Ates; “Peygamber (sav)’in sefaat etme hakkinin oldugunu inkar
etmedigini, Allah’in raz1 oldugu kullarina sefaat yetkisi verecegini ve Hz. Peygamber’in de
Allah’1n raz1 oldugu kullar arasinda oldugunu’*® belirterek Hz. Peygamber’in Allah’n izniyle

sefaat edecegini ifade etmistir.

Oztiirk, bu konunun basinda belirttigimiz gibi “Sefaatin bir de sirk dinindeki seklinin
oldugunu ve bu sekildeki sefaatin insanlar1 giinahlarindan temizleyecegini, cennete koyacagina
inanmalaridir” ifadelerini kullanmis fakat Peygamber doneminden bu zaméana kadar itikadi
ilkeler alaninda kaleme aldig1 kitaplarindan higbirinde kurtariciligina inanilan kisilerden
bahsetmedigi ve bu kisilerin kimlerin oldugu konusunda herhangi bir kaynak gostermedigi

goriilmiistiir.

399 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 104-105; Oztiirk, Kur’an in Temel Kavramlari, 510.
400 Ynus 12/3.

401 Ragip el-Isfahani, el- Miifredat, 386.

402 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 324.

403 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 159.
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Sonug olarak Oztiirk, sefaat hakkinda net bir goriis ortaya koymamis, aksine sefaatin
oldugunu ve sefaat yetkisi verilecek olanlarin, insanlar1 cehennemden kurtaracagi inancini

dogru bulmadigi ve buna inananlar1 miisriklikle sucladig1 goriilmiistiir.
3.5. Isra ve Mirag

Bilindigi gibi Isrd ve mira¢ olay1 Islam tarihinde gerceklesen en énemli olaylardan
biridir. Isra hadisesi yani Peygamber (sav) bir gece mescidi haramdan mescidi aksaya gitmesi
ayeti kerimede agikga bildirilmis fakat mirag¢ hadisesi yani Mescid-i Aksa’dan goge yiikselerek
Allah’la bizzat goriismesi sadece hadislerle bildirildiginden bu konuda alimler arasinda birgok

itilaflar meydana gelmistir. Bu kislerden biri de Yasar Nuri Oztiirktiir.

Oztiirk, Kur’an’daki Islam kitabinda Mirag olayma da deginmis bu konuda Kur’an’da
Mirag adiyla adlandirilan bir olay olmadigini, Isrd sfiresinin birinci 4yetinde sdzii edilen o
yiiriiylistin Mekke sehrinin merkezden en uzak yerinde bulunan bir mescide gergeklesen bir

yiiriiyiis oldugunu ifade etmistir.***

Oztiirk, bu konu ile ilgili goriislerini ifade ettigi Isldm Nasil Yozlastirildi®® kitabinda
Kur’an’da Isra olaymnin oldugunu fakat bu yiiriitmenin ruh ve bedenin birlikte mi yoksa sadece
ruhen mi oldugunun ayette agiklanmadigini, Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan goklere
yiikseltildigine dair hicbir sekilde isaret olmadigin1 ve boyle bir seyin varlik yasalarina aykiri
oldugunu ifade etmistir. Oztiirk Isra olayma Yahudi-Hiristiyan mitolojisinden bir takim ifadeler
katilarak bir ¢ok bid’at ve hurafe uydurularak dindenmis gibi gosterildigi bunlarin da; Hz.
Peygamber’in (sav) bedeniyle goklere ciktigina inanmak, Peygamber’in (sav) goklere Burak
denen bir binitle yiikseldigine inanmak, namazin mira¢ gecesinde Allah ile Muhammed ve
Misa’nin pazarligi sonucunda farz kilindigina inanmak, Bakara slresinin son iki ayetiyle
Ettehiyyatii... duasinin miragta vasitasiz bir sekilde vahyedildigini sdylemek, oldugunu ifade

etmistir. 4%

Oztiirk, Kur’an ruhunu en fazla rahatsiz ettigini sdyledigi iddianin, Hz. Peygamber’in
Allah’la goriistligli, namazlarin sayisi kag olacagi konusunda pazarlik yaptig1 iddias1 oldugunu
bu noktada Hz. Aise’nin “Allah Rasiilii’'nlin Allahii Teala ile yilizyiize goriisdiigiinii iddia

ediyorlar, tiiylerim diken diken oluyor. Boyle bir seyi nasil sdyleyebiliyorlar? Higbir insan

404 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 136.
405 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 454-458.
406 Oztiirk, Kur 'an daki Isldm, 2018, 138.
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Allah’1 goremez.” dedigini ve Hz. Peygamber’in bedeni ile goklere gitseydi bunu fark edecek

kisinin sadece Hz. Aise olacagini ifade etmistir.*?’

Oztiirk, Peygamber’in (sav) goriistiigiinin Allah degil Cebrail (as)’m oldugunu
Kur’an’daki Islam kitabinda belirtmis, Ayetlerdeki zamiri Cenabi1 Hakk’a hamledip mirac
olaymin anlatimi gibi géren ve “Hz. Peygamber, miracta Allah’1 dogrudan gordii ve onunla
konustu” hiikmiine varan kisiler oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise, Ibn
Mes’ud, Ebu Zer gibi biiyiik sahabilerin bu goriisme iddasina siddetle karsi ¢iktiklarini ve Hz.
Aise’nin, “Muhammed Rabbini gordii mii?” diye soran birine su cevabi verdigini: “Oyle bir sey
sOyledin ki tliylerim diken diken oldu. Peygamberin gérdiigli Cebrail’dir. Her kim ‘Muhammed

Rabbini gordii’ derse Peygambere biiyiik iftirada bulunmus olur.” dedigini ifade etmistir.*®

Genelde baktigimizda isra ve mirac hadisesini inkar edenler Hz. Aise’den nakledildigi
iddia edilen bu hadisi giindeme getirmekteler fakat alimler s6z konusu rivayetlerin hadis teknigi
acisindan sikintilar igerdigini ileri siirmiisler ve Kur’an gerceklerine aykiri olduguna vurgu

yapmuslardir.*®®

Hadis kaynaklari, siyer ve deldil kitaplarinda isrd ve miracla ilgili bir¢ok rivayet
mevcuttur. Buharl ve Miislim’de yer alan hadislerden anlagildigina gore olaym su sekilde
meydana geldigi goriilmektedir: Bir gece Peygamber (sav), Kabe’de Hicr veya Hatim denilen
yerde iken uykuda bulundugu sirada Cebrail’in (as) gelip; gdgsiinii agip zemzemle yikadiktan
sonra i¢ine iman ve hikmet doldurup kapattig1 bildirilmektedir. Sonrasinda Cebrail (as) onu
Burak adli binege bindirip Beytiilmakdis’e gotiirdiigli, Restl-i Ekrem’in burada Mescid-i
Aksa’da iki rek‘at namaz kilip sonra onu alip diinya semasina ytkselttigi, Sidretii’l-miinteha

denilen yere vardiklarinda Allah’m huzuruna ¢iktig1 rivayetleri goriilmektedir.°

Sifil, Oztiirk iin Mirag hadisesi hakkinda gériislerini biiyiik 6l¢iide Siileyman Ates ve
Hiiseyin Atay’a dayandirdigini kendi gortislerini onlarin ki ile desteklediginin gorildiigiinii
belirtmistir. Atay’a gére Mira¢ hadisenin gercek olmadigi, Ates’e gore ise Mirag olayinin
gercek oldugu ancak bu konuda birtakim rivayetlere itiraz etttigi ve miracin, Hz. Peygamber’in

(sav) yliriitiilmesi esnasinda gordiigii kimi ayetlerden ibaret oldugunu yani Ates’in mirag diye

407 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 138.

408 Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 2018, 51.

409 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkami’I-Kur an, thk. Abdullah b.
Abdilmubhsin et-Tirki (Beyrat: Miiessesetii’r-Riséle, 1427). 208

410 Buhard, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Enbiya’”, 5, “Bed’i’l-halk”, 7, “Menakib”, 24, “Menakibii’l-ensar”, 42;
Miislim, “Iman”, 259, 262-263, “Feza’il”, 164
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anlatilan olayin Mescidi Haramdan Mescidi Aksa’ya gidis olan yolculuktan ibaret olduguna

inandigin1 sdylemistir.4!t

Peygamber’in (sav) gerceklestirdigi isra ve Mirac hadisesi ile ilgili en 6nemli tartisma
bu olayin bedenen mi yoksa ruhen mi oldugu konusundadir. Oztiirk de bu konu ile alakali
goriisiinde miracin beden ile degil, yalniz ruh ile oldugunu iddia etmistir. Kelam ve hadis
alimlerinin ¢ogu ayette gegen “abd” kelimesinden ruh-beden biitiinliigiiniin kastedildigini;
ayetin basindaki tenzih (siibhane) ifadesi de olaymn azametine isaret ettigini belirtmislerdir. Isra
ve mirag olayinin rityada gerceklesmis olsaydi bunun siradan bir hadise olacagini, Kureyslilerin
de onu inkar etmeyecegini, ayrica, “Sana gosterdigimiz riiyay1 ... insanlar i¢in bir imtihan

412

vesilesi yaptik” mealindeki ayette™“ yer alan “riiya” kelimesinin gozle gormeyi ifade ettigini;

eger uyku halinde goriilen riiyay1 belirtseydi bu bir imtihan vesilesi sayilmayacagina vurgu

yapmuslardir.*t3

Miracin ruh ve bedenle gergeklestigini savunan biiylik miifessir Fahreddin er-Razi bu
hususta bazi akli deliller de getirmistir. Fahreddin er-Razi, gilines ve gezegenlerin biiyiik
kiitlelerine ragmen cok serl hareket edebildiklerine vurgu yaparak Allah’in dilemesi halinde
baska bir varligin da benzeri bir hiza ulagsmasinin miimkiin oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore
Hz. Peygamber’in miraca yiikselisi ihtimal dig1 goriiliirse Cebrail’in inisine de ayni sekilde

bakmak gerekecegine dikkat cekmistir.*!4

Mekkeli miisriklerin bu olaya asir1 sekilde itiraz etmelerinin sebebi Peygamber’in (sav)
bu hadiseyi bizzat beden ile gerceklestirdigini sdylemesidir. Yilmaz, Yasar Nuri Oztiirk iin
Hatalar: adli kitabinda bu olaylarin hem ruh hem bedenle yapildigini ifade etmis, ruh ile
yapilsaydr Kureysli miisriklerin onu yalanlamaya gerek gormeyeceklerini, zira bir ¢ok
evliyanin ruh ile o seyahati yapip ahiretin bir kisim ahvalini seyrettiklerini fakat kimsenin onlar1
yalanlamadigimi belirtmistir. Ayette gegen “Geceleyin kulunu yiiriittii” ifadesindeki “kul” ruh
ve bedenin toplamindan ibaret oldugunu, eger miracin yalnizca ruh ile olsaydi “kul” kelimesinin
zikredilmeyecegini ifade etmistir. Yilmaz, baska ayetlerle bunun orneklendirilebilecegini
mesela, “Gordiin mii su menedeni namaz kilarken bir kulunu,”** “Allah’mn kulu kalkip ona

99416

yvalvarinca, onun iizerine lisiisiip neredeyse kege gibi birbirlerine gegerlerdi”*° gibi pek cok

411 Sifil, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi, 225.

412 gl-Isra 17/60

413 Byhari, “Menakibii’l-ensar”, 43.

414 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu 'I-gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr 1i’t-T1ba‘a ve’n-Nesr
ve’t-Tevzi', 1401).

415 g]-Alak 96/1.

416 g]-Cin 72/19.
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ayette, gecen “kul” ifadesi bedenin toplami oldugunu, ““..G6z ne kayd: ne ulasti yetinde ise

g6z ruhun degil bedenin cihazi oldugunu belirterek aymi sekilde bedenle organlarin ayri

diisiiniilemeyecegini ifade etmistir.*®

Peygamber’in (sav) bu dediklerinin dogrulugunu ispatlamak i¢in daha once Kiidiis’e
gitmis olanlar ona Kudiis’le ilgili sorular sormuslardir. Peygamber (sav) bu sorularin tamamini
hatta daha fazlasi ile yanitladig1 halde gene de itirazlarina devam etmisler hatta imaninda
zaafiyet olanlar miirted durumuna diismiislerdir. isrd olaymi anlatan ayette gece yiiriiyiisii
yapilan Mescid-i Aksa’nin “uzak mescid, uzaklarda olan mescid” anlamindaki bu mescidin
hangi mescid oldugu konusunda agiklama yapilmamis, sadece ¢evresinin miibarek kilindig1 yer
olarak belirtildigi i¢in Oztiirk’iin Mescid-i Aksa’y1 Mekke’ nin en uzak noktasindaki bir mescit
olarak anladigina isaret etmistir. Peygamber’in (sav) gittigi yer Mekke sinirlar1 iginde uzak bir
mescid olsaydi o yakin mescide bir gecede gidip gelmek miimkiin olacagindan miisrikler bu
olaya asir1 tepki vermeyeceklerini ama Peygamber’in (sav) uzak bir yer olan Kudiis’ teki
Mescid-i Aksa’ya gittigini soylemesi iizerine miisrikler bu duruma itiraz ettiklerini ve alaya

aldiklarini belirtmistir.4*°

Isra ve Mirag hadisesiyle ilgili agiklamalara bakildiginda olaym bedenen ve ruhen
gerceklestigi biiyiik miifessirlerin de kanaatleri bu yonde oldugu, bu olayla ilgili Hz. Aise’den
gelen rivayetin de sikintili oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda olayin bedenen gergeklestigi

anlasilmaktadir.
3.6. Oztiirk’e Gore Kur’an’da inanc Esaslan

Islamiyet’te inang esaslar1 “amentii” kelimesiyle ifade edilir ve Amentii, dinimizin iman
esaslarin1 ana hatlariyla ifade eden bir terimdir. Amentii’niin Tiirkce anlami: “Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giinline, kadere, hayir ve serrin Allah’tan
olduguna iman ettim seklindedir.” Itikadi esaslarin hepsi amentii terimiyle ifade edilir.
Amentiide siralanan bu iman esaslar1 Kur’an ayetlerinden yola c¢ikilarak belirlenmistir. Bu
durum Nisd sresi 136. ayette soyle ifade edilmistir: “Ey iman edenler! Allah’a,
Peygamber’ine, indirdigi kitaplara iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini,

pevgamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikliga diismiis olur.” Gorildigi

417 en-Necm Stiresi 49/17.

418 Yilmaz, Yasar Nuri’'nin Hatdlar: -Bir Reformcuya Cevaplar-, 175.

419 Ahmet Agirakea, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olayr”, Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 1/12 (2014), 18.
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gibi ayette belirtilen iman esaslar1 Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahirete iman

olmak tizere bes ilkede toplanmistir.

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam kitabinda, ebedi kurtulusun ii¢ sart1 bulundugunu,

bunlarin da;
a) Allah’a Iman
b) Ahirete iman
c) Bariga yonelik hizmetler sergilemek

maddelerinden ibaret oldugunu ve bu (¢ sart1 tagiyanlar ister Miisliiman ister Yahudi,

ister Hiristiyan, ister Sabii olsun, 6liim sonras1 kurtulusu elde edeceklerini iddia etmistir.

Oztiirk, Bakara sfiresinin 62. ve Maide siresinin 69. ayetlerini esas alarak kurtulusun
temellerinin bu ayetlerde belirtildigini iddia etmistir. Bu ayetlerde Miisliiman olmayanlarin
cennete giremeyecegini degil, IslAim’m esas anlamini, evrensel-tanrisal dziinii verdigini ve
Islam’1 bir ‘kamp-kavim ve bdlge dini olmadigim, bir yaratilis gercegi olarak sunuldugunun
anlagilmas1 gerektigini, sirk tlizere Olmeyenlerin affedileceklerine dair Kur’an vaadinin
oldugunu iddia etmistir. Allah karsisinda teslimiyet tavrini kim takinirsa Miisliiman olacagini
ve Kur’an’in acik ifadesinden “Su bir gercek ki, iman edenlerden, Hristiyanlardan
Yahudilerden, Sabiilerden Allah’a ve dhiret giiniine inanarak barigsa/hayra yénelik ig
yvapanlarin, Rableri katinda kendilerine 6zel odiilleri olacaktir. Onlar igin korku yoktur, onlar

2420

tasalanmayacaklardir. anlasildigini belirtmistir. Kur’an’in asgari sartlar1 ortaya koymak

stretiyle insanligi kucakladigini ve insanin ebedi kurtulusu konusunda bireye kolaylik

sagladigini ifade etmistir.*?!

Oztiirk, baska bir ifadesinde Ehl-i Kitap’mn yani Yahudi ve Hiristiyanlarin hepsinin ayn
olmadigini, “i¢lerinden d&yleleri vardir ki Allah’a ve dhiret giiniine inamr, iyiligi emreder,
kotiiliigii engeller hayir islerinde yarisir, Allah’in ayetlerini okur ve biitiin bunlar: tam bir
titizlikle yerine getirir” belirterek Kur’an’in bu nitelikleri tasiyan Ehl-i Kitap kisileri salihler
yani barissever, barisa yonelik isler iireten kisiler olarak andigini ifade etmistir. Ali Imran
sresinin 115. ayetinin, “Yaptiklar: higchir iyilik kesinlikle zayi edilmeyecektir.” yaratilis ilkesini
verdigini burada Allah’a ve ahiret giinline imanla, barisa yonelik hareketleri birlestirenlerin

iirettikleri degerlerin karsiliksiz birakilmayacagina dikkat ¢ekildigini belirtmistir.*??

420 g|-Bakara 2/62; el-Maide 5/69.
42 Oztiirk, Kur’an’daki I:sldm, 2018, 278.
422 Oztiirk, Kur an daki Isldm, 2018, 351.
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Oztiirk Peygamberlere imanla ilgili ilging bir yorum yapmis Kur’an’in yeterlilik sartlar:
icinde herhangi bir peygambere iman kaydinin olmadigini tevhidin formiil climlesine yani
‘Lailahe illallah’a Peygamber adi ekleyenlerin dinsel gelenekler oldugunu ve Peygamberlere
imanin bir tercih meselesi oldugunu isteyen i¢in miikemmellik sart1 olacagini fakat yeterlilik

sart1 olarak goriilemeyecegini iddia etmistir.*>

Oztiirk’iin meseleyi bu eseri disinda daha birgok kitabinda giindeme getirdigi
goriilmiis *** burada peygamberlere imanin tercih meselesi oldugunu, kendi mealinde ise
peygamberlere imanin Allah’in kesin emri ve ebedi kurtulusun bir pargasi oldugunu belirterek

farkl1 eserlerinde birbirine zit ifadeler sergiledigi gorilmiistiir.

Oztiirk’iin bu gériislerinin bizzat Kur’an ayetlerine ters oldugu sadece bu ii¢ maddenin
kurtulusun regetesi olamayacagi Allah’a ve ahiret hayatina inanip da diger inan¢ maddelerini
inkar etmenin insani higbir sekilde kurtulusa gotiirmeyecegi Kur’an’da Agikga bildirilmektedir.
Ornegin “Kim Allah’1, Peygamberleri, melekleri, kitaplarini ve dhiret giiniinii inkdr ederse

425 ayeti Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini ve Kur’an’1 inkar eden Yahudi,

sapitmistir.
Hiristiyan veya Sabii’nin kurtulusa eremeyecegi ayette agik¢a vurgulanmistir. Bagka bir ayette
ornegin: “onlar ki, Allah’t ve O’nun Peygamberlerini inkar ederler Allah’la O ’nun
Peygamberlerinin arasini bozmak isterler de ‘bir kismina iman ederiz, bir kismini inkdr ederiz’
derler; béylece imanla kiifiir arasinda bir yol tutmak isterler. Iste bunlar gercek kdfirlerdir. Ve
biz, kdfirler icin algaltict bir azap hazirladik.” **® Bu ayet, peygamberlerin hi¢ birisine
inanmamak sdyle dursun, onlardan bazilarim1 inkar etmeyi bile “gercek kafirlik” olarak

nitelemekte ve kafirler i¢in de “yere batiric1 bir azap” hazirlandigina dikkat gekmektedir.*?’

Oztiirk’iin bu hataya diismesinin sebebi kendi goriisiine uygun ayetleri yani Bakara
siresinin 62. ayetinin ve Maide siresinin 69. ayetlerini alip onlar1 yorumlamasi, konuyla ilgili
diger ayetleri ise g6z oniinde bulundurmamasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Oztiirk {in
kimlerin ebedi kurtulus igin, “yeterlilik sartlarina” sahip oldugunu belirlemek i¢in bir-iki

ayetten hareketle insanin kurtulusa erecegini sdylemenin dogru olmadig1 goriilmektedir.

Oztiirk’iin dedigi gibi Allah’a iman ve ahiret giiniine iman edip salih amel isleyenlerin

diger inang esaslarini inkar etse de kurtulusa erer demenin hi¢gbir Kur’an’i dayanaginin olmadigi

423 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 131.

424 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 111-112; Yasar Nuri Oztiirk, 400 Soruda Islam (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,
1997), 17; Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirilds, 131.

425 en-Nisa 4/36.

426 en-Nisa 4/150-151.

427 Ebubekir Sifil, Modern Fetvalar Cagdas Diisiinceler (Istanbul: Ravza Yaymcilik ve Matbaacilik, 2017), 13-
14.
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Nisa stresinin 150 ile 151. ayetlerinin ortaya koydugunu bu sekilde ayrim yapanlarin kiifiir ile
iman arasinda bir yol tutmak istediklerini ve bu kisilerin ger¢ekten kafir olduklarmi ifade
etmistir. Kur’an’da Allah’a imandan sonra en ¢ok zikredilen konunun ahirete iman oldugu
goriilmekte ve bu ifadeden diger iman konulari 6nemsiz ve bunlara inanilmasa da olur gibi bir
anlam ¢ikarilamayacagini ve Allah’in Kur’an’da agik¢a birakin iman esaslarindan birine

inanmamay1 peygamberlerden birini bile ayirt etmeyi yasakladigimin bilindigini belirtmistir.428

Sonug olarak konu ile ilgili ayetler bir arada degerlendirildiginde imanin esaslarinin
Oztiirk’iin dedigi gibi ii¢ degil, bes olarak goriilmekte, bunlarin da Allah’a, meleklere, kitaplara,
peygamberlere ve ahirete iman olmak iizere bes ilkede toplanmaktadir. Bu esaslara iman etmek
her Miisliimanin tizerine farzdir. Bunlardan birini bile inkar etmek kisiyi kafir konumuna
diisiiriir. Allah’a, ahirete inanan ve salih ameller isleyen ister Yahudi olsun ister mectisi olsun
kurtulusa erer demek Kur’an hilkkmiine agikca aykiridir. Peygamberlere iman konusu imanin
yeterlilik sartlarindan biri degil bizzat Kur’an’m emridir. Biitiin Islam alimleri imanin sartlar1

hususunda ittifak iginde oldugu gortilmektedir.
3.7. Abdest

Oztiirk, abdestle ilgili de farkli goriisler belirtmis ve bununla ilgili de iki konuyu
giindeme getirmistir. Bunlardan birinin her namaz i¢in ayr1 ayr1 abdest alinmasi, digeri ise
abdest alirken ayagin yikanmasi veya meshedilmesi meselesidir. Her namaz i¢in abdest alinip
alinmayacagi konusunda, Kur’an’in abdesti “salata kalktiginiz zaman” sartiyla emrettigini
abdestin bizzat ibadet degil, salatin 6n sart1 olarak istenen bir temizlik oldugunu belirtmistir.
Peygamberimizin abdestin salat digindaki seyler i¢in on sart yapilmasini 6nlemek maksadiyla

soyle buyurdugunu “ben, ancak saldt edecegim zaman abdest almakla emrolundum.” 4%

dedigini ifade etmistir.*3

Oztiirk’iin dile getirdigi asil mesele ayaklarin meshedilebilecegi meselesidir. Oztiirk,
abdestte yikanmas: farz olan yerlerin eller, kollar dirseklere kadar, yiiziin yikanmasi noktasinda
bir sorun olmadigini yanliz bas ile birlikte ayaklarin da meshedilebilecegini yani bas ile birlikte
ayagm da slak elle sivazlanacagmi iddia etmistir. Ayetten acik bir sekilde ayaklarin
meshedilmesi gerektiginin anlasildigini, arap diline gore ayaklara iligkin emirden “yikayin”
manasinin ¢ikarilabileceginin de miimkiin oldugunu belirtmis ancak bunun zorlama bir yorum

oldugunu iddia etmistir. Hz. Peygamber’in her seferinde ayaklarin1 yikamadigini, bu yiizden

428 Sifil, Modern Fetvalar Cagdas Diisiinceler, 14.
429 Epu Davut, “Et’ima”; Tirmizi “Semail”, 89
430 Oztiirk, Kur an daki Islam, 2018, 460.
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kimilerinin bazen yikadigini, kimileri de bazen giyinik ayaga (corap vs.) meshettiklerini
belirtmistir. Ciplak ayaga meshin farz oldugunu sdyleyenlerin oldugunu ve bunlarin basinda da
Ibn Abbas (8. 68/687) gibi miifessir bir sahabinin geldigini, Ibn Abbas’a gore: “Allah abdestte
yikanmasi gereken organlari teyemmiimde meshe tabi tutmus, abdestte meshe tabi tuttugu
organlari (bas ve ayaklar1) teyemmiimde devre dis1 birakmistir.” Hasan el-Basri (6.110/728) ve
Taberi (6. 310/922) gibi miifessirlerin de bu konuda Allah’in kulunu serbest biraktigini her

ikisini de yapabileceklerini sdyledigini belirtmistir.*3

Oztiirk, Kur’dn’daki Islam kitabmin nceki baskilarinda abdest konusunu ele almis
“yliz, eller ve kollar her mevsimde stirekli toz, kir ve radyoaktif maddelere maruz kaldigindan
bunlarin her seferinde yikanmalar tartismasiz emredildigini fakat ayaklarin yikanmasini veya
yikanmamasinin emredildigini sdylemek miimkiim degildir” yorumunu getirmis ve abdestte

ayaklarin meshedilmesinin yeterli olacagini belirtmistir.32

Biitiin giivenilir meallere gore ilgili Ayetin mealinin su sekilde “Ey iman edenler! Namaz
kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Baslarinizi

meshedin, iki topuga kadar da ayaklar: yikaymn..”*3

oldugunu belirterek burada ayaklarin
yikanmasi net bir sekilde belirtildigi halde, bu konu ile ilgili genis tartigmalarin da oldugunu
ifade etmistir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore ayet-i kerimedeki “erciilekiim”
kelimesini kimi kiraat imamlar1 “erciilikiim” kimileri de “erciilekiim” seklinde okuduklarini,
birinci sekildeki gibi okundugunda “ayaklarmizi meshediniz” anlamma gelirken, ikinci
durumdaki okuyusa gore ‘“‘ayaklarmizi yikaymiz” emrinin ortaya ¢iktigini belirtmistir.
Fakihlerin ve tefsircilerin ¢cogunlugunun “ayaklar1 yikamak abdestin farzi” oldugunu beyan
ettiklerini ifade etmisler, en dogrusunun ¢iplak ayaklarin yikanmasi, meshur siinnet ile sabit
oldugu iizere abdestle giyilmis mest iizerine de mest edilmesi oldugu belirtilmistir. Varl, ¢iplak
ayaklara meshi caiz gormek ayetin sonunda yer alan “sizi temizlemek istiyor” seklindeki
temizlik anlayisina ve hikmetine kesin olarak aykir1 olacagini, Hz. Peygamber (sav) abdest
alirken ayaklarinmi giizel yikamamis ve 6kgelerinde biraz kuruluk kalmis olanlar i¢in, “vay su
okgelerin atesten haline”*** buyurmus iken Oztiirk, Hz. Peygamber’imizin bu agik ifadesine

23435

ragmen “ayaklarin her seferinde yikanmasi gerekmez. yani Peygamberin ayaklar1 her

431 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 460.

432 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 658-659.

433 g|-Maide 5/6.

434 Byhari “Vudd”, 27-29. Miislim, “Taharet”, 25, 28, 30. Ebi Davud “Taharet”, 31. Nesai, “Taharet”, 88. Ibn-i
Mace “Taharet”, 55

435 Oztiirk, Kur 'an daki Islam, 2018, 660.
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seferinde yikamadigi iddiasini ispat edemeyecegini ¢iinkii Peygamberimiz higbir zaman mest

giymedigini her zamanda abdest alirken ayaklarimi tam olarak yikadigini belirtmistir.*%

Dikkat ¢ekici diger bir konunun da maksat sayet mesh olsaydi, baslari meshetme
konusunda, “rulisikiim-baslariniz” ifadesi kullanildigi gibi, ayaklar konusunda da sadece
“erciilikiim-ayaklariniz” ifadesiyle yetinilir, devaminda, “ile’l-ka’beyn” yani “topuklara kadar”
ifadesi eklenmezdi. Clinkii mesh de sinir yoktur, fakat yikamada sinir vardir, kollar yikanirken,
“dirseklere kadar” ifadesi kullanildig1 gibi, ayaklar i¢inde “topuklara kadar” ifadesi
kullanilarak ayaklarin abdestte yikanmasi gerektigi anlasilmaktadir.*3” Oztiirk’iin abdestte
ayaklarin yikanmasini “mii’min kendi durumunu, sartlar1 ve iklimi dikkate alarak yikamay1 ve

h”438

meshi terci edecegi goriisiiniin ayetin agik beyanina ters oldugu goriilmektedir.

Ates, abdest ayeti ile alakal1 belirttigi gorlisiinde siinnete uygun ve efdal olanin ayaklari
yikamak olmakla beraber, meshedenlerin de dayandiklar1 ser-i deliller bulundugunu,**® bir
mes’elede Allah’in hiikmii varsa 6nce ona uyulacagi ama yoksa o zaman siinnete uyulmasi
gerektigini sayet ikisine birden uymak miimkiin ise onun daha giizel olacagini belirtmistir.
Ayrica Ates, Peygamberimiz ayaklarini cogunlukla yikamis fakat meshettigi zamanlar da olmus
hatta bazi rivayetlerde ¢ogunlukla meshettiginin belirtildigini ifade etmistir. Abdestte ayaklari
meshetmenin farz, yitkamanin siinnet oldugunu siinneti yerine getirenin farz1 da yerine getirmis
olacagini ama yikamayip sadece meshedenin de Allah’in emrini yerine getirdiginden abdestinin

tamam olacagini belirtmistir.*4

Abdest ile ilgili rivayetlere baktigimizda anlasilan odur ki ayaklarin yikanmasidir.
Ciinkii ayette topuklara kadar ifadesi gegtiginden yani bir sinir belirtildiginden burada agikca
yikama kastedildigi anlasilmaktadir. Oztiirk kendi mealinde ayete araya egik ¢izgi koyarak her
iki anlanm1 da vermis, fakat Kur an 'daki Islam kitabinda Hz. Peygamber’in ayaklarmi daha ¢ok

meshettigini séylemistir. Buda Oztiirk’{in Ates’in goriislerinden etkilendigini gdstermektedir.
3.8. Namaz

Namaz ibadeti Islam’m bes sartindan biri ve bulug cagina ermis kadin erkek her

Miisliimana gilinde bes vakit olarak farz kilinmis en 6nemli ibadettir.

438 Varli, Hangi Islam?, 290.

47 Varl, Hangi Islam?, 291.

438 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 660.

43 Siileyman Ates, “Abdestte Ayaklar1 Meshetme Veya Yikamanin Hilkmii”, Islami Arastirmalar Dergisi 413
(1989), 189.

440 Ates, “Abdestte Ayaklart Meshetme Veya Yikamanin Hiikkmii”, 189.
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Oztiirk’iin namaz konusundaki gériislerine baktigimizda namaz salat olarak ifade
ettigini ve bu salatin (namaz ve duanin) da Kur’an’daki ibadet, dua, tesbih, hamd, zikir, riik,
secde gibi diger niyaz fiil ve eylemlerin tiimiiniin birlestigi toplayict bir ibadet oldugunu
belirtmistir.*** Burada giizel bir tanim yaptig1 goriilmekle birlikte vakitler konusuna gelince
Kur’an’in vakitleri birka¢ ayette giindeme getirdigi gibi basit bir ifade kullanmis, hatta
vakitlerin bes degil ii¢ oldugunu iddia etmistir. Bu konuda su ifadeleri kullanmistir:
Kur’an’daki Islam kitabinda salatin vakti belirlenmis bir farz olarak yazildigini ve vakitlerin
Kur’an tarafindan birkag ayette giindeme getirildigini Kur’an’da salatla ilgili olarak bes vakit
diye rakamsal bir bilgi olmadigini iddia etmistir. Kur’an’m, Had stresi 114. ayeti ve Isra
stiresinin 78. ayetteki beyanlarinin Hz. Peygamber’e hitap eden tekil emirler oldugunu bu
ayetlerden hareketle tiim immeti baglayan bes vakit farz namaz ¢ikarmaya kalkmanin zorlama
bir yorum olacagini belirtmistir. Farz olan salatlarin Kur’an’da ayr1 ayr1 ve isimleriyle

verildigini ve bunlarin,
1. Salatti’I-fecr (Nur 24/58) yani sabah salati,
2. Salatii’l-isa (Nur 24/58) yani giinesin batmasindan sonraki salat,
3. Salatii’l-viista (el-Bakara 2/238) yani giiniin ortasinda edas1 gereken salattir.

Bunlarin disinda kilinanlarin tatavvu yani sevap i¢in eda edilen salatlar oldugunu ifade
etmistir. Sabah salatinin vaktinde bir tartisma olmadigini, isa salatinin ise aksam veya yatsi
adiyla eda edilebilecegini, Hz. Peygamber’in bu iki salati cem ettigini ki bunun bir anlami da
bunlardan herhangi birinin salatii’l-isa olabilecegininin anlasildigini, salatii’l-viista’ya gelince,
bunun da 6gle veya ikindi olabilecegini Hz. Peygamber’in bu iki salati da cem ederek bunlardan

herhangi birinin orta salat olabilecegini gosterdigini iddia etmistir.*42

Oztiirk, orta namazin giin ortalarinda kilinan bir namaz oldugunu, Kur’an’da, “dgle
namazi, ikindi namazi, aksam namaz1” tabirlerinin gegmedigini siinnette ve geleneksel fikihta
bes vakit namazin varligindan bahsedildigini fakat orta namazin bir tiirlii belirlenemedigini
iddia etmistir. Bu durumda orta namazin, sabah, aksam ikindi veya 6gle olabilecegini ve
geleneksel fikih kaideleri agisindan bakildiginda orta namazin sabah namazi olarak
anlasildigin1 Kur’an’daki Isldam kitabinm onceki baskilarinda (5.579) belirtmis**® fakat bu

kitabin son baskisinda bu goriisline yer vermedigi goriilmiistiir.

441 Oztiirk, Kur’'an’daki Islam, 2018, 404-405.
442 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 406.
443 Oztiirk, Kur’an’in Temel Buyruklar:, 117.
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Orta namazla ilgili bircok rivayet vardir ve bu vakitin bir tiirlii belirlenemedigi
goriilmektedir. Taberiye gore "bu rivayetler icerisinde dogru olan1 hakkinda Rasiilullahtan
birbirini destekleyen ¢okc¢a haberler zikredildigini, o da ikindi namazi1" oldugunu, Allahii Teala
bu vakite isaret ettiginden Peygamberimizin de iimmetini bu vakitte namaz kilmaya tesvik
ettigini belirtmistir.***

Oztiirk, Kur’an’da bes vakit namaz olmadigini belirtmekte fakat alimler Isra stiresinin
78. ayeti bes vakit namazin varligina isaret etmislerdir. Gilinesin batiya kaymasindan, gecenin
karanligina kadar gecen vakitler icinde namazi kil. Sabah namazini da kil. Dogrusu, sabah
namazinda melekler hazir bulunur. Miifessirlerin izahina gore bu ayet-i kerime, namazin bes
vaktini de agiklamaktadir. Giinesin tam tepe noktasindan batiya dogru kaymasindan baslayip
batmasi1 zamanina kadar 6gle ve ikindi namazlar1 kilinmaktadir. Giinesin batisindan sabaha
kadar ise aksam ve yats1 namazlar1 kilinmaktadir. Sabah namazi da ayrica zikredilmektedir.
Sabah namazimin sahitli oldugu, yani meleklerin onda hazir bulundugu ifade edilmektedir.
Sabah namazinin sahitli olmasi, miifessirlerin beyanina gore giindiiz melekleri ile gece

meleklerinin ndbet degistirirken bu namaza sahit olmalaridir.*4°

Oztiirk, namazlarm kag vakit oldugu meselesine Cevap veriyorum ve Isldm Nasil
Yozlagtirild: adli kitaplarinda da yer vermis, bu belirttigi ii¢ vakit namazlardan adlan ile
bahsetmis ve Kur’dn’dan ¢ikan sonucun {i¢ vakitin oldugunu, diger iki vaktin ise Hz.
Peygamber’in miiekked (pekistirilmig) diye anilan siinneti oldugunu, giin ortasinda ve giin

batisindan sonra kilian namazin bu gercegi degistirmeyecegini belirtmistir.*45

Oztiirk, Kur’an’'in Temel Kavramlar kitabinda ise, yukaridaki beyanlarmi aksine
namazlarin bes vakit oldugunu Kur’an’1n tetkiki ve Hz. Peygamber’in uygulamasi, namazin her
giin bes vakit kilinmas1 gerektigini ortaya koydugunu ve belirli zamanlarda kilindigin1 ameli

bir farz olarak kabul ettigini belirtmistir.**’

Goriildiigii gibi Oztiirk’iin ifadelerinde tutarlilk bulunmamakta bir kitapta belirttigi
goriisiin tam tersine bagka kitapta ifadeler kullanmistir. Kur’an bilindigi gibi bir seyi glindeme
getirmez direk emreder veya yasaklar. Hele de bu namaz gibi 6nemli bir ibadet olunca giindem

diye bir sey s6z konusu yapmamis giinde bes vakit olarak emretmistir.

44 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr li’t-T1ba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘ ve’l-I‘1an, 1422), 386.

45 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1247.

448 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 32; Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 473.

447 Oztiirk, Kur’anin Temel Kavramlari, 455.
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Oztiirk, namazla alakali meseleleri ele almis ve kendine has yorumlar ile
degerlendirmelerde bulunmustur. Bunlar namazin sekli, rekat sayisi, namazda kibleye
yonelmek, namaz i¢in mekan sartt ve namazlarin birlestirilmesi meseleleridir. Biz de bu

meselelerin her birini bir baslik altinda inceleyecegiz.
3.8.1. Salatin Sekli

Kur’an’da gegen salat kelimesinin birgok anlami bulunmakla birlikte daha ¢ok namazi
ifade ettigi goriilmektedir. Oztiirk, bu kelime i¢in namaz ifadesini kullanmamis Kur’an’da
gectigi sekilde hep salat ifadesini kullandig1 goriilmiistiir. Sonrasinda bu ibadetin yani salatin
en miikemmel seklinin, fikih kitaplarinda yazilan sekli oldugunu ancak ibadetin bir ruh,
samimiyet, suur meselesi oldugunu sartlar gerekli kiliyorsa mii’minin yerine getirecegi her tiirlii
duanin da salat kavrami igine girecegi yorumunu yapmistir. Aslinda burada namazi tarif etmis,
namazin fikih kitaplarinda anlatilan sekilde oldugunu kabul etmis fakat bu ibadetin yukarida
belirttigimiz gibi baska tiirlii yapilabilecegini de iddia etmistir. Kitabinda bu konunun sonunda
da Kur’an’in miiminleri siirekli salat etmeye ¢agirdig1 halde salatin sekli ile ilgili hi¢bir sey
soylemedigini iddia etmistir.**® Oztiirk, burada boyle derken Kur’dn’in Temel Kavramlar:
kitabinda ise salatin Kur’an tarafindan emredildigini, seklinin ise Hz. Peygamber tarafindan

uygulamali bir bigimde gosterildigini belirtmistir.*4°

Namazin kiliis sekline dair Kur’an’da ayrintili bilgi verilmemis fakat cesitli ayetlerde
kiraat,*>° kiyam,*! ka‘de,*? kible,**3abdest,*** riiki ve secde*>® gibi namazin baz sartlarina ve
riikiinlerine isaret edilmistir. Oztiirk, hicbir kaynak belirtmeden kendince bir namaz tarifi
yapmis miiminlerin hayat, is, saglik sartlar1 i¢erisinde bazen salat1 rukii, secde ve tesehhiit ile
yerine getirebilecegini, bazen ayakta iken, yiiriir iken, ¢alisirken bazen de agzi1 veya zihniyle

icra etmekle de yapabilecegini iddia etmistir.*>®

Oztiirk, yukarida belirttigimiz Kur’an Ayetlerine ve Peygamber’in (sav) “Namazi
benden gordiigiiniiz gibi kilimiz”*" hadisine ragmen namazin baska sekillerde kilinabilecegini

ve salatin seklinin Hz. Peygamber’in i¢tihadi oldugunu iddia etmistir. Kur’an’in tiim zamanlara

448 Oztiirk, Kur 'an daki Islam, 2018, 406.

449 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, 454.
450 g|-Miizzemmil 73/20.

451 e|-Bakara 2/238.

452 Al-i imrén 3/191.

453 o|-Bakara 2/144.

454 o]-Maide 5/6.

455 e|-Hac 22/77.

456 Oztiirk, Kur’an 'daki Islam, 2018, 406.

457 Buhari, “Ezan”, 18; Darimi, “Salat”, 42
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hitap eden 6zelligi ile bu ictihadin uygulanamayacagi zamanlar1 da dikkate aldigini ve salati
miiminlere farz kilarken ¢ok degisik uygulama imkanlarin1 da bizzat emrin iginde sakli
tuttugunu belirtmistir. Dolayistyla imkanlar1 kullanmak, Kur’an’in sadece izni degil, biitiin
zamanlara cevap verebilirliginin bir gdstergesi ve muhtesem mucizelerinden biri oldugunu

iddia etmistir.**

Oztiirk, biitiin peygamberlerde goriilen salatin, Hz. ibrahim’den beri geleneksellestigini,
bu gelenegin bazi uygulamalari bozulmus sekliyle de olsa Kabe etrafinda insanlarin salat
ettiklerini Kur’an’daki Enfal stiresinin 35. ayetinden anlasildigin iddia etmistir.*® Oztiirk ’{in
bozulmus sekil dedigi salatin miisrik erkek ve kadinlarin el ele tutusup c¢iplak olarak
Beytullah’in etrafinda dolastiklari, 1slik ¢alip el ¢irptiklart sekildir. Enfél stresinin 35. ayet-i
kerimesinde Oztiirk’iin belirttigi gibi bir anlam ¢ikmamakta ayette: “Onlarin (miisriklerin)
Beytullah yanindaki namazlar: (dua ve ayinleri) da islik ¢calmak ve el ¢irpmaktan baska bir sey
degildir.” ifadesinde bir kisim miisrik erkek ve yukarida belirtilen fiileri Hz. Peygamber (sav)
Kabe’ye gidip ibadet etmek namaz kilmak ve Kur’an okumak istedigi zaman, kendilerini namaz

kilryormus ve dua ediyormus gibi gdstererek huzuru bozmak igin yaptiklari hareketlerdir.*®°

S6z konusu olan ayet-i kerime Miisriklerin Ka’be’de yaptiklart 1slik ¢alma ve el
cirpmalarin1 Miisrik Araplarin Ka’be’deki namazlarina delil gdstermenin, islam’daki namaza
benzedigini ifade etmenin dogruluk pay1 bulunmamakta ve ayetten Oztiirk’iin belirttigi manada

bir anlam ¢ikmamaktadir.
3.8.2. Kibleye Yonelmek

Kible, insanin yliziinii dondiigii yon, taraf demektir. Namaz kilarken kisinin, belli bir
yone yonelerek ibadet ettigi i¢in burada kible kelimesi kullanilmistir. Islom dininde kible

Kébe’dir ve namazda insanlarin yoneldigi tarafa verilen bir isim olmusgtur.#6*

Hz. Peygamber (sav) hicret edinceye kadar Kéabe’ye yonelerek namaz kilmis, hicretten
sonra ise Mescid-i Aksa'ya donerek namaz kilmaya baslamistir. Bu durum yaklasik on yedi ay
kadar devam etmistir. Sonra Kabe’yi kesin bir sekilde miisliimanlarin kiblesi olarak tayin eden
ayet-i kerime*? inmistir. “(Ey Muhammed), biz senin yiiziiniin goge dogru ¢evrilip durdugunu

(gokten haber bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hoslanacagin bir kibleye

458 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 406.

459 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 406.

460 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 939.

461 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe Ve Sembol Olarak Kibleye Yénelme”, Diyanet Isleri Baskanhg
Dini Yaywlar Dairesi Baskanligi 41/4 (2005), 6.

462 gl- Bakara, 144.

104



dondiirecegiz. (Bundan boyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. Nerede olursaniz,
yiizlerinizi o yone ¢evirin, Kitap verilenler, bunun Rableri tarafindan bir ger¢ek oldugunu

bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.”

Oztiirk, bu Ayete ragmen namaz kilarken kibleye yonelme konusunda farkli goriisler 5ne
siirmiis kibleye yonelmenin cemaatle kiliman namazlarda birlik ve ahengi sagladigi yani
namazin kabulii ve sihhati ile ilgili degil cemaatin birlik ve ahengini sagladigi i¢in yapildigini
iddia etmistir. Bakara siresinin 115 ve 142. ayetlerinde dogunun da batinin da Allah’in
oldugunu belirterek: “Nereye donerseniz doniin Allah’in yiiziiyle karsilasirsiniz” ifadesinden
Kur’an’im, yiiriirken ve binek {iistiinde salattan s6z ettigini, Hz. Peygamber’in de miinferit
namazlarinda, oOzellikle binek {istiindeyken kildig1 namazlarda kibleye yonelme kaygisi
tasimadigini ve Kiitiibi Sitte’den de bu mevzuya: “Bir sahabe toplulugu kibleyi bulamadiklari
icin her biri bir yone namaz kilmislar ve sonra durumu Hz. Peygamber’e agmislar ve O’nun
sOyle soyledigini: “Dogu ile bat1 arasinin tiimii kibledir.” ifade ettigini, bunun ardindan Bakara
stresi 115. ayeti okudugunu: “Dogu da Bati da Allah indwr o halde, nereye donerseniz déniin

orada Allah i yiizii vardir.”*®® hadisini 6rnek gostermistir.*®

Bu ayetlerin inis sebeplerine tefsirlerde baktigimiz zaman Oztiirk’iin belirttigi manada
bir durum goriilmemektedir. Bu ayetlerin inis sebebi Hz. Peygamber (sav) Medine’ye hicret
edince Allah Peygamberine Beytiilmukaddes’e dogru namaz kilmasini emretmis buna
Yahudiler sevinmisler, Peygamberimiz on yedi ay oraya donerek namaz kilmistir. Hz.
Peygamber (sav) Mekke’de iken yani hicretten 6nce namazlarin1 Kabe’ye yonelerek kilardi.
Peygamberimiz Ibrahim’in (as) kiblesini severdi, Allah’a dua eder ve goge bakardi. Bunun
tizerine Allah’ii Teala Bakara sGresi 144. ayeti indirerek tekrardan kiblenin Mescid-i Haram
olmasina izin vermistir. Bunun iizerine Yahudiler kuskulandilar ve: Onlar1 kiblelerinden ne
cevirdi, dediler? ve Peygamberimize agir elestiriler getirdiler. Bunun {izerine de Allah: “De Ki:

Dogu da bati da Allah indir. Diledigi kimseyi dogru yola, hidayete erdirir.” ayetini indirdi.*®®

Goriildugii gibi kibleyi belirleyen bizzat Allah’in kendisi ve oraya doniilmesini emreden
de bizzat Allah’ii Teald’dir. Dogu da bati da Allah'indir, yonlerden birinin istiinligii ve
ayricaligi soz konusu degildir. Herhangi bir yone 6zellik ve 6nem kazandiran ancak Allah'in

secimi ve deger vermesidir. Allah kullar1 i¢in kible olarak bir yon tayin etmisse, bu en layik

463 Tirmizi, “Salat”, 256, 257.

464 Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 405.

65 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riyad: Daru’t-Taybe, 1420).
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olanidir. Kible konusunda 6nemli olan doguya ya da batiya donmek degil, Allah'm emrine

uymak, benligin O'na ¢evrilmesine dikkat etmektir.
3.8.3. Rekét Sayisi

Sozliikte “boyun egmek, egilmek” anlamindaki riiki masdarindan tiireyen rekat terim
olarak namazin kiyam, kiraat, rilkii ve iki secdeden ibaret her bir boliimiinii ifade eder.®
Kur’an’da rekat kelimesi gegmese de bu kdkten tiireyen kelimeler genellikle, ibadet amaciyla
Allah’in huzurunda egilmeyi veya Allah’a boyun egmeyi kastetmektedir. " Namazin
kisimlarini belirtmek i¢in rekat kelimesinin kullanilmasi ayni kokten gelen riikiinun bu konuda

olciit olmasina dayandirilmistir.*®

Oztiirk’{in namazlarin rekat saylari ile ilgili yorumunda, Kur’an’m salatdaki rekat
sayisindan bahsetmedigini ¢iinkii salatin, ¢cok degisik sartlara uyarlanabilecek toplayici bir
ibadet oldugunu rekat sayisindan bahsedilmesi bu esnekligi ortadan kaldiracagini
belirtmistir.*®® Kur’an’da Hz. Miisa dahil 6nceki peygamberlerin namaz yiikiimliiliigiinden s6z
edilerek*’® namazin ge¢misinin ¢ok dncelere dayandigina isaret etmistir. Hz. Aise de aksam ile
vitir namazlar1 disinda namazlar baslangigta ikiser rekatlik boliimler halinde farz kilindigini

aciklamustir.*™* Oztiirk’iin aksine namazda rekat sayisinin varligina vurgu yapmustir.

Oztiirk, aym zamanda rekét sayilarinin ictihadi oldugunu Hz. Peygamber tarafindan
belirlendigini ifade etmistir.*’? Goriislerinden istifade ettigi Siileyman Ates namazlarin rekat
sayist Hz. Peygamber'in ictihadi degil, Kuran'in belirlemesi oldugunu, Nisa stresi'nin 102.
ayetinde, cephede kiliman namazdan: "Sen de i¢lerinde bulunup onlara namazi baslattigin
zaman onlardan bir boliik seninle beraber namaza dursun ve silahlarint da yanlarina alsinlar.
(Namazda olanlar), secde edince arkaniza gegsinler, bu kez namaz kilmayan éteki boliik gelsin,
seninle beraber namaz kilsinlar..." anlagilanin savas, dliisman saldirisi, korku gibi durumlarda
cemaat iki boliime ayrilir. Bir boliimii imamla bir rekét kildiktan sonra gidip nobeti devralir,

oteki boliim de gelip imamla beraber ikinci rekati kilarak boylece imam iki, cemaat birer rekat

466 Ragib el-Isfahani, Miifiedatii elfazi’l-Kur an, 440.

467 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur dn, 422.

468 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viiciihi 't-te 'vil (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1424), 314.

469 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 407.

470 g]-Maide 5/12; Taha 20/14

471 el-Muvayta’, “Kasrii’s-salat”, 8.

472 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 407; Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirilds, 474.
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kilmig olur. Yani korku veya sefer olmamasi durumunda namazin iki rekat oldugu

anlasilmaktadir.*”

3.8.4. Namaz I¢in Mekéan Sarti

Oztiirk, Kur’an’1in namaz icin herhangi bir mekan sart: getirmedigini Hz. Peygamber’in
(sav) ifadesiyle “Biitiin yeryiizii Islim {immeti i¢in mescit (mabet) kilmdigini” 474
belirtmektedir. Cami insanlar1 bir araya toplayan yer demek oldugunu fakat ibadete
ozgiinlesmis yer demek asla olmadigii, Islam’mn mesru bulacag: her tiirlii faaliyetin icra
edilebilecegi bu toplant1 yerinde ayn1 zamanda ibadet ve dua da edilebilecegini ifade etmistir.*">
Zaten hi¢bir alim de bunun aksini iddia etmemis Hz. Peygamber’in, bir giin mescide girdiginde
cemaatin bir kismini dua ve zikirle, diger bir kismin1 ilimle mesgul halde goriip, “Ben muallim
olarak gonderildim” diyerek ilimle mesgul olanlarin yanina oturmasi, *’® Asr-1 saddet’te
mescidin egitim ve 0gretim alaninda da fonksiyonunu gostermektedir. Bugiin de ayn1 sekilde

istenilen egitim 6gretim faaliyetleri yapilabilmektedir, aksi durum séz konusu olmamaktadir.

Oztiirk’iin dediginin aksine Asr-1 Saadet’ten bu yana higbir alim camileri sadece
bir ibadet yeri olarak belirtmemistir. Eskiden camilerin gdrevleri ne ise bugiin de ayni sekilde
fonksiyonlarin1 devam ettirmektedir. Islamiyet’te biitiin yeryiizii mescit kabul edilmekle
beraber namazlarin cemaatle camide kilinmas1 gerek sevap bakimindan gerekse sosyal yonden
biiyiik bir 6nem tasir. Hz. Peygamber (sav) namazlarini her zaman mescitte ve cemaatle kildigi
477

icin ashap camiye gitmemeyi Hz. Peygamber’in siinnetini terk etme olarak gormiislerdir.

Cuma ve bayram namazlari ise mutlaka cemaatle kilinan namazlardir.

Cami olarak belirtilen mekanlarin Allah’in evi olmadigini sonradan uydurulan bir
niteleme oldugunu, Allah’in evi tabiri ancak vahyi bir beyanla kullanilabilecegini, Kur’an’in
bunu sadece Beytullah yani Kébe i¢in kullandigini ve kiyasla genisletilemeyecegini sdylemistir.
Oztiirk, sanki birilerinin camiler sadece ibadet i¢in kullanilmas1 gerekiyormus, caminin disinda
yapilan ibadetler kabul olmuyormus gibi bir iddiada bulunmus, Camilerin yani mescitlerin
Kabe’nin subesi gibi bir dayatma yapildigini iddia etmis fakat hi¢bir sekilde kendisinin ifade

ettigi sekilde Asr-1 saddetten bu yana boyle bir ifade kullanan higbir alim olmamustir.

473 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri.

474 Miislim 523/5, Ebu Avane 1/395, Tirmizi 1553, Ibni Mace 567, Begavi 3617, Ahmed 2/411
475 Oztiirk, Kur’an 'daki Islam, 2018, 407.

476 Thn Mace, “Mukaddime”, 17

477 Nesai, “Imamet”, 50; Ebd Davad, “Salat”, 46.
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Oztiirk, Kur’an'in Temel Kavramlar: kitabinda IslAm’m resmi mabet fikrine kars
oldugunu, Hz. Peygamber’in (sav) “Yeryiizii bana temiz bir mescit kilind1.” diyerek, islam’in
bu goriisiinii evrensel bir prensibe bagladigini, namaz i¢in 6zel bir mekan zarureti olmadigini,
cami ve mescitlerin 6neminin namazin kabul olmasinin sartlarindan degil, sosyolojik
konumundan kaynaklandigmi soylemistir. #’® Burada dile getirdigi namazin 6zel mekan
camidir, namaz burada kilinmazsa gegerli olmaz diye hig¢bir alim boyle iddiada bulunmamustir.
Oztiirk’{in kendisinin bdyle bir problem yaratip yine kendisinin cevap verdigi gériilmektedir.

Gortislerini dile getirirken de hicbir kaynak belirtmemektedir.
3.8.5. Namazlarin Birlestirilmesi

Bes vakit namazdan her biri kendine ayrilan vakit i¢cinde kilinmak {izere farz kilinmastir.
Kur’an’da “Namaz, miiminler iizerine belli vakitlerde edad edilmek iizere farz kilinmistir.**™®
buyrulmustur. ki namaz birlestirmek anlamina gelen cem bazi 6zel durumlarda 6gle ile ikindi,
aksam ile yats1 namazlarinin birlestirilerek kilinmasini ifade eder. Birlestirilen iki namazin,
oncekinin vaktinde kilimmasina cem-i takdim, sonrakinin vaktinde kilinmasina da cem-i

tehir adi verilir.

Oztiirk ’iin namazlarin birlestirilmesi hususundaki goriisiine baktigimiz zaman 6ncelikle
kendisinin namaz vakitlerinin bes degil {i¢ oldugunu iddia etmekte, bu bes olusun siinnetle
belirlendigini bunun sebebinin Hz. Peygamber’in namaz konusundaki miiekked (pekistirilmis,
devamli) silinneti bes vakit olarak kilmasindan kaynaklandigin1 aslinda Kur’an’da adi gecen
namazlarin {i¢ tane oldugunu iddia etmistir. Bu namazlarin birlestirilmesini de Hz.
Peygamber’in bu bes vakit siinnet namazlarini {i¢ vakitte toplamak seklinde de uyguladigini ve

bu uygulamaya “cem’i salat: namazlarin birlestirilmesi” dendigini belirtmistir.*°

Oztiirk bu birlestirme seklini de ¢ok farkli yorumlamistir. Bu birlestirmenin seklinin
birinci olarak 6gle ile ikindi, bunlardan birinin vaktinde birlestirilerek (normal hallerde dort
rekat, yolculuk halinde ikiser rekat, olmak {izere) sirasiyla kilinacagini yani 6nce 6gle sonra da
ikindi... Birlestirme, 6gle vaktinde yapilirsa buna “cemi takdim: One alarak birlestirme”
denecegini, birlestirme ikindinin vaktinde yapilirsa buna “cem’-i tehir: sonraki zamana alarak
birlestirme” dendigini ikinci olarak aksam ile yats1 bunlardan birinin vaktinde birlestirilir ve
yine siraya uyularak kilinacagini yani 6nce aksam sonra yatsi... birlestirme aksamin vaktinde

yapilirsa buna “cem’-i takdim”, yatsinin vaktinin i¢inde yapilirsa buna da “cem’-i tehir”

478 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar, 356-362.
479 Nisa, 4/103
40 Kasand, Bedai, I, 127
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dendigini ifade etmistir. Oztiirk’{in burada yaptig1 yorum bu zamana kadar gelen uygulamalara
aykir1 bir durum arz etmekte ¢iinkii “cemi takdim: one alarak birlestirme” sadece 6gle namazi
vaktinde 6gle ile ikindi namazinin kilinmasiyla, “cem’-i tehir” ise yats1 namazi vaktinde aksam
namazi ile yatsi namazmin birlikte kilinmasidir. Yoksa hangi vakit uygunsa o vakitte
birlestirme yaparim mantig1 son derece yanlistir. Hac ibadeti sirasinda arefe giinii Arafat’ta 6gle
ile ikindi namaz1 6gle vaktinde, aksam ile yats1 namazi ise Miizdelife’de yats1 vakti icinde cem
ile kilinir. Buradaki cem‘in siinnet oldugunda ittifak vardir. Bunun disinda cem yapilmasi
Hanefiler’e gore cdiz degildir. Diger li¢ mezhep ise bazi mazeretlerin bulunmasi halinde cem*i
mesri goriirler.48!

Oztiirk, kaynaklardan (kaynak belirtmemis) ¢ikan sonuca gore, Hz. Peygamber’in bu

birlestirmeyi yapmasinin nedeninin iimmetine kolaylik saglamak oldugunu, 82

hayat1 boyunca
stk stk uyguladigint ve Miisliman i¢inde bulundugu sartlarin namazlarin1 birlestirmeyi
gerektiriyorsa bu yola bagvurarak zorunlu gordiigii durumlarda cem yapabilecegini sadece sefer
hallerinde yapilmadigini, Peygamberin bunu en rahat zamanlarinda da yaptigin1 ve buradan

hareketle kisinin kendi istegi ile de namazlar1 cem edebilecegini iddia etmistir. 83

Oztiirk, namazlarin birlestirilmesi meselesinin cercevesini genisletmis bunu
Peygamberimizin en rahat zamanlarinda da yaptigini iddia etmis hatta boyle bir seye bizzat

Allah’1n izin verdigini iddia etmistir.*3

Oztiirk, Cevap Veriyorum adli kitabinda da namazlari kag vakit oldugundan bahsetmis,
kilmakta oldugumuz namazlarin Kur’an’da ii¢ tanesinin adlarinin verildigini bunlarin giin
dogusundan 6nce kilinan namaz, yani fecir namaz (salatii’l fecr), orta namaz (es-salatii’l-
viista), glines battiktan sonra kilinan namaz, (salati’l isa) namazlarmin oldugunu ve
Peygamberimiz bu ii¢ vakte miiekked silinnet, (pekistirilmis, kesin siinnet) olarak iki vakit
namaz daha ekleyerek kildigini ve namazlari gogunlukla ti¢ vakitte topladigini yani cem ettigini

iddia etmistir.*®

Belirttigimiz gibi namazlarin birlestirilmesi belli mazeretlere baglanmis Diyanet Isleri
Bagkanligimizin ¢ikardigi fetvalar kitabinda da bu konuyla alakali 6nemli mazeretlerin

bulundugu durumlarda mesela, seferde olmak, imtihan saatiyle ¢akismak, doktorun ameliyatta

481 Kasani, Bedai, I, 127

482 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 489.

83 Oztiirk, Kur’an’t Anlamaya Dogru, 229; Oztiirk, Kur’an Uyariyor, 51-53.
484 Oztiirk, Kur’an Uyartyor, 51-53.

485 Oztiirk, Cevap Veriyorum, 40.

109



iken namazi vaktinde kilamamasi gibi zaruret ve ihtiya¢ hallerinde 6gle ile ikindinin 6gle

vaktinde, aksam ile yatsinin yats1 vaktinde birlestirilebilecegi fetvasimi vermistir.*

3.9. Orug Fidyesi, Orucun Baslama Zamam ve Keffareti

Orug ibadeti Kur’an’da bildirilen Islam’in bes sartindan biri olan farz ibadetlerden
birisidir. Orucun mahiyeti ile bilgiler Kur’an’da mevcuttur. Ne zaman tutulacagi kag¢ giin
siirecegi gliniin hangi vaktinde baslayip hangi vaktinde bitecegi ve kimlerin orug¢ tutamayacagi
gibi bilgiler Kur’an’da mevcuttur. Tabiki Kur’an yoruma agik bir kitap oldugu i¢in diger
ayetlerde oldugu gibi orug ayetlerinde de alimler arasinda bir takim yorum farkliliklart oldugu

goriilmektedir. Bu alimlerden biri de Yasar Nuri Oztiirk tiir.

Tartismalara baktigimizda bu tartismalarin Bakara stiresi 184. dyette gecen “oruca
zorluk ve giicliikle tahammiil edebilecekler (ellezine yutikiinehu)” ifadesini yorumlarken ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Oztiirk, bu ifade bir¢ok miifessir tarafindan “ihtiyarliktan, ya da
iyilesmesi miimkiin olmayan bir hastaliktan 6tiirii” seklinde bir sarta baglandigini ancak oruca
giicliikle dayanabileceklerin, tibbi anlamda hasta olmayip c¢alisirken orug tutmaya
dayanamayacak olanlarin, ¢ocuklu kadinlarin, ihtiyarlar vs. bu kisma girebilecegini iddia

etmistir.*®’

Ibn Abbas, Ibn Omer, ibn Mes‘id, Muaz b. Cebel ve Seleme b. Ekva‘in da aralarinda
bulundugu bir grup sahabiler, “Sizden ramazan ayina yetisenler o ayda orug tutsun”*%®
medlindeki ayet nazil oluncaya kadar ashaptan dileyenin orug¢ tuttugunu, dileyenin de orug
tutmayip fidye verdigini, bu ayet inince giicii yeten kimseler hakkinda fidye hiikmiiniin

neshedilip yalniz hasta ve yaslilar i¢in bir ruhsat olarak kaldigini belirtmislerdir.*%

Oztiirk, bir bagka eserinde de Bakara siiresinin 184. ayetindeki “yutikiine” ifadesinin
asil kastettigi seyin “zorlukla yerine getirirler” beyani oldugunu ve ayet bu fiilin gogul seklini
kullanarak “Orucu zorlukla yerine getirenlere diisen fidye vermektir ...” anlamina geldigini
ifade etmistir. Bunun da Kur’an’in orug¢ tutamayana verdigi ruhsat oldugunu, bu ruhsati
kullanma hakkinin yagam sartlarina gore belirlenecegini, fidye verilmesini gerektiren durumun

ne olduguna ise zorluga muhatap olanlarin karar verecegini belirtmistir.**

486 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (izmir: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2018), 122.
487 Oztiirk, Kur 'an’daki Isldm, 2018, 302; Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 511.

488 g|-Bakara 2/185

489 Miislim, “Styam”, 149-150; Cessas, I, 218, Ibn Kesir, I, 308-309

490 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, 483.
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Ayet-i kerimenin: "Oru¢ tutmaya takati yetmeyenlere her giin icin bir yoksulu
doyuracak kadar fidye vermek gerekir." boliimiinden gegen ve "Takati yetmeyenler" seklinde
terclime edilen ciimlesi, miifessirler tarafindan gesitli sekillerde izah edilmistir. Bir kisim
miifessirlere gore bu ifadenin manasi, "Mukim oldugu halde orug¢ tutmaya gii¢ yetirenler bile,
dilerlerse her giin bir fakiri doyurarak oruglarini yerler." demektir. Ancak ayetin bu ifadesi
"Sizden kim Ramazan ayina erisirse onu orugla gecirsin, kim hasta olur veya yolculukta bulunur
da orug tutamazsa tutamadigi giinler sayisinda baska giinlerde orug tutsun ayetiyle neshedilmis
artik oru¢ tutmaya gii¢ yetirenin fidye vererek orucu yemesine ruhsat kalmadigini

belirtmislerdir.*%*

Ayette “hastalik yahut yolculuk sebebiyle, oru¢ tutamayanlar tutamadiklar: giin
sayisinca orucu baska giinlerde tutarlar.” dendigi halde, Oztiirk’iin orucu “tutmakta dogal
giicleri zorlanacak olan ¢alisanlar, ¢ocuklu kadinlar...” fidye verirler dedigini, ayet-i kerimede
gecen “ellezine yutigiinehii” ifadesinde ayetin siyak ve sibakina bakildiginda “orug¢ tutmaya gii¢
yetiremeyenler” anlaminda oldugu, aksi halde orucun kendisine zor gelecegini zanneden

kimseleri ve bu kimselerin orug tutmak yerine fidye verebilecekleri anlam1 ¢ikmamaktadir.*%?

Oztiirk’iin ifadelerinden anlasilanin neshedilen Ayetin hiikmiinii baz alarak yorumlar
yaptig1 son inen ayetin hiikkmiinii gormezden gelerek goriislerine bu yonde devam ettigi

goriilmektedir.

Oztiirk iin farkli diisiindiigii konulardan biri orucun baglama vakti yani imsak vaktinin
zamamdir. Oztiirk’e gore orug, varliklarin birbirinden secilebilecegi vakitlerde basladigini
Kur’an’mm beyanindan anlagilan ifadenin bu oldugunu izah etmistir. Orucun baslama saati
giinesin dogusuna yarim saatlik bir siire kaldig1 zamandir demekle geleneksel yaklagimin
“...Safagin beyaz ipligi, sivah ipliginden ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in, sonra ertesi geceye

kadar orucu tamamlaymn...”*®® ayetinin beyanim zorlayarak orucu gece yarilarina dogru giden

bir zamanda baslatmak cabasi igerisinde olundugunu belirtmistir.*%*

Ayetteki: "Fecirde beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin icin."
ifadesinde gegen "Fecirde" kelimesinden maksat, fecrin bir bdliimiinde, gecenin devamindan
kalan siyahlikla gecenin bitimini gdsteren beyazlik birbirinden fark edilinceye kadar.”
demektir. Ayet-i kerimenin bu ifadesi de beyaz iplikten maksadin fecrin beyazligi, siyah

iplikten maksadin da gecenin siyahligi oldugunu agikca ortaya koymakta, "Beyaz iplikten

49 Taberd, Cdami ‘u’l-beydn, 268; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 484.
492 Varl, Hangi Islam?, 199.

493 g|-Bakara 2/187.

4% Oztiirk, Kur an daki Isldm, 2018, 301.
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maksat, giinesin 1s181dir." diyen goriisiin yanlis oldugunu ortaya koymaktadir. Zira ifadede
"sabahta" veya "gilinesin dogusunda" denilmemis "fecirde" denilmistir. Artik bundan sonra

iimmete muhalefet ederek "Orug giinesin dogusuyla baslar, batisiyla biter" demek delilsiz bir

iddiadir.*®®

Oztiirk’iin aciklamalarinin aksine Islam tarihinin hicbir devrinde Islam alimlerinin
oruca baglama zamanini safagin sokiisii anindan daha onceye alinmasini ifade eden goriisleri
olmamis ve bunu cagristiracak herhangi bir yaklasim da bulunmamis aksine ayeti kerimede

orucun baslama zamam safagin sokiis an1 oldugunu ifade etmislerdir.*®

Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlar: kitabinda ayetin gelenek tarafindan ugradig
anlam kaydirmalarina itibar etmeden Kur’dn’in gergek beyanini ¢ok gilizel agiklayan
bilginlerden birinin Siileyman Ates oldugunu ve bu konuya iliskin goriislerini 6zetleyerek
verdigini belirtmistir.%’

Oztiirk, orucu bilerek bozanlara verilen keffaret cezas1 hakkinda goriisler belirtmis, bazi
durumlarda oruglarimi bilerek bozmus olanlara dngoriilen ara vermeden altmis bir glin orug
tutma cezasi yani oru¢ kefaretinin Kur’an’da olmadigini bu cezanin fakihlerin bagka kefaret
uygulamalarin1 birtakim rivayetlere dayanarak oruca uyarlamalarmin sonucu oldugunu
belirtmistir. Ramazan ayinda orucunu tutamamis yahut bozmus olanlarin, tutamadigi giinler
sayisinca orucu bagka zamanda tutabilecegini ve Allah orucun kazasini kendisi diizenleyip de

kefaretini baskalarinin diizenlemesine birakmadigim ifade etmisgtir.4%

Oztiirk’iin burada bagkalar1 diye ifade ettigi kisinin Peygamber’dir (sav) oldugu
anlagilmaktadir. Herkes bilmektedir ki Kur’an’dan sonra hiikiim kaynagi Peygamberimizin
stinnetleridir. Oru¢ bozma kefareti Kur’an’da yer almayip Hz. Peygamber tarafindan belirtilen,
herhangi bir mazereti bulunmaksizin ramazan orucunu kasten bozan kimseye gereken kefareti
ifade eder. Fikihta keféret, dinin belirli yasaklarini ihlal eden kimseye kendisini affettirmesi
i¢in verilen firsattir. Allah’tan magfiret dilemek maksadiyla ylikiimlii tutuldugu kole azat etme,
orug tutma, fakiri doyurma ve giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.
Zaten dinimiz Islam’1n bes temel sartindan biri olan orug ibadetini yerine getirmekte zorlanan
kimselere bir dizi kolaylik ve ruhsat getirmis, ayrica kasten orug tutmayan veya basladigi orucu
mesri bir mazerete binaen bozan kimseye de tutulmayan orucu kaza etmesi imkani tanimistir.

Bu ruhsattan sonra basladigi ramazan orucunu hi¢bir makul mazereti yokken bilerek bozan

4% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 280.

498 Varli, Hangi Islam?, 202.

497 Oztiirk, Kur an in Temel Kavramlari, 411.
498 Oztiirk, Kur 'an daki Islam, 2018, 302.
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kimse agir bir su¢ islemis kabul edilmis, boyle kimselere, bu davranislarindan dolay1 Allah’tan
af dileyebilmeleri i¢in biri yine orug cinsinden olmak {izere ii¢ tiir ibadetten biri kefaret olarak
ongoriilmiistiir. Fikihta oru¢ bozmanin keffareti eger imkani varsa bir kole azat etmek, buna
giicli yetmiyorsa ara vermeksizin iki ay siireyle orug tutmak, eger buna da giicli yetmiyorsa

altmus fakiri sabahli aksamli doyurmaktir.%°

Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirild: kitabinda bu agir cezanin Kur’an’da orug bahsinde yer
almadigin1 bu cezanin keffaretler konusunda kiyas isletilerek kurallastirildigini ve bu kiyas
isletmeye biiyiik cogunluktaki alimlerin (bu alimler kim oldugunu belirtmemis) karst oldugunu
belirtmistir.>%°

Oztiirk’iin dedigi gibi “...sizden kim hasta yahut yolcu olursa, tutamadigi giinler

sayisinca, diger giinlerde orug tutar...” "

ayetinde “baslanmis bir orucu bozmak™ ifadesi
bulunmamaktadir. Burada orucu tutmamak veya tutamamak kastedilmekte, yoksa baslanmis
bir orucu mazeretsiz bilerek bozan kisilere de de ayn1 hiikmii vermenin ayetteki mana ile hig

alakasinin olmadig1 anlasilmaktadir.

Allah saglikli mukim herkese oru¢ tutmayi farz kilmistir. Hastalik ve yolculuk gibi
durumlarda ise tutmayabileceklerinin ruhsatin1 vermis ve tutamadigi giinler sayisinca da sonra
tutmalarinin ruhsatini1 vermistir. Keffaret konulmasinin sebebi kisinin baslamis oldugu ramazan
orucunu hi¢bir mazereti olmadan bilerek ve kasten bozmasi sebebiyledir. Keffaret bu tiir
durumda olanlar i¢in konulmus, kisi de bu durumu kendisini affettirmesi i¢in bir firsat olarak

degerlendirmelidir.
3.10. Hac

Hac, fikih terimi olarak imkani1 olan her miisliimanin belirlenmis zaman i¢cinde Kabe’yi,
Arafat’1, Miizdelife’yi ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek
suretiyle yapilan islam’in bes esasindan biri olan ibadeti ifade eder. Diger ibadetlerde oldugu
gibi bu ibadetin de kendine has zaman1 ve uygulanis sekilleri vardir. Kur'an'da, diger ibadetlerin
yapilis sekilleri ve uygulamasi yer almadigi gibi, Hac ibadetinin de yapilis sekli ve uygulamasi
ayrintilartyla yer almaz. Bu yiizden bu ibadetlerin uygulamalar ile ilgili pek ¢ok farkli yorumlar

giindeme gelmektedir. Bu yorumlardan birini yapan alimlerden biri de Yasar Nuri Oztiirktiir.

4% Buhari , savm, 30; Hibe 20; Nafakat, 13; Keffaratii’l Eyman, 2-4; Miislim, Styam, 81; Mergiinani, el-Hidaye,
I, 261-262

500 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildi, 509.

501 o|-Bakara 2/183-184.
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Oztiirk, Kur’dan’daki Islam kitabinda hac ibadetinin iki veya ii¢ giinde degil, Sevval,
Zilkade ve Zilhicce aylarina dagitildigini ve Kurban Bayramindan 6nce yapilabilecegini iddia
etmistir. Hac ayetinde haccin ¢ogul bir ifadeyle bilinen birkag¢ ayda yani hac aylari diye bilinen
Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylarinda yapilacagini ve genel kabuliin bu yonde oldugunu
belirtmistir. Ayette “Allah’t sayili giinlerde amin. Kim hemen iki giin icinde igini bitirirse ona
giinah yoktur. Kim de bunu geciktirir ertelerse, sakinip korundugu takdirde ona da giinah

yoktur.”%%2

ifadesinde hac gorevini iki giin i¢inde yapip bitirmekte bir sakinca olmadig1 gibi
daha genis bir zamana yaymakta da sakinca olmayacagini, bu genis zamandan kastinin da
belirtilen ii¢ ay oldugunu ifade etmistir.>®® Oztiirk’iin bu agiklamasina tefsirlerde baktigimizda
haccin birka¢ ay i¢inde yapilacagi manasi ile karsilasilmamakta ayet-i kerimede zikredilen
"sayili giinler"den maksat, seytani taglama giinleri yani "Tesrik giinleri" oldugu goriilmektedir.
Allahti Teala kullarina bu giinlerde kildiklart namazlarin arkasindan ve bu giinlerde seytana
attiklari her tasla birlikte tekbir getirmelerini emretmistir. Burada zikredilen "say1li giinler" den
maksadin tesrik giinleri oldugu, Abdullah b. Abbas, Ata, Miicahid, ibrahim en-Nehai, Hasan-1
Basri, Ismail b. Ebi Halid, Katade, Siiddi, Rebil b. Enes, Malik ve ibn-i Zeyd tarafindan

nakledilmistir.>%

Oztiirk, Bakara sfiresinin 189. ayetindeki Ay’ hallerinden “Sana, dogan aylardan
sorarlar. De ki: “Onlar, insanlarin ¢esitli yararlar: ve bir de hac i¢in vakit ol¢iileridir.” ayeti
ile ayn1 slirenin 197. ayeti birlikte diisiiniillirse ayin doniip dolastig1 tiim mevsimlerde ve aylarda
hac yapilabilecegini ve Bakara sliresinin 189. ayetinin genel bir tespit getirdigini bu stirenin
197. ayeti ise bu genel hiikkmii tahsis ettigini ve ii¢ aya indirdigini sdylemistir.>® Oztiirk, bu

ifadesinde 189. ile 197. ayetini karsilagtirarak hac aylarinin {i¢ ay oldugunu ifade etmistir.

189. Ayette gecen “ehille” ifadesi biitiin aylar1 kapsamaktadir. Aslinda diger ibadetler
icin de hilaller vakit 6l¢iileridir. Bu ayette 6zellikle haccin anilmasi, cahiliye déneminde
yapildig1 gibi hac aylarinin degistirilmemesi ve haccin Allah'in belirledigi aylarda yapilmasini
vurgulamak i¢indir. Bu ayet daha sonra “bilinen aylar” ifadesiyle tahsis edilmistir. Hicretin 9.
yilinda inen ayet ise, miicmel olarak haccin farziyetini bildiren bir 6nceki ayeti beyan ederek
su sekilde gelmistir: "Hac, bilinen aylardir."®% Ayette gecen bilinen hac aylarmin Sevval-
Zilkade ve Zilhicce aylaridir ve asil hac giinii de Zilhiccenin 9. ve 10. giinleridir. Hac aylarinin

bu sekilde ii¢ ay olarak belirlenmesi, bu {i¢ ayda hac i¢in ihrama girilebilse bile, bu ii¢ ayn

502 g|-Bakara 2/203.

503 Oztiirk, Islam Nasil Yozlagtirildi, 240-246; Oztiirk, Cevap Veriyorum, 212,
504 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 312; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 554.

505 Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirild:, 240-246.

506 g]-Bakara, 2/197
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tamaminda hac yapilabilecegi anlamina gelmemektedir. Ayette hac aylarinin bu sekilde genis
tutulma esprisi, bu ii¢ ayin disardan Mekke'ye gelenlerin gelip geri donebilecekleri siire olmasi
ve bu ii¢ ayda hac igin ihrama girilebilmesidir.>"’

Mezhep imamlarinin hepsinin “Hac bilinen aylardadir®%®

ayetinden bu aylarin Sevval,
Zilkade ve Zilhicce oldugunu kabul etmisler, hi¢ birisi hac menasikinin ve 6zellikle farzlarinin
Sevval veya Zilkade aylarinda yapilabilecegi konusunda herhangi bir beyanda bulunmadiklari
goriilmiistiir. Bakara stresinin 203. ayetinde “sayili giinlerde Allah’1 anin. Kim acele edip iki
gtin iginde isini bitirirse; ona giinah yoktur. Kim geri kalir geciktirirse; ona da giinah yoktur..”
ifadesinde hac ibadetinin daha genis bir zamana yayilabilecegi ifade edilmiyor aksine, hac
ibadetinin belirli iki gilinde yapilabilecegini, arzu edenlerin bu iki giline bir giin daha

ekleyebilecegini ve menasike devam edilebilecegine isaret edilmistir.>%®

Arafat’ta vakfe haccin farzlarindan biridir ve bayram giiniinden 6nceki giin burada bir
siire beklemeyi ifade etmektedir. Oztiirk ise Arafat’ta vakfenin de bu ii¢ ay icerisinde herhangi
bir glinde yapilacagini, haccin Kur’an’sal sartlarindan oldugunu fakat Kur’an’in bu vakfenin
hangi giin yapilacagina dair bir zaman belirlemedigini belirtmistir. Ona gore arefe zaman1 yani
vakfe Hacci belirlenen {i¢ ayin hangi giiniinde yaparsaniz vakfenin de o giin yapilabilecegini,
hac farizasini yerine getiren her kisinin ve her ziimrenin ona gore arafe giinii ve Arafat mevkii
olacagini Hacct hangi ayin hangi giinlinde yapilirsa Arafe’nin de Arafat vakfesinin de o giin

viicut bulacagini iddia etmistir.>°

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tesrik giinlerinde Allah’in zikredilecegini bildirmesi de bu
ayette zikredilen "Sayul: giinler"den maksadin, tesrik giinleri oldugunu ortaya koymaktadir. "Iki
giin"den maksat ise, Hac sirasinda Mina’da gecirilen ve seytanin taslandigi giinlerdir.
Peygamber efendimiz bu hususta da sdyle buyurmaktadir: "Hac Arafattir, Hac Arafattir, Hac
Arafattir. Mina giinleri {i¢ giindiir. Kim iki giin i¢inde acele edip donerse ona bir glinah yoktur.
Kim de geri kalirsa ona da bir giinah yoktur. Kim bayram giinii sabah1 fecirden evvel Arafat’a

95511

kavusacak olursa hacca kavugmus olur. ifadesiyle arafatin zamanini belirtmistir.

Oztiirk, bir baska kitabinda Kur’an’in haccin icra zamanini belirlemek icin kullandig
“bilinen aylar” deyiminin asgari ii¢ ay1 igeren bir ifade oldugu hususunda tartisma olmadigini

fakat tartismanin “bilinen aylar” Hz. Ibrahim’den beri hac aylari olarak bilinen Sevval, Zilkade

7 Ali Akpnar, “Kur’an Ayetlerine Gore Hac Ibadetinin Zamani ve Daha Saglikli Bir ibadet i¢in Baz1 Teklifler”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 1 (2003), 93.

508 e|-Bakara 2/197.

S9Varl, Hangi Islam?, 213.

510 Oztiirk, Kur 'an’daki Isldm, 2018, 306-307.

S11 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 312.
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ve Zilhicce aylart midir yoksa Araplarin baris, siikun ve ibadet mevsimi olarak kutsal saydiklari
ve Kur’an’da da kullamlan adiyla “eshuru-l hurum” 52 (haram aylar) denen Zilhicce,
Muharrem, Safer, Rebi-ul Evvel midir? anlasilmasa bile hangi ayeti alirsaniz alin, Kur’an’in

hacci ifa edenlerin bu ibadeti birkag aya yayarak icra edebilecegini belirttigini sdylemistir.>*®

Ayetler karsilastirildiginda “bilinen aylarla” “sayili giinler” ifadelerinden ve
peygamberimizin a¢iklamalarindan haccin zamaninin ve Arafat’in zamaninin agikga belirtildigi

goriilmektedir.
3.11. Zekat

Zekat Islam’1n bes sartindan biridir ve mali bir ibadettir. Zengin kisinin malinin belli bir
boliimiinli yine malin iizerinden belli bir zaman gectikten sonra fakire vermesidir. Kur’an’da
zekatin verilecegi yerler acik¢a belirtilmistir. Ayet-i kerime su sekildedir: “Sadakalar (yani
zekatlar), yoksullara, diigkiinlere, zekdt toplama memurlarina, kalpleri Islima 1sindirilmak
istenen yabancilara, ozgiirliigiinii yitirmis (esir ve) kolelere, borca batmis kimselere, Allah
volunda cihat edenlere ve yolda kalmiglara verilir. Bu Allah tarafindan emredilmis bir

farzdir.”5'* Ayette zekat verilebilecek yerler ve kisiler sekiz maddede toplanmustir.

Oztiirk, zekat konusunda Kur'dn ‘daki Islam adl kitabinda toplanan zekat ve sadakalarin
Kur’an’daki ayette belirtilen yerlerin aksine verilebilecek yerleri su sekilde belirtmigtir. 1.
Dilenmeyen yoksullar, 2. Dilenen yoksullar, 3. Zekat toplamaya memur edilen kisiler, 4.
Kalpleri islam’a 1sindirilmak istenen yabancilar, 5. Boyunduruk altinda bulunan, zgiirliigiinii
yitirmis insanlar, 6. Borca batmis kimseler, 7. Parasizlik yiiziinden yolda kalmis kisiler.%®
olarak smiflandirmistir. Zekat verilebilecek kimseler i¢inde birinci maddede fakirler, ikinci
maddede ise miskinler belirtildigi halde Oztiirk, bunlar1 “birinci dilenmeyen yoksullar, ikinci

dilenen yoksullar” seklinde ifade ettigi gorilmiistiir.

Fakirlerin durumunun nisap miktarindan fazla mali olmadigi i¢in zekét veremeyen bu
arada asli ve zar(ri ihtiyaclarini karsilayamayan kimseler oldugunu belirten Varli, belirli
miktarda parasi veya mali olsa bile ge¢im sikintis1 geken kimselere de fakir dendigini, miskinler
(yoksullar) ise yiyecek, giyecek gibi ihtiyaglarini bile temin edemeyecek derecede higbir seyi

olmayan muhtaglardir ve zekatin oncelikle bu guruplara verilmesi gerektigini izah etmistir.

512 et-Tevbe 8/5.

513 Oztiirk, Kur’'an Uyariyor, 239.

514 et-Tevbe 9/60.

515 Oztiirk, Kur’an daki Islém, 2018, 492.
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Fakirlik ve miskinlik ile dilenme veya dilenmemenin ilgisinin olmadigini1 hem fakir igin hem

de miskin i¢in dilenmek s6z konusu olmadigini belirtmistir.>*®

Oztiirk’iin bu eserinde 6ne siirdiigii zekatla ilgili iddialarindan biri de zekatin Allah
yolunda sayilabilecek her tiirlii harcamalarda kullanilabilecegi konusudur. Oztiirk zekatin
harcama noktalarinin sosyal devletin yardim yaptig1 her alanlar olabilecegini, zekati kamu
otoritesinin dagittigin1 ve giinlimiiz sistemlerinde bunun ‘vergilendirme’ adi altinda
yiiriitiildiigiinii iddia etmistir.®!’ Oztiirk, insan topluluklarinin higbir zaman servetlerinin bir
miktarini topluma aktarilmasini saglamadan yasayamayacaklarini ve bu aktarilan servete de
giiniimiiz sistemlerinde vergi olarak sisteme konuldugunu belirterek “Zekat genel anlamda bir
vergidir” iddiasinda bulunmustur. Oztiirk, Tevbe stiresinin 60. ayetindeki sadakat (sadakalar)
ifadesi zekat anlaminda degerlendirildiginde, Kur’an’in zekat gelirlerinin vergi olarak

verilebilecegini de kabul ettigini belirtmistir.>8

Ayet-i kerimede zekatin daha cok fakirin hakki oldugu belirtilmesine ragmen Oztiirk,
zekatin verilebilecegi yerler arasinda ‘devlete vergi olarak verilebilecegini’ iddia etmistir.
Devletin topladig1 vergiler kamu harcamalarina yani havalimani, otoyol, baraj vb. insaat
giderleri icin kullanildig1 gibi yerlere, zekat diigsmeyen iist diizey memur maaslar1 ve daha pek
cok kamu harcamalarina aktarildigindan ve buralar Kur’an’da zekatin harcanabilecegi yerler
arasinda belirtilmediginden devlete zekdt verilmesi Kur’an’a uymayan bir durum oldugu

goriilmektedir.
3.12. Ehl-i Kitapla Evlilik

Kitap sahipleri anlamina gelen ehl-1 kitap, diger bir ifadeyle “kitabi” kavrami, kutsal
kitab1 bulunanlar ve ilahi bir kitaba inananlar seklinde ifade edilmekte ve terim olarak, Allah
tarafindan kendilerine génderilmis bir peygambere ve bir kitaba inanan, Miisliimanlar digindaki
milletler igin kullanilmaktadir.%*® Ehl-i Kitap terimi, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 miisriklerden
ayirt etmek igin elde bulunan Tevrat, Zebur ve Incil’e inanan kimseleri belirtmektedir. Bu
kisiler, kendilerine Allah tarafindan gonderilen kitaplarin asillarini tahrif etmis olsalar da Allah,

peygamber, ahiret gibi inanglar1 tagimalari sebebiyle kendilerine Ehl-i Kitap denmistir. Bu

516 Varli, Hangi Islam?, 294.

517 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 493.

518 Oztiirk, Kur’an in Temel Kavramlari, 652.

519 Ayhan Hira, “Uluslararast Hz. Omer S empozyumu”, Hz. Omer’in Ehli Kitap Kadinlarla Evlenmeyi
Yasaklamas: (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2018), 3/539.
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tanimlar1 yaptiktan sonra asil meselemiz Ehl-i Kitap olan kadin ve erkeklerin birbirleri ile

evlenip evlenemeyecegi konusudur.

Oztiirk, Bakara siresinin 221. Aayetinde “iman etmedikce miisrik kadinlar:
nikahlamaymiz” ifadesinde bir sekilde miisrik kadinlarla iman etmedikleri siirece
evlenilemeyecegini ifade etmekte fakat Maide stiresi 5. dyetinde miimin bir kadinin Ehl-i Kitap
bir erkekle evlenme yasagi bulunmadigini bu kadmlarin da Ehl-i Kitap erkekleriyle
evlenmesinin caiz oldugunu iddia etmistir. Ayette “bugiin size temiz ve iyi seyler helaldir.
Mii’min kadinlardan iffetli olanlari ile daha énce kendisine kitap verilenlerden (Ehl-i Kitap)
iffetli kadinlar da ... size heldldir.” ifadesinden Oztiirk, Ehl-i Kitap erkekleriyle evlenme
konusunda Kur’an’in agik bir yasaginin olmadigini, fakihlerin ehli kitap kadinlariyla evlilik
izninin Kur’an’da agikc¢a belirtilmis, fakat Ehl-i Kitab’in erkekleriyle evlenmenin agikca
belirtilmemesinden dolayr miimin kadinlarin Ehl-i Kitap erkekleriyle evlenmelerinin yasak
oldugu anlamim ¢ikardiklarii belirtmistir. Oztiirk, “Asil olan ibahadir” ilkesi geregi kesin
buyrukla yasaklanmayan her seyin serbest olacagini1 sadece onlarla evlenmede dikkatli olmak
gerektigini belirtmistir. Siyasal ve sosyolojik gerekgelerle bdyle bir yasagin getirilmis
olabilecegini ve kadinin gayri mislim bir aileye gitmesi, orada asimile olup Miisliimanligini
kaybetmesiyle sonuclanacagi endisesinden dolay1 boyle bir yasagin olmasi gerektigini uygun

gordiiklerini iddia etmistir.>?°

Miimin bir kadinin Ehl-i Kitap erkekle evlenme yasaginin asil nedenine baktigimizda
Hz. Peygamber zamaninda Hiristiyanlar arasinda teslis inanc1 yaygindi, onlar miisrik degil kafir
sayillmistir. Bu duruma gore, Ehl-i Kitab’in hepsi kendi bagina miistakil bir sinif kabul edilmis
ve miigriklerle evlenmenin haramligi Bakara stiresi 221. ayeti ile sartlar1 tasiyan Ehl-i Kitap
kadinla evlenmenin helalligi Maide slresinin 5. ayeti birbirinden bagimsiz sayilmistir. Bu
sonucun ¢ikarilmasinda Hz. Osman, Huzeyfe b. el-Yemani, Talha b. Ubeydullah, Ka’b b.
Malik, Sa’d b. Ebi Vakkas gibi bazi sahabenin Ehl-1 Kitap kadinlarla evlenmelerinin etkili

oldugu sdylenmistir.>?!

Klasik dénem Islam alimleri de miisliiman kadinin gayr-i miislim (miisrik, miirted, kafir,
ehl-i kitap ... vb.) olan bir erkekle evlenmesinin yasak olmasi noktasinda goriis birligi i¢inde
olduklar1 goriilmektedir. Bu durumun miisliimanlar arasinda bir inang halini almis bu nedenle

biitiin hukuk ekollerince ortak bir goriis olarak Islim aile hukukunda, “miisliiman kadinin

520 Oztiirk, Kur 'an’daki fsl@m, 2018, 312.
521 Hira, “Uluslararast Hz. Omer S empozyumu”, 3/544.
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evlenebilecegi erkegin miisliiman olmasi” nikahin sihhat sartlarindan birisi olarak

diizenlemistir.>2?

Maide stiresi 5. ayette yiyecek konusunda g¢ift tarafli izin verilmis yani Miislimanlara
hem kitap ehlinin yiyeceklerini yemek hem de kitap ehline, Miisliiman yiyecegini yedirmek
stiretiyle karsilikli bir izin verildigi goriilmektedir. Ayette “Bugiin size biitiin temiz nimetler
helal kilind1. Kendilerine kitap verilmis olanlarin yemekleri size helaldir.”*® Fakat ayn1 ayet-i
kerime’de evlenme konusunda bu helal olma durumu tek tarafli birakildigi goriilmektedir. Bu
ayet-i kerimede kitap ehlinden kadinlarin Miisliiman erkeklerle evlenebilecekleri agikca
belirtildigi halde Misliiman kadmlarin Ehl-i Kitap erkekleri ile evlenmeleri konusunda bir

aciklama getirilmedigi goriilmektedir.
3.13. Kadinlarla ilgili Baz1 Meseleler Hakkindaki Gériisleri

Oztiirk, kadinlarla ilgili naslarda diizenlenen bazi fikhi konular: farkli bir sekilde
yorumlamis kadinlara has bazi durumlarda ibadetle ilgili yasak konulmayacagini beyan
etmistir. Bu durumlar hayiz halinde namaz kilma, cuma namazinin farziyeti ve orug¢ tutma hali
gibi hallerdir. Kadinin sahitligi, kadinin 6rtiinmesi ve doviilmesi meselelerini degerlendirmis,

biz de bu degerlendirmeleri birer baslik altinda inceledik.
3.13.1. Hayiz Halinde ibadetlerinin Durumu

Hay1z, sozliikte “suyun akip tagmasi, kanin akmas1” anlamlarina gelir, fikih terimi
olarak ergenlik ¢agina giren saglikli kadinin rahminden diizenli araliklarla gelen kani ifade
eder®* ve Tiirkcede “adet gorme, adet kanamasi, aybast hali” adi olarak adlandirilir. Adet
halinin yani hayiz halinin en az1 ii¢ giin en ¢ogu da on giindiir. Bu durum kadindan kadina
degisir.°?® Kadinlarin bu durumlari ile ilgili bircok dini hiikiim bulunmaktadir. Kadinlara 6zel
bu durum sebebiyle hayiz siiresince dini miikellefiyetler agisindan onlara bazi muafiyetler
verilmistir. Hay1z bir nevi abdestsizlik ve ciiniipliik hali (hiikmi kirlilik, hades) veya mazeret
kabul edildiginden namaz, orug, Kur’an okuma, Kabe’yi tavaf gibi belirli ibadetlerin ifasina
engel olarak goriilmiistiir. Hayizli bir kadininin namazi birakmasi igin Peygamberimizin

“hayizli giinler siiresince namazi birak”°? hadis-i serifi bulunmakta, yine orugla ilgili Hz.

522 Nihat Dalgm, “fslam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanmn Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 2 (2003), 134.

523 Maide, 5/5

524 Lisanii-1 Arap, “hyz” md.

525 Liitfi Sentiirk - Seyfettin Yazici, Isldm Ilmihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2005), 109.

526 Miislim; Hay1z, 14, Ebu Davut; teharet, 109, Tirmizi; teharet, 96, Nesai; hayiz, 2.
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Aise’nin belirttigi hadise gore “Peygamberimiz’in (sav) zamaninda biz ay halinden
temizlenince orucu tutamadigimiz giinler sayisinca kaza ederdik, namazi kaza etmezdik.”%?’
buyurmustur. Yine “Ay hali olan kadin Kur’an’dan higbir sey okuyamaz, Kur’an’a el

siiremez.”?® buyurmustur.

Oztiirk’iin ise yukarida belirttigimiz Peygamberimizin hadislerine ragmen geleneksel
diye tabir ettigi fikih sisteminde yer alan yasaklarin yani hayiz halindeki kadina yasak oldugu
sOylenen, namaz kilmak, oru¢ tutmak, Kur’an okumak, camiye girmek, hac etmek gibi bu
ibadetlerin hayizli kisiye yasaklayanin islam olmadigini bu yasaklarin Yahudi din adamlarmin
hayizli kadina getirdikleri yasaklar oldugunu ve buradan Islam’a girdigini iddia etmistir.%?°
Oztiirk’{in burada belirttigi gibi hayizli kadina uygulanan yasaklar Yahudilikten ge¢medigi
bizzat Peygamberimizin uygulamalar1 oldugu gériilmektedir. Oztiirk’iin Islam’mn  biitiin
devirlerinde miictehitlerce kabul edilen bu konularda saibe ve sliphe olusturacak goriisler 6ne
stirdiigli gortilmiistiir.

Oztiirk, Bakara sliresinin 222. dyetini yorumlarken diger baz1 dinlerde ve toplumlarda
goriildiigii gibi hayizli kadinin Islamiyet’te de pis sayildigim giinliik hayattan ve sosyal
iligkilerden uzak tutuldugunu iddia etmistir. Hayiz halinin bir hastalik hali oldugunu ve kadinin
dislanmas1 i¢in gerekce yapilamayacagini, Kur’dn’in sadece “Hayiz siiresince kadinlarla
iligkiden uzak durunuz” hikkmiinii getirdigini, hayiz goren kadinlarla ilgili baska bir yasagin
olmadigini belirtmistir. Hz. Peygamber’in de hayizla ilgili ayetin gelisinden sonra adet goren
esleriyle cinsel iliski disinda her tiirlii sicak iliskiyi siirdiirdiiglinii hatta bu donemde onlara daha
ilgili davrandigini ve su emri: “Bu durumdaki eslerinize karsi cinsel iliskiden kaginma disinda,

higbir itici tavir sergilemeyin” buyurdugunu belirtmistir.>*

Oztiirk, yine ortaya olmayan bir iddia atmis kadmin hayiz halinin diger dinlerde oldugu
gibi Islamiyet’te de pis sayildigi iddiasimi dile getirmistir. Asr-1 Saadet’ten giiniimiize
baktigimizda higbir alim tarafindan boyle bir sdylem dile getirilmemis, boyle bir sey s6z konusu

dahi edilmemistir.

Ayrica Oztiirk, Kur’'dn’daki Islam kitabmin onceki baskilarinda Kur’an’da Bakara
stiresi 185. ayetinde gecgen; “hasta olaminiz, tutamadigi giinler sayisinca, orucunu baska
giinlerde tutar” ifadesi ile hastalik halinin erkegi de kadini1 da kapsadigini, adet goren kadin

oru¢ tutamayacak kadar rahatsiz oluyorsa oruc¢ tutamayabilecegini, tutabiliyorsa da

527 Ebu Davut, Tahare, 105; Neseii Styam, 64.
528 Tirmizi Tahare, 98; Ibn Mace, Tahare, 105
529 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 314.
530 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 314.
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tutabilecegini belirtmis.**! Oztiirk, bu ayetteki hastalik halinin igine kadmin 6zel halini de
katmis fakat ayette bu durum kastedilmemektedir. Ayette normal hastaliklardan bahsedilmekte

erkegi de kadin1 da kapsamaktadir. Hay1z hali ise bir 6ziir halidir ve kadinlara 6zgiidiir.

Oztiirk’iin ifade ettigi gibi hayiz halinin bir hastalik hali degil, kadinlar igin 6zel bir hal
yani Oziir halidir. Hayiz durumu dinen hiikmi kirlilik sayildigindan bu durumdaki bayanlar
ibadetlerden muaf tutulmuslardir. Yoksa adet goren kadin oru¢ tutamayacak kadar rahatsiz
oluyorsa tutmaz, tutabiliyorsa tutar ifadesinin ayete ters oldugu, bu ayette hayizdan ve benzeri

hallerden s6z edilmedigi sadece hastalik ve yolculuktan bahsedildigi anlasilmaktadir.
3.13.2. Kadinlarin Sahitligi

Bakara Suresi’nin 282. ayetindeki “Sayet (bor¢lanmalarinizdaki) sahitlik icin iki erkek
bulamazsaniz o zaman diiriistliiklerinden emin oldugunuz bir erkek ve iki kadin sahit
bulundurun.” ifadesinden hareketle kadinlarin sahitlik konusundaki ehliyetlerinin eksik oldugu
anlayis1 ilk donemlerden beri tefsir kaynaklarinda yer almis ve her zaman tartisilan bir konu
olmustur. Kur’an biitiin zamanlara hitap eden bir kitap oldugu i¢in bir¢ok yoniiyle yeniden
degerlendirilmeye tabi tutuldugu giiniimiizde bazi ayetlerinin tartismaya agilmasi dogaldir.
Icerisinde yasanilan cagin sartlarina ve problemlerine gére uygun bi¢imde giincellenmesi
acisindan bu degerlendirmelerin gerekli oldugunda siiphe yoktur. Bu g¢ercevede giindeme

tasinan meselelerden biri de Bakara siresi’nin 282. ayetinde gecen kadinin sahitligi meselesidir.

Bu ayette kadinin mali konulardaki sahitligi ile ilgili kismi soyledir: "Ey iman edenler!
Belli bir vadeye kadar birbirinize bor¢landiginiz zaman onu yazin ... Bir kdtip onu aranizda
adaletle yazsin ... Erkeklerinizden iki de sahit tutun. Eger iki erkek bulunamazsa, olmazsa riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile, birisi yanildiginda muttugunda sapti(rdyginda
digerinin ona hatirlatmasi igin iki kadin sahit tutun." Burada Once iki erkegin sahit gdsterilmesi
onerilmis; sayet iki erkek yoksa bir erkek iki kadinin sahit tutulmasi tavsiye edilmistir. Her ne
kadar ayet vadeli bor¢lanmalar ile ilgili ise de fakihler onu tiim mali konulardaki sahitliklere de
tesmil etmigslerdir. Klasik anlayista, ayetin lafzi anlami esas alindigindan, konusu mal olan tiim
davalarda, iki erkek veya bir erkek iki kadinin sahitliginin kesin delil (beyyine) oldugu

hususunda goriis birligi ortaya ¢ikmustir.>3?

S6z konusu ayetle ilgili tefsirlerde yer alan yorumlardan bazilar1 su sekildedir:

831 Oztiirk, Kur 'an’daki Isldm, 2018, 429; Oztiirk, Kur’an 'daki Islam, 2018, 302.
532 Sahip Beroje, “Giiniimiiz Ispat Imkanlar1 Ve Anlayis1 Isiginda Kadimmn = Sahitliginin - Yeniden
Degerlendirilmesi”, Ekev Dergisi 19 (2004), 113.
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Mizaglarindaki yumusaklifin (rutubetin) fazlaligindan dolayr unutma (nisyan),

kadinlarin tabiatindaki hakim &zelliklerdendir.®?

Erkeklere oranla kadinlarda zabt kuvveti eksik ve unutma ihtimali yiiksektir. Boyle

olmayanlar1 bulunabilirse de itibar ¢ogunluga goredir.%*

Unutma/nisyan, kadilari tabiatinda hakim olan unsurlardandir.%®

Ayetteki kadmin sahitligi maddi ve mali hususlar ile alakalidir. Erkekler bu alanlarda
ihtisas sahibidirler. Erkek gece, glindiiz mali hususlar ile ilgilendigi i¢in zihni bu alanda daha
canlidir. Bu ylizden kadin mali islerde erkek kadar basarili olamaz. Kadin, erkek gibi degil,
daha duygusaldir, daha unutkandir, daha tez kizar. Allah Teald kadin ve erkegin mevcut

konumlarma gére bu hiikmiinii takdir etmistir.>3®

Yukarida yorumlardan da anlasildig1 lizere miifessirlerin ¢ogunun ortaya koymus
oldugu durum, “Allah’in erkekleri akil, anlayis, hafiza ve temyiz kabiliyeti hususunda

kadinlardan daha iistiin yarattig1” seklindedir.

Oztiirk, bu ayette yukarida belirttigimiz miifessitlerin goriislerinin aksine bir yorum
yapmis, sahitlikte iki kadinin bir erkege denk tutuldugunu iddia etmenin Kur’an’a iftira
oldugunu ve bu iddianin borg akdi konusunda bile miimkiin olmadigim belirtmistir. Ayetin iki
kadimin bir erkek yerine g¢agrilmasindaki gerekgeyi soyle verdigini “O kadinlardan biri
saskinliga/karmasaya diiserse, otekisi ona hatirlatsin diye” belirtmis, eger iki kadin bir erkege
denk tutulsaydi boyle bir ifade kullanilmayacagini bu ifadeden anlasilanin kadinlardan birinin
taniklig1 yerine getiremediginde digerinin devreye girecek olmasi yani sonucta tanik olarak

konusacak kadimin bir tane oldugunu iddia etmistir.>*’

Oztiirk, sahitlikte iki kadmin bir erkege esit diyenin Kur’an’a iftira ettigini belirtmistir.
Oztiirk ’{in anlamadigimiz ciimlelerinden bir tanesi de iki kadmin bir araya gelip birinin sahitlik
yapamamasi durumunda digerinin yaptiginda yine sonugta tanik olarak konusacak kadinin bir

tane oldugunu iddia etmesidir.

533 RazZl, Mefatihu’I-gayb.

534 Elmalili, Hak Dini.

535 Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibabii ‘t-te vil fi me ‘dni’t-tenzil (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1425).

5% Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii ‘t-tefasir (Beyrit: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1402).

887 Oztiirk, Kur’an’daki Islam, 2018, 330.
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Ayetin agik ifadesinden ve miifessirlerin agiklamalarindan anlasilan durumun sahitlik
konusunda iki kadinin bir erkege denk gelmesidir. Nitekim Oztiirk’iin, kendi mealinde de ayete

iki kadinin bir erkege denk geldigi yonde meal verdigi goriilmektedir.
3.13.3. Cuma Namazimin Kadinlara Farziyeti

Cuma ve bayram namazlar1 diger namazlardan farklilik arzeden iki namazdir. Bu
namazlardan cuma namazi haftada bir kez kilinan, bayram namazlari ise yilda iki sefer kilinan
namazlardir. Bu namazlarda hutbe irad edilir ve mutlaka cemaatle kilinmasi gerekir. Bu cemaat
icerisinde bayanlarin olup olmadig1 tartisma konusu olmustur. Cuma ve bayram namazlarinin,
'kadinin ibadet hiirriyeti' sdylemi altinda mutlaka kilmasi1 gerektigi, bu iki ibadet agisindan
sorumluluk noktasinda kadinla erkek arasinda herhangi bir fark bulunmadigi ifade eden

goriisler de belirtilmektedir.

Cuma namaziyla ilgili ayet "Ey Iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildiginiz (ezan
okundugu) zaman, hemen Allah"t aminaya kosun ve aligverisi birakin,”®® ifadesi her ne kadar
hitap bakimindan genellik (umum) arz etmekte ise de ayetin bu genel hiikkmii siinnet tarafindan
‘Cuma namazi, kole, kadin, ¢gocuk ve hasta olanlar disinda her miisliimanin cemaatle eda etmesi
gereken vacib bir haktir’>®® hadisi ile tahsis edilmis hasta, yolcu, kadin ve kole olanlar kapsam

dis1 tutulmustur.

Oztiirk, Kur’dan’daki Islém kitabmm onceki baskilarinda Cuma stiresinin 9. ve 10.

2

ayetlerini yorumlarken “Ey inananlar...” ifadesinde bu hitabin biitiin mii’'minlere oldugunu
dolayisiyla kadinlar1 da kapsadigini ve bu ylizden kadinlarin da Cuma namazi kilmalarinin farz
oldugunu iddia etmistir. Allah’in emrini sadece erkeklere 6zgiileyerek kadinlari bu hayati ve
ilahi aktivitenin digina itmenin Kur’an’in ruhuna aykirt oldugunu iddia etmis fakat bu kitabinin
son baskisinda bu ayetleri yorumlarken kadinlarin Cuma namazi kilmalari ile ilgili herhangi bir

ifade kullanmadig1 goriilmiistiir.>*

Oztiirk, hadisleri kaynak kabul etmediginden yeti direk referans alarak bu ayetin genele
hitap ettigini belirtmistir. Peygamberimizin agiklamalarinda Cuma namazinin kimlere farz
oldugu belirtilerek karara baglanmistir. Oztiirk, bu gériisiinden vazgegmis olacak ki bu
kitabinin son baskisinda bu ayetleri yorumlarken kadinlarin Cuma namaz1 kilmalar ile ilgili

herhangi bir ifade kullanmadig1 goriilmistiir.

538 Cuma, 62/9
539 Epu Davud, Cuma 208,209, 215;
540 Oztiirk, Kur’an 'daki Islém, 2018, 515.
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3.13.4. Kadinin Ortiinmesi

Kur’an’da kadinin ortiinmesi ile ilgili agik emirler bulunmakta ancak her zaman oldugu
gibi Kur’an ortlinme seklinin ayrintilarint belirtmediginden bu ayet alimler tarafindan farkli
yorumlanmigtir. Aslinda ortlinme olayina ortiinme ayetinin inmeden Onceki arap kadinlarinin
giyim tarzim1 g6z Onilinde bulundurarak baktigimizda ayet oOrtiinme noktasinda 6nemli
uyarilarda bulunmakla beraber mevcut giyim tarzlarina yonelik pek yenilik getirmedigi
goriilecektir. Ayette gegen “ ...basortilerini yakalarinin iizerine sarkitsinlar...”>** ifadesinin
cahiliye doneminde de basortisii oldugu anlasilmakta, sadece baglama sekillerinin
farkliligindan dolay1 yani o donemde kadinlar basortiilerini arkalarina saldigi gerdanliklar1 ve
diger ziynetlerini agt1g1 igin bdyle bir durumdan dolay1 Ayet yasak getirdigi anlasilmaktadir.5*2
Yine ayette “ve Ziynetlerini a¢ivermesinler” ifadesinden yani: Yiizlerinden ve ellerinden baska
gerek namazda ve gerek yabancilara karst agik bulundurulmasi caiz olmayan azalarini ziynet
mahallerini kendilerine gdosterilmesi caiz olan kimseler disinda kimseye gdsterilmemesi

gerektigi vurgulanmistir.>*

Oztiirk, Nar stresinin 31. ayetinde Kur’an’da kadinin értiinmesi ile ilgili agik emirler
oldugunu kabul etmis ancak giinlimiizde ¢ok cesitli tesettiir anlayisi oldugunu ve bu ortiinme
seklinin belli bir siyasi ideoloji neticesi oldugunu iddia etmistir. Oztiirk, bu emirlerin bu giinkii
Miisliimanlar arasinda siyasal bir obje haline getirilen ve adina “tesettiir” (kelime anlama: zorla,
baski ile kapanma ve kapatma) denen uygulama olmadigini iddia etmistir. Oztiirk iin buradaki
asil iddiast Kur’an’in Ortlinme emrinin abdest organlarin1 ve basi icermedigini, basin
ortiilmesinin bir sosyal durum gostergesi oldugunu iddiasidir. Bu ayette basin Ortiilmesini
emreden bir ifade olmadigini, bu ayetteki emir kipinin basin ortiilmesine dair bir emir degil,
g0gsiin Ortiilmesine, kapatilmasina yonelik oldugunu iddia etmis ve ayetin siyak-sibakindan ve
inis sebebinden emrin, goégse takilan silis takilarinin Ortiilmesinin  amacglandiginin

anlasildigini®* belirtmistir.

Oztiirk’iin kaleme aldig1 meale baktigimizda bu ayette basortiisii ifadesini kullanmig
fakat Kur’'an’daki Islam kitabinda ilgingtir basortiisii diye bir sey olmadigini, basini

baglayanlarin ortiilerini ise sosyal durum gostergesi olarak nitelemistir.

541 Nur, 24/31

542 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985).
43 Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri.

54 Oztiirk, Kur 'an daki Islém, 2018, 430.
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Miifessirlerden Nesefi’nin bildirdigine gore Nur suresinin 31. ayetinde,
Bagortiilerini  yaka ywtmacglarimin tizerine koysunlar.” talebi, cahiliye doneminde de
basortiisiiniin varligina isaret ettigini, bu basortiiniin nasil kullanildig1 konusunda da bir fikir
verdigini belirtmistir. Kadinlarin yaka yirtmaglart genis oldugu i¢in ve onlar baglarindaki
ortiiyli arkalara saldiklarindan désleri (gogiislerinin iist kismi) goriindiigiinii, ayetin de bu
durumu diizeltme babindan kadinlarin arkalarina saldiklar1 basortiilerini 6nden sarkitarak

boyun ve gdgiislerini drtmelerini istedigini belirtmistir.>*

Oztiirk, 6rtiinme konusunda insanimiz ya Kur’an ayetini inkar, yahutta tesettiir emrine
uyma adi altinda bedevi kiyafetini giymeye yani bu iki siktan birini segmeye zorlandigini iddia
etmistir.>*® Aym sekilde Oztiirk, Allah ile Aldatmak kitabinda Kur’an’in ortiinme emrinin
kadinin abdest organlarini ve basi da igermedigini, yiiz ve basin kadin ve erkekte esitligin
gbstergesi ve her iki cinste de acik havaya maruz bélgeler oldugunu belirtmistir.>’ Ayrica
Kur’ant Tanmiyor musunuz? adli kitabinda basi Ortmenin bir Yahudi kiiltiirii oldugunu

soylemistir.>*

Ayette acgikca basortiisii gegmesine ragmen, Kur’an’da basortiisii yoktur demesi
anlagilamayan bir durum arzetmistir. Kaldiki kendi mealinde de bagortiisiiniin varligindan

bahsetmistir.
3.13.5. Kadinin Déviilmesi Meselesi

Oztiirk Nisa siiresinin 34. 4yetinde Kur’an’in kadinin déviilmesine izin vermedigini
geleneksel kabuliin bu ayetteki “fadribl” emrine, “doviiniiz” anlami verdigini ve bunun da

erkegin karisin1 ddvme hakkina doniistiiriildiigiinii ifade etmistir.>*°

Tartismalarin odak noktasini olusturan ayet-i Kerimeyi aciklarken Imam Safii (6.
204/820) bu rivayeti kadinlarin niisizu bashg: altinda degerlendirmistir. Imam Safii’ye gore

ayet-i kerime kadiin nasiz>*°

olmasindan endise duyuldugunda ona nasihat edilmesini, niisuz
halinden vazge¢mezse ii¢ giinden fazla olmamak sartiyla yataklarinin ayrilmasini, bu yontemde

olmazsa canini acitmayacak sekilde dévmenin miibah oldugunu ifade eder.®®* Taberi Nisa

%45 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve haka iku’t-te vil (Beyrit:
Daru’-Kelimi’t-Tayyib, 1419).

546 Oztiirk, Ciplak Uyart, 179.

547 Oztiirk, Allah ile Aldatmak, 187.

548 Oztiirk, Kur’an’t Taniyor musunuz?, 32.

549 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam, 2018, 388.

550 Niisuz. ailede gecimsizlik anlamimdadir.

551 §afii el-Um, 5/120.
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suresinin  34. ayetinde gegen “fedribii” kelimesini genel anlamda dovmek olarak

yorumlandigimi belirtmistir.>%?

Oztiirk, kendisinin de bu kabulii uzun siire genel hatlariyla benimsedigini ancak zaman
icinde derinlesen Kur’an arastirmalarinin bu ayette gecen ifadenin dovmekle alakasinin
olmadigin1 anladigimi belirtmistir. Bu ayette gecen “fadribii” kelimesinin yirmiyi askin
anlaminin oldugu fakat bu anlamlardan sadece su iki anlamin ¢ikarildigmmin anlasildigini,
birincisi bulundugu yerden uzaklagtirmak, ikincisi ise yolculuga ¢ikarmak oldugunu buradan
da iffetsizlik kaygis1 halinde 6ngoérdiigii tedbirlerin birincisi 6giit, ikincisi ev i¢i boykot (yatakta
yalniz birakma), {l¢ciinciisii de evin disina ¢ikarmamayi esas alan bir boykot olacaginin

anlasildigini belirtmistir.>>

Cagdas donemde yasayan Tunuslu alim ibn Astr’a (6. 1973) gore Kur’an’m nazil
oldugu donemde dovme, orf ve adet olarak kotii goriilmedigi igin, o topluma gore verilmis bir

hiikiim oldugunu belirtmistir.>>*

Ayetin ifadesinden hafifce dégme yani ac1 vermeksizin dévme ifadesi gikarilsa bile
Kur’an’in tatbik edicisi teblig edicisi Peygamberimizin hayatina baktigimizda kadinin
doviilmesi ile ilgili higbir uygulama goriilmemektedir. O esleriyle bir ay kalmasina ragmen
onlar1 degil dovmeyi kotii s6z bile sdylemedigi bilinmektedir. Dovmenin hafifce bile olsa
yasadigimiz modern c¢agda evlilik iliskilerine baktigimizda ¢oziim olmayacagi agikca

goziikmektedir.
3.14. Ciplak Uyanicihk iddias:

Yasar Nuri Oztiirk, kendisinin yasadig1 yiizyilin miiceddidi oldugunu iddia etmistir.
Bu iddiasin1 dokuz yasinda gordiigii bir riilyaya ve 19. yiizyilin en biiylik miiceddidi olarak
kabul ettigi Ibrahim Halveti’nin goriislerine dayandirmistir. Kendisinin Kur’an’m bildirdigi
“ciplak uyarici (nezir-i miibin)” oldugu iddiasini da kitap ve yazilarinda agikga belirtip ortaya

koymustur.

Kur’an’daki Islam adli kitabinda belirttigi iizere dokuz yasinda bir rilya gordiigiinii ve
bu rityasinda Hz. Yusuf’la goriistiigiinii iddia etmistir. Bu riiyasini soyle anlatmistir: “Kur’an’1
ezberledigim giinlerdi. Dokuz yaslarindaydim. Hayatima, diisiincelerime yon veren biiyiik

rilyalardan birini gérdiim. Su anda, o riiyanin sadece Yusuf stiresi ile ilgili kismini1 anlatmaya

552 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8:311-313.
553 Oztiirk, Kur’an ‘daki Islam, 2018, 388.
5% Muhammed Tahir Ibn Asdr, Tefsiru ‘t-tahrir ve 't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tundsiyye 1i’n-Nesr, 1984), 3:39.

126



izinliyim. Ugsuz bucaksiz bir ¢dlde yol almaktayim. Hem {imit hem korku hem de iirpertiyle
doluyum. Bir kum tepesinin bagrinda acik bir kap1 gordiim ve arkasindan gelen sesler
duydum. Seving ve ferahlikla igeri daldim. Halka ¢evirip oturmus ii¢ kisilik bir kutsal meclis
vardi. Yaklastim, giiler yiizlerle beni yanlarma c¢agirdilar. Aydmlik yiizli geng¢ bir tanesi
kalkip beni elimden ve omuzundan tuttu. “Ben Hz. Yusuf’'um. Senin bu uzun yolculugun
stiriip gidecek. Bizim bu soframizdan nasibin olacak, 6zellikle beni ¢ok sik hatirlayacak ve

ziyaret edeceksin. Merak etme, biz sana hep destek olacagiz. Sikistigin zaman buraya ugra.”>>®

Bu riiyay1 teyit edercesine 19. yiizyilin en biiyiik miiceddidi olarak kabul ettigi
Kusadali Ibrahim Halveti’nin su gériislerine yer vermis ve Kusadali’nin tekkelerin giderek
bozuldugunu ve meydanlara ¢ikma zamaninin tekrar geldigini ifade ettigini, avdet eden gaza
ile siiluk devrinin mukaddimesi olarak kendi yasadigi zaman1 gosterdigini, seyhimizin yakin
bir gelecekte mehdinin zuhur edecegine ve gaza ile siiliku baslatacagina inandigini
belirtmekte ve buradan da anlasilanin, Kusadali’nin tarif ettigi mehdinin, Kur’an’a doniisii
Kitlelere fikir ve aksiyon olarak sunacak tevhit eri bir uyarici olarak tanimladigini séylemistir.
Bu beklenen sahsin adinin Mehdi olmasinin gerekmedigini onun getirdigi tecdit hareketi
oldugunu ve her miiceddidin kendinden sonraki asrin miiceddidini bir takim sifreli ifadeler
kullanarak haber verdigini ifade etmistir. Kusadali’nin da bu bilgilendirme gorevini yerine
getirdigi kanaatinde oldugunu, zira Kusadali’'nin Mehdi’den bahseden iki mektubunun
tarihinin 1260 oldugunu, bu tarihin de miladi takvimde 1844-1845 yilina denk geldigini ifade
etmis, Kusadali’nin kendi asrinin miiceddidi oldugunu ve yasadigi zamani1 Mehdi’nin ortaya
cikisina bir mukaddime olarak gordiigiinii, onun bu mektuplarinin gelecek asrin mehdi
miiceddidinin 1944-1945 yillarinda diinyaya gelecegine dair bir isaret sayilabilecegini

belirtmistir.>%®

Avni Ozgiirel, bu ifadelerin 1944- 1945 yillarinda Mehdi miiceddidin dogacagma
inanan bir kisinin soézleri oldugunu ve kitabinin mubhtelif yerlerinde “Kusadali, Kur 'an 'daki
Islam yazarmin dogumundan yiizy1l 6nce sunu sdylemisti” diyerek Kusadali’nin haber verdigi

kisinin Oztiirk ’{in kendisinin oldugunu sdyledigini belirtmistir.>>’

Oztiirk’iin kendisini bir kozmik tasiyict olarak gordiigiinii, okuduklarinm goniil
omuzlarina bindirdigi diisiinme yikiinin zihnini zorladik¢a da kendini bir kozmik tasiyici

olarak gérdiigiinii ifade etmistir.>*®

555 Oztiirk, Kur’'an’daki Islam, 1994, 209.

56 Yasar Nuri Oztiirk, Kusadal: Ibrahim Halveti (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1997), 132-133.
557 Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum, 185.

558 Oztiirk, Kur'an’t Anlamaya Dogru, 151.
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Hiirriyet Gazetesi’nde 26 Kasim 1999 tarihli kése yazisinda ¢iplak uyariciy1r Kur’an’dan
ayetleri ornek vererek tamimlamis ve her devirde, her topluma ‘“nezirler” (uyarici)
gonderildigini belirtmistir. Bu uyaricinin bugiin gelmis oldugunu, 20. ve 21. yiizyillara hitap
eden bu uyariciya kulak verilmedigini, bu uyaricinin bir rahmet adami oldugunu belirtmis ve
iginizden ¢ikan ¢iplak uyariciy1r taninmasini, onu iyice dinlenmesini, bunun insanlar igin bir

hayat-memat meselesi oldugunu dile getirmistir.>>®

Depremin Gosterdikleri kitabinda, “Ciplak Uyarict’y1 Iyi Dinleyin” baslikli yazisinda
depremin uyaricilar iyi dinleyin dedigini, fakat insanligin hicbir devirde uyaricilar geregince
dinlemedigini, Allah’in her devirde her topluma nezirler gonderdigini, her topluma uyarict
gonderilmesi fitrat diizeninin uluhiyetin bir rahmet aktivitesi oldugunu ve uyaricilarin siirekli
gonderildigini, 15. kameri yiizyilin ¢iplak uyaricisinin geldigini ve gorevine basladigini iddia
etmistir. Miladi takvimi esas aldigimizda kameri takvimin 15. ylizyil ¢iplak uyaricisi, miladi
takvime gore iki yiizyila yani 20. ve 21. yiizyila hitap edecegini belirtmistir.>*® Bu ifadenin bir
anlaminin daha oldugunu yani bu yiiz yilin ¢iplak uyaricisinin sadece Islam diinyasinin degil
Bati diinyasina da hitap eden bir uyarici olacagini, daha dogrusu onun evrensel bir uyarici

olacagini ifade etmistir.>%!

Oztiirk’iin esi Canan Hanim ise kocasinin Hz. Peygamber’in haber verdigi tecdit erleri
arasinda oldugunu, tabiat ananin insanlik diinyasina dehalar gondermede diger nimetlerde
oldugu kadar comert olmadigini, her toplumun 6zlenen ve en ¢ok beklenen degerleri oldugunu,

Yasar Nuri’nin bu ¢ok beklenen ama az bulunan degerlerden biri oldugunu belirtmistir.>%?

Oztiirk’iin  ¢iplak uyaric1 oldugu iddiasina Kur’dn’'daki Islam kitabinin 6nceki

baskilarinda yer vermis, fakat bu kitabin son baskisinda bu ifadeler ¢ikarilmistir.

59 Onder, Yasar Nuri Oztiirk’le Nereye Kadar, 14.

560 Oztiirk, Depremin Gosterdikleri, 233-234.

561 Oztiirk, Depremin Gosterdikleri, 234.

%2 Yasar Nuri Oztiirk, Halkin Dilinden Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2000), Onsoz.
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SONUC

Tiirkiye’de Islami diisiincenin &nii 1950 yillarinda degisen sartlar neticesinde agilmus,
bu baglamda Islami cenahta ciddi bir hareketlenme olmustur. 1970°li yillarda artis gdsteren bu
gelismeler oOzellikle 1980°1i yillarda yaym imkanlarimin artmasiyla zirveye ¢iktigi ve
Kur’ancilik ekoliiniin iilkemiz giindemine dahil olmaya basladigi bir donem olmustur. Bu
dénemde Kur’ancilik ekoliiniin iilkemizdeki temsicilerinden biri sayilan Yasar Nuri Oztiirk de
Kur’an’la degisik kitaplar yayinlanmis ve bir¢ok ayeti yorumlamistir. Onun sik¢a s6zii edilen

eseri, Kur’an’daki Islam adli kitap olmustur. Bir de Oztiirk bir meal hazirlamistir.

Bu calismamizda Oztiirk’in Kur’an anlayisini ortaya koymak maksadiyla once
Tiirkiye’de mealciligin gelisimini ve yazilan mealler hakkinda bilgi verdik, Oztiirk’iin mealini
ele alip inceledik. Oztiirk, diger meallerden farkli bir anlayisla meal yazdigini, mealinin yazma
gerekcesini de bazi medllerde Kur’an’in ruhuyla uyusmayan ve Arap dilinin kaidelerine
Uymayan, cokca parantez ici ifadeler igeren indi ¢eviriler oldugunu belirtmis fakat paranteze
karst oldugundan agiklama gerektiren ayet c¢evirilerinde agiklama yapmamis, kelimelerin
sozliikte buldugu biitiin karsiliklarini kelimelerin arasina egik ¢izgi koymak sartiyla vermis, bu
durumda okuyucunun zaten anlamakta zorlandig1 meali daha da karmasik hale getirdigini tespit
ettik. Cevirilerde yapilmasi geren kelimenin manaya en uygun anlaminin segilerek verilmesi ve
aciklama gerektiren durumlarda da gerekli agiklamalarin yapilmasidir. Bu aciklamalar ister
parantez i¢i olsun ister bagka tiirlii olsun yapilmali ve okuyucuya anlamasi noktasinda yardimce1
olunmali, yoksa hurafe katma, gelenek konusturma, yorum yapmama gibi ithamlarla mealler
tenkit edilmemelidir. Parantez kullanmayarak Kur’an metnine higbir yorum katmadigini ifade
etmis fakat kelimelerin biitlin manalarinin arasina egik ¢izgi (/) koyarak ii¢-bes kelime ile
olusan bir ciimleyi iki kati, ili¢ kati kelime sayisina ¢ikararak meali anlamayi daha da
zorlastirdig1 goriilmiistiir. Yorum yapmaktan kagindigi i¢in ayetlerde gecen deyimsel ifadeleri
kelime kelime terciime etmis, deyimin kendi dilindeki manas1 anlagilamamis ve de c¢evirisi

yapilan dile de mananin aktarilamadig1 goriilmiistiir.

Diger bir miigkil Kur’dn’daki her ayeti miistakil bir climle olarak olarak kabul etmis ve
cevirisini ona gore yaptigindan mana yarim kalmis, ¢evirisi yapilan ayetin siyak ve sibakina
bakilarak diger ayetlerle irtibatt g6z onilinde bulundurularak mana tamamlanacakken anlamin

yarim kaldig1 gorilmiistiir.

Oztiirk’iin mealinde gdzlemledigimiz diger bir husus da meali ile diger eserlerinde
verdigi ayet mealleri arasindaki iligkidir. Meélinde egik cizgi (/) kullanmak sretiyle

kelimelerin biitiin karsiliklarin1 vermis ve sonrasinda da bu karsiliklardan goriisiine uygun

129



olanlar1 tercih etmis ve ayetleri bu yonde terciime etmistir. Onun meéalinde verdigi bu yeni
acilimlara diger eserlerinde savundugu goriislerine zemin hazirlamak i¢in yer agtigi
anlagilmistir. Bu kelimelerden bazilar1 ‘hadis’ kelimesi, diinya ifadesi, tesbih kavrami, Erzeli

Omiir kavrami, sagcilik solculuk kavrami, miibin vb. kavramlar oldugu goriilmistiir.

Cok ilgi gdren ve her baskis1 kisa siirede tilkenen Kur’dn’daki Islam kitab1 igin
okuyucularinin bu kitapla Oztiirk’iin Kur’an’a gore dinin Allah tarafindan koyuldugu ve
korundugu kozmik, tanrisal evrensel bir gercek oldugunu ve dini yeniden yapilandirdigin
soylemistir. Kur’dn daki Islam adli kitabinin 1994 tarihli baskisinin én s6ziinde, bu kitabinin
her seyden once kendi hatalarini tashih eden bir kitap oldugunu bu tarihten 6nce yazdiklarinda
ve konustuklarinda bu kitaba uymayan her seyin yanlis oldugunu bu kitaptaki veriler esas
aliarak diizeltilmesi gerektigini sdylemis fakat sonraki fikirlerinin dncekilerden daha sikintili

oldugu goriilmiistiir.

Oztiirk’iin bu eserini inceledigimizde hiikiimlerini verirken bazi ayetleri ele almus,
kendine goriisiine gore yorumlamis “Kur’an’in beyan1 budur” diyerek konu ile ilgili diger
ayetleri ise gozardi etmek stiretiyle ortaya genel kabullerin diginda birtakim sonuglar koydugu
goriilmiistiir. Ayetleri yorumlarken higbir kaynak belirtmedigi, eserlerinde kendi siibjektif
kabullerine uygun gordiigii rivayetleri sahih kabul ettigi, ancak kendi gorilisiine uymayan
rivayetleri Kur’an dig1 veya uydurma kabul edip terk ettigi ve Asr-1 Saadet’ten bu zamana kadar
bu konularla ilgili eserler meydana getiren ulemay1 da sert iislupla itham ettigi goriilmiistiir.
Yine ayn sekilde goriislerini dile getirirken kaynak belirtmedigi, ortada sorun yokken sanki
sorun varmis gibi ele aldig1 mevzulara yaklastigi ve sonrasinda biitiin alimleri isim belirtmeden

sert bir sekilde elestirdigi goriilmiistiir.

Biz bu ¢alismamizda mealinin yani sira Oztiirk’iin Kur’dn’daki Islam kitabinda farkli
bakis acisiyla ele aldigi bazi konulari inceledik. Bu konular ana dilde ibadet meselesi,
reenkarnasyon, Kur’an’da neshin varligi, Namazla ilgili biitiin meseleler, Kur’an’da kadinlarla
ilgili meseleler, abdest gibi ele aldig1 meselelerin bir kismini inceledik. Bu kitaptaki ele aldig1
konularin hepsini hem tezimizin kapasitesi ag¢isindan hem de zaman bakimindan

degerlendirmeye alamadigimiz i¢in bir kismina yer verdik.

Tezimizin i¢inde degindigimiz konularin kisaca dzetini yapacak olursak Oztiirk namazla
ilgili genelde biitiin konulara yer vermis oncelikle ana dilde ibadet edilecegini yani kisinin
namazda Kur’dn okurken herkesin kendi konustugu ana diliyle ibadet edebilecegini
savunmustur. Namazda kiraat meselesini yorumlarken sanki bugiiniin miisliimanlari,

namazlarda mutlaka zor olan yerlerin, okunmasint zorunlu kiliyorlarmis gibi yorumladigi
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goriilmiistiir. Aslinda yazar burada insani zora sokan seyin ne oldugunu belirtmemis ifadeyi
muallakta birakmustir. Oztiirk, nesh konusunda Kur’an’i Kerim’in kendi ayetleriyle bazi
ayetlerinin hiikiimlerini degistirdigi bilindigi halde ve bdyle kabul edildigi ve buna nesh dendigi
halde yazar Kur’an’da nesh oldugunu kesinkes reddetmektedir. Bunca bilgilere ragmen yazarin
“Nesh iddias1 eski miifessir ve fakihlerin Kur’an’a yamattiklar1 bir tiir entelektiiel oyundur.”
demesi kendi bakis acisina, kabullerine ve anlayisina uygun diismeyen goriislere sahip biitiin
degerli miifessirlere ve fakihlere “entellektiiel oyuncu” ifadesini kullanarak onlar1 asagiladigt
goriilmiistiir. Yazarin goriiglerini inceledigimiz siire¢ igerisinde bir paragrafta savundugu bir
goriisii baska bir paragrafta tam tersini iddia edebildigini gordiik. Ornegin Isra ve Mirag olayni
Hz. Peygamber uyanikken vuku bulmus ruhani bir olay oldugunu iddia ederken ayni kitabinin
baska bir yerinde Isra olayinin gece yiiriitme anlaminda oldugunu yani Allah’m Peygamberini
bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yiiriittiiglinii sOyleyerek celigkili bir goris
beyan ettigi goriilmektedir. Isin ilginci bu ikinci goriisiinden sonra tekrar ilk savundugu goriise
geri donmiis tekrardan Isra ve Mirac olaymnin ruhen gerceklestigini belirtmistir. Sirf kendi
goriisine ve mantigina uymadigi i¢in pek cok hadis ravisi tarafindan rivayet edilen “Sahih”
(saglam) hadisleri reddetmis, yine kendi goriisiine uydugu icin hadis ravileri tarafindan “Sika”
yani silipheli kabul edilen hadisleri oldugu gibi kabul ettigi belirlenmistir. Kendi fikirlerine ve
mantigia uygun gordiigii hadisleri delil kabul edip, mantigina uymayanlari ise sunun bunun
agzinda dolasan sozler ifadesini kullanma rahatliginda bulunmustur. Hadisler dinde Kur’an’dan
sonra ikinci hiikiim kaynagi olarak bilindigi halde saglam hadisi dinin kaynagi olarak kabul
edenleri Allah’a ortak kosan, “miisrik” ve Kur’an’a kafa tutan kimseler olarak niteledigi
gorililmiistiir. Siinnetin bir boliimii i¢in “hadis ilmi, fitrat dini agisindan, hiikiim kaynagi kabul
edilmez” ifadesini kullanarak hadisi hiikiim kaynag1 gérmedigini sdylemistir. Oztiirk, Kur’an
ayetlerinde gecen “hadis” kelimesinin Peygamberimizden gelen rivayetleri kastetigini belirtmis
ve ayetlere hep bu yonde anlam verdigi goriilmiistiir. Yusuf stresinin 111. ayetine anlam
verirken “Kur’an uydurulmus bir hadis degildir” seklinde ayeti terclime etmis ve sanki
hadislerin uydurma oldugunu ve “Kur’an’in ¢aglar 6ncesinden bir mucize sergileyerek kendi
basina dert agacak ve Allah elcisine isnad edilecek hadisleri, yaftali s6z yigmlarinin durumunu
gozler Oniline koydugunu” iddia etmistir. Gene ayni sekilde Lokman slresi 6. ayette gecen
“hadis eglencesi” ifadesini Hz. Peygamber’den rivayet edilen haber olarak algiladigi ve o

sekilde eserlerinde isledigi goriilmiistiir.

Oztiirk’iin, Kur’an’daki Islam kitabinda baz1 kelimelere kendi goriis ve kabullerine gore
mana verdigi goriilmiis ve bu kelimelerden birkaci erzel-i dmiir ikinci bir hayatin baslangici

olarak gostermis, “ashdbu’l-meymene” ve “ashabu’l mes’eme” tabirlerini farkli yorumlamis ve
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giinliik siyasi kavramlar haline gelen “sagcilik” ve “solculuk™ terimleri ile 6zdeslestirmis,
Kur’an’t beseri sdylemlerle o6zdeslestirdigi goriilmiistir. “Oliim ve tekrar yaratilma”
kavramlarina yani reenkarnasyona da deginmis Hint alt kitasindaki ilkel topluluklarin
dinlerinden olan Budizm’deki reenkarnasyon inancinin gergek olabilecegini ve Kur’an’dan
ayetlerle bu diislincesini delillendirmeye g¢alismistir. “Tesbih kelimesini; yiizmek, 6zellikle
uzay boslugunda yiizmek anlaminda” oldugunu zikretmis ve ayette gecen anlamindan ¢ok farkl

bir anlam verdigi goriilmustiir.

Oztiirk, inang temellerini de bilinenin disinda fakli bir sekilde yorumlamis, imanin
esaslarinin Allah’a ve ahirete inanmak, barisa yonelik hizmetler sergilemekten ibaret oldugunu
belirtmis, bu ti¢ sart1 tagiyanlar ister Miisliiman ister Hiristiyan ister Yahudi ister Sabii olsun
oliim sonrasi kurtulusu elde edeceklerini iddia etmistir. Bu yaklagimin baz1 Kur’an ayetlerini
dikkate alip konu ile ilgili diger ayetleri goz oniinde bulundurmamaktan kaynaklandigi

goriilmektedir.

Oztiirk, namaz konusunda da farkli goriisler ileri siirmiis Kur’an’da namaz vakitlerinin
belirlenmedigini, Kur’an’in bes vakit diye rakamsal bir beyaninin olmadigini, namazda kibleye
yonelme konusunda tek bagina kilinan namazlarda bdyle bir sartin olmadigini, cemaatle namaz
kilarken ahenk ve birligi saglamak i¢in ayn1 yone doniildiigiinii bu ylizden kibleye yonelmenin
namazin kabulii ve sihhati ile ilgili olmadigim1 belirtmis fakat bu goriislerine herhangi bir
kaynak gostermedigi goriilmiistiir. Kur’an’da agikca belirtilen bu emirleri Kur’dn’a doniis

cagrist yapan birinin bu ayetleri bu sekilde gérmezden gelmesi anlasilamamaistir.

Oztiirk, Kur’an’da zekat: konu alan ayette zekat verilebilecek yerlerin arasinda devlete
verilen vergilerin de zekattan hesaplanabilecegini sdylemistir. Bu ayette zekat verilebilecek
kisiler siralanirken ilk iki sirada, “fakirler” ve “miskinler” olarak gectigi halde yazar bunlari,

“dilenmeyen yoksullar”, “dilenen yoksullar” seklinde ifade etmistir.

Oztiirk, kadmlarla ilgili bazi meselelerde de Hayiz halindeki kadna yasak oldugu
sOylenen, namaz kilmak, oru¢ tutmak, Kur’an okumak, camiye girmek, tavaf etmenin yasak
oldugunu bazi rivayetlere dayanarak yasaklarlar ifadesini kullanmig, ancak “bazi rivayetler”
diyerek kiiciimsedigi ve hafife aldigi rivayetlerin bizzat Peygambere ait ifadeler ve uygulamalar
oldugu da bilinmektedir. Kur’an’da olmadigi i¢in kadinlarin adet giinlerinde bu ibadetleri
yapabileceklerini sdylemek dogru bir goriis degildir. Siiphesiz her konu Kur’an’da yer
almamustir. Kur’an’dan sonra Islami hiikiimlerin ikinci kaynagi da siinnettir. Gene kadinlarla
ilgili bagka bir meselede sahitlikte iki kadinin bir erkege denk tutuldugunu iddia etmenin

Kur’an’a iftira oldugunu ve bu iddianin bor¢ akdi konusunda bile miimkiin olmadigini
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belirtmistir. Kadinlara Cuma namazimin farziyeti konusunda da Cuma sdresinin 9. ve 10.
ayetlerini yorumlarken “Ey inananlar...” ifadesinde bu hitabin biitlin mii’'minlere oldugunu,
kadinlar1 da kapsadigini ve kadinlarin da Cuma namazi kilmalarinin farz oldugunu sdyleyerek
farkli bir yaklagim sergilemistir. Kadinlarin 6rtiinmeleri meselesine de diger alimlerden farkl
yaklagmis Kur’an’in 6rtlinme emrinin abdest organlarini ve basi igermedigini, bu ayette basin
ortiilmesini emreden bir ifade olmadigini, bu ayetteki emir kipinin basin ortiilmesine dair bir
emir degil, gogsiin Ortiilmesine, kapatilmasina yonelik oldugunu belirtmistir. Bu ifadeler
Kur’an’daki Islam kitabinda ge¢mektedir. Bu kitapta Kur’an’da basértiisiiniin olmadigini
sOylemis fakat kendi meélinde bu ayetin ¢evirisine baktigimizda burada basortiisii oldugu
yoniinde ¢eviri yaptigr goriilmiistiir. Kadinin doviilmesi meselesi ile ilgili de Kur’an’dan
kadinin doviilmesiyle ilgili bir ¢ikarim yapilmayacagin1 ve geleneksel kabuliin bu ayetteki
“fadribi” emrine, “doviiniiz” anlami verdigini, kendisinin de bu kabulii uzun siire genel
hatlariyla benimsedigini ancak zaman i¢inde derinlesen Kur’an arastirmalarinin bu ayette gecen

ifadenin dovmekle alakasinin olmadigini anladigini belirtmistir.

Son olarak calismamiz boyunca Oztiirk’iin Kur’an anlayisina baktigimizda daha
dogrusu Kur’an tarifine baktigimizda 6zgiin tespitler yaptigi Kur’an’1 tanitma alaninda gayreti
takdire sayan oldugu goriilmektedir. Kur’an’t Kerimi yazilarinin hemen hemen yerinde
zamanlar Uistii kitap olarak nitelemis ve i¢indekileri ise zamanlar iistii mesaj olarak belirtmistir.
Kur’an’1 tantyor musunuz? basligiyla ele aldig1 eserinde agiklayici aydinlatici degisik bir
yaklasimla Kur’an’in hem zaman hem de mekén agisindan evrensel kelam oldugu i¢in ¢ok
anlamli ve yoruma oldukca acik oldugunu belirtmistir. Kisinin aradigi her seyr Kur’an’da
bulabilecegini onu okumanin namaz ibadetinden daha 6nemli oldugunu, zaten Kur’an’in ilk
emrinin oku emri oldugunu belirtmistir. Bu manada Oztiirk’iin Kur’an tarifi meal
okuyucularina meal okumaya baslamadan once bu eseri okuduklarinda onlara bir ufuk

acacagina inanmaktay1z.

133



KAYNAKCA

Agirakca, Ahmet. “Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olay1”. Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat
Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 1-30.

Akpinar, Ali. “Kur’an Ayetlerine Gore Hac Ibadetinin Zamani ve Daha Saglhikli Bir Ibadet I¢in Bazi
Teklifler”. Cumhuriyet llahiyat Dergisi 1 (2003), 89-106.

Ates, Siileyman. “Abdestte Ayaklar1 Meshetme veya Yikamamn Hiikmii”. Islami Arastirmalar Dergisi
4/3 (1989), 188-193.

Ates, Siileyman. Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri. 12 Cilt. Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995.

Aydar, Hidayet. Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi. Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlar1, 2. Basim,
2014.

Aydar, Hidayet. “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Cumhuriyet Donemi”. Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (19 Nisan 2012), 71-107.

Ayday, Mehmet Selim. Muhammed Hamidullah’in Kur’an’a Yaklagimi ve Kur’an Eksenli Calismalart.
Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

Beroje, Sahip. “Giiniimiiz Ispat Imkanlar1 Ve Anlayis1 Isiginda Kadinin Sahitliginin Yeniden
Degerlendirilmesi”. Ekev Dergisi 19 (2004), 111-134.

Bilmen, Omer Nasuhi. Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri. 8 Cilt. Istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985.

Birisik, Abdiilhamit. “Kur’aniyytn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/428-429. Ankara:
TDV Yayinlari, 2002.

Birinci, Ali - Ozervarli, M. Sait. “Izmirli, ismail Hakk1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
23/533-535. Ankara, 2001.

Cevizoglu, Hulki. Yasar Nuri Oztiirk’e Soruyorum. Istanbul: Isik Yayincilik Gaz. ve Mat. Ltd. Sti., 2.
Basim, 2002.

Ciindioglu, Diicane. Kur’an’t Anlamamin Anlami. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 5. Basim, 2005.

Ciindioglu, Diicane. Kur’an Cevirilerinin Diinyast. Istanbul: Kap1 Yayinlari, 5. Basim, 2016.

Dag, Gokhan. “Politika Dergisi-Yasar Nuri Oztiirk Roportaji” 4 (01 Haziran 2008), 1-76.

Dalgin, Nihat. “Islam Hukuku Acisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”. Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 131-156.

Din Isleri Yiiksek Kurulu. Fetvalar. izmir: Diyanet Isleri Baskanlhigi, 2. Basim, 2018.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. 10 Cilt. istanbul: Eser Nesriyat, 3. Basim,
1979.

Erbas, Muammer. “Yasar Nuri Oztiirk’iin Meali Uzerine Bir Degerlendirme”. Kur'an Mealleri
Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-(1). 495-529. Ankara: Diyanet Isleri Baskanli1 Yayinlari,
2007.

Fatis, Emrullah. “Akli ve Nakli A¢idan Reenkarnasyon (Tenasiih)”. Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 9/17 (Haziran 2016), 145-173.

Goktiirk, Aksit. Ceviri:Dillerin Dili. Yap1 Kredi Yayinlari, 2022.

Giinaydin, Mehmet. “Din Bilgini Mustafa Cansiz’in (1895/1975) Hayat1 ve Gortsleri”. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 191-214.

Giindiiz, Turgay. “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”.
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (01 Ocak 1998).

Giiner, Osman. “Kur’an-Siinnet Iligkisini Dogru Okumak: ‘Kur’an Islami’ S&yleminin Tarihsel
Arkaplanm”.

Hazin, Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim. Liibabii t-te 'vil fi me ‘ani ‘t-tenzil. 4 Cilt. BeyrGt: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1425.

Hira, Ayhan. “Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu”. Hz. Omer’in Ehli Kitap Kadinlarla Evlenmeyi
Yasaklamasi. 3/535-558. Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2018.

Hizmetli, Sabri. zmirli Ibrahim Hakk:. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 1996.

ibn Astir, Muhammed Tahir. Tefsiru ‘t-tahrir ve t-tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Daru’t-Tundsiyye li’n-Nesr,
1984.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer. Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim. thk. Sami b.
Muhammed es-Selame. 8 Cilt. Riyad: Daru’t-Taybe, 2. Basim, 1420.

134



Kara, Osman. “Teori ve Uygulama Agisindan Meallerin Girisleri”. [lahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (20
Haziran 2017), 9-30. https://doi.org/10.29288/ilted.322400

Kara, Omer. “Meshur Ama Az Taninan Cok Yonlii Bir Ilim Adami: Ragib el-Isfahani”. Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 101-146.

Kara, Omer. “RAGIB el-iISFAHANI". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34/398-401. Istanbul:
TDV Yayinlar, 2007.

Karaman, Hayrettin

vd. Kur’an Yolu Meali. 5 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2015.

Kasapoglu, Abdurrahman. “Bir Dini Tecriibe Ve Sembol Olarak Kibleye Yonelme”. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Dini Yaywinlar Dairesi Baskanligi 41/4 (2005), 1-21.

Kuran Burcoglu, Nedret. Ceviriye Bilimsel Yaklasimlar. istanbul: Istanbul: Multilingual, 2010.

Kurtubi, EbG Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-. el-Cdmi* li-ahkami’l-Kur dn. thk.

Abdullah b.

Abdiilmuhsin et-Tiirki. 24 Cilt. Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 1427.

Namal, Yiicel - Kara Incebacak, Duygu. “Ismayil Hakki Baltacioglu’nun Egitim Anlayis1 Ille Meb 2023
Egitim Vizyonunun Karsilastirilmasi”. Cesm-i Cihan: Tarih, Kiiltiir Sanat Arastirmalart

Dergisi 8/1

(2021), 1-30.

Namli, Abdullah. “Allah’in isim ve Sifatlarmin Sonsuzlugu Baglaminda Sefaat”. Uluslararas: Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi, 264-276.

Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-. Meddrikii 't-tenzil ve haka ‘iku t-te 'vil. 3 Cilt.
Beyrit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 3. Basim, 1419.

Nurdogan, Muhammet. “Miicadeleli Bir Hayatin Oykiisii”. Birlesik Yayin 92 (Haziran 1998), 1-158.

Onder, Ali Tayyar. Yasar Nuri Oztiirk le Nereye Kadar. Ankara: Zirve Ofset. Ltd Sti, 2001.

Oz, Ahmet. “Besim Atalay (1882-1965)’in Tanr1 Kitab1 Adli Meali”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 6/27 (2013), 429-441.

Ozcan, Zeynep. Cumhuriyet Donemi Dini Hayat (1938-1950). Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2014.

Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.

Oztiirk, Yasar Nuri.

400 Soruda Islam. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar1, 7. Basim, 1997.

Allah ile Aldatmak. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 39. Basim, 2008.

Ana Dilde Ibadet Meselesi. Istanbul: Yeni Boyut, 3. Basim, 2002.

Cevap Veriyorum. Istanbul: Yeni Boyut, 14. Basim, 2001.

Ciplak Uyari. Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 1992. Basim, 1992,
Depremin Gosterdikleri. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 5. Basim, 1999.
Din ve Fuitrat. Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1997.

Fatiha Siresi Tefsiri. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 5. Basim, 1997.
Halkin Dilinden Yasar Nuri Oztiirk. Istanbul: Yeni Boyut Yaymnlar1, 2000.
insanhgr Kemiren [hanet Dincilik. Istanbul: Yeni Boyut Yaymlar1, 2010.
Islam Diinyasinda Akil ve Kur’an Nasil Disland:. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,

3. Basim, 2016.

Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.
Oztiirk, Yasar Nuri.

Islam Nastl Yozlastirildy. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 8. Basim, 2000.
Konferanslarim. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1994,

Kur’an Uyariyor. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 4. Basim, 1999,
Kur’an’daki Islam. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 3. Basim, 1993.
Kur’an’daki Islam. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 6. Basim, 1994,
Kur’an’daki Islam. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 49. Basim, 2018.
Kur’an’t Anlamaya Dogru. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar1, 1993.

Kur’an’1 Kerim Meali. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 93. Basim, 2019.
Kur’an’1 Taniyor musunuz? Istanbul: Yeni Boyut Yaynlari, 6. Basim, 2014.
Kur’an’in Temel Buyruklari. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2. Basim, 1997.
Kur’an’in Temel Kavramlar:. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 3. Basim, 1994,
Kusadali [brahim Halveti. istanbul: Yeni Boyut Yaymnlari, 1997.

Maiin Siiresi Béyle Buyurdu. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 15. Basim, 2013.
Yeniden Yapilanmak: Kur’an’a Déniis. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1996.

Oztiirk Yasar Nuri Kimdir?(Biyografi.info), “https://www.biyografi.info/kisi/yasar-nuri-ozturk™
(27.Haziran.2022).

Oztiirk Yasar Nuri Haberleri, (Haberler.com), “ https://www.haberler.com/yasar-nuri-ozturk/«,
27Haziran 2022)

135


https://www.haberler.com/yasar-nuri-ozturk/

Oztiirk Yasar Nuri: “At1 verdik Semeri Kurtardik” (Hiirriyet.com.tr),
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/yasar-nuri-ozturk-semeri-verdik-ati-kurtardik, (27
Haziran 2022)

Ragib el-Isfahani. Miifredatii elfdzi’l-Kur an. thk. Safvan Adnan Davadi. Dimask: Daru’l-Kalem, 1423.

Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. Mefatihu I-gayb. 32 Cilt. Beyrit: Daru’l-Fikr li’t-
Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi*, 1401.

Sabilini, Muhammed Ali. Safvetii t-tefdsir. 3 Cilt. Beyrat: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1402.

Sifil, Ebubekir. Modern Fetvalar Cagdas Diisiinceler. istanbul: Ravza Yaymcilik ve Matbaacilik, 4.
Basim, 2017.

Sifil, Ebubekir. Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi. 2 Cilt. Istanbul: Rihle Kitap, 7. Basim, 2019.

Sahinler, Necmettin. Yasar Nuri Ile Birlikte Yeniden Kur’an’a. Istanbul: Yildizlar Matbaasi, 1994.

Sentiirk, Liitfi - Yazici, Seyfettin. Isldm IImihali. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig, 2005.

Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-. Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’'dn. thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki. 26 Cilt. Kahire: Hicr li’t-T1ba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘ ve’l-I‘1an, 1422.

Tahavi, Ebu Ca’fer et-. Ahkamu’l-Kur’an, Hadislerle Ahkam Tefsiri. 3 Cilt. istanbul: Beka Yayinlari,
ts.

Varli, Mustafa. Hangi Islam? Ankara: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 6. Basim, 1999.

Yasar Nuri Oztiirk,. Ana Dilde Ibadet, ts.

Yazici, Ahmet. “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”. Islami Ilimler Dergisi 15/2 (Kasim 2020), 317-354.

Yazici, Ahmet. “Kur’ancilik Ekoliiniin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi Ornegi”.
Siirt Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 533-555.

Yazici, Giilgiin. “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde Tiirk¢enin
Seriiveni”. Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler Ve Oneriler -(Il). 383-396. Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007.

Yilmaz, Sinan. Yasar Nuri 'nin Hatdlar: -Bir Reformcuya Cevaplar-. istanbul: Bedir Yaymevi, 1. Basim,
1998.

Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer. el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil. 4 Cilt. Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1424.

136


https://www.hurriyet.com.tr/gundem/yasar-nuri-ozturk-semeri-verdik-ati-kurtardik

OZGECMIS

....... ylhndaﬁdogdu. Ilkokulu bitirdikten sonra ii¢ y1l Kur’an

kursunda okudu ve .... yilinda hafizligmi tamamlad. G Imam Hatip Lisesi’ni .....
yilinda bitirdi. Celal Bayar Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Kimya Boliimiinde lisans
egitimine bagladu. .... yilinda mezun oldu, ardindan askerlik vazifesini yapti. Askerden sonra 5
yil Istanbul ve Samsun’da dershanelerde dgretmenlik gérevi yapt. .... yilinda Diyanet Isleri
Baskanligi’nda Imam-Hatiplik gorevine basladi. ..... yilinda Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. Kurra Hafiz ilhan Tok Hoca’dan tashih-i huruf egitimi
aldi. Halen Samsun il Miiftiiliigii’nde Egitim Uzmani olarak ¢alismaktadir. ..... yilindan beri
Bayburt Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii’nde Temel Islam Bilimleri Tefsir Bilim

Dali’nda yiiksek lisans egitimine devam etmektedir.
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