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ONUR SOZU

Prof. Dr. Mehmet KUBAT’ 1n danigsmanliginda ytiiksek lisans tezi olarak hazirladigim
“Yasayan Gulat-1 Sia Mezhepleri ve Temel inanglar1” baslikli calismanin, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yardima basvurmaksizin tarafimdan yazildigimi ve
yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin i¢inde hem de kaynak¢ada yontemine uygun

bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Yeliz NACAR YIiGIT



ONSOZ

Mezheplerin, dini, siyasi, toplumsal ve itikadi sartlarin etkisiyle olustugu
bilinmektedir. Islam tarihinde mezhepler sadece yasadiklar1 toplumsal ¢evre ve zamanda
kalmamig, giinimiize kadar varliklarii = siirdirmistiir. Bu nedenle, yeryiiziindeki
Miisliimanlarin yasadig1 cografyalarda meydana gelen dini-siyasi ve tarihi olaylari, dogru
analiz etmek 6nem arz etmektedir.

Sia, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali ve Eh-i Beytini halifelik i¢in en
uygun kisi olduguna inanan, onu halife olarak kabul eden ve daha sonra gelecek halifelerin
de onun soyundan geldigini diistinen toplulugun genel adi1 olmustur.

Islam tarihini inceledigimizde Sia igerisinde, farkl1 inang ve diisiincelerin gelistigini
gérmekteyiz. Bu minvalde Islam’da kabul gérmeyen diisiinceleri tasiyan ya da asiriliklara
yonlenmis (gulat/gali/guliv) gruplarin da mevcut oldugunu biliyoruz.

Calismamizda, Sia icerisinde neset eden ve giiniimiize kadar gelmis olan gulat
firkalarin temel inanglarini inceleyecegiz. Bu baglamda Siad igerisinde neset eden ve
giiniimiize kadar varliklarini siirdiiren gulat firkalarin tesekkiillerinden itibaren ortak inang
tasavvurlarini ve genel 6zelliklerini ele alacagiz.

Yasayan Guldt-1 Sia Mezhepleri ve Temel Inanglari adl tezimiz, giris ve ii¢ boliimden
olusmaktadir.

Girig’te calismanin amaci, 6nemi, liizumu, kapsami ve yontemini ele aldik.

Birinci boliimde gulat kavraminin anlam alani ve firak, rical ve tarih kitaplarinda
gulat kavrami hakkinda bilgi verdik.

Ikinci boliimde Sii imamiyye firkas1 icinden ¢ikan Nusayrilik ve Babilik-Bahailik ile
Ismaililik igerisinden ¢ikan Diirzilik ve Karmatilik firkalarmin hem tarihsel siirecleri hem de
inanglar1 konusunda bilgi verdik.

Uciincii boliimde ise giiniimiizde yasayan Sii gulat firkalar arasindaki ortak
kavramlar1 inceledik.

Tez boyunca ulastigimiz neticeleri ise Sonu¢ kisminda 6zetlemeye calistik.

Oncelikle galismami basarili bir sekilde tamamlayabilmeyi nasip ettigi icin Yiice
Allah'a hamd ediyorum. “Yasayan Gulat-1 SidA Mezhepleri ve Temel Inanclar1” isimli tez
konulu ¢alismamda, beni tesvik edip cesaretlendiren ve karsilastigim giigliiklerin agilmasinda

desteklerini esirgemeyen tez danigmanim Prof. Dr. Mehmet Kubat’a, hayatin her alaninda



oldugu gibi, ¢alismamin her asamasinda yanimda olan, destekleyen, yiireklendiren, sevgili

esim Fatih Yigit’e, sabirlar1 ve anlayislari i¢in kizzim Meryem Esra Yigit’e ve oglum Yahya
Eren Yigit’e tesekkiir ederim.

Yeliz NACAR YIGIT
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OZET

Hz. Muhammed’den sonra halife olarak “nass ve tayin” ile Hz. Ali’nin olduguna
inanan, “imamet’in” kiyamete kadar onun soyundan gelen imamlardan olacagini ve bu
imamlarin masum olduklarini ileri siiren topluluklarin ortak adina Siilik denmektedir.

Islam temeli iizerine insa edilen, fakat diger baz1 dinlerden de etkilenen ve ayrismalarla
Si1 Mezhebi igerisinde tesekkiil eden asir1 fikirler de mevcuttur. Bunlar “gulat, galiyye” ya
da “Asir1 Sii Firkalar” olarak isimlendirilmektedir.

Tezimizde, gilinimiize kadar gelen bu Gulat-1 Sii firkalarin temel inanglarini
belirlemeye calistik. Tezimiz, giris ve ii¢ béliimden olusmaktadir. ilk béliimde gulat
kavraminin anlam alani ve firak, rical ve tarih kitaplarinda gulat kavrami hakkinda bilgi
verdik. Ikinci béliimde Sid igerisinde giiniimiizde yasayan gulat firkalardaki ortak
kavramlarmi inceledik. Sonuncu béliimde ise Sié igerisinde Imamiyye zemininde Nusayrilik,
Babilik-Bahailik, Ismaililik zemininde ise, Diirzilik, Karmatilik olarak yasayan gulat
firkalarin hem tarihsel siirecleri hem de inancglar1 konusunda bilgi verdik.

Sonug olarak gulat firkalarin, fethedilen cografyadaki kiiltiir, medeniyet, din ve
sosyolojik unsurlarin etkisi ile ortaya ¢ikip gelistigi ve ayni kaynaktan beslendigi i¢in ortak

inanglara sahip oldugu sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Gulat, Sia, Diirzilik, Nusayrilik, Bahailik, Karmatilik
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ABSTRACT

After Hz. Muhammad, the common name of the communities who believe that Ali is
as the caliph “irrevocable verdict and determination”, the leader imam will be from the
descendants of his descendants until the Day of Judgment and who claim that these imams
are innocent is called Shiism.

There are also extreme ideas on the basis of Islam, which were influenced by some
other religions and formed by the divisions within the Shiite sect. These are called *’gulat,
galilyya” or “extreme Shia Sects”.

In our thesis, we tried to determin the basic beliefs to these Gulat-1 Shia groups who
have survived to the present day. Our thesis the study consists of the introduction and three
parts. In the first chapter we examined the common concepts of the gulat sects living in Shia
today. In the second part, , we gave information about the meaning of the concept of gulat
and firak, rical and the concept of gulat in history books. In the last chapter, we gave
information about the historical processes and beliefs of the gulat sects living in Shia on the
basis of Imamiyya as Nusayris and Babism-Bahaism, the basis of Ismailite, Druze and
Qarmatism.

As a result, we reached the conclusion that gulat sects have common beliefs as they
emerged and developed with the influence of culture, civilization, religion and sociological

elements in the conquered geography and fed from the same source.

Keywords: Ghulah, Shia, Druze, Nusayris, Bahaism, Qarmatism
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GIRIS
A. Calismanin Amaci, Onemi ve Liizumu

Her din veya inang¢ grubunun i¢inde o dinin ya da inancin genel prensiplerine muhalefet
eden, ana ziimreden farkli diisiincelere sahip olanlar olmustur. Bunlar icin, Islam
diisiincesinde galiye kavrami kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde miisliimanlarin dinde, s6zde, davranislarda ve her tiirli
fiillde asiriya gidebilecekleri orneklendirilmekte ve yasaklanmaktadir. Hz. Muhammed,
“Sakin dinde asiriya gitmeyin™ hitabiyla inananlar1 uyarmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “gulat” sozcliglinii igeren ayetleri inceledigimizde asagidaki
hususlardan bahsedildigini gdrmekteyiz.

a)  Hitaba muhatap olan yalniz kitap ehlidir.

b)  Onlarin dini, aslinda, din olarak kabul edilmektedir.

c) Kitap ehli asiriya gitmislerdir.

d)  Allah’m elgisi olan Isa’y1, Allah’in oglu olarak kabul etme asiriligina gitmislerdir.

e)  Tek olan Allah’1 li¢ saymuslardir.

f)  Gergek olmayan nitelikleri O’na (Allah’a) isnad etmektedirler.

g)  Daha dnceleri yollarini sagirmis kimselere uyarak ve onlarin dediklerini yaparak asiriya
gitmislerdir.

h)  Heva ve heveslerine uymus olanlardr.

Kitap ehl-i yukarida sayilan davranislardan dolay1 dinde asiriya gitmis ve dini tahrif
etmislerdir.?

Mezheplerin, herbirinin biinyesinde galiye olarak isimlendirilen gruplar olmustur.
Arastirma konusu olarak, ¢ok genis bir alan teskil etmesi ve yiiksek lisans tez ¢alismasinin
siirlarini fazlaca asacak olmasi nedeniyle konumuzu Siilik i¢inde ortaya ¢ikmis olan ve
giiniimiizde yasayan gali firkalar ile sinirlandirmaya karar verdik.

Gulat-1 Sia, Islam’in inang esaslar, dzellikle Hz. Ali, Ehl-i Beyt imamlar1 ve kendi
liderleri hakkinda, Islam inanciyla értiismesi miimkiin olmayan asir1 fikirleri savunan Sii

gruplardir. Bunlarin i¢inde, Allah’1 insan seklinde tasvir edilmesi (tesbih ve tecsim), ilahi bir

1 Bkz: “ Nisa, 4/171; Maide, 6/77”. N
2 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sid (Ankara: AUIF Yaynlari, 1983), 5.



par¢anin imamlara intikal edip onlarin bedenine girmesi (huldl ve tecsid), ruhlarin bir
bedenden diger bir bedene (imam ve liderlere) gecmesi (tenasiih, devir, tezahiir) ve
niibiivvetin siirekliligi gibi fikirler mevcuttur.®

Sia i¢inde de, tarihte pek ¢ok gali firka tesekkiil etmistir. Bunlardan ¢ogu, zaman iginde
tarih sayfasindan silinmislerdir. imamiyye icinde tesekkiil eden Nusayrilik ve Bahailik,
Ismaililik iginde tesekkiil eden Karmatilik ve Diirzilik firkalar1 giiniimiize kadar yasamaya
devam eden gulat Sia firkalaridir. Nusayriler, Karmatiler ve Diirziler kendilerini miisliman
kimligi altinda tanimlarken, Babilik-Bahailik ise zaman i¢inde degisime ugrayarak yeni bir
din olduklarin: iddia etmektedirler.

Islam dis1 din  ve Kkiiltiirlerin, Sid’dan kopardiklari bir parca olarak
nitelendirebilecegimiz asir1 firkalarin, Kur’an-1 Kerim ve diger Islam kaynaklarini
yorumlamadaki asiriliklarini gérmek ve bunda Yahudi, Hristiyan ve Mecusilik gibi dinlerin
etkisini algilamak da bir diger gayemizdir. Bizim bir bagska amacimiz da, bu konuyla ilgili

kiiciik de olsa bir ¢alisma yapip konuya bir katki saglamaktir.

B. Calismanin Kapsam

Islam Mezhepleri Tarihi, mezheplerin tesekkiil siireglerini, dogduklari ortami ve
sebeplerini, yayildiklar1 cografyanin fikri ve itikadi yapilarini, firkalara ayrilmalarini,
yayildiklar1 bolgeleri, ortaya koyduklari gorlis ve eserleri, diger mezheplerle olan
baglantilarini, zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati ¢ercevesinde objektif olarak
ele alir, Kur’an ve Siinnet’i referans alarak, tarafsiz bir bakis agisiyla inceleyen ilim dalidur.

Islam diinyasinda meydana gelmis siyasi, itikadi, fikhi yahut ameli sahalardaki diisiince
ekollerinin hepsi, anlam olarak sozliikte “gidilen yol” tanimiyla, mezhep teriminin iginde
degerlendirilmistir. Buna paralel, toplumun itikadi ve siyasi konulardaki genel anlayisindan
ayrilarak, kendilerine mahsus, farkli diisiinceler etrafinda toplanan gruplar icin ise “Firka”
terimi kullanilmistir.

Miisliimanlar arasinda gerceklesen ayrigsmalar belli bir donem igerisinde

kurumsallagsmakta ve mezhepleri olusturmaktadir. Bu siirecte gerceklesen olaylarin ne tiir

3 frfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim Yeprem (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1994), 56.



etkileri oldugu, ayn1 zamanda o mezhebin olusumuna nelerin etki ettigini de gostermektedir.
Cografi mekanlar, icinde bir kiiltliriin olustugu ve yasandigi yerler olmasi hasebiyle,
mezhepler tarihi icinde 6nem arz etmektedir. Ciinkii bir mezhebin olusumunda, tarihin belli
bir ddneminin siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel sartlarmn etkili oldugunu bilmekteyiz. Iste,
kiiltliriin i¢inde yasandigi cografya bu agidan 6nemlidir. Yani bir mezhebin olusumunun
hangi cografyalarda gerceklestigi ve o mezhebin nerelerde yayginlastigi, mezhebin fikri alt

yapisina dair 6nemli ipuglar1 verecektir.

C. Calismanin Yontemi

Kuskusuz arastirmaciyr gercege gotiiren yol ve zihinsel bir siire¢, arastirmanin
yontemidir. Bilimsel diisiiniis anlayisina gore, gerceklere ulagsmak i¢in en giivenilir, en
verimli ve en basarili yol ancak bilimsel ydntemlerle miimkiindiir.*

Bununla beraber “her ilim, ancak kendine has ilmi usullerin kullanilmasiyla tesekkiil
edebilir.”®

“Yasayan Gulat-1 Sid Mezhepleri ve Temel Inanglar1” bashkli tezimizde dncelikle gulat
kavraminin anlam alanini, firak, rical ve tarih kitaplarinda gulat kavramini ve yasayan gulat
firkalarin ortak kavramlarini, son boliimde ise Nusayrilik, Babilik, Karmatilik ve Diirzilik
firkalarmin tesekkiil siireci ve inang esaslarmi arastirdik. Calismamizda, Islam mezhepleri
tarihinin metot ve tekniklerine uygun olarak hazirlamaya 6zen gosterdik.

Tezimizi yazarken mezhepleri objektif kriterlere bagh kalarak, tarafsiz bir sekilde ve
icinde dogup gelistikleri ortamdan tecrit etmeden ele almaya gayret gosterdik.

Goriislerinin dogruluguna ve yanlishigina taraf olmadan ele aldigimiz mezheplerin,
isimlendirme mevzusunu ve nerede dogup tesekkiil ettiklerini ortaya koymaya calistik. ilk
basta mezhep karakterli olaylarin yasandigi yerlere veya o mezhebin olusumunda rol
oynayan fikirlerin kimler tarafindan ve nerelerde temsil edildigi konusuna agiklik getirmeye
calistik. Bu yerler, erken donem itibari ile ele aldigimiz mezhebin cografi dagilimini bize

gostermistir.

# Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi (istanbul: Timas Yayinlari, 1995), 209.
® Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalart (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 3.



Fikirleri olaylardan, olaylar1 da fikirlerden ayirmadan ele almaya 6zen gosterdigimiz
caligmamizda fikir-hadise metodunu takip ettik. Fikir ve hadiseleri bulunduklar1 yerden tecrit
etmeden yerinde anlamamizi ve anlamlandirmamizi saglayacak yer bilgilerini yine konuya
bagl bir sekilde vermeye calistik.

Bir mezhebi diisiincenin ortaya ¢ikisinda dini, siyasi, tarihi, cografi, sosyal ve kiiltiirel
etkenler vardir. Bu yonden sahislarin ve topluluklarin fikirleri, i¢inde yasadiklar dini, tarihi,
cografi, sosyal ve kiiltiirel ¢evreden bagimsiz bir sekilde incelenmesi miimkiin degildir.
Calismamizda, Miisliimanlar arasinda gali diisiincelerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bu
faktorleri de inceledik.

Yaptigimiz bu calismada, mezheplerin kendi kaynaklarina ulasmaya calistik. Ayrica
firak, rical ve tarih kitaplarindan faydalandik. Konular: arastirirken, miimkiin oldugu kadar
ilk kaynaklara ulagsmaya galistik. Calismamizda bilimsel ve akademik kurallara bagli kalmay1

temel esas kabul ettik.



1. GULAT KAVRAMI
1.1. Gulat Kavraminin Anlam Alam

1.1.1. Gulat Kavraminin Sozliik Anlami

o 2

Ibn Faris’in Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga adl sozliigiinde; “Guliiv” kelimesi bir sahsi
gerek Overken fazlaca Ovmek, gerek sahsi yererken hak etmedigi halde asir1 yerme
durumlarinda kullanilan bir kelime olup “sinirin asilmasi” anlamindadir. Veya bir seyde
miibalaga yapmak, smir1 asarak asir1 gitmek anlamindadir.®

Ibn Manziir’un Lisdnu I-Arab adli kamusunda "gulat" kelimesi "gali" veya "galiye"nin
cogulu oldugu belirtilmektedir. Buna gore "galad", ticaret ve aligveriste fazlaca fiyath olan,
ucuz olmayan anlamindadir. Bitkinin ¢ok fazla yiikselmesi ve biiyiiylip sarmasmasina da
"gald" denir. Suyun vesairenin kaynamasi yine bu kelime ile anlatilmaktadir. Bu kelimeden
"galeyan" kelimesi tiirer ve Tiirk dilinde de "kaynamak ve cosmak" manasinda kullanilir. Bu
kelimenin kok manasi, her yerde haddi, dl¢liyli agmak anlamia gelir ve bu mana biitiin
tiiretilmis kelimelerde de boyledir.’

Miintahabat-1 Liigat-1 Osmaniyye’de “Gulat” kavrami “Haddi savusup tecaviiz etmek,
tekebbiir ve taazzum etmek ve tugyan etmek” olarak tanimlanmistir.®

Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi'nde Gulat” kavrammdan “Asirilar” olarak
bahsedilmektedir.®

D. Mehmet Dogan’in Biiyiik Tiirk¢e Sozliik adli eserinde “gali” kelimesi “Galeyan
edenler, fazlasiyla taskinlik ve coskunlukta bulunanlar” olarak tarif edilmektedir.°

Biiyiik Liigat Ansiklopedisi'ne gore “Gulat”, “Coskunlugu ve taskinligi cok ileri

derecelere vardiranlar, din ve mezhepte asirt mutaassiplar” olarak tanimlanirken, guliv

6 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdiisselam M. Hartn, t.y., 4. Cilt: 387;
Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh, t.y., 6. Cilt: 2448,

7 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, “Gulat”, Lisanu 'I-Arab (Beyrut, 2005), 2. Cilt: 1011-1012;
Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, “Kamisu’l-Muhit Terciimesi”, trc.
Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (istanbul: TYEKB, 2013), 4. Cilt: 1108.

8 W. James Redhouse, “Miintahabat-1 Liigat-1 Osmaniyye” (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 2: 64.

% Ezel Everdi v.dgr., “Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi” (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978), 3: 274.

10 D. Mehmet Dogan, “Dogan Biiyiik Tiirkge Sozliikk” (Ankara: Yazar Yaymlari, 2001), 637.



kelimesi, “herciimerg, ayaklanma ve eski Tirk edebiyatinda miibalagay1 en asir1 dlgiiye
cikarma” olarak anlamlandirilmistir.*!

Islam Ansiklopedisi adli eserde “gali” kelimesi “ifrata varan, haddini asan, cemi
gulattir. Bilhassa, baz1 eshasa ve hassaten Ali’ye ve Ali evladina Allah’in beser suretinde
tecessiidii nazar1 ile bakarak kutsiyet izafe eden kimse demektir” seklinde tanimlanmistir.*2

Diyanet Isleri Baskanliginin Dini Kavramlar Sézligii “guliiv” kelimesinin anlamini;
“normal sinir1 agsmak, davranis ve her tiirlii anlayista itidal ¢izgisinin 6tesine gegmek™ olarak
vermektedir. “Bu asirilik ve eylem satilan mallarin ederinde olursa “gala”, deger ve riitbede
olursa “guliivv” anlamia gelir. Terim olarak guliiv, “Kur’an ve siinnete gore belirlenen

Islami anlayisin sinirlarini asan inang ve davramslar” olarak tanimlanmustir. '3

2.1.2. Gulat Kavraminin Istilah Anlamm

Arap dilinde haddi asmak, ifrada gitmek, itidalden uzaklagsmak anlamindaki guliiv
kokiinden gelen “galiye” yahut “gulat” isimleri, muayyen bir firkanin 6zel ismi olmayip
mensup olduklarini iddia ettikleri Islam ile uzlasmayan, asir1 diisiinceler tasiyan, kismen
diger islami firkalarin mensuplar1 yaninda daha ¢ok Sia biinyesindeki asir1 gruplar icin
kullanilan genel bir isimdir.*4

Abdullah bin Sebe tarafindan kurulan, Ali’nin varliginda tanrinin nesnellestigini, insan
biciminde goriiniir duruma geldigini ileri siiren mezheptir. Galiye mezhebine gore gercek
Kur’an’in bildirdigi gibi degildir. Insanla tanr1 birdir, olgunluk bakimindan en yiiksek
asamaya ulagsmis kimse tanridir. Bu asamaya varan Ali olduguna gore tanr1 da O’dur. Hz.
Ali’yi asir1 olgiide yiicelten Galiye mezhebi, yorum farkliliklarina baglh olarak birgok kola
ayrildi: Ali’nin tanriligina inananlar Hattabiye, Muhammediye, Cenahiye, Dirziye,
Nusayriye, Hallaciye, Ezafire, Berkukiye, Kamiliye, Mukannaiye, Harbiye ve Hulmaniye;
tanrinin Ali de goriindiigii inancinda olanlar Mugiriye, Gurabiye, Sebiye, Babiye, Mansuriye,

Sureykiye ve Ammariye bi¢iminde kiimelendi.!®

11 Safa Kiligoglu v.dgr., “Biiyiik Liigat Ansiklopedisi” (Istanbul: Meydan Yayinlar1, 1987), 5: 76.

12 E. B. Gwailor, “Islam Ansiklopedisi, Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Bibliyografya Lugati”, trc.
Adnan Advar (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 112.

13 Fikret Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sézligii, 5.Baski (Ankara: DIB Yayinlari, 2010), 206.

14 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 72.

15 Esat Korkmaz, “Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii” (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2003), 219.



Siiligin, asir1 gorisleriyle taninan gesitli gruplarina verilen genel isimdir. Bu gruplarin
birgogu Hz. Ali’nin ya da bazi imamlarin tanri olduguna ya da tanrisal ruhun onlarda hulil
ettigine inanmaktadir.®

Kur’an-1 Kerim’de guliiv kelimesinin tiirdesleri olarak {i¢ yerde ge¢mektedir. Bu
ayetler sunlardir:

Nisa Suresi’nin 171. ayetinde “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlar: agmayin ve Allah
hakkinda ancak hakki sdyleyin. Meryemoglu Isa Mesih, ancak Allah'in peygamberi,
Meryem'e ulastirdig1 (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse
Allah'a ve peygamberlerine iman edin, "(Allah) {i¢tiir" demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in buna
son verin. Allah ancak bir tek ilahtir. O ¢ocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her sey,
yerdeki her sey onundur. Vekil olarak Allah yeter”.

Maide Suresi’nin 77. ayetinde “De ki: Ey Kitap ehli! Hakkin digina ¢ikarak dininizde
asirt gitmeyin. Daha once sapmis, bir¢coklarini da saptirmis ve diimdiiz yoldan da sasmis bir
milletin arzu ve keyiflerine uymayin."

Duhan Suresi’nin 45 ve 46. ayetinde “O, maden eriyigi gibidir. Kaynar suyun
kaynamas: gibi karinlarda kaynar”.

Guliiv kelimesinin Nisa suresi 171. ayetinde ve ayni zamanda Maide suresi
77. ayetindeki sozliik anlami olan “asiriya gidenler” anlaminda kullamildigimi gérmek
miimkiindiir. Yahudiler, Hz. isa ve annesi Hz. Meryem hakkinda sarf ettikleri nahos sdzleri
nedeniyle tenkit edilmislerdir. Hristiyanlar ise Hz. Isa’ya ilahlik ya da Allah’m oglu
yakistirmalart1  hususundaki asiriliklarindan  dolayr uyarilmislardir. Duhan  suresi
45. ve 46. ayetinde gegen guliiv kelimesinin bir diger s6zliik anlami olan kaynamak kelimesi

ile karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2. Kaynaklarda Gulat Kavram

1.2.1. Firak Kitaplarinda Gulat Kavram

Ebl Muhammed el-Hasen b. Misa b. en-Nevbahti (6. 310/922), Siinni ve Sii mezhepler

tarihi miiellifleri bu ismi genellikle “imamet konusunda asir1 diislinceleri benimseyen ve

16 Sinasi Giindiiz, “Din ve Inang¢ Sézligii” (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), 97.



Sidya baglilik iddia eden gruplar” i¢in kullanarak bunlarin 6zellikle ahireti inkar ve tenasiih
inancini benimsediklerine dikkat ¢cekmislerdir.’

Eb(’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), Makalatu I-Islamiyyin adli eserinde on bes
Galiye firkas1 oldugunu sdylemistir.’® Makalat’ta Imamiyye, Beyaniyye ve Mugirtyye gibi
bazi kollar1 hem Gulat hem de Rafiziligin kollar1 arasinda sayilmasi Mezhepler Tarihi
gelenegi icerisindeki tutarsizlik ve geliski olarak goriilmiistiir.®

Imamiyye Sidsinin dnde gelen alimlerinden Seyh Saduk diye bilinen Ibn Babeveyh el-
Kummi (6. 381/991), Galiye’nin Allah’1 inkar ettigini belirtmis, dgrencisi Seyh Miifid lakaph
Ebili Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi (6. 413/1022) ise
bunlarin  Miisliiman gortintip, Hz. Ali ve neslinden gelen imamlara ilahlik yahut
peygamberlik isnad eden, onlara sahip bulunduklar1 6zelliklerin iizerinde asir1 ozellikler
atfeden sapkin ve kafirler oldugunu ortaya koymustur.?

Abdulkadir b. Tahir b. el-Bagdadi (6. 429/1037-38) Mezhepler Arasindaki Farklar adli
eserinde gulat olan firkalardan soyle s6z etmektedir: “Rafiza, (...) Hz. Ali (6. 40/661)
devrinden sonra dért kisma ayrildi: Zeydiyye, Imamiyye, Keysaniyye ve Gulat (Asirilar).
Her biri digerlerini suglamak suretiyle aralarinda boliindiiklerinden bahsetmistir.”

el-Bagdadi, Islam {immeti tanimin1 yaptiktan sonra, “Eger, imanin kiifre gétiirecek bir
sey karistirmamissa, tevhid ehli bir stinnidir. Fakat, bunlara c¢irkin bid atler eklerse,
durumuna bakilir: Eger Bdtiniyye veya Beyaniyye veya Mugiriyye ve Cenahiyye veya
Sebeiyye veya Rafizilerden Hattabiyye 'nin bid atlerine uyarsa ve Huluiyye inanisinda veya
tenastihe inananlarin goriisiinde veya Haricilerden Meymuniyye veya Yezdiyye 'nin yolunda
veya Kaderiyye'den Hatibiyye veya Himmariye 'nin inanisinda olursa veya Kur’an in helal
kildigi seylerden birini kendi adina haram kilanlardan olursa veya haram kildiklarini kendi

adina helal kilarsa, o kimse Islam iimmeti'nden degildir.” demistir. el-Bagdadi, gulat

17 fsmail B. Ali Nevbahti - Muhammed B. Hasan Kummi, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’I-Firak Firakii us-
Sid, trc. Sabri Hizmetli v.dgr. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 47.

18 Ebu Hasan Ali B. Ismail Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri,
trc. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2005), 35, 47, 54, 55.

19 R. B. Buckley, “ilk Dénem Sii Gulat:”, FUIFD, trc. Mehmet Atalan 10/2 (2005): 143.

20 Muhammed B. Hasan Kummi, Risaletiil Itikatil Imamiyye, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: AUIF Basimevi,
1978), 42.



firkalarmi, Islam {immetinden ¢ikmis olmalarina ragmen goriiniiste Islam’a mensup
olduklarini sdylemis ve goriislerinin yanlis oldugunu belirterek reddetmistir.?

Ali b. Ahmed ibn Hazm (6. 456/1064), gulat firkalarini iki boliimde tasnif etmistir: Hz.
Muhammed'den sonra baska bir peygamberin gelmesini gerekli gorenler ve Allah'tan
baskasin1 tanr1 olarak gérenlerdir. Oyle gériiniiyor ki ibn Hazm, bunlarm, Yahudiler ve
Hristiyanlarla birlestiklerini ve kiifriin en ¢irkiniyle kafir olduklarini diisiinmektedir.??

Ibn Hazm, Hz. Muhammed’den sonra niibiivvetin devamini gerekli goren grup
hakkinda, kendi icinde firkalara ayrildigimi sdylemistir. Bunlarin bir kisminin Hz.
Muhammed (sav), Hz. Ali’ye benzedigi i¢in ve Cebrail’in vahyi yanlishkla Hz.
Muhammed’e getirdigini ve bu konuda Cebrail’in bunu kasith olarak yaptigini
diistindiiklerinden onun lanetlenmesine varacak kadar ileri gittiklerinden dolay1, bu grubu
ahmaklikla sug¢lamistir. Firkalardan bir kismi, sadece Hz. Ali’nin niibiivvetini kabul ederken,
yine bagka bir kismi on iki imamin bir kisminin ya da tamaminin peygamber oldugunu iddia
etmisler ve bazi kisiler de kendi peygamberligini ilan etme iddias1 (Muhtar es-Sakafi ve
Mugire b.Said vb.) ile ortaya ¢ikmistir. ibn Hazm, “Allah onlara lanet etsin” diyerek onlar1
sert sekilde kinamistir.

Ibn Hazm, Allah’tan baskasina ulihiyyet atfeden galiyye firkalarindan da bahsetmistir.
Onlarm bir kism1 Hz. Ali’yi tanr1 olarak goriirken, baska bir kismi1 Hz. Muhammed’i (sav)
tanri ilan ettiklerini ve bazilarinin da Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e gelinceye kadar tiim
peygamberlerin ulthiyyetini kabul etmis, sonra da on iki imamdan bir kismina tanriligini
kabul ettiklerinden bahsetmistir. Hatta isi daha ileri gotiirerek bazi kisilere uldhiyyet
tanidiklarimi iddia etmistir. “Allah, onlarin kiifriinden miinezzehtir” diyerek tiim galiyye
firkalarin1 zemmetmistir.

Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani
(6. 469/1076), Milel ve Nihal adli eserinde gulat firkalarinin sayis1 igin on bir siniftir demistir.
Bu ziimreler ki imamlarini, onlar1 yaratilmislarin hududundan ¢ikaracak derecede asirilik
gosterenler olarak tarif etmistir. Bazen imamlardan birini ilaha, bazen de ilah

yaratilmiglardan birine benzeten ziimreler olduklarini, bunlarin koydugu siipheler huldl ve

2L Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, e/ Fark beyne 'l Firak-Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi
Figlali, (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 19.

22 Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fas! Fi’l-Milel ve’l-Ehva ven-Nihal-Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil
Ibrahim Bulut (Istanbul: TYEKB, 2017), 3. Cilt: 458.



tenasiih, Yahudi ve Hristiyan mezheplerinden kaynaklandigini iddia etmistir. Yahudilerin,

yaraticiy1 yaratilana, Hristiyanlarim ise yaratilan1 yaraticiya benzettiklerini sdylemistir.3

1.2.2. Rical Kitaplarinda Gulat Kavram

Ik dénem Sii hadis ¢alismalarinin ortaya ¢ikisi, IV/X. yiizyili bulmustur. Bu
caligmalar, imami hukuk ve doktrininin dayandirdiklar1 hadis rivayetgilerini dogrulamak
amaciyla kullanilmaya baslandi. Rical ¢alismalarinin en erken eserlerini, Muhammed b.
Omer el-Kessi (IV/X.yiizy1lin ilk yaris1), Ebi Ca’fer Seyhuttaife Muhammed b. el-Hasen et-
Tas? (6. 460/1067) ve Ahmed b. Ali en-Necasi (6. 450/1058) vermistir.?*

[k ¢alismalardan biri olan, Kessi tarafindan yazilan ve orijinali artik bulunamayan, et-
Tasi tarafindan kisaltilmis olan rical ¢alismasi1 Ma rifetu Ahbari’'r-Rical idir. Tasi’nin Kessi
icin, “hasenii’l-i‘tikdd” ve “miistakimii’l-mezheb” gibi ifadeler kullanmas1, Kessi’nin Imami-
Sii inang esaslarmi ve on birinci imdma varincaya kadar her bir imami saygili bir dille
anmasi, ait oldugu itikadi ¢erceveye ve onun kendisini, dnceki nesillerdeki erken-imami
alimlerle ayni ¢izgide bir imami olarak gordiigiinii gésterir. Bunun yani sira 0, gali kisi, grup
ve fikirlerle arasina mesafe koymus ve gali fikirleri tasiyan kimseleri sert bir sekilde
elestirmistir. Bu durum, onun ana Sii damara mensubiyetini gosteren bir husustur®.

Kessi, bazi ravileri gali/asir1 goriislere sahip olarak degerlenmis, onlari itikadi agilardan
sorunlu olduklar1 konusunda itham etmistir.?® Ma rife adli eserinde, hem goriislerine, hem de
rivayetlerine ¢okga yer verdigi hocasi Ebii’l-Kasim Nasr b. Sabbéh el-Belhi bunlardan
biridir. Doneminin 6nde gelen alimleri ile goriisiip onlardan nakilde bulunmasina ragmen
Belhi, genellikle zayif kabul edilmistir.?” Kessi’, bazi rivayetlerin igerigine bakarak hocasin,
gali olarak itham etmistir.?® Raviler hakkinda Nasr’in goriisleri ile baskaca miinekkitler
arasinda uyum oldugunda bunlar1 eserine almig, Sii itikati ile uyumsuzluk arz eden

gali/asirilik iceren goriislerini eserine almamustir.

23 Muhammed B. Abdulkerim Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, trc.
Mustafa Oz, 2. Baski (istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 159.

24 Buckley, “Ilk Dénem Sii Gulat1”, 144.

5 Muhammed Enes Topgiil, Erken Donem Sii Rical Ilmi (Kessi Ornegi) (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2015),
89-90.

2 Abdullah Karahan, Sid nin Dért Muteber Rical Kitabi, Marife, 8/3 (2008), 311.

21 Abdullah Karahan, “Sia’min Dért Muteber Rical Kitab1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 8/3 (2008): 311.

28 Buckley, “Ilk Dénem Sii Gulat1”, 145.
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Kessi, yine eserinde kaynak olarak kullandigi hocalarindan olan Ebii’l-Hasan
Muhammed b. Bahr el-Kirmani en-Nermasiri hakkinda, “Hakikate diismanlik besleyenlerin,
asirilarindandr” demistir.?° Ebl Ya‘kaib Ishdk b. Muhammed el-Basri el-Ahmer (6. 268/881),
“Ishakiyye” adli Gali Sii firkalarin kurucusu oldugu degerlendirilmesine ragmen Ma ‘rife’de
onun eserlerine de basvurulmustur.®

Kessi, Yahya b. Abdiilhamid el-Himmani’nin (6. 228/843) eserinden nakille soyle
demistir: “Ca fer b. Muhammed, sdlih, takva sahibi bir Miisliimandi. Onun etrafint cdhil
insanlar sardi. Bize Cafer b. Muhammed haber verdi diyerek tamami Ca fer’e izafe edilen
miinker, yalan, uydurma hadisler naklediyorlardi. Bédylece insanlardan yiyecek temin
ediyorlar, dirhem aliyorlardi. Biitiin miinker hadisleri bu sekilde naklediyorlardi. (...) Onlar
Ca fer’in kendilerine “imdmi tanimak orug ve namaz sorumlulugunu kaldwrir” dedigini; yine
Ca ’fer’in babasi ve dedesinden naklettigine gére kiydmetten énce, Ali’nin gokte oldugunu,
riizgar ile birlikte u¢tugunu, éliimiinden sonra konustugunu, tenesir tahtasinda (61ii olmasina
ragmen) hareket ettigini, gogiin de yerin de ildhinin imdm oldugunu haber verdigini
soylediler ve boylece Allah’a sirk kostular.” Kessi, onlarin bu tutumlarindan dolay1, cahil ve
sapkin olduklarini sdylemistir.3!

Ma ‘rife eseriyle, rivayet malzemesi bir yandan ravinin imamla irtibatin1 ortaya
koymus, onun itikadi durumu hakkinda tespite imkan vermis, Sii cemaat yapisimi farkli
acillardan tanimayr saglamistir. Ayni zamanda; Sil diislince igerisinde filizlenen asiri
yaklagimlara, marjinal fikirlere sahip kimseler ve imamlarin bunlara kars1 tutumu ve birgok
konuda ilk elden bilgi sahibi olmak miimkiin olmustur.®?

Ahmed b. Ali en-Necasi, rical ilminde Sii ilim diinyasinda otorite kabul edilmektedir.
O, rical ilminde soziine itibar edilen ve ihtilafli konularda goriisii tercih edilen bir isimdir.32
Kitabii'r-rical, Fihristii esmdi musannifi sia Ve Ricalii’'n-Necdst isimli eserleri rical kitabi
olmayip “fihrist” Ozelligini tasiyan, yani kitap yazmis olan Sii miiellifleri tanitmayi

amagclamistir.

2 Topgiil, Erken Donem Sii Rical Ilmi (Kessi Ornegi), 407.

30 Topgiil, Erken Dénem Sii Rical Ilmi (Kessi Ornegi), 105.

3 Topgiil, Erken Dénem Sii Rical Iimi (Kessi Ornegi), 133-134.
32 Topgiil, Erken Dénem Sii Rical Iimi (Kessi Ornegi), 89-90.

33 Karahan, “Sia’nin Dort Muteber Rical Kitab1”, 313.
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Eserde cok nadir olarak vefat tarihleri verilmistir. Ravilerin giivenilirlik durumlari
aciklanirken genellikle bir iki kelimelik ifadeler kullanilmistir. Cerh edilen kimseler
hakkinda cerh sebebi genellikle agiklanmamistir.>*

Cerh edilen raviler hakkindaki bazi ifadeleri sunlardir. “Hadis uyduran bir kimsedir ve
hadisleri birbirine karistiran, ma’rGf rivayetlerinin yani sira miinker rivayetleri de olan
birisidir*.% “Zayif kimselerden rivayette bulunur ve miirsellere itibar eder, cidden/cok
zayiftir (da’ifun), zayif oldugu ve Siilikte asir1 goriislere meylettigi soylenir”. “Yalancidir,
gulattandir, asir1 Siidir, gulattan rivayetleri vardir, kendisinde hayir yoktur, rivayeti itibara
alinmaz”. “Hayatinin sonlarinda asirilik gostermis (gulat) ve diisiince yapisi bozulmustur,
mezhebi/diistince yapisi ve rivayetleri bozuk birisidir, ashabimizdan onun zayif oldugunu

sdyleyenler vardir’3

seklinde tenkit etmistir.

Seyhuttaife et-Tasi tarafindan yazilmis olan el-Fihrist ve er-Rical kitaplart 6nemli Sia
rical kaynaklarindan olarak kabul edilmistir. Galilerin hadis kiilliyatina girmis rivayetleri
hakkinda Ebu Cafer Tusi’nin kabulcii metodu sonraki ulema tarafindan esas alinmistir. Bu
metot, itikad1 bozuk diger firkalara mensup raviler i¢in dngordiigii metottan farkli degildir.
Asir1 goriislic ravinin rivayetini destekleyen sahih baska bir rivayet varsa, gali ravinin
rivayetiyle her haliikarda amel edilecegini belirten Tisi, destekleyici/gii¢lendirici bir rivayet
olmadigr durumda ise, gali ravinin hadisi naklettigi zamana bakilmas1 gerektigini
sdylemistir.3” Bu ravinin sahih itikatl oldugu bir ddnem, yani “istikamet hali” biliniyorsa ve
hadis bu donemde rivayet edilmisse bu hadisle amel edilebilir. Eger hadis, ravinin itikatinin
bozuldugu dénemde yani “tahlit halinde” nakledilmisse o hadis ile amel edilmez.®

Tefviz, iradi fiillerin meydana getirilmesinin Allah tarafindan tamamen insanlara
birakilmasi anlamina gelmektedir.®® Bazi asir1 Sia firkalarinda goriilen tefviz, alemin
yaratilis1 ve idaresinin, ahirette ceza ve miikafat verme isinin Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
imamlara havale edildigi seklindedir. Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (6. 1110/1698-99),
rical eseri olan Biharu 'I-envar’m “Guliivvun Nefyi” babinda ayr1 bir baglikta, tefvizi mispet

ve menfi olarak ikiye ayirir. Menfi tefviz; Allah’in tasarrufunda olan islerin dogrudan

34 Karahan, “Sia’nin Dort Muteber Rical Kitab1”, 325.

3 Karahan, “Sia’nin Dért Muteber Rical Kitab1”, 325.

3 Karahan, “Sia’nin Dért Muteber Rical Kitab1”, 325.

37 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Imamiyye Sidsmin Hadis Usuliinde Mezhebi Bozuk Raviler (II): Orneklerle
Mezhebi Bozuk Rical ve Rivayetlerinin Degeti”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/4 (2014): 354-368.

3 Ebu Cafer Tusi, el-Udde fi Usuli'Fikh, thk. Muhammed Riza el-Ensari Kummi (Kum, 1417), 151.

% Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40: 310-311.
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imamlara devredilmis olmas1 seklinde izah ederek “Bu gulat ehlinin anlayisidir” demistir.
Miispet tefviz ise; din islerinin Hz. Muhammed’den sonra imamlara devredilmesi olarak
aciklanmaktadir ve bu manastyla tefviz kabul edilmelidir.*. Meclisi, rivayetlerde belirtildigi
lizere imamin yeryiiziindeki biitiin dilleri bilmesi, imametin geregidir ve olumlu tefviz
kapsaminda degerlendirilebilir. Yine Allah’in, peygamberler gibi imamlar1 da dini konuda
yetkilendirmesi, helal-haram koyma yetkisine sahip olmalar1 bu baglamdaki tefviz
hakkindaki diistincesindedir.

“II/IX. ve IV/X. ylizyillarin en etkin Sii ilim merkezi olarak kabul edilen Kum, Siiligin
[ran bdlgesinde hakim anlayis haline geldigi ilk sehirdir. Imamlardan gelen rivayetlerin ilk
olarak Kum’da bir araya getirilmeye baslandig1 ve cem’ faaliyetleri sirasinda gulat kaynakli
rivayetlerin elemeye tabi tutuldugu distinilmektedir. Kum alimlerinin gali ravilere karsi
tavizsiz bir tutum igerisinde olmuslardir. Gali fikirlere sahip olduklarint disiindiikleri
kimselerin 6ldiiriilmesine cevaz vermeleri ya da Kum’da yasamalarina miisaade etmemeleri
vb. onlemler oldugu gibi, gali fikirlerin reddine yonelik kitap telifi gibi diisiinsel bazdaki
faaliyetler de yer bulunmuslardir. Bu sekilde zamanin gali ravileri ve bunlarin fikirleri ortaya
konarak, gulat kaynakli rivayetlere set ¢ekilmek istenmis olmalidir.”*!
Kiitiib-i Erba’a’nin ilk iki eseri Kum’da yetisen en 6nemli $ii alimlerden Kuleyni’nin

(6. 329/941) el-Kdf’si ve Seyh Sadik’un (6. 381/991) Men ld yahduruhu’l-fakil’idir.*2

1.2.3. Tarih Kitaplarinda Gulat Kavrami

Doneminin 6nemli miifessir, tarih¢i, muhaddis ve fakihlerinden olan Muhammed b.
Cerir et-Taberi (6. 310/923), gulat konusunda genel olarak, sadece otorite sahipleri ile
muhaliflerinin arasindaki iligkilerden bahsetmeyi tercih etmistir. Bu yiizden et-Taberi,
Mugire b. Said ve Beyan b. Sem’an’in Kife’de 119/737°de Emevilerin Irak valisi olan Halid
b. Abdillah el-Kasri’ye karsi birlikte organize ettikleri isyan hareketini ve onlarin Kasri

tarafindan idam edildiklerinden bahseder.*

40 Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru l-envar (Beyrut, 1983), 25: 209-212.

4 Peyami Uniigiir, “III-XI. (IX-XVII) Asirlar Arasinda imamiyye Sia’sini Rivayetleri Degerlendirmede Metin
Tenkidi Kullanim1”, GAUIF Akademi Dergisi 6/7 (2018): 294.

42 Uniigiir, “III-XI. (IX-XVII) Asirlar Arasinda imamiyye Sia’sinin Rivayetleri Degerlendirmede Metin Tenkidi
Kullanimi”, 294.

4 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu r-Rasul ve’l-Muluk, thk. Muhammed Ebu’l Fazl ibrahim (Kahire, t.y.),
128-129.

13



Abbasi halifelerinden olan Ebt Ca’fer el-Mansir Abdullah b. Muhammed b. Ali el-
Hasimi el-Abbasi (6. 158/775), Ehl-i Hadis’in ¢ogunluguna yakinlik gostermis ve biiyiik
oranda onlar1 yanina ¢ekmeyi basarmistir. Asiri/gulat olan Ravendiyye firkast mensuplarini
makul siirlardaki hareketlerinde serbest birakmistir. Halife Mansur, Ravendilerin hadlerini
asmalar1 sebebiyle, hakimiyetini korumak i¢in onlarm iistiine gitmek zorunda kalmus,*
bununla birlikte onlar tamamen yok edilememistir.*®

Islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri, niibiivvet, vahiy alma, beda, meleklerle bizzat
goriismek gibi asirt fikirleri, Muhtar es-Sakafi’ye nispet hususunda 1srarcidirlar. Ancak, ilk
donem Islam Tarihi miielliflerinden olan Belazuri ve Taberi, ileri siiriilen bu goriislerin
Muhtar hareketi sirasinda, guliiv olarak vasiflandirdiklar1 toplulugun tiyesi olan Abdullah b.
Nevf tarafindan dile getirildigini*® kabul etmektedirler.*’

“Merkezi yonetimde meydana gelen topyekiin yozlagsma, Siinni hanedanlarin disinda,
eyaletlerdeki bir¢ok Sii maceraperestin ortaya ¢ikmasina ve Abbasilerin muhalifleri olup
onceki donemde kontrol altinda tutulmaya calisilan kimi Sii veya asir1 Sii-ismaili giiglerin
faaliyetlerini artirmasina firsat vermistir. Karmatiler Bahreyn’den hareketle Abbasilerin
hayat sahasi olan Irak sehirleri, Basra, Kife ve hac yollarina saldirt diizenlediler. Diger
taraftan 316/929°da Mekke’ye saldirarak Haceriilesved’i kagirdilar. Sii-Ismaililer’in bir
baska kolu da Kuzey Afrika’da ortaya c¢ikarak Fatimi hilafetini tesis ettiler. Cezire’de Sii
Hamdaniler hemen hemen bagimsiz hale geldi. Taberistan’da Sii Zeydiler kuruldu. Sii
Buveyhiler’in hilafet merkezi Bagdat’in ele gecirmesiyle, hilafet topraklarinda mahalli
hanedanlar kurulma siireci tamamlanmis olmaktadir. Bundan dolay1, bu donem “Sii Asr1”
olarak isimlendirilmis ve Selguklularin gelisine kadar ancak bir yiizy1l siirmiistiir.”*3

Taberi, donemin Sii asirilarindan olan Kife yakinlarindaki Hire'de ¢anak ¢omlekeilik
yapan ve sonradan Miisliiman olup Kiife’de medrese hocalig1 yapmaya baslayan*® Hidas’tan

da bahsetmistir. Abbasi davetinin 6nemli ismi olan Bukeyr b. Mahan, Ammar b. Yezid',

4 Faruk Omar, “Me’mun’dan 6nce Abbasler ve Mu’tezililer Arasindaki iliskiler”, Cev. Mehmet Umit,
GUCIFD, 2/ 3 (2003), 173.

45 Faruk Omar, “Me’mun’dan 6nce Abbasler ve Mu’tezililer Arasindaki fliskiler”, GUCIFD, trc. Mehmet Uit
2/3 (2003): 173.

46 Taberi, Tarihu r-Rasul ve’I-Muluk, 685.

47 Taberi, Tarihu r-Rasul ve’I-Muluk, 685.

48 [smail Hakk1 Atceken - Mehmet Demirci, ed., “Buveyhiler Dénemi”, Islam Tarihi ve Medeniyeti-Abbasiler
Déneminde Kurulan Devletler (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2008), 7: 151.

49 Ebu’l Hasen Ahmed Belazuri, Ensabu 'I-Esraf, trc. Muhammed Hamidullah (Kahire: Daru’l- Ma’arif, 1959),
3:117.

14



Horasan'da Abbasi taraftarlarinin basina DAai*®® olarak atamistir. Goreve baslayinca kendisi
ismini “Hidas” olarak degistirmis ve Muhammed b. Ali'ye davete baglamisti. Pek ¢ok insan1
etkilemis, cok gegmeden davetini Hiirremiyye (Batiniyye) dinine ¢agirmaya doniistiirmiistiir.
Namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin olmadigini s6yleyerek bunlari te’vil ediyordu. Ammar’in
faaliyetleri ve gali diisiinceleri yaydigini1 6grenen dénemin Horasan valisi Esed b. Abdillah,
onu yakalatmis ve huzuruna getirtmis, Hidas agir climleler ile hakaret edince, dilini
kestirmekle kalmay1p gozlerini oydurmus ve Amul sehrinde astirmustir.>

Tarihgi Ibn-i Haldun (6. 808/1406), Siiler i¢inde, imamlari ilah kabul edenleri, aklin ve
imanin siirlarin1 agmis olanlart “Haddi Asanlar” olarak isimlendirmislerdir. Haddi asan bu
gruplar ikiye ayirmistir. Birinci grup, imamlari insan olmalarina ragmen, onlara ultithiyyet
yiikleyenler veya ilahin imamlarin beseri kisiliklerine girdigini sdyleyenlerdir. Ikinci grup
ise, Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda diisiindiikleri gibi, Hz. Ali’ye hulal gériislerini
yakistiranlardir. Hz. Ali ve Caferi Sadik, kendileri hakkinda bu goriisleri sdyleyenleri “ateste
yaktirmis veya lanet etmislerdir” demistir.>?

Haddi asan gruplardan bazilari, “imamin kemalinin” noksansiz ve miikemmel
oldugunu diistinenler, imam o6lse bile kendisinden sonraki imamin kemale ermesi igin
ruhunun yeni imama gegtigini (tenasiih) sdylemistir.5®

Ibn-i Haldun, gali fikre sahip olanlar hakkinda, “imamhgm belirli bir isme geldikten
sonra, yeni imamin olmayacagini iddia edenler (Vakifiler-Duranlar), imamin aslinda
6lmedigini, ancak insanlara da goriinmedigini iddia edenler, Hz. Ali’nin bulutlar iginde
yasadigin1 ve gok giiriiltiisiiniin onun sesi oldugunu séyleyenler, simsegin ise Onun kamgisi
oldugunu sdyleyenler, Muhammed bin Hanefiyye i¢in Hicaz topraklarindaki Redva daginda
olup bal ve su ile beslendigini iddia edenler” diye bahsetmistir.>*

On ikinci imamlar1 olan Muhammed bin Hasan Akseki’nin Bagdat’taki evinin
bodrumuna girip ortadan kaybolmas: ile ilgili olarak, ahir zamanda, onun Mehdi olarak

ortaya c¢ikip yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia ettiklerini, bu grubun her gece aksam

A

% Dai: “Insanlar1 kendi din veya mezhebine ¢agiran kimse demektir.” Mustafa Oz, “DAa1”, DI4 (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8: 420-421.

51 Taberi, Tarihu r-Rasul ve I-Muluk, 109-110.

52 Abdurrahman b. Muhammed Ibn-i Haldin, Mukaddime, trc. Halil Kendir (Ankara: Yenisafak Yaynlari,
2004), 1: 280.

58 Tbn-i Haldfin, Mukaddime, 1: 280.

5 {bn-i Haldtin, Mukaddime, 1: 280.
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namazi sonrasi bir binek ile birlikte 0 bodrumun kapisina gelip ona seslendiklerini ve
sonrasinda da dagildiklarindan bahsetmistir.>®

Ibn-i Haldun, gulat firkalari ile genel olarak: “Gali firkalarm iddialarini reddetme
zahmetinden, bizzat onlarin imamlar1 kurtarmistir. Ciinkii onlar, bu iddialarda
bulunmadiklar1 gibi, onlarin getirdigi delilleri de gegersiz sayiyorlar” diyerek kendi

diisiincesini ifade etmistir.>®

% bn-i Halddn, Mukaddime, 1: 281.
% bn-i Haldfin, Mukaddime, 1: 282.
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2. YASAYAN GULAT-I SiA FIRKALARI
2.1. imamiyye
2.1.1. Nusayrilik

2.1.1.1. isimlendirme

“Nusayrilik, Nusayriyye ve Nemiriyye” olarakta anilan Nusayrilik, batini karakterli bir
Sii firkadir. isimlendirilmesinin mensei hakkinda birbirinden farkli goriisler one siiriilmiistiir.

a) Bu goriislerden birincisi, firkaya “Nusayri” denmesinin sebeplerinden biri Hz.
Ali’nin hizmetgisi olan Nusayr adli kigiye nispetle oldugu sanilmaktadir.

b) Firka mensuplarinin ¢ogunlugunun bulundugu, Cebelu’l-Aleviyyin diye de anilan
Cebelu’l-Ensariyye adl1 Suriye’deki bir bolgeden geldigi sdylenmistir.

¢) Hagl Seferleri sirasinda islam cografyasinda kaybolup kalan ve “Nasrani” olarak
anilan, daginik ve kiigiik gruplar halinde bulunmalar1 sebebiyle “Nusayri” olarak
anildiklar1 iddia edilmistir.>’

d) Isimlendirmenin k&keniyle alakali olarak kabul edilen en yaygm goriis, hic
stiphesiz bu ismin mezhebin kurucusu ve ilk teologu kabul edilen Muhammed b.

Nusayr en-Nemiri el-Abdi’ye (5. 270/883) atfen verildigi seklindeki goriistiir.>®

2.1.1.2. Firkanin Dogusu ve Gelisimi

Firkay1, iki ana diisince grubunun olusturdugu sdylenebilir. Birinci grup, Ehl-i beyt
etrafinda toplanmis, 6ziinde iyi niyetli olan, sonrasinda bu sevgi ve hiirmetlerinde asiriliga
giden, Ehl-i beyt’in goriislerinden sapan kisi ve gruplarin olusturdugu egilimde olanlar.
Ikinci grup ise; asil amaci Is1dam’1 yok etmek olan bunun icinde Miisliimanlar arasindaki
ihtilaf ve savaslar1 firsat bilip, bu ugurda ¢aba sarfeden farkli din ve inaniglara mensup
kisilerin olusturdugu egilimde olanlar. islim’la tamamiyla zit birgok unsuru temel inang

esaslar1 olarak benimsemeleri, bu iddiay: destekleyen hususlardan biridir. Nusayrilik iginde

57 Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, Genisletilmis 2. Baski (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2015),
315.

5 Halil Ibrahim Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yilligi - Makaleler,
2011, 583.
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farkli pek ¢ok din ve kiiltiirden inanglarin harmanlanmasi, sadece Miisliimanlar arasinda
degil, ayn1 zamanda diger din mensuplar1 tarafindan da Nusayrilik hakkinda kuskucu
degerlendirmeler yapilmasina neden olmaktadir.>®

Sii gulat bir firka olan Nusayrilik, batinilik kaynaklidir. Muhammed b. Nusayr en-
Nemiri adli kisi tarafindan kurulmus, sonrasinda sirastyla Muhammed b. Ciindeb ve Ebu
Muhammed Abdullah el-Cennan el-Ciinbiilani tarafindan yonetilmistir.

Mezhebin ikinci kurucusu sayilan Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi,®® hem mezhebin
yayginlagsmasinda, hem de sistematik hale gelmesinde etkin olmustur. On alt1 béliimden
olusan ve firkanin itikadi goriisleri i¢in temel teskil eden Kitabu’l-Mecmii’ adli eser ona
nispet edilmektedir. Hasibi, Sii biyografi kaynaklarinda genellikle “yalanci, lanete ugramus,
itikadi bozuk, fikirlerine itibar edilmemesi gereken kimse” gibi anilmis ve elestirilmistir.®

Hasibi’nin Halep’te 6liimiiniin (6. 358/969) ardindan, mezhep i¢inde Halep ve Bagdat
arasinda ¢ekisme ortaya ¢ikmustir. Seyyid Ali el-Cisri’nin 6nderlik ettigi Bagdat kolu, Mogol
istilas1 sirasinda yok olmus, Muhammed b. Ali el-Cilli’nin (6. 384/994) 6nderligindeki Halep
kolu ise varligina devam etmistir. Cilli, Halep Nusayri toplulugunun asil kurucusu olarak
goriilmiis ve Nusayrilik hakkinda eserler yazmig olan Ebu Said Meymun b. Kasim et-
Taberani’yi kendi halefi olarak birakmistir. Taberani doéneminde firkanin merkezi
Lazkiye’ye kaymustir. Oliimiinden sonra Nusayri toplumuna Hasan b. Mahzun es-Sincari
(646/1248), Ibrahim et-Tiisi (750/1349), Hasan el-Acrid el-Ayni (836/1432), Muhammed b.
Yunus Kilazi (1011/1602), Hiseyin el-Ahmed Hemmin (1295/1878) sirasiyla onderlik
etmislerdir.

Firka igerisinde, Muhammed b. Yinus el-Kilazi zamaninda, Kitdbii’I-Mecmii’da yer
alan Hz. Muhammed ve Hz. Ali hakkindaki bazi ifadeler konusunda ihtilaf yasanmstir.®? Bu
yiizden; Kameriler, Haydariler, Miitevaliler ve Gaybiler olarak dért kola ayrilmislardir.5®

Haydarilere gore Hz. Ali, goktedir, mana olan Ali’nin bulundugu yerdir. Gilines
Muhammed’i, ay da Selman’1 sembolize eder. Ali ayn1 zamanda, Muhammed’i sembolize

eden giineste ikame eder, bu nedenle onlar “Semsiler” diye anilmislardir. Haydar ayni

59 Nevbahti - Kummi, Sif Firkalar: Kitabu'l Makalat ve’l-Firak Firakii us-Sid, 78-79.

% Inan Keser, Nusayri Arap Aleviligi, 10 Baski (Adana: Karahan Kitabevi, 2013), 11-23.

61 flyas Uziim, “Nusayrilik”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 33: 271.

62  Abdullah Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda Nusayriler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas-1 Veli Arastirma
Dergisi, 54 (2010): 152.

83 Hiiseyin Tiirk, Anadolu 'nun Gizli Inanci Nusayrilik, Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri (Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2005), 128.
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zamanda, Ali b. Ebl Talib’in lakab1 oldugundan, bu isimle anilmayi tercih ederler. Ayrica
IX./XV. asirda yasamis Seyh Haydar Ali’ye nispet edildigini de diisiinenlerde vardir.%*

Ikinci grup olan Kilaziler ise, Muhammed b. Yinus el-Kilazi (1011/1602)’ye
baglidirlar. Hz. Ali’nin onlara gore yeri Ay’dir. Giines Muhammed’i, gok ise Selman’i
sembolize eder, bu yiizden Kameriler olarak da amlirlar.®® Haydariler ve Kameriler,
cogunlukla Adana bolgesinde bulunmaktadir.%®

XII. asir baslarinda Nusayriler’in bulundugu boélgenin bati kismi Hagli ordulari
tarafindan isgal edilmis, Nusayriler ekonomik sikintilar ve sefaletlerle dolu bir siirece
girmislerdir. Nusayri tarih¢i Muhammed et-Tavil, bolge halkinin Hagli ordularina karsi
biiyiik miicadeleler verdigini s6ylemis, bazi kaynaklar Nusayrilerin Haglilara yardim ettigini
kaydetmistir.®’

Bolgedeki Nusayriler, Biiveyhiler, Eyyiibiler, Karmatiler, Sel¢uklular ve Osmanlilarin
hakimiyetleri altinda yasamus, siyasi bir otorite kurmay1 basaramamislardir. Mercidabik
Savas1 (1526) sonrasinda, yasadiklari topraklarin imparatorluga katilmasiyla Nusayriler,
uzun donem Halep eyaletine bagl olarak, mahalli seyhlerin kontroliinde yasamislardir. II.
Abdiilhamit doneminde, tiim batini topluluklarin Miisliiman ahali kabul edildigi, bu yilizden
mecburi askerlige tabi tutulduklari bilinmektedir. Birinci Diinya Savasi’nin ardindan Fransa
ile Suriye arasinda gergeklesen goriismeler neticesinde, 6nce 1920°de “Alevi otonom
bolgesi” kurulmusg, 1936°da burast Suriye devletinin bir vilayeti kabul edilmis, 1939°da
Lazkiye bolgesi miistakil bir statii kazanmis, 1942 yilinda ise tekrar Suriye’ye katilmistir.

Nusayriler; Suriye, Tiirkiye ve Liibnan ilkelerinde yaygin olarak yasamaktadir.
Suriye’de Lazkiye ve Cebel’i Ensariyye bolgesinde, Tiirkiye’de Hatay, kismen Adana ve
Mersin’in gesitli yerlesim yerlerinde, Liibnan’da ise daha ¢ok kuzey kesimlerinde kiigiik bir

grup olarak varliklarina devam etmektedirler.®

8 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 369.

6 Sonmez Kutlu, Islam Diisiince Ekolleri (Ankara: Ankuzem, 2005), 194.

% Bahai Said Bey, Anadolu’da Gizli Mdbedlerden: Nusayriler ve Esrar-1 Mezhebiyeleri, ed. Ismail Gorkem
(Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 6-27.

67 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 586.

68 Kubat, [slam Mezhepleri Tarihi, 318.
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2.1.1.3. inang Esaslan

Nusayriler, Kur’an-1 Kerim’e inandiklari halde, Kur’an’da Yiice Allah’in kendi kendini
tanimladig1 sekilde anlamak yerine, bir takim batini yorumlarla Cenabi Allah’t Hz. Ali’de
tecelli ettirmeye ¢alismaktadirlar. Tanr1 anlayiglari, tecsim ve tesbih tasavvurlarina benzer
bicimde olmustur. Nusayrilikte Hz. Ali, Allah’in biitiin sifatlarina sahip olmakla birlikte,
insan bigciminde tasavvur edilmistir. Tanri-Ali, Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberler
ve bir takim filozoflar bi¢iminde zuhur ederek, onlarin suretinde gdriinmiistiir. Bu durumu
Kitabli’l Mecmii’da; “ Ey Ali b. EbG Talib! Ey her arzu edenin sevip diledigi, ey ulthiyeti
ezeli olan, ey biitlin yaratilmislarin asli! Sen bizim gizli ilahimiz, agik imamizsin” seklinde
aciklamaktadirlar.®®

Hz. Ali’nin ilah oldugunu savunanlarin yani sira, Allah’m Hz. Ali’ye huldl ettigine
inanlarda mevcuttur. Gizlilik ilkesi geregi, glinimiiz Nusayri yazarlar1 ilahlik meselesini
giindeme getirmeden, sadece insaniistii yonlerini dile getirmekle yetinmektedirler.™

Nusayrilere gore tanrinin zahir alemde insan (Hz. Ali) seklinde goériinmesi ancak,
insanlar1 dogru yola daha kolay iletebilmek sebebiyledir. Onlara gore, tanrinin insan suretine
girmesinde, yani ruhani bir varligin cismani bir varlik suretinde goriinmesinde, akla aykirilik
bulunmaz. Cebrail’in baz1 kisilerin suretinde ortaya ¢ikmasi, seytanin insan suretine girerek
kotiilik yapmasi ve cinin insan suretinde insan lisaniyla konugsmasi buna 6rnek olarak
vermektedirler.”

Nusayri inancinda, ulGhiyet ve niiblivvet tasavvurlari i¢ ice ge¢mistir. Ali-Tanri, Ali
olarak goriinmiis (zuhur), nebiler ve filozoflar onun goriintiisii olarak, bu diinyada insanlar
arasinda bulunmusken, Hz. Muhammed ise onun adina konusan (Natik) “Ismi, hicab1 ve

onun manast” olarak tasavvur edilmistir.’?

6 Abdulhamid Sinanoglu, “Giiniimiiz inan¢ Problemlerinden Nusayrilerin Tanr1 Tasavvurlar1 ve Reenkarnasyon
Goriisleri” (Giiniimiiz inang Problemleri, Erzurum: Atatiirk Universitesi [lahiiyat Fakiiltesi, 2001), 322-323.

70 Piri Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusariler) ve Inang Esaslar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2010, 278.

" Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 590.

72 Siileyman Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarinim
kesfinde Siileyman’in katkis1)”, Yedinci Fasil (Beyrut, 1876), 45.
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Kur’an-1 Kerim’deki "Rabbimiz! Senin indirdigine iman ettik ve Peygamber'e uyduk.
Artik bizi (hakikate) sahitlik edenlerle beraber yaz.""® ayetinden yola ¢ikarak peygamberlerin
toplam say1sini, yiiz bin veya yiiz yirmi dért bin olarak vermektedirler.’

Adem, idris, Salih, Nuh, Had, Lat, ibrahim, ismail, ishak, Ya’kdb, Musa, Harfn,
David, Siileyman, Hizir ve Muhammed gibi peygamberlerin ayn1 zamanda mesih oldugu
inancina sahiptirler.”

Nusayriler meleklerin, Hz. Ali’nin yaninda yer almus kisiler olduguna inanmaktadirlar.
Nusayrilere gore melekler, nsan suretinde olsalar da, tanrisal nurdan birer parcadirlar.
Onlarm, insan olarak nitelendirilmesi konusunda israr edenleri ise kafir saymaktadirlar.”
Ayni zamanda, gokteki yildizlarin melek olduguna ve yedi gezegenin ise yedi biiyiik melegin
sembolii olduguna inanmaktadirlar. Zuhal yildizinin melekelerden Mikail oldugunu kabul
ederlerken, diinyadaki karsiliginin es-Seyyid el-Mikdad olduguna inanirlar. Miisteri y1ldizini
(Jiipiter) Israfil, Merih yildizin1 Azrail, Ziihre yildizin1 Derdail, Utarit yildizim Safsiyail
melegi olarak kabul etmektedirler.”’

Nusayrilere gore “mana-isim-bab” inanci merkezi bir 6neme haizdir. Ali, “mana”dir;
Muhammed “isim”dir; Selman-1 Farisi ise “bab”dir. Kitabii’l Mecmu’un dordiinci
suresindeki yaradilis bahsinde, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’i, Hz. Muhammed’in Selman’1,
Selman’in da bes serefli yetimi onlarm da alemi yarattigindan bahsedilmektedir.”® Bes
yetim’in (bes eytdm), Selman’in manevi ¢ocuklart ve diinya islerini diizenleyenler olarak
kabul edilmektedir. Bunlarin, bes biiyiik y1ldiz olduklarina dair agiklamalar da vardir.”

Nusayrilerin ahiret inanci, 6liim sonrasinda semavi mevcudatin yer aldigi ruhani ve
parlak bir aleme gidilecegi seklindedir. Bu alem, ikisi parlak, diger ikisi karanlik olmak {izere

dort alemdir. Nusayrilerin, biiyiik ve parlak aleme gidecegine inanmaktadirlar.®’ Bu tarz

8 “Al-i Imran. 3/53”, erisim: 04 Mays 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/al-i-imran-
suresi-3/ayet-53/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

™ Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarinm kesfinde
Siileyman’in katkis1)”, 24-85.

> Muhammet Resit Batur, Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Sistemi (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 51.

76 Inan Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri (Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 47.

" Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarinm kesfinde
Siileyman’in katkis1)”, 20.

8 flyas Uziim, “Tiirkiye’de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde Inan¢ Konularina Yaklasim”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 4 (2000): 182-183.

® Abdurrahman Bedevi, Mezahibu’I-Islamiyyin (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 1973), 2: 1202-1206.

8 Omer Ulugay, Arap Aleviligi-Nusayrilik (Adana: Gozde Yayinlari, 2010), 159.
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cennet ve cehennem inaniglarinin sebebi, tenasiih tasavvurlarindaki “diisme” veya
“yiikselme” anlayisindan kaynaklanmaktadir. Yasadigi dénemde iyi bir Nusayri olarak 6len
kisinin ruhu, yeni bir libasa girer. Eger mii’'min ise, yildizlar arasindaki yerini almadan 6nce
yedi kez doniisiim gegirir ve sonunda cennete girer ve gokteki bir yildiza doniisiir. Kotii bir
kimse ise dlen kisi, giinahlarindan temizleninceye kadar Hiristiyan veya Miisliiman alimler

seklinde diinyaya gelir.8!

2.1.1.4. ibadetler

Nusayrilikte ibadetlerin basinda, ‘“namaz-batini namaz” ibadeti gelmektedir. Ferdi
olarak veya cemaat halinde iki sekilde yerine getirilebilir. Biitiin farzlar ve ibadetler, zahir
ehlinin bildigi gibi fiili uygulamalar degildir. Muayyen kisilerin isimleri oldugu kabul
edilmistir. Namaz (Salat), Hz. Muhammed’i temsil eder.

Kur’an’1 ¢ogunlukla referans almamalarina ragmen Nusayriler, “Onlar, yanlarindaki
Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklari restile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara
1yiligi emreder, onlar1 koétiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis
seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona
saygl gosterenler, ona yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste

82 jyetine dayandirarak, namazi sadece sesle yapilan bir ibadet

onlar kurtulusa erenlerdir.
olarak kabul etmislerdir.®®
Nusayrilikte namaz veya dua, kalbin kapisini Hz. Ali’ye agmanin bir yoludur. Ozel bir
mekan, cami, ibadet mahalli ya da kibleye doniilmesine gerek yoktur. Ogleye kadar giinesin
dogus yéniine, 6gleden sonra ve aksam da batrya dogru doniilerek namaz kilinmaktadir.34
Nusayrilikte namaz, yiiriitken kilabilecegi gibi, bir sey tlizerinde gidilirken de
kilinmas1 miimkiindiir. Namazin temel sartlari, bes seckin olan Muhammed, Fatir (Fatima),
Hasan, Hiiseyin ve Muhassin’i bilmek; dua esnasinda giilmemek ve konusmamak; Abbasi
rengi kabul edildigi i¢in siyah takke giymemek; gizlilige riayet etmek ve namazi “Ey yiice,

biiyiik ve arilarin efendisi Ali, bize merhamet et” diyerek bitirmek olarak siralanmistir.

8 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 594.

82 “A’raf. 7/157”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-7/ayet-
156/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

8 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 211-212.

8 Er, “Fransizca Yazili Kaynaklarda Nusayriler”, 154.
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Namazin edasinda Fatiha, Thlas sureleri ve el-Mecmu dan “kuddds” ad1 verilen bazi dualar
okunmasi yeterlidir. Bes vakit namaz; bes masuma -sabah namazini Muhsin’e, 6gle namazini
Hz. Muhammed’e, ikindi namazin1 Hz. Fatima’ya (Fatir), aksam namazin1 Hz. Hasan’a ve
en son olarak yats1 namazin1 Hz. Hiiseyin’e tahsis etmislerdir. Hacet namazi, niydz namazi,
sehadet namazi, tikdim namazi ve hulil namazi gibi muhtelif namazlar da mevcuttur.®

Nusayrilerin oruca yiikledigi anlam, Siinnilerinkinden olduk¢a farklidir. Orug, Hz.
Muhammed’in babast olan Abdullah’in sessizligini sembolize ettigi igin, sirlar
bagkalarindan gizli tutulmasi gereken bir ibadettir. Buna gére Ramazan ayi, Abdullah’y,
Kur’an-1 Kerim ise Hz. Muhammed’i sembolize eder. Ramazan ayinin giinleri ise
Nusayrilerin kutsal saydig1 kisileri temsil etmektedir.®

Nusayrilikte Selman-1 Farisi’yi temsil eden zekat, batini olarak dini grenmek ve
insanlara aktarmaktir. Seyhlerine verilen para zekat hiikmiindedir. Her aile kendi biitgesine
gore vermek zorundadir.®’

Beyaz renkle boyanmis ve cesitli geometrik sekillerde insa edilmis olan, su
kenarlarinda ya da agaclik yerlerde yapilan ziyaret yerleri Nusayrilerce ¢cok onemli bir
inanistir. Hatta bu ziyaretleri, hac yerine ikame etmislerdir. Ulkemizde, Hatay civarinda pek
cok ziyaret mekani bulunmaktadir. Ziyaret yeri, bir din adamimnin kabri olabilecegi gibi,
goriilen riiya iizerine kisinin oturdugu ev de ziyaret yeri sayilmistir.®

Nusayrilerin “hayir” adiyla kutladiklar1 bayramlarin sayisi oldukga fazladir.%® Sosyal
dayanisma, birlik ve beraberligin arttig1 giinler olarak kabul edilir. Islami bayram giinleri
yaninda Hristiyanlar ve Yahudiler i¢in dnemli olan zamanlar1 da bayram giinlerinin yaninda
kutlamaktadirlar.

Ramazan (Fitir), Kurban (Adha), Gadir (Hz. Ali’nin imam olarak tayin edilmesi), Firas
(Hicret gecesi Hz. Muhammed’in yatagina Hz. Ali’yi yatirmasi), Asure matemi
(Hz. Hiiseyin’in, Hz. Isa gibi gdge cekilmesi), 15 Saban (Selman’in 6liim giinii), Miibahele
(Necranli Hristiyanlarla Hz. Muhammed arasindaki lanetlesme olay1), 9 Rebiii’l-evvel

(Hz. Omer’in sehit edildigi giin), Hz. isa’nin dogum giinii (24/25 Aralik), Hz. Musa’ya

8 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yaynlar1, 2008), 375-376.

8 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 213.

87 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 213.

8 Keser, Nusayri Arap Aleviligi, 140.

8 Mehmet Dénmez, “Hatay Aleviliginde Inang Onderlerinin ibadeti idrak Edis Tarzlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, 54 (2010): 220.
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Allah’mn tecelli ettigi giin, Mihrican ve Nevruz bayramlarmi, Nusayrilerin Kkutlanan
bayramlar olarak saymak miimkiindiir.*°

Hiyerarsik olarak dini isleri yiiriiten Biiyiik Seyhlik, Seyhlik, Naiplik ve imamlik
adinda dort din adami sinifi vardir.%

Atalarinin melek olduguna da inanilan, ilmi, yasayisi ve insaniistii tistiinliikleri oldugu
kabul edilen Biiyiikk Seyh, genis bir otoriteye sahiptir. Seyhleri ve imamlari, onlar tayin
ederler. Her bélgenin, {inlii olan seyhlerinden biri “Biiyiik Seyh” olur.%

Atalarmin, yine melek olduguna inanilan seyhlerin, kiiltiirlii olmalar sart kosulmustur.
Meleklerin insanlar1 yonetebilmek igin, bu sekle girdiklerine inanilir. Sayilar1 oldukga
fazladir. Seyhlik, aileden gelir ve yorenin en giizel ve zengin kizlariyla evlenirler. Bu manevi
onderler; dini merasimleri ve ziyaret yerlerini idare eder, ayn1 zamanda hastalara da dua
ederler. Ahirette, Ali’nin huzurunda sefaatci olduklarma inanilir.%®

Naiplik—Niivvap; seyh aday: statiisiinde olup, asagi tabakanin dini merasimlerinin
icrasinda asil seyhlere yardim ederler. Deneyim kazanip ve yeterli goriilmeleri halinde,
biiyiik seyhler tarafindan “Seyh” olarak baska bir yerde gorevlendirilirler.

II. Abdiilhamid doneminde, Miisliman olduklarin1i beyan etmeleri {izerine,
Nusayrilerin yasadiklar1 bolgelere imam kadrosu tahsis edilmis, hatta camiler bile insa
edilmistir. Bu yorelerde hala miiezzinler bes vakitte ezan okurlar, ancak namaz
kildirmamaktadirlar. O dénemde de, bugiin de devletten bunun i¢in maas almaktadirlar.

Mezhebe giris i¢in, erkek olmasi, belirli yas (8-10 yasindan biiyiik olmas1 veya 16-18
yasini doldurmus olmasi) ve zihinsel olgunlukta olmak gereklidir. Bunun disinda, anne-
babasi Nusayri olmali ve oliimle tehdit edilse bile sirr1 saklayabilecek kadar giivenilir
olmalidir. Mezhebe girme yasina geldiginde, babasi tarafindan giivenilen bir Nusayri’den
tavassut etmesini (araci olmasini) ve ¢ocugun miirsidi olmasi istenir. Miirsid, ¢ocugu yanina
alir, iyice tanir, manevi babasi olmuscasina ihtimam gosterir. Bu yiizden c¢ocuklar ile
evlenmesine de izin verilmez. Dini ritiielleri, gelenekleri ve batni 6gretileri aktarir. Din

amcast olarak anilan miirsid, yolun incelikleri, adap, erkén ve kurallarin1 uygulamali olarak

% Fatma Ahsen Turan, “Nusayriler’de Gadir Hum, Firas ve Mubahele Bayramlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas-
1 Veli Arastrma Dergisi, 54 (2010): 291-298; Nihat Yenmis, “Arap Aleviliginde Kutsal Giinler ve
Bayramlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag-1 Veli Arastirma Dergisi 16/54 (2010): 299-314.

L Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 377; Keser, Nusayri Arap Aleviligi, 129-131.

%2 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 214.

9 Figlah, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 214.
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ogretir. Asil dogumu olarak, bu egitime bagladigi giin kabul edilir. Talip, din amcasinin
yaninda Ogrendiklerinden imtihana tabi tutulur, eger basarili olursa mezhebe giris siireci
baslatilir. Ug asamali bir siirecten gecen aday, her asamada mezhebin bazi sirlarma vakif
olur.%

Nusayrilik, her dinden inananlar1 mezhebe kabul eden bir firka iken, asir1 gulat fikirleri
nedeniyle elestirilere tabi tutulmus, baz1 donemlerde siddet gormiis ve bunun sonucu olarakta
“Sir cemaati” haline evrilmislerdir. Mezhebe kabul edilme kriteri olarak anne-babanin
Nusayri olmasi sartinin sebebi budur. Biitiin 6gretileri, Sir olarak kabul edilmis, baskalarina
ifsa edilmesini 6liim gibi agir cezaya tabi tutmuslardir. Inang ve tdre kurallarini bilen ve sirr1
koruyabilen can, kirk giinliik, yedi veya dokuz aylik sinama dénemlerinden sonra mezhebe
kabul edilir.%®

Mezhebe kabul edilme ritiieli ti¢ merhalede tamamlanmis olur.

Birinci Merhale: Mesveret Cemiyeti de denen bu merhale, miirsidin yaninda egitimini
tamamladigina kani olundugunda yapilir. Gizli olarak, seyhin veya ileri gelen bir Nusayri’nin
evinde gerceklestirilir. Nakib, seyhin vekili sifatiyla, seyhin yaninda durmaktadir. Mezhebe
girecek geng, meclise alinir. Nefsini alcalttiginin sembolii olarak, orada bulunan hazirinun
ayakkabilarin1 basina koyar, sonrasinda uldhiyyetin simgesi olan bir kadeh sarap igirilir.
Bunu yapinca “Abdu’n-Nur (Nur’un kulu) ismini alir, sonrasinda nakib tarafindan Sir esasina
uydugunu gosteren bir duay1 okutur. Kisiye, “AMS” (Ali-Muhammed-Selman) harflerinin
manalarini izah etmeden, sadece kavli olarak tekrar ettirilir.

Tkinci Merhale: Melik Cemiyeti de denen bu merhale, Mesveret Cemiyeti olduktan
yaklasik 40 giin sonra yapilir. Nakib tarafindan yine bir bardak sarap igirildikten sonra,
“AMS” harflerinin manalarimnin, Ali-Muhammed-Selman oldugunu soyler. Adayin, bunu her
giin 500 kez tekrar etmesini tembihler. Son olarak Kitabu’I-Mecmu nun bazi bablarimi
Ogretir.

Uciincii Merhale: Son merhaleyi “Yeni Bir Hayata Davet Merasimi” olarak

isimlendirmislerdir. Aday, bu merhale ile tam olarak Nusayri olur ve merasim oldukga

% Bahai Said Bey, Anadolu’da Gizli Mabedlerden: Nusayriler ve Esrdr-i Mezhebiyeleri, 230-238; Halil Ibrahim
Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 1 Baski (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2000), 297-300.

% Engin Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Ankara: Utopya Yayinlari, 2005), 63; Keser, Kentsel
Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilagsmasi: Adana Nusayrileri, 93; Abdulhamid Sinanoglu, Nusayrilerin
Inang Diinyast ve Kutsal Kitab: (Konya: Esra Yayinlari, 1998), 29.
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masraflidir. Adayin ileri gelen bir aileye mensubu olmasi ve seyhlerden birisi olursa, Melik
cemiyeti olduktan yedi ay sonra, halktan biri ise dokuz ay sonra yapilir. Biiyiik bir mecliste
yapilan biiyiik seyhi temsilen imamin (Ali’yi temsilen), onun sag ve sol tarafinda ise Nakib
(Hz. Muhammed’i temsilen) ve Necip (Selman’t temsilen) denilen kisiler katilir ve mecliste
Nusayri adayindan sir saklayacagina dair kesin soz alinir ve sirr1 saklamaz ise, kesinlikle
oldiiriilecegi hatirlatilir. Bu esnada nakibin yaninda oturan on iki imami temsilen, on iki kisi
birer kadeh sarap igerler. Aday da kendisine sunulan kadehteki sarabi ictiginde ultihiyyet
sirrina ermis kabul edilir, sadik bir “Nusayri” ferdi olur.%

Nusayri firkasinin, batini karakterli olmasi nedeniyle, tarihsel siireci, itikadi ve ameli
yonleriyle gizlilik icinde yasamayi tercih etmislerdir. Bunun sebebi olarak, mezhep
tiyelerinin takiyye yapmayi tercih ederek ikili bir yasam ortaya koymalari neden olmustur
diyebiliriz. Nusayrilerin sahip oldugu gali inamslarin ortaya g¢ikmasinda Islamiyet,

Hristiyanlik, Musevilik, Sabilik ve eski Iran dinlerinin etkisi oldugunu gérmekteyiz.

2.1.2. Babilik-Bahailik

2.1.2.1. isimlendirme

On dokuzuncu yiizyilin ortalarinda yeni bir din akimi olarak Iran’da kurulmustur.
Firkaya muhalif olan kaynaklarca, “Mehdilik anlayisi, batini yorumlar ve harmanlanmis
tasavvuf inancinin ortaya ¢ikardigi fesat bir yonelim™®’ iken, diger kaynaklarda “Iran’da
Mirza Ali Muhammed’in (Bab) miijdeledigi, Hiiseyin Ali (Bahaullah) tarafindan kurulmus,
din, dil ve millet gibi farkliliklar yerine tiim dinleri birlestirme amaci olan firka”® olarak
tanimlanmustir.

Inananlar tarafindan; “Insanligi, cinsiyet ve irk ayrimi gozetmeksizin evrensel bir
amag ve ortak inanis etrafinda toparlamay1 amagclayan, Allah’m Hz. Adem peygamber ile

5599

baslattig1 ilahi kelamin giiniimiize yansimis hali”” seklinde ifade edilmistir.

% Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 326-327.

% Figlah, Babilik ve Bahdilik, 10-11.

% Osman Cilaci, Dinler ve Inanglar Terminolojisi (Istanbul: DamlaYaynlari, 2001), 53-54; Mahmut Aydin,
Anahatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 469; Orhan Hangerlioglu, “Diinya Inanglar1
Sozliigii” (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 7.

% Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalart (Izmir: Bassaray Matbaast,
2016), 9-10.

26



Bab’in s6zliik anlamu “kap1” demektir. Kelimenin Arapga’da farkli mecazi kullanimlar
vardir. Terim olarak, tasavvufta “girilen kapi, derun ile irtibat saglayan ara¢”, Ismaililik’te
“mezhebin sirlarii 6greten ruhani”, Nusayrilik’te “nesir ve irsada memur Selman-1 Farisi”
anlamlaria gelmektedir. Babilik’te ise Sirazli Mirza Ali Muhammed, 1844 yilinda kendisini
“ ilah1 hakikati tanimaya ileten bir kap1” olarak ilan etmesiyle bilinir hale gelmistir. Mirza
Ali, kendini mehdi ilan ettiginde “Bab” iinvanin1 almis ve etrafinda toplanan insanlar da
“Babiler” olarak anilmustir.*%

Babilik hareketi, islam dinine bagli bir yap: iken, Bahailik hareketinin Sii gelenek
igerisinde yeni bir dinl akim oldugu diistiniilmektedir. Bahai inancina gore; Bab’in kutsal
gorevi, anlami “tanr1 6vgilisii” olan Bahaullah’in gelisini hazirlamaktir. Bab’in 6liimiinden
sonra, onun yerine ge¢en Mirza Hiiseyin Ali, kendisinin peygamber ve tanri mazhari
oldugunu sdylemistir.!®® Bundan sonrasinda, Babilik, artik Bahailik olarak anilmaya

baslamistir.

2.1.2.2. Firkanin Dogusu ve Gelisimi

Babilik-Bahailik, Sid’nin 6ziinii olusturan mehdilik akidesine dayanmaktadir.
Mehdinin, hala yasadigina ve bir giin geri gelecegine olan inanig, ayni zamanda istismar
edilmesine de sebep olmustur. Bu yoniiyle Bahailik, koken olarak Sii kiiltlirline ait bir
harekettir.1%

Baslangigta “Babilik” adi ile anilan firka, sonralari “Bahailik” adi ile anilmustir.
Babilik, imamiyye Sia’sinda olusmus olan Seyhilik tarikatinin bir neticesidir. Seyhilik
tarikati inancina gore; on ikinci imamin kaybolmasi ile baslayan siiregte, on ikinci imamla
Sifler arasinda sefirlik hizmeti gérmiis olan kisiler olmustur. Dordiincii sefirin 6lmesi ile
“buytik gizlilik” anlamindaki “gaybet-i kiibra” donemi baglamistir. Bu ddénemde,
imamlarinin manevi nurunu yansitan veya imamla irtibat1 saglayacak olan “Kamil Sii”nin
varhigi esas kabul edilmistir. Seyhi tarikatinin kurucusu olan Ahmet el-Ahsai ve onun talebesi

Kazim Resti’ye gore imamlar, Allah’in varliginin bilgisi ile malum olan seylerin bilgisine

100 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yili, trc. Suna Bozkir (Istanbul: Bahai Eserleri Basim Dagitim, 1995), 19.

101 Siimeyra Teymur, Bahdilikte Inang ve Ibadet (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 23.

192 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yili, 24.
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acgilan bablardir. Imamlardan sonra ise bu bilgi Ahsai ve Kazim Resti’ye gecmistir. Ciinkii
onlar Kamil Sii’dirler.1%®

Kazim Resti’ye gore, iki Muhammedi ¢ag vardir: Birincisi, hicri on ikinci asrin (miladi
on sekizinci asir) bitimi ile sona eren zevahir dénemi ve seriatin kemal devridir. Ikincisi ise
batini gergekler devridir. Hocasi olan Ahmet el-Ahsai, batini gergekler ¢aginin yeni
Onciisiidiir. Kazim Resti, “Beklenen Mehdinin” (Mehdi-yi Muntazar) gelme vaktinin
yaklastigini belirtmis ve ¢evresindekilere onu mutlaka aramalarii &nermistir,104

Kazim Resti talebesi olan Molla Hiiseyin, goriislerini yayma diisiincesiyle Siraz'a
gitmis ve Mirza Ali Muhammed ile karsilasmistir. Kamil Sii arayisindan istifade eden Ali
Muhammed, Molla Hiiseyin'e kendisinin Bab oldugunu ilan etmis ve ondan biat etmesini
istemistir. Molla Hiiseyin Ve ¢ogu Seyhilik mensubu ona biat etmistir.1%°

Mirza Ali Muhammed, kendisine inanan kisi sayis1 18 oldugunda, her birini farkli
bolgeye gondererek inancini yaymaya baslamistir. Bu kisilere, ebced hesabindan yola
cikarak “Huruf-u Hay” (ha=10, y=8 oldugundan toplamlar1 hay=18) denmistir. Bu sayiya
Mirza Ali Muhammed de eklendiginde Babilik’te kutsal sayi1 olarak kabul edilen 19’a
¢ikmaktadir. Mirza Ali, bu faaliyetleri sebebiyle tutuklanngtir. 1%

Bab Mirza Ali, Allah’m 6nceleri Hz. Muhammed’i gonderdigi gibi, bu zamanda da
kendisinin peygamber olarak gonderildigi iddiasinda bulunmus, eseri el-Beyan’in
Kur’an’dan daha iistiin oldugunu iddiasinda bulunmustur.1%’

Bab Mirza Ali Muhammed Sirazi, tutuklu oldugu donemde, iddialarini kendisine
inanan propagandacilari araciliiyla, Iran’m gesitli sehirlerinde yaymaya c¢abalamustir.
Ancak, taraftarlar1 devlete karsi silahli miicadeleye baslayinca, Osmanli yonetimine biitiin
iddialarindan vazgectigine dair mektup yazsa da Sii ulema tarafindan miirted olarak
cezalandirilmasina hilkkmedilmistir. Bir miridiyle beraber, 1850 yilinda kursuna dizilerek

oldiiriilmiistiir. Babilik, Bab Ali Muhammed'in 6limii ile sona ermistir.'%

103 Figlal, Babilik ve Bahdilik, 10-13; Neyir Ozsuca, Bahdi Tarihi (Istanbul: Ozdemir Basimevi, 1987), 9-15.

104 Henry Corbin, “Islam Ansiklopedisi”, Seyhiler (istanbul, 1979), 11: 479-481.

105 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 243-244.

196 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yili, 19; Figlali, Babilik ve Bahailik, 14.

107 Muhsin Abdulhamid, Islama Yénelen Yikict Hareketler: Babilik ve Bahdiligin I¢yiizii, trc. M. Saim Yeprem
- Hasan Giileg (istanbul: DiB Yaynlari, 1975), 115-155.

198 Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sozligii, 51-52.
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Bazi babilere gore Bab; ortaya ¢ikacak zat’in kendi 6liimiinden 2001 yil sonra zuhur
edecegini, baska bir zuhur olmayacagini, yerine de Mirza Hiiseyin Ali’nin kardesi Yahya
Nuri’yi vasi ve halef biraktigini iddia etmislerdir.**®

Mirza Hiiseyin Ali Nari, sarayli bir aileye mensup olmanin sagladigi imkanlar
sayesinde, ¢ocuklugunda iyi bir tahsil géormiistiir. Bab, 25 yasinda iken “18 sene igerisinde
Allah'm ortaya cikaracagi zat’in (men yiizhiruhullah)!'%gelecegini ve zuhur ettiginde ise
Babiler’in ona biat edecegini” haber vermistir. Mirza Hiseyin Ali, bahsi gegen kisinin
kendisi oldugunu ilan etmis, herkesten kendisine biat etmesini istemistir. Onun sihirbaz
oldugunu iddia eden iran, 1863 yilinda Sultan Abdulaziz ile anlasarak Mirza Hiiseyin Ali ve
Babiler’in, Bagdat’tan uzaklastirilmasi kararini almis, Mirza Hiiseyin Ali ve Babiler 6nce
Istanbul’a, sonrasinda Edirne’ye siirgiin edilmislerdir.

Mirza Hiiseyin Ali Nuri, Edirne'de iken siirgiin olaymin durdurulmasi i¢in yabanci iilke
elgilikleri ile mektuplagmalar yapmigsa da 1868 yilinda Sultan Abdulaziz ferman ile Filistin
bolgesindeki Akka’ya siirglin edilmistir. O, bu zaman diliminde dort defa Hayfa sehrine
gitmistir.

Bab’in yerine gecen Mirza Hiiseyin Ali, kendisinin peygamber ve tanrinin mazhar
oldugunu ilan etmis, kendisine “Bahaullah” ismini vermis ve Bahailik’i islam’dan bagimsiz
bir din olma yonelisini baslatmistir.!*! Bahai inanisinda, Allah’in rahmeti devam ettigi siirece
peygamberlik ve Allah’in mazhari olan zatlar gonderilecektir. Pek cok peygamber ve zat gibi,
vahiy indirilen Bab ve Bahaullah da Allah’m gercek elcileridir.}'?

1873 yilinda, Kitabu 'I-Akdes isminde vahiy tiriinii oldugunu iddia ettigi ve 6nceki tiim
kutsal kitaplarin getirdigi hiikiimlerin gegersiz kilan bir kitap yazmustir. Bu eser sayesinde,
baslattig1 din hareketinin gelismesini saglamaya calismistir. Bu hareket, Bahaullah adina

nispetle “Bahailik” olarak isimlendirilmistir.!'3

109 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 466; Abdulhamid, Islama Yénelen Yikici Hareketler: Babilik ve
Bahailigin I¢yiizii, 161-171.

110 Ozsuca, Bahdi Tarihi, 59.

U Teymur, Bahdilikte Inang ve Ibadet, 25.

112 Adib Taharzadeh, Hz. Bahaullah’in Zuhuru, trc. Siireyya Giiler (Istanbul: Bahai Eserleri Basim Dagitim,
1995), 1: 10.

113 Gwailor, “Islam Ansiklopedisi, Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Bibliyografya Lugati”, 223;
Karaman v.dgr., Dini Kavramlar Sézligi, 51-53; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 461.
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Mirza Hiiseyin Ali Nuri, 1892 yilinda Hayfa’ya son gidisinde Kermil dagina ¢adirimi
kurmus ve burada &lmiistiir. Olmeden &nce kendi yerine eserlerinin yorumcusu ve
aciklayicisi olarak biiyiik oglu Abbas’1 “Abdulbaha” {invaniyla gérevlendirmistir.''*

Abbas, ¢ocuklugundan itibaren babasiyla beraber oldu. Bahailigin; Misir, Avrupa ve
Amerika'da yayilmasina ¢alisti. Bunun igin seyahatler yapt1.1*® 1920 yilinda, Birinci Diinya
Savasi sonrasm baris icin yaptigi gayret ve faaliyetlerinden dolayr Ingiliz hiikiimeti
tarafindan "sovalyelik" tinvani verildi. Bahai kitaplarin, farkli dillere ¢evrilmesini sagladi.
1921 yilinda Hayfa'da 6ldii ve Kermil dagina nakledilen Bab'in mezar1 yanina gomiildii.*!®

Bab, Bahaullah ve Abdulbaha, Bahai inancinin dogusu ve kurulusuyla en yakindan
iliskili ti¢ ismidir. Bunlarin peygamber olduklarina inanmaktadirlar.

Abdulbaha’nin vasiyetinde, kendisinden sonra Bahailerin lideri ve emir’in agiklayicisi
olarak o siralarda Ingiltere’de 6grenimine devam eden torunu “Sevki Efendi” tayin edilmistir.
Ogrenimi devam ederken, Bahiiler arasinda ayrilik ve ihtilaflar yasanmamasi adina,
Abdulbaha’nin kiz kardesi olan Behiye Hanim, Bahailerin idareciligini yapmistir.tt’

Sevki Efendi, diinya'da Bahai dininin yayilmasi igin caba sarf etti. Kitaplar yazdi,
dersler verdi. Bunlardan bazilar1 sunlardir. Amerika’daki Milli Mahfil’e yazilmis olan ve
“Hz. Bahaullah’in Diinya Diizeni” adli on sayfalik mektup kaleme almig; Bahai idari
diizeninden bahsetmis ve amacini anlatmis, ruhani, idari ve insani temel kaideleri belirtmistir.
Adalet Evi ile “Emir’in Velisi arasindaki iliskiye deginmis, Amerika’daki Bahailerden Misir
Milli Mahfili’ne yardim etmelerini istemistir. I¢ ve dis diismanlara kars1, dikkatli olunmasini
ve teblig faaliyetlerini yaparken belgelere dayali acgiklamalar yapilmasimi 6zellikle
vurgulamistir, 118

Sevki Efendi, yeni dinin kurumsallastiriimasini saglamistir. O donemde bolgede hakim
olan Israil hiikiimeti ile yakin iliskiler kurarak; Bahaullah’in Behci’deki makami, Bab’mn
Kermil dagi’ndaki makami, Bahaullah’in Behci’deki Koskii, Abdulbaha’nin Hayfa’daki evi,

Rizvan bahgesi ve yanindaki bahgeler ve Kermil dagi’ndaki misafirhane gibi kendilerince

114 Sevki Efendi, Bahdt Dininin I Yiiz Yili, 231-247; Ozsuca, Bahdi Tarihi, 53-72.

15 Ozsuca, Bahdi Tarihi, 79-83.

16 Ozsuca, Bahdi Tarihi, 84-91; Figlali, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 466.

1T Taharzadeh, Hz. Bahaullah’in Zuhuru, 1: 11; Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve
Toplumsal Calismalari, 115; Well Johnson, Emrimizin Sevgili Velisi Sevki Efendi, trc. Ufuk Celme (Istanbul:
Bahai Eserleri Basim Dagitim, 2008), 31-34.

U8 Johnson, Emrimizin Sevgili Velisi Sevki Efendi, 84-85; Ozsuca, Bahai Tarihi, 112; Sevki Efendi, Hz.
Bahaullahin Diinya Diizeni Hakkinda Mektuplar: (Istanbul: Bahai Eserleri Basim Dagitim, 2012), 10-11.

30



kutsal sayilan mekanlarin hukuki miilkiyet haklarin1 almakla kalmamus, her tiirlii vergiden
muaf tutulmasini da saglamustir.!*® Bahai Evlilik Sertifikasinin diger dinlerde oldugu gibi
resmi olarak taninmasini saglamistir.'2

Sevki Efendi, 1957 yilinda Londra'da 6lmiis ve buraya gomiilmiistiir. Sevki Efendi'nin
¢ocugu olmadigindan, idareyi, "bas koruyucular" diye nitelendirilen, Bahailerce "Emirin
Velisi" kabul edilen yirmi yedi yardimciya birakti. Bunlar, Bahaullah’in esaslarini
belirledigi, Abbas Efendi tarafindan da uygulamaya sokulan, idari teskilati uygulamaya
koydular. Teskilatin en tstiinde, “Umumi Adalet Evi” bulanacak sekilde, Mahalli Ruhani
Mahfiller ve Milli Mahfillerden olusan idari bir yap sekli olusturuldu.?!

Sevki Efendi sonrasinda “Emirin Velileri” adli yeni olusumlar, aralarinda ¢ikan
ihtilaflar nedeniyle uzun soluklu yonetimde kalmamistir. Giiniimiiz Bahailerinde ise bu

olusumlara mensup olan insan sayist yok denecek kadar az sayidadir.

2.1.2.3. inang Esaslar1

Bahailer, Allah inanglarini su sekilde tarif etmislerdir: “Allah, zat1 ve sifatlan
itibariyle birdir, tektir, essizdir, dncesizdir, sonsuzdur, bakidir, degismezdir ve biitiiniiyle
bilinemez ve insanin idrakinin iistiindedir.”*??

Bab Mirza Ali Muhammed el-Beydn adli eserinde: “Kendinizi ve islerinizi 6yle birer
ayna haline getirin ki, bunlarda yalniz ve yalniz sevdiginiz gilinesten baska bir sey
gormeyesiniz.” Nitekim Bab Mirza Ali Muhammed, kendisinde Allah’in cemalinin
goriindiigii bir ayna oldugunu ve herkesin ona bakarak Allah’1 temasa edebilecegini
soylemistir. 1?3

Goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda var edilen her seyin Allah’1 tesbih ettiklerini, aziz
ve sevilen oldugunu diisiinmektedirler. Diledigini yaratma ve 6ldiirme, sonrasinda yeniden
diriltip 6ldiiren oldugunu, kendisinin ise 6lmeyen “Diri” oldugunu, yiiceler yiicesi, ilim,

hikmet ve adalet sahibi olduguna inanmaktadirlar.'?*

119 Cevat Kugani, Unutulmaz Hatiralarim (Istanbul, 1995), 45.

120 Mehmet Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim) (Adana: Isik Yaymevi, 1992), 197-198.

121 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 466-467.

122 Ethem Ruhi Figlali - Ramazan Simsek, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes. (Tiirkge Ceviri)”, e-makalat-Mezhep
Arastirmalar: 3/2 (2010): 32.

123 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 126.

124 Abdiirrezzak el-Haseni, el-Bahdiyyiin ve 'l-Bahdyyin fi Hazirthim ve Mazihim (Sayda, 1969), 128.
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Mirza Ali Muhammed, kendisinin vaat edilen kisi; “gizlenmis ve doniisii beklenen
imama agilan bab (kap1) oldugu iddiasinda bulunmustur. Bunu ispat edebilmek i¢inde Siiler
arasinda meshur olan “Ben ilmin sehriyim ve Ali o sehrin kapisidir (Bab)” soziini delil
getirmis, bu ciimlede bahsi gegen Ali ile kastedilenin kendisi oldugunu ileri siirmiistiir.'%°

Allah, hak aleminden halk alemine inmeyecek kadar yiicedir. Bahailere gore, hak
alemi ile halk alemi arasindaki baglantiy1 saglayanlar peygamberlerdir. Ve ii¢ gorevleri
vardir. Manevi ve ahlaki gerceklerin yenilenmesi, bulunduklari cagin geregine gore kanunlar
getirilmesi ve dinlerin gelismelerini saglamak.'?®

Bahailere gore, Hz. Adem’den bu yana gelmis tiim nebi ve resuller, sadece “Tanri
zuhur” olan Baha’y1 miijdelemek i¢in gonderilmislerdir, ¢linkii o biitiin dinlerin soziinii ettigi
“mev’ud” dur.!?’

Peygamberligin, Hz. Muhammed ile son bulmayacagina inanirlar. Ondan &nce
peygamberler gelmis ise sonrasinda da gelecektir. Bahaullah’in “Artik bundan bdoyle

»128 sozleri

diinyaya baska bir peygamber gelmeyecektir, gibi bos sozler sdylemislerdir.
bunun delilidir.

Bahaullah’tan sonrasinda da peygamberlerin gelecegini, diinyay1 kapsayacak teskilat
calismasini yapacaklarini ve bunun bin yildan az olmayan devirler halinde olacagini kabul
etmektedirler.!?

Allah ne zaman yeni bir din gonderecegi hususunda, “Dinin gittik¢e giicii azalir ve
bozulma baslar. Insanlar1 bir arada tutan birlestirici kuvvet artik tiikkenmistir. Tanr
Habercisi’nin kendini izleyenlere asiladigi ruh sogur ve Oliir. Bir zamanlar insanlar
birlestiren giizel 6giitleri ylizlerce degisik sekilde yorumlanir, her biri ayr1 bir haber bildiren
mezhepler ve boliinmeler meydana gelir, kelimenin lafz1 ruhundan daha biiytlik 6nem kazanir
ve bir zamanlar hep birlikte ibadet eden insanlar arasindaki sevgi yerini hosgoriisiizliige, hatta
nefrete birakir. Din adina ileri siiriilen batil inanglar ve mantiksiz iddialar karsisinda dis

kirikligina ugrayan ve cesitli mezhepler arasinda gordiikleri bagnazlik ve hosgoriisiizliikten

yorulan birgok kisi dinden biisbiitiin yiiz cevirir.”*® diyerek cevap vermektedirler.

125 e|-Haseni, el-Bahdiyyin ve l-Bahdyyin fi Hazirthim ve Mdzihim, 15.

126 Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 15-18-19.

127 F1glah, Babilik ve Bahdilik, 62.

128 Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 159.

129 Taharzadeh, Hz. Bahaullah in Zuhuru, 1: 1.

130 Gloria Faizi, Bahdi Dini Hakkinda A¢iklamalar, tre. Suna Bozkir (Istanbul: Baha Basim, 1994), 33.
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Bahailer melekleri, diinya ile baglarin1 koparmis, heves ve istek bagliliklarindan
kurtulmus, ilahi diinya ve tanrisal melekGta goniil vermis kutlu Kkisiler olarak
nitelemektedirler. Onlarin goksel varliklar oldugunu sdylemislerdir.'®! Iyi insanlar1 melege,
kotii insanlar1 seytana benzetirler. Dort biiyiik melegin de isimlendirmeden ibaret olduklarini,
Kur’an-1 Kerimde de bdyle gectigi iddia etmektedirler.*?

Bahailere gore, Bab ile Bahaullah tarafindan yazilan eserleri kutsaldir. Abdulbaha ve
Sevki Efendi’nin, Bahaullah’in eserlerini yorumlama yetkisi oldugunu sdylerler. Bu nedenle
onlarin yazdiklari eserlerin ikinci derecede kaynak oldugu kabul edilmektedir.t33

Ahiret inanglarma gelince, liimiin bir yok olus olmadigini, aksine yeni bir baslangig
olduguna inanirlar. Oliimiin, insanin tanriya olan manevi yolculugunun baslangici olacagini,
ruhun viicuttan ayrildiktan sonra yasamia devam edecegini sdylemektedirler.!3*

Bahailere gore kiyamet; ilahi dinlerde anlasildig1 {izere, biitiin canlilarin sonunun
gelmesi anlamima gelmemektedir. Bir din veya seriatin zamanla tazeli§ini ve giiclinii
kaybettigi donemde ilahi bir el¢inin-peygamberin ortaya ¢ikmasi sonucunda, onceki dinin
sonunun gelmesi-kiyameti anlamia geldigine inanmaktadirlar.**®

Cennet ve cehennemin varhigina inanirlar. Miikafat ve ceza, bu diinyada
yaptiklarimizin bir sonucu oldugunu iddia ederler. Bu diinyada yaptiklarimizin sadece
yasamimizi etkilemekle kalmadigini, 6liimiimiizden sonra da iirlinlerini veremeye devam

ettigini sdylemislerdir.**

2.1.2.4. ibadetler

Bahailer’de, tiim ibadetlerden 6nce abdest alma zorunlulugu vardir. Suyun temiz ve
akan bir su olmas1 gereklidir.’3” Abdestte, el ve yiiziin yikanmas yeterlidir. Amag, maddi bir
temizligin yaninda, ibadete 6n hazirlik i¢in ruhani olarak yapilmasidir. Kisinin, banyodan

yeni ¢ikmis olmasi yeterli degildir, ibadet edebilmesi i¢in abdest almas1 elzem goriilmiistiir.

181 Ahmet Fuat Candir, Tarihten Giiniimiize Bahailik (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006), 108.

132 Akdes Soltani Kugani, Ocak Bast Sohbeti (Istanbul: Baha Basim, 2001), 120.

133 Zeynel Adanall, Bahdiligin Tarihsel Gelisimi (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2001), 41.

134 Husmand Fatheazam, Yeni Bahce, trc. Mehmet Niyazi (Adana: Kemal Matbbasi, 1997), 90.

135 Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 82-97.

136 Abdulbaha, Baz: Sorulara Cevaplar, trc. Mecid Inan (Istanbul: Baha Basim, 1996), 62-65.

137 Neyir Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari (Ankara: Isik Yaymevi, 1984), 7.
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Bahailer, bir abdestle diger vaktin namazlarin1 kilamazlar. Her namaz i¢in, yeni bir abdest
almmas: sarttir. >

Bahailerin, abdest esnasinda, ellerini ve yiizlerini yikarken okuduklari bir takim dualar
vardir. Eller yikanirken; “Ey tanrim! Elimi dyle giiclendir ki, Kitabini biitiin diinyanin
ordularinin sarsamayacagi bir saglamlikta tutabilsin. Onu, kendinin olmayan seylere sahip
olmaktan koru. Gergekten, sen giiclil ve tiikenmez kudret sahibisin.” seklinde dua edilir.

Sonrasinda yiiz yikanirken; “Rabbim! Yiiziimii yiiziine ¢evirdim. Onu yiiziiniin nuruyla
nurlandir ve senden baskasina yonelmekten koru.” diye dua edilir. Abdest alacak su
bulamayan kimse “En temizlerin en temizi Allah’in adiyla.” diyerek bes defa tekrar etmesi
yeterli goriilmiistiir. 1

Namaz, tevazuyu artirmak ve kisiyi tanriya yaklastirmak amaciyla ifa edilen en 6nemli
ibadetlerden biri olarak goriilmistiir. Bahailer namazi, Allah’in giizelligini gérmekten
kendilerini alikoyan perdeleri yakacak bir ates, kulun samimi bir kalple Allah’1t anmas1 ve
icten bir yalvaris ile Allah’a yonelmenin en 6nemli ibadet sekli saymislardir.

On bes yasindan yetmis yasina kadar namaz,4

ergenlik yasina gelmis kadin ve erkek
her Bahai i¢in, bireysel olarak higbir ¢agri olmadan, kibleleri olan Bahaullah’in Akka’daki
makamina yonelerek kilinir. Kisi, namazini ve duasimi kendi dilinde gerceklestirebilir.
Namaz dualari, neredeyse biitiin diinya dillerine ¢evrilmistir. Her ulustan Bahai kisinin, kalbi
ile yaraticisina yoneldiginde, kendini ifade edebildigi ve anladig1 dilde namaz kilip dua
edebilmesi miimkiin olabilmektedir.**!

Ayrica bayanlar i¢in namaz esnasinda kapanma sart1 yoktur. Bahailer, toplu kilinan
cenaze namazi disindaki tiim namazlarini tek basina, kimseye uymadan kilarlar.142

Bahatilikte; kiigiik (kisa) namaz, orta namaz ve biiyiik (uzun) namaz adiyla ii¢ ¢esit olan
toplam dokuz rekat zorunlu namaz vardir. Bir kimse igin, yirmi dort saatte bu namazlardan
herhangi birini kilmak yeterlidir. Boylece diger vakitleri kilma zorunlulugu da ortadan

kalkmaktadir. Giin igerisinde ve hangi namaz olacaginin tercihi tamamen bireye aittir. Cogu

138 Bahaullah, Kitabu’l-Akdes, trc. Tiirkiye Bahaileri Ruhani Mahfili (Ankara: Universal House of Justice
Yayinevi, 2003), 132.

139 Ozsuca, Bahdr Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 13; Bahaullah, Kitabu I-Akdes, 22.

140 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlart, 7.

141 Mustafa Sami Baybal, Tarihi - Dini Boyutuyla Bahdilik (Konya: Aybil Yaynlari, 2016), 40.

142 Ali Acar, “Sosyolojik A¢idan Bahailik”, Sosyoloji Konferansiar: Dergisi, 209-229/21 (1986): 215.
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Bahai, biiylik namazi1 daha fazla tercih ettigi goriilmiistiir. Az bir kismu ise, kiiclik namazi
tercih etmekte olup, en az tercih edilen ise orta namazdir.'*®

Namaz; istikbali kible, niyet, tekbir, kiyam, riikii, secde ve son oturus gibi riikiinleri ile
Islamiyet’teki namaza ¢ok benzeyen bir ibadettir. Namaz esnasinda diz ¢okmenin, kulun
tevazu, acizlik ve Allah’a yakarisinin ifade edilme sekli oldugu, Bahaullah tarafindan
sOylenmistir, 14

Kii¢iik namaz igin kisinin, abdest alip kible olarak Akka’ya yonelerek: “Ey tanrim!
Seni tanimak ve sana tapmak i¢in beni yaratmis olduguna taniklik ederim. Su anda kendi
gligsiizliiglime ve senin giicline; kendi yoksulluguma ve senin zenginligine taniklik ederim.
Senden baska koruyan ve var olan tanr1 yoktur” ayetinin okunmasindan ibaret olan namazdir.
Ogle vaktinde, giinde bir kez kilinmas: yeterlidir.'*®

Orta namazin riiktinlari, abdest, istikbali kible, niyet, tekbir, kiyam, riikkQ, secde ve son
oturus olan sade bir namazdir. Sabah (giinesin dogusundan 6gleye kadar), 6gle (6glenden
giinesin batisina kadar) ve aksam (giinesin batisindan iki saat sonrasina kadar) vakitlerinde
olmak iizere giinde ii¢ vakitte kilinmaktadir.146

Orta namazin kilmig1 soyledir: Kisi abdest alip, Kible olarak Akka’ya donitildiiglinde,
uzun bir dua edilir ya da “Allah kendisinden bagka koruyucu ve kayyum tanr1 bulunmadigina
taniklik etti” dedikten sonra riikGi eder. Riikiida iken “Benim anmamdan ve benden
bagkalarinin anmasindan, benim nitelendirmemden, yerlerde ve goklerde olanlarin
nitelendirmelerinden armmuigsin.” diye dua eder. Sonrasinda kiyam eder ve eller yukariya
kaldirilarak “Umit parmaklariyla merhamet ve bagis eteklerine yapisanlarin iimitlerini bosa
¢ikarma, Ey merhametliler merhametlisi.” der. Sonra oturur ve: “Birligine ve tekligine, senin
Allah olup senden 6zge bir ilah bulunmadigina taniklik ederim” duasinit okumasiyla namaz
sona erer.#’

Biiyiik namaz, giin iginde istenilen herhangi bir vakitte, giinde bir defa olarak
kilinabilir. Namaz kilan kisi, kibleye (Akka sehri) donerek, Allah'a yonelmis olur. Rahman

ve Rahim olan rabbinin affin1 beklercesine sagina ve soluna bakar ve soyle dua der: "Ey

143 Hasan Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler (Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 45.

144 Taharzadeh, Hz. Bahaullah in Zuhuru, 1: 413.

145 Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 9-40; Mehmet Marufi, Bahdi Okyanusundan Damlalar,
1993, 60.

146 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 9-40; Marufi, Bahdi Okyanusundan Damlalar, 60.

147 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 13-15.
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isimlerin ilah1 ve gogiin yaraticisi. Namazimi, senin gilizelligini gormekten beni alikoyan
perdeleri yakacak bir ates ve vuslatin denizine iletecek bir 151k yapmani, senin yiiceler yiicesi
ve nurlular nurlusu gériinmeyen -Oziiniin Dogus- yerleri olanlarin hatir1 igin senden dilerim."

Sonrasinda eller yukar1 kaldirilarak, Kunut duasini okunur. Kisi diz ¢oker ve aln1 yere
deginceye kadar egilip, secdeye gidince: "Sen 06zgenin vasiflandirmasiyla ve Ozgenin
tanitmasiyla taninmaktan miinezzehsin." dedikten sonra tekrar ayaga kalkar ve soyle der:
"Rabbim! Namazimi dlemlerinden her bir alemde anildigin miiddetge ve saltanatin siiresince
oziimiin baki kalmas1 icin bana hayat kevseri kil." diye dua eder.4®

Sonrayine eller yalvarmak icin yukari kaldirilir, dua edilir ve ii¢ kere “Allah-u Ebha”4°
diyerek tekbir getirir. Boylece kisi aczini rabbine bildirmis olur. Dogrulup eller iki defa
kaldirilir ve teslimiyetini bildirir.

Ardindan eller ti¢ kere yukari kaldirilarak "Tanri, her biiyilikten daha biyiiktiir." denir
ve tekrar secdeye gidilir ve secde sonrasi oturulur.

Uciincii rekat icin tekrar ayaga kalkilir ve yine ii¢ kere tekbir almir ve tekrar riikiiya
gidilerek dua okunur. Sonrasinda dogrulur. Dua okunduktan sonra ii¢ kere tekbir alinir ve
secdeye gidilir. Secde yapilirken dua okunarak namaz bitirilir.*>

Bahailer, namazin Allah'i bir emri oldugu bilinciyle, ahirete hazirlik olmasi gayesiyle
ve kendilerini giiglii, muktedir olan Allah’a teslim etmek amaciyla namaz kildiklarimi
sdylemislerdir.’>!

Yolculuk sirasinda giivenli bir yerde durulursa kagirilan namazlar i¢in kaza yapmak
gereklidir. Kaza namaziin kilinist soyledir: Kagirilan her namaz i¢in bir kere secde yapilir
(6rnegin li¢ vakit namaz kagirilmigsa iic kere secde yapilir) ve secde sirasinda "Kudret,
azamet, inayet ve liituf sahibi Allah her seyden miinezzehtir." duast okunur. Bu dua yerine
"Allah her seyden miinezzehtir." demek de yeterli olacaktir. Secde tamamlandiktan sonra
bagdas kurularak oturulur ve "Miilk ve melekitun maliki Allah her seyden miinezzehtir"
sozleri on sekiz kere okunur.'®? Béylece, kazaya kalmis namaz yerine getirilmis olmaktadir.

Yolcu olan kimse namazini kilmamissa, yolculugun bitiminde namaz1 kaza eder. Zayif

148 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 10-15; Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dualari-
Bahaullah, Bab and Abdulbaha Dualart, trc. Necmettin Inan (Istanbul: Kurtis Matbaacilik, 2009), 7-8.

149 Teymur, Bahdilikte Inang ve Ibadet, 82. Bahai Tekbiri, Allah-u Ebha kelimesidir.

150 Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dualari-Bahaullah, Bab and Abdulbaha Dualari, 9-10-11; Ozsuca, Bahdi
Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 10-13.

151 Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, 32.

152 Bahaullah, Kitabu I-Akdes, 23.
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olanlar, hastalar, adet goren ve dogum yapmis kadinlar, yapamadiklar1 ibadetlerden dolay1
affedildikleri gibi bu hususta da affedilirler.!>® Ergenlik cagina gelmis herkes i¢in namaz farz
iken, hastalik veya yashiliktan dolay1 zayif diismiis kisiler namazdan muaf tutulmustur.'>*
Kadinlara 6zel hallerde ve muayyen giinlerinde namazdan muaf tutulmuslardir. Bunun
yerine, belirli ayetleri 6glen doksan bes kere okumalar1 yeterli goriilmiistiir.*°

Cenaze namazi hususunda Bahaullah, 6lenin arkasindan kefenlenme, gomiilme ve
taginmasi islemlerinin uygulanmasi hakkinda ser'i emirler bulunmaktadir. Tanri’nin, 6limii
kendisiyle bulusmak i¢in bir kap1 ve ona kavusmak i¢in sebep kildigina inanirlar. Bahailikte
sadece cenaze namazi toplu olarak kilinir ve yalniz biiyiikler, yani 15 yasini bitirenler bu
namazi kilarlar.

Olen bir Bahai’nin cesedi, 6nce su ile yikanir ve bes parcadan olusan kefen ile sarilir.
Olen ¢ocuk degilse, dlen kisinin parmagma "Tanr tarafindan yaratildim, ondan baska her
seyden kesilerek, onun Rahman adina sarilmis bir halde ona déniiyorum." ciimlesinin yazili
oldugu bir yiiziik takilir. Olmiis Bahai cesedi, mezara konmadan &nce ardi sira dua okunur. >

Dua bittikten sonra cenaze namazi su sekilde kilinir. 6 defa Bahai tekbiri getirilip sira
ile ve her biri 19’ar kez tekrar edilerek sdylenen kutsal sozleri okurlar.

Bu islemlerden sonra ceset; tahta, mermer veya camdan yapilmis bir tabut icerisine
konulur, ayag1 Bahailerin kiblesi olan Akka’ya cevrilmis olarak gomiiliir. Uzeri toprakla
ortiiliir. Mezar yeri, cenazenin bulundugu sehirden en fazla bir saatlik mesafedeki yer olabilir.
Bahai cenazelerinin sadece Bahai mezarliginda (Giiliistan-i Cavit) gémiilmesi gereklidir.t®’

Cenaze namazi, mezarin hemen basinda kilmir. Tirkiye’de Eskisehir ve birkag
ilimizde, mezarliklarda Bahailer igin boliim ayrilmigtir.*®

Olen bir Bahai i¢in yapilacak anma ve dua toplantilar1 herhangi bir giine bagh
olmaksizin (yedinci veya kirkinei giin gibi) yapilir. Kutsal saydiklari s6z ve dua okunur. Asirt

hiiziin veya bitkinlik gostermek uygun olmadigr gibi, neseli davramislar da hos

karsilanmamustir.*>®

158 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 679.

154 Bahaullah, Kitabu I-Akdes, 22-23.

155 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlart, 8.

156 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar1, 46; Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dualari-Bahaullah,
Bab and Abdulbaha Dualari, 178-179.

157 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 47.

158 Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, 41.

159 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 48.
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Bahailikte, Allah’a yaklasmaya vesile kilmas1 amaciyla, namaz kilma yaslar1 olarak da
belirlenmis olan, on bes ile yetmis yaslar1 arasindaki kadin-erkek yetiskinlerin Ala ayina
denk gelen 2 Mart ile 21 Mart tarihleri arasinda, on dokuz giin boyunca orug tutarlar.

Bahaullah orucun mabhiyetini, giinesin dogusundan batisina kadar, higbir sey yiyip
icmeden yaptigi, dua-tefekkiir ve ruhani canlanmanin gergeklestigi bir ibadet olarak
gormiistiir. 1% Abdiilbaha, yiyecekten tamamen el cekmenin ruha etkisi olmadigini, nefsani
arzulardan da uzak durulmasi gerektigini sdylemistir.1%*

Bahatiler, kotii aligkanliklart degistirmek, daha iyi bir insan haline gelmek ve ruhani
nitelikleri gelistirmek i¢in 6zel bir ¢aba sarf ederler. Giines dogmadan dnce dua okuyarak ve
tefekkiir ile kendilerini hazirlarlar. Orucu, Bahaullah'a olan sevgileri nedeniyle tuttuklarini
diisiiniirler. Giines battiktan sonra oruglarini, yine dua okuyarak acarlar. 62

Bahai Takvimi’ne gore yilin son ay1 olan Orug ay1, 21 Mart giinii nevruz ile tamamlanur.
Ayni giin, Oru¢ Bayrami olarak kutlanmaktadir ve Bahai takviminin ilk giinii sayilir. Nevruz
Bayrami da denilen bu giinde ¢esitli dualar ve lehivler okunarak gegirilir.%3

Bahailerin oruca baslama ve bitis vakitlerini takip edebilmeleri i¢in, Milli Mahfil her
sene oruca baslama ve bitis saatiyle ilgili bir vakit ¢izelgesi hazirlayarak, Mahalli Mahfillere
gonderir.64

Sekilsel olarak, Islamiyet’teki oruca benzeyen Bahai orucu, sadece yeme ve igmekten
uzak durmak olarak degil, ayn1 zamanda nefsani arzulardan da el ¢ekmek olarak da
goriilmektedir. Orug vazifesinden; yetiskin donemi disindakiler (15 yasindan kiigiik ve 70
yasindan biiylik), yolcular, hastalar, hamile ve emziren kadinlar, ayrica muayyen
glinlerindeki kadinlar muaf tutulmustur. Bu donemde olan kadinlarin dua etmeleri

zorunludur. Yaya olarak, iki saat mesafedeki bir yolculuk yapilacak ise orug tutan kisi,

160 Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, 91; Ozsuca, Bahdi
Dininde Ser’i Hiikiimler ve Tzahlari, 16-41; Marufi, Bahdrt Okyanusundan Damlalar, 64-65.

161 Fatheazam, Yeni Bahce, 155-156.

182 Faizi, Bahdi Dini Hakkinda Aciklamalar, 50; Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 17-18-91;
Fatheazam, Yeni Bahge, 156; Tirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dualari-Bahaullah, Bab and Abdulbaha
Dualari, 230-231.

163 Figlali - Simsek, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes. (Tiirkce Ceviri)”, 34; Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i
Hiikiimler ve Izahlari, 16-41-72.

184 Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, 45.
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orucunu bozmak zorundadir, ama gidilen yerde 19 giin boyunca (bir Bahai ay1 siiresi)
kalmacak ise orug tutmaya devam eder.1%

Bahailikte, hac ifa edilmesi farz olan ibadetler arasinda sayilmistir. Buna gore, maddi
durumu miisait olan Bahai erkeklerinin, diledikleri bir zaman diliminde, Bahaullah’in
stirgiindeyken Bagdat’ta oturdugu evi yahut Bab’in Siraz’daki evini ziyaret etmeleri farz
hiikmiindedir. Hac1 adayinin bunlardan herhangi birini secip, ziyaret etmesi hac goérevi i¢in
yeterli goriilmiistiir.

Saglik durumunun yerinde olmasi, yolculuk esnasinda gerekli olacak para ve benzeri
seylerin mevcut olmasi ve en Onemlisi yurdunda iken izin almis olmasi gibi sartlari
mevcuttur. Kadinlar, hac vazifesinden muaf tutulmuslardir. Kadinlar, temiz bir elbise giyerek
ve saglarin1 kazimadan sadece ziyarete mahsus téren ve dualarimi yaparak “Haci” olurlar,
ancak bu iinvan1 kullanmazlar.*%®

Bahailer, Bahaullah'in, "Sizin rizkimzin ve diger seylerinizin pak olmasii zekat
yoluyla gerekli kildik." sozii uyarinca zekat vermeyi vacib hiikmiinde goriirler.!%” Zekatla
ilgili sair bilgilerin ne olacagi hususunda Bahailikte zekat1 kimlerin verecegi, ne zaman ve
ne miktarda zekat verilmesi gerektigi vb. hususlar agiklanmamis sadece bunun hiikiimlerinin
Kuran-1 Kerim'in hiikiimleriyle ayn1 oldugu sdylemekle yetinilmistir."*%8

Zekat, Bahailer’de vergi olarak alinmaktadir. Bab’in el-Beydn’inda, mallarin y1l iginde
azalmamasi sart1 ile mallarin beste birinden zekat alinirken, Bahailik’te oran kismen ayni
olmakla beraber, gelirin yiizde on dokuzu, “hukukullah” (Tanr1 hukuku) denilen bir vergi
sistemiyle toplanmaktadir.®

Bahailikte Tanr1 Hukuku'nun, Imamiyye Siasi'imdaki "Humus"a benzetilmemesi i¢in
bu isimle adlandirilmistir. Vergiler, Mahfillere teslim edilir. Bahaullah, toplanan vergileri

Umumi Adalet Evi’nin'’® gelir kaynag1 olacak sekle sokmustur. Tanr1 hukuku verilince,

kazancin temiz olacagini, kazanilacak mallarin bereketlenecegine, eger verilmez ise biiyiik

185 Acar, “Sosyolojik Ag¢idan Bahailik”, 216; Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 8-16-17,
Bahaullah, Kitabu’I-Akdes, 22-24.

166 Bahaullah v.dgr., Bahaullah'in Levihleri, trc. Mecid Inan (Istanbul: Mentes Matbaasi, 1994), 184-185.

167 Bahaullah, Kitabu’'I-Akdes, 121.

168 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar1, 26.

169 Clement Imbault Huart, “Bab-Bahaullah”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18: 164.

170 Bahaullah, Kitabu'I-Akdes, 175.
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sorumlulugu oldugunu sdylemistir. Varis birakmadan o6len kisinin mallar1 bu fona
aktarilmaktadir.!’

Tanr1 hukuku, Emrin velisine verilmektedir. Emrin velisi, sirasiyla Bahaullah, Abbas
Efendi ve Sevki Efendi idi. Toplanan tiim vergiler, herhangi hesap sorulmaksizin onlar
tarafindan uygun yerlere harcaniyordu. Sevki Efendi’den sonrasinda tanr1 hukuku, Yiice
Adalet Evi'ne verilmektedir. Toplanan bu paralar, toplumdaki zengin-fakir gibi smif
ayrimlarinmn ortadan kaldirilmasi ve dini ihtiyaglar icin sarf edilmektedir.!"?

Kazanilmig servetin tanr1 hukuku verilmis ise, sonraki sene servet cogalmis ise sadece
cogalan miktar tizerinden tanri hukuku Odenir. Zarar edilmis ise, eski servet tekrar
kazanilincaya kadar 6deme yapilmaz. Ge¢imi saglamakta kullanilan at, ineck ve tarim
esyalarindan, i¢inde oturulan ev ve esyalarindan ve ticaret yaptig1 diikkéna ait esyalardan
tanr1 hukuku almmamaktadir. Bahailik’te, tanri hukukunun Bahai olmayan ihtiyag
sahiplerine vermekte mahsur gérmezler.!”

Bahailik’te edilen dua, kisinin i¢inden geldigi gibi yapilabilsin diye, kendi ana dilinde
olabilmektedir.!”* Hayatin amaci olan tanriy1 bilmek ve onu sevmek, ancak ruhani olarak
gelisimle miimkiindiir. Bunun en temel unsuru ise, dua ve tefekkiir olarak goriilmektedir.

Her seyin yaraticist olan Allah’in duaya ihtiyaci yoktur fakat kulun ruhani geligimi ile
dua arasinda dogrudan ve siki bir iligki vardir. Kisi, ettigi dua vasitasiyla yaradaniyla sohbet
eder. Ruhani gii¢lerin kendisine yardim etmeleri i¢in davet eder. Dua; bir nevi ruhun gidasidir
ve kisiyi ruhani agidan besler. Yaratanin hosnutlugunu kazandirir ve verdigi nimetlerden
dolay1 Allah’a olan siikrii ifade etmeyi ve halinden memnun olmay1 6gretir.!”

Bahaullah’a gore dua olarak “Tanr1 ayetlerini”'’® her vakitte okumak gerekir. Sevki
Efendi ise duanin; tanr ile birlesmeye sebep oldugunu, hem kisiyi hem de toplumu
gelistirdigini soylemistir.’’

En 6nemli dualar1 olan “Allah’u Ebha” soziiniin, Bahailik’te ¢cok degerli olmasinin

nedeni, “Allah’u Ebha”nin Ism-i A’zam oldugu iddialaridir. Allah’u Ebha ve besmelenin

1 Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 679-680.

72 Bayhal, Tarihi - Dini Boyutuyla Bahdilik, 41-42.

173 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 29; Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, 47-79.

174 Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, 88.

175 Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, 87-152-153.

176 Adanali Zeynel, Bahdiligin Tarihsel Gelisimi (Erciyes Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2001), 103. “Tanr1 ayetleri” diye bahsedilen Bahaullah’a ait olan sozlerdir.

177 Sevki Efendi, Directives from the Guardian (New Delhi: Bahai Publishing Trust of India, 1973), 86.
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ebceddeki karsilign 19 sayisidir. Bahailer, Hz. Ali’den rivayet edilen ve ism-i A’zam’m
besmelede gizli oldugunu soyledigi hadisi hatirlatarak, Ism-i A’zam’m “Allah’u Ebha”
oldugu sonucuna varmaktadirlar. Bahailer, [sm-i A’zam’in 6nceden sir olarak kalmasini
tercih etmisken, sonralari Bahailik’in kamil bir din oldugunu diisiindiiklerinden, ism-i
A’zam’1 s1r olmaktan ¢ikarmislardir.t’®

Bahailikte, cenaze namazi disindaki namaz ve dualar bireysel olarak yapilmaktadir.
Ibadet yerlerine, Allah'in dvgiisiiniin dogdugu yer anlamindaki, “Mesrik-iil Ezkar” “adi
verilmektedirler.t”® Her dinden insanlarin, sessiz olmalar1 kaydiyla, tek kudretli tanriya bu
cat1 altinda toplanarak ibadet edebilecegi anlayis1 vardir.’®® Tanr1 zikri yapilmasi, ayrica
ibadet yerlerinin igerisinde iken cisme ve maddeye ait konularin konusulmamasi
emredilmektedir. Her sehirde ve mimari agidan giizel insa edilmesi de istenmistir.8!

Askabat (Tirkmenistan), Wilmette (Chicago), Kampala (Uganda), Sydney
(Avustralya), Frankfurt (Almanya), Panama (Panama), Samua (Samua), Yeni Delhi
(Hindistan) ve Giiney Amerika’da (Sili) olmak tizere dokuz Bahai ana mabedi vardir.
Mabedlerin ortak 6zelligi, 9 kapiya, 9 kdseye ve ortada bir kubbeye sahip olmalaridir. Tiim
kapilar, tiim cephelere acilmaktadir.'8?

Bahai mabetleri, dua ve ibadetin yani sira, toplum hayatinin sosyal, bilimsel, egitim ve
hayir isleriyle ilgili hizmet alanlarinin da merkezi konumunda olacak sekilde diistintilmiistiir.

Bahaullah; din, dil, renk, 1k, sinif ve cins farki gézetmeksizin tiim insanhig1'® bir
agacin meyveleri, ayn1 bahgenin cigekleri olarak gérmiistiir. Insan irkinin birligini muhafaza
etmesi fikrinden yola ¢ikan bu anlayis, Bahai dininin temel doktrini olarak goriilmiistiir.3

Abdulbaha, Bahaullah’in ilk 6gretisinin gerg¢egi arastirmak oldugunu, atalarindan
kalma basit sebeplere sarilmak yerine, insanin kendi basina gercegi arastirmasi gerektigini

sOylemistir. 8

178 Mehmet Marufi, Makaleler (Istanbul: Kazanc1 Matbaacilik, 2000), 150-152.

178 Tiirkiye Bahal Toplumu, Bahdi Dualari-Bahaullah, Bab and Abdulbaha Dualar, 135.

180 Fatheazam, Yeni Bahge, 143; “Ibadet Yerleri”, erisim: 24 Mart 2020, http://dunyadinleri.com/bahailik.html.

181 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 35.

182 Fatheazam, Yeni Bahce, 144; Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal
Calismalart, 135.

183 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 20.

184 Amerika Bahaileri Milli Ruhani Mahfili, Diinya Medeniyetinin Dogusu, trc. Sami Doktoroglu (istanbul,
1971), 21; Marufi, Makaleler, 137-138.

185 Fatheazam, Yeni Bahce, 73.
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Giinese evin farkli renkteki camlarindan bakan her ¢ocuk, giinesin rengi i¢in farkl
seyler diisiinecektir. Insanlar, savasmak yerine, kendi dar pencere camlarindan bakmaktan
vazgecip, disartya ¢iksalar giinesin gercek rengini goreceklerdir. 18

Bahaullah, tanrinin diinyanin iyilesmesi ig¢in en iyi yolun biitiin 1tk ve milletlerin
evrensel dinde birlesmeleri oldugunu sdylemistir.!®’ Bahailer, ge¢mis biitiin dinlerin
temellerinin ayni oldugunu, ge¢mis tim peygamberlerin, makam ve amag¢ yoniinden esit
oldugunu ve peygamberlerin tamaminin, tanrinin kutsal agacinin biiyiimesine yardim eden
ilahi bahcivanlar olduguna inanmaktadir.’® Nitekim anlasmazliklar ortadan kalktiginda,
dinlerin hakikatinin birligi gériilecektir. Ciinkii; ilahi dinlerin temeli aynidir.*®°

Bahailere gore bilim olmazsa; dinin 6zii, hurafe ve batil inanglarla doldurulur. Ayni
sekilde dinin olmadig: yerde bilim, insanlig1 savas, kavga ve kaosa siiriikler. Bunlarin her
biri tek basina yeterli degildir. Insanlarin gelisebilmeleri icin, din ve bilimin birlikte
calismasina ihtiyag vardir. Bahailer, dinin, hurafe, gelenek ve ahmakga goriilen dogmalardan
temizlenmesinin yolu bilim olursa, savaslar ve kargasa da temizlenecegini diisiinmektedirler.
Boyle olursa, insanlar Allah’in sevgisinde birlesecektir. %

Abdulbaha, insanlik aleminin iki kanath kusa benzedigini, kanatlarmn biri erkek digeri
kadin oldugunu ve kanatlarin her ikisinin de esit derecede gelismezse kusun u¢amayacagini
soylemistir. 1%

Bahailere gore kadin ve erkek her ikisinin de esit diizeyde egitilmesi ve gelistirilmesi
gerekmektedir. Tanri’ya gore esit olan kadin ve erkegin, aralarindaki farklar; hareket,
iclerindeki saflik ve dogruluktur. Abdulbaha, ilahi yaratilista boyle bir ayrim yoktur. Tanri
yaninda hicbir cinsin digerine iistiinliigii olmadigimi sdylemistir.'%?

Bahailere gore gecmisteki savaglar, cinayetler ve dokiilen kanlar cesitli taassuplar

nedeniyle olmustur. Insanlar, iilkeleri ve dinleri yiiziinden savasmus, diinyaya yikinti,

milyonlarca insana da Olim getirmislerdir. Bu meyanda Bahaullah insanhigi felakete

186 Fatheazam, Yeni Bahce, 70.

187 Zeynel, Bahdiligin Tarihsel Gelisimi, 70.

188 Fatheazam, Yeni Bahce, 17.

189 Amerika Bahaileri Milli Ruhani Mahfili, Diinya Medeniyetinin Dogusu, 22.

19 Amerika Bahaileri Milli Ruhani Mahfili, Diinya Medeniyetinin Dogusu, 23.

191 Umumi Adalet Evi Arastirma Boliimii, Kadin, trc. Mehmet Ulgen (Adana: Isik Yayinevi, 1990), 13.
192 Fatheazam, Yeni Bahce, 75.
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stiriikleyen her tiirlti dini ve 1rki taassuplarin unutulmasi gerektigini 6giitlemektedir. Ciinkii
ona gore insanlar taassuba bagl kaldig: siirece barisa kavusamaz.1%

Abdulbaha’ya gore, insanlar arasinda diismanliklarin ve taassuplarin sebebi din ise, din
agact meyvesizdir. Madem, insanlar ayni agacin kokii olan Adem’den gelmektedirler.
Oyleyse, taassuplar kaldirilir ise dinin dostluk vesilesi olabilecegini savunustur.t%

Bahailere gore baris, biitiin milletlerin kendi aralarinda iyi irtibat kurarak, birlik ve
beraberlik icinde, dayanisma halinde olduklari, husumet ve savas tehlikesinden uzak
bulunma halidir.

Aralarinda ¢ikan anlasmazliklar1 Milletleraras1 Yiice Mahkeme’ye tasiyarak, orada hak
ve adalet iizerine verilecek bir karar ile sorunu halledeceklerdir.

Kadin ve erkegin esit sekilde, hatta kadinlarin egitiminin erkeklerden de Onemli
oldugunu diistinen Bahailer, Ruhani Milli Mabhfiller’in bunu takip etmesi gerektigini
sOylemektedirler. Cocuklarin insanliga hizmet edebilecek, her tiirlii irk¢1 fikirden uzak
tutularak egitilmeleri gerekli oldugunu savunmaktadirlar.'%

Bahailik’te egitim ve dgretimin biitiin diinyada tek tip olmas1 gerektigi vurgulanmustir.
Boylece biitiin ¢ocuklar ayni egitim ve Ogretim yontemleriyle yetismis olacaklardir. Bu,
insan birligi idealinin kiiiik yaslarda ¢cocuklarin kalplerine yerlesmesini saglayacaktir.'®’

Bahaullah’in 6gretilerinden biri de; her insanin, yasamini idame ettirecek kadar kazang
esitligine sahip olmas1 gerekliligidir. Bir taraftan asir1 zenginler, diger tarafta fakirler varsa,
iktisadi ¢oziimler iiretilmelidir.1%

Higbir insan belirli bir gecim seviyesinin altinda birakilmamalidir.'®® Gegimin
dengelenmesi gereklidir, bdylece fakirligin olmamasiyla birlikte asir1 zenginlik de
olmayacaktir.?%

Insanlarin birbirlerinin dilinden anlamamalari, diinyadaki anlasmazliklarin bir nedeni

olarak goriilmiistiir. Bahailer, her insanin kendi dilinin yaninda, evrensel bir dil 6grenilmesi

193 Fatheazam, Yeni Bahce, 68.

194 Fatheazam, Yeni Bahce, 69.

195 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 27.
196 Fatheazam, Yeni Bahce, 76-78.

197 Zeynel, Bahdiligin Tarihsel Gelisimi, 79-80.

198 Fatheazam, Yeni Bahce, 81.

19 Faizi, Bahdi Dini Haklanda A¢iklamalar, 69.

200 Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 151-152.
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gerektigini soylemektedirler. Bu dil, biitiin okullarda 6gretilmelidir.?’* Bahaullah’in biitiin
diinyay1 birlestirerek tek bir aile yapmanin en énemli unsurlardan birinin de, dil birliginin
saglanmas1 oldugu iizerinde durmaktadirlar.2%2

Bahailik, devletleraras: iliskileri diizenleyecek, uluslararasi hiikiimler ve kararlar
verecek, bu kararlarin infazi igin gii¢lii bir ¢aba sarf edecek ve devletlerarasi iliski ve kararlari
temin edecek, beynelmilel yiice bir mahkemenin kurulmasimi istemektedir. Diinya
liderlerinden veya devletlerin temsilcilerinden olusan bdyle bir divan veya mahkeme
kurulmaz ise insanlik alemindeki savas ve saldirilarin 6niine gegilmesinin imkansiz oldugunu
disiinmektedirler. Bu mahkeme iyeleri, diinyadaki devletlerin temsilcilerinden
olusturulmalidir.?%®

Bahai ogretilerinde, biitiin diinyay1 birlestirip ayni ailenin iiyeleri yapma gibi iitopik bir
diisiincenin oldugu goriilmektedir.?%

Bahal inancma gore, tanrinin vahdetine, dinlerin bir olduguna ve insanligin birlik
olmasina, biitiin dinlerin kaynaklarimin ildhi olmasi nedeniyle esit olduklarina, yani
Bahaullah’in da diger peygamberler gibi peygamber olduguna inanmak her Bahafi i¢in sarttir.

Bahai olmaya karar veren kisinin, Mahalli Mahfile gidip, Merkezi Ruhani Mahfili
tarafindan basilmis olan bir formu doldurup imzalamasi ve bunu teslim etmesi yeterli
saytlmistir. Mabhalli Mahfil, Milli Ruhani Mahfile gonderir. Bagkaca bir téren
gerekmemektedir.?%

Bahai inancina gore evlenenlerin, birbirlerini istemeleri ve nikdh kiymaya goniilli
olmalar1 ve taraflarin ebeveynlerinin rizasmin almmasi zorunludur.?®® iki tarafin birbirini
lyice tanimalar1 ve ailelerin rizasinin alinmasinin, evliligin temellerinin saglamlastirilmasi
oldugunu diistinmektedirler.

Kisilerden sadece birinin bahai olmasi, dul ya da bakire olmasi ebeveyn rizasi
alinmasimma mani degildir. Rizalarin1 yazili olarak bildirmelerine gerek yoktur. Eslerden
birinin sadece Bahai olmasi yeterlidir. Kendi dini inancinin geregi olan nikahi da yapmasinda

sakinca goriilmemistir.

201 Fatheazam, Yeni Bahge, 73; Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 148.

202 Amerika Bahaileri Milli Ruhani Mahfili, Diinya Medeniyetinin Dogusu, 25.

208 Marufi, En Biiyiik Haber (Nebei Azim), 156-157.

204 Fatheazam, Yeni Bahce, 73.

205 Fatheazam, Yeni Bahce, 173.

26 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, 39; Bahaullah, Kitabu I-Akdes, 40.
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Mihir, bahailikte de uygulanan bir zorunluluktur. Ve kisinin yasadig1 yere gore 19 ve
katlar1 olacak sekilde altin ve giimiis olabilir. Ust limit 95 miskal (1 miskal, yaklasik 5
gramdir) olarak belirlenmistir. 2%

Erkegin en fazla iki evlilik yapmasina izin verilmis, ancak sartlarin zorlugu nedeniyle,
tek evlilik tavsiye edilmistir. Mut’a nikahi, tamamen reddedilmistir.

Bosanmak ¢ok hos karsilanmasa da, mahfillere basvuru yapilir. Mahfiller, taraflara
yeniden anlasabilmeleri i¢in bir y1l siire tanir (Sabir y1l1). Ancak, taraflar yine anlagamaz ise,
bosanma gerceklestirilir.2®® Mahfilin belirleyecegi nafaka miktarini 6demek zorundadir.

Hiilasa, Mirza Ali Muhammed tarafindan kurulan Babilik hareketi, 19. ylizyilda
Sehyilik tarikatt mensuplarinin “Beklenen Mehdi” zamaninin geldigine dair inancinin da
yardimiyla Mirza Hiizeyin Ali once kendisine bab olarak biat edilmesini istemis, daha
sonralar1 bu hareket yeni bir din olma iddiasiyla Bahailik adiyla tarih sahnesinde yerini
almistir. Bahailikte Hristiyanliktaki teslis inancinin etkisini Bab-Bahaulllah-Abdulbaha
ticlemesi seklinde gormek miimkiindiir. Gali diisiincelerin olusmasinda Hristiyanligin yani

sira Yahudilikten de etkilendiklerini s6ylemek miimkiindiir.

2.2. Ismailiyye
2.2.1. Karmatiler

2.2.1.1. isimlendirme

Karamita isminin mengei ile ilgili birbirinden farkli olan kaynaklar mevcuttur.
Nebatice’de “Kirmizi gozli” veya “kotii” anlamindaki “Kermita” kavramindan tiiretildigi,
firkanin nispet edildigi Hamdan Karmat’in da kirmiz1 gézlii olmasi nedeniyle bu isimle anilir

oldugu ve kelimenin zamanla “Karmat” seklinde Arapgaya uyarlandig1 sdylenmektedir.?%®

207 Bahaullah, Kitabu 'I-Akdes, 39-40.

28 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlar, 44.

209 M. Ahmed Hatib, Harekatu I-Batinwyye fi'l-Alemi’I-Islam(Islam Aleminde Batinilik) (Amman: Mektebetii’l-
Aksa, 1984), 133; Louis Massignon, “Karmatiler”, [4 (Istanbul: MEB Yaynlari, 1998), 6: 353.
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Karamita isminin mensei ile ilgili baska bir iddia ise, Sevad bolgesinde yasayan Beni
Ukayl kabilesinin kolu olan Beni Karmat’tan geldigi, Hamdan Karmat’in Arap asilli
olmasimnin da bunu desteklediginden bahsedenler mevcuttur.?t°

Karamita isminin mensei ile ilgili son iddia ise, ayn1 isimli kabile yahut Islam dis1 bir
mezhepten alintilandig1 iddiasidir.?!!

Terminolojik anlamda Karamita isminin mensei ile ilgili tartismalardan bazilarini sdyle
siralayabiliriz.

a) Firkanin kurucusu olan Hamdan b. Esas’in, ¢ok kisa boylu olusu ve yiiriirken
bacaklarimin birbirine degmesi nedeniyle “Karmati” isminin yakistirildigini sdyleyenler
olmustur.

b) Irak’ta bulunan Vasit yerel dilinde “gizleyen, hileci”?!? anlamina gelen “Kurmata”
kokiinden geldigini iddia edenler vardir.

€) Yine “Karmita”nin, Mezopotamya’da “koylii—¢ift¢i” i¢in kullanilan “Karmita”
kokiinden geldigini sdyleyenler mevcuttur.

d) Ayrica “Karmita”nin Sudanl bir sahsin adi oldugunu ileri siirenler de olmustur.?*3

2.2.1.2 Firkanin Dogusu ve Gelisimi

Karmatiligin ilk ¢ikisi ile anlatilan ve birbirine benzeyen iki rivayet vardir.

Bunlardan ilki, ziiht ve takva ehli bir adam, Kife Sevad’ina?* gelmis, zamanini
ibadetle gegirmeye baslamustir.?!® {lk zamanlarda, yanina gelenlere dini konular1 anlatmus,
diinyanin gegici oldugunu vurgulayarak iyi bir mii’minin giinde elli vakit namaz kilmasi
gerektigini sOylemeye baslamistir. Zamanla Ehli Beyt’ten olan bir imama davet etmeye
baslamis, davetini kabul edenler arasindan on iki nakip secerek, onlar1 da mezhebin

diistincelerini yaymakla gorevlendirmistir. Bolge halkinin ge¢im kaynagi olan tarim islerinde

210 Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari,
2014), 220.

211 Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Makrizi, Kitdbu l-Mukaffé el-Kebir- Ahbdru’l-Kardmita, thk.
Suheyl Zekkar (Riyad, 1989), 599.

212 Massignon, “Karmatiler”, 6: 353.

213 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 510-517; Thsan Siireyya Sirma,
Abbasiler Donemi (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 140; Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi (Istanbul: Cag Yaynlari, 1986), 287.

214 Mustafa Demirci, “Sevad”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36: 576. Sevad: Akad, Babil ve Siimerlerin
yasadig1 bolgelere karsilik gelen Mezopotamya topraklarina verilen isim.

215 Thsan Arslan, Muktedir Billah Déneminde Abbasiler (Istanbul: Metamorfoz Yayinlari, 2014), 216.
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aksamalar baslayinca, Heysem isimli bolgenin sorumlusu tarafindan tutuklanmis, bolge
sorumlusunun cariyesinin yardimiyla kurtulmus, ancak bunu sdylemeyerek “kendisine
meleklerin yardimi” sayesinde hiirriyete kavustugunu dillendirmistir. Bdyle yapmast
yiiziinden, halkta olan itibar1 daha da ¢ogalmistir.?*8

Diger rivayet ise; ismaili bir dai olan Hiiseyin el-Ahvazi’nin bdlgeye gelmesi?’ ile
siire¢ baslamistir. Hiiseyin el-Ahvazi, kendisini bolge halkina sevdirmis, tevazu sahibi ve
emanete sadik biri olarak nam salmistir. Ehl-i Beyt’ten bir imama davete baglamis, her katilan
fertten bir dinar almustir.?!® Elli vakit namazi, cemaatine zorunlu kilmas yiiziinden, ziraat
isleri aksamaya bagslamis, bolge agalarindan Heysem adindaki toprak agasi, Ahvazi’yi
tutuklatmistir. Heysem sarhos olunca, hizmetindekilerden biri tarafindan Ahvazi salinmstir.
Halk arasinda, onun goge yiikseldigine dair sdylentileri duydugunda, “kendisine hicbir
kotiilikk ulasamayacagini” soylemistir. Ancak Ahvazi'nin can endisesi ile Sam’a kactig1 ve
bir daha hi¢ ortaya ¢tkmadig1 sdylenmektedir.?*®

Ahvazi’nin Kafe’den kacinca, yaninda kaldigi on iki nakiptan biri olan bas dai,
Hamdan b. El-Es’as el-Karmat onun yerine ge¢cmistir. Bolge valisi Ahmed b. Muhammed et-
Tai, davete katilan her erkek i¢in bir dinar verilmesi sartiyla, Karmati davetin yayilmasina
engel olmamugtr.?%°

Mihreveyh b. Zikreveyh es-Selmani, Ciilendi er-Razi, ikrime el-Babili, ishak el-Biirani
ve Utayf en-Nili gibi isimler, Hamdan Karmat’in énemli daileri olarak sayilabilir.??! En
onemli daisi ve yardimcisi olarak Abdan gériiliiyordu.??? Abdan, davet isini yiiriitmiis ve

223

Yemen, Faris ve Bahreyn’e“” pek ¢ok dai gondermistir. Faris daisi Me’mun, Abdan’in

kardesidir ve oradaki daveti “Me’muniyye” adiyla anilmistir.??* Abdan sistematik bir

216 Saim Yilmaz, Mu 'tazid ve Miiktefi Déneminde Abbasiler (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2006), 225.

217 Makrizi, Kitdbu’I-Mukaffd el-Kebir- Ahbdru’l-Kardmita, 590.

218 Muhammed B. Cerir Taberi, Cami’u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. S. C. Attar (Beyrut, 1995), 14: 24;
Sait Bin Sinan, Ahbdru’l-Kardamita, thk. Suheyl Zekkar (Riyad, t.y.), 187-188.

219 Abdurrahman ibnii’l Cevzi, EI-Muntazam Fi Tarihi’l Umem, t.y., 7: 233-235.

220 {shak b. Muhammed ibn Nedim, el-Fihrist, trc. Mehmet Yolcu v.dgr. (Istanbul: Cira Yaynlari, 2017), 233.

221 Ebfi Bekr b. Abdullah b. Aybek ibnii’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, thk. Salahaddin el-Miineccid (Kabhire,
1961), 6: 46.

222 Ali bin Hiiseyin Mes’udi, et-Tenbih ve 'I-Israf (Beyrut, 1981), 355.

223 fbn Nedim, el-Fihrist, 234.

224 Muhammed b. Hasan Deylemi, Beydnu Mezdhibi’l-Batinivye ve Butldanihi, Kavdidu Akdidi Ali Muhammed
icinde, thk. R. Strothmann, t.y., 54.
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hiyerarsi kurmus, her dai kendi bolgesinde davette bulunuyor, Abdan ayda bir kez onlarla
toplant: yapiyordu.??®

Sistematik yonetim sayesinde Hamdan’in giicli artmis, “Fitre” adinda bir dirhemlik
vergi toplamaya baslamistir.??® Sonralar1 bu vergi, artarak bir dinar olan “Hicret” adin1 almus,
zamanla miktar daha da artmis ve “Biilga” adinda yedi dinarlik vergi toplanmaya
baslanmistir. Toplanan vergilerin orani son olarak, sahip olunan mal ve giysilerin beste biri
oranina ¢ikarilmistir. Hamdan taraftarlarina, sahip olduklari mallara ihtiyaglar1 olmayacagin
ve tiim diinyanin kendilerinin olacagin1 miijdeleyerek, iilfet (kaynagma) sistemini emretti.
Ulfet, bir nevi komiin sistemiydi. Insanlarm, mallarmi tek bir merkezde toplanmasi
sayesinde, birbirlerine kars1 maddi iistiinliik saglamalarini engellemeyi amacliyordu.

Hamdan, taraftarlarmin giiciiniin arttigimmi1 anlaymca Kife yakinlarindaki bir koye
“Daru’l-Hicre” yapmalarin1 emretti. Bolgeye gidenler, igerisinde biiyiik binalar da olan bir
kale yapt1.2?’

Ismaili davetin bagina Said b. Hiiseyin el-Ubeydullah’in geg¢mesi, bir takim
karigikliklara sebep oldu. Ubeydullah’1n, kendisinden 6nceki ti¢ hiiccetin aslinda Muhammed
b. Ismail’in soyundan gelen imamlar olduklarini, kendisinin onlarm soyundan gelmesi
beklenen “Mehdi-Kaim” oldugunu sdylemesi karisikligin temel nedenidir. Cilinkii eski
davetin temel tezi, Muhammed b. Ismail’in mehdi olarak geri donecegi fikrine dayaniyordu.
Dailer, daveti kabul eden taraftarlarindan aldiklar1 biati, Muhammed b. Ismail adma alip,
zuhur edecek mehdi namima mal topluyordu.??

Hamdan, bas daisi olan Abdan’1t Ubeydullah’a, yeni 6greti degisikliklerini 6grenmesi
amactyla Selemiye’ye gonderdi, ancak duyduklarindan hoslanmadi. Abdan’a daileri
toplayarak davete son vermesini emretti. Talikan’daki Fatimi daisi, Hamdan’in dailerinden

Zikreveyh b. Mihreveyh’i Irak daisi olarak atamis ondan Abdan’1 dldiirmelerini istemisti.

Bunun iizerine, Abdan 6ldiiriilmiistiir.??

225 Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Makrizi, Jttidz, t.y., 209.
226 Arslan, Muktedir Billah Doneminde Abbasiler, 216.

227 Makrizi, Ittidz, 209.

228 Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 25: 216-218.

229 Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 28: 230-232.
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2.2.1.2.1. Irak Karmatiliginin Gelisimi

Hamdan, Abdan’in éldiiriilmesinden sonra saklanmistir. Daveti, Abdan’in yegeni Isa
b. Musa bir siire {istlenmistir.?3® 928 yilinda, Bahreyn davetinin lideri olan Ebs Tahir el-
Cennabi, Bagdad’a yiiriiyerek sehri kusatmistir. Isa b. Musa, cesaretlenerek biiyiik bir giicii
Vasit sevadinda toplayip, Vasit emirini yenmislerdir.2! Bunun {izerine, Halife Muktedir,
Musa’nin iizerine Harun b. Garib kumandasinda ordu gondermistir. Boylece Harun, Karmati
isyanm1 bastirmis ve bolgedeki Karamita’y1 ortadan kaldirmistir,?3

Irak’taki Karmatiler, hareketin zayiflamasi nedeniyle Fatimi kanada kaymistir. Kadi
Abdiilcebbar’in kendi doneminde pek ¢ok Fatimi daisinin Irak’ta davette bulunduguna isaret

etmesi,?® bunun delillerinden sayilmustir.

2.2.1.2.2. Suriye Karmatiliginin Gelisimi

Zikreveyh, Abdan’1 6ldiiriince, Abdan taraftarlarinca 6ldiiriilme korkusu yiiziinden 902
yilina kadar gizlenmistir. Ubeydullah’in Fatimi daisi Eb(’l-Hiiseyin, Zikreveyh’in oglu
Eb0’l-Kasim Yahya’y1r gorevinden azletmesi iizerine, Ubeydullah el-Mehdi ile arasi
acilmistir. Kardesleriyle, Ubeydullah’t oldiirmeye karar vermis, sehre vardiklarinda,
Ubeydullah sehri terk ettigi i¢in onu dldiirememislerdir.?** Sam’1 ablukaya aldilarsa da,
halifenin gonderdigi yardim sayesinde savasta, Eb0’l-Kasim Yahya oldiiriilmiistiir.
Topluluk, Yahya’dan sonra kardesi Hiiseyin’in etrafinda toplanmigtir.*®

Hiiseyin, bolge beldelerini ele gecirip yagmalamistir. Ubeydullah’1 cezalandirmak
amaciyla Selemiye’ye gitmisse de dort ay beklemesine ragmen Ubeydullah’in
dénmeyecegini anlayinca, onun evine gidip, cariyesi ve oglu ile birlikte seksen sekiz kisiyi

oldiirmiistiir.>® Bunun iizerine Abbasi halifesi Miiktefi, orduyu Hiiseyin’in iizerine

20 Daftary, Ismaililer, 161; Taberi, Cami’u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’dn, 10: 119; Mes’udi, et-Tenbih ve 'I-Isrdf,
354.

231 Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 223; Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiinini 'l-Edeb, 25: 294-296. ]

232 Taberi, Cami’u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’an, 14: 119; Izzeddin ibnii’l Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih (Istanbul:
Bahar Yaynlari, 1986), 7: 156.

233 Abdiilcebbar B. Ahmed El-Hamedani, Tesbitii Deldili 'n-Niibiivve, trc. Abdiilkerim Osman (Beyrut, t.y.), 2:
610-611.

23 Ahmed Bin Ibrahim El-Nisaburi, Istitdru’l-Imdm, trc. S. Zekkar (Riyad, 1989), 275; Niiveyri, Nihdyetii'l-
Ereb fi Fiiniini’[-Edeb, 28: 230-232.

235 Sinan, Ahbdry ’l-Kardmlta, 197-198.

236 E|-Nisaburi, Istitdru’I-Imam, 280-281.
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gondermistir. Hiiseyin’in ordusu Abbasilerle yapilan savasi kaybedince, Hiiseyin,
Selemiye’den kactiysa da, Daliye’de yakalanarak Bagdat’da 291/903 yilinda idam
edilmistir. %’

Zikreveyh, oglu Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinden sonra Kife ’ye saldirmislarsa da Abbasi
ordusu tarafindan yenilgiye ugratilmistir. Zikreveyh yarali olarak esir edilmis, ancak bes giin

sonra Olmiistiir.?®

2.2.1.2.3. Bahreyn Karmatiliginin Gelisimi

Manstr el-Yemen tarafindan,® Eba Zekeriya Yahya b. Mehdi es-Samami??® ve
Hamdan Karmat tarafindan, Cennabeli EblG Said el-Cennabi bolgenin etkin Karmati iki
daisidir.?** Onlar, baslarda birlikte calismislarsa da, davet etkisini artirnca cekisme
nedeniyle Fatimilere kars1 olan Ebi Said, Fatimilere sadik olan Ebi Zekeriya’y1 6ldiirmiistiir.
Boylelikle, Bahreyn bolgesinde tek gii¢ sahibi olmustur.?4?

Ebi Said, Bahreyn’in bolgedeki kdy ve kasabalar1 bir bir ele ge¢irmis, Ahsa’ya bir kale
insa ederek kendisine katilan kabileleri buraya yerlestirmistir. Ebi Said, 900 yilindan kisa
bir siire sonra, Hecer sehrini ele gecgirerek sehri ve kaleyi harap etmistir. Ahsa sehri,
boylelikle bolgenin en biiyiik sehri olmustur.?*3

913 yilinda Sicilyal1 olan kolesi tarafindan oldiiriilmeden 6nce, Ahsa, Katif ve Taif
tamamen Karmatiler’in hakimiyetine girmistir. EbG Said, kendi yerine kiiciik oglu Ebl
Tahir’in gegmesini vasiyet ettiginden, o bilyiiyiinceye kadar, 6nce abisi goreve gelmis sonra

kiiciik kardesi Ebti Tahir’e yonetimi teslim etmistir.?**

237 Sinan, Ahbaru’l-Kardmita, 200-201-202; Mes’udi, et-Tenbih ve I-Isrdf, 399; ibnii’l Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih,
7: 348-349-442-443; Taberi, Cami u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14: 11-14.

238 Taberi, Cami 'u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14: 122-134.

2% Ebii Hanife b. Muhammed Kadi Nu’man, [ftitdhu d-Da 've, thk. Vedat el-Kadi (Beyrut, 1970), 47.

240 Bernard Lewis, The Origins of Isma ilism (Ams Pr Inc Publich, 1986), 78.

241 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed Ez-Zehebi, el-/ber fi Haberi men Gaber, trc. Eba Hacir Muhammed
es-Sa‘id (Beyrut, 1985), 411.

242 Ali bin Hiiseyin Mes udi, Muriicu z-Zeheb ve Meddinu’I-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: 1988, t.y.), 262; Sinan, Ahbdru’I-Kardamita, 192-193; ibnii’l Cevzi, EI-Muntazam Fi’Tarihi’l Umem,
7: 322

243 Mes udi, Muriicu z-Zeheb ve Meddinu’I-Cevher, 4: 264; Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiinini’I-Edeb, 25: 236-
238; Tbnii’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, 6: 56-57.

244 Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 211; Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 25: 243-244; Ibnii’d-Devadard,
Kenzii 'd-Diirer, 6. 62.
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Bahreyn Karmatileri, Hz. Muhammed’in seriatinin ortadan kaldirilmasiyla,
bekledikleri mehdi’nin gelecegini diisiinmiislerdir. Ganimet elde etmek ve Islam seriatinin
onemli ibadetlerinden biri olan hac gorevini engellemek amaciyla, 924 yilinda hacdan donen
ilk kafileye saldirarak biiytlik bir yagma ve talanda bulunmuslardir Ertesi yil, Karmatiler’in
saldiracagi endisesiyle, hi¢ kimse Irak iizerinden hacca gidememistir.?*® Sonraki y1l, hacilara
bir gegis vergisi koyarak onlarin hac yapmalarina izin verilmistir.

Karmatiler, 927 yilinda 6nce Kife’yi ele gegirdiler. Ebli Tahir, Bagdat’t almaya
tesebbiis ettiyse de, Zebara nehri iizerindeki koprii gegise kapatildigi igin karsiya
gecemeyerek Enbar’a geri dondii. Ebh Tahir, 929 yilinda Mekke’ye girerek Mekke emirini,
beraberindekileri ve hacilarin bir kismimni 6ldiiriip, cesetlerini zemzem kuyusuna atmuistir.
Bununla da yetinmeyerek, Kabe nin kapisini sokmiis ve ortiisiinii alarak ashabi arasinda
paylastirmis, Hacerii’l-Esved’i alarak Ahsa’ya (Bahreyn) gotiirmiistiir.?*

Eba Tahir’in Islam seriatin1 ortadan kaldirmak ve mehdinin zuhurunu kolaylastirmak
icin ¢iktig1 Bagdat kusatmasinin, basarisizlikla sonuglanmasi, taraftarlar1 arasinda hayal
kiriklig1 yaratmustir. Ciinkii, EbG Tahir, onlara Bagdat’in almarak Islam seriatini tamamen
yok edecegini ve Mehdi Muhammed b. Ismail’in zuhur edecegini vaat etmisti.?*’

Ebu Tahir, Karmati topluluklarinca Allah’in velisi, hucceti ve mehdinin halifesi olarak
goriilmiistiir. Kendine tabi olanlarin igerisinde onu ilah, mesih, mehdi ve nebi olarak gorenler
vard. 2%

931 yilinda Kife’de esir edilen “Zekeriya el-Isfahani” soziiniin giizelligi ve bilgisiyle
Ebl Tahir’in dikkatini ¢ekmis ve onun beklenen mehdi oldugunu ilan etmistir. Ebu Tahir,
buna bir kurgu olarak inanmamustir. Ancak, yedinci natik sanilan Isfahani’nin gizli plani olan
Mecusiligin ilkelerini ihya ettigi ve Karmati liderlerini tek tek oldiirterek devletin mutlak
sahibi olmak istemediginin farkina varinca, onu oldiirdiiler.?* Bu olayin tizerine EbG Tahir,

hem Bahreyn’de hem de diger Karmatiler iginde saygmligim yitirdi.?*

245 Sinan, Ahbdru’l-Karamita, 212-214-217; Mes udi, et-Tenbih ve 'I-Israf, 346-347; bnii’d-Devadari, Kenzii 'd-
Diirer, 6: 62; Tbnii’l Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih, 8; 121-127.

26 Sinan, Ahbdru’l-Kardmita, 218-220-221-224; Mes’udi, et-Tenbih ve’l-Isrdf, 348-349-351; Niiveyri,
Nihayetii’I-Ereb fi Fiintini’I-Edeb, 25: 287-293; [bnii’l Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih, 8: 136-146.

247 E|l-Hamedani, Tesbitii Deldili n-Niibiivve, 2: 381-383.

248 E7-Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 14.

249 E7-Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 16-17.

250 E|l-Hamedani, Tesbitii Deldili n-Niibiivve, 2; 388-393.
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Isfahani olayindan sonra otoritesinin sarsildigini géren Ebt Tahir, halifeden hacilar
emin bir sekilde haccettirme karsiliginda kendisine haci basina bir dinar verilmesini istedi.
Halife RAdi bu teklifi kabul etti.?®! Béylece Ebf Tahir ilk kez Abbasi iktidarindan mal almis
oldu.?%? Muhtemelen halife, gelen tepkiler iizerine anlasmaya son vermis olmali ki 323/934
yilinda Eb Tahir tekrar hacilara saldirmistir.?®® Istedigi sartlar olusmayinca Eba Tahir,
325/936 yilinda Kife’ye girerek kendisine hac hizmetleri karsilifinda hak ettigi iicret
verilirse isyan ¢ikarmayacagini bildirmistir. Hac hizmetine karsilik, her yil yliz yirmi bin
dinar degerinde mal verilmesi karsiliginda anlasildi.

Ebi Tahir, 332/943 yilmin ramazan ayinda 61dii.>>* Ebti Tahir, 6lmeden 6nceki son
donemlerinde Abbasiler ile yeniden iyi iligskiler kurmus, 6liimiinden sonra buna devam
edilmistir. Hacerii’l-Esved’in iadesi bu yakinlagmay1 daha da kuvvetlendirmistir.

985 yilinda Karmatiler, Bagdat temsilcileri olan EbG Bekr b. Saheveyh’in
Samsamuddevle tarafindan tutuklanmasina tepki gostermis, Kife iizerine harekete
gecmislerdir. Samsamuddevle, iki savasi da kazanarak, Karmatiler’in ciddi bir itibar kaybina
ugratmistir. Esfar, 378/988 yilinda Karmatiler’i zayifliklarindan yararlanarak Ahsa’da
kusatt1. Yapilan savasta Karmatiler’in komutanlar1 6ldiiriildii ve maglup oldular.?®® Bahreyn
Karmatileri bu yenilgiden sonra, ciddi bir giic olmaktan ¢ikmistir. 1076 yilinda Artuk Bey
babasi Aksak ile birlikte Ahsa’ya vardi. Artuk Bey, Bahreyn Karmati Devletine tamamen

son verdi.2®®

2.2.1.2.4. Yemen Karmatiliginin Gelisimi

Yemen’de Ismaili daveti Mansir el-Yemen ve Ali b. Fadl ile baslamistir.?>” Beraber
basladiklar1 davet, Gulafika’ya geldiklerinde ayrilma noktasina gelmistir.

Her iki dai de, Karmatiler i¢inde boliinme yasandigr yilda Ubeydullah’a itaat etmisler
ve degisikligi benimsemislerdir. 911 yilina gelindiginde, Ali b. Fadl, mehdi’ye olan

251 [bnii’] Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih, 8: 245-246.

252 E|l-Hamedani, Tesbitii Deldili n-Niibiivve, 2 394-395.

253 Sinan, Ahbaru’l-Kardmita, 224-225; Mes’udi, et-Tenbih ve I-Isrdf, 353-354.

254 Abdiilcebbar B. Ahmed El-Hamedani, Tekmiletii Tarihi 't-Taberi, t.y., 307; Ez-Zehebi, el-Iber fi Haberi men
Gaber, 42; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 28: 301-302-303.

255 [bnii’] Esir, el-Kdmil Fi’+-Tarih, 9: 41-42-54; Tbnii’l Cevzi, El-Muntazam Fi’Tarihi’l Umem, 7: 375.

256 Tbnii’l Cevzi, EI-Muntazam Fi’Tarihi’l Umem, 7: 247.

257 Imaduddin bin Hasan idrisi, Uyiinu’l-Ahbdr (Beyrut: Dar’ul-Endeliis, 1986), 4: 399-402; Kad: Nu’man,
Iﬁitdhu ’d-Da’ve, 38-42.
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baghligima son vermis ve bagliligini koruyan Mansiir el-Yemen’e mektup yazmis ancak
olumsuz cevap®® alinca ona saldirmistir.®® Bag1 koparmis olmasinin, asil nedeninin iktidar
olma hevesi oldugu diisiiniilmektedir.

Ubeydullah’in bas daisi Firuz, imam olma istegiyle Ali b. Fadl’in yanma gelmis,
Firuz’u imam olarak kabul etmek yerine, kendisini gaybetteki Muhammed b. Ismail olarak
ilan etmis ve Islam seriatini kaldirmistir.?%® Ali b. Fadl, Karmati diisiince ekoliinde icerisinde
mehdilik iddiasinda bulunup Islam seriatin1 kaldirdigini 6ne siiren ilk kigidir.

Alib. Fadl’in, 6limiiyle onun kurdugu devlet kendini toparlayamamis ve sona ermistir.

2.2.1.2.5. Horasan-Maveraiinnehir Karmatiliginin Gelisimi

Ismaililik, Cibal’e dafler gonderilmesi sonrasinda Horasan ve Maveraiinnehir’e
yayilmistir. Nizarilerin suikastine kurban gidecek olan Selguklu veziri Nizamii’l Miilk,

donemin &ncii daileri hakkinda bilgi vermektedir.?®*

262 jlk orgiitlenme

Cibal’deki Halef el-Hallac tarafindan Rey bolgesindeki Pesaguya’da
gerceklesmistir. Oliimiinden sonra, hareketin basina Arap edebiyatinda uzman olan ve dinsel
terimler hakkinda Kitab el-Beyan adinda bir ¢aligma kaleme alan oglu Giyas ge¢mistir.
Horasan’da bulundugu sirada, Hiiseyin b. Ali el-Mervezi ile tanist1 ve onu Ismaili davaya
kazandirdi. Dai olan el-Mervezi sayesinde, komsu Talikan, Meymane, Herat, Giircistan ve
Gur illerindeki halkin gogunlugu Ismaili daveti kabul etti. Pesaguya’da, bilgili bir kisi olan
ve Rey bolgesinin basdailerinden olan Ebu Hatim Ahmed b. Hamdan er- Razi’yi kendisine
yardimet olarak segti.?5®
Giyas’in gizemli bir sekilde kaybolmasi iizerine, Ebu Hatim zorla duruma el koyarak

bas Dai ve Cibal’deki lideri oldu.?*

2% Muhammed B. Malik el-Yemeni El-Hammadi, Banniligin ve Karmatiligin Icyiizii, trc. 1. Hatip Erzen
(Ankara: 1948, t.y.), 75.

29 El-Hamedani, Tekmiletii Tarihi't-Taberi, 377-378; Ali b. Muhammed el-Alevi, Siretii'I-Hddi, thk. Suheyl
Zekkar (Beyrut, 1972), 398.

260 Muhammed B. Malik el-Yemeni El-Hammadi, Siretii Ca fer el-Hécib, trc. W. lwanov (Calcutta, 1942), 195-
198.

261 Eb Ali Kivamiiddin Nizamiil-Miilk, Siyasetname, thk. Sadik Yalsizugan (Istanbul: Leyla ile Mecnun
Yayincilik, 2018), 219-231.

262 Bugiinkii Giiney Tahran’m Fesatuya semti olarak kabul edilmektedir.

263 E|-Hammadi, Batniligin ve Karmatiligin I¢yiizii, 356-369.

264 Daftary, Ismaililer, 153.
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Ebu Hatim, isfehan, Azerbeycan, Taberistan ve Gurgan’a dailer gondererek
orgiitlenmeye hiz vermistir.®> Ebu Hatim’in Mehdi’nin zuhuru i¢in belirledigi tarihin yanlis
¢ikmasinin etkisiyle, Merdavic denetimi altindaki bdlgede Ismaili karsiti politika belirledi.
Ebu Hatim bir kez daha kagmak zorunda kalarak, Azerbaycan’daki Muglib adindaki bolgede
etkin olan bir beye sigindi. Ebu Hatim’in 322/934’te 6liimii iizerine Cibal Ismailileri
kargasaya diistiiler ve sonucta hareket ikiye boliindii.?%

Bu hareketlerin basina, Girdkuh’da oturan Abdiil Melih el-Kevkabi, 6teki de Rey’de
oturan Ebu Yakub Ishak b Ahmed el Sicistani gegti.?®’ Bir siire sonra, bolgede Karmatiler’in
hizla zayifladigi ve Fatimi davetin ise giiclendigini goriilmiistiir. Buna 6rnek olarak,
Fatimiler’in dai Taherti’nin Gazneli Mahmud’u Ismaililige davet etmis olmasi
gosterilmektedir.?®®

Sonug olarak, Ubeydullah el-Mehdi’nin imamet iddiasinda bulunup 6gretide bir takim
degisiklikler yapmastyla Ismaili daveti ciddi bir krizin igine diismiis ve kendi bolgelerinde
davette bulunan dailer arasinda cekismeler ve iktidar1 kazanma gayretleri yiiziinden
boliinmeler olmustur.?%°

Karamita kavrami, Ubeydullah’in iddialar1 karsisinda eski 0gretiyi savunan grubun
ozel ismi olarak kullanilmistir.?’® Karmatiler, ilk dsnemlerde, Ubeydullah’in imametine biat
edenlere oranla cogunluktaydi.?’ Merkezi liderligin olmamasi, Karmati topluluklarm
zamanla Ismaili 6gretinin temel esas1 olan Mehdi beklentisini kendi lehlerine ydnlendirmeye;

seriatin neshi ve kiyametin ilan1 gibi 6teden beri savunulan iddialar pratikte uygulamaya

koymuslardir.?"2

265 Nizamiil-Miilk, Siyasetname, 238.

266 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu I-Mizdn, thk. A. Ebu Gudde (Beyrut, 2002), 1: 448.

27 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 220.

268 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed Ez-Zehebi, Tdrihu I-Islam, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut,
1993), 29: 71-72.

269 Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, 28: 216-228.

270 Shin Nomoto, Early Isma ‘ili Thought on Prophecy According to the Kitdb al-1slah by Abii Hatim al-Rézi
(Mcgill University, Institude of Islamic Studies, Doktora Tezi, 1999), 82; Daftary, Ismaililer, 11.

211 Akbaralli Meherrally, A History of the Agakhani Ismailis (Kanada, 1991), 109.

272 Meherrally, A History of the Agakhani Ismailis, 109.
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2.2.1.3. Inanc Esaslar1

[k Ismaililer, Allah’1n her tiirlii sifattan miinezzeh oldugunu ve ona isim vermeyi bile
hata olarak gérmiislerdir. Yaratma isini, Allah’in “kiin” emriyle ortaya “Kani ve Kader”
isimli ilahi varliklarin yaptiklarimi iddia etmislerdir. Bunlardan 6nce olan1 maddi evrenin ilk
suretlerini insa ederken, sonra olani ise bu suretlere sekil ve diizen verdigi konusunda
tartismuslardir.2’® Kini ve kader birlikte yedi yiice harfi (kef, vav, nun, ya, gaf, dal, rd)
olusturmusg ve bu harflerin cismani alemde yedi natik peygambere ve onlarin seriatlarina
karsilik geldigini diisiinmiislerdir.?’

Karmati inancinda, evvelde ve ahirde, tek ve yalmiz olan Allah, "Sa'saani nur" ile
"Kahir nur" olarak adlandirdiklari yiice bir nurdur.?”®

Killi akil ve kainatin nefsi, Kahir nur(n tecellisidir. Yine nebiler, imamlar ve
seckinlerin akillarina kainatin nefsi kaynaklik etmektedir. Bunlarin haricindeki akillar,
onemsiz sayilacak isaretlerdir. Gokteki felekler ve yerdeki cisimler gibi goriintiisii olan
karanliklar1 veya maddeyi Sa’saani nur olusturur. Ikinci derece nur olarak goriilmiistiir.2’®

Sabik (Akil) veyahut kiilli akil, yaratict durumunda oldugu diisiiniilmektedir.
Imamlarm, kiilli aklin, basit alemdeki temsilcisi oldugu diisiincesi vardir. Bu nedenle,
ibadetler Allah’1n kendisiyle ortiiniip, sekle biiriindiigli, 6ziinde ulhiyyet vasfi olan imama
tahsis edilmistir.?”’

Karmatiler’de, natik, Allah’m kendisine vahyettigi bilginin zahirini insanlara
bildirmekle gorevlidir. Samit ise bu zahiri bilginin batinini insanlara ulagtirmakla
ylkiimlidiir. Karmatiler’de, natik ve samit birbirini tamamlayan iki unsur olarak
diistiniilmiistiir.>’®

Karmatiler'e gore peygamberler, Sabik’tan Tali vasitasiyla kendisine kutsiyet atfedilen
ayn1 zamanda saf kuvvet intikal eden kisidir. Vahiy getiren Cebrail degildir. Peygamber

tizerine tasan akildir. Kur’an, kiilli akildan gelen bilgilerin, Hz. Muhammed tarafindan ifade

23 Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 28: 210.

274 Ebii Ya’kiib Ishak b. Ahmed Sicistani, Kitabu I-Iftihd, thk. Mustafa Galib (Daru’l-Endeliis, 1980), 47.

215 Ali Aveu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 10/3 (2010): 230.

276 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 513.

27 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 512.

28 Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”, Dini Arastirmalar 18/47 (2015): 88.
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edilmis halidir. Kur’an-1 Kerim’in de “Allah’in kelami1” olarak anilmasi, mecazi
anlamdadir.?™

Karmati diisiincesinin dayandig: ilk Ismaili fikirler, Maniheizm,?®° Sabiilik ve
Deysaniyye?®! gibi fikirlerin Islam diisiincesiyle harmanlanmasi sonucu ortaya ¢ikmustir. 1k
Ismaililerin, zaman ve sonsuzluk diisiincelerinde Helenizm, Gnostisizm ve Islam’dan 6nceki
Ibrahimi dinlerden de etkilendikleri goriilmiistiir. Karmatiler de Sii Gulat hareketlerden
etkilenip itikatlarina yerlestirdikleri dongilisel bir din-tarih yorumu ve gnostik/irfani
kozmolojik anlayis1 devam ettirip, zamani, bir baglangici ve bir sonu olan ardisik ve devirler
dizisi olarak kavramislardir.?®? Karmatilere gore alem, yasanan hadiselerin zaman zaman
tekrar yasanmasinin toplamidir.?8®

Yedili sistem inanci, insanligin dini tarihini arayisini, fetret ve setr donemlerini iceren
bir doktrin olarak miitalaa edilmistir. Arayis (Kesif) evresinde, diinyaya iyilik egemen
oldugundan goriiniir (zahir) seriata ihtiya¢ yoktur. Batin donemi de alenen baslatilmistir.?®*

Karmatilikte bunu takip eden fetret doneminde halk {izerindeki iyilik giiciinii
kaybetmeye baslamistir. Artik seriat kesintiye ugramustir. Setr devresinde ise peygamber
vahiy telakki edip seriati ortaya koyar ve batini anlayisi belirleyecek olan kendinden sonra
gelecek vasisini tayin eder. Halk onlarin ortaya ¢ikisina hazir duruma gelinceye kadar gizli
kalirlar. Hazir olunca zuhur edip 6nceki seriati iptal eder. Boylece yeni bir donem olan kesif
devresi baglamig olur. Bu dongii, ruhlarin madde olandan kurtulup, kiilli nefse doniinceye
kadar tekrarlanacaktir.?®®

Yedi biiyiik devre inanci, kesif, fetret ve setr denilen {ic merhaleden gecerek gelisme
gosterir. Her yedili devre natik olan peygamber ile baglar. Sonrasinda gelen alt1 imam, natikin
kitap ve seriatinin hem zahiri hem de batini gerceklerini korumakla gorevlidir. Onlardan
sonra gelen yedinci kisi, gelecek devrenin natiki mertebesine yiikselip onceki seriati

hiikiimsiiz kilar ve kendi seriatin1 agiklayip, yeni bir devreyi baslatmis olur. Bu natiklarin her

219 Asiye Tigli, “Peygamberlik Inancia Ismaili Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik, 2 (2018): 509.

280 Ahmet CevizCi, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 568. Maniheizm: M. 5. veya 3.
yiizy1lda Iran’da Mani tarafindan kurulmus olan ikici dinsel harekete verilen isimdir. Maniheizm, Zerdiist
inanglartyla eski Mezopotamya dinlerinin bir sentezinden meydana gelmistir.

281 Mustafa Oz, “Deysaniyye”, DI4 (istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9: 270.

282 Daftary, Ismaililer, 212.

283 Massignon, “Karmatiler”, 6: 355.

284 Metin Yurdagiir, “Devir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9: 232.

285 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 513.
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biri, kendi devirlerinin seriatinin batininda gizli olan hakikatleri te’vil etmesi i¢in “fatik”

2% ¢

Y288 “samit”, “esas” ya da “vasi” ad1 verilen bir vekile sahiptiler.?8’

(sOzii agan
Ik peygamber Hz. Adem'den sonra yedi imam gelmis, yedinci olarak gelen imam
Hz. Nth olmustur. Nuh, nitik olmasi nedeniyle, Adem devrinin kanunlarii ortadan
kaldirmus, yeni bir devir baslatmistir. Hz. Nuh'tan sonra gelen imamlardan yedincisi olan
Hz. ibrahim de natik olmasi dolayistyla eski devreyi iptal edip yeni bir donemi baglatmistir.
Daha sonra sirastyla Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed natik peygamberlerdir. 288
Karmatilikte, Hz. Muhammed'in ardindan gelen, Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin,
Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik'tan sonra yedinci kisi olan ve imamet kendisine
intikal eden Muhammed b. Ismail el-Mektiim, yeni devrenin natiki yani peygamberi olarak
kendisinden &nceki biitiin seriatlarin hiikiimlerini ortadan kaldirmis oldugu inanci vardir.?%
Buna gére Muhammed b. Ismail el-Mektim, hem nceki biitiin seriatleri hiikiimsiiz
kilmis hem de onceki dinlerin gizli hakikatlerini ilan ve ifsa etmistir. Ayn1 zamanda kaim ve
mehdi olmasi nedeniyle, son donemi de baslatmis oldugu diisiiniilmektedir. Onceki
peygamberlere gonderilen mesajlardan ziyade, batini gercekleri ihtiva eden mesajlar
vermistir. Kiyametin imami (Kaimii’l kiyame) olacak ve onun devri, zamanin ve insanlik

tarihinin sonuna isaret edecek?®

ve herhangi bir seriata muhtac olmayacaktir. Bu devre “kesf
devri”?®! denilmektedir.

Karmatiler i¢in ahiret konusu, gercekleri bilmeyen siradan insanlar i¢in s6z konusu
edilmelidir. Topluma ilmi olarak rehberlik eden seckinlerin, bu diisiinceleri benimsemesi asla
dogru degildir.?®2 Ciinkii onlar, akil yiiriitme yetenegine sahiptirler. Filozoflar ise yer ve
gokyliziinliin yerle yeksan olacagi, tabiattaki diizenin degisecegi fikrine siddetle karsi
cikmislardir. Onlar ahireti, ana rahmindeki olusumdan baglayarak, diinyaya gelme, yasam
icinde ¢esitli evreler gegirdikten sonra ihtiyarlik devresine girmek gibi degisim oldugunu

kabul etmektedir.2%?

286 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 204.

287 Nevbahti - Kummi, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak Firakii 'us-Sid, 202.

288 Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, 28: 205-206.

289 Ebi Muhammed Abdan, Seceretii’I-yakin, ed. Arif Tamir (Beyrut, 1982).

20 Daftary, Ismaililer, 214.

21 Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 236.

292 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 510-514.

293 Kasim b. Ibrahim Er-Ressi, Mecmii’'u Kiitiib ve Resa’il, thk. Abdulkerim Ahmed Cedban (San’a: Daru’l-
Hikmeti’l-Yemaniyye, 2001), 40.
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Cennet, ruhlar alemi ve semanin genisligidir. Nefis, diinyada iyi amellerde bulunursa,
felekler alemindeki siireklilik arz eden nimetlere kavusur ve cesetlere sirdyet eden musibet
veya korkulardan emin olur. Cehennem ise ay alt1 alemindeki olus ve bozulustan ibarettir.?%*

Karmatiler ve ilk Ismaililer; naslarin hem zahiri hem de batini yonleri bulundugunu,
peygamberlerin zahiri manalari izah ettklerini ancak asil manalar1 anlayabilmek igin, vasiler
yahut yetkin kisilerce te'vil edilmesinin gerektigini 6ne siirmektedir. Onlara gére zahir olan
gercek, her natikin devrine gore degisiklik arz ederken te'vil yoluyla ulasilan batini mana
degismez. Biitiin peygamberler doneminde ayni kalir. Te'ville ilgili ¢ok sayida 6rnek vermek
miimkiindiir.?%

Meleklerin, Hz. Adem'e secde etmesini emreden “Hani meleklere, Adem icin saygi ile
egilin demistik de Iblis hari¢ biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan)
kaginmus, bityiikliik taslams ve kafirlerden olmustu.”?® ayeti, natikin diinyadaki gérevlilerin
kendisine boyun egmesini ifade etmektedir. Buna gore itaat etmeyen Iblis yahut zahir ehli

konumundadir.?®’

2.2.1.4. ibadetler

Karmatilerde sadece iki vakitte kilinan namaz, vakit olarak giinesin dogusundan 6nce
ve batisindan sonra seklindedir. Tki rekattan olusan bu namazda, kible olarak Beytiilmakdis’e
(Kudiis) déniiliir ve istiftah duasi okunur.?®® Ebu Said el-Cennabi, doneminden itibaren
namaz kilma hiikkmii tamamen ortadan kaldirilmistir.?%°

Karmatiler, orucu senede sadece iki giin olarak tutarlar. Bunlar Nevruz (21 Mart) ve
Mihrican (21 Eyliil) giinleridir.?®® Yine Ebu Said el-Cennabi, déneminden itibaren, orug
tutma hiikmii tamamen ortadan kaldirilmistir.3%

Karmatilerde hac ibadeti, zahiri ve batini olmak tizere iki kisma ayrilmistir. Zahiri hac
herkesin yaptigidir. Batini anlamdaki hac ise imami ziyaret olarak kabul edilmistir.

Cennabiler zamaninda haccin Mekke'ye degil Hecer'e yapilmasi igin ¢aba sarfedilmis, bu

29 Abdan, Seceretii’l-yakin, 10.

295 Abdan, Seceretii’l-yakin, 10.

2% <«Bakara. 2/34”, erisim: 27 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/bakara-suresi-
2/ayet-30/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

297 Abdan, Seceretii’I-yakin, 10.

29 fbnii’l Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih, 7: 448.

2% Nasir Hiisrev, Sefername, trc. Abdiilvehhab Terzi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1985), 123.

300 [bnii’l Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, 7: 448-449.

301 Hiisrev, Sefername, 123-126.
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maksatla Ebu Tahir el-Cennabi Kabe baskinindan sonra Haceriilesved'i alip kendi sehirlerine
gotiirmiistiir. 302

Karmatilerde zekat, yilda bir kez toplanmaktadir. Belirli bir miktarda olup, tizerinde
imamin hakki oldugu diisiiniilmiistiir. Ebu Said doneminde, beklenen mehdi igin, devlet
gelirlerinin beste birlik kismi, devlet hazinesinde alikonmustur.3%

Sadece namaz i¢in abdest almay1 gerekli gormiislerdir. Gusiil abdesti almaya liizum
gormemiglerdir. Alkol tiiketimini helal saydiklar1 gibi, az1 disi olan ve pengeli hayvanlarin
yenilmesini  haram  saymiglardir. Kendilerine muhalefet edenleri cizye ile
cezalandirmislardir. 3%

Karmatilik inanisinda melekler habercilerdir.3® Melekler, felek aleminde var olan,
farkli kategorize edilmis ve sadece verilen gorevleri yerine getiren ve cevherleri ayn1 olan
varliklardir 3 Ismaililer bu varliklar1 melekler olarak isimlendirmislerdir. Meleklerin
varligima inanmak, iman esasi sayilirken, sonralar1 bunun kesinligi ile ilgili tereddiitler
vardir.3%

Ismaililerde ortak olan ve mezhebe giren kimselere uygulanan “el-Belagu’l-Ekber”
ismi verilen hiyerarsik diizen siralamasi mevcuttur. Gazali, daha onceleri Bagdadi’nin
kavramsallastirdigini soyledigi dokuz asamal siireci benimseyerek su sekilde aktarmistir:3%

Birinci asamada (zerk ve tereffiis); davetci, aday olan kisiyi dikkatle tetkik eder.
Onunla diyalog kurar ve ona gore yaklagim stratejisini belirler.

Ikinci asamada (te’nis); aday ile dostluk kurduktan sonra, onun gonliinii kazanir ve
dostlugunu pekistirir.

Uclincii asamada (teskik); adaym, aklin1 dini konularla ile ilgili siipheye diisiirmeye

caligilir. Maksatli sorular sorulur ve cevaplarini 6grenmesi i¢in adayda merak celbettirilir.

302 [bnii’l Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, 7: 448-449.

303 Ali Aveu, Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalar: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 393-398.

304 Tbnii’l Esir, el-Kdamil Fi’t-Tarih, 7: 448-449.

305 M. Sait Ozervarli, “Melek”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2004), 29: 41.

306 Ali b Muhammed El-Velid, Tacu’l Akaid (Beyrut, 1982), 45.

307 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi” (Milletleraras1 Tarihte ve giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul:
Islami ilimler Arastirma Vakfi, 1993), 14. Teblig: 613.

308 Ebt Himid Muhammed B. Muhammed Gazali, Béatiniligin I¢yiizii, trc. Avni Ilhan (Ankara: TDV Yayinlari,
1093), 13.
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Dordiincii asamada (ta’lik); adayda merak duygusu uyandirildiktan sonra, onun cevap
bekledigi bilinir, ancak cevap vermek yerine bir siire sartli bekletme tercih edilir. Beklemesi
gerektigi sdylenir.

Besinci asamada (rabt); davet¢i, adaya merak ettigi konularda 6grenmek istedigi
bilgileri 6gretir ve bu sirlarin 6grenilmesi karsiliginda adaydan yemin almasi zorunludur.

Altinc1 agsamada (tedlis); aday yemin etmistir. Ancak davetci bazi Sir olan meseleleri
izah etmez. Farkli yollar kullanarak, adayin kabul etmesi saglanir.

Yedinci asamada (te’sis); adayin aklinin karigmasi i¢in, naslardan yola ¢ikarak, yanlis
kararlar 6ngdérmesi beklenir.

Sekizinci asamada (hal’); aday, dinin hiikiimlerin batini anlamlarin1 anlama seviyesi
vardig1 mertebedir. Dinin zahiri yiikiimliiliiklerinden styrildigi-kurtuldugu merhaledir. Ibadet
ve salih amele gerek yoktur.

Son merhale olan dokuzuncu asamada (selh); ibadetleri terkettigi icin, Islam itikadini
reddeder ve Islam inancindan tamamiyla ¢ikmus olur. Bu asama, “el-Belagu’l-Ekber” olarak
isimlendirilir.3%®

Karmatiler IT1./IX. Asrin ikinci yarisinda Ismaililik i¢inde zuhur etmis komiinal siyasi
bir harekettir. Karmati hareketler, icinde bulunduklari toplumlarin yap1 farkliliklari nedeniyle
bolgeden bolgeye diisiince degisikligi gdstermislerdir. Imamet konusunda asirihiga gitmeleri,
Ismaili daveti ciddi bir krizin i¢ine diisiirmiis ve kendi bolgelerinde davette bulunan dafler

arasindaki ¢ekismeler ve iktidar1 kazanma gayretleri yiliziinden boliinmeler olmustur.

2.2.2. Diirzilik
2.2.2.1. Isimlendirme

Firka ismi olarak “Diirzi” kelimesinin mensei hakkinda ortaya atilmis olan ¢esitli
teorileri, su sekilde siralamak miimkiindiir:

12. yiizyilda hagli seferi ile bolgeye gelen, ancak donme imkani1 bulamayan askerlerin
Miisliimanlarin baskisi ile Comte de Dreux’un komuta etmesiyle daglara ¢ekilmis, bolge
halki ile evlenmis ve topluluk olusturmustur. Bu toplulugun adinin “Comte de Dreux”

isminin, zamanla tahrif edilerek Diirzi sekline doniistiigii seklinde bir iddia ortaya

309 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 230-238.
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atilmistir.*° Bu diisiincenin oryantalist kaynakl1 oldugu, bu yiizden de pek kabul gérmedigi
genel kabul gormiistiir.31

Daha sonra da bahsedecegimiz, inang prensipleri geregi, Diirzi olmayanlarla evlilik
yapmadiklari i¢in ve Diirzi olmayanlarin kendi inancin1 benimsemelerini reddettiklerinden
bu iddia temelsiz bulunmustur.

Isimlendirme ile ilgili en yaygm teori, firkanin énde gelen dailerinden, aslen Tiirk olan
Nestekin lakapli, Muhammed b. Ismail ed-Derezi’ye nisbet edilmesidir.3!? Tiirkgesi terzi
olan kelimenin, arapcaya intikal ederek “Derezi veya Diirzi” halini almistir. Diirziler ise tim
bu isimlendirmeleri kokten reddedip, kendilerini “Muvahhidun: Muvahhidler” olarak

isimlendirmektedirler.33

2.2.2.2. Firkanin Dogusu ve Gelisimi

Fatimi Devleti, Sii Ismaililer tarafindan kurulmus olan ve varligini ii¢ asir kadar uzun
siire devam ettiren giiclii bir devlettir. Ismaili dailelerden, EbG Abdullah es-Sii, Kuzey
Afrika’nin zaptedilmesinde biiyiik gayret gdstermistir. Bu bolgede, Mehdi olarak ortaya
¢tkan Ismaili imam Ubeydullah b. Ahmed el-Mehdi el-Fatimi (6. 322/934) ile baslayan
Fatimi yonetiminde, idari esaslarin kurulmasi da dahil biiyiik gelismeler kaydetmistir.3!*

Fatimilerin altinci halifesi olan, Ebd Ali el-Manstr b. el-Aziz el-Muizz el-Ubeydi el-
Fatimi (6. 411/1021), bilinen adiyla “Hakim Biemrilldh” heniiz on bir yasinda iken tahta
¢ikmis, babasi tarafindan emrine verilen vezirler ile birlikte devleti idare etmeye ¢aligmustir.
Hakim Biemrillah, 15 yasina geldiginde, devlet yonetiminde saygisiz tavirlar i¢inde bulunan
Bercevan dahil devletteki bir¢ok biirokrati ortadan kaldirip devlet yonetimini ele gecirmistir.
Gorevde bulundugu dénemde, birbirine z1t kararlar almistir. Uzun siire hamama gitmedigi,
ayni elbiseyi yaz kig giyindigi rivayet edilmistir. Bazen ¢ok cesur ve comert olmus, bazen de

korkak ve cimri hareketler icinde bulunmustur.3*

810 Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 19-20.

311 Muhammed Kamil Hiiseyin, Taifetii'd-Duriiz (Misir, 1963), 9-10.

312 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 547; Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giiniimiize Diirzilik”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalari 5/2 (2012): 61-82.

313 Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 370; Saffet Sarikaya, Islam Diisiince
Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlar, 2011), 203; Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri
Tarihi, 547.

314 K ad1 Nu’man, Iftitahu’d-Da've, 149-154.

315 Cemaliiddin Ebu’l Mehasin Yusuf Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zéhire fi Muluk-i Misir ve I-Kdhire (Kahire,
1970), 4: 176-177.
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Hakim Biemrillah, maddi ve manevi destek vererek, kendi ideolojisine alt yap1
olusturulmasi i¢in Daru’l-Hikme’yi kurdu. Merkez, kisa siirede birgok yerden gelen Ismaili
dailerin toplanma merkezi haline geldi. Ismaili dailerden bir kismi, zamanla, Hakim
Biemrillah’in ultihiyyet emaresi tasidigi fikrini, ona asilamaya basladilar. Hakim
Biemrillah’1n gizlice halkin arasina casuslarini yerlestirdigi, casuslarin verdigi bilgileri gaybi
biliyormus sanilmasini sagladigina dair rivayetler vardir.3!°

Bazi kaynaklarda, imamin hutbede iken Hakim Biemrillah isminin zikredildigi esnada
ona saygi duyulmasi i¢in ayaga kalkilmasini emrettigi, bu durumun bir siireligine Mekke ve
Medine’de bile uygulandig1 aktarilmaktadir. 3!

Hakim Biemrillah’in, zekat toplanmasini, bayram ve teravih namazlarini bir miiddet
yasakladigi, toplumdan gelen tepkilere karsi koyamadigindan yasaklari kaldirdig:
aktarilmaktadir. Ayrica o, Mescitlerde, sahabelerden Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Aise aleyhinde konusulmasina izin vermistir.3®

Hakim Biemrillah, Ashab-1 Kiram’a hakaret igeren yazilari mescitlere, cadde ve
sokaklara yazdirmis, sonralar1 bu konu da yumusamaya gitmistir. Bunun sebebi, Siinnilerin
isyan eden Velid b. Hisam tarafini tutmalar1 ve azalan Nil nehrinin suyu yiiziinden halkin
tekrar isyan etmesi durumunda kontrolii kaybedecegi endisesidir.3*°

Hz. Muhammed’in kabrini, Kahire yakinlarinda insa ettirmeyi diisiindiigii bir mescide
tasimak istemis, Medine halkinin tepkilerine dayanamay1p vazgegmistir.3? Siinni ve Sii halk
arasindaki ihtilaflarin giderilmesi igin ¢aba gosterdigini, ezanin her iki anlayis esasina gore
okunabilmesine riza gosterdigini, oruca baglama zamaninin tespiti i¢in kullanilan hilalin
gorlilmesi usuliinlin yaninda astronomi ilminin kullanilmasina izin verdigini bildiren

kaynaklar mevcuttur.®?!

316 Hatib, Harekatu'I-Batiniyye fi 'I-Alemi’I-Islam(Islam Aleminde Batinilik), 201; Mustafa Galib, el-Harekdtu I-
Batiniyye fi’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, t.y.), 193.

817 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyuti, Hiisnii’'l-Muhddara fi Tarihi Misir ve’l-Kdhire, thk.
Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1967), 601.

318 Muhammed Abdullah Inan, el-Hakim bi Emrillh ve Esrdru’d-Daveti’l-Fatimiyye (Kahire: Daru’n-Nesri’l-
Hadis, 1937), 76-77.

319 Yahya b. Said El-Antaki, Tarih, thk. Seyho-B. Carra De vaux (Beyrut, 1909), 191.

320 Epu Abdullah Muhammed b. Abdii’l-Miin’im Himyeri, er-Ravdu 'I-Mi tar fi Haberi’l-Akta, thk. Thsan Abbas
(Beyrut, 1975), 45.

321 Tbn Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zéhire fi Muluk-i Miswr ve'I-Kahire, 4: 222-223.
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Bunlarin aksine bazi tarihgiler, bu bilgilerin asilsiz oldugunu, Hakim Biemrillah’in
daima ziihd ve takva icinde bir yasam siirdiigiinii iddia etmistir.3??

Dini, sosyal ve siyasi alanlarda 1slahat ¢aligmalar1 yapmisg, bunlarin uygulanmasi igin,
tavizsiz bir politika izlemis ve tiim bu sert uygulamalara ragmen Kahire icinde korumasi
olmadan gezebilmistir. Bu, halkin uygulamalar1 kabullendiginin delili sayilmustir.3?3

Hakim Biemrilldh, otuz yedi yasinda ortadan kaybolmus veya OoOldiiriilmistiir.
Hangerlenmis gdmlegi disinda hicbir iz bulunamamistir. Cesedi bulunamadigi i¢in, pek ¢ok
rivayet ortaya atilmistir. Kiz kardesi, olan Sitt el-Miiliik’un gayri mesru iliskisine karsi ¢iktig1
icin onun tarafindan 6ldiirtiildiigii iddias1 en yaygin kanaattir.3?*

Sitt el-Mualik, veliahtligi daha once ilan edilmis olmasina ragmen, Abdurrahim b.
Ilyas gdérmezden gelerek, Hakim'in on alti yasindaki tek oglu Ali'yi “Zahir lidinillah”
lakabiyla halife ilan etmis, kendisinin de naiblik gérevine getirilmesini saglamistir. ilk icraat:
ise, Hakim’in katlinde parmagi oldugu diisiiniilen Ibn Devvas ve iki kolesini ortadan
kaldirtmak olmustur.3?°

Hakim'in ulthiyyetini iddia eden taraftarlari, onun hala hayatta olduguna ve kesinlikle
geri donecegine inanmaktadirlar. Diirziler ise, Hakim'in kaybolmasini, inananlara bir imtihan
vesilesi kildigim1 ve tanrisal varligin kendi istegi ile gayba c¢ekilmesi olarak
yorumlamuslardir.32°

Diirzi kaynaklaria gore Hakim Biemrillah, gaybetinden 6nce Mukattam dagina gidip,
orada iki ay ii¢ giin beklemistir. Gaybete ¢ekilmeden once oglu Ali’yi ¢agirmis ve yeni
davetin takipgilerini koruyup kollamas1 ve 1yi davranmasi hususunda ondan kirk kez yemin
almistir. Yine devletin diger yoneticilerini de cagirip, ayni sozleri aldiktan sonra gaybet etmis
ve hi¢ kimse onun izine rastlamamistir. Hakim ile birlikte Imam Hamza ve beraberindeki

yardimcilarmdan Ismail b. Muhammed, Muhammed b. Vehb ve Seleme b. Abdilvahhab da

322 Galib, el-Harekdtu’I-Béatiniyye fi l-Islam, 192.

%23 Himyeri, er-Ravdu 'I-Mi tar fi Haberi’l-Akta, 45.

324 Ahmet Baglioglu, Inang Esaslart A¢isindan Diirzilik, 1. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 99-
105.

325 Baglioglu, I:nan(: Esaslari Ag¢isindan Diirzilik, 105.

326 Baglioglu, Inang¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 105.
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gaybete ¢ekilmistir.®?’ Diirzi inancma gore, Hakim Biemrillah’in gaybeti kiyamete kadar

siirecek ve asla zuhur etmeyecektir.3%8

2.2.2.3. Diirzilik Inancinin Olusmasindaki Diisiince Onciileri
2.2.2.3.1. Hasan b. Haydara el-Fergani el-Ahram

Aslen Tiirk olup, Maveratinnehir bolgesindeki Fergana sehrinde dogmustur. Ecda ve
el-Ahram lakaplariyla meshur olmustur. Aziz (Hakim’den 6nceki Fatimi sultan1) doneminde
saraya girmis ve basarili bir komutan olarak anilmistir.3?°

Uzun bir zaman Hamza’ya ve mezhebine katkilar saglamistir. 409/1018 yilinda,
Hakim’in bedeninde tanrinin tecessiim ettigini, peygamberlik makamina gerek olmadigini,
ser’i hiikiimlerin yeniden yorumlanmasi gerektigi iddialarin1 ortaya atinca bir anda tiim
dikkatleri {izerine ¢ekmistir.®3*® Onun, insanlar1 bu gériise davet etmek i¢in mektuplar yazdig
soylenmistir.®*! Rivayet edildigine gére bu davet, insanlar arasinda biiyiik bir kabul
bulmustur. Hakim Biemrillah da el-Fergani’yi bu gayretlerine karsilik yanina almis ve ona
maddi ve manevi anlamda destekte bulunmustur.®*? Ismaili dailerden olan el-Kirmani’ye de
mektup gondermis, el-Kirmani de cevaben onun bu diisiincelerini akli ve nakli delillerle
cliriitmek icin, “Risaletii’l-Vaize” adl1 risileyi kaleme almugtir.33

Ancak, diisiincelerini ortaya attiktan bir siire sonra el-Fergani 408/1017 yilinda
Kahire’de oldiiriilmiistiir. Hakim Biemrillah, el-Fergani’nin 6liimiinden sorumlu olan kisiyi
idam ettirmis ve resmi bir torenle de el-Fergani’yi defnettirmistir.®** Hakim, kurdugu

mezhebi saglamlastirmak i¢in, el-Ahram’in diisiincelerini yok saymay1 tercih etmistir.

327 Sami Nasip Makarrem, Faith Druzes (Caravan Books, 1974), 25; Hasan Emin El-Beini, Cebelii’l-Arab
Safahatii min Tdrthi’I-Muvahhidin ed-Duruz (Beyrut, 1985), 65-66.

328 Ethem Ruhi Figlal - E. Toftbek, “Kisa Diirzi ilmihali”, AUIF Dergisi, 25 (1982): 216.

329 Baglioglu, Inang¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 105.

330 Cemaleddin Ali Tbn Zafir, Ahbdru d-Diiveli’l-Munkatia, thk. Andoria Ferre (Kahire: 1972, t.y.), 51-52.

331 Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnu’l Imad, Sezardtii z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmud Arnaiit
(Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1986), 3: 194.

332 Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb fi Fiiniini'I-Edeb, 28: 124; Galib, el-Harekdtu'I-Batiniyye fi I-Islam, 244-247; Inan,
el-Hakim bi Emrilldh ve Esrdru’d-Daveti’l-Fdtimiyye, 199-202.

338 Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢isindan Diirzilik, 106.

33 Hiiseyin, Taifetii’d-Duriz, 78.
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2.2.2.3.2. Muhammed b. ismail Nestekin ed-Derezi

Diirzilerce kabul edilen en 6nemli Diirzi dailerindendir. Aslen “Farisi”®® oldugunu
iddia edenlerin yaninda “Tiirk”**® oldugunu séyleyenler de vardir.

Hakim Biemrillah ile olan iliskileri hakkinda farkli sdylemler vardir. Ilki, Derezi’nin
Misir’a geldigini, Hakim Biemrillah’a hizmet ettigini ve onun takdirini kazandigini
soyleyenlerdir.®®" Ikinci grup, daha evvelden Hamza ile goriistiiklerini, davetin tiim
asamalarm birlikte hazirladiklarini sdyleyenlerdir.®3® Son olarak 6zellikle isminin basinda
Muhammed b. Ismail adin1 (Ca’fer-i Sadik’m torunu) kullanmasinin gizli sebebi olarak
ileride kendisini mehdi olarak ilan etme amac1 oldugunu®®° iddia edenler olmustur.

Nestekin ed-Derezi, Hakim’in uliihiyyet iddiasinda ona destek vermis, tenasiihii
savunmustur. Hz. Adem’in ruhunun, Ali b. Ebi Talib’e, ondan da Hakim’in babasina ve en
son olarak da Hakim’e gectigini agiklayan bir kitap yazmustir.34

Yazdig: bu kitabi, Kahire Camii’nde okumus, ancak topluluk buna sert tepki vermis,
hatta onu 6ldiirmek istemislerdir. Hakim, tepkiler karsisinda korkarak onu ve c¢alismalarini
tanmimamazliktan gelmeyi tercih etmistir.3

Vefatt ile ilgili de farkli bilgiler mevcuttur. Bazi tarihgiler, 408/1017 yilinda
gerceklesen isyanda oldiiriildiigiinii,>*? diger tarihgiler ise onun Tiirkler tarafindan

oldiiriildiigii yoniindeki goriise sahiptir,34

3% Hayreddin Ez-Zirikli, el-A ‘lam-Kamiisu Terdcim Esheri’r-Rical ve’n Nisa’ mine’l-Arab ve’l-Miiste ribi n
ve’l-Miistesrikin (Beyrut: Daru’l-Alem Li’l-Meldyin, 2002), 6: 35.

33 Butrus b. Bulus Bustani, Duriz (Beyrut: Kitibu Dairetii’l-maérif kamusu am li-kiilli fen ve matleb, 1883), 7:
671.

37 Ez-Zirikli, el-A ‘lam-Kdamisu Terdcim Esheri’r-Ricdl ve’'n Nisd' mine’l-Arab ve’l-Miiste’ribi n ve’l-
Miistesrikin, 6: 35.

338 Mustafa Oz, “Diirzilik”, MUIFD, 7-8-9-10 (1992 1989): 513.

339 Sadik A. Assaad, The Reing of al-Hdakim bi Amr Allah (Beyrut, 1974), 160.

340 yusuf B. Kizoglu Sibt Ibnii’l Cevzi, Mir dtii’z-Zeman fi Vefdydti'l-Fuzild ve’l-Aydn, thk. 1. ez-Zeybek
(Beyrut, 2013), 11: 87.

341 Sibt [bnii’l Cevzi, Mir ‘dtii’z-Zeman fi Vefdydti’I-Fuzild ve’l-Aydan, 11: 184-185.

32 M. C. Sehabeddin Tekindag, “Diirzi Tarihine Dair Notlar”, Tarih Dergisi, 10 (1954): 148.

343 Hatib, Harekatu’l-Batiniyye fi I-Alemi’l-Islam(Islam Aleminde Batnilik), 201.
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2.2.2.4. Diirzilerde Sosyal Tabaka

Diirzi toplumunu dini, sosyal, siyasi ve kabile3** yoniinden farkli kisimlara ayirmak
miimkiindiir.>*> Mezhepler Tarihinde konu edilmesi gerekli olan yonii, dini yonden Ukkal ve
Ciihhal seklinde iki kisima ayrilmalaridir.

Ukkal, hak davetini yerine getirebilen, kitaplar1 ve sirlar1 koruyabilen, Diirzi inancini
aciklama yetkisine sahip, yiice degerlere ve ahlak ilkelerine simsiki bagli olan kimselerdir.
Haram olan yiyeceklerden (sigara, alkol ve uyusturuculardan) uzak durmalari, sade ve
miitevazi bir hayat yasamalar1 ve satafattan kaginmalar1 gerekmektedir. Devlet yoneticileri
ve gorevlilerinden asla hediye almazlar. Kendilerine “muvahhidler” dediklerinden, sadece
kardeslerine sadik ve dogru sozlii olmay1 prensip saymaktadirlar. Diirzi toplumunun basinda
“Seyhu’l Akl/Seyhu’l Mesayih/Seyhu’l Asr” denilen dini liderler bulunur.34¢

Ukkaller, her cuma aksami, halvetlerde, kutsal kitaplar1 olan Resdilii’l-Hikme’den ve
diger kutsal kitaplardan bir seyler dinlemek i¢in toplanirlar. Ukkaller, {i¢ alt grubu vardir. Sir
derecelerine gore, farkli risaleler okunur. ilk okuma sonrasi en alt tabaka, ikinci okuma
sonrasinda ikinci tabaka meclisten ¢ikar. En iist tabaka ise Diirzl inancinin, gizli ve sirl tiim
risale bilgilerine hakim ve vakif olma yetkisine sahiptirler.34’

Ciihhal, Diirzi toplumunun genelini olusturan bu tabaka, hakikatleri anlama kabiliyeti
olmayan ve ilk dort risaleyi sadece dinleme hakkina sahip olan gruptur. Her Persembe gecesi,
sadece genel irsad ve vaaz igin icra edilen Diirzi meclislerine katilim saglayabilirler. Ukkal
tabakasina gegebilmeleri ancak, 40 yasina basmadan iki sene dncesinde salih amel isleyerek
ve ziihd hayat1 yasayarak dini hayatin farkli imtihanlarina tabi olurlar. Bunlardan dine kabul
edilenlere, derecelerine gore pantolon ve sade renkte elbise giymeleri yoniinde tavsiyede
bulunulur. Ciihhal tabakasinda bulunan bir kisi, risdleleri ezberleyerek, ilim elde ederek ve

risaleleri koruma seviyesine gore diger seviyelere yiikselmesi beklenmektedir.3*8

344 Enver Yasin v.dgr., Beyne 'I-Akl ve 'n-Nebiyy (Liibnan: Dar liecli’l-Ma’rife, 1985), 369. Sosyal acidan umera
ve fellahin (ciftgiler), siyaset yoniinden Canpolatlilar ve Yezbekiyyin, kabile yoniinden ise Kaysiler ve
Yemenliler olarak siniflandirilmaktadir.

345 Yasin v.dgr., Beyne 'I-Akl ve 'n-Nebiyy, 369.

346 Yasin v.dgr., Beyne I-Akl ve 'n-Nebiyy, 369-370; Miirsel Nasr, el Muvahhidun ed-duruz fi’l-Islam (Liibnan:
Dar’ul-islamiyye, 1997), 95; Ahmet Bagloglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler (Elazig: Orta Dogu
Arastirmalart Merkezi Yaynlari, 2006), 114.

347 Yasin v.dgr., Beyne'I-Akl ve 'n-Nebiyy, 371; Hiiseyin, Taifetii ’d-Duriz, 31.

38 Yasin v.dgr., Beyne'l-Akl ve’'n-Nebiyy, 371; Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l-Hikme,
Risdletii’l-Bendti’I-Kebire, t.y., 747.
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Kadinlarin da, erkekler gibi ““akilat” ve “cahilat” seklinde iki farkli tabakalar1 bulunur.

Erkekler icin gegerli olan biitiin sartlar kadinlar icin de aynen gegerlidir.3*°

2.2.2.5. Inanc Esaslari-Yedi Esas

Diirziler, Islam’da mevcut yedi esasin hiikmiiniin ortadan kalktigini, bu esaslarin her
birine karsilik gelmek tizere yeni Yedi Esas’1 belirlemislerdir. Bunun delili olarak, Hakim
Biemrillah’in: “Biliniz ki; Mevla sizin iizerinizden yedi esast kaldirip yerine yedi dini ozelligi
size farz kilmistir. Bunlarin birincisi ve en miihimi dogru sézlii olmak/sidk v lisandur. Ikincisi
kardegleri korumak, ti¢iinciisti daha once i¢inde bulundugunuz yalani ve yoklugu terk etmek,
dordiinciisii iblislerden ve azginliklardan uzak durmak, beginciSi her zaman ve aswrda
mevld 'yt birlemek, altincisi ne olursa olsun mevla 'min verdigi hiikme razi olmak, yedincisi

350 s ziinii &ne siirmektedirler. Sirasi ile yedi esasi

ise agikta ve gizlilikte ona teslim olmaktir.
su sekilde izah etmektedirler.

Sidku’l-lisan (Dogru s6zlii olmak); muvahhidlerin en temel diisturu ve 6nemli 6zelligi
diiriistliiktiir. Namazin yerine ikame edecek kadar énemlidir.®! Vahdet’in en 6nemli isareti
olarak, dogruluk gésterilmistir.®? Bunun tam zidd: ise yalandir, vahdetin zidd1 da kiifiir
say1lmistir. 33

Diirzi kardesine yalan s6ylemek asla dogru bir davranis olarak sayilmamistir. Ancak,
Diirzi olmayan herhangi birine yalan sdylemeyi bu kapsama sokmamislardir. “Her kim
mii'min kardesine yalan soylerse ddisine karsi yalan séylemis gibi olur, kim daisine karsi
valan soylerse imdmina yalan séylemis olur, kim imamina yalan soylerse Mevld’ya yalan
soylemig olur. Boylesi bir durumda da nimetini inkdar etmis ve azabina da miistahak olmus
olur.”®4 Diirzilige kars:1 olan ve fitne ¢ikaran herkese (ezdadlara) kars: yalan sdylenmesi
hayirlt bir is olarak goriilmiistiir. Yabancilarin yaninda, 6zel bilgilerin paylasilmast

durumunda, giinahkar olacaklarini diisinmektedirler.>*®

39 Yasin v.dgr., Beyne 'I-Akl ve 'n-Nebiyy, 371.

%0 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii'I-Hikme, Bedii’t-Tevhid, t.y., 66; Hamza b. Ali b. Ahmed
ez-Zlzeni v.dgr., Resdilii’l-Hikme, Misdku 'n-Nisd, t.y., 72.

351 Zeynii’d Din Abdulgaffar Takiyuddin, Kitabii n-Nukat ve 'd-Devdir, thk. C. Friedrich Seybold, 1902, 54.

%2 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Z{izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, el-Beldg ve 'n-Nihdye, t.y., 78.

358 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, Taklidii’r-Rizd, t.y., 210.

34 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’| Hikme, el-Vesdyd es-Seb’a, t.y., 312.

355 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 55.
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Hifzu’l-ihvan (Muvahhid kardesini korumak); zekatin yerine ikame edilmistir.3%®

Zekat, seriatin bir simgesi ise, muvahhid kardesini korumak tamamiyla tevhidi korumakla es
tutulmustur.®’ Hamza Biemrillah, muvahhidlerin birbirlerini korumalar1 gerektigini, ancak
bu yapilirsa imanin tamam olacagmi ve birbirlerinin ihtiyaglarinin teminine &zen
gosterilmesini, her hayir ve serre karst muvahhid kardeslerin asla ayrilmamalar1 gerektigi
minvalinde tavsiyelerde bulunmustur.3®

Terk’i ibadeti’l-‘adem ve’l-biihtan (Var olmayana ve yalana ibadeti terk etmek);
orucun yerine ikame edilmistir. Diirzilere gore “‘adem” varligi miimkiin olmayan, “butlan”
ise dogrulugu olmayan-yalan olarak tarif edilmektedir. Oru¢ tutmayla kisinin sadece yeme
ve igmeden men edilmesi, zahiri yoniidiir. Batini yoniiyse, konusmaktan uzak durmak ve
muvahhid kardesleri haricindeki kimselerle irtibat: koparmak gerektigi seklindedir.>*® Daha
once bahsedilen ritiieller “yokluga” ibadet olarak diisiiniildiigtinden, onlarin birakilip, hakiki
ve tek gercek olan “Mevla” birlenmelidir.3®°

el-Berdetii min’l-ebaliseti ve’t-tugyan (iblislerden ve azgin olan seylerden uzak
durma); hac vazifesinin yerine ikame edilmistir. Bozulmus, degistirilmis veya tahrif edilmis
seriatlerden ve sapkin dinlerden, koti davramiglardan uzak durulmasi  (teberri)
gerekmektedir.®! Hacc’m gercek anlamimm, “Hakim’i birlemek” oldugunu iddia
etmektedirler.3%

Tevhidu’l-hakim celle zikruhu fi kiilli asr ve zaman ve dehr ve evan (Her zaman, asir
ve vakitte hakim’in birligine iman etmek); kelime-i tevhid yerine ikame edilmistir. el-Bari>®3
olan Allah, sonsuz olan ultihiyyeti ile yaratilmis olan her varliktan tamamen farklidir. Bundan
dolay1 el-Bari, var olma ile yokluktan, kudret ile zayifliktan, vahdaniyet ile ortakliktan,
ultihiyyet ile ubidiyetten, ezeli ile evvelden beridir.3%

er-Riza ( Hikkiim ve fiillere riza gostermek); cihad’in yerine ikame olmustur.

36 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devair, 57.

357 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, t.y., 49.

3% Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, et-Tahzir ve 't-Tenbih, t.y., 245.

359 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 58.

360 Bedevi, Mezahibu 'I-Islamiyyin, 2: 736; Oz, “Diirzilik”, 503.

%1 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 59.

32 Mustafa Es-Sek’a, Islam bila Mezahip (Kahire: Ed-Darii’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 2008), 298.

363 Bekir Topaloglu, “Bari”, DI (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 73. Bir érnek olmaksizin canlilar yaratan.
Esmai- Hiisna

%64 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 60.
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et-Teslim li- emrihi fi’s-sirri ve’l-hadesan (Agik ve gizli el hakim’in emir ve iradesine
teslim olma); velayet’in yerine ikame edilmistir.3®®

Son iki 6zellik, daha onceki bes maddenin tecellisidir. Dogru sozlii olan, muvahhid
kardesini korur, yoklugu terk eder. Vahdete inandigi i¢in, ondan gelen her ise razi olmali,
aciktan ve gizli ona teslim olmasi gerekir.%®® Hakim’e olan baglilik, o kadar gii¢liidiir ki,
muvahhid kardesinin o6ldiiriilmesi istenecek olsa, bunun hiikmiiniin vacib olarak verilmesi
bile miimkiindiir.®” Bu iki 6zellige sahip bir muvahhid digerlerine gore daha yiiksek
mertebede sayilir.>®8

Diirzi inancinda, zuliim ve karanhiga gotirdiigii, gercek imandan uzaklastirdigi i¢in
diger biitiin dinlerden beri olunmasi sarttir.’®® Kendi mezhepleri ise aksine tevhide
cagirmaktadir.3’® Hududlari, son daileri olup, biitiin mezhepleri nesh etmistir.3"

Diirziler, Islam’in temel esaslarinin yerine kendi esaslarmi koymuslardir. islam’in

temel esaslarma sikica sarilanlari ise hayvan olarak nitelemislerdir.3’2 Islam’1, “cesetleri

99373 95374

yakan ates”™'” ve “eglence” " gibi sifatlarla kotiilemislerdir.

e375

Yahudi dinini de kétiilemiglerdir. Bunun i¢in risale®*” yazmislar ve Hz. Musa’y1 tevhidi

anlayamamakla suclamislardir.3’® Yahudilere hitaben risile kaleme alindig1 gibi Hristiyanlar

icin de risaleler yazilmustir.3'’

2.2.2.6. ibadetler
Diirziler namazi, ulthiyyet atfettikleri Hakim Biemrillah’in tevhidine her zaman
diliminde, “kalbi olarak bagl kalmak” olarak tanimlamislardir.’”® Hamza b. Ali 6nceki

hiikiimleri tamamen ortadan kaldirmistir. Resulullah’in “Her kim namazini kasten ii¢ kere

365 gz-Ziizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’[-Hafiyy, 61.

%6 Yasin v.dgr., Beyne 'I-Akl ve 'n-Nebiyy, 366.

367 pz-Z0izend v.dgr., Resdilii’l Hikme, el-Beldg ve 'n-Nihdye, 80.

368 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Ztzeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, Risdletii’I-Gaybe, t.y., 254.

%9 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, Serhu Misédku Veliyyu’z-Zaman, t.y., 47.

870 Hamid Sirin, Masddiru’l-Akidetu’d-Durziyye (Liibnan: Dar Liecli’l-Ma’rife, 1985), 214.

871 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii'l Hikme, Kitab fihi Hakdik, t.y., 640.

872 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii‘I-Hikme, 68. Risale, el-Mevsiime bi Risdleti’s-Sefer ile’s-
Sade fi’d-Daveti li Ta ati Veliyyi’l-Hakki’l-Imami’l Kaimi’l-Muntazar, t.y., 546.

373 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni v.dgr., Resdilii'I-Hikme, 10. Risale, Risaletii’l-Gdye ve 'n-Nasiha, t.y., 85.

374 pz-Z(izend v.dgr., Resdilii’l Hikme, Kitdb fihi Hakdik, 107.

375 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Z{izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, el-Mesihiyye, t.y., 623-625.

376 Sirin, Masddiru’l-Akidetu’d-Durziyye, 214.

877 ez-Zizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, el-Mesihiyye, 409.

878 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 63.
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terkederse kafirdir” ve “Her kim namazini kasten, ti¢ kere terk ederse diledigi din tizere
Olsiin” gibi hadis kaynaklarin1 kendine delil kilarak, namazi terk edenlere Kkafir
denemeyecegini ileri siirmiistiir.”® Hakim Biemrillah’mn uzun yillar boyunca, insanlara bes
vakit namaz, bayram namazi, Cuma namazi ve Cenaze namazi dahil, hi¢cbir namazi
kildirmadigin1 ve “O halde, Rabbin igin namaz kil, kurban kes.” ayeti ile emredilen
“kurban1” da kesmedigini savunulmustur. Hakim Biemrillah terk ettigi i¢in, namaz ve kurban
emrinin hiikmiiniin de kaldirilmas: gerektigini séylenmistir. %!

Hamza b. Ali, orucu “Hakim’in birligi/tevhidi ile kalplerin korunmasi™®? olarak
tanimlay1p, Meryem suresinin “Ye, i¢, gdziin aydin olsun. Insanlardan birini gdrecek olursan,
siiphesiz ben Rahman'a susmay1 adadim. Bugiin higbir insan ile konusmayacagim de.”383
ayetini “Sdyet Ehli Zahir’i goriirsen, Imam’a oru¢ adadim. Zéhir seriati ashabindan hic
kimse ile bir kelime etmeyecegim” seklinde te’vil ederek anlamindan tamamen
uzaklastirmiglardir.

Diirzi kaynaklar, Hakim Biemrillah’in orug¢ tutmadigini ve tutturmadigini, bu nedenle
Hakim tarafindan bu emrin ortadan kaldirildigim sdylemektedir.38*

Zekati, “Hakim’in vahdetine inanmaktir. Kalbi, zahiri ve batini kirlerden arindirmak
ve gecmis aliskanliklar terk etmek” olarak tanimlamislardir.®®® Hz. Ali ve onun neslinden
gelenleri dost edinip, rasit halifenin ilk t¢linden kendini gayr tutmayi da, zekat olarak
gormiislerdir.

Al-i Imran suresinin “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikea iyilige asla

9386

erisemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah onu bilir. ayetini “Zahir ve batin olarak

sevdiginiz seyleri infik etmez iseniz, mevla 'yi birleyemezsiniz, Verme 'nin manasi, verdigi seyi

379 ez-Z(izend v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, 54.

380 “Kevser. 108/2”, erisim: 26 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/kevser-suresi-
108/ayet-1/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

381 ez-Zilizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, 54; ez-Z{zeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, el-Vesdyad es-
Seb’a, 315-316.

382 pz-Z(izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu I-Hafiyy, 58.

383 “Meryem. 19/26”, erisim: 26 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/meryem-suresi-
19/ayet-26/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

384 ez-Z{izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, 58.

385 Takiyuddin, Kitabii 'n-Nukat ve’d-Devdir, 63.

386 «“Al-i Imran. 3/92”, erisim: 26 Mart 2020, https:/kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/al-i-imran-
suresi-3/ayet-92/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.
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terk etmektir ve verilen sey hichir sekilde sahibine riicu’ etmez” diye te’vil ederek, zekat
hiikmiinii yok saymislardir.38’

“Sozliikte hac kelimesi “yonelmek” anlaminda kullanmaktadirlar.3%® Diirziler, Kur’an-
1 Kerim’de Al-i Imran suresindeki “Onda apagik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim
girerse, giiven icinde olur. Yolculuguna giicli yetenlerin haccetmesi, Allah'm insanlar
tizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse (bu hakki taninmazsa), siiphesiz Allah biitlin
alemlerden miistagnidir. (Kimseye muhta¢ degildir, her sey ona muhtactir.)” ayetinde
bahsedilen hususlarin dogru olmadigini, Mescid-i Haram’da mal gasbina, hatta Kabe’ nin
icinde hirsizli§a dahi sahit olundugunu, daha da ileri giderek haccin sartlarindan olan bagini
acma, bedenin belli yerlerini izhar etme gibi haccin farz ve riikiinlerinin bir tiir delilik
olduguna varan ithamlarda bulunmuslardir. Bu nedenle Hakim, seneler boyunca hacca
gitmemis ve Ka’be’ye de ortii asmamustir.®®® Hamza b. Ali, daha da ileri giderek, bedenleri
ile Ka’be’yi tavaf edenlerin, dogru yoldan saptigini ve kiifriin igine gark olduklarini iddia
etmistir.3%

Diirzilerin  kendilerine 0zgli ritliellerinin ~ gergeklestirildigi  ibadethanelerine
“halvethane” denilmektedir. Diirzilerde, kilise ya da cami yoktur, bunun yerine her Persembe
aksami bir araya gelmek igin kullandiklar1 meclisleri bulunmaktadir.®®! Diirzilerde ibadet
mahalleri meclis, halvet ve miikdm olmak {izere ii¢ kisima ayrilmaktadir.

Meclis, toplumun genelinin namaz kilabildigi ve genellikle her kdyde bulunan
mekandir. Halvet ise, dindar insanlarin dini ritiiellerini ve ibadet edebilmeleri igin,
insanlardan uzak ve kimselerin gormedigi yerlerde insa edilen mekandir. Bahsi gecen son
ibadet mekan1 mukam olup, farkli zamanlarda ve tarihlerde zuhur etmis hudud ve evliyalarin
medfun oldugu mekandir. Diirziler bu tiir yerlere senenin belli zamanlarinda, onlarin ruhuna
dua etmek veya teberrikken topragindan alabilmek icin bu mekanlar1 ziyarete
gelmektedirler 3%

En bilinen ibadethaneleri, Suriye-Israil sinirindaki topraklarda bulunan “Halvetii’l

Beyyade”dir. Kiilliye seklinde tasarlanmis olup, i¢ ice bdlmelerden olusan yapi, Diirzilerin

387 pz-Zlizend v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu 'I-Hafiyy, 57.

388 pz-Z(izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, 59-61; Takiyuddin, Kitabii n-Nukat ve d-Devdir, 63.
389 ez-Z{izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, en-Nakzu’I-Hafiyy, 60.

30 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Zizeni, Mishafu I-Miinferid bi Zatihi, t.y., 127.

%1 Kemal Canpolat, Hazihi Vasiyyeti, 1 Baski (Miiessetii’l-Vatani’l-Arabi, 1978), 53.

%92 Yasin v.dgr., Beyne 'I-AKl ve 'n-Nebiyy, 395.
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ortak dini merkezidir. Diirzilerin kutsal saydiklar1 Halvetii’l Beyyade bir bakima Kabeleri
konumundadir. Bu bolgedeki arazilerden elde edilen tarim tiriinlerinden elde ettikleri gelirler
ile buradaki gorevlilerin ihtiyac1 karsilanmaktadir.3%

Diger 6nemli sayilan ibadethaneleri siralamak gerekirse; tarihi on besinci yiizyila
dayanan bir tepe lizerine insa edilmis olan ve Diirzilerin inzivaya c¢ekildikleri “Katalib
Halvethanesi”, Ubeyhe’de bulunan “Aynu’s-Savi” ve Armun beldesine bulunan “Mu’nise
Halvethanesi” énemli yerler olarak sdylenebilir.3%*

Ayrica, Oonem atfettikleri ve “makam” adini verdikleri mekanlarda vardir. Bunlara
ornek olarak Makam’ul-Emir es Seyyid Cemaluddin et Tenuhi (Ubey beldesi), Makami
Serif/Makam-1 Seyyidina Lukd/Makam-1 Semlih (Sam yolu iizerinde bulunan Sarun beldesi),
Makami1 Mesih (Suriye Horan tepesi), Makam-1 Su’ayb (Filistin), Makam-1 Nebiyyi Eyyiip

(Niha) ve Makam-1 Aynu’z Zaman (Siiveyda) makamlar1 sayilabilir.3%

2.2.2.7. Diirzilerin Bugiinkii Durumlari

Ozellikle, Liibnan ve Giiney Suriye’de genis bir Diirzi toplulugu vardir. Bugiin
niifuslar1 400.000-450.000 civarindadir.3%

Urdiin ve Israil’de de az sayida Diirzi azinliklar mevcuttur. Topraklarina bagliliklart
nedeniyle, isgal sonras1 bdlgeyi terk etmemislerdir.3®’

Amerika, Kanada, Brezilya, Meksika, Arjantin ve Avustralya’da Diirziler kendi
aralarinda ve bu iilkelerde yasayan Arap kokenli insanlar ile aralarindaki baglar
kuvvetlendirici faaliyetlerde bulunan dernekler kurmuslardir.3® Ortadogu’daki Diirziler ise,
azinlik olmalarina ragmen, bdlgenin sosyal, ekonomik, politik ve kiiltiir hayatinda etkin
goriilmekte; ozellikle Suriye ve Liibnan’in politik ve sosyal konularda onemli roller

istlenmektedirler. Bugiin Beyrut’ta dini, kiiltiirel ve sosyal organizasyonlarin odak noktasi

olan bir “Diirzi Merkezi” bulunmaktadir.

393 Yasin v.dgr., Beyne’l-Akl ve’'n-Nebiyy, 396; Baghoglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 122; Salih
Zehru’d-din, Tarihu'l- Miislimine’I-Muvahhidin ed-Duriiz (Beyrut, 2007), 226.

3% Yasin v.dgr., Beyne 'I-Akl ve 'n-Nebiyy, 397-398-400.

3% Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 122.

39% Adam Augustyn v.dgr., “Druze”, Druze, erigim: 21 Mart 2020,
https://www.britannica.com/topic/Druzetref340434.

37 Oz, “Diirzilik”, 503.

3% Makarrem, Faith Druzes, 1-2.
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Diirzilerin bugiin sahis hukukuyla ilgili islerine bakan, dini mahkemeleri mevcuttur.
Ayrica Beyrut’ta bir “Temyiz Mahkemeleri” vardir. 1961 yilinda Israil’de ii¢ kisilik “Dini
Meclis” kurulmustur.>%°

Ismailiyye iginde ¢ikan bir firka olmasma ragmen Diirzilik, Hakim Biemrillih’a
ultthiyyet atfederek farklilagsmis bir firkadir. Hamza b. Ali, getirdigi yedi esas ile Diirzi
inancint sekillendiren 6nemli bir kisi olmustur. Diirzi risalelerini inceledigimizde gali

inaniglarin ortaya cikmasinda, Islamiyet, Hristiyanlik, Yahudilik, eski Misir dinleri,

Hinduizm, Budizm ve yeni Eflatunculuk gibi farkli inanislarin etkisini gérmek miimkiindiir.

39 Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri, 196.
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3. YASAYAN GULAT FIRKALARDA ORTAK KAVRAMLAR

Yasayan Sii gulat firkalarin inang yapismi inceledigimizde, Islam’in ortaya koydugu
iman esaslarina ters diisen ortak iddialarda bulunduklarini gérmekteyiz. Tezimizin bu
boliimde yasayan $ii gulat firkalarin belli bash konularda iman esaslarma ters diisen séz

konusu ortak iddialar iizerinde durmak istiyoruz.

3.1. Uliihiyyet

Asir1 Sii gruplar, ilahi ruhun ilkin Hz. Muhammed’e, sonrasinda Hz. Ali ve gocuklarina
intikal ettigini ve Hz. Ali’nin ilah oldugunu iddia etmislerdir.*®® Bu inanca sahip olan gulat
firkalara “Miiellihe” denmektedir.

Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahméan el-Malati et-Taraifi el-Askalani
(6. 377/987), Karmatilerin Allah’in yiice oldugunu iddia ettiklerini sdylemistir. Ve ondan
“Nur-i Sa’sa’ni (kivilcim sagan)” diye isimlendirdikleri bir nur ortaya ¢ikmis oldugunu,
enbiya ve imamlarin bu nurdan yaratildigini diisiindiiklerini séylemektedir.*%!

Ebl Said Hasen b. Behram el-Cennabi (6. 301/913-14), doneminin énemli Karmati
dailerindendi ve onun ilah olduguna inanan takipgileri, o 6ldiikten sonra ogullarini takip
etmeye devam etmislerdir.*%?

Nusayrilikte Allah inanci, Hz. Ali’nin ilah olusu inanisina dayanmaktadir. Bunu AMS
(Ali-Muhammed-Selman) sembolii ile 6zetlemektedirler.*®® Hatta Sehir Muhammed Ali el-
Fil ve Osman Hagim, Nusayri inancinin ayirict alametinin Hz. Ali’nin ultihiyyeti diistincesi
oldugunu belirtmislerdir.*%

Nusayriler, Ali’nin ulthiyyetini soyle izah etmektedirler: “Allah, sadece somut bir
varlik olmayip, O’nun hem goriinen (zahirl), hem de goriinmeyen (batini) iki yonii vardir.

Allah, batini yonden kullar tarafindan bilinemez. Kullarin, kendisini bilip tantyabilmesi igin,

kendisini farkli isimlerde, bedenlerde ve zamanlarda zahiri yoniiyle gostermesi gerekir. Bu

40 Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepler Tarihi, 3. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 196.

401 Ebu’] Hiiseyin Muhammed Malati, et-Tenbih ve 'r-Red ala ehli’l ehva ve’l-Bid a, thk. Sven Dedering (Beyrut:
el-Ma’hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 1968), 15-16.

402 1srael Friendlaender, The heterodoxies of the Shiites according to Ibn Hazm (American Oriental Society,
1909), 68.

403 Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepler Tarihi, 377.

404 Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepler Tarihi, 377.
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nedenle kendisini tanitmak ve insanlara yardimci olmak i¢in Hz. Ali’nin sahsinda zuhur edip
Ali seklinde varligim ortaya koymustur.4%

Hz. Ali, Nusayrilerin batin imgesinde sadece “karizmatik” ya da “imam kisiligiyle”
degil, ayn1 zamanda askin bir varlik —nur- ile 6zdes tutulmustur. ilah kabul edilen Ali,
“Kendisine tiim inananlari, ¢ok sevgili model figiirlerine ortak adanmislikla birlesmis tek bir
cemaat olusturacak sekilde toplamak suretiyle, heniiz baslangi¢ asamasinda olan, tehdit dolu

25406

ortama sekil veren, manevi bag saglayan”™* ve kendisine inananlar1 kurtulusa erdirecek olan

sesin sahibi olarak goriilmektedir.*"’

Nusayrilere gore Allah’in insan suretinde goriinmesinde akla aykirilik yoktur. Hatta
Allah’m insan suretinde goériinmesi aklin geregidir. Cilinkii onlar ruhani bir varligin cismani
bir ceset seklinde goriinmesi isini aklin da inkdr edemeyecegi bir is olarak gérmektedirler.
Ruhani olan bir varlik, hayir seklinde goriinebilecegi gibi, ser suretinde de goriilebilir.
Cebrail’in bazi1 insanlar suretinde goriinerek ilahi vahyi beser olana bildirmesi nasil ki hayir
ise, Seytan ve cinlerin insan suretinde goriinmesi ser yoniiyledir. Bu Allah i¢inde boyledir,
Ali ve evlatlar1 suretiyle zuhur ederek, onlarin diliyle konusmus, onlarin eliyle almistir.
Allah’m bu imamlar suretinde zuhur etmesi nedeniyle, onlara da ilah ismini vermislerdir.*%®

Nusayriler, Ali’nin ulthiyyeti hakkinda Kur’an’dan delil olarak “Gokleri ve yeri

yaratan Allah'in, onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla
yaratandir, hakkiyla bilendir.”*% ayetindeki ala (Qc) harfi cerrini ‘Ali’ seklinde okuyarak

ayeti su sekilde yorumlamaktadirlar: “Siiphesiz ki Ali, gokleri ve yeri yarattig1 gibi sizi de

yaratmaya giicii yetendir”. Nusayriler, Hz. Osman’in, Kur’an’in toplanmasi sirasinda ayetleri

tahrif ederek, ‘Ali’ olan kelimeleri ‘ala’ harfi cerrine ¢evirdigini iddia etmislerdir.**

405 Sehir. M. Ali EI-Fil, en-Nusayriyye (I) (Kahire: Daru’l-Menar, 1985), 46-47; Hasim Osman, el-Aleviyyun
beyne’l-ustura ve’l-Hakika (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, 1985), 44-45; Sehristani, Milel ve
Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 170.

4% Charles Lindholm, Islami Ortadogu, trc. Balki Safak (Ankara: imge Yayinevi, 2004), 251.

407 Ozcan Giingdr, “Ust Kavramsallastirma Olarak Alevilik: Akide ve ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik
iliskisi”, HUSBE Dergisi 10/1 (2017): 45-70.

498 Muhammed Cevad Meskur, Mevsuatu’l-firaki’l-Islamiyye-Islam Mezhepleri Ansiklopedisi, trc. Ali Hagim
(Masir: Déaru’l-Ma’arif, 1995), 503.

409 “yasin. 36/81”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/yasin-suresi-
36/ayet-55/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

410 Es-Sek’a, Islam bila Mezahip, 292.
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Nusayriler, Ali’nin ulthiyeti konusunda; Hz. Ali’nin te’vil ilmini biliyor olmasi,
cinlerle konusabilmesi, Hayber Kale kapisinin tek basina sokiip ¢ikarabilmesi, miinafiklarla
savasmasi gibi baskaca deliller de sunmuslardir.*!!

Sii gulat firkalardan Diirzilerin inang esaslarindan en 6nemlisi Hakim Biemrillah’1n (6.
411/1021) ulthiyyetine inanmaktir. Hakim Biemrillah; “imamet” ve “tecerriit” asamalari
olmak iizere iki asamadan gegmistir. imamet déneminde kamil insan ydniiyle temayiiz
ederken, tecerriit ddneminde ise nasati stirette ilahi ydniiyle temayiiz etmeye baslamgtir.4'?
Bu temel esasa gore Hakim Biemrillah'in, birbirinden asla ayrilmayan lahatilik ve nasatilik
olmak {izere iki yonii bulunmaktadir. “Insan, Allah’1 kendisine goriindiigii sekliyle
kavrayabilir. Allah’in ger¢ek ulGhiyyetine “lahiit” der isek, O’nun beseri tezahiiriine “nastt”
denir.”*3
Onun duyularla anlagilamayan 1ahiti yoniinii hi¢ kimse, hi¢bir sekilde anlayamadigi
gibi, goriilebilen nasiiti yoni ise goriildiigliniin aynis1 degildir. O hicbir isim ve sifatla
tanimlanamaz, higbir dil onu ifade edecek bir tabire sahip degildir ve O her tiirlii tariften de
miinezzehtir. O, hicbir seye benzemez ve onun dengi de yoktur.

Diirzi mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Hamza b. Ali, Hakim Biemrillah’in
ilah oldugunu kendisinin de onun elgisi oldugunu ve kendisine onun tarafindan Mishafu’l-
Miinferid bi Zatihi adli eserinin indirildigini sdylemis,** bu beyanda Hakim’in tek ve simed
oldugunu biitiin sayilardan miinezzeh oldugunu dile getirmistir.*™® Kitab fihi Hakdik
risalesinde, Hakim’in insani dzelliklere sahip vasiflardan miinezzeh oldugu, diriltebilen,
oldiirebilen ve ebedi 6zelliklere sahip oldugu seklinde ifadeler yer almigtir.16

Sii gulat firkalardan biri olarak Bahailige gore; “Allah, zat1 ve sifatlari itibariyle birdir,
tektir, egsizdir, oncesizdir, sonsuzdur, bakidir ve degismezdir. Bab Mirza Ali Muhammed
ise, icinde Allah’in cemali goriinen bir aynadir ve herkes O’nu orada temaga edebilir. Onun
i¢in Allah’in zuhuru devamlidir ve O’nun zuhurlar1 nebiler ve resullerdir. O, onlarda zuhur

eder ve giinesin temiz bir aynada yansimasi gibi kullar1 igin onlarda tecelli eder.”*’

41 Osman, el-Aleviyyun beyne’l-ustura ve’l-Hakika, 45.

412 Yasin v.dgr., Beyne I-Akl ve 'n-Nebiyy, 21.

413 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikati Islam Mezhepleri (istanbul: Sa-to flahiyat Yayinevi, 2001), 225.

414 ez-Zlzend, Mishafu’I-Miinferid bi Zatihi, 118-119.

415 ez-Z{izeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, Serhu Misdku Veliyyu'z-Zaman, 47.

416 Hamza b. Ali b. Ahmed ez-Ziizeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, es-Siretii’l-Miistakime, t.y., 111,

47 Ethem Ruhi Figlal - Ramazan Simsek, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes. (Tiirkge Ceviri)”, e-makalat-Mezhep
Arastirmalar 3/2 (2010): 32.
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Bahailik inancina gore insanlar i¢in tanriyr tanimak, tanriin isim ve sifatlarini
anlamaktir, onun 6ziinii dogrudan tanimak degildir. Sonug olarak; Mademki tanrinin dogasi
sonsuza dek idraklerin ¢ok 6tesindedir, dyleyse onun isimlerinin ve sifatlarinin kendilerinde
bulundugu tanr1 mazharlarini tanimak, tanriy1 tanimakla esdegerdir. Bu ylizden her kisinin
Bahaullah’in beseriyetine de sindirilmis “Celal-i siibhaneniyi” bizzat gormesi, idrak etmesi
gerekmektedir.*1®

Bahailere gore; Allah, kendisini bilmek, gérmek ve hissetmek isteyen icin her yerdedir.
Bahaullah’in bu konuda: “Bu evrendeki her yaratik ancak onun irfamina agilan bir kapa,
saltanatinin bir isareti, isimlerinin bir tecellisi, hasmetinin bir remzi, kudretinin bir nisanesi,
dogru yola ileten bir kilavuzdur ****demistir.

Bahaullah’in ilahlik iddiasiyla ilgili iki farkli goriis vardir. Bu goriislerden birisi
‘Bahaullah’in ilah oldugunu haykirmak istedigi veya kendisine bakan kisilerin tanriy1
miisahede ettiklerini” ifade etmeleri iken, diger goriis ise Bahaullah’in yasadigi donemde bu
tiir sdylentileri reddettigi yoniindedir.*%°
Yukaridaki agiklamalardan da anlasildig: gibi, bu gali firkalarda ortak bir ulthiyyet

inanci1 yoktur. Birgok ¢eligki ve anlasilamayan noktalar mevcuttur.

3.2. Niibiivvet

Niibiivvet kelimesinin sozliik anlami “Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve
ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarmin giderilmesi i¢in yapilan elcilik gorevi”*?! diye tarif
edilmistir. Risalet kavrami, niibiivvet ile es anlamli goriilmesine ragmen kaynaklarda
niiblivvet kelimesi daha fazla tercih edilmistir. Allah’in vahiy yoluyla 6grettigi bilgileri ve
onun emirlerini insanlara ulastirip ilahi elgilik gorevini yapma teskil eder.*??

Kummi ve Nevbahti’ye gore, Ali b. Ebi Talib Karmatilerce resul ve imam olarak

goriilmiis ve yedi Ulu’l-Azm peygamberlere Hz. Ali dahil edilerek Hz. Adem ¢ikartlmistir.*?3

418 Hasan Onat - Sonmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi, 2. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 516-517.

419 Bahaullah v.dgr., Bahaullah 'in Sesi, trc. Mecid Inan (Istanbul: Dizerkonca Matbaasi, 1997), 83.

420 Yasin Ipek, fran ve Osmanl Cografyasinda Gelisen Bir Dini Hareket olarak Babilik-Bahailik ve Giiniimiiz
Tiirkiye 'sindeki Faaliyetleri (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 195.

421 Ragip El-Isfahani, “Miifredat Kur’an Kavramlar1 Sozliigii”, trc. Mehmet Yolcu - Abdulbaki Giines (Istanbul:
Cira Yayinlari, 2010), 1030.

422 yysuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, D4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33: 279.

423 Nevbahti - Kummi, Si7 Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’'l-Firak Firakii 'us-Sid, 203.
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Diger yandan Es‘ari, Hz. Muhammed doneminin yedi imamini sayarken Hz. Ali’yi sadece
imam olarak vererek Kummi ve Nevbahti’nin diisiincesini kabul etmemistir.*?* Kummi ve
Nevbahti tarafindan 6ne siiriilen bu iddianin dogru olduguna dair sonraki kaynaklarda da
higbir bilgi yoktur.4%°

Nusayrilerin, “peygamberlik” inanci ulhiyyet anlayislarinda oldugu gibi batini
te’villere dayanmaktadir. Nusayrilerde ulhiyyet ve niibiivvet inanc1 i¢ i¢edir. Ali, ilah olarak
goriinmiis ve Allah da, Ali olarak gdriinmiis (zuhur), nebiler ve filozoflar ise onun goriintiisii
olarak, bu diinyada diger insanlar arasinda bulunmuslardir. Hz. Muhammed, onun adina
konusan (natik) ismi ve hicabidir ve onun manasidir. Muhammed'in temsil ve tecelli ettigi
yer Giines'tir. Biitiin nebilerin kiilliidiir ve biitiin nebilerin kiillii olan Muhammed’in, tekrar
bir olan Ali'ye donecegine inanirlar.4%°

Kutsal kitaplarinda gecen “Sehadet ederim ki gizli ve saglart dokiilmiis olan Ali’den
baska ilah yoktur. Emin ve sadik olan Muhammed onun hicabidir. Saglam kuvvet sahibi olan
Selman ona giden yoldur.”**" ifadesi, Nusayrilerdeki ulfihiyyet ve niibiivvet inancinin i¢
iceligini gostermektedir.

Nusayrilerilere gore peygamberler, tanrinin yeryiiziindeki yansimasi oldugundan, onlar
yeryiiziine viicutsuz olarak inip sonrasinda insan bedenine biiriinlirler. Gergekte yemek
yemezler ve esleriyle birlikte olmazlar. Gelmis ge¢mis biitiin peygamberler boyledirler.
Bundan dolay1 peygamber-tanr1 inanislar1 i¢ ice girmis vaziyettedir.*?®

Nusayrilerilere gére Hz. Muhammed, Ali’nin bir pargasi oldugundan onun yaptiklar
ve soyledikleri Ali’nin emir ve sozleridir. Ciinkii Muhammed, geceleri Ali’nin kendisine
talim ettirdiklerini giindiizleri ashabia aktarmaktadir ve hayatin1 devam ettirmektedir.*%°

Diurzilikte ise, daha 6nceki benimsenen firka, mezhep ve dinlerin tiimiiniin batil oldugu
kabul edilmis olup, kurtuluga ulagmak isteyenlerin ancak Hakim Biemrillah'a iman etmesi
gerekliligine inanilmaktadir. Hamza b. Ali kendi yazdigi risalesinde, “Son resul Muhammed

olsaydi, dini diger dinlerden {istlin olurdu. Halbuki diger din ve gruplarin sayisi1 daha fazladir.

424 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin-llk Dénem Islam Mezhepleri, 57.

45 Ali Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 179.

426 Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’in katkis1)”, 2.

427 Bedevi, Mezahibu ’l-jslamiyyin, 2: 446-447.

428 Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 591.

429 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ala ehli’l ehva ve’l-Bid’a, 15-16.
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Bu sebeple gergek resuliin Mevlamizin kulu, imami oldugu agiktir.”*° Hamza b. Ali, bu
ifadesiyle bir nevi kendisinin resul oldugunu iddia etmistir. Ayrica o, Kur’an-1 Kerim’deki
Maide Suresi’ndeki “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan onun verdigi peygamberlik goérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni
insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”*3!
ayetinde kastedilenin peygamberin gorevini ithmal ettigini, risaleti yerine getirmedigini ve
Diirzi alametlerini yok ettigini iddia etmistir.*32

Bahailikte ise Kuran’da ismi gegen tiim peygamberler kabul edilmektedir.**® Nitekim
Bahaullah, insanlik var oldugundan beri, kullarin1 egitmek ve ihtiya¢ duyduklar1 toplumsal
yasalar1 onlara iletmek i¢in Nuh, Had, Salih, Musa ve Isa gibi farkli kiyafetler giyen
peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini sdylemistir. Bu kural, degismez tanri
gelenegidir.***  Bununla birlikte Bahailikte “Miijde verilirken biitin  milletlerin
Mev’ud’unun*® zuhur ettigi sdylenmelidir. Ciinkii tiim milletler ile dinler hepsi bir Mev’ud'u
beklemektedirler ve Hz. Bahaullah herkes tarafindan beklenen Mev ud'dur.”4%

Bahailik inancina gore, biitiin dinlerin bekledigi kurtarici olan Bahaullah, israilliler igin
“Ebedi Peder’in tecessiimii”, Hristiyanlar icin “Isa’min doniisii”, Siiler igin “Imam
Hiiseyin’in geri gelisi”, Siinni Miisliimanlar i¢in “Isa’nin gékten inisi”, Zerdiistiler icin “Sah
Behram”, Hindular i¢in “Tanr1 Vignu’nun Avatari Krigna’nin yeniden dogusu”, Budistler i¢in
“Besinci Buda” gibidir.*3’

Bahailere gore, “peygamberlik” misyonu Miislimanlarin diisiindiigli gibi ne son
bulmustur, ne de Hz. Muhammed son peygamberdir. Allah, Hz. Muhammed’den sonra
peygamber géndermeye devam edecektir.*3®
Bahailer peygamberligin Hz. Muhammed ile son bulmadigina delil olarak Ahzab

Suresi’ndeki “Muhammed, sizin erkeklerinizden higbirinin babas1 degildir. Fakat o, Allah'in

430 gz-Zlizeni v.dgr., Resdilii’I-Hikme, 10. Risale, Risaletii’l-Gadye ve 'n-Nasiha, 86.

41 “Maide. 5/67”.

42 Baglioglu, Inang Esaslart Acisindan Diirzilik, 132.

433 Muhammet Fatih Demirag, “Dini hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”, Journal of Islamic Research 2/3 (2017):
396.

434 Abdiilbaha - Bahaullah, fkan Kitabu, trc. Necmettin Inan (Istanbul: Mentes Matbaasi, 1969), 23-87.

435 S5z verilmis. Vaadedilmis

4% Abdulbaha, “Hz. Abdiilbaha’nin Yazilarindan Seg¢meler”, 65. Soz, trc. Mohssen Medjidi (Istanbul: Baha
Basim, 1997).

47 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yil1, 96.

438 Teymur, Bahdilikte Inan¢ ve Ibadet, 45.
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resiilli ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”*®*® Aayetini
gostermektedirler.*® Ayette gecen “hatem” kelimesinin “hatim” seklinde okundugunu
diistinmiislerdir. Bahailer buradan hareketle enbiyanin sonuncusu ile resullerin sonuncusu
anlamlarimi birbirine karistirmamak lazim geldigini, resul kelimesinin kapsamu itibariyle bir
genellik, nebi kelimesinin ise bir 6zellik tasidigini, Hz. Muhammed’in nebilerin sonuncusu
olmasi, resullerin sonuncusu oldugu anlamina gelmedigini iddia etmislerdir.**

Bahailer, peygamberligin son bulmadigina “Allah’in en biyiik rahmetinin
peygamberler olduguna, madem sonsuz rahmet sahibi olanin, peygamberleri de sonsuz
olmalidir” ve tanrinin “Rablik - Egitim verici” sifatinin tecellisi olan peygamberligin, Rab
sifat1 gibi sonsuz olmas1 gerekliligi” diisiincelerini delil olarak dne siirmiislerdir.*+?

Aktardigimiz bu Orneklerden de anlasilacag iizere, yasayan gulat Sii firkalar, genel
olarak niibiivvetin devam ettigi goriislinii benimsemislerdir. Bunun nedeni olarak, naslari
zahir ve batin olarak ikiye ayirmalaridir. Yasayan gulat Sii firkalar, Hz. Muhammed’in

vefatindan sonra naslarin batin yoniinii aciklayacak bir peygamberin olmasi gerektigini

savunmuslardir.

3.3. Huldl

Sozliikte, “bir seyi ¢cdzmek, bir yere intikal etmek ve konup yerlesmek” anlamina gelen
huldl, Islam diisiince tarihinde “ildhi zatin yarattiklarindan birine, bir kismma yahut
tamamina intikal edip birlesmesi, Allah’n insan veya maddi bir varlik gériiniimiinde ortaya
¢tkmas1” diye tanimlanmistir.**® Hint dini akimlarinda ve firavunlar déneminde Misir’da bu
diisiince akimmin yaygin oldugu, Islam cografyasina oralardan intikal ettigi
diisiiniilmektedir.***

Yasayan gulat Sii firkalar tarafindan benimsenen ilahi ciiziin 6nce Hz. Muhammed’e,

sonrasinda da Hz. Ali’ye gectigi ve Hz. Ali’nin bu nedenle ilah oldugu diisiincesi, ilk olarak

439 «Ahzab. 33/40”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/ahzab-suresi-
33/ayet-36/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

440 Marufi, Makaleler, 159.

441 Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahdilik (Ankara: TDV Yayimlari, 1994), 63-64.

442 Marufi, Makaleler, 163.

443 Kiirsat Demirci, “Huldl”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18: 340.

44 Ebii’l-Ala el-Maarri, Risdletii’I-Gufidn, thk. Aise Abdurrahman (Kahire, 1990), 457.
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Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya atilmistir. Beyan b. Sem’an ve Ebii’l-Hattab el-Esedi gibi
gali fikirliler de ilah1 olanin bir ciiziiniin Ali’de huldl ettigi fikrini devam ettirmislerdir.*°

Nusayrilere gore Allah, bazi peygamberlere hulil ederek onlarda tecelll etmis,
bazilarini da kendisi i¢in isim kilmustir.**® Allah; Adem, Nuh, Ya’kub ve Musa gibi bazi
peygamberlere hulil ederken, Sit, Yusuf ve Yisa gibi bazilarim1 da kendisine isim
edinmistir.**’ Isim yapmakta gayesi, mananim anlasilmasina vesilesi kilmaktir. Mahiyeti ve
keyfiyeti bilinmeyen bir varlik olan Allah’in, kendisini tanitmasi i¢in bazi varliklara hulil
etmesi gereklidir. {lahi azametin manasini telaffuz eden ve bu sekilde manay1 bize tanitan ise
peygamberlerdir.

Diirziligin kurucu dailerinden olan Hasan b. Haydara el-Fergani (6. 409/1018), ilahin
Hakim Biemrillah’a huldl ettigini ve seriatlerin hiikiimlerinin hiikiimsiiz olduguna dair bolge
halklarma mektuplar géndermistir. O kisilerden biri olan Ismaili dailerinden el-Kirmani,
Hiiccetti'l-Irakeyn Ahmed Hamidaddin (6. 411/1020), bu mektuba karsilik el-Fergani’ye
Risaletii’l-Vaize adli reddiye olan risaleyi kaleme almustir.*4

Bahailik inancinin temel eserlerinden olan Kitabul Akdes’te “Ey insanlar! Halkim
arasinda bana bagli kalan ve iilkemde sozlerimin yiiceltilmesi i¢in ugrasanlara yardim edin.
Ciinkii onlar, biitiin yaratilmiglar igin, lituf / ihsan semamin yildizlari ve hidayetimin
lambalaridwr. (...). Levhler, gékler ve yerler arasinda konusan sabahlarin yaraticisinin
miihrii olamn giysileriyle donanmigtir/ boyasi ile boyanmuistir. ”** denilmistir. Bu sdzleri ile
kendi eserlerini “Allah’in kelami”olarak gordiigii ve mutlak dogrulugunu diisiindiigii i¢in
bunlarin hultil emaresi tagidig1 diisiiniilmektedir.**

Mirza Ali Muhammed, kendisini once “Bdb” olarak tanmitmis ve daha sonra ise
“Mehdi’ye agilan kap1” veya “Allah’a agilan kap1” oldugunu iddia etmistir. Sonrasinda,
Mirza Ali Muhammed “Bdb” olmay1 da asarak “Beklenen Mehdi” oldugunu ilan etmis,
Samerra’da kaybolan Mehdi’nin ruhunun kendisine hultl ettigini ve zuliimle dolmus olan

yeryiiziinii adalete gark edecegini sdylemeye baglamistir.*®

445 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 174-175-179-180.

446 Bedevi, Mezahibu’I-Islamiyyin, 2: 4T5.

447 Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, 52-53.

48 Ahmet Baglioglu, “Diirzi Mezhebinin Tesekkiiliinde Hasan b. Haydara el-Fergani ve Muhammed b. Ismail
Nestekin ed-Derezi’nin Rolii”, FUIFD 17/2 (2012): 75.

49 Figlal - Simsek, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes. (Tiirkge Ceviri)”, 106.

40 Figlal - Simsek, “Bahailik ve el-Kitabu’l-Akdes. (Tiirkge Ceviri)”, 106.

451 Abdulhamid, Islama Yénelen Yikict Hareketler: Babilik ve Bahdiligin I¢yiizii, 66.
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Imamlarinda veya dini liderlerinde, ilahi zatin bir nev’inin oldugunu iddia ederek,
onlar1 ilah mertebesine yiikseltmeyi diistinmiislerdir. Genel olarak, Hristiyanliktaki Allah’in
Hz. Isa’ya huldl ettigi ve aslinda Isa’nin beser seklinde bir ilah oldugu diisiincesinden

etkilendiklerini soylemek miimkiindiir.

3.4. Tecessiid - Tecessiim

Cisim; sozliikte “boyu, eni ve derinligi olan sey” diye tarif edilmistir. Ayn1 zamanda
“ceset, beden, gdvde” (¢ogulu ecsim, ciisim) anlamlarmda kullanilmistir.**?> Alemin
yaraticist ve yoneticisi olan, madde O6tesi bir varligin mevcudiyetine her mii’'min iman
etmistir. IslAmi naslarda Allah’in sadece zihinde degil realitede de mevcut bulunan bir varlik
oldugunu telkin etmek amaciyla, Ars lizerine oturmak (istiva), yukaridan asagiya inmek
(ntizhl), gelmek gibi fiiller, el, yiiz, ayak gibi organlar tiirlerine giren cismiyeti andiran bazi
nitelikler ona nisbet edilmistir.*>3

Tecsim, “bir seyi cisim olarak diistinmek, onun ii¢ boyutlu oldugunu kabul etmek”
manasina iken, miicessime; tecsim goriisiinii benimseyen grup veya kisileri ifade eder.*>

Rafizilerin bir kismi cismi “uzun, genis ve derin olan sey” diye tarif etmisler, tarife
gore ise cismin var olmanin sart1 olarak 6ne siirmiislerdir. Tanr1 var olduguna gore, var olmak
da cisim olmay1 gerektirdigine gore “Tanri, cisim olmalidir” tezini 6ne siirmiislerdir. Bagka
bir grup ise, cismin tarifini “bir araya getirilmis, birlestirilmis ve toparlanmis olan sey” olarak
tanimladigindan ve tanr1 boyle olmadigindan, onun cisim olmayacagini savunmuslardir.*®®

Miicessime kavraminin Sia’dan ¢ikan en onemli temsilcisi Hisdm b. Hakem, cisim
terimini “var olan her sey” i¢in kullanmis, Allah’1 ise “genisligi, derinligi ve uzunlugu
bulunan bir cisim” seklinde diisiinmiistiir. Ona gore Allah rengi, kokusu ve dokunma
ozellikleri bulunan bir varlik olup hareket eder, durur, oturur ve kalkmaktadir.*>®

Bir¢ok asir1 Sii firka, birbirinden farkli tecsim anlayisini benimsemistir. Bunlardan

Beyéaniyye, Allah’1 nurdan bir insan siiretinde tasvir edip yiizii disinda biitlin organlarinin

452 Arent Jean Wensinck, el-Mu 'cemii’I-Miifehres i Elfazi’l-Hadisi'n-Nebevi, thk. W. Rawen ve J. J. Witkam
(Leiden: E. J. Brill, 1988).

453 M. Ramazan Abdullah, el-Bdkilldni ve dra iihii’l-kelamiyye (Bagdat, 1986), 511-512.

44 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, “Cisim-Cesed”, Lisdnu’l-Arab (Beyrut, 2005), 3. Cilt:
120.

45 Bs’ard, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 63.

46 Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin-lik Dénem Islam Mezhepleri, 61-62.
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zeval bulacagimi iddia ederken, Mugiriyye yliziinlin harflere benzedigini iddia etmis,
Manslriyye ise rabbine benzedigini ve rabbin eliyle basini mesh ettigini iddia etmis Sii
firkalardir.*’

Karmatiler, imamlarin kutsi varliklar oldugunu, peygamberlerin getirdigi naslari te’vil
ederek, dinin emir ve yasaklarmin anlasilmasini saglayabildiklerine inanmaktadirlar.
“Yedullah” ve “vechullah” gibi unvanlar1 olan imamlar, ilahin tecessiim ettigi varliklar
olarak goriilmiistiir.4%

Nusayri inancinda; Ali, siradan bir kul degildir, “O, O’dur”. Yani ‘Ali’nin ancak Ali
olarak anlagilmasit miimkiindiir. Ali, Muhammed’i yanina natik olarak almis, gece onunla
birlikte iken giindiiz ayrilmigtir.**®

Tanr1 meleklere bahsettigi baz1 6zellikleri, ayn1 zamanda cismaniyete biiriinmiis olarak
peygamberlere de vermistir. Oyleyse, peygamberler tanrinin tecessiid etmis halleridir. Bu
durum tanrinin insanlikla dogrudan degil, ancak peygamber suretinde iliski kurdugunu ortaya
koymaktadr.*6°

Mana olan Ali; ahad, ferd, samed’dir; ilmi, kudreti ve fiiliyle bizatihi kaim olan
yildizlarin emiridir, ondan baska ilah yoktur. O bir cesette tecessiid etmedigi gibi cesetlendigi
ceset de gercek degildir. Ali, kalpleri evirip ¢evirdigi i¢in insanlar onu bir cesetteki beser gibi
goriirler. Bu goriiniis, insanlarin baska tiirlii gérmeleri miimkiin olmadig: icindir. Ali’nin
ilahligin1 kabul eden bu ziimreye gore sehadet kelimesi, “Ali’den baska ilah olmadigina
sehadet ederim” seklindedir.*6*

Nusayrilere gore, “O olmemistir, nurlar dlemindeki makamina gitmistir, ¢tinkii o evvel
ve ahir olandir, ondan oncesi ve sonrast yoktur. O, bu diinyadaki bedeni birakmak istedigi
icin Ibn Miiceyleme'yi getirtip beden olan Ali’yi oldiirtmiistiir. Bu yiizden Ibn Miiceyleme

sugsuzdur.”*%?

457 Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, trc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari,
2014), 22-51-161.

48 Avni {lhan, “Batmiyye”, DI (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 2: 193.

459 M. Hanefi Palabyik, “Dini Inanaglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 54 (2010): 28.

460 Harun Isik, “Kitabu Ta’limi Diyanetin’-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, Bilimname Dergisi, 24
(2013): 31-56.

41 Ulugay, Arap Aleviligi-Nusayrilik, 26-30; Omer Ulucay, Nusayrilik, Inan¢ Esaslari-Tenasuh
(Reenkarnasyon) (Adana: Gézde Yaynlari, 2003), 34-37; Tiirk, Anadolu 'nun Gizli Inanct Nusayrilik, Inang
Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, 48-56; Uziim, “Nusayrilik”, 33: 270-274.

462 Inan Keser, Kent Cemaat Etnisite: Adana ve Adana Nusayrileri Orneginde Kamusallik (Ankara: Utopya
Yayinevi, 2008), 39.
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Diirz1 inancinda, insanlar akil edilebilen seyleri ancak hissedilebilen seylerle tasavvur
etmesi miimkiindiir.*®® Diirziler, hudiid diisiincesini “Yaratilis ve sudur silsilesini yoneten
ruhani hudid, tanrinin biitiin tecellileri ile birlikte yeryiiziinde ndsuti kisvelerle zuhur ederek
insanlara dini sinirlar gostermislerdir. Hayrt ve serri kabul etme hususunda nur ve zulmet
bakimindan esit seviyede yaratilmis olan natik nefislerin kendilerinden once yaratilmis olan,
ruhani illetlerin yol gostericiligi olmaksizin tanrinin bilgisine ve tevhidi hakikatlere

1464

ulasmalary imkansizdir. ifadesiyle izah etmislerdir.

Hamza b. Ali, tanrinin cismani surete biirlinlip goriindiigiinden, farkli zamanda farkl
dillerde, isimlerde ve suretlerde zuhur ettiginden tevhide ¢agirdigindan bahsetmistir.*%

Bahailer, tevhid inanci ve tanri ile insanin asla birlesemeyecegi tezini baslangicta
savunuyor olmalarina ragmen, Bahaullah ve sonrasinda gelen Bab’lar “peygamberlerin
Allah’in zuhuru/mazharlar1 olduklar1” inanglari, tevhide iliskin sozleri birbirine zittir.
Bahaullah’in eserlerine bakildiginda huliil inancinin varligi goriilecektir.

“Fakat bu cevherler cevherinin, hakikatler hakikatimin ve swrlar swrrimin varlik
dleminde tecellileri, (...) bu gozle goriiliir yerde simirlandigr degildir. Boyle bir seyi
diisiinmekten tanriya siginir ve magfiret dilerim. Boyle bir inang, Uliihiyyetin tecessiimiine
inananlarin inancidur.”*%®

“Soyle; Ey kavim, O nun zuhuru igin tanriya siikrediniz, ¢iinkii O sizin i¢in en biiyiik
fazil, en miikemmel nimettir. O 'nun sayesinde c¢tiriimiis her kemik canlanir. Her kim ona
yonelirse tanriya yonelmis, her kim ondan yiiz ¢evirirse benim cemadlimden yiiz ¢evirmis ve
kanitlarumi inkdr etmis olur ve bana karsi gelenlerden sayilir. O gercekten sizin aranizda
tanrumin yadigar ve iginizde tanrinin emanetidir. Size tanrimn zuhuru ve tanriya yakin olan
kullarin arasinda onun tecessiimiidiir.”*®’

“Gegmisin, ¢aglarin ve aswrlarin mev’udu, en yiiksek izzeti, ve biitiin Adem devri
dinlerinin kemali olarak seldmlanan, en az bin yil siirecek bir dénemi ve besbin asirlik bir

kaderi olan bir devri acan, (...) Zerdiisti, Musevi, Hristivan ve Islam dinlerinde sirasiyla

Kutsal Ates, Yanar Cali, Kumru ve Cebrail timsalleri ile bilinen, kendi ifadesiyle, “En Yiice

463 Nebih Mahmud Sa’di, Sifiu 't-Tekvin el-Felsefi fi Mezhebi’l-Muvahhidin (ed-Diiriiz) (Dimesk, 1997), 47.

464 Sa’di, Sifiu 't-Tekvin el-Felsefi fi Mezhebi’l-Muvahhidin (ed-Diiriiz), 47.

465 gz-Zlizeni v.dgr., Resdilii’I-Hikme, 10. Risale, Risaletii’l-Gdye ve 'n-Nasiha, 94.

468 Abdulbaha, “Mufavezat-1 Abdulbaha”, 37. Béliim. Ulihiyyet ancak Tanri Mazharlar: Vasitasiyla Tanmmabilir
(Istanbul: Baha Basim, 1996).

467 Bahaullah v.dgr., Bahaullah in Levihleri.
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Ruh”, bir gen¢ kiz seklinde tecessiim ederek Hz. Bahaullah’in elem dolu ruhuna indi ve
vahyini agikladi.”*%®

“Molla Hiiseyin ifadesine gore: “Bu kadar ani ve hizla bana agiklanan bu gizli sirlar,
bir siire duygularimi uyusturan bir yildirim gibi beni ¢arpti. (...) Evren elimin i¢inde bir avug
toz gibiydi. Sanki Cebrail aleyhisselam bende tecessiim etmis ve insanliga sOyle
sesleniyordu: ‘Uyanin, sabah 15181 dogdu! Kalkin, onun emri zahir oldu. O’nun indyet
kapilar1 ardina kadar agilds; girin oraya, ey diinya insanlari! Clinkii size vaad edilmis olan zat

iste geldi!”®°

3.5. imamet

Sozliikte imamet “imamin iizerine aldig1 gérev” anlamina gelmektedir. Ayrica cemaate
namaz kildiran kimseye Onder ve yonetici niteligi sebebiyle imam, yaptig1 goreve imamet
denmisse de, karisikligi onlemek amaciyla devlet bagkanlig: icin “biliylik imamlik” (el-
imametii’l-uzma, el-imametii’l-kiibra) ifadesi tercih edilmistir. Bu tarifler daha ¢ok ehl-i
stinnet ve Mu‘tezile’nin anlayisin1 yansitmaktadir. Zeydiyye disinda $ia’nin imamet anlayisi,
“sadece diinyevi otorite yoOniiyle degil hem cismani hem ruhani yetkiler bakimindan
niibiivvetin devami olan bir kurumu” ifade etmektedir.*"

Imamet kavraminim, keldmcilar arasinda daha cok tercih edilen bir terim olmasimim
onemli sebeplerinden biri, II./VIIL. yiizyilda Ali b. Misem ve Hisadm b. Hakem gibi $ia
alimlerinin hilafet terimi yerine imameti kullanmiglardir. “Kitabii’l-imame” adiyla kaleme
aldiklar1 eserlerde bu konuyu dinin temel ilkesi olarak ileri siirmektedirler.*’*

Hz. Osman ve Hz. Ali doneminde imamet yahut devlet baskanligi konusundaki
tartismalar, Islam toplumundaki biiyiik anlasmazliklarin mihverini teskil etmistir.*’
Imamiyye ve Zeydiyye gibi firkalar, imdmet konusuna genel yaklasimda ve 6zellikle

imamin kimligi konusunda birlesmekle birlikte, ayrintida “ahlaksizlik ve zuliim karsisinda

susan ve cihaddan uzaklasan kimse imam sayilmaz” gibi bazi farkl fikirleri savunmuslardir.

468 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yili. 15. Bolim.

469 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiiz Yil1. 3. Bolim.

470 Mustafa Oz - Avni Ilhan, “imamet”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 202-207.

471 {bn Nedim, el-Fihrist, 245-259.

42 Bg’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin-Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 2; Sehristani, Milel ve
Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 135.
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Nusayrilikte imamet inancinin temeli, Hz. Ali’ye ulthiyyet verilmesi ile ilintilidir.
Ciinkii imamlar mutlak temiz, mutlak dogru ve ilahi iradeyle hareket eden insanlar olup, ¢ogu
durumda peygamberlerden de iistiindiirler.*”

Nusayriler, imametin Cafer es-Sadik’in oglu Musa el-Kazim’in hakki oldugunu
savunan ve “on iki imamcilar” diye anilan grup igindedirler. Onlar, on ikinci imam
Muhammed el-Mehdi’nin heniiz ¢ocuk yasta kaybolmasiyla (gaybetine) imametin son
bulduguna, Mehdi’nin 6lmedigine, beklenen kisi olduguna inanmaktadirlar.*’*

Diirziler, imamet hususunda Ismailiyye ve Si4’dan etkilenmistir. ismailiyye inancinda
imamlar1 inkar etmek kiifiir sayilirken, Diirzi risalelerinde, imamin kizmast Hakim’in
kizmasina, sevilmesi de Hikim’in sevilmesi anlamia gelmektedir.*’®

Ahmed Hamidiiddin el-Kirmani (6. 411/1020), imdmlarin bizim gibi insanlar
oldugunu, kendilerine has dereceleri oldugunu sdylemistir. Imamlarn yaptiklari islerin
cogunun hikmetinin, insanlar tarafindan anlagilamadigini, anlamlandiramadiklar1 i¢in de
onlara iftirada bulunuldugunu sdylemis, imametin sabit oldugunu ve gasp edilemeyecegini
belirtmistir.*"®

Babiligin dogusunda Sia igerisinde ortaya ¢ikan ve Seyhilik adiyla bilinen bir tarikat
etkili olmustur. Bu nedenle Seyhilik tarikati, on ikinci imamin gaybetinden sonra, imamlarin
manevi nurunu yansitan ve imamla baglantiy1 saglayan kapi (bab) anlaminda bir Kamil
Sit’nin varligmmi zorunlu saydilar. Seyhilik tarikatinin kurucusu Seyh Ahmet el-Ahsai (6.
1241/1826)’dir. Seyh el-Ahsdi, masum olan imamin disinda hi¢ kimsenin taklit
edilemeyecegini savunan Ahbarilerin goriisiinii benimseyerek bir miictehide baglanmay1
reddeder. Imamiyye’nin bes iman esasmni tevhid, niibiivvet ve imamet olmak iizere iice
diisiirmiistiir.*’” Olmeden 6nce, on ikinci imamin insanlar arasina dénme zamaninin geldigini
ve onun bu toplumda yasamakta oldugunu, yakinda kapinin agilip onun ortaya ¢ikacagini

bildirmistir. Halifesi olan Azim Riisti’nin miiridlerinden olan Mirza Ali Muhammed,

kendisini “Beklenen Mehdi” ilan etmistir.*’®

473 Muhammed Emin Galib Tavil, Nusayriler Arap Alevilerin Tarihi, trc. Ismail Ozdemir, 2. Baski (Istanbul:
Civiyazilar1 Yayinlari, 2004), 146-149.

474 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, 41-42.

475 gz-Zlzeni v.dgr., Resdilii’l Hikme, et-Tahzir ve t-Tenbih, 32.

476 Ebu’l-Hasen Hamidiiddin Kirmani, Risdle Mebdsimii’l-Besdrdt bi’l-Imém Hékim Biemrillih. Mecmiiatii
Resaili’l Kirmdni, thk. Mustafa Galib (Beyrut, 1982), 130-131.

477 Figlah, Babilik ve Bahdilik, 4-5.

478 Figlal, Babilik ve Bahdilik, 153.
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Gali firkalalar imamlarin 6zellikleri hakkinda asirilik géstererek, onlarin peygamberlik
makaminin varisleri olduklarini, gaybi bildiklerini, hatta bir kisminin ise O6lmeyip
kaybolduktan sonra bir giin mutlaka geri geleceklerini iddia etmislerdir. Buna dair
diisiincelerinde  Ozellikle Yahudilik ve Hristiyanliktan etkilendiklerini  sdylemek

mumkundiir.

3.6. Tenasiih

Nesh kokiinden tiireyen ve anlami “gidermek, bir seyi silip yok etmek” olan tenasiih,
“bir seyi oldugu gibi bagka bir yere nakletmek veya kopyalamak, bir seyi iptal ederek baska
bir seyi onun yerine koymak™ gibi manalara da gelmektedir.*’® Ist ilahi anlam ise “insan
sahsiyetinin bir boliimiinii olusturdugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen ruh, can, nefes gibi
manevi unsurlarin, O6liimden sonra bu alemde bagka bir bedene gegcmesi” seklinde
tammlannustir.*®  Tiirkce’de ruh gocii, yeniden dogus ve bati dillerinden gegen
reenkarnasyon terimleriyle ifade edilir.

Tenasiih eski Misir, Yunan, Roma ve Kelt geleneklerince benimsenmis bir inang olup,
giiniimiizde baz1 dinlerde hala gegerli bir 6greti kabul edilmektedir. Bugiin biitiin Hint
kokenli dinler, baz1 yerli Afrika dinleri, Yahudi Kabala gelenegi ve Nusayrilik, Ismailiyye,
Diirzilik ve Yezidilik gibi gulat firkalarda, tenasiih hala kabul gormektedir.*®! Insan ruhunun,
oliimden sonra yagam boyunca ettikleri iyilik veya kétiiliiklerine gore bagkaca insana veya
hayvana gegebilecegini diislinen Yezidiler, Cehennemi ise kotiiliik eden ruhlarin hayvan
bedenlerinde cektikleri istirap olarak tanimlarlar.*8?

Es’ar?’ye gore Sii firkalardan olan Cenahiyye taraftarlarinda ruhlarin tenasiihii anlayisi
vardir. Onlar, Hz. Adem’de olan Allah’in ruhunun daha sonra tenasiih yoluyla Abdullah b.

Muaviye’ye gectigine inanmaktadirlar.*®3

479 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, “Tenasiih”, Lisdnu I-Arab (Beyrut, 2005), 3. Cilt: 61.

480 Seyyid Serif Ciircani, “Tarifat: Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii”, trc. Erkan Arif (Istanbul: Bahar Yaynlari,
1997), 238; Omeri el-Fartki Tehanevi, Kessafii Istildhdti’I-Fiinun ve ve’I-Uliim (Liibnan: Mektebeti Liibnan,
1996), 2: 1691,

481 Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi (Istanbul: Ruh ve Madde
Yayinlari, 1996), 89-95.

482 Al Thsan Yitik, “Tenasiih”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, t.y.), 40: 441.

483 Es’arl, Makalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin-Iik Dénem Islam Mezhepleri, 66-67.
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Sehristani tenasiihii, devirlerin sonsuz olarak devam etmesi ve tekrarlanmasi olarak
tanimlamistir. Tenasiihe inananlara gore yasadigimiz diinyada sevap ve cezalar vardir. Amel
olmadig i¢in baska bir diinyada sevap ve ceza olamayacagi, karsilastigimiz zorluklarin
sebebinin yaptigimiz kétiiliikler yiiziinden oldugu dile getirilmistir.*8*

Tenasiih konusunda farkli disiinceler vardir. Baz1 Karmati diistiniirleri, “Ruh, vakti
geldiginde bedeninden ayrilip baska bedenlere gegebilmektedir”*®® demis ve insan ruhunun
daima bir yolculuk halinde oldugunu diisiinmiislerdir. Bu yolculugun ruhun arinip kemale
erinceye kadar devam edecegini 6ne siirmiislerdir.*®® Ancak Karmatiler, insan ruhunun asla
bir hayvan bedenine gececegine inanmazlar. Bagka bir goriise gére de Karmatiler, tenasiih
inancina sahip olan Sii gulat fikirleri tamamen elestirmisler, 1yi insanlar s6yle dursun kot
insanlar igin dahi ruhun herhangi bir bedene gectigine inanmadiklarmi beyan etmislerdir.*8’

Nusayriler, birbiri ile tezat olmasina karsin “ahiret inanc1 ve tenasiih” inang goriislerini
uzlastirma yoluna gitmislerdir.*® Ceza ve miikafatin, bu diinyada verilecegine, baska bir
yerde olamayacagini, bunun da ruhlarin tenasiihii suretiyle ancak miimkiin olacagina
diistinmiislerdir.*®®

Yedili devir sistemine inanan Nusayriler; Insanin, yedi defa diinyaya gelebildigini,
Nusayri inancin1 benimseyenlerin hakiki manada mii’'min olduklarini ve yedi kez iyi insan
suretinde (Nusayri) diinyaya gelebildigini, sonra meleklestiklerini daha sonra da Ali’nin
cenneti olan yildizlara yiikseldigine inanirlar. Nusayri inancini benimsemeyen mertebece
diistik bir degerde bulunan bu insanlarin ise, hayvan veya bitki seklinde diinyaya geldiklerini
ve en sonunda da cansiz varliklar haline donerek cezalarini ¢ekeceklerine inanirlar.*%

Nusayrilerdeki kaza ve kader anlayislari, ezeli ilimden ¢ok, sorumluluk ve iyi ile

kotiiyii isleme konusundaki 6zgiirliik kavramlari konu edilmistir.*** Hem Ali tarafindan baz:

haramlar konusunda sorumlu tutulduklarina inanan Nusayriler, hem de diinyada istediklerini

484 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 279-280.

485 Hizmetli, “Karmatiler”, 24: 510-514.

48 Eyiip Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflarinin Tenasiih Nazariyesine Yaklagimlari”, Marife 8/1 (2008): 208-
209.

487 Massignon, “Karmatiler”, 6. Cilt: 358.

48 Myuhammet Resit Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, Insan & Toplum 3/5 (2013): 67-68.

489 Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’m katkis1)”, 60; Bedevi, Mezahibu I-Islamiyyin, 2: 489.

490 Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’n katkis1)”, 11-84; Bedevi, Mezahibu 'I-Islamiyyin, 2: 489.

491 Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, 68.
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se¢gmede hiir olduklarini ileri siirmiislerdir. Nusayrilerde her seyin ezelde takdir edilerek,
ezeldeki yazginin diinyada kaza olarak insanlarin basina gelecegi gibi bir kaza-kader inanci1
bulunmamaktadir.*%?

Diirzi inancinda tenasith yerine “tekammus: gomlek degistirme” terimi
kullanilmaktadir. Ruhun sadece insani bir bedene sahip olabilecegini, insan bedeninden
baska varliklarin bedenine kesinlikle giremeyecegini diisiinmektedirler. Diirzilere gore, ruh
bir bedenden baska bir bedene, gdémlek degistirir gibi (tekammus) gecer. Insanlarin
ruhlarinin, bir defada ve belli sayida yaratildigina inanirlar. Bu nedenle sayilar1 artmaz ya da
eksilmez. Ruh Olmez, cesedi bir zarf veya libas gibi kullanir, 6len sadece bedendir.
Tekammus inancinda erkek ya da kadin cinsiyet degismez. Diirzi inancina girenlerin ruhlari
daima yeniden dogacagina ve alemin sonuna kadar devam edecegine inanmaktadirlar.
Giinahlarina binaen insanlar kor, cahil ve fakir olabilir. Ayrica nebi ve resuller igin de
tekammus s6z konusudur.*%

Bahaullah’a tenasiih hakkinda sorulan sorulara: “Tenasiihiin imkdnsiz olusunun birinci
kanmiti sudur: Goriinen dig, goriinmeyen i¢ yiiziin ifadesidir, miilk melekiitun aynasidir,
cismani dlem ile ruhani dlem birbirine uygundur. Goriiniimlerde tekrarlanma yoktur. Highbir
varlik baska bir varliga esit degildir ve benzemez. Teklik belirtisi her seyde vardwr ve
asikardir. Birlik gercegi, biitiin seylerde mevcut olup Hak'kin birligi ve tekligi biitiin
varliklarin hakikatlerinde goriiniir olduguna gore, aymi goriintimlerin tekrart kesinlikle
imkansizdir. Bu nedenle, ayni bir ruhun onceki nitelik ve halleriyle bu diinyada tekrar zuhuru
demek olan tenasiih, ayni gériiniimlerin tekrari demek oldugundan miimkiin degildir.”
cevabini vererek tenasiih diislincesini reddetmis ve devaminda, “Gegen sene ilkbaharda
cicekler acildi ve tatli meyveler husule geldi. Miiteakip sene yine ci¢ekler acilip meyveler
husule gelince, gecen seneki ci¢ekler ve meyveler tekrar goriindii deriz. Maksat, gecen seneki
cicegin onu husule getiren unsurlari ayristiktan sonra tekrar birleserek aynen geri geldi ve
goriindii demek degildir. Demek istenilen sudur: Gegen seneki ¢icekte mevcut bulunan

letafet, meldhat, giizel koku ve renk aynen bu seneki cicekte de gériindii. Ozetle bu anlatim,

iki ¢icek arasindaki benzeyisi ifade etmektir. Mukaddes yazilarda zikri gegen déniisten

492 Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’m katkis1)”, 60-61; Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyast ve Kutsal Kitabi, 53-54.

493 Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 554-555; Baglhoglu, Inan¢ Esaslart Ag¢isindan
Diirzilik, 171-173.
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maksat, bu tirlii doniistiir.”” cevabmi vererek tenaslihiin ruhun gocli olmadigim1 ancak
hakikatin yer degistirmesi oldugu diisiincesini benimsemistir.4%*

Tenasiih inancinin temel sebebinin, insanin sinanmasi ve ruhunun kemale ermesi igin
sinirlt bir yasamin yetmeyecegi diisiincesi ile daha uzun yasam siirmenin getirecegi
avantajlar olmalidir. Yapilan islerin glinah ya da sevabinin bu diinyada karsiliginin verilecegi

diisiincesinin sonucu olarak, ahiret inancinin reddedilmesi tenasiih inancina temel teskil ettigi

diistinilmektedir.

3.7. ibaha

Ibahiye diisiincesi tesiriyle icki, livata, 6lii eti, kan, domuz eti, kumar ve benzeri bir
takim haramlar helal kilinmigtir. Din ve mezhepler tarih¢ilerince bu akimin kokeni ¢ok eski
tarihlere gitmektedir. Mezhepler Tarihgileri Mecusilerin, “kardeslik esasina dayali
topluluklarm veya dini cemiyetlerin olusturdugu bir kahinler sinifi olarak en yakin akraba ile
evliligi miibah saymasini”, Mazdekilerin ise “Kadinlarin helalligine ve miibah olusuna
davetini” ve Fars kisralarindan bir kisminin “kizlari, anneleri ya da kiz kardesleri ile
evliligini” 6rnek gostererek Mecusilik, Zerdiistilik ve Mazdekilik tesirine baglarlar.*%®

Nusayri inancinda bulunan gok cisimlerine ve yildizlara izafe edilen yiiceltmeyi,
Paganizm veya Putperestlikten aldiklarini, mana-isim-bab iiglemesi inancinin ve igkiyi kutsal
saymay1 Hristiyanliktan aldiklarini, on iki imam inancin1 ve Hasan el-Askeri’yi mehdi olarak
kabul etme inancini Imamiyyeden aldiklarini, batini te’vile dayanmalar1 inancini
Ismailiyye’den aldiklarini, haramlarin miibah sayilmasi ve dini konularm hafife alinmasi
hususunda Mecusilik ve Mazdekilikten ve felsefi yorumlarda Yeni Eflatuncu felsefeden
etkilendiklerini sdylemek miimkiindiir.*%®

Nusayrilikte, 6zellikle islami menasikleri iptal etmek veya kaldirmak yoluyla tim
haramlardan siyrilmay1 veya dinden bagimsizlagmayi diisiindiiren ve liberal bir dini anlayis1
benimseyen zihniyet yansimasi yasanmaktadir. Nusayriler bu durumu Kur’an’daki Maide
stiresinin 5. ayetinin meali olan: "Sizin i¢in biitiin nimetler helal kilind1." mesajin1 batini bir

te’vil ile "Amag¢ kulun mutlak tanriya ulagsmasi, bu ibadetlerle ve yasaklarla olmayip ancak

%4 Abdulbaha, “Mufavezat-1 Abdulbaha”, 81.
495 Batur, Nusayrﬂig’in Tesekkiilii ve Inang Sistemi, 118.
4% Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 596.
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O’na duyulan muhabbetledir." seklinde izah etmislerdir. Boylece Nusayriler seriatin mutlak
zahir{ tekliflerini, ibahalarla ilga etmis olmaktadirlar.*%’

Temelde batini Ozelliklere dayali olan Nusayriligin, saglam bir metodoloji
gelistiremedigi, bunun sonucu olarak; anlasilir, tutarli ve disiplinli bir inan¢ sistemi
olusturamadigi kabul edilmektedir.

Bazi kaynaklarda Nusayri havassi arasinda birbirlerinin zevceleriyle zina etmelerinin
hos karsilandigi, hatta bunun farz oldugu ve buna muhalif diisiinenlerin cennete asla
giremeyegine inandiklar1 aktarilmistir. Buna gore bir kadin, kadinligin1 Nusayri kardesine
sunarsa olgun bir Nusayri inanan olabilir.*%

Cagdas Nusayri seyhleri, kendileriyle yapilan réportajlarda, huliil ve ibahay1 kabul
etmediklerini ve bunlari ciddiyetle reddettiklerini belirtmislerdir.*%°

Diirzi toplumunda, sarhosluga sebebiyet veren igeceklerin tamami haram kabul
edilmis, karaborsacilik ve tefecilik en biiyiik su¢lardan sayilmistir. Diirzilerin ahlak anlayisi,
kendi risalelerinde belirtilmis olan ilke ve prensiplere dayanmaktadir. Diirziler tarafindan
benimsenen ahlaki normlar, Islim’1n tavsiye ettigi ahlaki prensiplerle uyum igerisindedir.>®
Ibahi diisiinceye sahip firkalar, ayet ve hadislerin manalarinin zahiri ve batini olan iki

yonii oldugunu iddia etmislerdir. Bu firkalarin, naslarin hiikiimlerini, batini yorumlarla

gecersiz hale getirdikleri miisahede edilmektedir.

3.8. Te’vil

Te’vil, terim olarak “naslarda gecen lafzi bir delile dayanarak asli manasindan alip
tasidig1 muhtemel manalardan birine nakletmek” diye tanimlanmustir.% Ozellikle Batmiyye
ad1 verilen, ilk dénem Ismailileri tarafindan cogunlukla kullanilmis, II/IX. yiizyildan
sonrasinda Kur’an’1 batmi ve sembolik tefsiri gelistirilmeye baslanmugtir.>%

Karmatiler, Islam’m temel 6gretilerini te’viller yoluyla taninmaz hale getirmislerdir.

Batini manay1 yalnizca imamlarimn bilecegini iddia etmislerdir.5°® Karmatiler, higbir akli ve

497 Abdurrahman Togayhan, “Kiiltiirel Farkliliklar Ekseninde Nusayrilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi
Arastirmast: Mersin Arap Aleviligi Ornegi”, HUIFD 10/14 (2002): 81-82.

4% Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’in katkis1)”, 59.

49 Ulugay, Nusayrilik, Inan¢ Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112-113.

500 Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, 117-119.

501 El-Isfahani, “Miifredat Kur’an Kavramlari SozILigii”, 109.

502 Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepler Tarihi, 198.

53 Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur ve Eseri (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1996), 59.
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nakli 6l¢ii ile ulagilmas1 miimkiin olmayan, bu te’viller yoluyla dini hiikiimleri hiikiimsiiz
kilmay1 ve kendi hiikiimlerini ikame ettirmeyi amagladiklar1 diisiiniilmektedir.>**

Nusayriler, “Allah katinda din islam’dir” (Ali Imran-19) ayetini kendi kitaplarinda da
yer vererek, kendilerini ‘Miisliiman’ olarak tanimlamig, Kur’an’a saygi gostermisler, ancak
inang ve ibadet anlayislarini, kendilerince kabul ettikleri geleneklerine gore bigimlendirmis,
ayetleri Kur’an’in dgretisiyle bagdasmayan bigimde te’vil etmislerdir.>®

Sirlarin ve iglerin batinini, seriatin aslolan te’vilini ve Kur’an’in muhkem ve miitesabih
ayetlerinin te’vilini; “Ehl-i beyt’ten baska hi¢c kimsenin aciklamaya hakki yoktur”.%%
Kur’an’1n zahirini te’vil ederken, kendi firkalarinin goriislerine nasil uyuyorsa ve akillarinca
yapmuslardir.®®” Baz1 6rnekler vermek gerekirse sunlar zikredilebilir:

Sehadet: “Sehadet ederim ki dolgun ve seyrek sakakli olan Ali’den baska ilah yoktur.
Emin ve sadik olan Muhammed onun hicabidir, Saglam kuvvet sahibi olan Selman O’na
giden yoldur” 5%

Namaz: Nusayriligin sartlarindan biri olarak kabul edilir. Bes seckin olan
“Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve Ali’nin” adlarini bilmekle ifa edilmis olur. Ve her
biri vaktin isaretidir. Sesli yapilan bir ibadet olup, ferdi yapilir, bayram ve mukaddes
giinlerde cemaatte yapilabilir ve abdest almaya gerek yoktur.5%

Orug: Sirlarin ifsa edilmemesi, kitaplarinda ismi belirtilmis otuz erkegin ve otuz
kadinin adlarin1 anmak ramazan ayinda yemek yemeyi ve igmeyi caiz kilmaktadir.>

Zekat: Selman’in adin1 anmak, zekatin farz olma hiikmiinii kaldirir. Ya da seyhe,
ailesinin maddi durumuna gdére para verir.

Hac: Bir takim isimlerin bilinmesi hac gérevinin zorunlulugunu gergeklestirmis sayilir.

Hac gorevi yerine, genellikle su kenarlarinda ya da agaclik yerlerde olan tiirbeleri ziyaret

ederler.®!! Kabe, kiifriin merkezi ve putlarin basidir, ¢iinkii kendisi de tastan yapilmustir.

504 Abdullah EKinci, IX.-X1. Yiizyillarda Karmatiler'in Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri (Firat Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 130.

505 Palabiyik, “Dini Inanaglar1 ve Ozellikleri Bakimindan Nusayrilik”, 27.

506 EI-Fil, en-Nusayriyye (I), 86.

507 EI-Fil, en-Nusayriyye (I), 87.

508 Bedevi, Mezahibu 'l-Islamiyyin, 2: 446-447.

59 Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Esaslar1”, 94.

510 EI-Fil, en-Nusayriyye (I), 88.

511 Adeni, “el-Bakuratu’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari diyanetu’n-Nusayriyye (Nusayrilik sirlarmin kesfinde
Siileyman’n katkis1)”, 22.
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Diirz1 inancinda, ilk yaratilan bes cismani varligin (ulvi hudud), peygamberlerin Diirzi
inanct ile egitildiklerini ancak onlarin zit unsurlara yenik diismeleri sonucu, tevhid akidesini
heva ve hevesleri dogrultusunda tahrif ettiklerini ileri siirmektedirler. Hristiyanlik, Yahudilik
ve Islam dininin inang ve ibadetleri ile bunlara kaynaklik eden kutsal kitaplardaki naslar te’vil
edilerek gergek inancin Diirzi tevhid akidesi, Resaiti’l-Hikme’de oldugu ispatlanmaya
calisilmistir.>*2

Hamza b. Ali, kendi eserinde®®® yer verdigi Kur’an-1 Kerim’deki Yusuf suresinden “Ey
ogullarim! Gidin Yusuf'u ve kardesini arastirin. Allah'in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii

kafirler toplulugundan baskasi Allah'in rahmetinden {imidini kesmez.”®*

ayetini lafzi
anlamda degistirerek “Allah” ifadesi yerine “el-Hakim” getirmis “Hakim’in rahmetinden
{imidinizi kesmeyin” seklinde te’vil etmistir.>®

Gergek manevi hakikatin ortaya ¢ikmasi icin Ismaililer batmi te’vil yaygin olarak
kullanilmistir. Zahir olandan gizli olan gergek fikirlere yapilan yolculuk olarak goriilmiistiir.
Kur’an’in lafzindan ziyade gercek anlamini anlamak lazimdir.%®

Bahailer, Kuran-1 Kerim’deki pek ¢ok ayeti te’vil etmislerdir. Infitar suresindeki “Gok

yarildig1 zaman™!’

ayetini kiyamet alametlerinden biri olarak anlamiglar ve gogiin
yarilmasindan kastedilenin “Din semas1” oldugunu, sonraki zuhur eden din ile yarilip,
hiikiimsiiz olduguna te’vil etmislerdir.>!® Yine baska bir ayet olan “Her iimmetin bir eceli

519 ayetindeki

vardir. Ecelleri gelince, ne bir an geri kalirlar, ne de bir an ileri gidebilirler.
ecel kelimesini dinlerin eceli olarak te’vil ederek, dinlerin yeni dinin gelmesiyle son
bulacagna delil getirmislerdir.>?

Bahailer meleklerin varligi hakkinda; “Buradaki meleklerden maksad, ruh kuvveti

sayesinde beseri sifatlar tanr1 sevgisi atesi ile yakip Allin ve Kerrubiyyin sifatlar1 ile muttasif

512 Aytekin Senzeybek, “Diirzi Kutsal Metinleri Igerisinde Yer Alan Bazi Risalelerin Tasnif ve Tahlili”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (2010): 218.

513 ez-Zlizend, Mishafu’'I-Miinferid bi Zatihi, 124.

514 “yysuf. 12/87”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/yusuf-suresi-
12/ayet-87/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

515 Mehmet Besir Ergin, Diirzilikte Kur’an Tasavvuru ve Tefsir Yontemi (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 34.

516 Daftary, Ismaililer, 169.

SI7 “Infitar. 82/1”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/infitar-suresi-
82/ayet-1/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

518 Zeynel, Bahdiligin Tarihsel Gelisimi, 120.

19 “A’raf. 7/34”, 34, erisim: 22 Subat 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-
7/ayet-31/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

520 Kugani, Ocak Bast Sohbeti, 48-49.
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olan kimselerdir.”®?! Kendi kaynaklarinda melekler hakkinda fazlaca bilgi verilmedigi halde
ve diger dinlerdeki melek anlayisini te’vil ettiklerini sdylemek miimkiindiir.

Kur’an ayetlerine lafzi olarak sadik kalmamislar, batini yontemlerden olan te’vil
etmeyi tercih etmislerdir. Bu durum, Islam dis1 batil diisiincelerin dine girisi i¢in zemini hazir

hale getirmistir.

3.9. Tesbih

Sozliikte tesbih; “Zati, sifatlart ve mabud olusu yoniinden Allah ile yaratilmiglar
arasinda benzerlik kurma anlaminda” kullanilmigtir. Beyan IIminde iki veya daha fazla seyin
bir vasifta ortak oldugunu ifade etmektedir.>?? Ist ilahi anlam ise, “Allah’1 yaratilmislara
veya yaratilmislar1 ise Allah’a benzetmek” anlamiyla kullanilmistir.523

Kur’an-1 Kerim’in Rad Suresinde “Yoksa Allah'a, O'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar
buldular da bu yaratma ile Allah'in yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?" De ki: "Her
seyin yaraticis1 Allah'tir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.">* ayetiyle boyle bir seyin
olamayacag1 acikca beyan edilmistir.

Esma-i hiisnada yer alan Kuddas, Miiteali, Vahid isimleri de Allah’in yaratiklara asla
benzemedigini belirten isimlerdendir.

Islam medeniyetinde, tesbih diisiincesinin ortaya ¢ikist hakkinda Yahudi etkisi oldugu
diisiiniilmektedir.5?® Ayrica Yunan diisiincesine ait felsefe kitaplarinin terciimeleri ile birlikte
tesbih itikatinin girdigini diisiinenler de vardir.>?® Islam toplumunda, tesbih fikrini ilk
goriildiigii grup “Haseviyye”®?’ firkasidir. Bagdadi ise tesbih fikrinin, gulat firkalarmdan

Rafiziler kaynakli oldugundan bahsetmistir.>?8

521 Abdiilbaha - Bahaullah, fkan Kitabi, 19.

522 Yusuf Sevki Yavuz, “Tesbih”, DI (istanbul: TDV Yayinlari, 2011).

523 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 183.

524 “Rad. 13/16”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/rad-suresi-13/ayet-
14/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

525 Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 220.

5% Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1996), 22.

527 Nuri Tuglu, “Tesbih Ifade Eden Rivayetler ve Ehl-i siinnet Yorumu Baglaminda imam Maturidi’nin
Yaklasimi”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/24 (2006): 205.

528 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 169.
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ia’nin gulat firkalarmndan Mugiriye mensup Mugire b. Said el-icli,’?° asiri
S g girty p Mug $

diisiincelerine tesbih diisiincesini de eklemis ve “Siiphesiz ki Allah, suret ve uzuvlari olan,
alfabedeki harflere benzeyen bir cisimdir” demistir.®

Nusayrilik, Hz. Ali ve imamlara ulthiyyet, yaraticiya ise tesbih ve tecsim atfeden asirt
Sii gruplar icerisinde degerlendirilmektedir.>3!
Kulun Allah’a benzetilmesi Hristiyanlardan, Allah’in kuluna benzetilmesi ise

Yahudilerden devsirilerek gali firkalarca benimsenmistir.

3.10. Beda

Sozliikte, “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag
goriisten birini tercih etmesi” manalarina gelmektedir. Terim olarak ise “Allah’m belli bir
sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi”
seklinde tarif edilmektedir.>32

Rafizilerden bir kismi, Allah’in haber verip sonra goriis degistirebilecegi veya
vazgegebilecegi icin o isi yapmayacagi inancina sahiplerdir.>®

Beda fikrine dayanak olarak, Rad suresi 39. ayetini “Allah diledigini siler, diledigini
de sabit kilip bwrakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O'nun yamindadir.” delil olarak oOne
siirmiislerdir.

Mezhepler tarihi icerisinde beda’y1 caiz olarak goren ilk kisi Keysaniyye firkasinin
Mubhtariyye kolunun kurucusu Muhtir es-Sakafi oldugu bildirilmektedir.>** Mus’ab b.
Zibeyr’in Kife’ye saldiracagini 6grenen Muhtar, {i¢ bin kisilik se¢melerden olusan
ordusunu, Mus’ab’1 6ldiirmek i¢in gorevlendirir. Ordusuna, kendisine vahiy geldigini ve
ordusunun muzaffer olacagini sdyler. Ger¢ekten Mus’ab’in ordusu ile karsilasilir, ancak

savasin sonucu Muhtar’in bildirdiginden farkli sonuglanir. Ordusundan geriye kalanlar,

Kife’ye dondiigiinde sdylenenlerin tersinin ¢ikmasinin izahini isterler. Muhtar, Rad suresi

529 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 161.

5% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 37.

531 Is1k, “Kitabu Ta’limi Diyanetin’-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, 37.

532 Avni lhan, “Bed’a”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 290-291.

533 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 193.

5% Aytekin Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafi’nin Hayat: Baglaminda {1k Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 15/2 (2015): 365.
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39. ayetinden bahsedip, “Yiice Allah bana bdyle s6z vermisti, ama bu fikrini degistirdi
(beda)” demistir.>®

Benzer fikirler, baska bir Kifeli olan Mugire b. Said (6. 119/737) tarafindan da dile
getirilmistir. Allah’1n 6ziiniin ilahi bir ruh veya nur oldugunu, bu ilahi 6ziin insan viicuduna
girebildigini ve Allah’m iradesinin zamanla degisebilecegini ileri siirmekteydi.>*

Daha sonralar1 Kifeli Siiler, Cafer Sadik’in (6. 148/765) 6limiinden once, oglu
Ismail’i kendi yerine tayin ederek nas biraktigini ve imametine isaret ettigini ileri
siirmiislerdir. Cafer es-Sadik’in, daha kendisi hayatta iken oglu Ismail’in 6lmesi {izerine,
onun “Allah, oglum Ismail hakkinda fikir degistirdigi (bedd) gibi hicbir konuda fikir
degistirmemistir” dedigini zikrederler.>®’ Bu olay iizerine, bir kisim taraftarlar1 beda
konusunda Cafer es-Sadik’1 suclamus, el-Butriyye®® ve Siileyman b. Cerit'in goriisiinii
kabullenmiglerdir. Cogunluk ise Cafer es-Sadik’in biiyiikk oglu olan Abdullah el-Eftah’
imam kabul etmislerdir.5%°

Hattabiye firkasinin kurucularindan sayilan Ebu’l-Hattab el-Esedi’in beda diistincesine
sahip olduguyla ilgili bilgi mevcuttur. Ebu’l-Hattab bu diisiincesini Isa b. Musa ile yaptiklari
savas sirasinda ortaya atmistir. Az sayidaki taraftarlariyla birlikte Isa b. Musa’ya teslim
olmay1 reddeder ve yaptig1 konusmada “Onlarla savasin, sizin kamislariniz onlara karst
mizrak ve kili¢ vazifesi goriir; onlarin mizraklari, kiliglar: ve silahlari size zarar vermez, sizi
yaralamaz.” diyerek, yandaglarin1 gruplar halinde savas meydanina gonderir. Ancak giden
ilk iic grupta otuz kisinin tamami Oldiiriilince yaninda kalanlar “Ey Efendimiz!
Diismanlarimizin bize ne yaptigini gériiyorsun, elimizdeki kamislarin onlara tesir etmedigini
ve hi¢cbir sey yapmadigini gériiyorsun. Onlarin silahlari bizde gereken tahribati yapti ve
bizden géordiigiin bu adamlar: 6ldiirdii.” derler. Kummi ve Nevbahti, Ebu’l-Hattab’in verdigi

cevapla ilgili olarak Siinnilerin “Sizin hakkinizda, Allah fikir degistirdiyse (bedd), bunda

%35 Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler-Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 136-137.

5% Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Makrizi, el-Mevdizu ve’l-I'tibar bi Zikri’l-hitat ve’l-asér (Beyrut,
t.y.), 2. Cilt: 349.

537 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, HIUIFD 2/10 (2006): 35.

538 Zeydiyye’nin ii¢ 6nemli kolundan biridir.

539 Nevbahti - Kummi, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak Firakii 'us-Sid, 191-192-210.
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benim su¢um nedir?” dedigini; Siilerin ise “Ey cemaat! Siz belaya maruz kaldiniz, imtihana

tabi tutuldunuz ve dldiiriilmenize izin verildi.”>*° dediklerini rivayet etmektedir.>*

3.11. Takiyye

Sozliik anlami “bir kimseyi tehlikeden korumak™ olan vaky (vikaye) kokiinden tiiremis
olan takiyye “sakinmak, kendini korumak,” anlamina gelmektedir.>*?

Kur’an-1 Kerim’de Al-i Imran suresinde “Mii'minler, mii'minleri birakip inkarcilart dost
edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden)
korunmaniz baskadir. Allah asil sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadr. Ciinkii
doniis Allah’a olacaktr.”>*® dyetinde gegcmekte olan “korunmak” kelimesinin bu anlamda
kullanildig1 diisiiniilmektedir.>**

Kur’an’da, “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra
Allah't inkdr eden ve béylece gogsiinii kiifre acanlara Allah'tan gazap iner ve onlar igin

7945 ayetiyle kalbi imanla huzur buldugu halde kiifiir ve inkara

biiyiik bir azap vardir.
zorlanan kimsenin mazur sayildigini, kisinin asil inancini gizleyebilecegi kabul edilmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de “Firavun ailesinden, imanini gizlemekte olan mii'min bir adam
soyle dedi: "Rabbim Allah'tir, dedigi icin bir adami éldiirecek misiniz? Hdlbuki 0, size Rabbinizden
apagtk mucizeler getirdi. Eger yalanci ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa, sizi tehdit
ettigi seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asirt giden, yalancilik eden kimseyi dogru
yola eristirmez.™* buyurulmaktadir.

Rivayet edildigine gore ilk inanlardan olan Ammar, babast Yasir ve annesi Siimeyye

kafirler tarafindan dinden donmeye zorlanmig, babasi ile annesi bunu reddedince

Oldiirtilmiistiir. Ammar ise eziyetlere dayanamamis, soOzle inkarda bulunmustur.

0 Kummi, Risaletiil Itikatil Imamiyye, 81-82; Nevbahti- Kummi, Sii Firkalar: Kitabu'l Makalat ve'l-Firak
Frakii 'us-Sid, 59-60.

41 Kummi, Risaletiil Itikatil Imamiyye, 81-82; Nevbahti - Kummi, Sii Firkalar: Kitabu’l Makalat ve’l-Firak
Frakii 'us-Sida, 59-60.

%2 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, “Takiyye”, Lisdnu 'I-Arab (Beyrut, 2005), 15. Cilt: 401.

53 «Al-i Imran. 3/28”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/al-i-imran-
suresi-3/ayet-23/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

4 Ahmed B. Muhammed Benna, /thdfii Fuzala’i’I-Beger, ed. Saban Muhammed Ismail (Beyrut, 1987), 172.

545 “Nahl. 16/106”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/nahl-suresi-16/ayet-
103/diyanet-isleri-baskanligi-meali-1.

546 “Mii’min. 40/28”, erisim: 22 Mart 2020, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/mumin-suresi-
40/ayet-26/diyanet-isleri-baskanligi-8meali-1.
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Misriklerden kurtulunca, durumu Hz. Muhammed’e bildirdiginde Restlullah zorlama
karsisinda bdyle davranilabilecegini sdylemistir.>*’

Takiyye, hemen hemen biitiin Sii firkalarinca uygulanmakta olan temel esas kabul
edilmistir. Sfa’nin kollar1 iginde Iismailiyye 6zellikle gizlilik (setr) donemlerinde bu prensibe
bagli kalmistir. Imamiyye’den ise Ahbariyye, Usiliyye, Seyhiyye ve Babiyye de bu esasa
bagli kalan diger firkalardir. Zeydiyye firkasi ilke bakimindan takiyyeye mubhalif olsa da
zaman igerisinde uygulamaktan geri kalmamistir.>*

Tarih igerisinde, Siiler’le Siinniler arasinda biiyiik anlasmazliklar ¢ikmustir. Islam
toplulugunun biiyiik ¢cogunlugunu Sitinni mezhepler olusturdugu icin, bu durum Siiler’in
baski1 altinda kalmasi1 sonucunu doguran en énemli etken olmustur. Ancak Siiligin siyaset
agirlikli bir mezhep olmasi ve iktidarda olduklar1 donemlerde dahi emellerinin tam anlamiyla
gerceklesmemesi psikolojik bir ¢okiintliye yol agmis, bu yiizden meydana gelen siyasal ve
sosyal tatminsizligin takiyye yontemiyle kontrol altina alinabildigi diisiiniilmektedir.>4°

Karmatiler, merkezi otoritenin baskisindan korunmak amaciyla bir prensip olarak
benimsemislerdir. Bu sayede, gizlilik icinde teskilat faaliyetlerini yliriitme imkam
bulmuslardir.>°

Nusayriler, takiyye yaparak, kendilerini bazen Siinni, bazen Sii, siyasi alanda da
Marksist devrimci, Pan-Arap milliyet¢i veya Suriyecilik (Sosyal Milliyet¢i Parti) taraftarlari
olarak tanittiklar1 olmustur.>%*

Fransa tarafindan Suriye isgal edildiginde, kendilerini Hristiyanligin kaybolmus bir
kolu olarak gosteren Nusayriler, Pan-Arabizm’in etkin oldugu zamanlarda bu akimin en
bliyiik savunucusu olmuslar, Hafiz Esad doneminde ise kendilerini Siilerin on iki imam
diisiincesine inanan Isni Aseriyye mezhebinden olarak tanitmiglardir.>®2

Nusayriler, takiyyeyi savunma mekanizmasi olarak gdrmiistiir. Insanim amac1 mademki

gercege ulasmaktir, gergek ve kainatin biitiin gizliligi (sirr1) Hz. Ali’de cem olmustur. Bu

547 Taberi, Cami u’l-Beyan Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14: 237-238.

58 Kamil Seybi, Takiyye: Usiliihd ve tetavviiruhda. Mecelletii Kiilliyyeti’l-adab (iskenderiye: 1962, t.y.), 16: 233.

59 Seybi, Takiyye: Usiiliihd ve tetavviiruhd. Mecelletii Kiilliyyeti’l-Gdab, 16: 248.

550 Daftary, Ismaililer, 168.

551 Kais Firro, Tarihi kiiltiirel boyutlariyla Tiirkiye de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler (Istanbul: Ensar Nesriyat,
1999), 209-217.

52 Erdal Aksoy, “Nusayrilerin Sosyal Yapilart ve Cumhuriyetin ilk Yillarinda Tiirkiye’de Yasayan Bu
Topluluga Devletin Yaklasimlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, 109-112.
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gaye icin takiyye onemli bir manevra aracidir.’®® Bundandir ki, “Nusayriler Antakya
civarinda yasayan ve Hz. Ali'de sahislanan Allah doktrinleri ile inan¢larina yeni bir sekil
vermis gruplar olarak bilinirler”™* tarzindaki bir degerlendirmeye konu olmustur.

Nusayrilikte “Sir Saklama: Susma” eylemi ile takiyyenin karistirllmamasi gerektigini
diisiinenler mevcuttur. Bu goriise gore; susmak, farkli gériinme, yalan sdyleme seklinde
gerceklesmez, kelimenin diiz anlaminin isaret ettigi bicimde susma eylemidir. Bu ilkenin en
onemli nedeni toplulugu koruma cabasidir. Bu nedenle, takiyye ile karistirilmamasi
gerektigini diisiinenler mevcuttur.>*®

Tehlike karsisinda kisinin inanglarinin tersini agiklamasi anlamina gelen takiyye ile
Nusayriler, hem kendi inanc¢larinin baskalari tarafindan bilinmemesini saglamislar hem de
degisik baskilar altinda kalan mensuplari ile 6zellikle de mezhep biiyiiklerini korumuslardir,
ayn1 zamanda sirr1 tamamlayan unsur olarak gérmiislerdir.>*®

Diirzi inancinda ise, gerektiginde takiyye uygulamislardir. Siinni otorite ile ciddi olarak
carpismak zorunda kalmiglar, Siinnilere ait pek c¢ok inan¢ ve ibadetlerden birgogunu
benimsemis gibi davranmislardir. Diirzi kdylerinde camiler insa edilmis, mevcut olan camiler
onarilmis, zekat toplanmustir.>’

Ebu Izzeddin, takiyyenin gerekgelerini; Diirzi inanglarmmn gizlilik icerdigini ve asla
baskasina sdylenemeyecegini, inanci kabul etmekte hazirligi olmayan birine sdylenirse, o
kisi kendince mesaj1 yanlis anlayabilecek ve kendi dogrular1 bir anda yikilabilecek kisilere
ulasmasini engellemek olarak agiklamustir.>%®

Diirzi cemaati igerisinden farkli seslerin yiikselmesi de, hem Suriye devleti tarafindan
hem de muhalif kanat tarafindan Diirzilere karsi ortak bir tutumun belirlenmesini

zorlastirmaktadir. Diirziler, temel inanglarindan olan takiyyeyi burada da ustalikla

kullanmaktadirlar.5®®

558 (zcan Giingor, “Degisim ile Takiye Aras1 Nusayriler / Arap Aleviler”, Insan ve Toplum 5/9 (2015): 80.

54 Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, 25.

5% Keser, Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri, 308.

556 Hatib, Harekatu'l-Batinyye fi’l-Alemi’l-Islam(Islam Aleminde Batnilik), 385; Mustafa Oz, “Nusayriyye”
(Tarihi ve kiiltiirel boyutlartyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler Sempozyumu, istanbul: Ensar
Nesriyat, 1999), 191.

57 Nejla M. Izzeddin, The Druzes A New Study of Their History. Faith and Society (Leiden: E. J. Brill, 1984),
172-173.

58 {zzeddin, The Druzes A New Study of Their History. Faith and Society, 119.

5% zzettin Artokca, “Ortadogu'da Diirziler” (TASAM. Stratejik Rapor no:54, 2013), 13, erisim: 19 Subat 2020
https://tasam.org/Files/PDF/Raporlar/ortadoguda_durziler.pdf _17c703ba-2245-45a7-8a61-
bf6798af74fd.pdf.
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Goriildigt  tzere, yasayan Gulat-1 Sii firkalarin, genellikle siyasi otoritenin
baskilarindan ya da tehlikeden korunmak ig¢in takiyyeye siklikla basvurduklar

goriilmektedir.
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SONUC

Din anlayislarindaki farklilasmalarin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan mezhepleri
saglikli bir sekilde anlayabilmemiz i¢in, Islam diisiincesinin tesekkiil dénemi olarak da
nitelendirilen yaklasik ilk ti¢ yiiz yillik siire¢ biiyiik bir 6nem teskil etmektedir. Hz.
Muhammed’in vefatinin hemen akabinde baslayan ve umumiyetle imamet/hilafet gergevesi
etrafinda cereyan eden hadiseler, Miislimanlar arasinda ciddi ihtilaflara neden olmustur.
Siiphesiz baglangigta siyasi bir nitelige sahip olan bu ihtilaflarin dogurdugu fikirler tarihi
stireg igerisinde itikadi bir yapiya biiriinerek mezhep seklinde karsimiza ¢ikmustir.

Kendilerini peygamber donemi ile irtibatlandirma ¢abasinda olan Siilik ise, Kerbela
hadisesinin ardindan meydana gelen gelismelerle fikri yapisini olusturmaya baslamustir.
Oncelikle Ali taraftar1 olan Kofe’liler etrafinda sekillenen olaylar Yemen’lilerden destek
gormiis ve Muhtar hadisesi ile Irak ve daha kuzeyini de i¢ine alan yerlere kadar geniglemistir.
Asil olarak ikinci ylizyilin baslarindan itibaren sistematiklestirerek firkalara ayrilmig ve
Islam cografyasinda, cogunluklu olarak Iran bolgesi genelinde kabul gérmiistiir. Bunun yan
sira Misir ve Kuzey Afrika da yayilmaya baslayan Siilik, Islam cografyasinda genis bir
alanda bazi yerlerde azinlik bazi yerlerde cogunluk olarak yasamaya ve gelismeye devam
etmistir. Siflik igerisinden filizlenmis olan ve giinlimiize kadar yasayan gulat firkalar belli
konularda Siilik’den de farkli disiinceleri i¢ine barmdirmistir.

Gulat Sii firkalar tasnif edildiginde, tesbihe inanan, imamlarin ilahlastiran, huldl ve
tenasiihe inanan ve dini vazifeleri yerine getirmeyi kabul etmeyen, hesap giiniinii, cennetteki
miikafati, cehennemdeki cezay yalanlayanlar olarak kabul edildiklerini gormekteyiz. Ayrica
bu firkalar da, imamin 6liimii yerine gaybetine ve onun adalet giiniinden 6nceki bir zamanda
mehdi olarak tekrar gelecegi ve ilk Sii devleti kuracagi inanci da vardir.

Sia iginde bulunan ve giiniimiizde hala yasayan asir1 firkalarin, inang ve diisiinceleri
analiz edildiginde, Gulat firkalarin asir1 olarak anilmis olmalarinin baslica nedenleri olarak
su hususlar sayilabilir. UlGhiyyet, huldl, tenasiih, tecessiim, tesbih, imamet, ric’at,
peygamberlik iddialar1, haramlar1 helal sayma, beda, kiyameti ve ahireti inkar, belli derecede
miikellefiyetlerin diisiiriilmesi iddialari, kadinlar ve muhalifler hakkindaki asir1 diisiinceleri,
batin1 te’vil ve takiyye anlayislar1 bunlarin baslicalaridir.

Nusayriler, batini karakterli olmalar1 nedeniyle, itikadi ve ameli olarak gizlilik i¢inde

yasamislardir. Bunun sonucu olarak, takiyye yapmay:1 ve ikili bir hayat yasamay1 tercih
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etmislerdir. Hz. Ali’de, ilahi bir ciiziin var oldugunu kabul ederek, ultihiyyet iddiasinda da
bulunmuslardir. Yine Nusayrilerin asir1 inanglara sahip olmasinda, Islamiyet, Hiristiyanlk,
Musevilik, Sabiilik ve eski Iran dinlerinin etkisi oldugunu gérmekteyiz.

Babilik-Bahailik Islam dairesinin smirlarin1 asan, bir takim gériislere sahip olmasi
nedeniyle, kaynak olarak Islam kiiltiiriinden beslenen , fakat Islam’m disma cikan gali
firkalardan biridir. Yeni bir din olma iddiasiyla kendilerini temellendirmeye caligsalarda,
mezhebin dini esas ve hiikimlerinin Yahudilik ve Hiristiyanliktan etkilendiklerini
soyleyebiliriz. Ozellikle Bahailikte, Hiristiyanlikta var olan teslis inancinindan Bab-
Bahaullah ve Abdulbaha ti¢clemesi seklinde etkilendigini gérmekteyiz.

Karmatilik, hicri {igiincii asrin ikinci yarisinda Ismaililik igerisinden ¢ikmus siyasi bir
harekettir. Fatimi-Karmati boliinmesi dncesinde ilk Ismaili diisiinceler, Maniheizm, Sabiilik
ve Beysaniyye gibi akimlardan etkilenmistir. Kurtulus i¢in ilahi kaynakli gizli bilgilerin
ogrenilmesi gerektigi diisiincesine dayali dualist bir yapidir. Bliinme sonrasinda, gruplar
lidersiz kalmislar ve her dai kendi bolgesinde faaliyetlerine devam etmislerdir. Muhammed
b. Ismail’in yakin bir zamanda mehdi olarak gelecegi inanciyla beklentiye devam etmislerdir.
Fakat mehdinin yakin bir zamanda gelecegi ve Islam seriatini nesh edecegi beklentileri her
bolgede farkli gelismelere sebep olmustur.

Diirziler, Ismaililik zemininde ortaya cikan bir firka olmasina ragmen altinci Fatimi
halifesi olan Hakim Biemrillah’in uluhiyyetini temel hareket noktasi olarak kabul ederler.
Batini karakterli bir firkadir. Diirzi inancimi Hamza b. Ali’nin, getirdigi yedi esas
sekillendirmistir. Diirzi kaynaklarini inceledigimizde asir1 inanglarin ortaya ¢ikmasinda
Islamiyet, Hiristiyalik, Yahudilik, eski Misir dinleri, Hinduizm, Budizm gibi farkl1 din ve
inanislarin etkisini gérmekteyiz.

En 6nemli problemlerden birisi de, dinin dogru bir sekilde algilanamamasi olmustur.
Bireyler, dinin emir ve yasaklar1 yerine, kendi diisiincelerindeki din anlayislarina
uymuslardir. Bu yontem ve anlayis farkliliklar1 sebebiyle ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Siyasi,
ameli, itikadi gortslerdeki farkliliklar nedeniyle farkli gruplar daha sonrada firkalagsmalar
ortaya ¢cikmustir. Firkalarla birlikte olusan yeni fikirler, tevhid, niiblivvet ve mead ilkelerine
aykirt olmamak kaydiyla bir zenginlik olarak kabul edilmistir. Bu farklilasmay1 gulat
firkalar, kendi ¢ikarlarina, nefislerine uyarladiklar1 igin Islam’in temel prensiplerinden

uzaklagmiglardir.
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Sia igerisindeki mevcut gulat firkalarin Islam halkasinin iginde mi yoksa disinda m1
olacaklar1 konusunda karar verilirken Oncelikle kendilerine atfedilen goriisleri gercekten
benimseyip benimsemediklerine dikkat etmemiz gerekmektedir.

Islam’dan 6nceki donemde bolgede etkin bulunan dini yapilar, “Maniheizm,
Mazdekizm, Zerdiistliik, Sabiilik Yahudilik, Hristiyanlik ve Deysanilik’tir.” Fethedilen
bolgelerde bulunan insanlarin inanglarin1 yasamalar1 hususunda miisliiman devlet adamlari
genellikle ozgiirliikk¢li bir ortam sunmuslardir. Ancak bu din mensuplari, inanglarmi
Miisliimanlar arasinda da yaymaya yonelik misyoner bir ¢aba icine girdiklerinde onlarin
lizerine gitmekten de ¢ekinmemislerdir.

Islam tarihinde gergeklesen fetih hareketleri de Islam’in genis kitleler tarafindan
taninmasini Ve bilinmesini sagladigi gibi bir yandan da miintesiplerinin sayisinin artmasina
da saglamis, ayrica Islam diisiincesinde farkli ekollerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Miisliimanlar, fethettikleri bu yeni topraklarda kendi dinlerini anlatma gayesini hedeflerken,
Islam’a yeni girenler ya da bu topraklarda islam’a muhalif olanlar kanaliyla islam akidesine
ters diisen akimlarla kars1 karsiya kalmislardir. Fethedilen bu topraklarda mevcut olan dinler
kanaliyla Islam mezhepleri icinde huldll, tenasiih, beda, ric’at, mesih, te’vil gibi inanglar
filizlenmeye baglamistir.

Gali firkalar igerisinde Islam’da huldl diisiincesini savunanlar, imamlarda ya da kendi
liderlerinde ilahi bir ciiz’lin oldugunu iddia etmis ve onlar1 ilah makamina yiikseltmislerdir.
Yine liderleri hakkinda ultGhiyyet iddiasinda bulunmalarmin yaninda imamet iddiasi ile
baslayip niibiivvet ve en nihayetinde ulihiyyet iddiasina gectikleri goriilmektedir.

Insanoglundaki 6liimsiizliik arzusu, tenasiih inancmin olusmasinda etkili olmus
psikolojik bir unsurdur. Cesitli toplumlarda goriilen tenasiih inanci ile ilgili farkli teoriler
vardir. Tenasiih inancina bulunan gulat firkalar tarafindan, ahiret inanci reddedilmekte,
gilinahin da sevabin da karsiliginin bu diinyada ortaya ¢ikacagi kabul edildigini gérmekteyiz.

Yine bu Gali firkalarm ileri siirdiikleri iddialardan birisi de Hz. Ali ve soyu hakkindaki
imamet diisiincesidir. Bu diislincelerin ortaya ¢ikmasinda insanlarin ge¢gmiste sahip olduklari
kiiltiirlerdeki yar1 tanr1 kabul edilen karizmatik lider anlayiginin etkisi de bulunmaktadir. Bu
diisiince, pesinden kurtarici bekleme inancini da getirmis, mehdi ve ric’at anlayislar1 ortaya

cikmustir.
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Imametin nasla belirlendigi diisiincesinin kabul edilerek inang esas1 haline getirilmesi
beda fikrinin yaygilagmasinda etkili olmustur. Gulat firkalar ne vakit agiklayamadiklar1 bir
durum ile kars1 karsiya kalsalar bunu beda olarak yorumlamisglardir.

Naslarin batini yorumlarinin olmasi sebebiyle, Hz. Muhammed’den vefatindan sonra
bu anlamlar1 agiklayacak nebilerin olmasi gerektigi iddiasina neden olmus bdylece
niibiivvetin devamlili§i olmas1 gerektigi inancini kabul etmiglerdir. Bu inancin goélgesinde
firkalarin liderleri arasinda, kendilerinin nebi oldugunu iddia edenler ortaya ¢ikmustir.

Gulat firkalarda bulunan batini yorum inanci, asir1 ve sapkin inanglarin islam
diisiincesine girmesine zemin olusturmustur.

Sonugta; insanin varligini kabul ettigi, hakkinda bilgi sahibi olmay1 arzuladigi ama bu
konuda hazirlikl kilindig1 bilgi edinme vasitalari ile ulasamadigi, gayb yahut gayb aleminin
bilinmesi meselesi, insanlar yeryiiziinde bulunduklari siirece bir bilgi problemi olarak devam

edecektir.
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Miistakime. L.y.

Zhzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resailii’l Hikme, et-Tahzir ve 't-
Tenbih. t.y.

Z0uzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semuki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l Hikme, Kitab fihi
Hakdaik. ty.

Zuzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l Hikme, Risdletii’l-
Gaybe. 1.y.

Zizeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semuki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l Hikme, Serhu Misdku
Veliyyu’z-Zaman. t.y.
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Zuzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l Hikme, Taklidii 'r-Riza.
ty.

Zuzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l-Hikme, 10. Risale,
Risaletii’l-Gaye ve 'n-Nasiha. ty.

Zhzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’I-Hikme, 68. Risale, el-
Mevsime bi Risadleti’s-Sefer ile’s-Sade fi’d-Da’veti li Ta’ati Veliyyi’l-Hakki’l-
Imami’l Kdaimi’l-Muntazar. t.y.

Zhzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semaki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’I-Hikme, Bedii 't-Tevhid.
ty.

Z0uzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii 'I-Hikme, Misdku 'n-Nisd.
ty.

Zhzeni, Hamza b. Ali b. Ahmed ez- - Temimi, Ebu Ibrahim ismail b. Muhammed b. Hamid
et- - Semiki, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-. Resdilii’l-Hikme, Risaletii’l-
Benati’l-Kebire. t.y.
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