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OZET

YENI DINi HAREKETLER SOSYOLOJiSi ADANA ORNEGI

Emre SANLI

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Prof. Dr. Abdullah OZBOLAT
Temmuz 2021, 66 sayfa

1950’den sonra kiiresellesme, postmodernizm ve bireyciligin diinya toplumunda
giiclenmesi, kutsallik ve maneviyat hakkinda yeni yorumlarin ve inanislarin ortaya
c¢ikmasina neden olmustur. Biitiin diinya kiiltiirlerinin birbiriyle karigsabilme sansi
buldugu bu ortamda, farkli cografyalarda dogmus pek ¢ok dinden 6gretiler barindiran
eklektik manevi birliktelikler ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan, dinin toplumsal hayat
tizerindeki etkisinin azalmasi - yani sekiilerlesme- yiizyillar icerisinde toplumlarin
dinsel korumaciliginin da kirilmasina yol agmis ve bireyin segimlerinin 6ncelikli hale
gelmesine neden olmustur. Din sosyolojisi disiplini bu tip yeni hareket bigimlerini
adlandirmak icin, Yeni Dini Hareketler, Yeni Cag Hareketleri gibi tanimlamalar ortaya
koymus olsa da bu tanimlama big¢imleri, postmodernite ile ortaya ¢ikan maneviyata dair
tim grup ve hareketleri kapsamamaktadir. Bu baglamda, Yeni Ruhguluk isimli hareket,
ortaya koydugu fikirler, yasayis tarz1 ve toplumsal durumu agisindan analiz edilmistir.
Aragtirmanin sonucunda dini olmayan ama dini tamamen de disarida birakmayan bir

hareket tipine ulagilmis ve Dinsonras1 Hareket olarak tanimlanmaistir.

Anahtar Kelimeler:Yeni Dini Hareketler, Ruh¢uluk, Sekiilerlesme




ABSTRACT

NEW RELIGIOUS MOVEMENTS SOCIOLOGY CASE OF ADANA

Emre Sanh

Master Thesis, Department of Philosophy and Religion Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Abdullah OZBOLAT
July 2021, 66 pages

The consolidation of globalization, postmodernism and individualism in the
world society after 1950 led to the emergence of new interpretations and beliefs about
sacred and spirituality. Eclectic spiritual associations which incorporate various
teachings from many religions born in different geographies emerge In this
environment, where all world cultures have the chance of interacting with each other.
On the other hand, the decrease in the influence of religion on social life -which means
secularization- has led to the weakening of the religious protectionism of societies over
the centuries and has caused the individual's choices to become a priority. Although the
discipline of sociology of religion has put forward definitions such as New Religious
Movements and New Age Movements to name these types of new movements, these
definitions do not cover all groups and movements related to spirituality that emerged
with postmodernity In this context, the movement named Neo Spiritualism has been
analyzed in terms of its ideas, lifestyle and social situation. At the conclusion of the
research, a type of movement that is not religious but does not exclude religion

completely has been reached and is defined as the Meta-Religious Movement.

Keywords: New Religious Movemenets, Spiritualism, Secularization
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ONSOZ

Sosyal bilimlerin hangi alani iizerine yogunlagmis olursak olalim, bir toplumun
iktisattan hukuka kadar pek cok konuda nasil diisiindiigiinii anlamak ve zihniyetin
sosyal yapilari ne sekilde ordiiglinii aydinlatabilmek ag¢isindan, dini inanislarin rolii son
derece oOnceliklidir. Zihniyet kavrami, bir toplumun hafizasim1 ve davranis kaliplarini
icinde barindiran kisiligi, hatta huyu gibidir. Bu sebeple, su veya bu toplumsal
davranigin arkasinda hangi diisiince kaliplar1 yatmaktadir sorusunu soran herhangi bir
sosyal bilimler aragtirmacisi, bu davranig kaliplarini incelerken kaginilmaz olarak dinin
alanina girer. Kendisini o toplumun kutsalini, mitlerini ve bunlarin zaman i¢inde nasil
doniistiiglinii anlamaya ¢alisirken bulur. Din sosyolojisi toplumsal dinamizmi ve bu
dinamik akisin getirdigi yapisalliklar1 anlamak agisindan énemlidir. Bir de, Tiirkiye gibi
icerisinde birbirinden farkli bir ¢ok kiiltlirin, etnik kokenin ve dinin bulundugu bir
cografya s6z konusu oldugunda, ¢cogunlukla yasanan sosyal uyusmazliklarin sebebini
anlamak oldukca zorlasmaktadir. Bu yoniiyle din sosyolojisinin bir disiplin olarak
varligl, karmakarisik bir goriinlim arz eden Anadolu’nun “biz aslinda kimiz” sorusuna
verdigi onlarca cevabin igerisinde bir ortak yon bulabilmek ve Anadolu’yu bir toplum
yapan temel degerlerin ne oldugunu anlayabilmek acisindan hayati bir 6nem arz
etmektedir.

Pek cok toplumda oldugu gibi, Anadolu’nun bu zihniyeti ve inanglar1 da ciddi
degisim ve doniisiimlerle kars1 karsiya gelmis ve bugiinkii halini almistir. Belki de son
birkag yiizyildir etkisini tizerimizde hissettigimiz sekiilerlesmenin, son elli yildir net bir
sekilde i¢ine dahil oldugumuz kiiresellesmenin ve yine postmodernitenin, diger diinya
toplumlarinda oldugu gibi toplumumuzda etkileri oldugu agiktir. Bunun bir sonucu
olarak, maneviyati farkli sekillerde anlayan, sosyal tarihimizin daha dnceki devirlerde
pek barindirmadigi, bireyci dinsellesmelerin, hatta dinin alanindaki tanri, ruh gibi
kavramlar1 din dis1 bir algiyla kabul eden sekiiler maneviyat formlarmin goriilmeye
basladig1 sdylenebilir.

Iste bu arastirma, tam olarak kendisini sekiiler, bireyci ve cagdas olarak
adlandiran tyelere sahip “Yeni Ruhculuk Hareketi” ‘nin ne gibi sosyal sebeplere
dayanarak ortaya ciktigin1 ve ne gibi sosyal fonksiyonlar1 karsiladigini anlamaya
caligmaktadir. Bunu yaparken de, gergegin dogasini sinirsiz bir sekilde anlayabilecegini
iddia etmeyen bir yaklasimla, grup iiyelerinin kendi sdylemlerinden yola ¢ikarak

kavramsallagtirmalara  gitmeyi hedeflemektedir. Calisma {ic ayr1 bdoliimden
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olusmaktadir. ilk béliimiinde, Yeni Dini Hareketlerle ilgili kavramlari anlagilir hale
getirmek hedeflenmistir.. ikinci boliimde, hem Ruhguluk &gretisinin eserleri hem de
tiyelerle yapilan miilakatlarla sosyolojik boyutlar ortaya konmaya calisilmistir. Sonug
kisminda ise 6zgilin bir grup tanimlamasi yaparak bulgularin ortaya koydugu gomiili
teoriyi ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir.

Bu tezin ortaya ¢ikmasi konusunda farkli perspektiflerden bakmami saglayarak,
sorularimi cevaplayan, nasil soru sormam gerektigini bana 6greten kiymetli danismanim
Prof Dr. Abdullah Ozbolat’a Yeni Dini Hareketler literatiiriindeki akademik
calismalarindan istifade ettigim degerli hocam Prof Dr. Mehmet Ali Kirman’a
tesekkiirlerimi sunarim. Tezi devam ettirirken, nasil bir yol izlemem gerektigi
konusunda degerli fikirleriyle bana ¢okca destek olan Mehmet Ertugrul Evyapar’a ve
diisiinsel olarak c¢ikmaza girdigim bir ¢ok konuda fikirleriyle bana yoldas olan ve
motivasyon saglayan agabeyim Hasan Sanli’ya ve her kosulda yanimda olan aileme de
desteklerinden otiirii minnettarim. Son olarak zorlu pandemi sartlarinda mesguliyetleri
arasinda ¢alismanin devam edebilmesi i¢cin miilakatlara katilma inceligini gosteren tiim

katilimcilara siikranlarimi sunarim.
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BOLUM I
GIRIS

1.1. Arastirmanin Kapsami ve Problemi

Aragtirmanin problemi, Yeni Ruhculuk isimli metafizik ve parapsikolojik
kabulleri olan bir hareketten yola ¢ikarak grup tiyelerinin, ve ilk bakista dinsel bir
izlenim uyandiran Ogretilerinin sekiilerlesip sekiilerlesmedigini anlamaktir. Ciinkii bir
On izlenim olarak grup tiyeleri kendisini sekiiler, modern, ilerici olarak nitelendirmekte
ve oOgretilerini yeni c¢agin dinamiklerine uygun olusu ag¢isindan degerlendiren bir
goriinim arz etmektedir. Bir diger problem, rasyonel ve modern bir yasam tarzini
benimsedigi diisiiniilen  grup iyelerinin maneviyat, mistisizm ve ruhsalliga olan
yonelimlerinde geleneksel dini motiflerle nasil bir zihniyet bagi kurduklarini
anlamlandirmaktir. Ugiincii problem dini grup incelemesinde siklikla deginilen dini
lider ve karizmatik otorite kavraminin grubun lider tipolojisiyle ne kadar uyumlu
oldugunun anlagilmasidir. Sonug olarak  incelenen grubun fenomenolojik yaklasim
1s181inda kendini tanimlama seklinin literatiirdeki yeni dini hareketler, yeni ¢ag hareketi
ve 6zsel din tanimlarina uyup uymadigina da cevap aranacaktir. Bu problemlere uygun
olacag diisiiniilerek “Yeni Ruhguluk™ isimli hareket 6rnek olarak segilmistir. Yapilan
analizin sonunda grup dinamikleriyle ve yapisiyla ilgili sosyolojik ve dinsel boyutlara
ulasmak, Yyeni dini hareketler literatiiriindeki kavramlarin yeterliligini tartigmak

hedeflenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dini gruplar ile ilgili yapilan yerel ¢alismalar genelde gelencksel dindarligin
boyutlari iizerinden bir tasnif yapmaya yoneliktir ve geleneksel dini gruplar kapsayacak
sekildedir. Bu arastirmada sekiiler bir sosyo-kiiltirel cevre iginden gelmis veya
kendisini sekiiler olarak goren bireylerden olustugu ongoriilen yeni ruhgulugun din
sosyolojisi disiplini agisindan analizinin yapilmasi hedeflemektedir. Bedri Ruhselman
ve Ergiin Arikdal'mm dgretileri etrafinda bir araya gelen, sekiiler hassasiyetlere sahip bir
toplulugun deger atfettigi kiltirel-toplumsal formlar ve kimliklerini ifade edis
bicimlerini anlayabilmek, sekiilerlesmenin hali hazirda kurumsal din ile baglilik

kurmayan insanlar tizerindeki etkisini ¢6zlimleyebilmek adina 6nemlidir. Aragtirmanin



sonucunda incelenen grup 6zelinde sekiilerlesme — desekiilerlesme oriintiilerinin ortaya
konmasit kavramsal boyutlar olusturma yoluyla literatiire katki saglanmasi
diistiniilmektedir. Calisma bu agidan 6nem arz etmektedir. Cilinkli yapilan calismalar
cogunlukla geleneksel dindarlik formlarini yapisal olarak agiklama amaci tasimaktadir.
Ya da yeni ¢ag hareketleri ile ilgiliyse yoga, reiki ve ruh ¢agirma gibi pratik yoniine
odaklanmig bir izlenim sunmaktadir. Ozetle Ruhgulugun zihniyet olarak geleneksel
olan kiiltire ne sekilde baglandigi, sekiilerlesmeyle olan iliskileri, bireycilik
postmodernizim ve kiiresellesme baglaminda neler ifade ettigini anlamak gibi amaglara

sahip olan ¢aligsma, Yeni Ruhguluk Hareketi’nin teorik arkaplanina odaklanmaktadir

1.3. Arastirmanin Sinirhliklari

Arastirma esnasinda yasanan en bilyiikk smirlilik hi¢ siliphesiz ki 2019°da
baslayan pandemi siirecinin sosyal aktivitelerde yasattigi kisitlama ve izolasyonlardi. Bu
nedenle bir¢ok vakif ve dernek aktivitesinin yasak olusu sebebiyle ¢alismanin onemli
bir kismi dijital goriismelerle ortaya ¢ikarilmistir. Ilgili gruba iiye olan bireylerle
derinlemesine miilakat icin iletisim kurmak admna sosyal medya uygulamalari
kullanilmis ancak bir ¢ok kisinin dijital uygulamalara yeterince entegre olmayisi,
internet altyapisiyla ilgili problemler, miilakat yapabilecek uygunlukta katilimciya
ulasma noktasinda yeni smirhliklar yaratmistir. Miilakat i¢in dijital yolla giiven
saglamanin zorlugu caligmanin uzamasina neden olmustur. Bunun disinda farkli yas
grubundan kisilerle gorlisme yapmak oncelikli olmasina ragmen, 45 yasinin altinda olan
ruhgu kisilerin sayisinin ¢oklugu ifade edilmis ancak bu yas grubundan katilima istekli
herhangi birine , ilgili dijital gruplarda yapilan taramalarda ulasilamamustir.

Dini gruplar sosyolojisi calismalarinda siklikla kullanilan ve sir, ritiiel,
arkadaglik iligkileri gibi desenlerin anlagilmasinda etkili olan katilimli gozlem
tekniginin uygulanmasi hedeflenmistir. Fakat Covid 19 pandemisi gerekgesiyle tiim
dernek faaliyetleri bir buguk yillik bir siire ile iptal edilmistir Bu sebeple ilgili
desenlerin olusmasinda, katilimcilardan derinlemesine miilakat teknigiyle toplanan

verilerle sinirli kalma gerekliligi dogmustur.

1.4. Calisma Grubu ve Referans Kaynaklar

Bu calisma Yeni Ruhgulugun tiim detaylarimi deskriptif bir sekilde ortaya

koymak amaci tastmamaktadir. Ilgili grubun temel degerlerinin ne oldugunu anlamak



icin bir anlatinin gerekliligi agik oldugundan, Bedri Ruhselman tarafindan yazilmis

"{lahi Nizam ve Kainat" eseri, toplumsal fikirlerin anlasilmasinda Ergiin Arikdal

Tarafindan yazilmis "Anadolu Misyonu" ve yine Ergiin Arikdal'in "Tekamdl™ isimli

kitab1 dokiiman incelemesinde kullanilacak ana kaynaklar olarak belirlenmistir. Ilgili

eserlerde tespit edilen boyutlarin grup icindeki karsiliginin Ruhguluk hareketine

yakinligiyla bilinen yerel/ulusal vakif ve derneklerin Facebook gruplarina dahil olan ve

diizenli olarak yeni ruhgulukla ilgili paylasimlar yapan dijital katilimcilarla yapilacak

derinlemesine miilakatlarla anlasilmasi1 hedeflenmektedir. Ruhgulugun detaylarina vakif

ve hemen hemen her organizasyonuna katilim gdsteren ,Yeni Ruhgulukla ilgilenenler

arasinda taninirligi olan, diizenli olarak vakif dernek faaliyetlerinde hem organizator

hem de katilimci olan yedi ayri kisiyle miilakat yapilmistir. Yar1 yapilandirilmig sorular,

miilakatlarin gidisatina gore degisikler gdstermistir, referans sorular asagidaki gibidir.

1)
2)

3)

4)

5)
6)

7)

8)

KK1 — Erkek (49) Makine Miihendisi

KK2 - Erkek (77) Ingilizce Ogretmeni
KK3 — Erkek (66) insaat Miihendisi

KK4 - Kadin (50+) Biyolog / Egitmen
KKS5 — Erkek (62) Makine Miihendisi

KK®6 - Kadin (60)

KK7 — Erkek (57) Kisisel Gelisim Egitmeni

Ruhguluk fikriyle nasil tanistiniz, diinya gorisiiniizii ne yonde etkiledi?
Hayatinizda manevi doniisiim yasadim dediginiz bir doniim noktaniz oldu mu?
Paylagmak ister misiniz?

Bu bilgeligi size aktaran bir ruhani yol gosterici veya onder kabul ediyor
musunuz?Eger varsa onunla aranizdaki iliskiyi nasil tanimlarsiniz?

Sizce inancinizin toplumumuzdaki geleneksel dindarlikla benzesen bir yonii var
mi1?

Farklilagan yonleri nelerdir?

Anadolu'nun diger cografyalardan ruhani olarak ayrilan 6zel bir yoni
oldugunu diistintiyor musunuz?

Hangi toplumsal grubun ferdi olarak amilmak sizi rahatsiz ederdi? Kimlerle
birlikte anilmaz istemezdiniz?

Ideal bir yol géstercinin vasiflar sizce nelerdir?



9) Kendinize rol model olarak gordiigiiniiz birisi/bir varlik var mi1? Birden fazla
ise onem sirasina gore belirtebilir misiniz?

10) Yeni Ruhguluk fikirleri hakkinda ¢ocuklarmiz veya etrafinizda paylastiginiz
gengler ne diistiniiyor?

11) Yeni Ruhguluk dernek ve gruplar iginde uygulanan katildigimiz ve
paylasilmasinda sakinca gormediginiz bir toplu ritiiel,meditasyon veya bir
yonelme bigimi mevcut mu?

12) Pandemi siirecinde, toplumdan daha izole bir hayat yasiyor olmanin ruhani
tekamiiliiniiz i¢in faydali oldugunu mu disiiniiyorsunuz, yoksa zararli mi?
Detayli cevabiniz ne olurdu?

13) Sizce Yeni Ruhguluk bir din midir? Farkli bir sekilde tanimliyorsaniz, agabilir
misiniz?

14) 21.yiizy1l sizin igin ne ifade ediyor? Yasadigimiz zamanin ruhani bir farklilig
var m1?

15) Sizce dogal afetlerin uyarici olma 6zelligi var mi1?

16) Yeni Ruhculugun bilimle olan uyum iliskisi sizce nasil? Ortiisiir mii?

1.5. Arastirmanin Yontemi

Calismada nitel aragtirma yontemleri kullanilmistir. Bu kapsamda genelleyici,
nicel verilerden yola ¢ikan ve pozitivist bir tutumun disinda kalarak bilginin ,6zgiin ve
derinlemesine bir yolla kalabalik kitlelerle degil nispeten daha kiiclik gruplarla elde
edilmesi hedeflenmistir (Baltaci 2019:369).Ucu a¢ik ve wuzun siiren biitiinciil
goriismelere elde edilen verinin nitelik yonlii detaylarinin arttirilmast amaglanmistir.
GOmiilii Teori adi verilen desenlestirme yoluyla incelenen dini grubun kendi
sOylemlerinden yola ¢ikarak, 6zglin baslik ve kavramlar olusturmasi planlanmistir.
Ciinkii mevcut kavramsallagtirma ve bagliklarin grup miilakatlar1 yoluyla elde edilen
sOylemlerden ¢ikarilmasi ve bunun tizerine bir teori denemesine gidilmesi
hedeflenmektedir.(Glaser ve Strauss 1999) Bu yontemin se¢ilmesinin temel nedeni, yeni
dini hareketler ve yeni ¢ag hareketleri tanim ve tasniflerinin grubu ne kadar
kapsayacagina yonelik  oOnciil siiphelerin olmasidir. Ayrica arastirmanin tartigma
kisminda verilerin kodlanmast ve boyutlarin ¢ikarilmast sonrasinda  yeni
kavramsallastirmalara gidilmesi gerekebilir. Bu sebeple grubun kendi kaynaklarindan

ve kendi ifade bi¢imlerinden yola ¢ikarak bir teoriye ulasmak hedeflenmistir . EK olarak



fenomenolojik yaklasimin onerdigi sekliyle kisilerin deneyim, sdylem ve fikirlerinden
yola ¢ikilan ve grubun kendini tanimlama bigimlerinin esas alindigi bir teorik
diizlemin olusmasini saglamak hedeflenecektir.(Creswell 2013:14) Yeni Ruhgulugun
kapsamini anlamak i¢in grup icinde rehber olarak gériilen “Ilahi Nizam ve Kainat”,
“Anadolu Misyonu”, “Tekamiil” eserleri incelenecek dokiimanlar olarak belirlenmistir.
Metinlerin analiz edilmesi sonrasinda grup Tyeleriyle yapilan derinlemesine
miilakatlarda, sabit bir soru setinden faydalanilmamistir. Goriismenin gidisatina gore,
kisinin sOylemlerinden yeni sorular tiiretilmis ve gomiilii olan desenin bu sekilde
¢ikarilmasi hedeflenmistir. Gerek duyuldugunda tek goriismeyle sinirli kalinmamis ve
olusan her yeni boyutta onceki goriismecilere tekrar doniilerek c¢oklu goriismeler
yapilmistir. (Tekindal ve Arsu 2020:168)

Dokiiman incelemeleri ve metin analizleri, 6zellikle dini bir ¢alisma igeriginde,
kutsal metin ya da rehber metinin nasil bir ¢ergeve ¢izdigini ve bu kapsamin grup
icerisinde nasil bir sdylemle karsilik buldugunu anlamak agisindan 6nem tagimaktadir.
Calisma zihniyet kavraminin iizerine odaklandigindan, kullanilan atasdzleri, deyimler
ve Ozdeyislerin din sosyolojisi agisindan ne ifade ettiginin anlagilmasi1 6nemlidir.Bu
nedenle se¢ilmis olan eserler ve yapilan derinlemesine miilakatlarda olusan séylemin
analizi onemli bir inceleme alan1 haline gelmektedir.

Manevi grubun i¢ dinamiklerini ¢oziimlemek igin ise grup tyeleriyle
derinlemesine miilakat teknigi kullanilmis ve agik uglu sorularla veri toplanmistir.Bazi
durumlarda katilimcilarin cevaplarina gore bu acik uclu sorular tez ve antitez igeren iki
ayr1 ¢atisan olguyu iginde barindirabilmektedir. Bu durumda da kapali sorulala devam
ederek sodylemin nereye yaklagtiginin aydinlatilmasit hedeflenmistir  Katilimcilara
zincir referans ve kar topu teknikleri ile ulasildiktan sonra toplanan bu verilerdeki
boyutlar kodlanmig, ardindan ruhguluga dair rehber eserlerle farklilastiklart ve
ortiistiikleri boyutlar iizerinden degerlendirilerek analize gecilmistir. Olusturulan nihai
boyutlar baslik haline getirilmis ve birbiriyle baglantili, anlaml1 bir Griintiiye ulasarak
sonugta 6zgiin bir grup tanimlamasi olusturmak hedeflenmistir.

Aragtirma sirasinda ruhguluk fikrini benimseyen kisilere ulagmak i¢in kullanilan
kar topu teknigi her goriisme esnasinda bir referans ve tavsiye ile diger katilimciya
ulagilmasidir. (Biernacki ve Waldorf 1981) Bir giiven alani olusturabilmek i¢in goriisme
sonrasinda bir baska kisiyle baglanti kurmak amaglanmis goriismeciler ikna edilmis ve
onlarin diger ruhcu tanidiklarina ulasilarak agik u¢lu sorulara devam edilmistir. Ulasilan

sonuglarin benzesen ve catisan yonleri iizerinden olusan desenler, yeniden kodlanarak



boyutlandirilmig ve bu boyutlar baslik haline getirilmistir. Arastirmanin nihayetinde
biitiin boyutlarin birbiri arasindaki iliskilerin sundugu genel resim &zetlendikten sonra

hareket yeniden tanimlanmis ve temel 6zellikleri belirlenmistir.



BOLUM II

ARASTIRMANIN KAVRAMLARI VE YENi RUHCULUK

2.1. Yeni Dini Hareketler Kavramina Dair Kapsam ve Tanim Problemleri

Postmodern diinyada varligini devam ettirmeye ¢alisan kurumsal dinin, ortaya
¢ikan bir ¢ok yeni maneviyat formu tarafindan ¢ag insaninin igsel ihtiyaglarina cevap
verme noktasinda elestiriye tabii tutuldugu sdylenebilir. Ayni sekilde, modern donemde
ortaya ¢ikan ideolojiler dini algilayis bigiminin insana Kattigi manevi tatmini ve igsel
doygunlugu kazandirma anlaminda beklendigi kadar yeterli olamamistir.(Kirman
2017:1) Aydinlanma ile baslayan kurumsal din elestirisi yeni maneviyat formlarinin ve
yeni arayislarin olugsmasina neden olmaktadir. Hatta bir noktada dini daha sert bir
teolojik alt metinle yorumlayan daha fanatik bir bigimle savunan yeni gruplarin ortaya
¢ikmasina da yol agmistir denilebilir. Modernizmin madde merkezli dayatmalarina karsi
gidilen bu yeni arayiglarin her tirlisi  "Yeni Dini  Hareketler" olarak
nitelendirilmistir.(Arslantiirk ve Akytliz 2015:376)

Yeni inanglarin yapisint anlamak igin yapilan ilk literatiir ¢aligmalarinda sekt-
kilise ve kiilt gibi tipolojik yaklasimlar ve kavramlar goze ¢arpmaktadir. Her birinden
kisaca bahsetmek gerekirse sekt, mevcut kurumsal gretiye kars fikirlerle ortaya ¢ikmis
yeni dini goriigler etrafinda olusan kapali gruplardir. Genelde koktenci tavirlara sahip,
disa kapali ve iiyeligin zor oldugu ciddi ruhbanlik elestirisinde bulunan dini gruplar igin
kullanilir. Kilise; daha kabul edilebilir, toplumla uyumlu disa doniik kolay iiye
olunabilen bir gériiniim ¢izen bir nevi resmilesmeye uygun diyebilecegimiz gruplar i¢in
kullanilir. (Roberts 1994:182-83) Kiilt ise bambagka kiiltiirlerden gelen ezoterik, mistik
ogretilerle olugsmus karizmatik bir lidere sahip yerel inaniglarla temelde uyumsuz ve
egzotik gorlinen yapilara sahip gruplar i¢in kullanilir. (Roberts 1994:192). Biitiin bu
ayrimlar yanli tutumlara sahip yonleri nedeniyle literatiirde gelinen noktada pek
kullanilmamaktadir.

Elbette yeni dini hareketler kavrami, ileri sanayilesmis toplumlarda genelde
1950-1970 seneleri arasinda ortaya ¢ikmis olan manevi gruplar tasnifi i¢in kullaniliyor
olsa da, kavram iizerinden yapilan koken, diinya algisina yonelik veya ‘manevi
gelisimleri tizerinden’ yapilan tipolojilerin genel bir kapsam olusturamamasi gibi bir
ayrim problemi mevcuttur.(Kirman 2003) llgili gruplarin eklektik, mistik, sevgi

kaynakli oluslar1 veya radikal, literal, koktenci tutumlar1 itibariyle bazen hig



benzerlikleri olmamasi, ayrica bu gruplarin neye gore yeni oldugu problemleri de
kavramin dogasina yonelik soru isaretleri olusturmaktadir. Biitiin s6z konusu kavramsal
tartismalarin disinda kalarak, bu ¢alismanin odaginda kalan Ruh¢uluk Hareketi bir Yeni
Dini Hareket veya Yeni Cag Hareketi mi veya biisbiitiin - bir din mi? Sorusu dogal
olarak olusmaktadir. Arastirma bu anlamda Metafiziksel bagliliklar din dis1 formlarda
da goriilebilir mi? sorusuyla da yakindan ilgilidir. Ciinkii, Wuthnow’un iddiasina gore
igsel arayiglarin artmasi ve manevi boyutlardaki tatminsizlikler, yeni dindarlik tiirlerinin
olusmasina neden olmustur. Mistik, ezoterik, okiilt din gériintimlii yeni gruplar, manevi
birliktelikler, alternatif tip, parapsikoloji, biiyii, tarot , astroloji, lucid riiyalar, oliilerle
iletisim kurmak ve beden dis1 tecriibeler hizli bir yayilim siirecine girmistir. (Kirman
2017:44) Eger bu gibi metafiziksel uygulamalari bir dindarlik formu olarak goreceksek,
yeni dini hareket mensuplarinin biitiin bunlar1 her durumda bir kutsiyet atfederek mi
yaptiklart sorusu 6nem kazanir. Ciinkii 6zsel bir din tanimi iizerinden gidilecek olursa,
kutsal olmadan din olmaz (Kurt 2008:75).

Bir 6rnek olarak kendisini spiritualist seklinde ifade eden deneysel gruplarda
her ne kadar dogaiistii giiglerin varligini biitiiniiyle reddeden materyalist algiya bir
muhalefet ve sert bir karsi durus s6z konusuysa da,(Kardec 2018:21)bu gruplar kendi
mistik yontem ve pratiklerini hatta mitlerini, bilimsel kavramlar1 kullanarak ¢ogu kez
biyoloji, kuantum fizigi, optik, elektronik, yapay zeka ve astrofizik gibi alanlara
dayandiran ve kendi perspektiflerince metafiziksel fenomenlere bilimsel agiklamalar
getirerek maddeci yontem ve dogrulama metodlarini kullanan metafizik birlikteliklerdir.
Burada deneysel ruhgulugun yontemlerinin ne kadar bilimsel veya bilimdis1 olduguna
bakmaksizin aslinda grubun lucid riiya, parapsikoloji gibi meseleleri tamamen sekiiler
bir yaklasim tarziyla degerlendirip degerlendirmedikleri 6nemlidir.

Kose’ye gore yeni dini akimlar, iki ayr1 zit grubun birbiri i¢inde catisarak ortaya
ciktig1 ideolojik kontrasti gozler Oniine sermektedir. Hristiyanligin — kendi gelenegi
icinden cikan kati ve sert tutumlarna inananlar, yeni dini hareketlerin kizgin ve
oOteleyici kesimini temsil etmekteyken, Dogu dinlerinin esintileriyle sorulara getirilmis
yeni cevaplar ortaya koyan — cogunlugu Hint kaynakli- ikinci grup ise yeni felsefi alt
metinlere sahip ve arastirmaya deger olanidir.(Kdse 2011:16)

Kendisini din olarak tanimlamayan veya dini olma konusunda literatiiriin saibe
ile yaklastig1 bazi hareketlerin varligindan da bahsetmek gerekir. Ruhlarla iletisime
gecmek, Onceki hayatlar1 regresyon terapileriyle izlemek, Samanizm, sifacilik gibi pek

¢ok uzak dogu Ogretisini bilimsel goriiniimlii siireclerle harmanlayarak yorumlayan,



hiyerarsik olarak esnek, bireyci ve gergeklik algilar1 bambaska kiiltiirlerden toparlanmig
adeta bir yamali bohgay1 andiran Yeni Cag Hareketlerini de ifade etmek gerekir. (Kose
2011:133) Genelde televizyon sovlari, satis kanallar1 ve kisisel gelisim kurslart
tizerinden yayilim gésteren bir goriiniim arz ederler.(Bird, 2015:90) Ancak bu sekilde
bir hareketlilik, artik geleneksel veya modern neredeyse tiim dini gruplarin hatta siyasi
hareketlerin bile kullandig1 enstriimanlar haline gelmistir. Bu sebeple bu tip gruplari
dini literatiiriin inceleme alanina sokan asil durumun, onlarin mistik, gizemci ve ig¢sel bir
arayisa dair agkinci yonelimleri oldugu goriisii hakim hale gelmektedir.

Yeni dini hareketlerin en 6nemli 6zelliklerinin mistik tecriibe oldugu ancak bunu
genel manada Hristiyan mistisizmi ve tasavvufla karigtirmamak gerektigi, bu durumun
tanriyla dogrudan iliski kurmak ve kutsali dogrudan tecriilbe etme amaci tasidigi
soylenmektedir.(Kirman 2010: 65) Ancak tasavvuftaki gerek tecrilbe yollu
uygulamalarda gerek insanin konumlandirma sekillerinde de ayni tarzda bir kutsala
erisim ve kutsalla birlesme maksadi var gibi goriinmektedir.(Glingdr 2004:123;
Karamustafa 2017:32; Schimmel 2018:257-58) Bu durum, geleneksel olan ile yeni olan
dini gruplar arasindaki niteliklerine goére yapilan ayrimlarin, sinirlarinin oldukga
belirsizlesmesine neden olabilir. Ancak ¢agin sartlarinin getirdigi doniisiim i¢in sdyle
bir ayrima gidilebilir.  Eger her din mistik bir tecriibeyi onceleyen bir baslangig
doneminden daha kurumsal bir cerceveye doniislip ardindan politik bir diizleme
kayarak kurumsallasiyor ve mistik Orilintiilerini biitiinliyle kaybetme egilimine giriyorsa
(McDaniel 2018:316) politik amaglar1 6nceleyen, radikal goriilen ve 6zgiin ritiiellerden
bagimsiz  yeni dini hareket tipleri kurumsal bir inancin bitise yaklasan nihai halini,
mistik yonleri 6n plana ¢ikan barisgil, eklektik ve kendine has ritiielleri olan yeni dini
hareketler ve yeni c¢ag hareketleri, yeni bir din sonrasi tutumun ilksel halini temsil
ediyor olabilir. Yani bu tip gruplar dinsel bir donlisiimiin ara formlar1 veya gecis
stirecindeki halleri olabilir.

Tasnif ve sinirlamalara gitmek agisindan fazlaca yontem iretilebilir gibi
gortinmektedir.Yeni dini hareketler kavraminin isim sahibi Eileen Barker tarafindan bu
hareketlerle ilgili yapilacak herhangi bir genellemenin miimkiin goriinmedigi,
haklarinda sdylenebilecek tek genel gecer ayrimin ise bunlarin yeni dini hareket veya
kiilt olarak ifade ediliyor olusundan ibaret oldugu buna bagli olarak da her tiirli
tipolojik tiretimin sinirli olusunun kaginilmazlhigi vurgulanmaktadir.(Barker 1999:20)
Her ne kadar 6ncesinde yapilan kavramsallagtirmalara gore kapsayici bir ¢ati sunuyor

olsa da yeni dini hareket olarak tanimlanan sinirin i¢ine dahil edilmis gruplarin,
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kendilerini din olarak tanimlayip tanimlamadiklar1 sorusu akla gelmektedir. Sirf bir
takim metafiziksel Oriintiileri kabulleniyor olusu bir toplumsal grubu din yapiyorsa,
biitiin 6liim Gtesi, reenkarnasyon, ruh gibi metafizik olgulari sekiiler bir bakis ekseninde
degerlendirerek kabul eden ve kendi ifadesiyle bunlari “bilimsel” olarak gdren bir
kesimin de varligindan s6z etmek miimkiintidiir. Bu bilimsel olana dayandirilan
goriislerin dogrulugu ve yanlisligi elbette bu ¢alismanin konusu degildir. Her agidan
dinin ve rasyonalitenin smirlarinin net bir sekilde birbirine karistigi bir dénemde,
sekiilerlesmenin ne oldugunun tarifi yapilmadan postmodern bir maneviyat grubunun

aragtirmasini yiiriitmek miimkiin gérinmemektedir.

2.1.1. Sekiilerlesme

Bati’'nin Ronesans, reform ve sanayilesme ile birlikte yasadigi aydinlanma
seriiveni ¢ok kez ifade edilmis tarihsel bir olgudur. Aydinlanma; Avrupa’nin kendi
zihniyetiyle yeniden yiizlestigi bir donemde Kurumsal Hristiyanligin otoriter niifuzunu
biiyiik bir hizla kaybettigi bir bakima yikim ve yeniden insa ¢agidir.(Mcneill 2013:446)
Aydinlanma ile birlikte bir cok Avrupali aydin, bilginin kaynagin kilise degil, saf akil
ve vicdan olarak kabul etmeye baglamistir. (Armstrong 2017:424) Skolastik diisiincenin
koklii gelenekleriyle ortaya koydugu siyasi, sosyal ve kiiltlirel kurumlarin hemen hepsi,
diinyevi hale gelmeye ve dini goriiniim ve dnceliklerden arinmaya baslamistir.

Tanr ve inanglar konusunda negatif tutuma sahip olan bir ¢gok aydinlanmacinin,
gecmise ait olana yonelttigi elestirel tutuma (Kirman 2016:35) diinyevi hayata daha
entegre halde yasanan protestan bakisin zaman iginde giliglenmesi de eslik etmistir. Bu
daha sekiiler halde yasanan din, prensipleri itibariyle giinlilk ¢alisma programini, is
ahlakin1  kutsallastirmakta  ve  dindar  girisimciyi  ideal ~ birey  haline
getirmektedir.(Ulgener 2015:12; Weber 1999:46-47)

Goriildiigli lizere Avrupa toplumunun yasadigi zihniyet doniisimi drneginden
anlamaya calisildiginda yeni bir dini inanigin ortaya ¢ikmasinda sekiilerlesmenin 6nciil
etkilerini fark etmek miimkiindiir. Bu ac¢idan, yeni dini gruplarin ortaya c¢ikisini
inceleyen kuramlarin en c¢ok one c¢ikanlarindan biri Klasik Sekiilerlesme Tezidir.
Kisaca bahsedilecek olursa sekiilerlesmenin sanayi toplumunun ve kiiltiir
modernlesmesinin kaginilmaz bir sonucu oldugunu ileri siirer. Béylece Schiller’in ifade
ettigi sekliyle “diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi” kagmilmaz hale gelecektir.(Kirman

2017:124-25)
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Sekiilerlesme Tezi’nin kurucu sosyologlarin fikirlerinden hareketle olustugu
sOylenebilir. Auguste Comte tarafindan toplumlar sirayla ii¢ asama gecirirler, boylece
din yerini metafizige ardindan da pozitivizme birakir ve aydinlik baslar. U¢ asama
yasasi olarak adlandirilan bu fikre gore pozitivizm asamasinda kagimilmaz olarak din
ortadan kalkar. Bilim ve akil egemen hale gelir. Comte bu doniisiim siirecini yalnizca
diinya i¢in degil, tiim gruplar, insanlar ve kurumlar ig¢in gegerli kabul eder.(Ritzer ve
Stephisky 2013:15)

Bir diger kurucu sosyolog Max Weber, rasyonellesmis bir ekonomik sistemin
Kita Avrupasi’nda gelisirken diger cografyalarda neden var olmadigi problemi iizerine
egildiginde, rasyonel akil ve dinler {izerine Onemli c¢oziimlemeler yapmuistir.
Calvinizm’in temel prensiplerinin kapitalizmle olan yakindan iliskisini ve uyum
stirecini aciklayarak rasyonel olmanin dogrudan dogruya diinyevi prensiplerle uyumlu
bir dini inanigla alakasi olduguna dair Oriintiiler ortaya koyar.(Ritzer ve Stephisky
2013:28; Weber 1999)

Elbette kuruculardan sonraki donemlerde, ozellikle ikinci diinya savasi
sonrasinda bazi sosyologlar dinin diinyaya geri dondiigii iddiasinda bulunurken,
Malcolm Hamilton, Bryan Wilson, Steve Bruce ve Peter Berger aksi yonde bir tutum
igerisindeydi. Klasik sekiilerlesme tezinin savunucularina gére dini kurumlar toplum
zihninde ve toplumsal tiim eylemlerde , onemini kaybediyordu. Ornegin Bruce ayni
Auguste Comte’un yaptig1 gibi bir toplumsal asamalar sistemi kurarak, sekiilerlesmenin
li¢ siirecten olustugunu, farklilasma, orgiitlenme ve rasyonellesme ile gergeklestigini
belirtirken, Wilson modern yasamin mekanik ortaminda manevi topluluklarin 6nemini
kaybedeceginin altin1 ¢iziyordu. Berger Protestanlik fikrini, Hristiyanlik inancinin bir
intihar1 olarak yorumluyor ve Tanri’nin yaklastirilamayacak kadar uzak bir yere
konularak diinyadan koparildigini belirtiyordu (Hamilton 2015:458461)

Ancak ilerleyen siirecte bu teorik yaklasim etkinligini kaybetmeye baslamistir.
Basta, uzun bir siire Sekiilerlesme Tezi’nin kuramcilarindan olan Peter Berger’in
Evanjelizm ve Islamm patlama yasamasi iizerinden yaptigi 6z elestiri ile bir gok
sosyologun kurama getirdigi elestiriler, Modernlesmenin beraberinde bir sekiilerlesme
getirmeyebilecegi fikrini olusturmustur.(Berger 2008) Ortaya ¢ikan yeni teoriye gore
dinin kurumsal etkinligini kaybetmesi ve insanlarin kiliseye gitmiyor olmasi; Inancin
diinyadan silinmekte olduguna isaret etmez. Aksine manevi hayat, dogaiistii giiclere
olan inang ve benzeri bir ¢ok tutum toplumda hala gozlemlenebilir haldedir. Dolayisiyla

bu goriise gore aslinda ortaya ¢ikan durumu bir sekiilerlesme olarak yorumlamaktan
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ziyade, kurumsal inaniglardan uzaklagsma olarak yorumlamak daha yerindedir.(Bayer
2010:179)

Stark diinyada dinlerin kaybolup gidecegi {lizerine yapilan sosyolojik
kehanetleri, 1700’li yillarda yasamis Thomas Woolston’un iddialariyla baslatir,
Voltaire ve bir ¢ok aydinlanmacinin dayanaklariyla devam ettirerek siireci Wilson’a
kadar getirir ve biitiin bu iddialar1 entelektiiel kiistahlik olarak tanimlar, Berger’in
desekiilerlesme ile ilgili teorisini zamanin ruhuna uygun bir go6zlem olarak
onaylar.(Stark 1999:249-50) Buradan hareketle Brainbridge ile gelistirdigi teoride
bilimsel gelismelerin insana dair temel problemleri ¢ézememesi sebebiyle dinin
duygusal ve sosyal yoniine duyulan bir ihtiyag, bir gereklilik oldugunun altin
cizmektedir. (Kirman 2017:138)

Sekiilerlesme Teorilerinin bir digeri ise desekiilerlesmeci bakisa sahip olan
sosyologlarla, klasik sekiilerlesmecilerin birbiri ile kavramsal olarak ayni noktada
bulusmadigim1  iddia eden eklektik paradigmadir. Bu paradigmaya gore,
sekiilerlesmecilerin fikirlerini deskiilerlesmeciler yanlis anlamakta, dinin geriye gidisi
ile ilgili yapilan tiim ifadeleri dinin yok olusuna dair bir iddia olarak yorumlama
hatasina diismektedir. Ayrica dinin geri dontstiyle ilgili iddialarin desekiilerlesmeciler
tarafindan fazla abartildig1 fikrindedirler. Din c¢okc¢a kez teologlar ve sosyologlar
tarafindan geleneksel olan inan¢ yapisini anlatmak i¢in kullanilmistir. Fakat yeni dinler
ve ¢agin yeni ruhundaki inanis kaliplari i¢in din ve sekiilerlesme iligkisi artik bagka bir
kiltirel degerlendirmeye ihtiyag duymaktadir ve g¢eliskili bir gorliinliim arz
etmemektedir. Hatta daha da 6tesinde birbirini etkilemektedir. (Sengiil 2020:327-238)

Sekiilerlesme, yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikmasiyla iligkili en Onemli
kavramlardan biridir. Wilson sekiilerlesmeyi Kilise’nin insan fikri ve eylemleri
tizerindeki direkt etkisini yitirmesi, seklinde tanimlamistir (Wilson 2016:22). Elbette
olguya genel bir perspektifle bakildiginda dinin otoritesini daraltan ve rasyonalitenin
hayatin her alanina degerlendirme Olgiitii olarak sokuldugu bir siire¢ seklinde

goriilebilir.

Sekiilerlesme ile ilgili siklikla kullanilan anahtar kavramlarin neler oldugu

soruldugunda  "kurumsal farklilasma ve ayrimlagsma"  "6zerklesme"

"non:

"rasyonellesme" "bireysellesme" "6zellesme

n o<

gorecelesme" "bu diinyaya ait
olma” "inanmama" “kilise dindarligmin ¢okiisii" "kilisesizlesme" "brikolaj"

"aydinlanma miti" gibi bazi kavramlar sayilabilir (Kirman 2017:124).
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Avrupa Ozelinde kilisenin Onemini kaybetmesi olarak okuyabilecegimiz
sekiilerlesme siirecinin Tiirk toplumu i¢in ne ifade ettigi de ayrica 6nemlidir. Bir sekilde
kurumsal dinin yansimasi olarak kabul edilebilecek hilafet ve serri hukuk gibi siyasi erk
mekanizmalarina dogrudan bir itirazin getirilmesinin sistemli bir baslangic1 olarak
sayabilecegimiz Jontiirkler’in pozitivizt tutumlari, siyasetten toplum bilimine kadar her
alanda pozitif bilimlerin uygulanmasini nceliyordu. (Balkiz 2015:131)

Jon Tiirklerden Cumbhuriyetin ilk yillarina kadar gelen siirecteki Osmanli
aydmmin déniisiimii, Avrupa ve Ozellikle Fransa’yla olan iliskiler baglaminda
oncelikli olarak Istanbul ve halkini etkilemis, ardindan sekiilerlesme Cumhuriyetin ilk
yillarinda uygulanan sekiiler-modern egitim ve kiiltiir politikalariyla tim Tirkiye’de
belli bir kesimde karsilik bulmaya baglamigtir.(Berkes 2002:532-34)

Sorulmasi gereken, modernize olmus bireyin Weber’in rasyonalitesini ve
sekiilerlesme tezinin ortaya koydugu gibi bir sekiilerlesmeyi tam manasiyla yasayip
yasamadigidir. Tirk toplumunda sekiilerlesmis kesimlerin , tam da Berger’in su

ifadesine benzer bir sekilde;

Ayrica, toplumsal diizeyde sekiilerlesme, bireysel biling diizeyindeki
sekiilerlesmeyle illa ki baglantili degildir. Bazi dini kurumlar bir¢ok toplumda
giic ve niifuz kaybetti, ancak hem eski hem de yeni dini inan¢ ve uygulamalar
yine de bireylerin yagamlarinda devam etti, bazen yeni kurumsal bigimler ald1 ve

bazen biiyiik dinsel cosku patlamalarina yol act1. (Berger, Peter 1999:6)

Bir desekiilerizasyonun i¢inde olup olmadig: fikrinin tam karsisinda dinin bile
sekiilerlestigi veya eklektik paradigmanin yaklasimina yakin bir sekilde dinsel olanla
sekiilerligin her zaman bir ¢atisma iginde olmadan bir arada bulunabilecegi gibi fazlaca
farkli goriisiin  bulundugu bir problemler evreni mevcuttur. Bu noktada oOnemli
konulardan bir tanesi de, diinyanin kiiltiirel aktarim anlaminda her gegen giin biraz daha
kiigililen bir yerlesime donilismesidir. Bu sebeple yeni kiiltiirlerin, melez inang ve ifade
bicimlerinin, ortaya ¢ikmasini anlamak i¢in kiiresellesmeden de etraflica s6z etmek

gerekir.



14

2.1.2. Kiiresellesme

Ulasim teknolojileri, internet, ulus 6tesi kuruluslarin ortaya ¢ikmasi gibi bir ¢ok
asama, modernlesmenin son adimi olan kiiresellesmeyi kaginilmaz hale getirmistir. Bu
siire¢ kiiltiirlerin birbiriyle rekabet igine girdigi ve diinyanin mekansal uzaklik
anlaminda kii¢iildiigii bir donemdir. Soguk savasin bitisiyle birlikte sinirlar belirsiz hale
gelmeye Dbaslamistir. Giddens’a gore; Kiiresellesme, uzak yerlerin birbirine
yakinlagsmasina neden olan sosyal iligkiler sebebiyle olusan kiiresel bir etkidir. O,
kiiresellesmeyi yerel bir hadisenin millerce uzakta meydana gelen bir takim olaylar
sekle sokabilmesi olarak yorumlar.(Giddens 1991:64) Oyleyse kiiresellesmenin getirdigi
kiiltiirel akigin kagiilmaz bir sonucu da dinlerin, maneviyat tiplerinin ve her tiirlii mitin
bu akisa dahil olmasidir.

Bu her ne kadar kiiresellesme 6ncesi diinya toplumlarinin birbirleriyle aktif bir
paylasim iligkisi olmadigini séylemek anlamina gelmiyor olsa da tek kutuplu diinyanin
kaginilmaz bir sonucu olarak, kiiltiirel aktarimlarin had sathaya ¢iktig1 sdylenebilir.
Basitce yoga, Reiki Zen ogretisi, gibi uzak dogu kaynakli pratiklerin postmodern
insaninin giindelik hayatina girmesi bile bu aktarimi goriiniir hale getirmektedir.

Boyle bir ortamda diinyanin baska bir kosesinde var olan kiiltiiriin, mitolojik bir
alanindan haberdar olmak eskisinden daha kolay hale gelmeye baslamistir. Olmiis
mitlerin farkli cografyalardan alinarak medya yoluyla yeniden anlam kazanip insan
bilincinde yerini bulmasiyla, Ortodoks dinin, her tiirlii igsel tecriibeden yoksun hali
insanlarin  goziindeki heyecanmi yitirmesine yol a¢mustir. Tanrisal kahramanlar
tapmaktaki yerini bir film jonii iizerinden anlamli ve degerli hale getirmeye
basardiginda, artik dini olanla karizmatik olan insan zihninde birbiriyle karigmaya
baglamaktadir(Campbell ve Moyers 2009:175).

Kiiresellesmenin getirisi olan bir diger olgu ise dini ¢ogulculugun tim toplum
kesimlerine yayilmasidir. Din bir cografyadan baska bir cografyaya goc,medya gibi
yollarla yayilirken diger dinlerle karsilasir.Kiiresellesme ile zirve noktaya cikan bu
karsilagsmalar bazen bir dislayiciligi(Exclusivism) bazen ise ayni anda var olabilme
Ozgirliigii icinde bir kabullenisi(pluralism) beraberinde getirir.(Demir 2013) Bu
kabullenis; ayn1 anda var olabilmenin Otesine gecerek, dgretilerin birbirine karigmasina
yani senkretizme de neden olabilmektedir.Cogulculugun dinsel alanla bir diger alakasi
politik diizlemle yakindan ilgilidir. Cogulcu demokrasi, toplumdaki bir smifi etnik

kokeni veya oligarsik yapiyr yegane lider haline getirmemek adina uygulanan bir
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cogulcu toplum sisteminin adidir. Dini ¢ogulculuk  kiiltiirel hareketliligin artisiyla
birlikte siyasal iktidarin olabildigince fazla toplumsal grup ve kiiltiiriin yayilmasina yol
acabilmektedir.(Arican 2011:28-29) Bu durum giicli yeni dinler olusturma fikrinin
postmodern din adami adaylarina cazip gériinmesine neden olmus olabilir Ciinkii dine
dair yeni bir seyler sdylemek ve yeni bir maneviyat tireterek bunun kitlesel pazarligini
yapmak belki de siyasal iktidar ig¢inden pay alabilmenin kolay bir yolu gibi
goriinmektedir.

Kiiltiirel smirlardan arindirilmis  diinyanin  getirdigi bir baska boyut ise
Senkretizm ve Eklektizmdir. Dinler birbirleriyle karsilasma zeminini yakaladiklari
alanda birlesme egilimi gosterebilirler. Hinduizm ve Miisliimanlik aras1 dinler, senkretik
olarak adlandirilan inaniglara 6rnek olarak verilebilir.(Sayim 2001) Ayrica globallesme
ile birlikte dinlerin birbiriyle karsilasabilecegi zemin genislemistir ve ortaya ¢ikan bazi
eklektik yeni dini doktrinler, hi¢bir ayrima yer vermeksizin sentez olusturma yoluna
giderek her dinin belli kurallarin1 ve mitlerini, 6zii denebilecek desenlerini zamanin
ruhuna uygun bir sekilde kabullenme egilimine girmistir. Bu siirecin postmodern
donemle hemen hemen ayni zaman aralifina denk gelmesi arasindaki iliskiyi

degerlendirmek bu sebeple 6nem arz etmektedir.

2.1.3. Postmodernizm

Postmodernizm, sanattan, kiiltiire, siyasetten, sosyal bilimlere kadar diisiince
diinyasi tarafindan tretilen her tiirlii soyut temelin ve yapinin gii¢lii bir deger sorgusuna
tabii tutularak elestirildigi diislince donemi olarak adlandirilabilir. Bunun yaninda
postmodernite ise, modernizmin yarattigi homojen kiiltiir bakiyesinin disinda kalan
ancak bir sekilde yeniden popiiler diislinsel alanin igine eklemlenmeyi basarmis
tiretimlerdir. (Ritzer ve Stephisky 2013:638)

Yirmi birinci yiizyila gelindiginde insanoglunun bilimsel aklin ortaya koydugu
birikimden epistemolojik olarak ¢ikardigi ders higbir olgunun tam ve kesin olarak
anlagilamayacagidir. Giddens’in siipheyle yaklasiyor oldugu halde detayli bir sekilde
tammlamay1 tercih ettigi sekliyle postmodernizm; Ilerlemenin higbir versiyonunun
kabul edilebilir bicimde savunulmadigi bir biling sekline isaret eder.(Giddens 1991:46)

Buradan hareketle postmodernizmin hiimanist fikirlere yani insan merkezli bir
toplum etigi savunusuna getirdigi yikici elestirilerin bazi yeni dini hareketlerdeki

evren-insan fikrine getirilen elestirilerle, uyum i¢inde olup olmadig1 merak konusudur.



16

Ozellikle geleneksel kiiltiire baglanma agisindan yerel bir eksende degerlendirildiginde,
Tiirk toplumundaki yeni dini hareket ornekleri i¢in insan hala bir “esrefi mahluk”
mudur? Sorusu irdelenmeye degerdir.

Bu baglamda insanoglu kurumsal olanin yeniden bir anlam tiretmeyeceginin de
bir noktada farkindadir. Oyleyse postmodernitenin insanin modern zamanda iiretmis
oldugu soyut her tiirlii 6riintiiyii dnce mitlere ¢evirip sonra mistifize etmeye basladigi
sOylenebilir. Acikca drneklemek gerekirse postmodern insan; bu bakis dogrultusunda
Diinya dis1 yasamlarin askin bilgiler tasidigina, kainatin bir siiper bilgisayar tarafindan
idare edildiginde inanmaya baslayabilir. Genetik bir transhiimanizm varligina dair
vaatler, artik insandaki 6lim korkusuna ¢oziim getirmek igin iiretilmis bir 6liim Otesi
inan¢ bicimi olarak degerlendirilirse fazla ileri gidilmis olmaz. Harrari’nin ¢agimizin

inan¢ denemeleriyle ilgili

Yeni din artik Afganistan’da bir camide degil, laboratuvar ortaminda ortaya
cikma ihtimali tasimaktadir. Sosyalizm nasil buhar ve elektrikten miitesekkil bir
kurtulus vaadiyle diinyay1 ele gegirdiyse, tekno dinler de algoritmalara ve

genlere dayali bir kurtulus vaadiyle diinyay: fethedebilir. (Harari 2020)

Ifadeleri agik¢a Hristiyanlar tarafindan saygi duyulan bir azizin misyonunu
kaybetmeksizin yeniden yorumlanabilecegine ve kolayca bagka galaksiden gelmis
koruyucu, diinya 6tesi bir varligin enkarnasyonu ve bunun gibi birgok sey olarak
yeniden insa edilebilecegine isaret eder. Oyleyse bilimsel séylemin bizzat bir mit unsuru
haline gelerek sozde-bilimsel bir formda metafizik alanin dayandirildigi bir nevi
dogrulama araci olarak kullanilabildigi diisiiniilmektedir. Bilim mi mitlesiyor yoksa mit
mi bilimsellesiyor? Problemini doguran bu diigiince tarzi aslinda dogrudan postmodern
bir zihnin dine, gergeklige rasyonaliteye ve mitsel olana yaklasimi hakkinda ipuclari
sunmaktadir.

Aydinlanma ile net olarak baslayip kiiresellesme ile diinya geneline yayilan ve
biiyiik kitlelerin mikro gruplara bdliinmesiyle postmodern donemde her gegen giin biraz

daha goriiniirliigiinii arttiran bireysellesme bu baglamda anahtar kavramlardan biridir.
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2.1.4. Bireycilik

Modern insan kolektifin pargasi olmaya devam etse de her gecen giin Ortagag ve
oncesindeki durumundan haklari, 6zgiirliikleri, vicdani hiirriyeti itibariyle net bir sekilde
ayrilmaya baslamistir.(\Voltaire 2016:772) Liberal diisiincenin gelismesiyle birlikte
bireyin temel yasam kosullarinin iyilesmesi ve kendi basina bir 6nem ifade etmesi
anlamina gelen bireycilik bati diinyasinin yarattigi bir degerdir. “Ben” kavraminin
onemli kaynaklarindan birini 18.ylizy1l romantizminin kendini siirekli disaridakine
ifade etmek isteyen tavri olarak degerlendiren Taylor, aslinda otantik bir benlik
arayisinin kaginilmaz bir sonucu olarak modern bireyin, gercek benligini kesfetmek
amaciyla “ani yasa” “hayalini gerceklestir” gibi mottolara sigindigini soyler.(Ritzer ve
Stephisky 2013:571) Bu da aslinda aktivist bir tutumla kendini var etmek isteyen
bireyin, kendi 6ziinde belli hakikatler bulma istencini agiklamaktadir.

Bireyciligin politik, felsefi ve ekonomik hatta hukuki boyutlar1 vardir. Fakat bir
kapsam i¢ine alinmasi gerekirse burada dinsel bireyciligi agiklamak daha dogru
olacaktir. Vicdan hiirriyetinin gelismesiyle birlikte, kilisenin yarattigi baskici tutumunun
ortadan kalkmasi Avrupa’da bireyin dini diisiince konusundaki 06zgiirliigline dair
hassasiyet yaratti. Herkesin yaraticiya kendi dogru kabul ettigi yolla inanmak, kendi
ruhunun akibetinin ne olacagi konusunda karar vermek 6zgiirliigliniin olduguna dair
sesler yiikselmeye basladi (Unal 2010:8-10) . Yani dinsel bireycilik; kisinin kendi
manevi ve metafizik alanini hi¢bir 6n kosul ve kurala bagli kalmaksizin insa edebilme
Ozgiirligiidiir. Boyle bir donemde herhangi bir ruhban veya manevi bireyin aracilik
etmesine karsi protest tavirlarin ortaya ¢ikmasiyla, Tanri-insan arasi bir iletisim kurumu
olarak calisan pek cok dinsel yap1 birey eksenli bir sekiiler erozyona ugramaya basladi
denilebilir.

Bu baglamda Tirkiye icin dinsel bireyciligin mevcut durumunun nasil bir
stirecle olustugu diislintildigiinde Cumhuriyet sonrasinda ilan edilen tekke ve
zaviyelerin kapatilmasina dair kanuna bakilabilir.  Herhangi bir dini otoritenin
kurulmasi ve kutsal bir misyona sahip olma iddiasinda bulunmanin yasaklandigi kanun,
donemin modernist zihniyeti ile iradenin 6znelligini koruma amaci giiden bir kapsama
sahip olarak goriilmiistiir. Bu baglamda kendisini laik, sekiiler ve modern olarak
adlandiran bir toplumsal grubun ruhsal birlikteligi olarak ruhguluk incelendiginde
zihniyetin igerisine “kula kulluk etmek” “aklin1 kiraya vermek” ve benzeri bazi,

kiiltlesme ve manevi gruplasma karsiti sdylemlerin yerlestigi goriilebilir.
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Kendi bilincini ve inanacag: seyleri herhangi bir kolektif kuruma emanet etmek
istemeyen bu sekiiler birey, her ne kadar dogmalara karst bir goriiniim arz etse de
metafizik olana dair meraklar1 ve bu alanda yarattig1 mitsel Oriintiiler son bulmamaistir.
Yirminci yiizyilin son yarisinda ve yirmibirinci yiizyilda Yeni Cag’in getirdigi
maneviyat formlarina bakildiginda, birey artik bir dini grubun igerisinde kalarak hangi
manevi pratikleri istiyorsa eklektik bir tutumla kendi basina ders programi seger gibi
secebilmektedir.(Arslan 2006:16)

2.2. Cumhuriyet’le Birlikte Biiyiiyen Metafiziksel Birliktelik: Yeni Ruhc¢uluk
2.2.1. Bilgi ve Ruh Kahramam: Bedri Ruhselman

Yeni Ruhgulugun tam olarak nasil bir hareket bi¢cimi oldugundan bahsetmeden
once kurucusu olan Bedri Ruhselman’dan ve onun hayatina Yeni Ruhgular tarafindan
yiiklenen anlam ve degerden bahsetmek gerekir. Dr. Bedri Ruhselman 1898 yilinda
diinyaya gelmis ve gencligini Osmanli’nin son donemlerinde yasamistir. Istanbullu’dur.
Annesi de babasi da asker kokenli ailelerden gelmektedir. Kendi anlattigi bir anidan
yola cikarak metafizik tecriibelere olan merakinin ¢ok erken yaslarda bagladigi
sdylenebilir. iddiaya gore daha bes yasindayken énceki yasadigi bir hayatla ilgili gok
net hatirladig1 anilar1 annesine siirekli sordugu i¢in sert bir sekilde uyarilmistir.

On yasinda miizik konusunda hayli yetenekli oldugu fark edilmistir. 12 yasina
geldiginde “Cinlerle Haberlesme” isimli bir cep kitab1 bulmasiyla Ruhselman’in hayati
degisir. Evin tavan arasina saklanarak kendi basina bazi ¢agirma seanslar1 yapmay1
dener. Ruhselman’in 6liim 6tesine dair duydugu merak o kadar ytiksektir ki, Kabir azab1
ve defin sonrasi ruhun durumu ile ilgili okudugu seyler sebebiyle daha 12 yasindayken
mezarlikta sabahlamistir. 15 yasinda babasi ve arkadaglar1 bir aradayken bir ¢agirma
seans1 yaparak, I Diinya savasinin c¢ikacagina dair haberler alir. Savas doneminde
egitim almasi icin bir denizaltina bindirilerek Istanbul’a Kabatas Lisesi’ne gonderilir.
Egitimi devam ederken Hakikat-i Muhammediye isimli eserle karsilasir. Sehitlerin
cennete gidecegini gordiigiinde Kurtulus Savasi’na katilmaya karar verir.

Bunu kimseye sdylememesine ragmen, Aksaray’da karsisina ¢ikan ihtiyar bir
medyum trans halinde bu igin sonunda cennetin olmadigini ve egitimine dnem vermesi
gerektigini sdyleyerek onu uyarir. Korku ve iiziintii i¢inde kalan Ruhselman her seye
ragmen askerlik subesine adinit yazdirir ve teslim vakti geldiginde bizzat ‘“Miralay

Mustafa Kemal” tarafindan verilen imzali bir kart ile “Okumas1 ve tilkesine hizmet
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etmesinin daha yerinde olacagi, yasmin ¢ok kiiclik oldugu” gerekgesiyle engellenir.
Once tibbiye egitimi almaya baslasa da miizige olan meraki sebebiyle buna bir miiddet
ara verir. Bu sirada Prag’ta Konservatuvar’a yazilir. Orada vakit gecirdigi siireg
boyunca Ingilizce Fransizca ve Almanca bilgisiyle Allan Kardec, Leon Denis, Gustave
Geley gibi Ruhgularin teorik iiretimlerini detayli bir sekilde inceleme firsat1 bulur.
Cumhuriyetin ilanimin ilk yillarinda Tirkiye’ye donen Ruhselman, bir siire miizik
ogretmenligi yapar ve Tibbiye egitimine devam eder. Universiteden mezun olur ve
Izmir’de bir muayenehane acar. Hiiseyin Saadetin Arel ile birlikte ruh ¢agirma seanslari
yaparlar. Bu seanslarda “Ustad” ismine sahip bir varligin baz1 bilgelikleri aktardig: iddia
edilmektedir. Afganistan’a doktorluk vazifesi i¢in giden Ruhselman burada ii¢ ciltlik
Ruh ve Kainat isimli eserini tamamlar.

Iste bu Yeni Ruhguluk ekoliiniin baslangici anlamimi tagimaktadir Uluslararasi
Ruh¢u Derneklerle entegre galigmalar yiiriitiir ve siklikla sempozyumlara katilir. 1950
yilinda Metapsisik Tetkiler ve Ilmi Arastirmalar Dernegi’ni kurar. Ruhsal deneyimini
belli bir noktanin 6tesine tasidiktan sonra, “Mustafa Molla” “Sihap” “Kemal Yolcusu”
gibi adlarla kendilerini tanimladigi iddia edilen bedensiz bazi varliklardan ¢agirma
seanslarinda bilgiler almaya basladig1 sdylenir. Inanilana gére her seferinde hiyerarsik
olarak daha askin bir varligin bilgeligine operatorliik eden Ruhselman son celselerinde
“Mesale” ve “Onder” ismindeki varliklardan bilgiler almistir.

Hayatinin bu asamasinda ¢ok ciddi efor sarf ederek Ruhguluk’la ilgili olduk¢a
yogun bir kiilliyat ortaya koyan Ruhselman, takip edenleri tarafindan, bir yol agici,
bilimsel bir kiirsiiniin kurucusu, hipnoz ve trans konularinda ¢aginin 6tesinde bilimsel
yeterlilige sahip bir bilge olarak goriilmektedir. Biitlin bu bilimsel goriilen kisiliginin
yaninda ote alemde hala askin vazifelerle ilgilendigine dair diislinceler mevcuttur.
Yasadigi dénemde de Ruhgular tarafindan “yukari” olarak adlandirilan “Ruhsal idare
Mekanazmasi” ile diinya arasinda koprii gorevi goren bir konumda kabul edildigi

aciktir.(Arikdal 2017:178)

2.2.2. Tamamlayici ve Yerellestirici Lider: Ergiin Arikdal

Bilgi devrinin kurucular1 ve insanliga bu kapiyr acan Nur Varliklari’nin sabit
kararlar1 dogrultusunda ,ufuktan dogacak olan giinesin yere ilk diisen hiizmelerinin
aydmnlattigt ~ suur  sahiplerinin  himmetiyle  vazife bastan sona  kadar

tamamlanacaktir.(Arikdal 2003:324)
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Erglin Arikdal’t Ruhguluk 6gretisinde ayr1 bir noktaya koyan en onemli olgu
belki Ruhguluk agisindan degil ama sosyolojik analiz ve zihniyet Oriintiilerinin tespiti
acisindan “Anadolu Misyonu” isimli eseridir. Ruhguluk 6gretisinin toplumsal hafiza ve
zihniyet ile baglanma siirecine nasil girdigini gozlemek anlaminda bu igerik oldukca
onemlidir ve caligmanin ilerleyen kisminda bu boyuta deginilecektir. Bu baglamda
calisma igerisinde siklikla yorumlama ve analiz amaclh kullanilacak ana eserlerin sahibi
olmast ve Ruhguluk tarihindeki onemi nedeniyle Ergiin Arikdal’dan da bahsetmek
gerekliligi olusmustur.

Arikdal, babasinin memuriyeti sebebiyle ¢ocukluk yillarinda Tiirkiye’nin birgok
kentine seyahat ederek biiylimiistiir. Ortaokul yillarinda felsefi okumalar yapmaya
baslamis entelektiiel yoniine genclik yillarindan beri ¢ok 6nem vermistir. Erken yasta
babasini kaybetmis, Mersin’de baslayan lise seriiveni boyunca yatili okullarda kalmis ve
son olarak Istanbul Erkek Lisesi’nden mezun olmustur. Ruhguluk ile tanistiginda heniiz
on alti yasindadir. Ancak Metapsisik Ilmi Arastirmalar Dernegine bir iiye olarak
katilim Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesine girisinden sonra gerceklesmistir.

Ruhguluk Ekoliinlin kendine has ogretisine pek ¢ok pratik ve teorik katkida
bulunan Arikdal, Ayn1 Ruhselman’in “Ustad” ile yapti1 iddia edilen goriismelerde
oldugu gibi, Sadiklar Plan1 Tebligleri olarak bilinen celselerde operatorliik yapmistir.
Bedri Ruhselman’in éliimiinden sonra Metapsisik IImi Arastirmalar Dernegi’nin basina
gecmistir. Bu sirada Ruh ve Madde yayinlarini kurmus, Ruhculuk alaninda pek ¢ok
ogrenci yetistirmistir. Meta FM isimli radyonun kuruculugu, bir¢ok seminer ve 6zel
caligmalar1 bulunmaktadir. 6 Ocak 1997 yilinda hayatin1 kaybetmistir. Hala Tirkiye
Ruhgular1 tarafindan olduk¢a 06zel bir yere sahip Onemli bir yol gosterici olarak

goriilmektedir.(Arikdal 2017)

2.2.3. Yeni Ruhc¢uluk Hareketi’nin Temel Kabul ve Degerleri

Her seyden once, Yeni Ruhculugun bir din olup olmadig ile ilgili sorularin
ortaya konmasi dogaldir. Ciinkii iddialar1 ve yontemleri ile son derece olgusal ve pozitif
bilimler kavramlar ile i¢ ige goriinen bir yapmin din olmasiyla ilgili soru isaretleri
kolayca olusabilir. Yine de Ruhguluk her seye tek ve askin bir tanrinin kabulii ile baglar.
Bu acidan bazi manevi 6nerilerin 6n kabulii ile degerlendirildiginde hi¢ degilse dinseldir
denmekte bir mahsur yoktur gibi goriinebilir. Ancak grup fiyelerin ve 0&greti

yayicilarinin bu noktada kendilerini ifade edisleri sekliyle Yeni Ruhgulugun yeni dini
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hareket mi, maneviyat mi, Yoksa literatiirde olan tasnif ve tanimlarin diginda bir sey mi
olduguna ¢aligmanin ilerleyen kisimlarinda daha detayli deginilecektir. Bir diger 6nemli
husus ise diger yeni ¢ag inaniglarinin Ruhguluk’la ayrildigi temel noktalardan bir tanesi
olan, Tanri’min kendisine erisilemez ulasilamaz ve biitliiniiyle idrak edilemez bir
dokunulmazlikta anlasilmasidir. Bu sebeple, Ruhgulugun temel yapisi igerisinde insan
ve tann arasinda bir merdiven, diisliniildiigii anlamda insanin aslinda tanri1 olduguna
yonelik bir alt metin bulunmamaktadir. (Ruhselman 2017:31)

Baska onemli bir nokta Tanri’min ulasilmazlifindan farkli olarak Evren’in
anlagilmazligidir. Basitce Ozetleyecek olursak ulasilmaz Tanri, evrende insan aklinin
anlamayaca@1 sayisiz varlik kombinasyonu yaratmistir. Insan bunlarin merkezinde
olmaktan uzak, sadece onlardan bir tanesi olma 6zelligi tasir. Onemli bir basamakta
olmasina ragmen insan tekamiil ad1 verilen bir ruhsal inisiyasyon yani manevi ilerleme
sistemiyle daha agkin bir varliga doniisebilir ve bazi olaganiistii beceriler kazanabilir.
Gortildiigii  gibi bu “Tekamiil” fikri Yeni Ruhguluk Hareketinin merkezinde yer
almaktadir.(Arikdal 2018:22)

Ayrica Ruhselman’in fikirlerine gore ruhlar diinyadaki varliklara zorunlu olarak
baglanmaktadir. Ciinkii tekamiil denen ylikselis her ruh i¢in mecburidir. Ruhlar aym
fizik yasalar1 gibi ‘Ilahi Yasalar’a tabii olarak bir mecburiyet igerisinde varliktan varliga
gecerek siirekli bir deneyim kazanma durumu igerisindedirler.(Ruhselman 2017:89)
Buradan hareketle, reenkarnasyon fikri Yeni Ruhgulugun temelindedir. Fakat bir
farklilik olarak 6len kisinin ruhu diinyada dogmak zorunda degildir. Baska gezegenlerde
veya evrelerde bilinmeyen galaksilerde hatta farkli gercekliklerde dogarak tecriibelerine
farkli tecriibeler de katabilirler. Yani Yeni Ruhguluk fikirleri iginde evren sonsuz
oldugundan diinya dis1 yasam da ka¢inilmazdir.

Dolayisiyla Evren ilahi yasalarla yonetiliyorsa, bu diizenli yapiin idaresi igin
tekamiil etmis bazi ruhlara ihtiya¢ vardir. Evrenin bir ahenk igerisinde yliriimesi askin
hale gelmis ruhlar tarafindan saglanir. Bu da ancak bulundugu okulu yiizlerce
reenkarnasyonla tamamlayan ruhun 6nce Sevgi Plani adi verilen bir cennete ardindan
bunun da oOtesine gegerek, Vazife Planin’a yiikselmesiyle ve idarede bir gorevi
iistlenmesiyle olur. Diinya bu evren igerisinde oldukcga geri bir yere sahiptir. Gortldiigi
tizere Yeni Ruhguluk ekolii bircok yoniiyle insan merkezci bakisin tam karsisinda yer
alir. Diinya ve insan1 bir takim hakikatlerin merkezi yapmaz, aksine onlar1 biiylik ve
isleyen bir diizenin gayet siradan ve Onemi itibariyle digerlerine gore hi¢ de 6n planda

olmayan bir yere koyar. (Ruhselman 2017:10)
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Son olarak ruhlarin tekamiil etmesini miimkiin géren Ruhguluk, herhangi bir
ruhani rehberi, yol gostericiyi ve akil hocasini sart kosmaz. Bu acidan bakildiginda,
orglitlenme sekli olarak geleneksel cemaatlerden farkli bir goriiniim arz etmektedir.

Belki de yeni dini hareketler ile ruhguluk arasinda benzerlik olarak
gorebilecegimiz en temel diislince tarzlarindan bir tanesi, diinyanin bitisine dair olan
fikirlerin ¢oklugudur. Bir ¢ok dini inanis ve mistik 6greti aynt zamanda bir kiyamet
algisina sahiptir. Yeni Ruhguluk’ta bu durumun ne sekilde oldugunu anlatabilmek igin
once apokaliptisizm kavramin1i agmak ve Yeni Ruhgulugun kapsaminda ne sekilde

bulundugundan bahsetmek gerekebilir.

2.2.4. Yeni Ruhculukta Kiyamet¢i Tutumlar: Biiyiik Hasat

Apokaliptisizm, ya da diger adiyla kiyametgilik, 6zel bir tarih ve sonrasinda
biitiin diinyada koklii bir degisiklik, yikim, toplumsal ¢okiis, yok olus veya kiiresel bir
facia ile yeni bir evrenin baslayacagia olan inanci ifade etmek igin kullanilan bir
kavramdir. Genelde dini inanislarin tasnifinde ¢okca goze ¢arpar. Tasniflerin biiylik
cogunlugunda Hristiyan vahyi ile gelen istii kapali bir kehaneti anlatmak i¢in kullanilir.
(Crossley ve Lockhart 2021)

Ozellikle fanatik Hristiyan dini gruplarda goézlemlenen bir inang oldugu igin
kesin bir kiyamet ve yargilama ile hemen hemen ayni anlamda kullanilmaktadir. Ancak
bu calisma igerisinde kavram 6zel bir tarihten sonra diinyanin yasayacagir mutlak bitisi
ifade etmeyen bir yikim1 ve doniisiimii anlatmak i¢in kullanilacaktir.

Buradan hareketle Yeni Ruhguluk igerisinde apokaliptik bir anlayisin oldugu
soylenebilir. Diinyanin gelecegi ve yeni ¢ag ile ilgili sdylemleri bir hayli fazladir.
Bunlarin en basinda, Ilahi Nizam ve Kainat’in bizzat kendi basilma sekli gelmektedir.
Tiirkiye’de yeni ruhguluga mensup kisiler icin Ilahi Nizam ve Kainat isimli kitabin
baskiya girecegi tarih biiyiik bekleyisi beraberinde getirmektedir. Birgok ruhgunu Ilahi
Nizam ve Kainat kitabin1 i¢inde Yeni Cag’a dair ¢oziilmeyi bekleyen gizemlerin
oldugunu diistinmektedir. Kitabin yazar1 1959 yilinda notere teslim ederek 6liimiinden
¢ok sonra belirlenen bir tarihte basilmasini istemistir

Ruhselman, “Onder” ad1 ile tamimladig1 “Biiyiik Vazife Planin’dan yani askin bir
ruhsal varliktan aldigini iddia ettigi bilgilerde, diinyanin ontindeki yiiz yillik bir siirecte
once iklim degisikliklerinin ve sonrasinda biiyiik yer sekilleri hareketlerinin olacagini,

volkanik patlamalara depremlerin eslik edecegini  ve ¢ok biiyiik fay ¢okiintiileriyle
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insan toplumunun kitleler halinde 6lecegini, hatta daha once oliip Ote aleme gitmis
ruhlarinda sirf bu hali yasamak ve kiyamet tecriibesiyle ruhsal tekamiillerini arttirmak
icin reenkarne olduklarini bu yiizden diinya niifusunda ciddi bir patlama olacagini ve
niifusun 6-7 milyar arasina dayanacagini iddia etmistir. Diinya okulunun kapanmasi
anlamina gelen bu siiregle ilgili olarak, bunun diinya i¢in ve hatta insanlik 1rk1 i¢in nihai
bir son olmadigini ancak kalan ufacik bir grubun yasadiklart biiyiik hadise sonucunda
delirerek biitiin bildiklerini unutacaklarini sdylemistir. (Ruhselman 2017:278-87)

Biitiin bu kehanet, ruh, medyumluk, sevgi plani ve benzeri tutumlarin Yeni
Ruhguluk i¢inde mevcut olmasina ragmen, bunlar bir kurtaricinin geligini beklemek
veya yeryliziinde yeni bir cennet kurma hayali ile ilgili degildir. Aksine ruhgularin bu
bilgilere bilimsel yontemlerle alinmig, yorum ve kutsal amaglara hizmet etmeyen

olgusal durumlar olarak baktiklar1 goriisii daha baskin goriinmektedir.
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BOLUM II1

ADANA ORNEGINDE YENi RUHCULUK HAREKETINE DAIR
SOSYOLOJIK BiR ANALIZ

3.1. Tanr’’ya inanmiyorum Tanriy Biliyorum: Mekaniklesen Maneviyat

Dinin toplumsal bir olgu olarak ele alindig1 kurucular déneminde neyin dine ait
oldugu ve neyin olmadigi ile ilgili Durkheim bir ayrim ortaya koyarak kutsal ve profan
kavramlarini tiretti. Boylece dine ait olan ile din dis1 olan nesne ve kavramlarin net bir
ayrima tabii tutulmasi miimkiin hale geldi denilebilir. Kutsal; sakli, muglak, sadece i¢sel
olarak erisilen, dokunulmaz gibi anlamlara gelmektedir. Profan ise kutsal olmayan
siradan olan, diinyaya ait anlamlarini tasimaktadir (Kirman ve Ozbolat 2017:37). Ancak
bu iki alanin birbiri arasindaki ayrim bazen ¢oziilemeyecek bicimde karisabilir. Yeni
Ruhgulukla ilgili kaynak degerlendirilmelerinde bu sinirliliklarin degisimini birkag

ornek lizerinden gostererek baglamak daha uygun olacaktir.

Artik Diinyada iman degil, bilgi alarak anlayis ¢agina girilmistir. Hem de birkag
yiizyildan beri. Bu ¢agin maddeci cephesinde bilgi ve anlayis alabildigine hizla
ilerlerken acaba maneviyatcilar ne yapiyor? Sadece teyitler arayan laf ebeligi ve
masalciliktan bagka hicbir sey [...] Bilim ve mistisizmin sentezini yaparak iki
asir1 ucun tevilini saglayabilecek tek realite ruhguluktur. (Arikdal 2018: 230)

[k bakista kati pozitivist bir diisiince tarzi gibi goériinen bu agiklama son
kismiyla birlikte degerlendirildiginde spiritualist bir fikir oldugu goriilebilir. Buna
ragmen mistisizmi imani bir durusun ve kutsalin bir konusu olmaktan ¢ikarmis ve
sekiiler bir zeminde ele alarak profan bir hale getirmistir.

Daha once de bahsedildigi gibi ruhgulugun yapisi igerisinde reenkarnasyon
yoluyla ilerleme gdstermis ve hatta bazen maddesel diinyay1 terk ederek bagka boyutlara
gitmis askin varliklarin olduguna dair bir fikir bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili
KK1(49) ’e Ruhgulukta bu varliklardan bir gifa ve himmet, rabitaya benzer bir enerji
akis1 gibi etkilesimler beklenip beklenemeyecegi soruldu. KK1 :
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Araya bir tampon ya da bir evliya koymak gibi bir sey yok, islamiyet’in yanls
anlasildigr bir kisim olarak bahsediyorum. Ama duamiz da bir tesirdir ve
mekanik bir olaydir manevidir ama madde kainati i¢inde gergeklesir. Biz sunu
diisiiniiyoruz manevi olan seyler madde kainatinin disina ¢ikmistir diyoruz

¢iinkii hissetmiyoruz gérmiiyoruz manevi o zaman! Hayir. Oyle bir sey yok.

Goriildigi gibi Arikdal’in mistisizm ig¢in ifade ettigi durumun bir benzeri olarak
burada da metafiziksel alanin diinyevi bir 6l¢iiye indirgendigi bir akil yiiriitmeyle
karsilastyoruz. Boylelikle bir olgu olarak dua; basli bagina kutsal alandan ¢ikarilmakta
ve mekaniklesmekte, profanlasmaktadir. Yine aymi sekilde, bir ornek iizerinden
gidersek, dini hikayeler icerisinde yer alan keramet, mucize ve benzeri metafiziksel
unsurlarin yeniden yorumlanip dinsel alandan c¢ikarilarak yeniden insa edildigini

gorebiliriz

Ruhguluk bilimin mucizeleri ile dinin mucizelerini elinde tutan tek realitedir.
Mesela Tayyi Mekan fenomenini agiklayabilen yegane realite ruhguluktur. Ne
fizik, ne mantik ne de ilahiyat degil agiklayabilsin bu olay1 anlayamaz bile, Hz.
Muhammed’in Miract’'n1 Hz Isa’nin &liip dirilmesini ne bilim, ne din
aciklayabilir. (Arikdal 2018, 231)

Boylece artik kutsal figiirlerin basmma gelen mucizelerin biitiin mekanik
stirecleriyle izah edilebilecegi iddias1 ortaya ¢ikar. Bu sekilde bakildiginda Ruhguluk
fikri kendisini bilimden de dinden de ayristirarak ti¢iincii bir yolun iizerine yerlestirir.
Kiiltiir ve inanglarla ilgili bir ¢alisma igerisinde olacag: ifade edildiginde goriismenin
basinda KK2(77): “Yeni Ruhguluk ve insamn gercek dogasi, askin yamdir. Inang
konusu degil, bir fenomendir.” Diyerek daha en bastan dini ve imani bir siirecin iginde
olmadigimi ve bunu boyle géormedigini belirtmistir. Kendisini bir Yeni Dini Hareket
hatta, dini bir hareket icinde gérmeyen bu insanlar goriisme siireci boyunca maneviyat
gibi kavramlarin kullanilmasina bile negatif bir hassasiyetle yaklasmistir. Oyleyse
metafiziksel kavramlari kendilerince teknik bir fenomen olarak degerlendirip biitiin bu
igcerikleri herhangi bir kutsallagtirma siirecine tabii tutmadiklar1 séylenebilir. Bu grup
Ozelinde din sekiilerlesmistir ve sekiilerler dindarlagsmistir gibi kesin bir tanilama
yapmak yerine, dinin i¢indeki metafiziksel unsurlarin sekiilerlestigini ve bu kavramlari
yeniden yorumlayan bir sekiiller maneviyat arayisinin varlifindan s6z etmek
miimkiindiir. (Sar1 2018:152) Bu konuyla ilgili Tanriya inanilir mi1? Yoksa bu da
fenomen midir? Sorusuna KK1 (45) cevap veriyor:
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Inang insanlarm gelisiminde bir seviyedir, bir yerden sonra anlamak ve bilmek
seviyesine gelirsiniz inanca ihtiyag duymazsiniz. Kabullenirsiniz, dinler bu
inanc1 gelistirmek i¢indir ama son noktalarinda artik bu tartisilmaz. Bizim
caligmalarimizin higbirinde inang yoktur bakin inangsizlik vardir demiyorum
ama inang gibi bir seviye yoktur biz bir seyin varligin1 anlamaya calistyoruz bir

beden ruh iligkisine inanip da oturmayiz oturdugumuz yerde.

Buradan hareketle aslinda Yeni Ruhguluk hareketi i¢in din karsit1 bir tutum
olmadigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir ancak bu durum onu basl basina bir Yeni
Dini Hareket haline getirmemektedir. Bunun yaninda buradaki ¢aligmalar genellikle
metafiziksel alanlar1 kapsiyor olsa da dinsel veya kiiltsel oldugunu sdylemek i¢in yeterli
bir bulgu olup olmadig1 da elbette tartismaya ¢ok aciktir. KK7’ye Ruhguluk sizce bir

din midir? ifade etseniz nasil edersiniz diye soruldugunda soyle cevap veriyor:

Ruhculuk bir din degildir ama her sey dine doniisme egilimindedir. Islamiyet
temelinde de aslinda dini ortadan kaldirma amaci giider. Sapmis topluluklari
dogru raya oturtma misyonundadir. Ama insan her seyi bir formiil {izerinden
anlamaya ¢alisiyor. Sonra o algilama araglarini tapinma araglarina g¢evirmeye
basliyor. Insanda bir perde olusuyor saf gercegin oniinde, Ruhguluk asla bir din
degildir ama bir ogretidir. Toplumlar her seyi dinlestirir. Bu normaldir. Bu
gegisler kabul edilebilir. Cokluktan birlige dogru gitme duygusunu tagimak,

hosgorii ve herkesin bir biitliniin parcasi oldugunu anlayabilmek esastir.

Goriildugii gibi katilime1 Ruhguluk 6gretisini bir din olarak kabul etmiyor. Hatta
Islam’mn aslinda bir din degil dgreti oldugunu ve insanlarin onu dar algilayislarla din
hale getirdigini, yani dinin toplumsal bir kaliplagtirma ve formiillestirme yolu oldugunu
sOyliiyor. Bu sdylem bi¢imi, katilimcinin dini diinyevi ve toplumsal bir iiretim olarak
kabul ettigi sonucunu ortaya koymaktadir. Boylece dini olan askin ve ilahi bir 6ze
sahip olmaktan ¢ikmakta ve tamamen insanin akil siizgecinden gecirdigi kutsalligini
yitirmis bir anlayis sekline doniismektedir. Yine KK2 kendisini manevi olarak nasil

tanimladig1 sorusuna:
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Kendimi "manevi olarak", enkarne olmus bir ruh varligi olarak tanimlarim. Ruh
varliginin inanci yoktur ama ruh varliginin tezahiir uzantisi olan bedensel benin
bir inanci olabilir. Bedensel ben inangsiz, ateist, deist olabilir. Ben Miisliiman

bir ailede dogdugum i¢in Miisliimanim ama ondan da énce insanim.

Kendisinin diinyevi varligini biitiinciil olarak 6tede bir ruh ile bagli goéren
katilime1, ayn1 kendi bedensel varlig1 gibi dinini de diinyevi bir siiregle tanimlamaktadir.
Yani burada kalicilik arz eden “ruh olma hali” iken gegici ve diinyevi olan dogdugu
cografya, aile ve sosyal kiiltiire gore degisiklik gosteren her seydir ve kiginin kendini
Miisliimanim diye tanimlamasina ragmen bunun kendi varligindaki gecici bir detay
oldugunu diisiindiigli sonucu ¢ikarilabilir. Boyle bir durumda bu kisinin, dini kalic1 bir
hakikat olarak gordiigiinii sdylemek miimkiin olmadig1 gibi metafiziksel oriintiilere olan
yakinligina ragmen hala sekiiler oldugu sdylenebilir.

Kendisine, spiritualist fikirlerin disinda olan ve bu tip metafiziksel seyleri
biitiiniiyle reddeden materyalist bilim insanlarinin da olmasi hakkinda ne diisiindiigii

sorudugunda KK1

Cok haklilar, bilim adamlarinin 6zellikle sahsi fikrimce her seyi goriip arastirma
yapip bunlarin arasindan en iyileri ve ger¢egi arasindan en dogrusunu bulabilme
kapasitesi olabilmesi i¢in, higbir seye inanmamasi hatta anarsist ruhlu olmasi
gerekiyor. Ciinkii neden? Kafa tutmasi gerekiyor! Ondan korkmamasi lazim.
Onlarla da bu konuyu tartismanin manasi olmayacagini diisliniiyorum ve bu
onlarin isi degil, buna inanarak hatta bunu bilerek bunu yapamazlar hicbir seye
inanmamalar1 hatta birbirlerine inanmayarak tartismalar1 lazim ve ¢ok agik secik

olan bir gercegi bile tekrar tekrar denemeliler.

Gortldiigii tizere kisi kendisini ruhgu olarak ifade etmesine ragmen ruhgulugu
dogrulamayan bir tavirla bakanlari reddetmek bir kenara dursun bu tip elestirileri ve
stipheci yaklasimlar1 hem dogru hem de ilerlemeci buluyor. Bu durum tam olarak
celigkili goriinen iki gergekligin ayn1 anda bir arada bulunabilmesinden dolay1 akla
postmoderniteyi getirmektedir. Tam olarak bu sebeple, diinyada Deneysel Ruhguluk
olarak da adlandirilan hareketin Tirkiye’de yeni bir formu diyebilecegimiz Bedri
Ruhselmanct bu ¢izgi, aslinda geleneksel ruhguluktan, hatta okiilt, ezoterik ve mistik

inanglara sahip bir ¢ok yeni dini hareketten ayrisir. Her ne kadar reenkarnasyon, ruh,
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Tanr1, dua gibi kavramlarin varligi konusunda ikna olmus gibi goriinse de bunlart bir
akidenin veya inancin pargasi gibi gérmez, “kendince bilimsel” olarak goriir ve
kutsallastirmaya sokmayan bir goriiniim arz eder.

KK4 siipheciligin  kendi se¢imlerinde 6nemli oldugunu belirtmek adina,

hikayesini anlatirken hakikat arayigini:

Kendi arastirmamizi yapmadan, yalap sap bilgilerle bana gore hicbir yere
gidilemiyor.  Ancak septik bir akil araciligiyla okuyup, ancak okuyup
arastirarak, sorusturarak farkli kiiltiirlerden kiiciimsemeden, inceleyebilecegimiz
eserleri inceleyip kendi harmanimizi, kendi sentezimizi olustugumuz zaman bu
caligmalarin tekamiiliimiize c¢ok biiyiik katkis1 ve doniisiimii oldugunu

diisiiniiyorum.

Seklinde ifade ediyor. Miilakatlarda sliphecilik, sorgulamak, bilimsel dayanaklar
gibi rasyonel alana ait olan kavram ve diisiince kodlariyla siklikla karsilagilmistir. ifade
edildigi sekliyle “kiiglimsemeden” Onerisi burada katilimecinin dogu kiiltiirleri ve mistik
Ogretilerin, materyalist algi tarafindan kiiclimsendigine yonelik diisiinceleri oldugu
kanaatini olusturmaktadir. ilave olarak kendi sentezini olusturmak seklinde adlandirilan
stirecte eklektik bir hakikat insasinin izlerini gérmek de miimkiindiir. Burada ayni,
yiizlerce pargasi olan bir lego setinin i¢inden diledigi pargalar1 kullanarak kendine gore
bir hakikat yapisi insa etme 6rneginde oldugu gibi, lego teorisindeki bireyci se¢imlere
Ozgii maneviyat ingasina olduk¢a benzer bir durumu gormek miimkiindir.(Kirman
2017:117)

Goriismenin yapildigr kisilerin, genel olarak beyaz yakalilarin pozitif bilimler ve
mithendislik alanlarimi kapsayan kismi olusturmaktadir.Kisilerin mesleki egitimleri ve
akademik tecriibeleri, bilim ve dinle ilgili goriisleri itibariyla kendilerini nereye
konumlandiracaklarini belirlemede etkili olmus gibi gériinmektedir. yapilan gériismeler
ve taranan dijital hesaplar incelendiginde Yeni ruhgulukla ilginenen insanlarin biyiik bir
cogunlugunun beyaz yakali meslekleri tercih ettigi gozlemlenmektedir.

Gruba katilima iten temel nedenin ne oldugunu anlamak adina miilakatta
ruhgulukla yollarin nasil kesistigi sorusuna genellikle, 6lim, yasam, kainat, evren ve
insan {izerine sorulan varolussal sorular ve arayislarin neden oldugu cevaplar

verilmistir. KK3 (64):
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Ruhgulukla 80°1i yillarda tanistim. Benden bir kiigiik kardesim ruhsal konularla
cok ilgiliydi. O Istanbul’da ben baska sehirdeydim. Teknik egitim aldigim icin
bilimsel konular ¢ok ilgimi ¢ekerdi. Bana Amerikali bir bilim adaminin Adana,
Hatay ve civarinda onceki hayatlarin1 hatirlayan insanlarla roportajlarini anlatan
ve arastiran tekrar dogus ile ilgili bir kitap vermesiyle ilgim basladi. Daha sonra
Metapsisik Tetkik Ilmi Arastirmalar Vakfinin Ruh ve Madde dergisi ve
yayinladig1 kitaplarla tanisttm. Bu kurulus simdi Ergiin Arikdal Ruhsal
Arastirmalar Enstitiisii olarak faaliyettedir. Benim diinya goriisiimii, hayatin
anlami, diinyaya gelmemizin nedeni, misyonum hakkinda anlam kazandiran bir

etkisi oldu.

Gruba dahil olma gerekgeleri incelendiginde dini gruplarda siklikla goriilen bir
ritiiel boyutu, dinselligi devam ettirme arzusu, etnosantrik sOylem  gibi seylere
rastlanamasa da, orneklem iizerinde “anlam arayis1” varolussal sorulara sahip olma
tutumu ¢ok yogun bir sekilde gdzlemlenmektedir. (Yapici ve Kalgi 2018: 140) Ozellikle
Olim otesi hayat ve evrenin sonsuzlugu temalar1 iizerinden bir ilgi olusmaktadir. Ayrica
dikkat ¢eken bir diger durum ise katilimcilarin kendilerine yas ve nesil olarak yakin
olan kardeslerinin de Ogretiyl paylasmasidir. Ruhguluk Ogretisi benzer varolussal
kaygilar ¢ceken ayni nesilin mensubu kardesler arasinda yayilim alani bulabilmektedir.

KK7 Ruhgulukla yollarinin nasil kesistigini anlatirken sunlar1 soyliiyor:

Bir biiylik abimle konustuk, tiniversiteye baslamamizla bagladi. Kéyden kente
gecisle birlikte sehirli olmadan diinya vatandasi olmanin farkindaligi olusmaya
basladi. Dar anlamda ¢evremizdeki insanlarin cahilligi sebebiyle belli seyleri,
dini anlayamadigimizi fark etmis olduk. Artik Kabuk degistirmis farkindalik

sahibi kisiler olarak adlandirtyorum hem abilerimi hem de kendimi.

Katilimemin sdyleminden anlasilacagi iizerine bu varolussal sorgulama ve
hakikat arayisi, aslinda egitim almak i¢in kente gd¢ eden iiniversitelinin geleneksel
kiltlir ile insa ettigi kimligine dair soru sormaya baslamasi ile gerceklesebilmektedir.
Boylece kiiresel etki alaniyla entegre olan bir ¢cevreye girdiginde, kendince dar olan bir
zihniyetten ¢ikip kiiltiirel aktarimin daha etkin oldugu bir zihniyeti insa etme sansi
bulmustur. Bu da ayn1 kimlik sorunuyla kars1 karsiya olan nesildas kardeslerin birbirini

etkileyerek beraber doniisebilmesi sonucunu dogurmustur denebilir. Katilimcinin kendi
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ifadesiyle “Sehirli olmadan, diinya vatandas1 olmak” sdylemi aslinda postmodernite ve
kiiresellesmenin birlikte yarattigi eklektisizm kavramini tekrar hatirlatmaktadir. Burada
kisinin i¢inde hareket ettigi kiiltiirel ¢evreyi ii¢ ayr1 boyut ilizerinden tanimlamak
gerekirse, geleneksel inanglarin yogunlukla yasandigi tasra, modern olan zihniyet ve
toplumsal Ol¢iilerle gevrili kent yasami son olarak postmodernlesmeye baslayan diinya,
tic ayr1 cevresel etki yaratmaktadir. Kisi tasrada geleneksel dindarlikla kimligini insa
ettikten sonra kentliligin modern zihniyetini ig¢sellestirmemis, postmodern olana
eklenmis ve kendi geleneksel kiiltiiriiniin de pargalarini kabul eden eklektik bir modeli
insa edebilmistir. Goriildiigii gibi Ruhgu bireylerin zihniyet ve kimlige dair yasadiklari
her sosyolojik problem sonucunda ¢agdaslasma konseptine bir sekilde dayanmaktadir.
[lahi Nizam ve Kainat isimli eserde ortaya konan yaradilis anlatis1 bile, cag

insanina uygun olma hassasiyeti tagiyan bir gériiniime sahiptir.

Kainatin ilk madde halinden astronomik alemimize dogru yiirlinen madde
inkisafi yolunda, insanlar i¢in anlasilmasi miimkiin olmayan karanlik bir saha
vardir. Bu saha kaba, daginik, amorf bir madde biitiiniinden ibarettir. Bu kaba
vasatta, tesekkiil etmis madde formasyonlar1 yoktur. Iste bu sahay1 miiteakip bir
menzil gelir ki bu menzil hidrojen aleminin baslangicini teskil eden ilk hidrojen

atomudur (Ruhselman 2013:10)

Gortldiigi gibi element isimleri kullanilarak, uzay bilimi ve fizigin kavramlari
ile Orilmiis bu postmodern mitin, sekiiler insan1 kendisine ¢eken ve onun saygin
gorebilecegi tarzda insa edilmis bir kozmogoni oldugu agiktir.

Beyaz yakali pratikleri bir sekilde hala organizasyon dinamiklerinde varligini
stirdirmeye devam etmektedir. Clinkii geleneksel bir ibadet seklinin yerine toplantilar,
seminerler ve konferanslar tercih edilmistir. Bu konuyla ilgili kendisine Yeni ruhgulukta
0zel bir ibadet sekli olup olmadigi soruldugunda KK1 saka ile karisik sOyle cevap

veriyor.

Biz konferans veririz, en sevdigimiz ritiiel konferanstir. Bu pandemi déneminde
dernekler aktivitelerini durdurdular. Ilahi Nizam ve Kainat kitabin1 hep beraber
oturur okuruz. Giiniimiizde en Onemlisi konferanstir. Pandemiden dolay
yapamiyoruz tabii YouTube’dan yapiyoruz. Bu gizli bir bilginin ¢alismasi degil.

Herkese agik olan ilahi nizamla ilgili ¢calisma yapariz.
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Cagdas bir insan olma gayesi, giiniin degerlerini dncelemek, bilime yakinlik ve
yatkinlik gibi sekiilerlesmeyle dogrudan alakali diisiince sekillerinin hemen hepsini
gozlemledigimiz Yeni Ruhgulugun igerisinde bazi itirazlar, otekilestirme sekilleri ve
belli muhalif duruslara da rastlanmistir ancak bu mubhalif duruslar birbirinin zittinda
olan iki alan i¢in de sdz konusudur. Materyalist bakis ve kurumsal din elestirisi
tizerinden hem iki tarafli bir 6teki yaratilirken hem de 6zgiin bir grup sdylemi tiretilmis

gibi goriinmektedir.

3.2. iki Ayr1 Ucun Elestirisi : Otekinin Olusumunda Maddeciler ve Dinciler

Ozgiin bir fikir toplumda ortaya cikisiyla birlikte, kacmilmaz olarak sosyal
iligkiler ag1 olusturmaya baslar. Kiiltiirel bir hareketlilik icerisinde belli bir insan grubu
tarafindan benimsenir. Gorece daha kalabalik olan toplumsal kitle tarafindan ise
reddedilme veya yok sayillma egilimindedir. Yeni dini hareketler ve dini gruplar
calismalarinda, bu gruplarin 6zgiin séylemleri ve genel toplumsal fikirlere getirdikleri
elestiriler, onlarin toplumsal olandan ne yonde ayristiklarini anlamak adina onemli
olmustur. (Arslantirk ve Akyiiz 2015:218-26) Bu sebeple grup kendisini hangi
Ol¢iilerde farklilagtirtyor, hangi konulara nigin itiraz getiriyor. Fikirlerini toplumla
paylasma konusunda ne kadar istekli, belli sirlara sahip mi? Gibi sorular 6nem
kazanmaktadir.

Her ne kadar ¢alismanin igeriginde katilimli gézlem metodunu kullanacak bir
zeminin olmayis1 nedeniyle bu tarz bir sirin arayisina gidilememisse de, bdyle bir
calismanin grup i¢i dinamiklerini daha etrafli anlamak agisindan aydinlatict olacagi
diisiiniilmektedir. Bu boliimde grubun 6teki algis1 neye gore olusuyor(onlar), kendisini
hangi noktada digerlerinden ayristiriyor(biz) gibi sorulara cevap aranacaktir.(Yapict ve
Kalgi 2018:143)

Arikdal Anadolu Misyonu isimli kitabinda duydugu kiiltiirel bir rahatsizlig dile
getirirken

Bugiin Tiirkiye'de ¢ok korkung bir akim vardir. Her seyi Araplastirma, Araplarla
asimile olmaya yonelik bagka isimler altinda gotiiriilen bir akim var. Bu milletin
halki kesinlikle asimile olamaz. Ancak uyum saglar. Bu ¢ok onemli bir
ozelliktir. Bu tarz insanlarin globallesme sans1 ¢oktur. Globallige, kiiresellige,

insanliga en yakin varlik demektir. (Arikdal 2018:14-15)
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Ifadelerini kullanmaktadir. Burada basit olarak arabesk miizigin yasatilmasi
anlaminda bir durumdan bahsedilmedigi “baska isimler altinda gotiiriilen” ifadesinin
kullanimi nedeniyle agik¢a goriilmektedir. Ayrica bir asimilasyondan bahseden yazar,
kurumsal Islam yasayisinin da belli oranda icinde bulunan Arap kiiltiiriiniin getirdigi
degerlerin baskin hale gelmeye baslamasindan rahatsiz goriinmektedir. Ancak buna bir
kars1 sOylem gelistirerek, Araplasma karsisinda Anadolu halkinin kiiresel olmaya yatkin
bir ruhani dogaya sahip oldugu ifade etmistir. Bir diger dinsel alana yonelik elestirel

sOylem ise su sekildedir.

Dogmatik inanglar i¢ insanin gelisimini listiine almaya ¢alismistir. Fakat onlar da
belli bir siire i¢in ancak belli bir etkiye sahiptir. Bu nedenle de gelisen insan
suurunun ve zekasinin karsisinda geri seviyeye diismiistiir. Insanin gelisim hiz1

karsisinda yavas kalmiglardir (Arikdal 2018:266)

Imanmn bir én kosul oldugu geleneksel dindarlik formlar1 yazara gore artik
insanm ihtiyaglarmi karsilamamaktadir. Oyleyse dinler aslinda, gelismislik diizeyi
olarak daha ilkel formda olan insanlara i¢sel bir gelisim ve doniisiim i¢in gdonderilmistir
ancak, Yirmi Birinci Yiizyll’da yazara gore arttk bdyle bir ihtiyaci
karsilayamamaktadir. Artik ruhun varligmmi imani bir konuyla kabul etmek yerine,
pozitivist bir tutumun igerisinde onu dogrulamak ve onaylamak gerekir. Buradan
hareketle modernlesme, ¢agdaslasma ve sekiilerlesme, Yeni Ruhgulugun bir 6n kosulu
haline gelmektedir. Yani Ruhgu kisi ayag1 yere basmayan sekilde iman edip tasdikleyen
degildir. Ciinkii artrtk modern birey i¢in dinler is gérmezdir. Islemeyen bir biirokrasi gibi
tikanmis ve agirdir.

KK2’ye nesilden nesle aktarim konusunda etrafinda bulunan genglerin konuya

olan ilgisinin nasil oldugu soruldugunda;

Evet, gencler insanin ger¢cek dogasini anlamaya ¢ok yatkin. Ben bunu 40 yila
yakin Ogretmenligim sirasinda gordim ve bildigim birgok seyi onlarla
paylastim, ¢cok olumlu tepkiler aldim. Ancak bu konuda biiyiikleri tarafindan ve
maddeci hatta dincilik agirlikli 6gretim tarafindan ihmale ugramis biiyiik bir

genglik var.
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Cevabini veriyor. Genellikle dini suiistimal etmek, dinsel alani insanlara
dayatmak anlaminda bir digsallik yaratma amaciyla kullanilan “dinci” sozciigii ile kisi
aslinda dini hassasiyetlerle sorgulayici zihnin baltalandig1 endisesini dile getirirken yeni
bir oteki yaratmaktadir. Elbette biitiin bir dindar kesim {izerinden boyle bir ayrima
gitmiyor olsa da en temelinde politik anlamda bir ¢izginin keskin olarak reddini
gerceklestiriyor denebilir. Bu da dinler ve onlarin ¢agimizdaki durumuyla ilgili
Ruhguluk kaynaklarinda yukarida ifade edilen sdylemlerle ortiismektedir. Kendisine
gorismenin ilerleyen kisimlarinda bu c¢atismanin kapsamini detaylandirmak igin
materyalizm mi insan dogasini anlama oniinde daha biiyiik bir engel yoksa dincilik mi?

Birini 6ne koyacak olsaniz hangisini koyardiniz? Diye soruldugunda KK2

Her ikisi de... insan1 bedenden ibaret biyolojik bir robot olarak géren maddecilik
ile insanin gercek dogasiyla ilgili bilgileri ve Kur'an'sal 0Ogretiyi(cesitli
eklemelerle ve hurafeyle) yozlastirmaya ¢alisan dincilik belirttiginiz anlamda
ayn1 olumsuz etkiye sahip. Ancak, maddeci bilim psikoloji dalindan hareketle
parapsikoloji uzantis1 olarak insanin bedenden ibaret olmadigi konusunda bir
anlayisa ve bu anlayisin gerektirdigi deneysel ve sozel g¢alismalara girmis

durumda.

Soylemden anlasildigi kadariyla, her ne kadar materyalizm elestiriliyor olsa da
aslinda dinci olarak tanimlanan kesime yoneltilen elestiri daha keskindir. Ciinkii kiginin
zithninde pozitif bilimler belli yonleriyle dogrulanmistir ve ruhu da dogrulamaktadir.
Ancak dinci olarak addedilen kesime yoneltilen elestirinin ig¢inde kisi diisiinsel alanin
disinda etikle ilgili tepkisellikler de koymaktadir. Kendisine daha detayli anlamak icin
“dindar dedigimizde akliniza ne geliyor?” diye soruldugunda 6nce net bir sekilde dindar

ve dinci ayrimi yapmis ve ardindan dincilik kavramini agma gereksinimi duyarak KK2:

Bunlar, Allah’in dinini kendi kirli amaglari, niyetleri ugruna kétiiye kullanmaya
calisanlardir. Dolayisiyla, giiniimiiz dincisinin uyduruk devsirme dini;
Kur'an'daki indirilmis Islam degildir, dindarin dini hi¢ degildir. Bu uyduruk
piyasa dini "Siyasal Islam" adiyla da yillardan beri ¢ikar gevreleri tarafindan

kolayca istismar edilmektedir.
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Gorildiigii gibi goriismede detaya gidildikge birey tepkisel bir tavir ortaya
koymaktadir ve politik Gtekilestirmeler yaparak “bunlar”, “gikar gevreleri” gibi  net
sosyal ayrismaya gotiiren sOylemler gelistirmektedir. KK3(64)’¢ “Sizce inancinizin
geleneksel dindarlikla benzesen bir formu var mi1 diye soruldu .Once bunun bir inang

olmadig1 konusundaki genel fikirleri yineledi ve sdyle ekledi,

Kurumsal din anlayisi, ilim irfandan nasipsiz, bilgisiz, ¢agdisi ve misyonunu
yitirmis, kirli siyasete bulagsmis ve c¢ikarlar1 i¢in kutsal degerleri fiitursuzca
kullanan tarikat mensubu kisilerin bu kurumlara yerlestirilmesi, insanin &zgiir
diisiinmesini ve sorgulama yolunu kapatan biat kiiltlirline dayali insan1 kole
yapan bir anlayis. Bu anlayisin bu bilgiyi kavrama olanagi da yoktur zaten. Bu
bagnaz din anlayisi topluma empoze edilerek, toplum doniistiiriilmeye calistyor.
Bu zihniyet, Hristiyanlikta olan Allah ile Kul arasina giren bir ruhbanlik sinifi
gibi Islam’da da kulun Allah’a ulagmasinda kendilerinden icazet almadan
ulagamayacagini savunan bir ruhbanlik kurumu haline getirildi mevcut dinsel

kurum ve yapi.

KK3’in sdyleminin de destekledigi sekliyle grubun kendisine bir Oteki
belirledigini, siyasal Islam olarak smiflandirdig:r politik bir kesimi ve geleneksel
tarikatlar1 yozlagmig gérdiigiinii soyleyebiliriz. Tam olarak bu noktada toplumdaki dini
tartigmalarin  hangi noktasina konumlandigini anlayabilmek adma KK3’e “Giincel
deizm tartismalarindan haberdar misimiz? Genglerin deistlestigine yonelik bir takim
tartismalar devam ediyor, bu konudaki fikriniz nedir?” sorusu soruldugunda sdyle

cevap veriyor;

Aslinda bu dejenerasyon ¢ok kotli bir sey degil, ¢iinkii dejenerasyon olacak ki,
arkasindan rejenerasyon gelebilsin. Meyve veren agacin cliriiyiip gilibre olmasi
ve yeni bir aga¢ olmasi gibi. Aslinda deizm tam olarak mevcut dinsel yapinin
sorgulanmasi sonucu gelinen bir nokta, o bir asamadir, o tekrar sorgulandiginda
gercek dinsel bilgiye ulasir ya da 6z bilgiye. Iskilipli Atif Hoca da Hoca, Rifat
Borekei de dyle. Biri cumhuriyet diismani, iilkenin diismanlariyla isbirligi yapar.
Digeri de diyanet kurumunu kuran ve Kur’an’in dogru anlasilmasimi saglayan

birisi.
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KK3 goriildiigii lizere, deizmi dejenerasyon olarak adlandirsa da aslinda bunu
kurumsal dinden siyrilmanin bir agamasi ve dolayisiyla gelisimdeki bir basamak olarak
gormektedir. Boylelikle aslinda KK3’e gore yozlastig1 diisiiniilen dini sorgulamis ve
ondan “kurtulmus” birey, hala kurumsal dindarligin kaliplar1 i¢inde kalan bireyden daha
ileridedir. Yine KK7’e¢ Deizm tartismasinda nerede durdugu sorusu soruldugunda soyle

cevap veriyor

Softalarin bu kadar oldugu yerde boyle olur. Tepkisel bir davranis bu. Diizlem
olarak gercegi maddi diizeyde yorumlayan kisilerin gergekligi savrulmaktadir.
Zaten ben en biiyiik devrimci Allah'tir derim. Her an Kur’an’da evrim
anlatiliyor. Bilgi caginda softa kalinmaz, hem Miisliiman hem muhafazakar
kalinmaz. Zaten her an degisen bir cagda neyi muhafaza ediyorsun. 1500 yilda
hala deveye mi bineceksin carsaf m1 takacaksin. Tabii carsaf da birkac yiizyillik

bir emperyalist dayatmadir. Bunlar hep olacak.

Katilimeil, deizmin din istismar1 yapan fikirler sebebiyle olusan tepkisel bir
tutum oldugunu belirtiyor. Ancak maddesel bakisin savrulmakta oldugunu ve bu tip
diisiinsel degisimlerin de aslinda Allah tarafindan yapildigina inaniyor. Yani KK7’e
gore de insanlarin kurumsal inanislardan uzaklasmasi, yeni bir ruhani anlayis1 kabul
etmeleri yolundaki tepkisel bir basamaktir. Goriismeler kapsaminda deizm sorusundan
anlasildigr sekliyle, toplumlarin yasamis oldugu dinsel degisimler ve sekiilerlesmenin
bireysel sonuglar1 aslinda, gercege giden yolda bir adim gibidir. Bu durum miilakat
ozelindeki kisilerin benzer bir arayis stirecinden gegmis olmalarindan da kaynaklaniyor
olabilir. Ancak her durumda, ortaya cikan sonug, Ruhgulugun insanin gelisiminde
dinlerden ve maddecilikten sonra gelinen bir gelisim noktasi oldugu fikrinin ruhgularda
siklikla goriilmekte oldugunu ortaya koymaktadir.

Maddecilik ve Dincilik dikotomisinin iki ayr1 ucu Ruhgulugun kendisine sentez
yaratabilecegi 0zgiin bir ifade alani iiretmesini saglamistir. Boylece hala metafiziksel
alana ilgi duyan sekiiler birey gruba yakinlagmaktadir. KK4 kendi ruhsal tecriibelerini

anlatirken 6zgegmisi ile ilgili sdyle bir yorumda bulundu;

Ben akademisyen olmanin esiginden dondiim. Orada da ¢ilinkii bilimin sinirlar
disindaki her sey “tu kakadir” diyen bir anlayisin oldugu bir durumu yasadim
gordiim, ama boyle salt kor bir inancin kdlesiymis gibi, sorgulamaksizin biat

eden bir suurluluk da bana yanlis geliyor.
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Burada da diger tutumlardan farkli olarak grubun maddecilik seklinde
tanimladig1 fikir ve Oriintiilere bir itiraz getirilmistir. Rasyonalitenin {retimi olan
diisiince tarzinin ruha yaklasimima karst Yeni Ruhgulugun igerisinde olusmus bir
tepkisellikten bahsetmek miimkiindiir. Bu 6rnekten yola ¢ikilirsa gorildiigi gibi Yeni
Ruhgu bireylerin biitiin sekiiler durus ve yasayis tarzlarina ragmen, gercekligi algilayis
bicimleri rasyonalite ile doku uyusmazlig1 i¢ine girebilmekte kariyer tercihlerini bile

etkileyebilmektedir. Arikdal Tekamiil adl1 eserinde;

Bu gercekligin korkung nuru altinda korlesen madde miyobu gozlerin tek
miikafati akillariyla her seyi ¢ozebilecekleri budalaligidir. O akil ki disaridan
topladig1 geleneklerin ve aligkanliklarin sundugu ciiriik meyveleri saf hakikat
diye sunan kendini begenmis,cikarci nefsaniyetin savunucusudur.(Arikdal

2018:61)

Boylece aslinda hem materyalizm hem geleneksel dindarlik hem de politik
oldugu diisiiniilen cemaatler Yeni Ruhculuk hareketi icindeki bireylerin kendilerini
tepkisel olarak uzak hissettikleri yapilardir. Bu iki u¢ noktaya getirilen elestirilerin
yaninda, bir diger tepkisellik de yeni dini hareketler tanimimin igindeki gruplara

gelmektedir. KK1 kimlerle birlikte anilmak sizi rahatsiz eder diye soruldugunda;

Mesela ruhgu olarak son donemdeki dini gruplarla aniliyor olmak beni ¢ok
iizerdi. Yoksa bizim dernegimizde Miisliimani, Hristiyan’1t namaz kilani, orug
tutan1 da var. Biz Ramazan’da ¢ay dagitmay1z igeride yapariz ama isteyen gitsin
icsin deriz. Her dinden insan vardir kendi tiyelerimizden bunlarin hicbiri bizi

ilgilendirilmez ama bir cemaatin yaninda anilmak istemezdim

Boylece aslinda dini hareketler literatiiriinde bulunan kiilt, tarikat dini grup, yeni
din, new age gibi bir ¢ok isim yakistirmasina kars1 getirilmis bir savunma mekanizmasi
ve bir itiraz gézlemlemek miimkiindiir. Yine de bu ayrim ve 6tekilestirmenin diisiinsel
bir karsitliktan degil de, yeni dinlerle kategorik benzerlikte olma endisesinden ortaya
¢ikan bir soylem oldugu ifade edilebilir.

Benzer bir tutum, KK3’iin anlattigi su anekdotta gecerlidir; Kendisine kimlerle

birlikte anilmak rahatsiz eder sorusu sorulduktan sonra soyle anlatmistir.
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Herhangi bir siyasi dini grupla nitelendirilmek beni rahatsiz eder. Neden
diyeceksiniz. Bakin onu da soyle aciklayayim. Bir 6gretmen arkadasimla biraz
sohbet ettik. Sagdan soldan konustuk, adam Aleviymis, Alevi Bektasi kiiltiiriini
de iyi bilirim. Anadolu’nun aydinlanmasinda biiyiik katkisi olmustur. Simdi
tabii Siinni olarak gordiiglimiiz insanlar hem Alevilere etmedigi hakareti
birakmaz, Sabani1 Veliye, Yunus’a, Hacit Bektas’a da sahip ¢ikar. Cahilce ve
celiskili! Neyse santiyeye gittik bu arkadasimiz devrimci, ilerici, demokrat diye
beni oradakilere tanitiyor. Ben size kendimi bdyle anlattim mi1? Sizin beni bu tiir
niteliklerle anlatmaya hakkiniz yok, ben kendimi ifade ederim dedim. Soke
oldu. Ciinkii senin devrimci dedigine adam komiinist diyor, Atatiirk¢li deyince
din diismani algiliyor. Sen beni anlatma, ben anlatirim kendimi dedim. Beni

boyle ifade etmeye kimsenin hakki yok.

Kiginin kendi durus, smif ve sosyokiiltiirel ¢evresinin tasnifinin bir bagkasi
tarafindan ifade edilmesi bile olusacak on yargilar sebebiyle onu rahatsiz etmektedir.
Ayrica herhangi bir dinle ve grupla birlikte anilma fikrinin bu baglamda Yeni Ruhgulari
neden rahatsiz ettigi aciktir. Ciinkii politik olarak belli bir ziimrenin i¢ine dahil edilmek
ve onlarla anilmak, hareketin amagladig: tarzda politika {istii ve inang {stii bir hareket
olma esnekligini kaybetmesine neden olacaktir.

Yapilan miilakatlarda iki ayr1 ana elestirel sdylem gelistirildigi goriilmektedir.
Bunlardan bir tanesi pozitif bilimlerin materyalist yoniine olandir. Ruhun varligini net
bir sekilde reddeden tiim diislince tarzlarina getirilmektir. Bir digeri ise din istismari
iizerinden olusmus dincilik ve Siyasal Islam iizerinden gelisen tepkisel diisiince tarzidr.
Yani aslinda Yeni Ruhgulugun grup i¢i aidiyetinin olusumunda ve grup disindaki
otekilestirmelerinde dogrudan dogruya modernlesme ve cagdaslasma siireclerinin ilgisi
vardir. Gole, tam da bu agmazla alakali olarak Tiirkiye’nin bir modernlesme kaosunun
icinde oldugunu, modernligi birbirinden kopuk halkalar halinde iireten ve kendi

oOrlintlistinii ¢ikaramamis olarak tanimlamaktadir.(Gole 2017:8)

3.3. Baglantisizhigin Ozgiirlestiriciligi ve Modern Zihniyete Baglanma

Yeni dini hareketler literatiirii igindeki dini gruplardan karizmatik bir lider
goriiniimii, Orgilitsel yapida  keskin hiyerarsik ayrimlarin olusmasi, misyonerlik

faaliyetlerine 6nem verilmesi ve lidere karsi tam bir teslimiyet beklenir.(Kirman
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2017:63) Yeni Ruhguluk hareketinin orgiitsel yapisini, grup ici faaliyetlerini, yayilim
alanlarm1  grup lider iliskisini ve geleneksel gruplara gére konumunu incelemek bu
tasnife ne kadar uydugunu anlayabilmek agisindan 6nemlidir.

Her grup bir lidere ve yonetime ihtiyag duyar. Bu lider bazen geleneksel, dini,
etnokiiltiirel yollarla ortaya ¢ikar. Bazen bir 68retmen, manevi bir baba, hakem veya
araci olarak kendiliginden olusur ve hiyerarsinin tepesine yerlesir. Bazen de demokratik
bir kiiltiriin gelisiminin sonucu olarak cemiyet icerisinde se¢im yoluyla otoritesini
dengeli bir sekilde saglar. (Ulken 1969:189). Ozellikle Yeni ruhguluk gibi bir yapinin
lider ve otorite olusumu gozlendiginde aslinda karizmatik otorite oldugu fikri 6ncelikli
olarak olugmaktadir. Ciinkii karizmatik otorite, kaderinden gelen bir mecburiyetle
onemli bir misyonu {stlenir ve insanlar1 etrafina g¢eker. Gorevi sirasinda askin
kudretlerin gizemli iradesi tarafindan desteklenir. Geleneksel olana yabanci, ilahi bir
goriingiiyli lizerinde tasir ve devrimsel bazi tutumlara sahiptir. (Weber 2012:476-78)
Ancak burada keskin bir baglilik ve soziin hiikiim olmas1 gibi bir durum s6z konusu
olmadigindan, bir karizmadan bahsetmek miimkiin olsa da, bu ortaya net bir otorite
koyuyor gibi gorinmemektedir. Ciinkii lider, kisilerin bireysel yasamlarina miidahale
etmeyip, onlara net emirler vermemekte ve baghlik talebinde bulunmamaktadir. Hatta
aksi sekilde, her kisinin kendi 6zgiir iradesini Onceleyen bir tavir gostermekte ve
kolektif karar verme sekillerine bir elestiride bulunmaktadir. Bu anlamda esnek bir
hiyerarsinin  varligindan s6z edilirse, Kkarizmatik otorite kavrami yerine,
Kahramanlagtirilmig Lider kavramini kullanmak daha dogru olacaktir. Ciinkii o kendi
yolunda gitmis ve 6rnek olmus ruhsal bir sehit olarak goriilmektedir.

Ergiin  Ankdal’m  yukarida degindigimiz  sekliyle  biyografisindeki
olaganiistiiliiklere bakildiginda aslinda kahramanlastirmanin olusumu
gozlemlenmektedir. Daha c¢ocuk yastan hediyelendirilmis yeteneklere sahip olusu ve
aslinda reenkarnasyon dongiisiiniin ¢ok ilerisinde kabul edilisi, ruhlarla olan iletisim
cabasmin okula gittigi ilk yillardan baslamasi gibi ornekler verilebilir. Erglin Arikdal,
Bedri Ruhselman ile ilgili diislinciilerini elestirilemezlik noktasina kadar gotiirerek

Anadolu Misyonu eserinde sdyle ifade ediyor;

Iste Ustat Dr. Bedri Ruhselman bize gore Diinya Mektebi’nin temel bilgilerini
diinya bedeni ve idraki i¢inde bilen anlayan hakikati bilen bir varlik idi. Onun
davraniglarini sahsiyetini, igini, ruhsal vazifesini inceleyip anlamaya calisacak
olanlar, onun bu oOzelligini nazari itibare almalidirlar zannediyoruz. Temel
bilgileri hakikatleri bilen bir insanin elestirilmesi kadar zor ve hatta imkansiz bir
sey yok gibidir. (Arikdal 2017:173)
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Goriildugii gibi Bedri Ruhselman’in hayati, yasayis1 biraktiklar1 ve hikayeleri
Ruhgular i¢in yolunda gidecekleri bir lider tipini olusturmaktadir. Bu tanimlama ve
nitelemeler dikkate alindiginda Arikdal’a gore Ruhselman’a bir dokunulmazlik atfi
vardir. Ustiin bir varlik olarak ifade edilen Ruhselman’in liderligi kendisinden sonra
gelen liderlerde benzer bir karizmanin izini birakmis gibi de gortinmemektedir. Cilinkii
karizma tiiretilen ve aktarilan bir formdadir. Yasayan herhangi bir liderin veya
yonlendiricinin sarsilmaz rehberligi katilimcilara sorulan rol model alma ve rehber
sorularinda gozlemlenmemistir. Liderin mesruiyetini hangi toplumsal Oriintiilere

dayandirdig1 sorusuna cevap arandiginda Atatiirk’le ilgili su 6rnek onemlidir;

Degistirici ve inkilap ettirici 6zelligi vardir. Bunu her varlikta gérmemiz
miimkiin degildir. Degistirici varliklar cok ender bir sekilde yeryiiziine enkarne
olurlar. Bu insanlar biiylik devrelerin basinda o devreler igerisinde hizmet
gorecek topluluklarin yetismesinde ve bir araya gelmesinde maddesel bakimdan
kosullarin saglanmasinda kullanilir. Bize gore Mustafa Kemalin en biiyiik

gorevi, 0devi ve bugiine kadar hala gecerli olan yapmis oldugu is budur.
(Arikdal 2017:59)

Buradan hareketle Atatiirk’lin tanrilastirildigi gibi bir yorum yapilamaz. Ancak
kutsallagma ve kahramanin mesruiyeti baglaminda daha yiliksek diizeyde bir zihniyet
Oriintlisiiyle toplumun kahraman motifiyle bir irtibat kurularak 6z mesruiyetin
giiclendirildigi sdylenebilir (Ozbolat 2018:174). Bu sebeple aslinda burada ‘Modern
Cumhuriyet’ zihniyetine baglanmanin bir O6rnegini gormekteyiz. Bunu dogrular
nitelikteki bir diger Ornek ise yukarida bahsedilen sekliyle Bedri Ruhselman’in
biyografisindeki goniillii askerlik hikayesidir. Bedri Ruhselman’in bilimsel egitim
almasimin vatana hizmet acisindan daha elzem olacagi diislincesiyle onun savasa
gitmesine engel olan ve ismini bir imzayla sildirten bizzat Atatiirk’tiir. Bu baglamda,
KK7’ye Ruhgulukta bir hiyerarsi var midir? Nasil Ruh¢u olunur? Diye soruldugunda,

kisi grubu disardan gozlemledigini ifade ettikten sonra sunlar1 ekliyor:

Cok bilmiyorum. Ben ¢ok Oyle algilamadim. Neden diyeceksiniz, sufi 6gretide
nefis terbiyesi vardir. Hindistan’da sosyal siiflar daha katidir ama ruhguluk
derneklerinde onu goremedim. Bilgiden 6tiirii saygi duyulmasi gibi bir durum
var. Bedri Ruhselman'in 6zel biri oldugunu nereden goriiyoruz savasin en azgin
zamanlarinda cepheye gitmek istedigini sOyliiyor. Atatiirk tarafindan, senin

daha ¢ok yapacagin isler var deniyor. Atatiirk’iin 6n gorebildigi ¢cok sey var.
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Kisi burada geleneksel ogretilerde oldugu gibi bir usta c¢irak iligkisinin
olmadigint bunu gozlemlemedigini belirtiyor. Fakat buna ragmen, Bedri Ruhselman’in
kendisine gore 6zel olan yoniinii, ilgili hikayedeki Atatiirk 6rnegi lizerinden insa ediyor.
Goriismenin devaminda Atatiirk’lin 6ngoriilii yonlerine siklikla deginen katilimcinin
sOylemlerinden yola ¢ikildiginda, aslinda karizmatik otoritenin Yeni Ruhgulugun
bireyci dogasina pek uygun olmayan bir lider tipi oldugu, bu yoniiyle Yeni Dini
Hareketlerden ve Geleneksel Cemaatlerin genelinden ayristig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Karizmatik Otorite oriintlisiiniin bir sonucu olarak dini gruplardan beklenen
aslinda sorgusuz bir itaat ve hiirmettir. Fakat bir farklilagma unsuru olarak biitiin bu
boyutlarin sahadaki karsiligini aramak admna sorulan, lider, rol model ve grup ici
hiyerarsiyle ilgili sorularda bu 6n kabuliin aksinde goriilen sonuglarla karsilagilmistir.

KK1 ruhgulugun hiyerarsik bir yapisi olup olmadigi sorusuna :

Kimse kimseye sen sunu yap sen soyle yap demez. Kimse kimsenin "aklini
kiraya vermez" haftada bir konferans mi1 verelim, onu dyle degil soyle yapalim
denir. Herkes fikrini sdyler ama bilgisi kuvvetli olan ve bu konuda yeterince
kafa yormus olan kisilerin sdyledikleri biraz daha muteberdir. Bu demek degil ki
o kisinin sdyledigi olur. Olmaz genelde de olmaz. Ama muteberdir. O herkesin
kulaginda kalir. Is ona evrilir ve o is dyle olur. Biiyiikk bagskan ve onun

altindakiler gibi bir yapi hi¢ yoktur.

Cevabini vermistir. Bu durum yalnizca Ergiin Arikdal ve Bedri Ruhselman’in
oliimiinden sonra mevcut degildir. Oncesinde de buna benzer bir goriintii varmis gibi
goriinmektedir. Eger buradan yola ¢ikilirsa aslinda grup igerisinde bir kahraman algisi
olustugu sOylenebilir ancak bu durum otoriterlesmemis gibi goriinmektedir. Hatta
modern sekiiler kesimde siklikla karsimiza dini grup elestirisi olarak ¢ikan “aklini
kiraya vermek” sdylemi de dikkat cekmektedir. Her a¢idan bakildiginda 6zgiir iradeyi
oncelikli hale getiren 6rnekler desteklenmektedir. KK4 konuyla ilgili, kimlerle birlikte
anilmanin kendisini rahatsiz edecegi sorusunu Oncelikle ¢ok ayristirict bulmus ancak

sOyle cevap vermistir:
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Bir dinle, tarikatla, mezheple baglantisizigin ozgiirlestiriciligini elde
edebildigimi diisiiniiyorum. Bu benim i¢in ¢ok degerli, tarihte gecmis hayatlari
yasadiysak fanatik de olduk. Her hayati yasadik. Ben ig¢sel algimda pek c¢ok
dervis oldugum hayat gordiim. Pek cok doguda tapinaklarda dirsek ciirtittiigiim
hayatlarim olmus, bir ideolojinin, bir felsefi ekoliin hizmetkari oldugum
zamanlarim olmus. Derler ya "Dinleriistii" "Siyasetiistii" bana gore gercekten
saga sola asagi yukar1 ¢eken her seyden ozgiirlesebilmek gelinebilecek ¢ok

kiymetli bir nokta, bu bana baglantisizligin 6zgiirliigli olarak geliyor.

Diger bir¢ok Ornekte karsilastigimiz sekliyle aslinda, geleneksel cemaat
tiplerinin gelistirdigi tarzda bir dikey hiyerarsi ve lider tipine elestiri, sdylemlerin igine
gomiiliidiir. Bazen agik¢a ifade edilirken bazen dolayli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tasavvufun bilgelik boyutu onaylanirken, tarikatlarin  hiyerarsik  boyutlari
reddedilmektedir. Hatta bu bilgelik boyutu grubun kendi metafiziksel oriintiileriyle -
onceki enkarnasyonunda dervis bir hayat yasamak 6rneginde oldugu gibi- i¢ ige gegerek
olugmaktadir. Fakat goriismede bahsedildigi gibi baglantisizlik, iradeyi teslim etmemek,
korii koriine baglanmamak gibi seyler grup lider iliskisinde de net bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. Yani kat1 bir bireycilik egilimi hakimdir denebilir. KK2’ye bir rehberi
olup olmadigi, bir yol gosterici olarak kimi gordiigli sorusu soruldu:

Herkesin oldugu gibi benim de su goriinen yanim olan beseri varligin da rehberi, ustasi,
yol gostericisi elbette Allah’tan sonra kendi 6z benligimdir, agkin yanimdir, asil
kendimdir. Herkesin de boyledir ama biiyiik cogunlugun bundan haberi yoktur.

Bireyin kendi asil benliginin diinyevi olan bedeninin disinda bir yerde oldugu
diisiincesi bir bagka insana veya insan grubuna itaatvari bir baglilik olusturmasina engel
olmaktadir denebilir. Bu elbette 6gretinin kendi kaynaklarinda aksi iddia edilen bir
durum da degildir. KK7

Arikdal her ne kadar, Ruhselman’dan askin bir varlik gibi bahsediyor olsa da

aslinda asir1 bireyci bir bakis agisina sahip oldugu su 6rnekten yola ¢ikarak sdylenebilir.

Insanlar anne ve babayi, cevrelerini, ailelerini kisaca kendi isteklerine uygun
olarak kendi ihtiyaglarinin en iyi sekilde karsilanmasini saglayacak bi¢imde
kendileri secerler. Biitiin varliklar se¢gme hiirriyetini kullanirlar. Varlik kendi
diinyasin1 kendi olusturur. Eger kader denen bir sey varsa bu segme
ozgiirliigiinden dogmus birtakim sebep sonug¢ baglantilariyla kendisini ortaya
koyan 6zel bir durumdur. (Arikdal 2017:217)
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Burada yalnizca toplumsal hayattaki bir bireycilikten degil ayni zamanda,
mitolojik anlamda bir bireycilikten bahsetmek de miimkiin. A¢gmak gerekirse kisi kendi
yasantisindaki kader pargalarimi kendi bedenine bagli olan o askin ruhla bizzat kendisi
insa ediyor. Yani her birey bir yerde iradesinin giicline gore kendi kaderini var ediyor.
Bu tip bir gergeklik algisi elbette kiside kolektif bir siki sikiya baglilik hali yaratmayip
herhangi bir yol gostericiye kayitsiz sartsiz teslim olmamak hatta diger bireylerle bile
ciddi bir yol arkadashigi ve dini kardeslik kurmamak seklinde ortaya c¢ikmaktadir.
KK7’ye Ruhgulukta siki arkadaslik baglari, manevi kardeslikler, yol kardeslikleri var

mi1? Kendinizi yalniz hissediyor musunuz? Sorusu soruldu.

Onde giden yalmz hisseder kendini, Ibrahim Kaypakkaya’lar ve Deniz
Gezmis’ler de oldiirildi. Hz. Muhammed’in de suikasta ugradigi soylenir.
Onden giden bu darbeyi yer. Topluluktan farklilasma, anlasilmama ve
hosgoriisiiz davranmayr da beraberinde getiriyor. Eskiden hafif bir alayci ve
miistehzi bakiliyordu. Artik hangi ¢ayin iyi geldigini sormaya ve kabul etmeye

baslad1 insanlar.

Bu yalmizlikla ilgili soruyu onaylayan katilimeci, bunun temel sebebinin de
toplumdan daha ilerde bir algilayis bi¢cimi oldugunu belirtiyor. Fakat yine de bir
doniistimii isaret ederek, eskiden  kabul gormeyen meditasyon, alternatif tip,
parapsikoloji gibi bir ¢cok uygulamanin artik insanlar tarafindan nemsenmeye ve kabul
gormeye basladigini sdyliiyor. Yine de kendisi yaptig: reiki seanslarinda, 6grencileriyle
derin iliskiler kurmamaya dikkat ettigini ve yalnizca yaptig1 seye odaklandigini da
belirtiyor. Bu da aslinda esnek bir bagliligin oldugunu ve kisilerin kapali gruplar
seklinde bir manevi kardeslik olusturmadigini ifade etmektedir. Yani bir dini gruptan
beklenildigi gibi kolektif bir yasayis tarzinin ¢ok disinda bir sosyal iliski bigimi
olustugu soylenebilir.

Bu konuyla ilgili KK3’¢ teslimiyet hakkinda ne diislindiigii soruldugunda
kendisi bir Facebook gonderisini gostererek Haktan gelen her seyi goniil huzuruyla
kabul etmek olarak tanimladigini sylityor. Bu da aslinda bir ustaya, bir rehbere, guruya
veya seyhe duyulan bir teslimiyete benzer bir kavram igeriginin aklina dahi gelmedigi

sonucunun ¢ikmasina neden olmustur.
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Konuyla ilgili KK5’e bir seyhe biat edip gassalin elindeki meyyit gibi olmak ve
iradeyi bir miirside teslim etmek gibi davranislarla ve geleneksel sufi yasayis

konusundaki fikriniz nedir diye soruldugunda soyle cevap veriyor:

Buna ihtiyaci olan insanlar var. Bizim bir dayimiz yillarca bir tarikata baglandi.
Bir seyhe yillarca hizmet etti ve ona hizmet ederse peygambere hizmet edecegi
yalaniyla kandirilmus. Iste Islam din-.. gerci biitiin dinlerde var ama tabi bu bir

arz talep meselesi, belki sonraki hayatlarinda bundan pigsman olabilir.

[radesini teslim etmek isteyen insanlarin kaginilmaz olarak birileri tarafindan
kandirilacag1 diislincesinin hakimiyeti kisinin geleneksel sufi birliktelikleri bir din
piyasasi olarak gordiigii sonucunu olusturmaktadir. Bdylece aslinda ruhgu bireyin
yasam tarzi igerisinde iradeyi teslim etmek ve kayitsiz sartsiz baglanmak yoktur
denebilir. Kisi goriismenin devaminda siklikla anlatilan ve Kehf suresindeki 64-82
numarali ayetlerde gecen Bilge bir kisi -rivayetlere gére Hizir ve Musa- kissasini
paylagsmistir. Bu kissada bilindigi {izere, Hizir Musa’ya yaptiklarina dair soru
sormamasint istemekte ancak Musa bir ¢ocugun OoOldiiriilmesi veya bir geminin
batirilmas1 gibi canice islere itiraz getirmektedir. Hizir ise bu yaptiklarinin rahmani
planda bilinmeyen ydnleri oldugunu sdyleyip asil gerekgelerini agiklamaktadir. Kisinin
aktardig1 sekliyle kissanin buradan sonrasi bilinenden farkli bir forma doniismektedir.
Musa’nin bu ahlak dis1 seylere arkasinda bir bilgelik olmasina ragmen itiraz edip Hizir’1
terk ettigi dolayisiyla onda sorgulayan ve biat etmeyen bir zihin oldugu ve buna bagh
olarak niibiivveti hak eden bir varlik oldugu goriisii olusmustur. Dolayisiyla beklenenin
aksine burada Musa’nin baglantisizlig1 onaylanmakta ve bireysel vicdani durus 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla postmodern bireyci zihin var olan bir mitin igerisindeki
degerleri ters ¢evirmis ve giiniin bireyci tutumuna uygun bir sekilde kabul etmistir.

Bir diger konu ruhgulugun yayilmasi {izerinedir. Niifus ve niifuz olarak ciddi bir
yayilim ve etki gostermek gibi bir amaglar1 olmadigin siklikla ifade eden grup iiyeleri
genelde konferanslar, sosyal medya platformlarinda paylasilan videolar, seminer ve
sanal toplantilar iizerinden etkilesim kurmaktadir. Kendisine Adana bolgesinde kag kisi

olduklar1 soruldugunda KK1 sunlar1 sdyledi:
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Biz dernekte 5-6 kisiyiz ama konferanslara bazen 40 bazen 20 kisi gelir.
Genelde iki gelen ti¢ gelen iki sene sonra bir daha gelir, biz demiyoruz ki hep
gelin bizimle kalin ama hep bir bag olusur. Diyoruz ki siz bu bilgiyi nereden
bulacagimizi 6grenin yarin bir gilin ihtiyaciniz oldugunda baglanti kurun.
Istediginiz gibi sorabilirsiniz. Ilahi Nizam ve Kaniat kitabi var cok genis
biglilere sahip onu okuyabilirsiniz, bizim sayiyla gelenle gidenle parayla giicle

niifuz etmekle hi¢ bunlarla derdimiz yok. Bunlara kafa da yoramayiz.

Bir¢ok biiyiik sehirde dernek ve vakiflar araciligiyla yayilim gostermis olan
ruhculugun aslinda kitlesel olarak ylizbinleri bulan {iyelerinin oldugu sdylenemez.
Ancak yine de binlerle ifade edilebilecek takipciye sahip oldugu goriilmektedir.
Genelde temel faaliyetleri bahsedilen kuruluglar iizerinden yiiriimektedir. Gorildigi
kadaryla, Izmir, Ankara, Adana iizerindeki ruhcular birbiriyle iletisim halindedir. Kar
topu yontemiyle ulasilan ruhgu kimseler referans yoluyla arastirmayi baska sehirlerdeki
ruhculara yonlendirmistir. Fakat, konferansa katilimci olan kisiler ile konferanslari
yapan kisiler arasinda net bir goniilliiliik farki oldugu da agiktir. Bir sekilde konferansa
katilanlarin 6nemli bir kismu belli bir donem sonra tekrar katilsa da bu net bir aidiyet
yaratiyor gibi gorlinmemektedir. Ancak grup igerisinde, belli konularda zaman iginde
uzmanlasip konferanslar veren ruhgular tam goniilliik esasiyla bu sosyal hareketlilige
belli ki bir aidiyet duymaktadir.

Yeni Ruhguluk Hareketinin iiye bulma mekanizmalarinda yeni dini hareketler
tasniflerinde bahsedildigi gibi siki bir misyonerlik faaliyeti gozlemlenmez. Aksine
seckinci bir ziimrenin anlayisini yakalamak daha Oncelikli goriilmektedir. Bu sebeple
yalnizca secgkin bir bakisla bakabilecek olgunluga erigsmis kisilerin kendilerini
anlayabilecegine dair bir goriis mevcuttur. KK1 ’e geleneksel dindarlarin kendi

goriigleriyle ilgili ne diisiindiigli soruldu:

Oncelikle bizim fikirlerimizle herkes karsilasmiyor. Yani algda segicilik
dedigimiz olay ruhsal yapinin kullandig1 beyin fonksiyonlarindan biridir. Biz
neden segicilik yapariz, algimizin hangi skalasinda segicilik yapariz, aslinda
tekamiil etmek yolunda niyet gosterdigimiz konularda segicilik yapariz. Sonug
itibariyle bizim anlattigimiz seylere, su anlattigimiz konulara denk gelmeleri
kendi istekleri sonucunda olur zaten. Bunu zaten kabul etmeyen denk gelmeyen
kisiler bize gelmezler zaten. Oyle gelip ortaligi karistirip giden insan olmaz
bizde. Gelip oturdu mu sag1 doktor solu bilmem ne herkes dogru diizgiin

giyinmis sorular soruyor kitap okuyor herkes giiler yani.
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Gorildiigii grubunun iiyelerinin hem anlayis hem de sosyal olarak segkin bir
ziimreyi olusturuyor olmasi fikri kendisini belli etmektedir. inanisa gore birey eger
kendisini daha askin bir ruh haline getirmeye karar vermisse hatta bunu hak etmisse iste
o zaman belli mekanizmalar devreye girerek kisiyi gruba getirmektedir. Yani 6zel
olarak toplumda gruba iiye devsirmek gibi bir refleksin olmadig1 hatta sicak da
karsilanmadig1 sdylenebilir.

Genel hatlariyla bakildiginda aslinda Ruhguluk &gretisi i¢in, Yen Dini
Hareketler olarak tanimlanan grubun orgiitlenme sekillerinden bariz ayrimlar tasidigini
sOylemek miimkiindiir. Ag¢iklandig1 gibi birgok yoniiyle geleneksel dini gruplardan da
ayrigsmaktadir. Fakat bir yoniiyle de yerel olana kaginilmaz olarak baglanma, yerel
zihniyet Oriintiilerinden 6rnekler verme ve onlar1 dogrulama yoluna gitmistir. Bu ag¢idan

bakildiginda baz1 yerel unsurlar1 icinde barindirdig1 da gdzlemlenmektedir.

3.4. Evliyalarin Doniisiimii: Geleneksel Zihniyete Baglanma

Kendi metafiziksel oOriintiilerine sahip olan bir birliktelik olarak Yeni
Ruhgulugun, yerel unsurlari ve kiiresel unsurlart eklektik bir bigimde birlestirme
ozelligine sahip oldugunu sdylemek 6nemlidir. Her ne kadar kutsal bir anlam yiiklemek
olmasa da geliskin bir ruhun tarifini yaparken siklikla tasavvufi bir zihniyete ve
toplumsal hafizada bulunan evliyalara, kahramanlara ve keramet bi¢imlerine atiflarla
karsilasilir.

Bu, sosyolojik a¢idan, kiiresel bir hareketliligin etkisiyle Kita Avrupasi’ndan
Tiirkiye’ye gelen Ruhguluk fikrinin, geleneksel zihniyetin hangi unsurlarina baglanarak
kendisini kabul edilebilir kildigin1 agiklamaktadir. Ergiin Arikdal, dinlerin 6gretimdeki
yetersizligi ve modern kiiltiiriin maddeci dayatmasina karsi soyle bir elestiri ortaya

koyuyor.

Ozellikle din kaynakli, din dedigimiz yol ile ilgili ve onun diger dallariyla
alakali olan bir sistem de kozmik tevazuyu kozmik sadeligi insanlara pek
ogretemedi. Her sistem daima kendine ait deger yargilarini insanlara empoze
etmek suretiyle onlar1 kendisine mal etmeye calisti. Simdi de tamamen maddesel
bir anlayis icerisinde “batililagsmak, demokratiklesmek™ vs. tarzindan yeni bir

0zdeslemeye yeni bir ayniyete dogru gitmeye ¢alistyoruz.(Arikdal 2017:108)
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Goriildigi gibi Yeni Ruhguluk’tan ve Kkiiltlirel yapisindan bahsedildiginde
aslinda tam anlamiyla siirekli sekiiler ve modernlik vurgusunun bulunmasi sebebiyle
Ruhguluk, kiiltiirel anlamda Avrupali olmak ve batili olmakla 6zdeslesiyor gibi
gorlinebilir. Gergekten de boyle bir batililasmadan biitiin diinyada oldugu kadar
ruhguluk i¢cin de bahsetmek miimkiindiir. Buna ragmen Yeni Ruhgulugun yerel kiiltiirle
olan iligkisi aslinda yeni bir zihniyet insasinin amaglandigi hissini uyandirmaktir.
Aciklamak gerekirse Yeni Ruhculuk o6zellikle Arikdal’in fikirlerinde doguyu
Araplasmak, Batiy1r ise maddecilesmek olarak anlayip, kendisini giiniin degerlerine
uygun bir Anadolulu olarak tanimlamay1 dener. Anadolu’dan gegen, diger medeniyetleri
bir ruhsal miras olarak kabul eder. Bu acidan iki zihniyet Oriintiisiine de bir alternatif

yaratma anlaminda, deneyseldir.

Anadolu misyonu sudur: Anadolu misyonu diinyada en uzun siire ortak alan
meydana getirebilmis bir topluluktur. Bu ortak alanin meydana getirebilmesi
icin gereken biitiin enkarnasyon alanlarinin birbiriyle uyum saglamast durumu

uzun bir miicadele sonucu elde edilmistir. (Arikdal 2017:20)

Yazar’in Anadolu i¢in 6nerdigi misyon yalnizca politik veya kiiltiirel bir misyon
degildir. Ayn1 zamanda metafizik bir misyondur. Ciinkii yazarin ifade bi¢cimine gore
Anadolu’da birbirinden ¢ok farkli ruhlar 6liip yeniden dirilmis ve bdylece aslinda ruhsal
olarak ciddi bir gelismislik diizeyine ulasilmistir. Buradan hareketle Anadolu’nun bir
axis mundi’ye yani diinyanin merkezindeki kutsal yere doniistiigiinii gorebiliriz.(Eliade
2017:362) Yazar siklikla Anadolu igin “ortak alan” “anahtar iilke” gibi tanimlamalarda

bulunur.

Bu diinyada en biiylik ortak alan1 bu topraklar {izerinde bu millet kurmustur. Bu
cok enteresandir. Yani Asya’y1 birakip Anadolu’ya gelmenin en biiylik anlami
budur. Biitiin kozmik planlar igerisinde en yiiksek ortak alan kurabilme
yeteneginin bir ispatidir bu. Baska milletler bunu yapamamustir. (Arikdal 2017:
38)

Iste tam olarak bu sdylem iizerine, sosyal bilimler literatiiriinde 6zellikle batili
olmayan bdlgelerdeki global etkileri incelerken kullanilan bir kavramla karsilagiyoruz.

Kiiyerellesme; herhangi bir sosyal olusumun kiiresel etkileri barindiriyor olmasina
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ragmen yerel pratik, yontem, organizasyon ve kiiltiirlerle bu kiiresel etkileri bir arada
yiriitmesi  ortaya c¢ikardigi cift tarafli doniisim siirecidir. Hem yerel hem de
kiireselligin i¢ ige gectigi olgular agiklamak icin kullanilmaktadir. Eger kiiyerellesme
bir siire¢ ise, deneysel ruhculugun Tiirkiye’de ufak bir grup tarafindan kabul edilip daha
sonra Anadolu’ya 6zel bir 6nem atfetmesi ve reenkarnasyon olgusu iizerinden
Anadolu’da dogmus olan ruhlara 6zel bir anlam atfetmesi tam olarak bunun bir
ornegidir.

Bir diger taraftan Arikdal’in Anadolu hakkindaki bu metafiziksel Oriintiileri
olusturmasinda Cumhuriyet sonrasi aydininda aidiyet ve kimlik probleminin kagimnilmaz
ve ideolojik bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Anadoluculuk etkisi oldugu diisiincesi agir
basmaktadir. Kisaca agiklamak gerekirse Halikarnas Balikgisi, Hilmi Ziya Ulken,
Remzi Oguz Arik gibi isimlerin de iginde bulundugu bu fikir yapisi, Tirklerin gergek
kimlik insasin1 Anadolu’da buldugu tizerine gelistirilmis bir kimlik ideolojisidir. (Alver
2001:134-35) Goriildiigii gibi cati olarak bu memleket¢ilik akiminin etkilerini
Ruhg¢ulugun Anadolu’yla ilgili fikirlerinde de gérmek miimkiindiir.

Elbette ruhculugun Ogretisinde ve teorik catisinda bu soylem tipleri
cogaltilabilir. Ancak bunun sahadaki karsihiginin ne oldugu da dogru bir analiz
yapabilmek adina énemlidir. Bu noktada KK3’e, Anadolu’nun diger cografyalarindan

ayrilan 6zel bir yonii sizce var m1? Diye soruldugunda sdyle cevap verdi.

Bu benim diisiincemden ¢ok, Ruhsal bilgide ve ¢esitli kaynaklardan alinan
bilgilere gore Anadolu’nun ve insanligin gelecegi ile ilgili bir misyonu olduguna
dair bilgiler var. Bunu da yasayarak gorecegiz. Kadim uygarliklardan gelen

Anadolu’nun birgok ydresinde ruhani 6neme sahip bolgeler var.

Milliyetci bir sdylemle sahiplenilmis bir tavirdan ziyade, konuyu uzaktan takip
etme gibi bir durumun olustugu goriilmektedir. Kisi bunlar1 kendisine ait bir goriismiis
gibi sahiplenmek yerine, bagka varliklar tarafindan bildirilmis gelecekle ilgili herhangi
bir kehanet gibi gérmektedir. Bu 6rnekten hareketle bir sahiplenme olusmadigi sonucu
cikmaktadir.

Goriismelerin kiminde Anadolu’nun 6zel bir misyonu olmadigina dair fikirler
cikarken kiminde kadim uygarliklara atif yapilmistir. Bazilarinda ise Anadolu deyince

kadim uygarliklardan ziyade erenler, veliler ve evliyalar ¢agrisim yapmaktadir.
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Kisinin ne kadar sekiiler bir yapiya sahip olduguna gore buradaki tutum ve
tavirlarda degisiklikler gbzlenmistir. Ancak, bir sekilde evliyalar ve velilerin zihniyete
baglanma ile dogrudan iliskisi oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Anadolu’nun
ruhani olarak diger cografyalardan ayrilan 6zel bir yonii oldugunu diisliniiyor musunuz
diye soruldugunda ruhaniyetin hala tasavvufi anlamda bir seyleri ¢agristigina yonelik

sonuglara da ulagilmistir. KK4’e bu baglamda soruldugunda sdyle cevap veriyor.

Kesinlikle diisiinliyorum. Bu topraklar, ¢ok eski zamanlardan beri ¢ok farkli
medeniyetlere yurt oldugu icin, her yiizyilda birbirinden degerli dervislerin,
erenlerin, evliyalarin, ruhani liderlik eden yol gostericilerin, dgretmenlerin
meskeni olmustur. Her biri gerek kendi ylizyilindaki varliklarin, gerekse sonraki
yiizyillardaki varliklarin ruhsal olarak tekamiil ihtiyaglarimi karsilayacak olan
bilgileri eserleriyle, sozleriyle, siirleriyle, yetistirdikleri 6grencileri araciligiyla

insanligin hizmetine sunmustur.

Once yazili olarak ulasip 6rnek sorularla eristigimiz KK4 sonrasinda yapilan yiiz

yiize miilakatta bir elestiri boyutu eklemeyi de ihmal etmiyor ve sdyle diyor.

Pek cok cagda hakikatin bilgisi, iistii ortiiliidiir. Gergekten caba iginde olanlar, o
zaman hakiki dergahlarda simdi kalmadi o dergahlar, ger¢ek anlamda hizmet
veren dergahlarda mabetlerde, tapinaklarda ve tarikatlarda adim adim tedricen

once alt zemin bilgisini olustura olustura, sindire sindire vermisler.

Bu iki 6rnek iizerinden yola ¢ikildiginda aslinda agik bir sekilde, dervis, eren,
evliya gibi tasavvufa ait kavramlarin, ruhgulugun kendi gelenegi igerisinde yeniden
yorumlanarak, askin varliklar olarak benimsendikleri sdylenebilir. Tasavvuf igerisinde
devir nazariyesi, gaybet hali, veya vahdeti viicud gibi fikirlerin ruhani derinlik asamalari
ve reenkarnasyon dongiileriyle yeniden tanimlandigi ve aslinda bunlarin eski bilgelik
formlarinda da olduguna yonelik bir baglanma bigimiyle siklikla karsilagiimigtir.

Ancak ‘o dergahlar artik kalmadi’ sOylemi lizerinden bu tip eski Ggretilerin
manevi tatmin noktasinda yetersiz kaldigina yonelik bir elestirinin olustugu da
sOylenebilir. Sinirlar1 zorlayan bir yorum yapilmak istenirse geleneksel tarikatlarin

sosyokiiltiirel yapiyla uyumsuzlasmasi ve manevi olarak pratiklerini giincellememeleri
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sebebiyle Ruhguluk hareketi gibi yapilara yonelimin olustugu bu Ornek o6zelinde
sOylenebilir.

Evliyalar ve tasavvufun kavramlar1 yalnizca miilakatlarda degil, ruhgulugun
teorik kaynaklar icerisinde de siklikla dogrulanmaktadir. Hatta bu, ilk dénem Islam
hikayeleri ve Kur’ani kaynaklarin ruhgulukla yeniden yorumlanmasi noktasina kadar

gidebilmektedir.

Kainatin bir bireyi olarak herkesin sonsuz i1sik enerjisinden varliklar olarak,
Enel-Hak diyebilecek kadar kendisinde Yaraticisina karsi biiyiik bir samimiyetle
yakinlik hisseden biitiin varliklar ki bu yakinlig1 tim varliklar hissederler, Enel
hak igindedirler, disinda degillerdir, icerindeki uluhiyetin ortaya ¢ikmasina
imkan verecek sckilde yeniden derlenip toparlanmaya gitmeleri gerekir.
(Arikdal 2017:135)

Kozmik bir birlikteligi ifade edebilmek adina tasavvufi hafizada siklikla ifade
edilen sekliyle Hallact Mansur’un Enel Hakk ifadesini kullanmak, aslinda gegmiste olan
mistik orneklerin kabulii ve onaymin yaninda 6gretinin olusmasindaki yerel unsurlarin
yeni olusan zihniyet Orilintiisiine nasil bir melezlik kattigin1 gostermesi acgisindan

onemlidir. Bir diger 6rnekte goriilen ise;

Insan tek yonlii degil, hem i¢i ve hem de dis1 ile iki yonlii insandir. Mesela; "Bir
ben vardir benden igeri" dedikleri gibi disaridaki benle icerideki beni yani fiziki
varligi, beyin varligr ile 6z varligim1 yani ruh varligimi bir araya getirmek ve
realiteye 151k tutacak realiteyi anlayacak tarzda onlarin tam manasi ile

miistereken ¢alismalarini saglamaktir. (Arikdal 2017:147)

Yunus tarafindan ifade edilen seklin kabulii, burada ‘ben’in ve dolayisiyla
kimligin yeniden tasarlanmasinda kullanilmigtir. Daha 6nce bahsedildigi gibi Kisi; 6z
benligini toplumsal kimligin 6tesinde ve disinda bir yerde duran sonsuz bir varlik, agkin
bir ruh olarak gordiigii ic¢in, biitlin dini inanglardan koparak veya onlar1 sadece
kiiltiirden aktarilan beseri ve gegici varliginin bir degeri olarak gérerek hala sekiiler
kalabilmektedir. Burada halen bu askinlik bir tanr1 imasini kapsamamaktadir. Clinki
tanrt varlilarin otesindedir. KK1 Bey’e evliyalik kurumuna nasil yaklastigt ve bu

konuda ne diisiindiigli soruldu.
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Bir hayatta dogduktan sonra ¢ok kitap okuyup evliya olmuyor onlar iste. Gegmis
dogumlarinda bu konular {izerine ¢ok ¢alismis ve yavas yavas gelismis ruhlardir
onlar da. Irade gdstermisler ve zorluklarla hasir nesir olmuslar yine de bildikleri
yoldan sasmamislar ve o doguslarinda yani bizim bildigimiz son doguslarinda
belli bir halka ve gruba daha tekamiilcii daha maneviyati kuvvetli bilgiler
vermeye baslamislar. Bunlara da biz evliyalar diyoruz aslinda bu isin 6zii Islam,
Hristiyanlik, Kabala falan degil yani bu universal (evrensel) bir bilgidir ve o
yolda gelisen kisiler ve ruh varliklar1 daha gelismis bir vazife almaya gelirler bu

diinyaya.

Burada evliya kimselerin bir dini alandan ¢ikarilarak, yeniden yorumlanip daha
evrensel bir bilgelik formunun paydaslar1 haline getirildigi agikca goriilmektedir. Yani
evliyalara gelen bilgi formu Islami bilgi veya azizlere gelen bilgi Hristiyanliktaki
bilgeliklerinden kaynaklanan bir sey degildir. Bu tamamen onlarin, birden fazla omiir
icerisinde ruhlarimi giiclendirmek i¢in yaptiklart manevi pratiklere bagl olarak gelmis
bilgilerdir. Eger boyle ise, o zaman kisinin gelisimi ve kendi varligim1 bir sonraki
noktaya tasimak i¢in yapmasi gereken rol artik Ruhgu birey i¢in din degildir. O kendi
tanimladig1 sekliyle ruhsalligi, dinden ve kutsal olandan ayristirmis ve biitiinliyle
sekiiler olarak global bir bilgelik formunun {izerine kendi gerc¢ekliginde yeniden insa
etmistir. KK4 reenkarnasyon fikrinin tasavvuf i¢indeki izleri oldugunu diisiinmekte ve

sOyle ifade etmektedir:

Hani Mevlana da bitki 6ldiim hayvan dogdum hayvan 6ldiim insan dogdum
tastan baglar aslinda Gyleyse 6liimden korkmak niye diyerek bilincin evrelerini
yani tekamiilii ve farkli varliksal bedenlerin kullanildigini ifade ederler. Buna

benzer bir yaklasim ilahi nizam ve kainatta da var.

Boylece toplumsal hafizada var olan zihniyet biriminin kiireselden gelen bir
fikirle benzer seyleri soylediginde kisinin aklinda nasil bir uyum ve aidiyet yonelimi
yarattig1 goriilebilir. Bu sekilde aslinda ilk bakista toplumsal dini kabulden farklilastigi
diisiiniilen ve anomik kabul edilebilecek olan ruhguluk kisinin zihninde yerel iddia ile
biitiinleserek kabul edilebilir hale gelmektedir. KK4 Mevlana’y1r kendisine rol model
olarak gordiiglinli ve onun eserlerini bir anahtar olarak kullandigini sdylerken, Gurdjieff

ve Ospenski gibi mistiklerin isimlerini de vermeyi ihmal etmiyor.
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Eskiden oldukg¢a varlikli bir insan olmasina ragmen, biitiin bu maddiyet arasinda
boguldugunu sdyleyen ve bunun iizerine manevi bir arayisa girdigini yineleyen KK4 bu
goriismenin ilerleyen kisminda maddi diinyanin gecici olmasi seklinde tanimlanabilecek
zihniyet Oriintiisiiyle radikal bir karar verip hayatin1 degistirdigini soyle ifade ediyor:
“Karsilasmadan once bir girketin ortagirydim Kordon’da, ¢ok iyi para kazaniyordum.
Maddi olarak her seye sahiptim. Fakat kendi icimde hayat bu mu? Yasamin amaci bu
mu? Dedigim bir noktaya geldim.” (KK4)Sahip oldugu maddi seylerden vazgececek
kadar insanin hayatin1 degistiren bir fikir diinyasinin hala sekiiler olup olmadigini
yeniden tartigmaya agabilecek bu Ornek, aslinda hala kutsallastirmiyor olsa bile dini
zihniyetin karar verme sekillerimizi nasil etkiledigini gostermektedir. KK4 su

sOyleminde siklikla duydugumuz atasdzlerine deginiyor.

Yani biz igsel denge hissini maddi basariyla paralel tutuyoruz halbuki igsel
zenginlik varliksal doniisiimle gelinebilen bir haldir. Bir hirka bir lokma
diyebilen ¢ok biiyiik bir biling olmali. Evrenin tuzaklarmi asabilmis... Hani
diyor ya "Mal da yalan miilk de yalan al biraz da sen oyalan!” yani Anadolu o
kadar zengin bir bilgelik yuvasi olmus ki tarih boyunca hayranim biitiin
evliyalara, Yunus’a Mevlana’ya Haci Bektas’a, ama bunlar1 derinlemesine

anlayabilirsek kiymeti var.

“Bir lokma, bir hirka” “Mal da yalan milk de yalan.” Bu sozlere basitce
bakildiginda giindelik hayat igerisinde kullanilan sdylemlerden ibaret oldugu
diistintilebilir. Fakat nesilden nesile aktarilan bu tip atasozleri toplumsal anlam
oriintiileri olusturabilmekte oldugu unutulmamalidir.(Ozbolat 2014:37) Bu &rnek;
Kisinin toplumsal davranis normlarina, zenginlik-fakirlik, sinifsal ayrimlar, kisinin
kendini sosyokiiltiirel olarak konumlandirmasina, tasarruf kararlarina bile zihniyetin
nasil etki ettigini gostermektedir. Makro diizeyden mikro diizeye kadar daha bir ¢cok
alanda hayatin her alanina sirayet etmis bir sekilde zihniyet denen olgunun insan1 nasil
diinyaya kars1 inga ettigini gormek bu a¢idan 6nemlidir.(Ulgener 2015:91-95)

Bir diger dikkat ¢eken husus, tasavvufun kurumsal Islam’a yakin gériinen
figiirlerine slipheyle yaklagsma, ancak bas kaldirict veya aktivist yonleri oldugu
diistintilen figiirleri sahiplenme boyutudur. KK7’ye kendinize rol model olarak

gordiigiliniiz birisi var m1? Diye soruldugunda sdyle cevap veriyor:
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Hic yoktur dyle kimseyi kendime idol almam, Yasar Nuri Oztiirk ve Burak
Ozdemir, Bedri Ruhselman, bambaska algilar yaratmistir. Bir din adami seni
etkilemis midir diye sorarsiniz, Ahmet Yesevi deyince bence farkli bir titresim
olusur. Mevlana m1 Sems mi deseniz Sems derim, Imam Gazali hi¢ yiiregimi
titrestirmez ama Hallag hep daha ¢ekici gelir. Bu benle ilgili ama sanirim ben
hep diizene bas kaldirmis bir kisiyim kendi i¢imde yasadigim siikun bana bu bas
kaldirma giiciinii veriyor. Higbir yerden bir ihtiyag gormeden bagkaldir

potansiyelini kendimden aliyorum.

Katilimemin ifadesinde, Hallag’t kabul edilebilir, Gazali’yi ise kendisini
etkilemeyen bir figiir olarak anlatmasi, aslinda kurumsal dinin sahiplendigi figiirlere
stipheyle yaklagsmasi ile ilgili gibi goriinmektedir. Gorligmenin birgok kisminda,
toplumdan farklilasma, anomi ve anormallesmeden bahseden katilimcinin zihniyete
baglanirken de bu tip farkliliklar {izerinden bir dogrulama gerceklestiriyor olmasi,
Ruhg¢ulugun dinamik yapisin1 anlamay1 da kolaylastirmaktadir.

Elbette tasavvufun bir bilgelik olarak ruhguluk tarafindan kabul edilmesi ve
onun bir zihniyete baglanma unsuru olmasinin yani sira, tasavvufla temelde ayristigi ve
ona itirazlar getirdigi noktalar da bulunmaktadir. Bu da aslinda tasavvufun “insan”
denen seye atfettii kutsallikla ilgilidir. Farkli goriisler olmasina ragmen Ruhgulukta
insan olmanin 6zel higbir tarafi yok gibi goériinmektedir. Bunun postmodernizmle gelen
bir elestiri oldugu diisiiniilebilir. insanin deger ve 6nem olarak merkeze kondugu
hiimanist fikir bigimleri artik yerini daha biitiinleyici bir insan algisina gotiirmiis, hatta

insaniyet fikrini neredeyse bir yapisokiime ugratmistir.

3.5. Biitiin Canhlar Merkezdedir : Doniisen Kiyametcilik

Bir¢ok sosyolog 21.ylizyilda soguk savasin bitimiyle olusan yeni bir toplumsal
durumun varligmi ortaya koymakta ve bunu bazen sanayi sonrasi toplum bazen post
modern toplum bazen de hizmet toplumu veya bilgi ¢ag1 olarak adlandirmaktadir.
Toplumun teknolojik gelismeler ve kiiltiirel aktarimlar sonucu geldigi bu son hali
tanimlarken, kiyamet¢ilik algisinin olusumunu daha rahat ifade etmek i¢in Beck’in Risk
toplumu kavramini kullanmak yerinde olabilir. Beck’in; riskin ne oldugunu tanimlarken
onu modern donemde de ortaya konan saglik, yasam siiresi, savas gibi ongoriilebilir
olan risklerden ayristirdig1 goriilmektedir. Ciinkii risk artik, her tiirlii sinifsal aidiyetin
de otesinde diinya toplumunun tamamini es zamanli olarak etkileyebilen, kiiresel bir
yikima davetiye ¢ikarabilecek her tiirlii yonetimsel sorunun miimkiin hale gelisiyle

ilgilidir. Teknolojik gelismeler, kiiresel ekolojiyi etkileyen 1sinma, karbon salinimi,



53

yesilin yok olmas1 ve niikleer silahlar gibi bir ¢ok yeni problem artik insan toplumunun
gelecegini bu gibi risklere gére yonetme ihtiyacini ve es zamanli olarak bu problemlerin
¢oziimiinde yetkin insanlara olan bagimliligi beraberinde getirmektedir. (Cuhaci
2012:135-38) Ciinkii teknolojinin iiretimi beraberinde yalnizca refahi getirmez, ayni
zamanda potansiyel tehditlerin ve risklerin de daha once bilinmeyen bir 6l¢iide agiga
¢ikmasini da dogurur.(Beck 1992:19)

Buna bagli olarak, yirmi birinci yiizyil insaninin bu yeni risklerle dolu toplumun
icinde nasil bir manevi durus ortaya koydugunu, Yeni Ruhguluk iizerinde
gozlemleyebilmekteyiz. Ruhgular i¢in risk toplumunun kag¢milmaz sonucu yikimdir.
Dolayisiyla her varlik kendisini bu risklere maddi olarak degil ruhani olarak hazir
tutmalidir. Diinyada yasanan kiiresel felaket denilebilecek her sey devre sonu denen

stirecin icaplar1 geregince olmaktadir.

Yakinda, tabiat sartlarinda vukua gelmeye baslayacak olan cezri degismelerde
hicbir seyin maksatsiz ve korii koriine olmayacagini, en ufak bir hadisenin bile
ancak tiniteden gelen icaplara gore iistiin vazifeli varliklar tarafindan sagsmayan
ve aksamayan bir tertip ve ahenk i¢inde husule getirilecegini artik iyice belirtmis
bulunuyoruz. (Ruhselman 2017:278)

Biitiin bu kaotik ve dngoriilemez, soguk savas, niikleer gelismeler, salginlar ve
ekolojik felaketler, goriildiigii gibi ruhculuk tarafindan bir gelisim i¢in ortaya konan
ahenkli, planli ve programli digsal varliklarin etkileriyle olup biten seylerdir. Bir amaca
hizmet etmektedir ve diinya okulunun bitigine isaret eder. Ruhguluk kendi mitleriyle
biitlin bu panik siirecini anlamli ve sakince karsilanmas1 gereken bir ruhani siire¢ olarak

yorumlar. Arikdal bu siireci Anadolu Misyonu’nda soyle ifade etmektedir:

Hepimiz o0 giizel hayat siirini o giizel sonsuzluk tiirkilerini sdylemeye
basliyoruz ve hep beraber ayn1 anda sdyliiyoruz. Bu ne kadar biiyiik bir ahenktir.
Bir isaretle biitiin insanlar aym seyleri ifade edebilecek duruma geldigi vakit
bilesiniz ki kiyamet igini bitirmistir. Artik diinyayr eski sairlerden yazarlardan
birinin sdyledigi gibi "Diinyay1 Allah'a teslim etmek vakti" gelmistir. Buyurun
alin artik, bizim isimiz bitmis" denebilir. Biz buradan, biiylik go¢gmenler olarak,
biiyiik bir insanlik kafilesi ruhsal diinyanin yardimiyla ¢ok daha yiiksek beseri
seviyelerde kendi tekamiiliinii devam ettirmek iizere baska bir hayat sistemine
sigrayacagiz.(Arikdal 2017:209)
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Ruhgu kaynaklara gore bu diinya artik toparlanamaz bir hale gelmistir.
Bozulmaya da devam edecektir. Insanlik artik insan olmaktan ¢ikacak ve baskaca
varliklar olarak bagka alemlerde kalacaktir. Yeniden toparlansa bile burada yasayacak
olan kiyamet sonrasi tlir insan degildir. Cilinkii evrimlesmistir. Bunu basaramayanlar ise
bir karmasa igerisinde kalacaktir. Buradan hareketle kiyametle ve son donemin
karmasalariyla ilgili ne diislindiigii soruldugunda KK1 Bey soyle soyliiyor: 1900’li
yillarinda dogsaydimiz aman allahim kiyamet o zaman kopuyor bir Ispanyol gribinde
milyonlar 6liiyor. Sikayet edeceksek edelim ama karsilastigimiz bizim hak ettigimiz ve

bh

ihtiyacimiz olan seydir.” Fakat giinlin sartlar1 ve halihazirda yasanan Covid 19

pandemisi ile ilgili sunlar1 s6ylemeyi de ihmal etmiyor:

Aslinda bu, iyice kargasanin arttig1 bir donem olmaya basladi. Su yasadiklarimiz
yasayacaklarimizin teminat1 ve belki de milyonda biri. zaten ilahi Nizam ve
Kainat’ta bunlardan bahseder. Sebebi anlagilamayan kitlesel 6limlii hastaliklar
olacaktir der zaten. Ama biiylik bir dejenerasyon dénemini temsil eder. Devre
sonu biiylik bir dejenerasyonun kendisidir rejenerasyon degildir. Altin ¢ag

degildir. Bu dyle bir dejenerasyondur ki, insanlar1 uyandirmaya baslar

KK1 Bey, bir altin ¢agin yasanmasi ile ilgili negatif bir fikre sahip olup, bunu
dogal bir siirecin sonucu olarak yorumlamaktayken KK5’de diinya her gegen giin
kotiilye mi gidiyor yoksa daha iyi bir durumda miyiz diye sorunca, “Medya eskiden
olmadig1 i¢in bu vahsetten haberimiz olmuyordu, simdi her seyden haberdar olmaktayiz,
cogalmis gibi geliyor haberimiz oldugundan dolayi, ancak sdyle bir durum var higbir
sey geriye gitmez tekamiil eder.” Cevabinmi veriyor. Biitiin bu tekamiil edisin bizi bir

Altin Cag’a gotiirdiigiinii ifade ederek;

Kapitalist komiinist bir tez antitez iireten bir finans lobisi, seytani bir lobi var.
Pandemi de bdyle insanlar1 kontrol etmek i¢in yapiliyor, bunu yapan da diinya
dis1 karanlik varliklardir.

Koti bir diinya dis1 medeniyeti yani uzaylilart mi kastediyorsunuz?

Diinya 0Ozgiir se¢im gezegeni ama tabii tabii evet kotli bir medeniyetten
bahsediyorum. Orion grubu, reptilian denilen negatif bir tekamiil yolu var.
Bunlar binlerce yildir faaliyettedir. Fakat son kozlarini oynamaktadir. Dogustan

tekamiil etmis bir nesil geliyor. Altin Cag1 baslatacaklar.
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KK5 bu ve diger konulardaki fikirlerinin kisisel oldugunu ve genel ruhgulugun
tamamin1 kapsamadiginin altin1 ¢iziyor. Ancak daha Once de bahsettigimiz lego
teorisinde oldugu gibi postmodern metafizik birliktelikler bu tip alternatif bakis
acilarindan oOriilmiis eklektik bir gerceklik algisini bireyci bir karakterle olusturmaya
miisaade etmektedir. Goriismenin ilerleyen kisimlarinda KK5, biyonik implantlarin,
GDO nun, toplumsal cinsiyetteki yeni LGBT rollerin hatta viriitik asilarin bile aile ve
insan genetigini bitirmek icin reptilianlar ad1 verilen uzaylilar tarafindan olusturulmus
karanlik bir sisteme hizmet ettigini soyliiyor.

Yirmi birinci ylizyilda toplumsal teknolojik ve endiistriyel farklilasmaya bir
kars1 durus sergiledigini ve olusan yeni zihniyete muhalif oldugunu belirten KK5 ayni1
zamanda bu tip konularda diger ruhgularin yaptiklar1 paylagimlarda bu gergekleri cogu
ruhgunun da fark etmedigini tek tiikk bunlar gozlemleyen kisilerin oldugunu ancak
biiyilik bir oyun oynandigini ekliyor. Kiiresel 1sinma ve buzullarin erimesi gibi seylerin
abartilmig uydurmalar oldugunu belirtirken, yapay et dretiminin insanoglunun
hayvancilik iiretimini bitirmek ve kiiresel besin kaynaklarini tiiketmek i¢in yine Orion
grubu adi verilen galaktik bir kotii niyet birlikteliginin tezgah1 oldugunu savunuyor.

Goriildugii gibi olup biten birgok teknolojik gelismenin arkasinda kisi aslinda
Risk Toplumunun yaratmis oldugu bir psikolojiyle gelisimin biitiiniine kars1 muhalif bir
sorgulama getirmektedir. Buna ragmen aslinda nihayetin pozitif bir sekilde gelecegine
ve Altin Cag’da yepyeni bir neslin bu sorunlar1 ¢dzecegine yonelik bir inang gelismistir.
KK4’e dogal afetler sizce uyari niteligi tasiyor mu diye soruldugunda sdyle cevap

Veriyor:

Bazilarn evet. Ama su anlamda degil, ¢cok fazla zina var o ylizden buraya afet
geldi degil. Yani cinsiyeti yaratan tanrmin, o cinsiyetin karsiligi olan
eylemlerden Otlirii o varliklar1 yargilayamayacak kadar engin bir bilgelikte
oldugunu kendi adima diisiiniiyorum. Fakat Ilahi Nizam ve Kainat kitabinda,
sentezledigim su; gezegenin yaradilistan organik hayatin nasil basladigi
anlatilarak gliniimiize geliyor. Atlantis ve Mu varliklar1 varligi kullanmakta o
kadar uzmanlasti ki -bak simdi biz de uzmanlastik sen neredesin ben neredeyim
ama saatlerce karsilikli konusuyoruz- Bu, gelismis maddenin sundugu bir
imkan, dolayisiyla maddeyi o kadar kullanmakta ustalastilar ki, buna ragmen
egonun hizmetine sundular, liks satafat altin saraylar yani maddeye tapan bir
sey oldular. O tiir artik yozlagsmist1 bu yozlasmis devrin kapatilmasi gerekiyordu
clinkii o devrede aym1 zamanda istenilen yetkinlige ulasilmis az bir varlik

toplulugu varda.
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Teknolojik gelismelerin getirdigi rehavet ve 6ze donmeyis halinin, kendi
gercekligini aramayan kisinin ve mistik tecriibelerin goz ardi ederek materyalist bir
konformizme ge¢cmenin gegmis uygarliklari yok ettigine ve yirmi birinci yiizyil insanin
basina benzer seylerin maddecilikten 6tiiri gelecegini ifade eden kisi bu dogal afetlerin
ille de kotii bir anlama gelmeyecegi ve diinyanin i¢sel dengesini saglamasi i¢in buna
ihtiyac1 oldugunu ifade ettiginde KK4’e Insan sizce merkezde midir? Diye sorulmustur
“Ben insanin merkezde oldugunu diisiinmiiyorum, biitiin canlilar merkezde” cevabin
veriyor. Yine benzer bir sekilde KK6 “Insan esrefi mahluk degildir.” Diyerek aslinda
geleneksel tasavvuftaki hiimanizme yakin ifadelerin de diginda bir insan algis1 ortaya
koyuyor.

Ruhgular arasinda, kiyameti dongiisel bir yikim olarak anlayanlar oldugu gibi,
onu bir yenilesme ve uyanis zamani olarak géren ve kiyamet caginin yikimdan ¢ok bir
uyanis fikrini dnceledigini diislinenler de vardir. KK7 sizce nasil bir ¢agda yasiyoruz?

Diye soruldugunda soyle cevap verdi:

Kiyam ayaga kalkma anlaminda anlatilmistir. Kur’an’da da boyledir. Okuma
yazma Ogretir Kur’an. Onu 6grenince artik yazma defterine ihtiyact kalmayan
bir ¢cocuk gibi olursunuz. Nasil diinya giines etrafinda doniiyorsa, giines de bir
devre etrafinda doniiyor. Kur'an’da bunun isaretlerini goriiyorsun ama bilgisiz
olunca bunlart yorumlamakta zorluk ¢ekiyorsun, simdi bilgi c¢agindayiz.
Herkeste telefon var bu miithis hizlanmis durumda. Babam 80 yasinda
gorilintiilii goriisiiyor. (...) Diinyayla ilgili bir yikim gérmiiyorum ama bunu bir
uyanis, olarak gorliyorum. Bura yikilsa bir bagka gezegende yasamaya devam

eder zaten. Kur’an’da Sir'a yildiz1 ve Tarik yildizindan bahsediliyor.

Katilimer kiyameti her seyin yikildigi ve diinya okulunun bittigi bir zaman
araligr olarak degil, diinya toplumunun ayaga kalktig1 ve yiikseldigi bir zaman olarak
anlamaktadir. Bu noktada dinlerin asli vazifelerini tamamlamak ve nihai hedeflerini
doldurmak i¢in gelmis gecici egitim metotlar1 oldugunu da eklemeyi ihmal
etmemektedir. Bu kiyamet algis1 elbette 6greti kaynaklarindan farklilasan bir tutumdur.
Her ne kadar bir yikimin olabilecegi fikrini tamamen yok saymasa da, kisi “gecis
donemi” olarak adlandirdigi bu zamanin aslinda bir yiikselis anlamina geldigini ifade
eder. Oyleyse, kisi 6zelinde teknolojik gelismeler ve imkanlar aslinda bir riski degil, bir

kolaylig1 ve insanoglunun gelisimini ifade etmektedir. Goriigmenin ilerleyen kisminda
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katilimci bu gecis ¢aginin, diinyanin giinesin etrafinda doniisii gibi, glinesin de bir baska
seyin etrafinda doniisiinden kaynaklandigini ifade etmistir. Buradan hareketle olusan
fikirlerin, diinya merkezci, giines merkezci bakislarin disina ¢iktigr goriilmektedir.
Bunun aslinda insani olani, insana yakin olan1 varligin merkezine koymamakla ilgili
felsefi bir diisiinceden kaynaklaniyor oldugu sdylenebilir. Antihiimanizmden kasit tam
olarak budur.

Genel goriismelerin igeriginde de goriilecegi gibi, Ruhgulukta insan tanimi
yapmak yerine ona varlik deme aliskanligina siklikla rastlamaktayiz. “Ruh varlig1”
ifadesi insanligin bir canli tiirli olarak aslinda sadece kimligin gegici bir yani oldugunu
ifade etmek i¢in kullanilir. Aslinda biitiin kiyametgi fikrin temelinde insanin bir diinya
yasami olmasi ve diinyanin evrenin merkezi olmasi fikrine bir itiraz gelistirildigi ve
buna bagh bir sekilde aslinda risk toplumunun ortaya koydugu kitlesel stresin Oniine
gecildigi soylenebilir. Burada olusturulan bu postmodern kiyamet mitinin, bireyi
insandan askin bir noktaya koyarak onun toplumsal kaosa karsi hissettigi korku ve
giivensizlik hissini baskilama fonksiyonunu karsiladigi sdylenebilir. Yine de biitiin bu
kiyametgilik fikrinin temel ¢ikis noktasi gorildiigii kadariyla risk toplumunun
olusumudur. Ciinkii KK2;

Diinya toplumunun biiyliik ¢ogunlugu tam bir aymazlik i¢inde ve kendinden
habersiz, kendi gercek dogasindan habersiz diinyasal maddesel olgular degerler
ve avuntular i¢cinde yasiyor. Esasen bugiinkii anominin siddeti de biiyiik kitlenin
bu aymazlig1 ve kendinden habersizligi, yani kendini maddesel bir yap1 olarak
sanma yanilgisi i¢inde olmasi. Biiylik ¢ogunlugu 6yle kimselerden olusan bir
beseriyetin kendi elinin ve edimlerinin kaginilmaz sonucudur diinyanin bu

giinkii perisan manzarasi.

Boylece birey icinde bulundugu toplumun yarattigi sartlara itirazlar
getirmektedir. Bu itirazlarin bir sonucu olarak, toplumun kendi eliyle daha 6nceden
belirlenmis bir kehanetin kaderine dogru siiriiklendigine dair diislinceler gelistirir. Risk
toplumu, mitsel bir gerekgeye baglanir ve kisi dogrudan insanin vahsi ve etten dogasini
elestirip ondan ayrigsarak kendisini ondan baska ve daha askin bir ruh varliginin sahibi
olarak goriir. Bu sekilde de aslinda antihiimanist olarak ifade edilen noktaya gelir ve

insan1 merkeze alan, insanlig1 merkeze alan bir sistemi digsallagtirir.
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SONUC

Yapilan biitiin miilakatlar ve dokiiman incelemeleri nihayetine ulasilan ilk
sonug, Yeni Ruhguluk hareketindeki higckimsenin onu bir din olarak ifade etmeyisidir.
Kendi ifade bigimlerini bir din olarak gérmeyen kisileri dinsel bir tasnifin i¢ine sokmak
yerine onlarin kendilerini tanimlayis bigimlerinden yola ¢ikarak, yeni bir grup tanimi
yapmanin gerekliligi dogmaktadir. Burada genel manevi gruplarin incelemesinde birer
kavram olarak kullanilan Yeni Dini Hareketler ve Yeni Cag Hareketlerinin grup
0zelindeki ifade, sdylem ve inang bicimlerinin geneliyle biitlinciil bir 6zdeslesme igine
girmedigi sonucu ¢ikmaktadir. Ayrica bir dini grup tasnifi olarak kullanilan, dogal dini
grup ve sirf dini grup, tarikatvari yapi, kiilt, sekt gibi benzetmelerin hic¢biri grubun
0zglin yapisina, hiyerarsik, ritiiel bazli ve sdylemleri odaginda uymamaktadir. Ciinkii
birey mistik goriintimlii bir ¢cergevenin i¢inde kalsa da hala sekiiler zihniyet yapisinin ve
anlamlandirma siirecinin i¢indedir. kolektivist degil bireycidir ve kutsallastirmadan,
olgusal bir sekilde metafizigi kabul eder. Wach ve Otto’nun yaptig1 degerlendirmelerde
oldugu sekliyle kutsalin tecriibesi ve yasanmasi seklindeki 6zcii din tanimlarindan yola
cikilirsa hatta din drpertici  ve biyiileyici bir sir,gizem (mysterium) seklinde
vasiflandiriliyorsa 6zel bir yonelim olarak Ruhculugun ne igsel tecriibele yiikledigi
anlam ne de kutsallagtirma boyutu itibariyle bir din olmadigi kanaati hakim hale
gelmektedir(Giinay 2015:225; Otto 2014:57-58).

Islevsel bir tanim {izerinden gidilirse, Ruh¢ulugun bir takim toplumsal risklere,
Olime dair ¢ikmazlara ¢oziim sunma gibi fonksiyonlara sahip oldugu ve bu tanim
tizerinden pragmatik faydalari itibariyle bir din olabilecegi sonucuna ulasilabilmektedir.
Fakat, bu goriise gore ruhculugun bir dayanigmaya , siki bir birliktelik yaratmaya ve
iimmet ,cemaat, manevi kardeslik gibi dini-toplumsal birliktelikler yaratmaya yol
acmasi gibi bir durum da s6z konusu degildir (Evans-Pritchard 1968:57). Boyle bir
sonuca asir1 bireyci ve birbirinden olduk¢a bagimsiz, eklektik bir tekamiil yolunun
secilebilirligi gibi sebeplerle ulasilamamistir

Hem islevsel hem de 06zcii yonler iizerinden insa edilmis Cok yonlii din
tanimlariin degerlendirme metotlar1 incelendiginde ise aslinda herhangi bir futbol
takiminin veya ideolojinin bile din sinifi i¢erisinde yer alabilmesi ihtimali dogmaktadir.
Ayrica bu tanimlama yontemleri i¢in bile profan ve kutsal arasinda ayrim ortaya
koymus olmak temel bir sart gibi gériinmektedir(Kurt 2008:78-81; Saler 1993:171). Bu

acidan, belki de 6zgiin dini pratiklere sahip olmak, ruhban sinifi olmasi, bir kiliselesme
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hali, dokunulmazligir olan bir kutsal metine sahip olmak gibi ¢ok¢a uzun bir liste
icerisinden “dogaiistii gili¢lerin varligin1 kabul etmek” ve “bir mitolojiye sahip olmak”
disindaki maddelerin hemen hemen hi¢birinin Yeni Ruhguluk 6zelinde tamamen
dogrulanmasinin miimkiin olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Oyleyse hala tanr1, ruh, reenkarnasyon gibi dinin ve teolojinin alaninda oldugu
diistiniilen kavram setine ragmen nasil bir tanim yapmak gerektigiyle ilgili Oneri
“Dinsonrast (Metareligion) Hareket” kavramsallastirmasiyla olacaktir. Ciinkii biitiin
hareket tyeleri, kendi durumlarini dinsellikten sonra gelene yo6nelme, dinin nihai
amacint bitirmig olmast ve dinsel kurumlarin insanin igsel gelisimine artik hizmet
etmemesi gibi itirazlarla bigimlendirmektedir. Ayrica yapisal olarak da, Ruhgulugun
ortaya koydugu mitsel Oriintii, parapsikolojik femonenlere yaklasim tarzlari, bir lidere
duyulan sadakatin olmayisi, ve grubun dini ritiiel olarak ifade edilen hig¢bir aktiviteyi
toplu bir sekilde 6zgilin bir yorum katarak gerceklestirmiyor olusu, modern etkinlikleri -
konferans seminer- bunlarin yerine koyuyor olmalar1 gibi etkenler de, bir din sonrasi
hareketlilik oldugu sonucuna gétiirmektedir.

Neden Yeni¢ag Hareketi taniminin kabul edilmediginin gerekcesi olarak da,
oncelikle gruplarin bir zamanin ruhunu ve bir devrin fikri yapisini kapsiyor olacak
sekilde Yenigag, ile ifade ediliyor olusu verilebilir. Ag¢iklanacak olursa, bu tarz bir ¢cag
odakli kavramsallagtirmanin zamana yonelik ayrimlari karsilamama ihtimali her an
mevcuttur. Ayrica, Yeni Cag hareketleri i¢in yapilan tasniflerde, kisisel gelisim ve
diinya dis1 varliklara inanmak gibi 6zelliklere yer verilmekteyken bu tip hareketlerden
bazilarinin bir siire sonra kendilerini din olarak ifade etme egilimleri olusmakta ve resmi
olarak bir din olduklarini ilan edebilme durumlariyla karsilasiimaktadir.(Bromley ve
Bracey 2006:179) (bkz:Sayentoloji) Oyleyse, Yeni Cag Hareketiyken Yeni Dini
Harekete mi doniismiiglerdir. Yoksa zaten her durumda din olmalarina ragmen bunu ilan
etmemekte midirler? Gibi bu tip orgiitlerin dinamizmiyle ilgili yeni problemler ortaya
cikmaktadir. Oyleyse, biitiin bu tanimlarin disina cikarak, sekiiler ancak metafizik
kabullere sahip bu tip bir grupla karsilasildiginda “dinsonrasi hareket” seklinde bir
tamima gitmek, grubun daha net anlasilmasini ve hangi ydnleriyle dontisiimler
gecirdiginin sezilmesi agisindan faydali olabilir.

Grubun deger atfettigi lider tipi anlasilmaya ¢alisildiginda ongoriildiigii gibi bir
Karizmatik otoriteye degil, Kahramanlastirilmis Lider’e rastlanmistir. Burada bireyci ve
baglantisiz olma hissi agir bastifindan lider, kesin bir kural koyucu degil,

hediyelendirilmis bir veli gibi diisiiniilmektedir. Ona bir biat ve baglilik olmadig1 gibi
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bu tip bir baglilik ilkel sayilmaktadir. Ayrica ona verilen deger, kayitsiz sartsiz bir
istekle ortaya ¢ikan bir giidilenme ve dolayisiyla sinirsiz bir niifuz degildir(Wach
1987:42). Ancak yine de onun {istiin yonlerini rol model alma durumuna rastlamak
miimkiindiir. Geleneksel dini inanis tarzina elestiri getiriliyor olmasina ragmen grup,
tasavvufi hafizayr biitiiniiyle yeniden yorumlayarak Evliya, Kamil Insan olarak
adlandirilan kisileri, {istiin ruhsal varlik ve Bizim Inisiyelerimiz seklinde isimlendirmis
ve boylece yerel kiiltiire baglanmistir. Ayrica iistiinde yasadigi topraklar1 da bir ruhani
merkez sayarak onu 6zellestirmektedir. Gruba katilan her kisi, pozitivist bir tutumun da
geleneksel dini gruplarin da karsisindadir. Boylece kendisine bir yeni yol agarak, 6zgiin
bir {iglincli goriis gelistirilmistir. Ne dindar ne de dindist kalarak aslinda
sekiilerlesmenin maneviyatla olan iliskisini tekrar sorgulamaya agacak bir ifade
formunun ingas1 goze ¢arpmaktadir.

Ekseriyetle tiim tiyeler apokaliptik bir donemin i¢inde olunduguna dair fikir
birligindedir. Her ne kadar bazilari bunun bir Altin Cag’a isaret ediyor oldugunu
diisiinse de, sabit olan tek sey diinyanin sonuna gelindigine olan inangtir. Burada
yasananin sosyal bir dejenerasyon olduguna inang son derece keskindir. Buradan
hareketle Yeni Ruhculugun apokaliptik fikirlerinin risk toplumu i¢in bir manevi ¢6ziim
mekanizmast oldugu sdylenebilir. Elbette boyle bir tanim yapiliyorsa Dinsonrasi

Hareket’in temel Ozelliklerini ifade etmek de 6nemli olacaktir.

e Grup kendisini din olarak tanimlamamasina ragmen metafizik iddialar1 olumlu
gorme egilimindedir. Farkli dinlere mensup olmak hatta dinsiz olmak bile bir
sorun teskil etmez.

e Gruba katilim sebebi bir anlam arayisina ve gizemleri ¢dzme arzusuna
dayanmaktadir.

e Konferans seminer gibi uygulamalar, ritiiel ve ibadet gibi geleneksel
uygulamalarin yerine tercih edilmektedir. Toplu hareket etmek ve manevi
kardeslikler kurmak yoktur. Tek bagina hareket etme egilimi esastir.

e Kahramanlastirilmis bir lider olmasina ragmen otorite yoktur. Bireycilik ve
baglantisizlik esastir.

e Bir igsel gelisim siireci vadetse de bunun nasil yapilacagi eklektik bir sekilde her

inangtan alinabilir. Kisiye birakilmig bir maneviyat algis1 vardir.
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Katilimcilar sekiilerdir. Buna ragmen hem kurumsal dine hem de pozitivist
maddeci tutuma elestiriler esastir ancak bunun dengesi kisiye gore degisir.
Diinyanin nihai bir degisim doneminde oldugu fikri baskindir.

Hakikatin her kiiltiirde oldugunu diisiinen 6zcii bir anlayis olsa da bulundugu

cografyanin kutsallarina zihniyet olarak baglidir.
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