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OZET

YENI iILM-i KELAM ALIMLERININ BiLGi ANLAYISI
YUKSEK LiSANS TEZi
KEVSER BAYRAK
BOLU ABANT iZZET BAYSAL UNIVERSITESI
LiSANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANA BiLiM DALI

TEMEL iSLAM BIiLIMLERI YUKSEK LISANS PROGRAMI
TEZ DANISMANI: PROF. DR. HALIFE KESKIN
BOLU, TEMMUZ - 2025
x + 90 sayfa

Cagdas donemde Bati’da yasanan sosyal, siyasi, fikri gelismeler sonucunda
ateizm, deizm gibi Islam inang yapis1 agisindan problemli goriisler yayginlasmuistir.
Bu durum Islami ilimlerde &zellikle keldm alaninda, inanglar1 yeniden
temellendirme ve yeni fikri akimlara cevap verme ihtiyacin1 dogurmustur. Bu
baglamda kelam alimleri, Yeni {lm-i Keldm olarak isimlendirilen siirecte, Islam
akaidini savunmak ve korumak amaciyla cesitli eserler kaleme almiglardir.

Modern donemde yasanan bilimsel gelismelerin etkisiyle bilgi anlayisinda
onemli degisimler yasanmis; deney ve gozleme dayanan pozitivist yaklasimlar,
sezgiye ya da yalnizca akla dayali bilgi sistemleri ortaya ¢ikmustir. Bu cesitlilik,
bilgi meselesini kelam ag1sindan dnemli kilmustir. Ozellikle nakli reddeden ve inang
esaslarina aykir1 yaklasimlar karsisinda, kelam alimleri bilgi konusunu ele alarak
bilginin mahiyeti ve kaynaklar1 iizerinde durmuslar, Islam’a gore dogru bilgi
kaynaklarini agiklama geregi duymuslardir.

Hazirlanan ¢alismanm amaci, s6z konusu gelismelerin 1s1¢inda Yeni [Im-i
Kelam donemine 151k tutarak, kelam alimlerinin bilgi teorisi hakkindaki goriislerine
yer vermektir. Bu dogrultuda bulunduklari donem ve yasanan gelismeler ele
almarak konu agiklanmaya ¢alisilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Kelam, Bilgi, Yeni ilm-i Kelam, Nakil, Akil



ABSTRACT

THE THEORY OF KNOWLEDGE IN THE PERIOD OF THE NEW ILM-I
KELAM

MASTER THESIS
KEVSER BAYRAK

BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY

INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: PROF. DR. HALIFE KESKIiN )

BOLU, JULY 2025
X + 90 pages

In the modern era, social, political, and intellectual developments in the
West have led to the spread of views such as atheism and deism, which are
considered problematic from the perspective of Islamic belief. This situation has
created a need, particularly in the field of kalam (Islamic theology), to reestablish
the foundations of faith and to respond to emerging intellectual movements. In this
context, kalam scholars have produced various works during the period referred to
as the New Kalam, with the aim of defending and preserving Islamic creed
(‘aqidah).

Due to the influence of scientific developments in the modern period,
significant changes have occurred in the understanding of knowledge. Positivist
approaches based on observation and experimentation, as well as systems of
knowledge that rely solely on reason or intuition, have emerged. This diversity has
rendered the issue of epistemology particularly important from a kalam perspective.
In the face of views that reject transmitted knowledge (nagl) and contradict
fundamental Islamic beliefs, kalam scholars have addressed the topic of knowledge,
focusing on its nature and sources, and have sought to clarify the legitimate sources
of knowledge according to Islam.

The purpose of this study is to shed light on the New Kalam period in the
context of these developments and to examine the views of kalam scholars on
epistemology. In this regard, the relevant historical context and intellectual trends
of the period are considered in order to explain the topic more comprehensively.

KEYWORDS: Kalam, Knowledge, New Ilm-i Kalam, Transmission, Mind
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1. GIRIS

Bilgi teorisi, insanlik tarihi boyunca tartisilmis, farkli goriisler ortaya atilmis
ve kitaplara konu olmus bir meseledir. Bilgiyle ilgili her ayrint1 incelenmis, tanima,
imkani ve gegerliligi ele alinmig, bununla ilgili yogun ispat ¢aligmalar1 yapilmustir.
Gegmiste bu alanda yapilan bazi yorumlarin, farkli goriislerin  giiniimiiz
penceresinden bakildiginda, gereksiz ve anlamsiz oldugu diisiiniilebilir. Ancak
tarthe mal olmus bazi tartigmalarin, giinlimiiz anlayisi1 icerisinde degerlendirilmesi
cogunlukla yanlis sonuglara gotiirmektedir. Her mesele, ortaya ¢iktigi zaman dilimi
icerisinde ve kendi sartlar1 g6z Oniinde bulundurularak degerlendirilirse ancak
dogru neticelere ulasmamiz miimkiin olabilir. Bilgiyle ilgili, bugiin bize anlamsiz
gelen tartismalar da kendi sartlar1 icerisinde incelenirse daha anlagilir hale
gelmektedir.

Calismamizin birinci béliimii olan giriste, konumuzun sinirlarini, kapsamini
ve kaynakcasini ele aldik. Ikinci boliimde ise bilgi teorisini, genel hatlariyla ele
alarak incelemeye calistik. Konunun aslini arastirip, tartigsmalarin hangi sartlarda
olustugunu ve sebeplerini inceleyerek konuya verilen 6nemi agiklamaya calistik.
Uciincii boliimde Yeni IIm-i Keldm dénemini ayr1 bir baslikta ele aldik. Bunun
nedeni inceleyecegimiz alimlerin hangi ¢agda, hangi sartlarda yasadigini anlamak,
hangi sorunlarin giindemde oldugunu belirtmek ve onceki alimlerin ele aldigi,
tartistig1 konular ile Yeni ilmi keldam doneminde ele alman konular arasindaki
degisimi incelemektir. Ciinkii tezimizin konusuyla ilgili ele aldigimiz alimlerin
goriislerini anlayabilmek i¢in Oncelikle yasadiklari ¢agin sosyal, siyasi ve fikri
durumunun anlasilmas1 gerekmektedir. Son olarak dordiincii boliimde Yeni ilm-i
Kelam donemi alimlerinin bilgi anlayislar1 ele alimmistir. Calismamiz sonug
boliimii ile sona ermektedir.

Bu c¢alismay1 yapma amacimiz, konu hakkinda daha 6nceden toplu bir
incelemenin  mevcut olmayisidir. Arastirmalarimiz sonucu  bilgi  konusu,
miiteahhir(in donemi alimleri agisindan incelenmis ancak Yeni ilmi kelam dénemi
alimleri ile ilgili fazla bir ¢aligmanin yapilmadig tespit edilmistir. Bu sebeple hem
Yeni {lm-i Kelam dénemindeki gelismelerin hem de bu donemdeki bazi alimlerin
bilgi hakkindaki yorumlarmim toplu bir incelemesinin yapilmasina karar verilmistir.

Insanoglu kendinin farkmna vardigi dénemden itibaren, cevresinde olup

biten her seyi merak etmis, bu merak1 neticesinde elde ettigi tecriibenin iizerine bir



bilgi inga etmistir. Olusturdugu tabiat hakkindaki, kendi hakkindaki bilgilerden
sonra ancak bilginin kendisine yonelmis ve bilginin neligini tartigmaya baslamistir.
Insanoglu miisahede ettigi varligmn ne oldugunu, nasil meydana geldigini, nedenini
arastrmig ve bununla elde ettigi bilginin dogrulugunu her daim tartigmustur.
Zamanla Felsefe ilminin konusu oldugu kadar Kelam ilminin de konusu haline
gelmistir. Bilgi bahsi basli basma genis bir konuyken, Yeni [Im-i Kelaim dénemi
alimlerinin goriisleri de genis bir yer tutmaktadir. Calismada, bolim basliklar1
altinda verdigimiz her bir konuda ayr1 bir ¢aligma yapma imkan1 vardir. Ancak biz
tezimizi ¢ok fazla uzatmamak i¢in detaylara ¢ok girmeden, her konuyu ana
hatlariyla ele almay: tercih ettik. Son boliimde Yeni IIm-i Keldim ddnemi
alimlerinin konu hakkindaki goriislerini detaylandirdik.

Tez galismamiza baslarken bilgi teorisi hakkinda oncelikle Prof. Dr. Halife
Keskin hocamizin yazmis oldugu Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi kitab1 ve yine
bilgi konusunda yazilan diger kaynaklar incelenmistir. Halife hocamizin yazdigi
eser tezin biitlinliigiine iliskin konular1 ele almas1 sebebiyle ¢alismamizda ¢okca
faydalandigimiz bir eser olmus; ana kaynaklara ulasmamizi kolaylastirarak
calismamiza yon vermistir. Hanifi Ozcan’in yazdig1 Matiiridi’de Bilgi Problemi
kitab1 da ¢alismamiza 1s1k tutan eserlerden biridir. Kitapta bilgi konusuna geniscge
yer verilmesi ve Matiiridi’nin goriislerini agiklamasi ile konunun zihnimize
yerlesmesini saglayan eserlerden biri olmustur. Yine Emrullah Yiiksel’in yazmis
oldugu Amidi’de Bilgi Teorisi kitabi, calismamiza baslarken faydalandigimiz
eserlerden biridir. Daha sonra literatiir taranarak bilgi meselesi hakkinda yazilan
tezler incelenmis, ilk bolim igin arastirmalar yapilmistir. Alimlerin goriisleri i¢in
ana kaynaklara gidilmis baz1 ulagsilmayan noktalarda Samile programindan destek
alinmustir. Bilgi tanimlar1 bahsinde 6zellikle Nesefi’nin (61.508/1115) Tebsiratii’l-
Edille eserinden faydalanilmistir. Bu boliim yazilirken Matiiridi’nin (61.333/944)
yazdig1 Kitabii't-Tevhid ve Teftazani’nin (61.792/1390) Serhu’l-Akdid Kkitabi
yararlandigimiz kitaplardan bazilaridir. Boliim igerisinde yer alan bazi kavramlar
icin Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi’nin yazdig1 Keldm Terimleri Sozliigii nden
yararlanilmustir. ikinci boliim hazirhginda, ilk olarak M.Sait Ozervarli hocanmn
yazmis oldugu Keldmda Yenilik Arayiglart XIX. Yiizyil Sonu- XX. Yiizyil Bagi isimli
kitabr incelenmistir. Bu eser Islam diinyasinmn Yeni [Im-i Keldm dénemine kadar
gecirdigi slireci ve kelam ilmini etkileyen siirecleri anlatmasi sebebiyle ¢okga

yararlandigimiz bir eser olmustur. Ayn1 zamanda Bati’da yasanan gelismeleri,



olusan fikri akimlari, Yeni ilm-i Keldm alimlerini ve onlarm fikirlerini ele almasi
konumuzu yakinen ilgilendiren O6nemli eserlerden biri haline getirmistir.
Ozervarli’ni kitabu, bizlere farkli kaynaklara ulasmada da yardime1 olmustur. Ayni
zamanda Yeni [Im-i Kelam dénemi hakkinda yazilan tezler YOKTEZ sayfasindan
arastirilmis ve yapilan calismalar incelenmistir. Islam DEMIRCI nin yazdig1 “Yeni
Ilm-i Kelam Dénemi Isbdt-1 Vicib Risalelerinde Allah-Alem Iliskisi”, Zekiye
OZ’iin calistig1 “Yeni Ilm-i Keldm Siireci ve Deizm”, Giilsah SANCAK’m “Yeni
Ilm-i Kelam Doéneminde Insan Ozgiirliigii Problemi” yararlandigimiz tezlerin
bazilaridir. Bu b6 liimiin tamamlanmasimin ardindan li¢iincli béliim i¢in aragtirmalar
yapilmistir. Bu boliim arastirmamizi ilk olarak tezler iizerinden gergeklestirdik.
YOKTEZ den isim aratarak arastirdigimiz alim hakkinda yazilan tezlere ulastik ve
ilk olarak hayatlarin inceledik. Ummithan YILMAZ i “Lzmirli Ismail Hakki'nin
Kelam Anlayisinda Aklin ve Naklin Yeri”, Omer CERAN’in “Sehbenderzade
Filibeli Ahmet Hilmi'nin Goriigleri Ve Degerlendirilmesi”, M.Zeki ISCAN’1n
“Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri” bu boliimde faydalandigimiz
kaynaklar arasindadir. Daha sonra kendi yazdiklari kitaplara ulasmaya calistik. Baz1
kitaplar1 kendi imkanlarimiz ile temin ettik ancak hepsine ulagmak miimkiin
olmadig1 i¢in ISAM Kkiitiiphanesinden mail yolu ile kitaplarin birgoguna ulastik.
Kendi eserleri iizerinden inceleme yapmaya calistik ancak bazi eserler i¢in bu pek
miimkiin olmadi. Alimler hakkinda yazilan tezlerden ve makalelerden edinilen
bilgiler 1s1¢inda arastrmamiz daha kolay hale geldi. Bu sekilde ¢aligmamizi
tamama erdirmeye c¢alistik.

Bu ¢alismay1 yaparken meselenin daha anlasilir bir sekilde islenmesine 6zen
gosterdik. Tiimdengelim yontemini tercih ettigimiz c¢alismamizda, konularin
birbirinden kopuk hale gelmemesi igin bilgi problemini genel bir sekilde ele alip,
gecirdigi siirecleri kisaca aciklayarak konuyu Yeni Ilm-i Kelam donemine getirdik.
Sebepleri sonuglari ile agiklamaya calistik.

Insanin yasadig1 zaman dilimi icerisinde, miisahede ettigi alem hakkinda
gordiiklerini merak etmesi, var olanlarin nasil ve neden olustugu, edindigi bilgilerin
dogrulugu her daim merak ettigi konulardir. Islam dini Kur’an’1 temel aldig1 igin,
inang agisindan ilk bakilmasi gereken kaynakta O’dur. Insanmin ve kainatin
yaratilmasi bos sebepler iizere degildir. Sebepleri diigiinmek, akil yiiritmek her
daim Kur’an’da, Miisliimanlara emredilen bir konudur. Insamn tarih boyunca

merak ettigi ¢ogu soruya Kur’an-1 Kerim’de cevaplar bulmak miimkiindiir.



Kur’an’da alem hakkinda, insanin varligi, gorevi ve ahiret gibi bahislerden
bahsedilmekte, sorularina cevaplar verilmektedir. ilahi vahiy, inang esaslarmi bir
biitiin halinde felsefi bir metin gibi teorik olarak sunmamaktadir. Bunun yerine,
kendi i¢inde asamal1 bir egitim siireci uygulayarak, inanan insanlar1 zamanla daha
derin bir anlayis ve kavrayis seviyesine ulastirmaya calismistir. Bu anlayis ve
kavrayis sadece soyut bilgilerde kalmamis; diisiinme, anlama ve ibret alma gibi
stiregler sayesinde, zihinsel ve duygusal olarak derinlestirmekte, umut ve korku
dengesinde pratik hayata da yansiyan ahlaki giizel davraniglara yoneltmektedir. *

Insan, akil sahibi olmasi ile diger varliklardan ayrilmaktadir. Akil sebebiyle
sahip oldugu bilme yetisinin ne oldugu ve nasil gerceklestigi alimler tarafindan
tartigilagelmis bir konudur. Ciinkii kainatin varligi, insanin kainattaki yeri,
hareketleri, yasamin devamliligi her biri birer bilgiye dayanmaktadir. Yasarken
gordiikleri duyduklari, tecriibeleri, akil ylriitmeleri, aldig1 haberler her biri birer
bilgi niteligindedir. Bu sebeple bilgi insanin olmazsa olmazi konumundadir. Bilgi
olmadan inanilan degerler de ispatlanamamaktadir. Bu sebeple Islam alimlerinin
geneli Kitaplarina bilgi bahsi ile baslamislardir.? Bilginin ne oldugu, imkani,
kaynaklar1 ve g¢esitlerini eserlerinde islemislerdir. Bunu yapma amaglari,
inandiklar1 ve savunduklar1 bilgilerin siiphe icermeyen, kesin deliller tasidigini
gostererek alemin yaratilmigh@ini ispat etmek ve bunu yaratan bir Yaraticinin
varligm kanitlamaktir. Ornegin bes duyunun bize verdigi bilginin siipheli
oldugunu ve dogruyu gostermedigini diisiiniirsek ne alemde gordiigiimiiz dogrudur
ne de bir yaraticinin varligini kanitlayabiliriz. Bu agidan bilgi, kelam ilmi agisindan
onemli bir konudur.

Inceledigimiz eserlerin genelinde ilk olarak bilginin tanimi ele almmustir.
Bu baglamda ilim kavraminin kapsamui tartisilmis, Allah’in ilmi ile insanin ilminin
nasil bu baglik altina alinacagi bazi alimler tarafindan incelenmistir. Ancak bazilar1
bdyle bir seye gerek duymamis, sadece insanin ilmini bu baslik altina almay1 dogru
gormiislerdir. Kur’an’da ilim kavrami ge¢mektedir, fakat acik bir bilgi tanimi
bulunmamaktadir. Yine bazi alimler ilim kelimesinin zaten apagik bir kavram
oldugunu ve taniminin yapilamayacagini belirtmislerdir. Dolayistyla ilmin tanimi
konusunda alimlerin ittifak ettigi ortak bir tanim bulmak pek miimkiin degildir.

Ancak yine de farkli tanimlar yapilmistir. Yazmis oldugumuz tezin ilk boliimiinde

! Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi (istanbul: Beyan, 1996), 15.
2 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 19.



ilim konusunda yapilan tartigmalara ve Ornek tanimlara daha ayrintili yer
verilecektir.

Bilginin tanimi, ortak bir sonuca baglanamamis farkl goriiglere yer verilmis
bir bagliktir. Bunun ardindan ikinci boliimiin ikinci basligi olan bilginin imkan1
konusu islenmistir. Bu baslikta bilginin degeri sorgulanmis ve neyi ne kadar
bilebiliriz sorusuna cevap aranmistir. Bildigimiz bilgi dedigimiz sey, dogru mu,
yani gercekten biliyor muyuz? Aslinda Sofistler bu sorular1 sorana kadar insanlar
bilgiden siiphe etmemislerdir. Kimi her seyin aslinin su oldugundan eminken, kimi
de hava oldugunu diistinmiis ve imkan mevzusunda siipheye diismemislerdir. Bu
baslikta karsimiza iki taraf ¢ikacaktir. Biri, gercekligin bilinebilecegini savunarak
stipheye diismeyen dogmatikler, digeri ise asil ger¢cegin bilinemeyecegini savunan
septiklerdir. Kelam alimleri de bu tartigmalarin ortaya ¢iktigi dénemlerde, olusan
sorunlara ¢6ziim aramig ve inang sistemine uymayan gorisleri elestirmislerdir.
Kelam alimleri, her seyin degistigini ve hakikatin olmadigin1 savunan sofistlere
kars1 ¢ikmis ve dogru bilgi kaynaklar1 ile hakikate ulasilabilecegini eserlerinde
aciklamaya caligmislardir.

Kelam alimlerinin iizerinde daha ¢ok durdugu nokta bilginin kaynaklar1
basligi olmustur. Ciinkii bilgiyi veren yol dogruysa bilgi de dogrudur. Bu da
ispatlamaya calistiklar1 inan¢ i¢in 6nemli bir noktadir. Bazi filozoflar bilginin
kaynaginin deney oldugunu ileri siirmiislerdir. Bazilar1 akil, bazilar1 ise sezgi
demislerdir. Ancak Islam inanc1 ag¢isindan sadece bir kaynagm segilmesi yetersiz
goriilmiistiir. Kelamcilar, vahyi kabul etmeyen ya da arka plana atan bu goriisleri
reddetmis; bilgiye ulastiran kaynaklar1 duyu, akil, haber bilgisi olarak {ige
ayrrmuslardir. Bilginin kaynaklar1 basligi altinda bu kaynaklar tek tek ele alinmus,
yapilan elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplara yer verilmistir.

Ikinci boliimiin son bashig ise bilginin cesitleri bashigidir. Daha &nce
bahsettigimiz ilim kavramimin hem Allah’in bilgisini hem insanin bilgisini
kapsamamasi konusu bu baslik altinda ele alinmistir. Kelam alimleri bilgiyi kadim
ve hadis bilgi olarak ikiye ayirarak bu problemi ¢dzmeyi amaglamislardir. Hadis
bilgi de kendi altinda iki basliga ayrilmis zaruri ve iktisabi seklinde bdlinmiistiir.
Zaruri bilgi de kendi altinda alt basliklara ayrilmastir.

Bilgi hakkinda yaptigimiz genel agiklamalardan sonra konumuz olan Yeni
[Im-i Keldim donemi iigiincii bashkta ele alimmistir. Bu basliga yer vermemizin

sebebi 0 donemin sartlarin1 ve gelismelerini anlayabilmektir. 17. yilizyildan sonra



Bati’da bazi ilmi gelismeler yasanmistir. Eski bilinenler yikilmig, deney ve
gozlemin 6n plana ¢iktig1 yeni yontemler geligsmistir. Yasanan gelismeler sonucu
pozitivizm, materyalizm, rasyonalizm gibi akimlar ortaya ¢ikmigs ve bu
gelismelerden Islam diinyas1 da haberdar olmustur. Bu yenilikler karsisinda nasil
bir tavir takinilmasi gerektigi alimler tarafindan tartigilmis, kimi gelenege bagli
kalmay1 uygun goriirken kimi de yenilesmenin daha dogru oldugunu savunmustur.
Bazi alimler ise yenilesmenin ancak Islam sinirlar1 igerisinde miimkiin olabilecegini
diisinmiislerdir. Onlara gore dine aykir1 olmayan gelismelerin kabul edilmesinde
bir problem yoktur. inanca kars1 olan noktalar elestirilmeli ve reddedilmelidir. Yeni
[Im-i Kelam dénemi bu siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmis bir ddnemdir. Yenilesme
fikri, keldm ilminin de yenilenmesi, mevcut konularin goézden gecirilmesi,
giindemini kaybetmis, anlamini1 yitirmis konularin kitaplardan ¢ikarilmasi
gerekliligini de dogurmustur.

Tezimizin dordiincii boliimiinde Yeni Ilm-i Kelam dénemi alimlerinin bilgi
anlayiglarina deginilmistir. Inceledigimiz alimler arasinda bilgi konusunu en ¢ok
ele alanlar izmirli Ismail Hakki ile Muhammed ikbal olmustur. Bu béliimde diger
alimlerin 6nce hayatlar1 daha sonra da bilgi konusu hakkindaki goriislerine yer
verilmistir. Bu boliim ¢alismasi yapilirken, oncelikle alimlerin kendi eserleri ele
almmis, daha anlasilir olmas1 agisindan konu ile ilgili kitap, tez ve makaleler
incelenmistir. Son olarak ele alman alimlerin bilgi hakkindaki tutumlar1 ve

ulastigimiz sonuglara deginilerek ¢alisma tamamlanmistir.



2. BILGI

2.1 Bilginin Tanim

[lim kelimesi sozliikte “bilmek” anlamma gelmektedir. Tiirkce’de bu
kelimenin karsilig1 “bilgi” kelimesi ile ifade edilmekte, anlami ise “bir kimsenin bir
sey hakkimnda bir sey bilmesidir.”® Klasik sozliiklerde ise “bir seyi hakikati ile
kavramak, gergekle uyumlu kesin inang (itikat), bir nesnenin zihinde olusmasi ve
onu bulundugu hal iizere bilmek, nesnedeki gizliligin kalkmasi” gibi farkli
sekillerde tanimlar yapilmustir.* Neyin ilim oldugundan ¢ok, ilmin ne oldugunu ele
alan kelam alimleri, bilginin tarifi konusunda farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Bu
tanimlardaki amag, alemin sonradan yaratildigini, temellendirdikleri ilim
nazariyesine uygun bir sekilde ispat etmeye ¢alisarak bir yaraticinin varlhigina
ulasma cabasidir. ° Alemin varligi ve hakkindaki bilgilerin gegerliligi ve
giivenilirligi kelamcilarin hedefleri agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Kur’an’da, agik bir sekilde bilgi tanimi bulmak miimkiin degildir. Ac¢ik bir
tanim olmasa da bilginin ne oldugu ya da 6zellikleri belirtilmese de; Kur’an, bilgi
elde edilecek alanlara, bilgi vasitalarina dikkat ¢cekerek, akli ve duyular1 kullanip,
dogru bilgiye ulagsmayi 6giitlemektedir. Kur’an’da ve Arap dilinde ilim, sifat olarak
hem insanlara hem de yaraticiya verilmis bir kavramdir. Bu kavramim hem Allah’a,
hem yaratilmis varhiklara izafe edilmesi, tanimmin yapilmasmi da zorlastirmustir.
Bazi alimler, bir tanimin gecerli olabilmesi i¢in kendisinden daha agik ve anlasilir
bagska bir kavramla ag¢iklanmasi gerekir diisiincesiyle, bilginin bedihi olarak
bilindigi ve manasmim apacik oldugunu belirterek tarifinin yapilmayacagini
savunmuslardir© Bazi alimler de bunu kabul etmeyerek farkli tanimlar ortaya
koymustur. Bir kismi tanimlanamaz ancak misal ile ya da boliimlere ayirarak
tanimlanabilir derken bir kismi da bilginin ancak bilgi ile tanimlanabilecegini kabul

etmistir. 8

8 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (Istanbul: MUIFV Yay., 2017), 39.

4 Tlhan Kutluer, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2000), 22/109.
5 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 19.

6 Bkz. Bakara suresi, 2/30-33

7 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Muhassalu’l Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin, thk. Hiiseyin Atay (Kahire, ts.), 100; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 25.

8 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 40; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 26.



Bilgi problemi, kelam kitaplarinda uzunca tartisilmis ve konuya ayrintili bir
sekilde yer verilmistir.® Meselenin ¢ok uzamamas: icin burada sadece igerigin
anlasilmas1 mahiyetinde, birkag 6rnek tanima yer verilecektir.

Bilgi kavramma dair ilk sistematik tanimlamalar, Mu‘tezile alimleri
tarafindan yapilmistir. Ebii’l Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el- Belhi el-
Ka‘bi (6l. 319/931)’nin yaptigi tanim “Bir seye oldugu hal iizere
inanmak(itikad)tir”.*° Ebi Ali el-Ciibbai (303/915) ve oglu Ebti Hasim (321/933)
de bilgiy1 “itikat” olarak kabul etmislerdir. Ebu Hasim el- Ciibbai Ka‘bi’nin
tanimima ek olarak “Nefsin siikiinuyla beraber bir seye oldugu gibi inanmaktir
(itikad etmektir) " diye ekleme yapmustir.'* Muhtemelen bu tanimdaki amag taklidi
imanin gecersizligine zemin hazirlamaktir.?

Bu tanimda, bilgi ile inancin ayni kabul edilmesi ve ‘sey’ kelimesinin
kullanilmasi, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan elestirilmistir. Bilgi kavramu itikad ile
aynilestirildigi vakit, Allah’a alim denildigi gibi inanan demenin de miimkiin
olmasi1 gerekir, ancak bu kavramin Allah i¢in kullanilmasi1 dogru degildir. Cilinkii
Allah i¢in inanan vasfini vermek caiz degildir. Bir tanimin gegerli olmasi igin biitiin
fertleri i¢ine almali (ittirad), cilizlerden higbirini de disarda birakmamalidir. Bu sart
dogrultusunda itikad kelimesi uygun olmamaktadir. Ayrica, avamdan biri alemin
sonradan yaratildigma, Allah’in varhimna, niibiivvetin hak olduguna inanmasi
dogru olabilir ancak bu bir bilgi kabul edilmemektedir. Ciinkii bilgi vasitalar1 ile
yani akil yiirtitme ya da duyular ile elde edilmis degildir. Bu bilgiler duyu ile elde
edilecek bilgiler olmadigina gore istidlal yontemleri ile elde edilen bilgilerdir.
Avamdan biri bunu istidlal ile degil toplumdan duydugu ve inandig1 sekilde kabul
etmistir. Bundan dolay1 bu bilgi olarak goriilmemektedir. 3 Mu‘tezilenin ilim
kavrammi, hadis bilgiyi vurgulayacak ifadelerle agiklamis olmalari, Allah’in ilim
sifatin1 kabul etmemeleri sebebiyledir. Siinni kelamcilar ise Allah Teala’nm ilim
sifatinin oldugunu akli ve nakli delillerle ispatlanmis oldugundan dolay1 bu goriisii

reddetmektedirler.

% Bkz. Fikret Karaman, “Kur’an’da Ilim kavrami ve Degeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi
Yayinlari, (2002), 2-4.

10 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'I-edille, ed. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB, 1993), 9.

11 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 9-10; Nurullah Aydin, Bdkilldni’de Bilgi Teorisi (Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 5.

12 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 43.

13 en-Nesefi, Tebsiwratii’'I-edille, 9; Aydm, Békillani de Bilgi Teorisi, 5.

14 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 32.



Bakillani  (61.403/1013)  et-Temhid eserinde ilmi su  sekilde
tanimlamaktadir: “... [lim, malumu oldugu gibi bilmektir ~(ma rifetidir).”*® Bu
tanim da kelamcilar tarafindan kabul edilmemistir. Bu durum Allah’a alim denildigi
gibi arif de denilebilir mi sorusunu giindeme getirmistir. Marifet kelimesi, orfle
aynit manada olup tecriibeyle elde edilen bilgi birikimini ifade ettiginden dolay1
hadis ilimler i¢in kullanilir; bundan dolayr da Allah’a izafe edilmesi kelamcilar
acisindan miimkiin goriilmemektedir.®

Mu‘tezilenin tanimda kullandigi ‘sey’ kelimesini Siinni kelamcilar
elestirmektedir. Bakillani, yukarida verdigimiz tanimin devaminda, ‘sey’ kavramini

3

kullanmamasinin sebebini sdyle aciklar: “...Ciinkii malumun bir sey olmast veya
higbir sey olmamast miimkiindiir. Ma ‘dum ise ne bir seydir ne de mevcuttur, ama
ma ‘lumdur.” " Bakillani tarafindan bakildiginda, Es‘ariler ma‘dum, bir sey degil
ma‘lumdur, mevcut degil sadece yokluktur, derler. Mu‘tezile ise bunu kabul
etmeyerek ‘ma‘dum bir seydir’ demekle onu varlik olarak kabul etmektedir.®

Amidi (61.631/1233), Bakillani’nin taniminda gecen Ma‘lum kelimesinin
ilimden tiiremis olmasi sebebiyle miiphem oldugunu belirtmis, ilimden daha agik
bir kavram olmamasi agisindan burada bir kisir dongii oldugunu iddia ederek tanimi
kabul etmemistir.*®

Es‘ari (61.324/935-36)’ye atfedilen tanim ise soyledir: “Bilgi, sahibini dlim
olmasin gerektiren seydir.”?° Bu vasfa sahip olan kisiyi alim kilan kavram olarak
tarif edilen bilgi, kendisi ile agiklanmasi sebebiyle elestirilmistir. Zira bir tanim,
aciklanmak istenen seyden daha agik ve anlasilir olmalidir. Ancak bu tarifte bilgi,
onu alim yapan unsur; alimde bilgiye sahip olandir, manasinda bir kisir dongii
olusmaktadr. Bu tanimi Es‘ari kelam alimlerinden Ciiveyni (61.478/1085)
maksadi1 karsilamamas1 sebebiyle elestirmis, fasit gormiistiir. Adudiiddin el-Ici

(61.756/1355) de totoloji olmas1 sebebiyle kabul etmemistir.?! Nesefi (61.508/1115)

15 Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk.
Imaduddin Ahmet Haydar (Beyrut, 1987), 25.

16 en-Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 13.

17 Bakillani, et-Temhidu I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 25.

18 Muhammed Abid el-Cabiri, Arab-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan Koéroglu vd.
(Istanbul: Kitabevi Yay., 2000), 293.

19 Emrullah Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi (Istanbul: Isaret, 1991), 48.

20 en-Nesefi, Tebswratii I-edille, 15; Fadil Aygan, “Ebii’l Hasan el-Es’ari’de Bilgi Teorisi”, (ts.), 138.
2L Aydimn, Bakillani de Bilgi Teorisi, 8.



ittirad ve in‘ikas?? sartlarina uydugu igin bu tanimi desteklemistir.>® Her ne kadar
tanim sartlarina uyuyor goriinse de Nesefi de bu problemli taraflarin farkindadir ve
eserinde bunlara deginmistir. Bu sekilde bir tarif yapildiginda, tanimlanan da
tanimlayan da bilinemez. Ornegin ‘Zeyd kimdir?” sorusuna ‘Amr’m ogludur.” ‘ Amr
kimdir?’ sorusuna ‘Zeydin babasidir’ cevabmi vermekle, ikisi de tam manasiyla
kim oldugu bilinemeyen iki varlik olarak kalacaktir.?* Nesefi bu problemi dogrudan
ve acik bir sekilde dile getirmekte, ancak net bir cevap vermemektedir. Ilgili
ifadelerinden, bilginin acik bir taniminin yapilamayacagi goriisiinii benimsedigi
anlasiimaktadir.?®

Ebii’l-Muin en-Nesefi (61.508/1115) eserinde, Mu‘tezile ve Es‘ari alimlerin
bilgi tanimlarini incelemis, ¢esitli elestirilerde bulunmustur; son kisminda da
Matiiridi’nin tanimina yer vermistir. Matiiridi bir konusma anmda “bilgi’nin,
kendisinde bulundugu kimseye, séylenebilen ve diisiiniilebilen her sey (mezkdr) in

»26 jsaret etmistir. Bu tanim Nesefi

acik hale gelmesini saglayan bir sifat olduguna
tarafindan efradini cami, agyarin1 mani bir tanim olarak kabul edilmis ve highir
elestiri getirilmemistir.

Sa‘deddin et-Teftazani (61.792/1390) de Serhu’l-Akdid eserinde,
Matiiridi’nin tamimimna yer vermis ancak bu bilginin Matiiridi’ye ait oldugunu
belirtmemistir. Ona gore bu tanim: “Bu tarif hem hislerin idrakini, hem de ister
kesin olsun, ister olmasin aklin tasavvur ve tasdik cesidinden olan idrak sekillerini
kapsar.”?’

Matiiridi’nin taniminda gecen ‘yetecella’ ve ‘mezkir’ kelimeleri, tanimin
kapsayicilig1 agisindan dikkat ¢ekmektedir. Yetecella kelimesi siipheden uzak,
hakikati oldugu gibi aciklayan,?® tam bir inkisaf (acilma, acikliga kavusma)?®

anlaminda kullanilmigtir. Tecelli kavrami ile tanim apagik manay1 gosterdigi igin

22 Tammmin dogrulugu arastirilirken 1ttirad ve in’ikas yapilir. igerdigi fertlere bakilir bu fertleri
disarda birakmiyorsa bu fertlerden hareketle kiilli 6nermeye gidilir. Eger fertler yerlerini orada
buluyorsa tanimm dogru oldugu anlasilir. Ittirad (tanimin fertlere tatbiki) in’ikas (fertlerden
hareketle genel bir kurala ulagmak).

2 en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 15.

2 en-Nesefi, Tebsiratii I-edille, 16.

25 Bkz. en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 16; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 39-40.

% en-Nesefi, Tebsiratii'I-edille, 19; Taninun tahlili i¢in bkz: Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 45-
51.

27 Sa“diiddin Mes“td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’l Akdid (Kelam Ilmi ve Islam Akdidi), cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1991), 105.

28 Bkz. Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, 48-49.

29 Teftazani, Serhu’l Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), 106.
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zan ve mukallidin itikad1 problemi ortadan kalkmaktadir.*® Tanimda ‘mezkir’
kavramina bakildiginda ise Onceki tanimlarda ‘sey’ ve ‘ma‘lum’ kavramlari
kullanilmis ve tartismalara sebep olmustur.3! Matiiridi’nin taniminda ise bu kisir
dongiiye girmemek icin, ‘mezkilr’ kavram tercih edilmistir. Bu kavram var olan,
olmayan, akla gelebilecek her seyi icine alan bir kavramdir. Ozetle bu kavramin
cogu alim tarafindan kapsayici kabul edilmesinin sebebi, onceki elestirileri dikkate
alan bir tanim olmasidir. ‘Sifat’ kavrami ile Mu‘tezile’nin ‘itikad’ terimindeki
problemler ortadan kalkarken, ‘mezk(ir’ kavrami da tiim ma‘lumu i¢ine alarak
stimul ile ilgili elestirileri gecersiz kilmistir. Bu tanim her ne kadar diger tanimlar
arasinda efradini cami agyarin1 mani bir tanim olarak kabul edilse de ilahi bilgi
konusunda biitiin problemleri ortadan kaldirmamaktadir. Insan bilgisi sarth,
nesneye bagimlidir. Ancak Ilahi bilgi boyle degildir.%2

Buraya kadar cesitli tanimlara yer verilmis ve konuyla ilgili goriisler
incelenmistir. Diistiniirlerin bilgi konusunda, her kelimenin yukarida anlatildigi gibi
hassasiyetle se¢mis olmalar1 kapsayict bir tanmim ortaya koymak istemeleri
sebebiyledir. Cagdas bilgi tanimini ise su sekilde 6zetleyebiliriz: Bilgi konusunda
ayrilmaz iki temel kavram vardir: ‘bilen’ ve ‘bilinen.” Bilgi de bu iki kavram
arasindaki baga dayanmaktadir. “Bilgi teorisi” konusunda “bilen”e “siije”,
“bilinen”e de “obje” denilmektedir. “Bilgi de, siije ile obje arasinda hiikiim siiren
bir miinasebete dayanir.”*® Bu tanim kisa bir sekilde bilginin bir iliski, etkilesim
oldugunu ac¢iklar ancak bu iliskinin ne oldugu, nasil bir iliski oldugu sorusunun
cevabi degildir. Bu konuda yine tartismalar olmustur, ileriki basliklarda ele

almacaktir.

2.2 Bilginin Imkam

Bilginin imkani konusu da filozoflar ve kelamcilar tarafindan tartisilmis bir
konudur. Diisiiniirler daha ¢ok ‘neyi bilebiliriz, nasil bilebiliriz ve bu bildigimizi
kabul ettigimiz sey dogru mu?’ gibi sorulara cevap aramiglardir. Bilen ile bilinen
arasindaki iliski dogru mu, hakikati yansitiyor mu? gibi sorular1 ilk giindeme
getiren Sofistlerdir. ilk filozoflar, tabiat hakkinda varlik iizerine arastirmalar

yapmis, ama imkani konusunu sorgulamamislardir. Ornegin Thales (M.OL. 548-

30 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 49.

31 “Sey” ve “Ma’lum” kelimesi i¢in Bkz: Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 51.
32 Bkz: Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 46.

33 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul, 1958), 38.
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640), her seyin aslinm su oldugunu; Anaximenes (yaklasik M.OL. 480) ise hava
oldugunu diisiinmektedir.3* Felsefede bu ekole “dogmatizm”3 denilmektedir. Bu

ekol mensuplari, akla deneyden daha ¢ok yer verdikleri igin elestirilmislerdir. 3

Dogmatik  filozoflarin  fikirleri  karsisinda, mutlak  gergekligin
bilinemeyecegini savunan siipheci filozoflar yani septikler yer almaktadir. Ancak
bu fikri ilk giindeme getiren sofistlerdir®” (M.OL. V. yy.). Dogmatiklere kars,
‘gercek, bir oldugu vakit herkesin bildigi de ayni olurdu’ diyerek elestirmislerdir.
Sofistlere gore her sey siirekli degismektedir. Sabit bir sey bulunmadigi igin
hakikat diye bir sey de yoktur. Bilgi de, ger¢ek degil inangtan ibarettir. Gorme
bozuklugu olan, uykuda nesnelerin farkli goriilmesi®® gibi durumlar1 6rnek
gostererek gercek bilginin siibjektif oldugunu ve mutlak olarak bilinemeyecegini

diistinmektedirler.

Kelamcilar ise, insan zihninde olusan kesin bilgi ile esyanin hakikatinin
uygun oldugunu diisiinmeleri sebebiyle bu goriislere karsi ¢ikmislardir.?® Omer en-
Nesefi kitabina su sozlerle baslamustir: “Esyanin hakikati sabittir. Hakikatlerle
ilgili insan bilgisi gercektir.”*° Bu ilke ile Allah’m varligmi, alem iizerinden
edindikleri bilgi ile bilir ve boyle ispat etmeye ¢alisirlar. Bilgi, sofistlerin dedigi
gibi mutlak gercekligi olmayan, siiphe igeren bir sey olsaydi, 0 zaman alemdeki her
bilgi siipheli olurdu. Giindelik hayatin varligi, yasanan donemler de siiphe icerdigi
gibi; Tanr1’nin varligi da kesin bilgi elde edilemedigi i¢in bilinemez, siipheli hatta
inkara bile sebep olurdu. Allah’m bilinmesi i¢in, esyanin hakikatte var olmasi ve
hakkindaki bilginin gercek olmasi gerekmektedir.** Baz1 alimler bu konunun
tartisilmasini dahi gereksiz gormiisler, varhigin gercekligi hakkmda delil olmasa
bile acik oldugunu belirtmislerdir. Nesefi kitabinda net bir sekilde bunu ifade

etmektedir:

3 Bu filozoflar i¢in bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul, 2010), 20-22.

% Hiiseyin Atay, Bilgi Teorisi makalesinde bu konuyu agiklarken “dogmatizm” yerine “inaniscilik”
diye terciime etmenin daha dogru oldugunu belirtmektedir. Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1987), 9-10.

%6 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, 21.

37 Sofistlerle ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz: Atay, “Bilgi Teorisi”, 11-23.

38 Matiiridi Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM, 2021), 68.

39 Yiiksel, Amidi de Bilgi Teorisi, 32.

40 Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “Metnii’l-Akaid”, Mecmiiatii’l-Miitun
(Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2021); Teftzani, Serhu’l Akdid (Keldm Ilmi ve Islam Akdidi), 101-102.
41 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 131.
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“Akli sahipleri ilmin ve esyamn hakikatlerinin siibutu tizerinde ittifak etmislerdir. Yalniz
ilklerden bir taife kendileri igin hayvanlarin bile kabulden ¢ekinecekleri bir riitbeyi uygun

gormiisler ve bunlari inkdr etmislerdir. Onlar esyanin hakikatinin ve esya ile ilgili bilginin

olmadigini bunlarin sadece zanlardan ibaret oldugunu zannetmislerdir.

Buraya kadar, bilgi probleminin arastirilma sebebini agiklamaya calistik. O
halde alemin gercekligi nasil bilinir, bunu bildiren nedir? Kelam alimlerine gore
dogru bir yontemle bunu agikliga kavusturmak miimkiindiir. Duyular ve akil
nesnelerin gercekligi hakkinda dogru bilgiyi vermektedir. *3 Istisnai sartlarda eksik
duyu, duyularm islevine bir engel, hastalik, sikint1 vb. durumlarda duyularin reddi
miimkiin degildir. Saglikli duyu organlarina sahip Kisilerin elde ettigi bilgilerle ya
da miitevatir seviyede bilinen bir haberle, dogru bilgi elde etmek yine miimkiindiir.

Kelamcilara gore bu karsi ¢ikilamaz reddedilemez bir durumdur.

Kelam alimlerine gore duyular, akil ve haber ile dogru bilgiye ulasmak
miimkiindiir. Bu kaynaklar ‘bilginin kaynagi’ bagligi altinda ayrintili ele alinacaktir.
Bu kaynaklarm, gercek bilgiyi vermedigini ve bilginin kaynagi olamayacagini
savunanlara karsi cesitli elestiriler yapilmistir. Ornegin Matiiridi, kitabinda bu
diisiinceyi savunanlar1 ayrmtili olarak ele almis ve cevaplar vermistir. “Idrak
duyular yoluyla olusur.”** Bu diisiinceyi kabul etmeyen kisinin, kendi varligmi da
reddettigini soylemektedir. Bu kimseler, ne zihni ne de harici varlig1 ya da yoklugu
kabul etmedikleri i¢in onlarla tartismanin gereksiz oldugunu; bunun yerine bu
goriiste olan Kkisiye bazi eziyetler yapilarak kendi tezini kendi ¢iiriitmesi
saglanabilir. Ciinkili duyu bilgisi zaruri bilgidir ve hissetmemesi imkansizdir. Feryat
figan edene kadar eziyet devam eder ve bu sekilde goriisiiniin yanlis oldugu

kanitlanmis olur. %°

Duyularin dogru bilgiyi verebilmesi i¢in, kelam alimleri saglikli olmalarmi
gerekli gormiiglerdir. Ornegin sas1 birinin, biri iki gormesi ya da safra hastaligi

bulunan kisinin tatlyr ac1 olarak algilamasi “° gibi durumlarda, dogru bilgi elde

42 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 20; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 132.

43 Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, 58.

44 Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, 58.

4 Ebu Mansur, Kitdbii't-Tevhid, 58-59; Benzer goriis i¢in bkz: Aydin, Bdkillani’de Bilgi Teorisi,
53.

46 Teftazani, Serhu’l Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), 104.
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edilmesi zor olacag i¢cin duyularda bir ariza bulunmamalidir. Bu sebeple alimler,

sadece ‘havass’ deyip gecmemis, ‘selime’ sartin1 da eklemislerdir.*’

Genel bir sekilde meseleyi agiklayacak olursak, kelam alimleri bilgi teorisi
hakkindaki goriislerini temellendirmek i¢in, dncelikle esyanin hakikatini delillerle
ispat etmislerdir. Ciinkii hakikati bilinmeyen seylerin bilgisi de bilinemez.
‘Esyanin hakikati vardir ve bunu bilmek miimkiindiir;’ bu ciimle kelam alimlerinin
bilgi teorilerinin basinda yer alan bir cimledir. Duyu organlarinda engel bir sorun,
hastalik veya olaganiistii bir hal yoksa akil da idrakte bir sorun yasamiyorsa dogru
bilgiyi bu vasitalarla elde etmek miimkiindiir. Kelam alimleri, bilginin imkani
konusunu tartismaya gerek duymasalar da sofistlere bu konuda -elestiriler
yapmislardir. Abdiilkahir el- Bagdadi (61.429/1037), Teftazani (61.792/1390) , ve
Nesefi gibi kelam alimleri onlar1 {i¢ gruba ayirmiglardir. Birinci grup, varligi ve
ona dair biitiin hakikatleri inkdr ederek bu konuda inat¢i davrandiklari igin
“Inadiyye” diye isimlendirilmistir. Ikinci grup, hicbir seyin hakikati bilinemez
goriisiinde olanlardir onlara da “LA edriyye” denilmistir. Ugiincii grupta, bilgi ve
hakikat herkese gore farklidir ve herkesin bilgisi dogrudur, diisiincelerinden dolay1

“Indiyye” diye isimlendirilmistir.*®

Kelam alimleri, bilginin imkan1 konusunun aslinda agik bir sekilde miimkiin
oldugunu, insanin tecriibeleri ile anlayabilecegini ve meselenin tartisilmasinin
gereksiz oldugunu diisiinmiislerdir. Tartisma i¢in iki grubun da kabul ettigi bazi
ortak ilkeler olmalidir ancak sofistlerde boyle bir ilke olmamas1 sebebiyle onlarla
tartismanin da bir faydasi yoktur. Yapilmasi gereken ortak kanaat, bu kimselere
eziyet etmek, atese atmak gibi fiillerle dogruyu gostermektir.*® Alimler her ne kadar
tartismay1 gereksiz gorse de akil ve mantik ¢ercevesinde itirazlarmi dile getirmis ve

kendi goriislerini agiklamislardir.

2.3 Bilginin Kaynaklari
Bilginin imkan1 ve gegerliligi tartigmalarindan sonra, hangi kaynaklarla elde
edildigi, dogru ve kesin bilgiyi veren kaynaklarin hangileri oldugu da tartigilmistir.

Genel olarak bilgi kaynaklarindan su sekilde bahsetmek dogru olacaktir: Goriinen

47 Aydin, Bakilldni’de Bilgi Teorisi, 54.

“8 Furkan Yesilyurt, Ebii’l Berekdt en-Nesefi 'de Bilgi Teorisi (Istanbul: Istanbul {iniversitesi, 2021),
29; Ug grup igin bkz: Atay, “Bilgi Teorisi”, 23-24.

4% Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, 58-59.
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fiziki alemle ilgili bilgi kaynag1 duyulardir. Gegmis ile ilgili bilgi kaynagi ise haber.
Duyularla elde edilemeyen, ge¢mis ya da gaib alemle ilgili bilgiler, ya haber
yoluyla ya da istidlal yoluyla elde edilir. Burada duyular ve akil bize dogrudan bilgi
verirken, haber dolayl bir kaynaktir.

Bilginin imkani1 noktasinda, mimkiin oldugunu savunan dogmatik
diistiniirler, kaynagmin ne oldugu hakkinda ihtilafa diismiiglerdir. Bazilar1 bilginin
kaynagi akildir derken, bazis1 deneyi kabul etmistir, her ikisini de kabul edenlerin

yaninda, bir kismi da bilginin kaynag: ilhamdir demislerdir. >

Bilginin kaynagini deney olarak kabul eden filozoflara gére, insan zihni bos
bir levhadir (tabula rasa) ve dogustan gelen ilkeler yoktur. > Zihin, basit
izlenimlerle, duyumlar yoluyla dolmaya baslar ve birleserek, birlesik izlenimler
olusur. Bu izlenimler, zihnin anlama becerisiyle birlikte tasarim haline doniiserek
bilgi haline gelirler. Bu diisiincelere sahip goriise deneycilik (empirizm)
denilmektedir.®2

Bilginin kaynagmin akil oldugunu diisiinen filozoflar, duyularin ve
deneylerin zamana ve bulundugu duruma gore degistigini ve bu bilgilerin yaniltici
oldugunu belirtmektedirler. Bu duyu ve deneyden elde edilen bilgiler kisilere gore
degismektedir, objektif degildir. Ancak bilgi her yerde ayni olmalidir. Akil ise duyu
ve deney bilgisi gibi degil; degismez dogrularin ve gergegin kaynagidir. Deneyden
once zihinde bu bilgilerin var oldugunu diisiindiikleri i¢in, insan zihninin bos bir
levha oldugu goriisiinii reddetmektedirler. Insan dogustan bazi bilgilere sahiptir ve

vakti geldikge bunlar1 hatirlar.>

Bilginin kaynagi konusunda, sezginin gercek bilgiyi verecegini savunan
diigtiniirlerde vardir. Gazzali (61. 505/1111) ve Bergson (1859-1941) bu goriist
savunurlar ancak sezgi anlayislari, farkli diisiince sistemine sahip olduklar1 i¢in ayn1
degildir.>* Akil; duyu ve deneyle elde edilen verilere dayanarak bilgiye ulasir, yani

siirhdir. Boyle sinirli bir kaynak, gercek bilgiye tam anlamiyla ulasamaz ancak

%0 A Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (Bursa: Asa Yay., 2005), 56.

51 John Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul: Kabalci Yay.,
ts.), 63.

52 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 56; Ayrintil bilgi icin bkz: Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 53;
Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 129.

%3 Ciicen, Bilgi Felsefesi, 56-57.

% Aydim, Bakillani de Bilgi Teorisi, 17.
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sezgi; akil gibi degil aracisiz dogrudan bir bilgi kaynagidir. Akil ve duyudaki gibi
kavramlara ihtiyag duymaz, bir biitiinii dogrudan kavrayarak kesfeder. Ancak bu
bilgi kaynag1 anlatilamaz yasanir ve dzneldir. > Kelam alimleri tarafindan bu goriis

elestirilmis ve ¢ogu tarafindan kaynak olarak kabul edilmemistir.

Bilginin kaynagi konusunda, se¢im yapmadan hem duyuyu hem de akli
kabul eden diislinlirler de vardir. Bunu savunan diisiiniirlerin baginda Kant
gelmektedir. Bilgi deneyle baslar ancak sadece deney yeterli degildir. Deneyle
gelen algilar akilda islenerek bilgi halini almaktadir.>® Kant’m bu goriisii kelaim

alimlerinin goriisiiyle benzemektedir.

Buraya kadar, felsefede bilginin kaynagi konusunu tartisan diisiiniirlerin
goriislert agiklanmaya caligilmistir. Bu goriisler ekseninde sekillenmis farkhi
nazariyeler de bulunmaktadir; ancak konudan sapmamak adma ayrintiya
girilmemis, bu kadariyla yetinilmistir. Bahsedecegimiz asil konu, Islam
diisiincesinde bilginin kaynag1 meselesidir. Onceki bdliimlerde de bahsedilen,
“Esyamin hakikati sabittir’™" goriisii kelim alimleri tarafindan kabul edilmis bir
diistincedir. Dogru bilginin elde edilebilmesi igin, dis alemdeki bilgilerin
varligindan siiphe etmemek gerekmektedir. Goriinen alemden hareket ederek,
eldeki bilgiler araciligiyla hem alem hem de Allah hakkinda, yani bilinmeyene dair
bilgi elde edilmeye ¢alisiimaktadir. Kelamcilarin geneli, bilgilerini temellendirmek
amaciyla bilginin kaynaklarmni {ice ayirmaktadirlar. Duyu organlari, haber ve akil.*
Elde edilen bilginin bilinmesi, a¢ikliga kavusmasi, yanlis olmamasi ve test
edilebilir olmasi1 gerekmektedir. Bu sebeple bazi alimlerin kabul ettigi ilham, sezgi
rilya gibi kaynaklar Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan kabul edilmemektedir.®® Dini
inanglarmi temellendirmek igin, ortaya koyduklari goriisler zamanla bir bilgi
nazariyesi haline gelmistir. Kelam alimleri bilginin kaynagi boliimiinii, ulastiran

yollar anlaminda “medariku’l-ulum” ya da “esbabu’l-ilim” diye ifade etmislerdir.

Her bilgi kaynagi, kendi alaninda bilgi vermekte ve birbirinin yerini

tutmamaktadir. Ornegin, duyularm verdigi bir bilgiyi akil veremez; haberin

% Ciicen, Bilgi Felsefesi, 58.

% Ciicen, Bilgi Felsefesi, 57.

ST Teftazani, Serhu’l Akdid (Kelam Ilmi ve Islam Akdidi), 101.

% Ebu Mansur, Kitdbii 't-Tevhid, 58; Imam Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi,
cev. Serafeddin Golciik (istanbul: Kayihan yaymlari, 2019), 28.

%9 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 34-35; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 63.
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verecegi bilgiyi de duyularin ya da aklin vermesi miimkiin degildir. Tek kaynagin
kabul edilip digerlerinden vazgecilmesi dogru olmamakta; bu sebeple, bilgiye
ulasabilmek i¢in bu ii¢ kaynaga da ihtiya¢ duyulmaktadir.%’ Simdi bu kaynaklara

yapilan itirazlara ve alimlerin verdigi cevaplara deginilecektir.

2.3.1 Duyular

Bilgi elde edebilmek ic¢in basvurulan ilk kaynak, duyu organlaridir.
Duyularin yoklugu ya da islevsizligi halinde, giivenilir bilgiye ulasmak miimkiin
degildir. Kelam alimleri, duyu bilgisinin dogrudan bilgi verdigini ve bu bilginin
zorunlu bilgi ifade ettigini kabul ederler. Bunun sonucunda, esyanin hakikati kabul
edilmektedir; zira esya duyular vasitasi ile algilanmaktadir.®* Duyularm ilk vasita
oldugunu kabul eden Fahreddin er-Razi, “Siz hi¢chir sey bilmezken Allah sizi
analarimizin karmndan ¢ikardi; siikredersiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler
verdi.” (en-Nahl 16/78) Ayetini delil gostererek, ilk kismin insanin dogustan gelen
bilgilerinin olmadigni, ikinci kismin da ise bilgilerin ilk olarak duyular vasitasi ile

elde edildigini sdylemektedir.®?

Duyular, giinliik hayatin idamesinde tat alma, koku, sertlik, yumusaklik
hissi ve tsiime gibi gerekli bilgileri verdigi i¢in ¢ogu alim tarafindan kabul
edilmistir. Bu sebeple de bilgi kaynaklar1 arasinda daha az itiraz gormiis; ancak yine
de kabul etmeyen diisliniirlerin bulundugu bir kaynaktir. Bilginin imkan1 bashgi
altinda, bu sekilde diisiinen filozoflarin goriislerine yer verilmistir. Onlara gore,
duyu organlarmin verdigi bilgi siirekli degismektedir. Bu durum ise bazen bilenin
bazen de bilinenin hallerindeki degisimden kaynaklanmaktadir. Ornegin, hasta iken
suyun tadinm farkli gelmesi ya da bir kiginin boyunun, kisa birinin yaninda
uzunken, uzun birinin yaninda kisa kalmasi gibi. Bu goriisii savunan diistiniirler bir
varlik hakkinda duyulara bakarak bilgi elde etmek miimkiin degildir
goriistindedirler. Ancak kelam alimleri, duyularin inkarmnin imkansiz oldugunu
savunarak, duyu bilgisini kabul etmeyen diisiiniirlerin, bu inkarlarinin sebebinin

inat ya da cehaletten kaynaklandigini ve tartigmanin gereksiz oldugunu

60 Teftazani, Serhu’l Akdid (Kelam Ilmi ve Islam Akdidi), 106.

61 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 108.

82 Yesilyurt, Ebii’l Berekdt en-Nesefi’'de Bilgi Teorisi, 32.
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vurgulamiglardir. Bu goriisii savunan kisilere yapilmasi gereken aci vererek bunu

hissettirmek ve bu sekilde kendi goriislerini ciiriitmektir.®3

Kelam alimlerine gore, duyularin verdigi bilgiler apagiktir ve zaruri
bilgilerdir. Bu durumun, Kur’an’da 6n plana ¢ikarildig1 da goriilmekte; isitme ve
gérme duyularina sik stk vurgu yapilmaktadir. ® Dini bilgiler, éncelikle duyu

organlar1 araciliiyla ve 6zellikle isitme duyusu ile insanlara ulagsmaktadir.

Insanlar1 kesin bilgiye ulastiran bes duyu orgam vardir: gérme, isitme, tat
alma, koku ve dokunma.® Bu bes duyunun her birinin ayr1 gérevi olmakla beraber,
alg1 ve idrak alanlar1 da farklidir. Organlarin sayis1 noktasinda kabul edilen genel
goriis, bes oldugudur ancak Bakillani dort oldugunu savunmaktadir. Besinci olarak
kabul edilen dokunma organinin, aslinda her bir duyunun 6zelligi oldugunu kabul
etmektedir. Yani ona gore, diger dort duyunun dokunma 6zelligi vardir, bu durum

sadece elin bir vasfi olarak goriilmemelidir.%®

Sonug olarak alimler tarafindan genel kabul edilen goriis, duyularin bilgi
kaynag1 oldugudur. imam Matiiridi, bunu agiklarken hayvanlarin bile duyu bilgisini
kabul ettigini soylemektedir. Varliklarinin devamini saglayan ya da kendilerine
fiziksel ac1 veren seylerden kagmalar1 bunu gostermektedir. Bu sebeple ister insan
ister hayvan olsun, duyu bilgisi olmadan hayati devam ettirmek pek miimkiin
degildir.%’

2.3.2 Dogru Haber

Her bilgi kaynagmin idrak alami farklilik gostermektedir. Duyularin
ulasabilecegi bilgiler miisahede edilebilen alanlarla sinirliyken; ulasamadiklari
alanlarda, daha ilerisi i¢in akil dahil olmalidir. Ancak aklin erisemedigi, idrak
sinirlarmm  diginda  kalan konularda ise haber, bilgi kaynagi olarak

kullanilmaktadir.%®

83 Ebu Mansur, Kitdabii't-Tevhid, 58-59.

64 Bkz: Hid suresi 11/20; Nahl Suresi 16/78; Isra suresi 17/36; Mii’mintin suresi 23/78 vb.

8 Bagdadi Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-, Mezhepler Arasindaki Farklar (El-Fark Beyne’l-
Firak), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV, 1991), 255; en-Nesefi, Tebsiwratii 'I-edille, 24.

8 Bakillani, et-Temhidu I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 28-29; Aydin, Bdkilldni’de Bilgi Teorisi, 33.
87 Ebu Mansur, Kitdbii't-Tevhid, 58.

® Harun Caglayan, Keldm'da Bilgi Kaynaklar: (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, ts.), 62.
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Haber kelimesi sozliikte, “bir nesneyi geregi gibi bilmek igin yoklayip

2 69

smamak, bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olmak manasinda, hubr (hibre)

kelimesinden tiiremis bir isimdir. Terim olarak, “meydana gelen bir olayt bildiren

5oz 10

anlamma gelmektedir. Haber vasitasi ile gelen bilgi dogru ya da yanlis
olabilir. Haber-i sadik, “Haber ‘vaki’ ile (realite) uyum iginde bulunan s6z”
seklinde tanimlanmistir. Haber-ikazib de diger tanimin tam tersi, realite ile uyumlu
olmayana denilmektedir. Haber-i sadik, haber-i miitevatir ve haber-i resul olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir.”* Bilgi kaynag1 olarak kabul edilen haber, yukarida
verdigimiz tanimlarin hepsini kapsamamakta; kelamda, sadece dogru haber bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Dogru haberden kasit ise haberin yanlis, hata ve
yalan barindirmamasidir. Haberin dogru ya da yanlis olmasi, kaynak olmasi
acisindan 6nemli bir kriterdir. Haber verenin de haberin sthhati agisindan 6nemli
oldugu, hadis kitaplarinda, sened tenkidi boliimlerinde yer almaktadir.”® Kur’an-1

Kerim’in Hucurat Suresi 6. ayetinde de gelen bir haberin arastirilmasi gerektigi

anlatilmaktadir.

Kelam alimleri, haberi her dinin temel bilgi kaynagi olarak kabul
etmektedirler. Bu kabul, dinlerin temellendirilmesi ve mesruiyetlerini ispat etme
acisindan bliyiik 6nem arz etmektedir. Kelamcilarin, haber kaynagini reddedenlere
kars1 ¢ikmalarinin en biiyiik nedeni, vahyi bilgi kaynagi olarak kabul etmemeleridir.
Dini bilgiler, vahiy kanal1 ile gelmesi sebebiyle bu kanalin inkari, gelen bilgilerin
sarsilmasi anlamia gelmektedir. Ancak insanin, hayatin her alaninda kullandig1 bu
kaynagi, Nesefi’nin de kitabinda belirttigi gibi reddedenler olmustur. Insanm,
bilgiye ulastiran tek yolun duyular oldugunu kabul eden, materyalist ve putperest
olarak kaynaklarda gecen Siimeniyye’3; ve bunlar1 reddedip sadece aklin bilgiye
ulastiracagini savunup niibiivveti inkar eden Berahime™, “haber dogru da olabilir,
yalan da; ayirt edilemez” diyerek reddetmektedirler.”” Kelam alimleri, bu ihtimali

g6z oniinde bulundurarak, genel bir ‘haber’ ifadesi yerine ‘sadik haber’ demeyi

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 14/346.

70 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Ankara: Isam Yayinlari, ts.), 105.

"L Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 105.

2 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1980), 69; M.Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, ts.), 147.

3 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 286.

4 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Szliigii, 49.

5 en-Nesefl, Tebswratii’I-edille, 24.
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daha uygun gormiislerdir. Haber vasitasi ile gelen bilginin yalan olma ihtimalide
vardir. Ancak bu sorun, arastrma yoluyla dogrulugu ispatlanabilir nitelikte
oldugundan, yalnizca yalan ihtimali bulundugu gerekgesiyle yaygin olarak
kullanilan boyle bir kaynagin inkarin1 miimkiin kilmaz, Insan, haber vasitas1 ile yeni
bilgiler 6grenip hayatina devam etmektedir. Bu bilgi kaynagmin hayatin her
alaninda kullanildig1 g6z oniinde bulunduruldugu takdirde, inkar1 da imkansizdir.
Imam Matiiridi de bdyle bir seyin inkarinimn, kisinin admni, soyunu, ge¢mise dair
bilgilerini de reddetmek manasina geldigini soylemektedir. Aklin imkanlar1 smirl
oldugu i¢in tek basmna her konuda yeterli degildir; bu bilgi a¢i1g1 ise haber vasitasi
belirtip, onlara kars1 mizah yontemi ile cevap verilebilecegini belirtmistir. Inkar
eden kisiye “Ne diyorsun” sorusu soruldugu zaman, énceki cevabini tekrar ederse
haberin bilgi kaynagi oldugunu kabul etmis sayilacaktir. Ciinkii cevabi haber
hilkkmiinde bir sozdiir. Boyle diisiinenlerin ciddiye almmamasi gerektigini de

belirtmistir. ’®

Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi (61.493/1100) de, yanlis ya da dogru olabilir diyerek
haberi ve akli inkar edenlere, bu kabuliin zaruret oldugunu ve bu konuda icma
oldugunu belirtmektedir. ‘Hastayim’ diyenin haberi dikkate alinmadiginda, kisinin
O0lme ihtimalinin varligi, durumu agiklayan bir Ornektir. Pezdevi, bu bilgi

kaynagmin inkar1 halinde Alemin yokluga gidecegini diisiinmektedir.”’

Gergege uygun, dogru; yanlis ve hatadan arinmig haberi, bilginin kaynagi
olarak kabul eden kelam alimleri, bu sekildeki dogru haberi “miitevatir” ve “mucize
ile desteklenmis peygamberin haberi” olarak ikiye aywrmislardir. Daha ¢ok
peygamberin haberi tizerinde durmaktadirlar. Bunun sebebi, vahyi de kapsayan bu

bilgi kaynaginin biitiin dini bilgilerin kaynagi olmasidir.

Miitevatir Haber
Miitevatir kelimesi, sozliikte kesintisiz, araya zaman girmeden birbiri ardina
gelmek anlamma gelen vetr kokiinden tiiremistir. Haberi aktaran, nakleden

kimselerin, bir arada degil de ayr1 zamanlarda ve art arda nakletmeleri sebebiyle

6 Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, 60.
" Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 29.

20



boyle isimlendirilmistir.”® Bir haberin, miitevatir sayilabilmesi igin bazi sartlar1
tasimas1 gerekmektedir. ilk olarak, sayica fazla kimsenin nakletmis olmasi
gerekmektedir. Ayni zamanda, bu kalabalik grubun da birlikte oturup yalan bir
haber nakletme ihtimalinin bulunmamasi1 gerekmektedir. Genel olarak kelam
alimleri, tevatiir sartlarin1 tagiyan haberin, zaruri ve kesin bilgi verdigini kabul
etmektedirler. ”° Mesela, ge¢miste ¢ogu devletlerin varligmin bilinmesi haber
vasitasi ile bilinen bilgilerdendir.

Giindelik hayatin devami acisindan, haber olmazsa olmaz bir bilgi
kaynagidir. Aksi halde, kisinin biitiin olaylar1 kendi basina tecriibe etmesi gerekirdi.
Ancak yaygin olarak da bilinir ki, bagkasinin hatasindan ders almak bir nevi tecriibe
inkar edenin inkar1 da haberdir, inkar edilen sey hakkinda bilgi vermektedir, diyerek

inkarmm miimkiin olmadigm1 anlatmaktadir.®

Kelamcilarin kabul ettigi miitevatir sartlar1 ile hadis alimlerinin kabul ettigi
sartlar biraz farkhdir.®! Burada kelam agisindan bahsedilen kisim, peygamberden
gelen haber degildir. O ayr1 bir baslik altinda agiklanacaktir. Ancak burada
bahsedecegimiz sartlar, Hz. Peygamber’e nispet edilen miitevatir haberler i¢inde
gecerlidir. Burada bahsi gecen miitevatir, diger konularin bilgisidir. Mesela,
ornegini verdigimiz gegmiste var olan iilkelerin, savaslarin durumlar1 gibi. Kelam

alimlerinin tevatiir kabul etme sartlar1 su sekildedir:

1. “Haberi nakledenlerin yalan iizerine birlesmeleri ve anlasmalart aklen ve
ddeten miimkiin olmamalidir.

2. Verilen haber bizatihi ve esas olarak imkansiz olamamalidir. Aklen miimkiin
olan hususlarla ilgili olmalidir.

3. Verilen haber, his, tecriibe ve miisahede ile bilinen cinsten olacak. Nazari ve
teorik olmayacak, delile ihtiyag¢ gosteren cinsten bulunmayacak. Ayrica tevatiir

sayist her dénemde kesintisiz bir sekilde mevcut olacak.”®

8 H.Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 208.

79 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, T8.

80 Matiiridi EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad -el, Kitdbii t-Tevhid, thk. Fetullah
Huleyf, ts., 7.

8 Muhaddislerin miitevatir kavramu ic¢in Bkz: Celaleddin es-Siiylti, Tedribii'r-Rdvi, gev.
Muhammed Enes Topgiil (Istanbul, 2019), 1/126.

82 Teftazani, Serhu’l Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), 111.
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Bu sartlar1 tastyan haber, tevatiir derecesine ulagsmistir ve kesin bilgi ifade
etmektedir. Bu bilgi kaynagi, en 6nemli kaynaklardan biridir ve inkar1 da miimkiin
degildir. Ciinkii ge¢mise dair bilgileri, duyular ya da akil ile bizzat 6grenmek
mimkiin degildir. Duyular ve aklin sinirlarmi asan konularda haber kaynagi ile
dogru ve kesin bilgilere ulasmak miimkiindiir. Ozetle tevatiir derecesine ulagmis
haberler, ister peygamberden nakledilmis olsun ister farkli bir olayin bilgisi olsun
iki durumda da kesin ve zorunlu bilgi ifade etmektedir.

Haber-i Resul

Haber-i resul’den kastedilen, mucize ile desteklenmis peygamberin ilettigi
haberdir. Peygamberin, peygamberliginin ger¢cek olup olmamasi, akil ile ispati
gerektirdigi icin bu bilgi zaruri degil, istidlali bilgi olarak kabul edilmistir.®* Burada
‘istidlali bilgi” denilmesinin sebebi, peygamberligin kanitlanmasi i¢in bir delilin
gerekli olmasidir; destekleyen bu delil ise mucizelerdir. Miitevatir haber, ¢ok
sayida kimseden duyuldugu halde; haber-i resul, tek kisinin haberidir. Bu haber
hakkinda geldigi peygamberin, yalan sdylemesi aklen miimkiin olmayan bir
peygamber oldugunu, giivenilir, dogru kisi oldugunu gostermektedir. Boylece, akil
ve tecriibe ile desteklenen bu bilgi, kesin bilgi derecesine yiikselmis olur. &
Mucizenin gelmis olmasi, verdigi bilgilerin gergekligini gosteren birer kanittir, bu
sekilde kesin bilgi ifade etmektedir. Dogru haber kaynaklarinin bu béliimii, kelam
alimlerinin, ¢okga iizerinde durdugu bir bdliimdiir. Inanc1 olusturan dini bilgiler bu
sekilde elde edildiginden dolayi, kelam alimleri haber-i resul iizerine yapilan
itirazlarm higbirini g6z ardi1 etmeden cevap vermeye ¢alismiglardir.

Haber-i resul, bilgi degeri a¢isindan, miitevatir ve ahad haber olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir. Miitevatir haber, kelam ilmi igin kesin bilgi ifade ederken;
ahad haber bu sekilde kabul edilmez. O, ilimden ziyade ameli gerektirmektedir.®
Cogu alim tarafindan bu ikili taksim kabul edilmekte; daha sonralari meshur
haberin de bu smiflandirmaya dahil edildigi hadis kitaplarinda gegmektedir.%®

Haberle gelen bilgide, bizzat sahit olma miimkiin degildir, ¢linkii erigimin
otesinde bir bilgidir. Ornegin, namazm kilinis seklinde oldugu gibi; ibadetlerin nasil

yapildigi, Peygamberden taklit ile 6grenilmistir. Peygamberden gelen bu bilgiye,

8 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 81.

8 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 106.

8 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 167.
8 Bkz. Yiicel, Hadis Usiilii, 161.
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(onun peygamberligine iliskin istidlal ile beraber) itikattan baska ulasma imkani
yoktur. Bu bilgi, Peygamber ile ibadeti yapanlar -mesela namaz kilanlar- i¢in haber-
i resuldiir; bu sekilde, iktisabi bilgidir. Daha sonra gelen nesillerde, duyu ya da
tecriibe imkani1 bulunmadigi i¢in, bu bilgi tevatiirle gelen haber-i resul olarak kabul
edilir. lk sahit olan neslin Peygamberden 6grendigi, ancak sonraki nesillere
tevatiirle ulagsmayan bilgilere ahad haber denilmektedir; ancak bu, kesinlik ifade
etmemektedir. Kesin bilgi vermeyen bu haberlere, furGi’atta 6nemli olsa da
ustli’din’de zanni bilgi olmasi sebebiyle yer verilmemektedir. Bu sekilde yapilan
miitevatir, ahad haber taksimi, kelam alimlerine aittir ve alanlarini ilgilendiren
kism1 miitevatir haberdir.®’

Miitevatir haber, yalan sdylemeleri aklen miimkiin olmayan kimseler
tarafindan Peygamber’den nakledilmis zaruri bilgilerdir ve hakkinda siiphe
miimkiin degildir. Inang agisindan inanmay1, amel acisindan da yerine getirilmeyi
zorunlu kilar.®8 Haberin miitevatir sayilma sartlar1 yukarida agiklandig1 i¢in burada
tekrar deginilmeyecektir. Usul alimleri miitevatir haberi, lafzi ve manevi olarak
ayirmislardir.® ikisi de kelam alimleri agisindan kesin bilgi ifade etmektedir.

Haber-i vahid, hadis ilminde tevatiir derecesine ulasamamus bilgiye verilen
isimdir. Hadis alimleri, haber-i vahid ile ahad haberi farkli gérmiislerdir; ancak
kelam agisindan, miitevatir kabul edilmeyen haberler esit sayilmaktadir. Nakledilen
hadisler, “garib”, “aziz” ya da “meshur” hadislerden olsun fark etmez, miitevatir
derecesine erisemeyen biitiin hadisler, haber-i ahad olarak kabul edilmistir.*

Haber kaynagi, dogrudan bir miisahede, tecriibeyle ispatlanamadigi i¢in
kesinligi ve dogrulugu arastirilmalidir. Siiphe ve =zan ortadan kalkmali,
dogrulanabilir bir bilgi olmalidir. Bundan dolay1 dhad hadisler, kelam alimleri
tarafindan kesin bilgi ifade etmemektedir. Ciinkii onun Peygamber (s.a.v)’e ait
oldugu konusunda siiphe bulunmaktadir.®* Imam Matiiridi, bazi durumlarda ahad
haberin kabul edilebilecegini belirtmis; ancak bunun itikadi konularda degil, daha

cok ameli meselelerde gecerli olabilecegini ifade etmistir.%

2.3.3 Akl

87 Omer Aydin (ed.), Sistematik Kelam (Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2020), 62.

88 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 83.

8 Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, ts.), 88.
90 Kogyigit, Hadis Istilahlari, 23.

1 Teftazani, Serhu’l Akdid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), 114.

92 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 86-87.
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Akil, sozlikte ‘“Menetmek, engellemek, baglamak™ gibi manalara
gelmektedir. Terim olarak, insan1 diger varliklardan ayiran temyiz giicii” diye
aciklanmistir. Akil iizerinde, birden ¢ok tarif vardir.®® Ancak kelam Aalimleri,
“maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, kavramlar arasinda iliski
kurarak kiyas yapabilen ve hiikiimler ¢ikarabilen giic "°* seklinde tanimlamislardir.

Kelam alimleri, bilgi kaynaklar1 arasinda en ¢ok akil iizerinde durmuslardir.
Ciinkii akil, duyular ve haberden elde edilen veri ve idrakleri bilgi haline
dontistiirmektedir. Yine akil sayesinde, miisahede edilen adlemden hareket ederek,
sadece bu diinya degil, miisahede edilemeyen alem de idrak edilmektedir. Bu
idrakler, aklin sahip oldugu tefekkiir ve nazar yetileri araciligiyla miimkiin hale
gelmektedir.®

Bilginin kaynaklarindan akli tek kaynak olarak kabul eden idealist
filozoflarin aksine, onu bir kaynak olarak kabul etmeyenler de bulunmaktadir.
Miilhide (Batini), Ravafiz ve Miisebbihe, akli kaynak olarak kabul etmeyen
gruplardir.®® Ebii’l-Muin en-Nesefi, bunun ¢eliskili oldugunu; ¢iinkii bu kabuliin
akil ile ulasilabilecek bir bilgi oldugunu belirtmektedir.®’

Akl1 kaynaklar arasinda kabul etmeyen yukarida saydigimiz gruplarin
reddedis sebebi, akil sahipleri arasinda var olan ¢eliskiden kaynaklanmaktadir. Akil
sahibi kimselerin, ihtilaf halinde olmalar1 aklin dogru bir kaynak olmadigini
gostermektedir. Onlara bu bilginin kaynagi soruldugunda, eger haber derlerse bu
haberin dogrulugunu ne ile bildin sorusu sorularak gorislerinin tutarsizlig
aciklanmaya ¢alislir.%

Akil iizerine yapilan elestirilerden bir digeri, verdigi bilginin tiiri
hakkindadir. Aklin kaynak olarak elde ettigi bilgiler, zaruri bilgi ifade etseydi bir
ihtilaf bulunmamasi gerekirdi. Eger bu bilgiler, nazari bilgi ise nazarin, nazar ile
aciklanmas1 gerekir ki bu da devr manasina gelmektedir. Bu sebeple aklin
kaynaklik ettigi bilgilerin tiirii ne olursa olsun, bu sorunlar1 igerisinde barindirdigi

iddia edilmistir. Teftdzani, bu iddialarin sebebinin inat oldugunu agiklamistir. Soyle

9 Tanimlar i¢in Bkz: Seyyid Serif el-Ciircani, Ta rifdt (Beyrut: Dar el-Kutup el-ilmiyye, 1431),
151-152.

% Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 22.

% Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid, 64.

% “Bilgi, Iman ve Taklit Uzerine”, ¢ev. Fethi Kerim Kazang, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 41 (ts.), 113.

9 en-Nesefi, Tebswratii’I-edille, 27.

9 “Bilgi, iman ve Taklit Uzerine”, 116.
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ki yaratilis sebebiyle akillar farkli yaratilmistir, algi ve anlayis da farkhdir, ihtilaf
bundan kaynaklanir, diyerek elestirilere cevap vermistir.*®

Kisaca, akil bilginin elde edilmesinde en 6nemli etkenlerden biridir. [nsanin
fiillerinde sorumlu kabul edilmesi i¢in akil sartinin kosulmasi da, aklin 6nemli bir
etken sayildigmm isaretidir. Duyu ve haber ile elde edilen bilgilerin aklin
onayindan ve silizgecinden gegerek, bir bilgi ifade etmesi kaynaklar arasinda onu
ilk siraya tasimaktadir. Bir denetleyici konumunda olmasindan dolayi, akli tek bilgi

kaynag1 olarak kabul edenlerde vardir.

2.4 Bilginin Cesitleri

Mu‘tezile mezhebi hari¢ kelam alimlerinin geneli, bilgiyi Allah’in ve
yaratilan varliklarin vasfi oldugunu kabul ederler. Bu sebeple de, bilgiyi ilk olarak
kadim ve hadis bilgi olarak ikiye aymirlar. Mu‘tezile alimleri ise sifat
anlayislarindan dolay1 Allah’in miistakil bir ilim sifatinin oldugunu kabul etmezler.
O kendi zatiyla alimdir.'® Bu sebeple Mu‘tezili Alimler, tasnifte kadim bilgiye yer
vermemistir. Diger alimlerin ilk olarak kadim bilgiden bahsetmesinin sebebi, bilgi
konusunun, Allah’in bilgisini de kapsamasi sebebiyledir. Kadim bilgi, Allah’in
bilgisi demektir. Zaruri veya kazanilmig olarak nitelendirilmeyen, smirsiz, hi¢bir
sarta bagh olmayan, diisiince {iriinii olmayan, mutlak bilgiye denilmektedir.’’ Bu
konuyu, Islam filozoflar1 da incelemis; ancak onlar, bilme ile yaratmay:
aynilestirmiglerdir. Ehl-i slinnet kelam alimleri ilmi, fiili degil zati bir sifat olarak
ele alir; boylece, ilim yaratmay1 gerektiren aktif bir sifat degildir. Varligin, ilim
sifat1 ile bilindikten sonra ortaya ¢ikabilmesi i¢in 6ncesinde iradenin, sonrasinda da
kudret sifatinin taalluk etmesi lazimdir.1%

Ikinci tiir olan hadis bilginin taniminda, keldm Aalimleri goriis birligi
icindedir. Hadis bilgi; insan, melek, cin gibi varliklara ait bilgi olarak
aciklanmistir.% Kadim bilgiden farki da, Allah’in bilgisi disindaki bilgiler i¢in bu
kavram kullanilir diyerek ortaya konulmustur. ° Hadis bilginin kapsami

konusunda, kelam alimleri arasinda bazi goriis farkliliklar1 bulunmaktadir; ancak

9 Teftazani, Serhu’l Akdid (Kelam 1Imi ve Islam Akdidi), 117.

100 Mustafa Bozkurt - Hulusi Arslan, Sistematik Kelam (Ankara: TDV, 2016), 57-58.

101 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 102; Kadim bilgi hakkinda ayrintil bilgi icin bkz: Keskin,
Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 106.

102 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 110.

103 Bakilland, et-Temhidu I-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 26.

104 Mustafa Yiice, Ebii’l Muin en-Nefesi'de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, ts.), 102.
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hadis bilginin genel taksimi, zaruri ve iktisabi olarak ayrilmasidir. Nareddin es-
Sabtni’de (61.580/1184) bu sekilde ayirmis ve soyle aciklamistir: “zorunlu ilim
Allah in bilenin nefsinde kendisinin i\rade ve gayreti olmaksizin meydana getirdigi
bilgidir. fktisabi bilgi, Allahin sebeplerine tevessiil eden kulun gayret ve iradesi
yoluyla onda meydana getirdigi bilgidir."*®

Zaruri bilgi, icerdigi anlam sebebiyle bedihi bilgi ile ayni anlamda
kullanilabilir. 1°® Farkli manada kullanan alimler oldugu gibi bazen de zaruri
bilginin alt tiirii olarak taksim edenler olmustur.?” Miiteahhirtin kelam alimlerinin
zaruri bilgi taksimi bu sekilde degil; bedihiyyat, fitriyyat, miisahedat, miicerrebat,
miitevatirat ve hadsiyyat olarak ayirmuslardir. !®® Bu ayrim giiniimiiz alimleri
tarafindan da kabul gormektedir.

Zaruri bilgiyi, kulun miidahalesinin olmadig1 bilgi olarak agikladik;
miiktesep bilgi ise kulun istidlal ve kudretiyle elde ettigi bilgidir.!%® Nazari ve
istidlali bilgi de bazi yerlerde ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Ancak aradaki ince
anlam farkina deginen alimler de bulunmaktadir. Bu ayrima gore miiktesep bilgi,
istidlali bilgiye gore daha kapsamlidir. Bunun sebebi istidlali bilgiye, akil ile
ulasilmaktadir; ancak iktisabi bilgiye ulasmanin tek yolu bu degildir. Bir yere
bakarak ulastigimiz bilgiyi 6rnek olarak verebiliriz. Bu sebeple her istidlali bilgi

miiktesep bilgi olabilirken tersi icin aynis1 sdylenemez. *°

105 Ntreddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (DIB, ts.), 55.

196 fmamii’l- Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii’'l-Irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 34.

07 Ziibeyir Ugtas, Seyyid Serif Ciircdni’de Bilgi Teorisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 79.

108 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Sa’duddin et-Teftazani, el-Makdsd, cev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 102.
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3. YENI iLM-i KELAM DONEMi

Kelam ilmi cercevesinde ele alacagimiz Yeni [Im-i Kelam donemini, tek bir
sebeple izah etmek miimkiin olmadigindan dolay1 s6z konusu diisiinceyi ve bu
diislincenin ortaya ¢ikmasma neden olan ihtiyaglari, donemin tarihi ve toplumsal
kosullartyla birlikte degerlendirmek gerekmektedir.

XIX. ve XX. yiizyilda, Bati’da siyasi, fikri, bilimsel gelismeler hizli bir
sekilde yasanirken, Osmanli Devleti buhranli bir gerileme siireci igerisindeydi.
Avrupa’da yasanan bu hizli gelisme ve degisimler, Osmanli Devletini de zamanla
etkileyerek degisimin gerekliligini hissettirmistir. Yasanan bu siiregte, oncelikle
Batr’nin ve Miisliiman aleminin durumunu incelemek, arastirmamiza konu olan
alimlerin zihin diinyasinin anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra sahabe, tabiin donemlerinde bazi
ihtilaflar ortaya ¢ikmis, bunun neticesinde Havari¢ ve Sia gibi siyasi ve itikadi
gruplar olusmustur. Daha sonra, Allah’in sifatlari, miirtekib-i kebire, irade gibi
konulardaki ihtilaflar, ¢esitli mezheplerin olugsmasina sebep olmustur. Cografyanin
genislemesi ile Miisliimanlar, eski Yunan felsefesi, bununla beraber Aristo mantigi
ile tamigmustir. Yeni inanglar ile tanismak ve yapilan terciime faaliyetleri; Islam
dinini tanitmak ve vahye karsi yapilan yikici elestirilere cevap vermek amaciyla
calismalarin yapilmasina vesile olmustur. irsad ve dini savunma, koruma ¢abalar1
iizerine yapilan ¢aligsmalar, “kelam” olarak adlandirilmis, hicri II1. yiizyil itibariyle

11 flk olarak, Mu‘tezile mezhebi ortaya cikmus,

sistematik bir hale gelmistir.
kendilerine ait temel diisiince sistemi olusturarak; Islam dinini yayma ve ispat
cabalarinda akla da yer vererek, yeni bir donemin basinda yer almislardir. Daha
sonra Ehl-i Siinnet metodu ortaya ¢ikmistir. Bahsedilen klasik donemde felsefi
konular ele alinmistir; ancak mantik ilmine, yapilan ¢aligmalar arasinda yer
verilmemistir. Yapilan arastirmalar, Islam Alimlerinin Aristo mantigmi erken
donemlerde bilmelerine ragmen uzak durduklarmi gostermektedir.'!2

Felsefenin ve mantigmn, kelam ilmine girmesi ile Miiteahhirin donemi

baslamig; tartisilan problemler degismis ve yeni yOontemlere bagvurulmustur.

Gazzali’den itibaren, kelam alaninda yapilan ¢aligmalarda filozoflarin goriislerine

111 M.Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi (Ankara: isam
Yayinlari, 2019), 17-18.
Y12 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Bast, 23.
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de yer verilmeye baglanmistir. Bilhassa bilgi ve varlik konular1 6zelinde genis
arastrmalar yapilmis; daha c¢ok delil ve kavramlar iizerinde durulmustur.
Miiteahhirin donemi, modernlesme cabalarinin basladigi XVIII. yiizyila kadar
etkisini siirdiirmiistiir. XVIII ve XIX. yiizy1l kelam ilminde, Yeni IIm-i Kelam
siirecinin basladig1 dénemlerdir. Calismamizin bu béliimiinde islam diinyasmimn
durumu, Bat1 da bilim ve felsefe alaninda yasanan gelismeler ve keldm ilmine
etkileri degerlendirilecektir. Yeni ilm-i Keldim donemini anlayabilmek i¢in bu

siireclerin ele alinmasi 6nem arz etmektedir.

3.1 Islam Diinyasinda Yenilesme Cabalarinin Nedenleri

3.1.1 Bati’da Meydana Gelen Ilmi Gelismeler

XVII. yiizyildan sonra Batida meydana gelen gelismeler, zamanla Islam
diinyasma da etki etmistir. Artik ¢ag degismis, buna bagli olarak toplumun ilgi
alanlar1 ve ihtiyaglar1 da farklilasmis, Bati’da ag¢ik bir metot degisimi
gerceklesmistir. XVII. yiizyila kadar Batr’da, Aristo diisiincesi kabul edilmis ve bu
diisiince harici bir bilginin gergekliginin bulunmayacagi fikri iizerine egitim
verilmistir. Bu donemin durumu incelendiginde, Aristo diisiincesinin zamanla
etkisinin zayifladigi, yerine deney ve go6zlem yontemlerinin arastirmalarda
kullanildig1 bilgisine ulagilmistir. RGnesans sonrasi Bati {iniversitelerinde deney 6n
plana ¢ikmisg; iiniversite disinda da halkin bilime ulagsmasi amaciyla “Bilim
Akademileri” olusturulmustur. Boylece deneye ve bilime bagli bilimsel ¢calismalara
temel olusturulmak istenmistir. Cesitli yerlere agilan akademiler, zamanla Avrupa
da ve somiirii bolgelerinde yayilmistir. Dolayisiyla da yeni kesifler, yeni teoriler
olusmaya baslamis, bilim adamlar1 yetismistir. 13

Yasanan metot degisiminin 6nde gelen isimlerinden, Yunanli astronom
Batlamyus olarak bilinen Claudius Ptolemaios™un (6. 168/?) gelistirip
sistemlestirdigi yer merkezli kurama karsi; Polonyali {inlii astronom Nicolaus
Copernicus’un (1473-1543) giines merkezli sistemi'**, ilmi bir metot degisiminin
On ayag1 olmustur. Ardindan Johan Kepler (1571-1630) de bu metodu takip eden
isimlerden olmustur. Bu arastirmalar tizerine yer merkezli kabul edilen bilginin

yanlishg: fark edilerek; gozlem ve tecriibe ile giines merkezli yeni bir teorinin

113 frfan Elmaci, “Osmanli Tiirkiyesi’nde Bilim Akademisi Kurma Girisimleri ve Deney”, Osmanli
Bilimi Arastirmalar: 18/2 (2017), 79.
114 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 932.
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dogmasina sebep olmustur. Bunun gibi gelismelerle biitiin bilinirler sorgulanmaya,
gozleme ve bilime dayali arastirma siirecinin baglamasina neden olmustur. Bati’da,
modern bilimin asil kurucusu Galileo Galilei (1564-1642), matematiksel veriler ile
daha dogru ve kesin bilgilerin elde edildigini savunmaktadir. Aristo’nun ileri
slirdiigii bazi teorilerin yerine, dl¢imiin dogru bilgi verdigini savunarak sekil, say1,
uzunluk gibi objektif 6zelliklere dikkat ¢ekmistir.''® Galileo ile birlikte analoji
yerine daha ¢ok miisahede metodu kullanilmaya baglanmistir. Francis Bacon (1561-
1626) ile de pozitivizm diisiincesinin temelleri atilmis; filozoflarin sahsi yargilar
yerine, tabiatin gerceklerine yonelme baslamistir. Bu bakis agisma gore, bir
filozofun gercek bilgiye ulasmasi i¢in yapmasi gereken, var olani inceleyerek,
gozlemledigi ve tecriibe ettigi bilgiye ulasmasidir.!!® Bacon’a gore insan beyni
bilgiyi elde edecek yeterlilige sahiptir, ancak bu dogru yontem ile miimkiin
olmaktadir. O, metodun yanlis oldugunu ve dogru bilgiye ulastirmayacagini
diistinmektedir.*’

Aristo’nun goriislerinin sorgulanmasi iizerine, rasyonalist diisiiniirler de
Olgli ve tartinin dogru bilgiye ulastirdigini; buradan hareketle alemin rasyonel bir
diizen tizerine kuruldugunu diistiinmiislerdir. Arastirmalarinda akli kullanarak,
nesnelerin goriiniislerinin ardindaki gergeklige ulasabileceklerini, matematiksel
hesaplamalar ile hakikatin ortaya ¢ikacagini savunmuslardir. Onlar akla dayanarak
elde edilen bilgilerin insan1 dzgiirlestirdigini diisinmektedirler. '8

Modern bilimin kurucusu kabul edilen Rene Descartes (1596-1650), yeni
bir sistem olusturarak donemin bilim anlayisini yeniden insa etmeye ¢alismis ve
stiphecilik ile matematigi birlestirerek yeni bir yontem ortaya koymustur. Saglam
bilgiye ulagsmak i¢in her seyden sliphe duyarak, matematik 1s1§inda mutlak
kesinlige ulasmaya caligmustir. Descartes’e gore matematik, saglam ve kesin
cevaplar vermektedir. Insan zihninin iki temel yetisi bulunmaktadir; sezgi ve
tiimdengelim. ''° Descartes bu goriislerinin yaninda, diialist bir Tanr1 anlayismi
savunmaktadir, ancak bu goriis sekiilerlesmeye de sebep olmaktadir. Ciinkii zihin

ve bedeni ayr1 olarak kabul edince, dine atif yapmadan da ilim ortaya koyulabilir

115 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 370; Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX.
Yiizyil Bagi, 39.

116 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislarn XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 40.

117 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (Istanbul: Say Yaynlari, 2013), 281.

118 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 302; Zekiye Oz, Yeni Ilm-i Keldm Siireci ve Deizm (Karabiik
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 20.

118 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 287.
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seklinde bir diisiince ortaya c¢ikmistir. Bu gelismeler neticesinde Tanri, dini
sdylemden armdirilarak, tabiat ve matematiksel gergeklige indirgenmistir. 12

Bati’da yasanan bilimsel gelismeler neticesinde XVII. yiizyilin sonlarina
dogru aydinlanma donemi baslamistir. Yeni bilim anlayisinin asil kurucularindan
sayilan Isaac Newton (1642-1727), Galileo’nun ortaya attig1 bilim diisiincesini
gelistirerek, dnemli isimlerden biri haline gelmistir. O, evrensel ¢ekim yasasi ve
hareket kanunlariyla olaylari matematiksel verilere dayandirarak agiklamis, bundan
dolay1 evrenin diizenli, dl¢iilebilir ve rasyonel bir yapida oldugunu savunmustur.
Newton’a gore evrende mekanik bir sistem vardir. Bu sisteme gore alemdeki biitiin
varliklar ve gezegenler Tanr1 sebebiyle var olmustur. Cekim kanunu ile Tanri’nin
miidahalesine ihtiya¢ duyulmadan her sey kendi kendine, sebep sonug iligkisi
icerisinde bir saat gibi islemektedir. Sebep sonug iligkisi igerisinde bir evren
anlayisi, kati bir determinizm dogurmustur. Bu goriisler neticesinde, Tanriy1
yalnizca sistemin baglangici kabul eden ve smirlayan, vahyi arka plana iten deizm
anlayis1 da ortaya ¢ikmistir. Newton, calismalarini yaptigi doneme kadar, iki ayri
varlik alani olarak kabul edilen diinya ve gok alanlarmi birlestirerek, fizik ve
astronomiyi i¢ ige ilim alanlar1 haline getirmistir. %!

Duyularin algilanmasi iizerine deneyci bir sistem kuran, Isko¢ aydinlarindan
David Hume (1711-1776), empirizmi savunarak rasyonalist goriislere karsi
cikmistir. O, gergek bilgiye ulastiran kaynagin akil degil, deneyim ve gozlem
oldugunu ileri siirmiis, nedensellik fikrinin zorunlu degil, aligkanliga baglh
oldugunu savunmustur. Ona gore duyu algis1 disinda bir sey bilinemez; bu anlamda
Hume, metafizik bilgiyi de dayanagi olmayan bilgiler olarak nitelendirmektedir. Bu
sebeple, vahiy ve mucizenin imkan1 gibi konularda kelami diisiinceye elestirel bir
bakis ortaya koymustur.!??

Modern bilimin 6nemli isimlerinden bir digeri Immanuel Kant’tir (1724-
1804). Aklin sinrlarint inceledigi “Saf Aklin Elestirisi” eserinde, metafizik alanla
ilgili diistincelerini sunarak, duyularin algilamadigi alanlarin inkar edilemeyecegini
savunmustur. Insan aklmn, duyularin Stesine, yani ‘numen’ olarak isimlendirdigi
alana ulasamayacagini, sadece ‘fenomen’ adini verdigi, tecriibe ile algilanan dis

diinyanin bilgisine ulagilabilecegini diisiinmiistiir. Tanri, ruh gibi metafizik

120 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyu Sonu - XX. Yiizyil Bagt, 41.
121 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu - XX. Yiizyil Bast, 42-43.
122 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 45.
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meselelerin iman ve ahlak cercevesinde temellendirilebilecegini ileri siirmiistiir.
Kant’a gére Tanr1’nin varlig1 aklen ispat edilemez; ahlaken zorunlu bir varliktir.'?3

Hume’ un diisiincesinde, duyulardan ibaret bir bilim anlayisi vardir. O,
Kant’a gore daha net bir tavir sergilemis, metafizikle ilgili her seyi reddetmistir.
Kant ise ahlak kavramin1 sistemine dahil ederek, Tanr1’ya yer verse de, metafizik
alam1 disarida biraktig: belirtilmektedir.'?* Bu diisiinceler, zamanla sekiilerlesme
fikrine zemin hazirlamistir. Aydinlanma donemi filozoflar1 incelendiginde, genel
olarak ateizmi kabul etmedikleri goriilmektedir. Bu diisiinceye karsi onlarin,
Tanr’nin varhigma inandiklar1 ve bu dogrultuda fikirler ileri siirdiikleri dikkat
cekmektedir. Yasanan gelismeler neticesinde, Tanri’ya duyulan inang sekil
degistirerek, geleneksel teist yapidan uzaklagmis, daha akilc1 yapiya sahip deist
yaklasima yonelim gerceklesmistir.'?°

Aydinlanma dénemi, bilimsel gelismeler sonucunda geleneksel fikirlerden
uzaklasildigi, dinin dahil edilmedigi, aklin yegane kaynak olarak insana yetecegi
gibi diislincelerin sekillendigi bir ¢ag halini almistir. Bu fikirler, Hristiyanligin
inang yapist ile bilimi kars1 karsiya getirmistir. Vahyin arka plana itilmesi, aklin
rehberligi Hristiyan alemi tarafindan elestirilirken; Aydinlanma filozoflarinin, dini
konularda ayni fikirleri savunduklar1 goriilmektedir. Bu dogrultuda insan merkezli
bilim ve goriisler 6n plana ¢ikarken, metafizik alan ve dini diislinceler geri planda
kalmustir.

Ozetle, donemin zihin yapis1 artik akli kiyaslar ile degil; gdzlemin, deneyin
ortaya koydugu kesin delillere yonelmis ve aydmlanma devri baslamistir. iki ana
ozellik, sozii gecen donemin bulundugu durumu o6zetler niteliktedir. “Birincisi
Olcme-bilmenin gelismesi, tabiata yonelme ve ona hiikmetme isteginin bir bilim
metodunu dogurmasi; ikincisi, bu teknik basarilar ile aklin hiikiimranlhigi ve

rasyonellesme hareketinin, diisiincede pozitivizm ve maddeciligi dogurmasidir.2®

3.1.2 Modern Gelismeler Karsisinda Islam Diinyasinin Tutumu:

ilmi ve Kiiltiirel Yansimalari

123 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislarn XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Basi, 45-46.

124 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislarn XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 47.

125 Habib Sener, “David Hume’un Tanr1 Anlayist ve Antropomorfizm Elestirisi”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 11 (2017), 245.

126 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi, 38.
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XIX. yiizyillda ortaya c¢ikan yeni diigiinceler cercevesinde, Bati’da daha
sekiiler, dialist goriisler 6n plana ¢ikmustir. Kat1 pozitivist, materyalist akimlar,
bilgiyi maddeden ibaret kabul ederek, nakli bilgiyi yani vahiy bilgisini arka plana
itmistir. Bu gelismelerden, islam diinyas1 da etkilenmeye baslamustir. 1699 yilinda
yapilan Karlofca Antlagsmasi ile Osmanli’da var olan psikolojik basarisizlik algisi,
Batinin bu gelismelerine ilgi uyandirmaya baslamistir. 12" Tanzimat Fermani,
Kaniin-1 Esasi, Fransa’ya ogrenci gonderme hareketleri ile Bati’nin ilmine
yonelmeler hizlanmistir. 128 Bu ydnelmeler, Miisliiman aydnlarm da hayranlik
duymasma sebep olmus, ancak yiizeysel taklitler ile sonuglanmustir.?® Bati’nin
Islam cografyasinda giindeme gelmesinin ilk asamasi; tanima, sempati, hayranlik

130 fkinci asama ise, Bati'nin Islam cografyalarina yonelik fiili

seklinde olmustur.
miidahaleleri, somiirii amaclar1 fark edilmis; 19. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren,
baslangicta duyulan hayranlik yerini elestirel bir bakisa ve sarth kabule
biraknustir. 13!

Osmanli Devleti’nin i¢ine diistiigii gerileyisi durdurmak ve eski giinlerine
tekrar dondiirebilmek icin 20. ylizyilda yeni diisiince akimlar1 ortaya ¢ikmustir.
Bunlar Islamecilik, Tiirkgiiliik, Osmanlicilik, Baticilik seklinde ¢esitlenmistir.

Islamcihk Akimi: II. Mesrutiyet zamaninda, Bati’'nin emperyalizmine
kars1 somiiriilen Misliimanlarin hallerini dile getiren bir akim olarak gériilmiistiir.
Carenin Islam’da olduguna inanan diisiiniirler tarafindan savunulan bir akim olarak
da &zetlenebilir. Bu goriisii savunan diisiiniirlerin bir kismi, Islamiyet’in ¢agdaslik
kavramina tutundugu zaman kurtulabilecegini diistinmiislerdir. Bunlarin basinda ilk
olarak Namik Kemal (1840-1888) daha sonra da Cemaleddin Efgani (1838-1897)
gelmektedir. Efgani’den Osmanli haricinde de etkilenen alimler olmustur; Misir’da
Muhammed Abduh (1849-1905), Hindistan’da Muhammed Ikbal (1877-1938) bu
alimlerdendir. Izmirli Ismail Hakk: (1869-1946), M.Semsettin Giinaltay (1883-
1961), Sehbenderzade Ahmet Hilmi (1865-1914) 6rnek olarak verilebilecek ¢agdas

Islamc1 Alimlerdir. Islamcilik akimi icerisinde, ¢agdas Islamciligi savunmayan

27 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi, 55; Oz, Yeni IIm-i
Kelam Siireci ve Deizm, 33.

128 Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanl Batilasmas1”, Tanzimat tan Cumhuriyet e Tiirkiye Ansiklopedisi
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 1985.), 149.

129 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislan XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 57.

130 Batililasma nedenleri i¢in bkz: Mehmet Ali Kilighay, “Osmanh Batilasmasi1”, Tanzimat tan
Cumhuriyet e Tiirkiye Ansiklopedisi (Istanbul: Iletisim Yayimlar1, 1985.), 148.

131 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi, 65.

32



alimler de bulunmaktadir: Ahmet Naim (1872-1934) ve Mustafa Sabri (1869-1954)
bu gruba dahil olmaktadir.!3?

Baticthk Akimi: Bat'nin  gelismeleri takip edilerek toplumsal
kalkinmanin miimkiin olacagini savunanlardir. Namik Kemal, Sinasi ve Ziya Pasa
bu grubun iginde sayilan isimlerdir.'® islam diinyasmm geri kaldig1 ve Batr’da
yasanan ilerleme konusunda hepsi ayni fikirdedir. Ancak yapilmasi gereken
hususunda, yani bu ilerlemeyi kendi {ilkemize nasil getirebiliriz noktasinda farkli
fikirler ortaya ¢ikmustir. Ik olarak Batr’ya hayranlik duyan, hatta Tiirkiye’de
materyalizm ve pozitivizm temsilcileri olarak taninan gruptur. Asir1 batici olarak
kaynaklarda gegen bu grup, geri kalmishigin sebebini Islam dini olarak gérmekte ve
careyi gelenekten tamamen koparak, Batililasmakta gérmektedir.®* Ancak bu tarz
bir Batililasmay1 kabul etmeyen ve Bati’nin sadece teknik ve biliminden
yararlanarak bir yenilenmenin olmasi gerektigini savunan diisiiniirlerde bu grubun
icinde yer almaktadir.®®®

Tiirk¢iiliik Akimi: Osmanli’'nin son doénemlerinde ortaya c¢ikan,
kurtulusun ve milli bilincin uyandirilmasinin ancak Tiirk milliyet¢iligi sayesinde
miimkiin olacagmi savunan fikir akimidir. Imparatorlugun ¢oziilme doneminde,
ortak bir milli kimlik olusturmay1 amaglamis, 6zellikle dil ve tarih ¢alismalaria
onem vererek Tiirk milletinin kokenine ve degerlerine vurgu yapmistir. Ahmet
Vefik Pasa bu fikri savunan isimlerden biridir.*® Tiim Tiirkleri birlestirerek Tiirk
Birligi kurma gayeleri bulunmaktadir. Cumhuriyetin ilanindan sonra ortaya ¢ikmis
ancak daha sonra arka planda kalmistir. Amaclar1 gerceklesip millilestikten sonra,
Batililasmanin uygun olacagini, toplumlar arasi esitligin saglanmasi agisindan
yenilesmenin gerekliligine karar verilmistir. Ancak bagar1 saglanamamuistir.

Osmanhcihk Akimi: Osmanlicilik akimi, devletin dagilma siirecini
engellemek amaciyla ortaya ¢ikan siyasal bir diisiince akimmdir. Jon Tiirkler
tarafindan savunulmustur.'®” Bu diisiince ile tiim dini ve etnik farklar1 bir kenara

birakarak, herkesi Osmanli vatandasi olarak birlestirmeye ¢aligmiglardir. Bu sekilde

132 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, 2007), 98.

133 Fatih Atasoy, “Osmanli’nin Dagilmasin1 Engelleme Cabasi Olarak Ug Siyasi Fikir Hareketi”,
OTAM Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 45 (2019), 9.
134 Atasoy, “Osmanli’nin Dagilmasim1 Engelleme Cabasi Olarak Uc Siyasi Fikir Hareketi”, 10.

135 Muhammed Ali Yazibasi, “II. Mesrutiyet Dénemi Baticiik Akimmin Ahlak Anlayisinin
Degerlendirilmesi”, Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2014), 123.

136 Atasoy, “Osmanli’nin Dagilmasini Engelleme Cabasi Olarak Ug Siyasi Fikir Hareketi”, 13.

137 Atasoy, “Osmanli’nin Dagilmasini Engelleme Cabasi Olarak Ug Siyasi Fikir Hareketi”, 7.
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toplumsal birligi ve siyasi biitiinliigii koruyacaklarina inanmislardir. Ancak
zamanla bunun care olmadigini diisiinerek Islamcilik ve Tiirkgiiliik akimlarina
yonelmeler baslamugtir. 1%

Netice itibariyle, Bati’nin ilerleyisi karsisinda ii¢ tavir ortaya ¢ikmuistir;
modernlesmeyi tamamen reddedenler, gelenek ve modern diisiincenin uzlagmasini
isteyenler ve pasif kopyaciliktan ileri gidemeyenler.*® Miisliiman alimlerin bir
kisminin, Batiyr ya da ¢agdaslasma kavramimi kabul etmemesinin veya ihtiyath
davranmasinin sebebi, inanglarmi tehdit eden akimlarmn varhigidir. Her seyi
maddeye indirgeyerek Tanr1 ve ruhu inkar eden materyalizm, akli 6l¢ti kabul edip
vahyi dislayan pozitivizm ve insanin, evrensel bir siiregcle hayvandan ve cansiz
maddeden tiiredigini ileri siiren Darwinizm gibi Islam inang yapisina aykir1 akimlar,
Miisliiman alimlerin reddetmesine sebep olmustur.4°

Bati’da baslayan, yenilikler ve gelismeler, Miisliiman aleminin geri kalmis
ve basarisiz oldugunu hissettirirken; bunun sebebinin ‘din’ oldugunu diisiinen
kesim de bulunmaktadir. Miisliiman alimler ise bu asamada, dinin bir engel teskil
etmedigini agiklama gayretine girmistir. Bu sebeple Osmanli’y1 yeniden ihtisamli
giinlerine kavusturmanm yollar1 aranmus; islami ilimlerin, toplumu yonlendirecek
ve donemin meselelerine ¢oziim {liretecek bir yapiya kavusturulmasi gerektigi
diisiiniilmiis; bu amagla yeni yontem ve metotlarin gelistirilmesi gerektigine karar
verilmistir.}4!

Batr’da olusan diisiince akimlarinmn, Islam inan¢ yapisini tehdit etmesi
sebebiyle, yenilik hareketi oncelikli olarak kelam ilminde baslamistir. Bu diger
ilimler i¢in gelismenin olmadig1 anlamina gelmemektedir; ancak, ¢calismamizin
icerigi agisindan keldm ilminin gelismeleri takip edilecektir. Kelam alimlerinin
genel amaci, Bati’da olusan yeni felsefeyi ve ilmi gelismeleri, Kelam ilmi ile
mezcederek giincellemek, gecerliligini yitiren ilmi diislincelerden kurtulmak,
saglam temellere dayanan, bilimsel dogruluga sahip ve donemin ihtiyaclarina cevap

verebilecek nitelikte yeni bir disiplin gelistirmektir.4

138 Atasoy, “Osmanli’nin Dagilmasini Engelleme Cabasi Olarak Ug Siyasi Fikir Hareketi”, 9.

139 {slam Demirci, Yeni Im-i Keldm Dénemi Isbat-1 Vicib Risalelerinde Allah-Alem Iliskisi (Bolu
Abant izzet Baysal Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 12.

140 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 72.

141 Oz, Yeni Ilm-i Keldm Siireci ve Deizm, 32.

142 Rabia Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1 1”, Dini Arastirmalar
Dergisi 16/42 (Haziran 2013), 14.
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3.2 Modern Ihtiyaclar Dogrultusunda Kelim

XIX. ylizyilda hissedilen basarisizlik algisi, mevcut egitim sistemiyle
birlikte siyasi ve ilmi yapimnin da kapsamli bir elestiriye tabi tutulmasina yol agmus;
bu baglamda s6z konusu alanlardaki yapisal zaaflar ve yetersizlikler tespit edilerek,
¢oziim arayslar1 giindeme gelmistir. Islami ilimlerin, ¢agmn ihtiyaglarma cevap
vermedigi noktasinda ayni goriisii paylasan alimler, ilimlerde yenilenme ve
canlandirma ¢abasina girmislerdir. Tefsir ilminde, fikihta yenilesme faaliyetleri
giindeme gelmis ve bu anlamda calismalar yapilmistir. Bu faaliyetlere daha ¢ok
kelam ilmi igerisinde ihtiya¢ duyulmustur. Cilinkii inang ile ilgili meseleleri ele
almas1 bakimindan, Bati’da ortaya ¢ikan akideyi sarsan gelismelere cevap vermesi
gerekmektedir.

Kelam ilmi agisindan, yenilik arayislar iki projeyi ortaya ¢ikarmistir. Biri
Abdullatif Harpati ve Ismail Hakki izmirlinin de savundugu “Yeni ilm-i Kelam”
projesidir. Bu projede genel amag, kelam ilminin geleneksel durumunu bozmadan,
yeni bilim ve felsefenin bulgularindan veya yeni mantik ve yOontemlerden
yararlanmaktir. Bu amag¢, Osmanl ilim ¢evrelerinde daha ¢ok kabul gormiistiir.
Ikinci proje ise Mehmet Serif Yaltkaya’nin “Ictimai Ilm-i Keldm” projesidir. Bu
projenin amaci Bati’nin modern felsefe veya tabii bilimleri yerine, sosyal bilimlerin
teorileriyle Kelam ilmini uzlastirmaktir. Ancak Kelam ilminin geleneksel yapisini
degistirdigi diisiiniilmiistiir.'*® Calismamizin bu béliimiinde iki projeden de ana

hatlariyla bahsedilecektir.

3.2.1 Yeni ilm-i Kelam Projesi

Kelam ilminin mevcut konular1, s6zii gecen donemin ilmi gelisimlerine
kars1 yeterli gelmemektedir. Eskiden var olan Sufestaniyye, Dehriyye gibi gruplar
etkisini kaybetmis yerine maddeci, tabiat¢1 goriisler gelmistir. Bu sebeple yeni
problemlere cevap verecek kitaplarin yazilmasina ihtiya¢ duyulmaktadiwr. Dini
savunurken keldm ilminden yararlanilmali, ancak eski konular yenilenmeli
diisiincesi iizerine Yeni [Im-i Kelam projesi ortaya ¢cikmistir. 144

Yeni [lm-i Kelam alimleri, toplumu goz ardi etmeden, zamanin sartlarina
uygun, Islam dinini koruyan yeni bir anlayis benimseyerek, yeni eserler ortaya

koymuslardir. izmirli Ismail Hakki’'nin Yeni [Im-i Keldm, Abdullatif HarpGti’nin

143 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi, 86.
144 Tleri Celal Nuri, Tarih-i Istikbal (Istanbul, 1331), 1/119-120.
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Tenkihu’l-kelam, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Uss-i Isldam: Hakdik-i Islamiyye’ye
Miistenid Yeni Ilm-i Akdid eserleri 6n plana ¢ikmus 6rneklerden bazilaridir.

Abdullatif Harpiti, Yeni [Im-i Kelam siirecinin 6nde gelen isimlerinden biri
olmustur. Kendisi fizik ve astronomi gibi ilimlerle de mesgul olmus, objektif
kriterler temel alindiginda, gelisen bilimin dine karsi olmadigini dile getirmistir.
Bulundugu donemin hususiyeti ve alimlerin iizerine diisen gorevler hakkinda
sunlar1 dile getirmistir:

“... cagimizda geligen ve biisbiitiin degigen felsefe ve hikmetten Miisliimanlarin
inanglaria aykirt olan hiikiimlerde, ge¢mis dlimlerimizin eski filozoflara davrandiklar:
gibi felsefi ilkeler tizerinde tevil ve tevfiki yani uygun hale getirilmesi kabil olanlarin tevil
ve tevfikine; tevil ve tevfikine kabil olmayanlarin ise ret ve iptali yani ciiriitiilmesi Islam’in

korunmast ugrunda yeni bir kelamin tedvin edilmesi, asrumizin ulemasina vacip

olmustur.*°

Keldm ilminin donemlere ayrilmasinin sebepleri; yontem ve igerigin, yani o
donemde tartisilan problemlerin farklilasmasi sebebiyledir. Yeni ilm-i Kelam
slirecinin baslamasini isteyen alimler, degisen donem ve yontemle birlikte yeni bir
metot arayisma girmistir. Ciinkii bunun sebebi, Ilyas Celebi hocanm tabiri ile
metodik donuklugun bulunmasidir. Yeni yontem, metafizik alaninin yeniden
degerlendirilmesinde,  hakikatlerin  ortaya  ¢ikarilmasinda  6nemli  rol
oynayacaktir.**® Metodolojiyi “bilinmeyen bir seyi kesfetmek veya bilinen bir seyi

147 seklinde tarif eden Izmirli, her

ispat etmek icin takip edilmesi gereken kurallar
ilmin kendine has bir yonteminin bulunmasi gerektigini belirtmistir. Siiregelen
Aristo felsefesinin gegerliligini kaybetmesi sebebiyle, gliniimiiz kelam alimleri bu
felsefenin ilkelerinden vazgegmeli; ¢agdas Bati felsefesinin goriislerini inceleyip
Islam’a uygun olanlar1 almali, uygun olmayanlar1 reddetmelidirler. Izmirliye gore,
kelam ilminin bugiinkii zihniyete gdre yeniden sekillenmesi gerekmektedir.*8
Kelamda yontem yenilenmesi ihtiyaci, Klasik Kelam’mn izledigi yoldan hareketle

temellendirmeye c¢aligilmistir. Bu yolda, kelam aliminin yapmasi gereken, ¢agin

ilmi ve felsefi donanimlarina sahip olmasidir. XIX. yiizyil diisiiniildiigiinde, Yeni

145 Abdullatif Harputi, Kelam Tarihi, cev. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012),
132.

146 flyas Celebi, Tartismali llmi Ihtisas Toplantilar Dizisi I, “Islami ilimlerde Metodoloji/Usul
Meselesi-1-Kelam Metodunun Ortaya Cikist Gelisim Sureci ve Yeni Metot Arayislar”, Islami [limler
Arastirma Vakfi, (2005), 259-260.

147 Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1 I”, 18.

148 [smail Hakki izmirli, Yeni [lm-i Keldm (Ankara: Umran Yaynlari, 1981), 56.
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iIm-i kelam alimleri, modern felsefeye ve akli ilimlere vakif olmali; ayn1 zamanda
konuyla ilgili tartisma yapma yeterlilifine sahip olmasi gerekmektedir. 14°
Harpiti’ye gore bu durum yani alimlerin bu yeterlilige sahip olmasi farz-1
kifayedir'® izmirliye gore nasil ki miiteahhirtin ddnemine gecis asamasinda, dnceki
eserler yetersiz gelmis, yeni donem g¢aligmalarina ihtiya¢ hissedilmisse, yine bu
donemde de aymi eksiklik hissedilmektedir. Aristo diisiincesinin etkisini
kaybetmesi tizerine, kelam ilminin de bu eksikligi gidermesi ve donemin sartlarina
uygun caligmalar ortaya koymasi gerekmektedir. Ancak bu ¢alismalarimn, yiizeysel
birer taklitte kalmamasi dikkat edilmesi gereken hususlardan biridir. Islami inanca
aykir1 goriisler, Miisliiman toplum yapis1 bakimmdan reddedilmelidir. Izmirli, dine
kars1 olmayan ilmi gelismelerin keldm ilmine eklenmesinde bir sakinca
gormemektedir. Ana ilkeler sabit kalarak metot degisiminde bir sakinca yoktur.
Kelam ilmi modern fikirler ile iliski kurmali fakat sadece felsefi tartismalarin yer
ald181 bir ilim haline gelmemelidir.**!

Yontem konusundan sonra proje kapsaminda yazilan eserlerde igerik
yeniligine de gidilmistir. Son donem Osmanl seyhiilislamlarindan Maisa Kazim
Efendi, bir konferansinda kelam kitaplarinin igeriginin dénemin ihtiyaglarina gore
islah1 ve tekrar yazilmasi konusuna deginmistir. Onceki keldm Aalimlerinin,
Tabiiyylin, Messaiyyiin ve Israkiyyin ile muhatap oldugu, ancak giiniimiiz
felsefesinin kabul ettigi evren goriisiiniin farkli oldugu konusunu su sekilde ifade
etmektedir:

“Bu dlem on ii¢ kiireden ibarettir. Birincisi toprak, ikincisi su, iiciinciisii hava,
dordiinciisii ates, dokuz da felek var. Bunlar birbirinin i¢indedir. Ve bu felekler ezeli ve
ebedidir. Digerleri de tiir ve cins olarak ebedidir; bu suretle bu dlem kddimdir. Simdi boyle
diyen bir adam yok. O halde Islam’1 miidafaa edecegiz dive “hayr, sizin kadim dediginiz
dogru degildir, belki hadistir.” Béyle kendi kendimize bagiralim ne cikar... Simdiki
felsefecilerin itikadi: “Su uzay sonsuzdur. Icinde bulunan varliklar da aym sekilde
ndmiitendhidir. Bu varliklar sekil bakimindan hddis olmakla birlikte bunlarin aslii ciizleri
ve yapitaslar: kadimdir, ebedidir.” Iste giiniimiiz felsefecilerinin fikri bu. Simdi kalkip da

bunlara: “Felekler kadim degildir hddistir” dersen giilerler. Ne soyliiyorsun sen?”

149 Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1 I”’, 18-19.

19 Harputi, Kelam Tarihi, 18.

151 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 8; Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu - XX. Yiizyil
Basgt, 90-93.
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derler... Su halde gériiliiyor ki zamanimizda keldam derslerini buna gére diizenlemek lazim.

Zamammizdaki felsefecileri reddedecek kitaplar te’lifine siddetle ihtiyac var... %

Yenilik fikrine destek veren alimlerden biri de Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi’dir. Bati’da yasanan bilimsel gelismelere karsi, ilmi yenilesmenin
gerekli oldugunu savunmaktadir, ancak Bati’nin taklit edilmesi fikrine karsi
¢ikmaktadir. Islam inancina ve Osmanli toplum yapisina uygun bir modernlesme
fikrini savunmaktadir. Korii koriine yasanacak bir taklit, toplumun Oziinii
kaybetmesine, var olan kimligini koruyamamasia ve dini inancin zarar gérmesine
sebep olacaktir.!>3

Yenilik hareketi sadece belli bir bélgede ortaya ¢ikan bir diisiince degildir.
Misir’da Muhammed Abduh’un kelam ilmi {izerine ¢aligmalari, bunun en biiyiik
orneklerinden biridir. Yasadigi donemde hem Miisliiman toplumlarin i¢inde
bulundugu durumu hem de kelam ilminin mevcut konumunu yetersiz bularak,
egitimin yeniden yapilandirilmasi gerektigini savunmus ve kelamin gegmiste sahip
oldugu canlilig1 yeniden kazandirma yoniinde ¢aba gostermistir. Miiteahhir(in
donemi almlerinin lafizlara fazla 6nem verdiklerini, filozoflar:1 taklit etiklerini ve
kelam ile felsefeyi karistirdiklarini dile getirerek elestirmektedir. Doneminde
verilen egitimi de yiizeysel bularak, ana eserlere yonelmenin gerekliligine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Yeni yazilacak eserlerin daha anlasilir ve basit, sade olmasi
gerektigini diisiinmiistiir.?>*

Pakistan Islam Cumhuriyeti’nin fikir babasi olarak bilinen Muhammed
Ikbal de diger alimler gibi ilmi yenilenme igin gayret gdstermistir. Ona gdre ge¢mis
ilmi birikimden vazge¢meden, dinin biitiin sistemi yeniden ele alinmalidir. Modern
bilimin, dinen yanlis sonuglara gotiirecegini diisiinerek Onyargili davranmanin
yanlis oldugunu; objektif bir tavirla, ilmi yeniliklerin miimkiin olacagina
deginmektedir.*>®

Bu tarz diisiinceler {izerine igerik diizenlemesine gidilmistir. Materyalizm,

Pozitivizm, Darwinizm, Panteizm vs. goriislerin klasik kelam kitaplarina eklenmesi

152 Mehmet Bulgen, “Son Dénem Osmanl Kelamcilarinm Kevni Ayetleri Yorumlama Yéntemleri
Uzerine: Omer Nasuhi Bilmen Ornegi”, Kelam Arastirmalar: 13/1 (2015), 78-79; Giilsah Sancak,
Yeni Illmi Kelam Doéneminde Insan Ozgiirliigii Problemi (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 93.

158 M.Sait Ozervarli, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 38/425.

154 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyl Basi, 103-107.

155 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislar XIX. Yiizyul Sonu - XX. Yiizyil Bast, 112.
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ve temel konular olan ilahiyat, niiblivvet ve mead konularmin ¢agin ihtiyaclarina
gore yeniden delillendirilmesi gerektigi diisiiniilmiistiir.’>® Bu baglamda, yapilan
caligmalar sadece bilimsel yenilikleri takip i¢in degil, akidevi problemlere yol
acmalar1 sebebiyle, iman esaslarini zedelemeden, Kur’an ve siinnet gergevesinde

bir yontem belirlemeyi amaglamiglardir.

3.2.2 lctimai ilm-i Kelam Projesi

Kelam alaninda yenilenme faaliyetleri ad1 altinda ortaya ¢ikan diger proje
Ictimai Ilm-i Keldm projesidir. Mehmet Serif Yaltkaya dnderliginde ortaya ¢ikan
bu proje, geleneksel kelam anlayisiin bireysel inang ve itikad meselelerine
odaklanmasinmn otesine gegerek, Islam inang esaslarmi toplumsal boyutlariyla
incelemeye calisan bir yaklasimdir. Mehmet Serif Yaltkaya, yasanan bilimsel
gelismelere ve Batr’nin ilerlemesine yakin bir tavir sergileyerek, Osmanli’nin son
donemlerinde 6n plana ¢ikan i¢timaiyat ilmini kullanarak kelami temellendirmeye,
giincellemeye ¢alismustir.

XIX. ylizyilin sonlarma dogru fikih ilminde kullanilan igtihad, fetva gibi
akil yiiritme araglarinin onceki donemlere kiyasla etkisini yitirmeye basladigi;
bunun yerine sosyal bilimlerin yontemlerinden beslenen yeni yaklagimlarin
gelistigi goriilmektedir.’®” Zamanla, kelam ilminin de bu yaklasim ile yenilenmesi
fikri dogmustur. Yapilan geviri faaliyetleri, sosyoloji ilminin Osmanli ilim adamlar1
tarafindan taninmasina sebep olmustur. Toplumun ilerlemesi i¢in Bati’nin sosyal
bilimlerine ihtiya¢ oldugunu diisiinmiislerdir.'®® Bu diisiincelerden etkilenen Ziya
Gokalp, fikih ilmini toplum hayatinda daha islevsel hale getirmek igin ¢abalamas,
ancak bunun geleneksel yontemlerle degil, modern sosyolojik yaklasimlar ile
gerceklesecegini diisiinmiistiir. Ozellikle, Emile Durkheim’in gelistirdigi kurumsal
sosyoloji anlayismin fikih ilmi i¢in gerekli oldugunu savunmustur. Bu dogrultu da
Ziya Gokalp’in attigr adimlar igtimai ilm-i keldm projesinin de temelini
olusturmustur.*®®

Mehmet Serif Yaltkaya, bu teorilerden etkilenerek Igtimai ilm-i kelam

projesini ortaya atmis, kelam ilminin bu gergevede gelismesini gerekli gormiistiir.

156 Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1 I””, 20.

157 Oz, Yeni llm-i Keldm Siireci ve Deizm, 37.

158 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislarn XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bast, 96.

159 Fahri Ozteke, Megsrutivet’'ten Cumhuriyet'e Cagdas Islamci Bir Aydin: Mehmet Serafettin
Yaltkaya (Eskisehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 303.
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Yeni felsefi gelismelerin kelam ilmine eklenmesi yerine, igtimaiyyat diisiincelerini
benimsemistir. Kelam ilminin konular1 icerisinde var olan inan¢ meselelerinin,
felsefi ve bilimsel yorumlara bagli kalarak agiklanmasini dogru gérmemis ve yeni
ilm-i kelam projesini savunan alimleri elestirmistir. Yaltkaya, toplumsal yapiya
kutsal ve manevi bir anlam atfederek, toplum ile inang¢ sistemi arasinda yakin bir
iliski kurmaya c¢alismaktadwr. “Her ictimadan bir ruhaniyet dogar, bir
mukaddesiyyat zuhir eder” ®° bu ifadelerini bayrak Ornegi iizerinden
aciklamaktadir. Bayragin kutsal kabul edilmesinin sebebi direk ya da bez pargasi
degildir. Toplumun ona kars1 hissettigi manevi ruhtan kaynakli kutsaldir. Hatta
Kabe nin kutsal olusu i¢inde ayn1 yorumu yapmaktadir.1®!

Serafettin Yaltkaya’nin bu gorisleri, vahyi arka plana itmesi ve kutsallik
anlayisiin toplumsal bir anlayis gibi aktarilmasi sebebiyle elestirilmistir. Bir sey
ilahi buyruk ile kutsallik kazanmaktadir. Ozervarli kitabinda; kutsal denilen
kavramin i¢timanm kendisinde olmasi halinde, biitiin ictimalarin kutsal kabul
edilmesi gerekirdi ciimleleriyle bu goriise katilmadigi goriilmektedir. 162

Sonug olarak, I¢timai IIm-i Keldm projesi Ziya Gokalp gibi diisiiniirler
tarafindan desteklense de kelam alimleri tarafindan destek gormemis bir projedir.
Yaltkaya’nin bu konu iizerine yaptigi ¢alismalar da fazla ilerleme gosterememistir.
Yaltkaya’nin ileri siirdiigii bu proje ile dinin ilahi yoniiniin geri plana itildigi; buna
karsilik, dini inan¢larn olusumunda toplumsal etkenlerin belirleyici oldugu
anlayisinin 6ne ¢iktig1 ve donemin sartlar1 degerlendirildiginde, pozitivist bir egilim

tasidig1 ifade edilmektedir. 3

160 M.Sait Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in
“Ictima-i [lm-i Kelam’1”, Isldam Arastirmalar: Dergisi 3 (1999), 162.

161 Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in ‘Ictima-i {lm-
i Kelam’1”, 162.

162 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Bast, 99.

163 Oz, Yeni Iim-i Kelam Siireci ve Deizm, 39.
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4. YENI ILM-i KELAM ALIMLERININ BiLGI ANLAYISI

Bu bolime kadar bilginin ne oldugu, gecirdigi siliregcler ve alimlerin
goriislerinin sebepleri kisaca agiklanmaya ¢alisilmistir. Yeni ilm-i Kelim dénemine
gelindiginde, bilgi meselesi onceki donemlere kiyasla eserlerde daha smirli yer
bulmus; felsefi igerikli ayrintili tartismalar ise 6nemli dlgiide azalmistir. Kelam
alimleri, eserlerine bilgi nazariyesi ile baglamay1 adet haline getirmiglerdir. Cilinkii
diisiince, ancak bilgi ile miimkiin olabilecegi icin ilk olarak bilgi bahsinin ele
almmas1 uygun gériilmiistiir. Bu konuya en ¢ok deginenlerin basinda izmirli Ismail
Hakk1 ve Muhammed Ikbal gelmektedir; diger alimler ise bu meseleye eserlerinde
daha kisa yer vermislerdir. 1 Bunun sebebi ise o donemin i¢inde bulundugu hal ve
toplumun ihtiyaglarma cevap verme, kelami daha kolay ve anlasilir hale getirme
istegidir. i¢inde bulunduklar1 dénemde ortaya ¢ikan ve dinin inang esaslarini tehdit
eden bazi akimlar olusmustur. Bu akimlarin savundugu, akli daha iistiin tutan, vahyi
kaynaklar arasindan kaldirmaya ¢alisan goriisler; kelam alimlerini de cevap verme
gayretine itmistir. Calismanin bu bdliimiinde Yeni IIm-i Keldm dénemi alimlerinin

bilgi anlayislar1 ve bu konudaki goriisleri agiklanmaya ¢alisilacaktir.

4.1 Giritli Sirr1 Pasa (1844-1895)

Girit’in Kandiye sehrinde diinyaya gelen Surr1 Pasa, dogdugu yere nispetle
Sirri-1 Giridi olarak bilinmektedir. II. Abdiilhamid Han devrinde yasamis 6nemli
devlet adamlarindan biridir. Siyasi kimligiyle birlikte ilmi alanda da Onemli
isimlerden biridir.*%® Daha énce Konya’da bulunan ailesi Girit’e gd¢ etmistir. Asil
ismi Selim Sirr1 olup, Helvacizade Tosun Efendi’nin ogludur. Sabun ticareti ile
ugrasmakta olan Salih Tosun Efendi, oglu 12 yasindayken vefat etmistir.%® Dedesi
ile yasamaya baglayan Suri Pasa, 16 yasina geldiginde Kandiye Mahkeme-i
Ser’iyyesi’'nde katip olarak goreve baslamistir. Daha sonra Hanya’da evkaf
katipligine tayin olmus, bir siire Istanbul’da ikamet ettikten sonra Yenisehr-i
Fenar’a (Larissa) gitmistir. Cesitli gérevlerde bulunan Sirr1 Giridi, 1868 yilinda
Aydin’da mektupgu muavinligi gérevine gegmistir. Aym zamanda Hekim Ismail

Hakki Pasa’nin kiz1 Leyla Hanim ile evlenmis, bu evlilikten dort gocugu olmustur.

164 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislar XIX. Yiizyll Sonu - XX. Yiizyil Bagt, 129.

185 Sancak, Yeni llmi Keldm Déneminde Insan Ozgiirliigii Problemi, 124.

166 Ahmet Koksal, Giritli Sirri Pasa (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiitiisii,
Doktora Tezi, 2013), 9.
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Cesitli illerde valilik yapan Sirr1 Pasa, Diyarbakir ve Bagdat gorevi sirasinda ikinci
evliligini yapmustir. Hastalig1 sebebiyle Istanbul’a doniis yapmis, ancak kalp
hastalig1 sebebiyle 12 Aralik 1895 tarihine vefat etmistir.’®” Egitim hayat1 hakkinda
ayrmtil bilgi bulunmayan Sirr1 Paganin; Arapga, Farsca ve Rumca dillerini bilmesi
genclik zamanlarinda iyi bir egitim aldigm1 gostermektedir. Idari gérevleri yaninda
dini alanlarla mesgul olmus ve eserler kaleme almistir. Eserlere bakildiginda Tefsir,
Kelam ve Mezhepler Tarihi ile ilgilendigi goriilmekte; bazilarinda tasavvufi
konulara da yer vermektedir.1%8

Sirr1 Giridi’nin keldmi goriislerini genel olarak isledigi Nakdii’l- Keldm fi
akdidi’l-Islam kitab1 iizerinden bilgi anlayis1 degerlendirilecektir. Eserinin ilk
boliimiinde esyanin hakikati iizerinde durmustur. Yasadigi donem itibariyle Yeni
[Im-i Kelam donemi alimlerindendir ancak eserin diizeni ve igerigi incelendiginde
klasik donem alimlerinden etkilenildigini goriilmektedir.

Swrr1 Pasa, ilmin tarifi konusunda Matiiridi’nin taniminin en giizeli oldugunu
belirtmis ve su sekilde zikretmistir:

“Ilim bir sifattir ki muttasifina lisan veya kalple zikr ve elfazla ta’bir olunmak

sdmindan olan sey, onunla miinkesif ve miinceli olur. O sey gerek mevcut olsun insan gibi,

gerek madum olsun anka kusu gibi. Su tarife gore ilim hem havassin hem de gerek

tasavvurlarin gerek tasdikati yakini ve gayr-1 yakini miiteallik aklin idrakina samil olur."*%°

Sirr1 Paga, insan1 ilme gotiiren sebeplerin {i¢ tane oldugunu belirtmektedir.
Bu sebepler; havass-1 selime, haber-i sadik ve akil’dir. Ancak Allah’m ilmi harigtir,
clinkii Allah’1n ilmi bir sebebe ihtiya¢ duymaz. Insanm ihtiya¢ duydugu sebepleri
ilk olarak duyular ile agiklamaya baslamistir. Duyular, Sirr1 Pasa’ya gore agik ve
gizli olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Acik olarak kabul ettikleri bes tanedir.
Gorme, isitme, koklama, tatma, dokunma. Acik demesinin sebebi, aklin zaruri
olarak sabit ve var oldugunu kabul ettigi hislerdir.}’® Bes gizli duyu ise Hiss-i
miisterek, hayal, kuvve-i mutasarrifa, kuvve-i vahime ve kuvve-i hafiza’dir. Bunu
kabul edenlerin diisiincesi ve ispati; insanin yalnizca fiziksel duyularla maddenin

tamamin1 algilayamayacagi, bu ylizden i¢ duyulara ihtiya¢ duyuldugu ve tek’ten

167 Cemal Kurnaz, “Sirr1 Pasa”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2009), 37/127-128.

168 Ahmet Karaman, Sur1 Giridi'nin Rii yetullaha Dair Risale Isimli Eseri Baglaminda Yeni Ilm-i
Keldm Déneminde Bir Mesele Olarak Rii’yetullah (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 12.

189 Sirr1 Giridi, Nakdii’l Keldam fi Akaidi’l Islam (Diyarbakir: Mekteb-i Sanayi Matbaasi, 1310), 15-
16.

170 Giridi, Nakdii 'l Kelam fi Akaidi’l Islam, 19.
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mubhtelif iki esere baslangi¢ olamayacag: diisiincesidir. Ancak bu durum Islami usul
iizerine yanlis ve bozuk bir temelde olmasi sebebiyle, keldm alimlerinin bu
konunun siibutu konusunda kail olmadiklarin da eserinde dile getirmektedir.!"

Swrr1 Girid?’nin, ilmin sebepleri boliimiinde ele aldigi ikinci konu dogru
haberdir. “Esbdb-1 ilimden olan dogru haber, itikada mutabik olsun veya olmasin,
vakiaya uygun olan haber demektir.”*’?> Dogru ve yanls olma ihtimali bulunan
soze haber denilmektedir. Bu baslig1 da iki kisma ayirmaktadir. Miitevatir haber ve
mucize ile desteklenen haber-i resul.

Haber-i miitevatir, yalan tizerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayan
toplulugun sehadetiyle sabit haberdir 1’® Miitevatir haberin dogru olmasi,
toplulugun sayica fazla olmasindan kaynakl degil; haberin dogrulugu konusunda
stiphe ihtimalinin bulunmamasmdan kaynaklidir. Miitevatir haber, zaruri ilmi
gerektirmektedir. Zaruri ilim, kesin bilgi (yakini bilgi) manasina gelmektedir ve
aklin agik bir sekilde hiikiim verdigi bilgi demektir.™* Uzak sehirlerin bizzat
goriilmeden bilinmesi gibi. Bahsedilen miitevatir haberin ii¢ sart1 vardir. Ilk olarak
yalan iizerine birlesmeleri imkansiz olmalidir. Ikincisi, haber verenlerin delil ile
degil miicerred hisse dayanarak bilgi vermelidir. Sonuncusu, haber verenlerin,
verdigi bilginin aklen imkansiz olmamasi sarti bulunmaktadir. 1 Surr1 Pasa’ya
gore sebeplerin toplanmasi1 miisebbibin kuvvetini artirir. Haber-i ahad bir ilim
sebebidir. Haber verenler ne kadar ¢ok olursa itikat kuvvetli olur. Bu sekilde de ilm-

6

i yakin hasil olur.’® Haber-i Resul ise eserinde su sekilde agiklanmaktadr:

“Haber-i resul ile elde edilen ilim hem cdzim ve sabit, hem de vakiaya mutabik

itikat manasindadur. Ciinkii vakiaya mutabik olmasa ilim degil, cehl olurdu. Cdzim

olmasa zan olurdu, sabit olmasa da taklit olurdu.”*""

[Tham konusunda Sirr1 Pasa kitabinda su ciimlelere yer vermistir: “Ehl-i Hak

»» 178

indinde esbabt ilimden degildir. [lham, feyz ile kalpte mananin olusmasi

demektir.'”® Bu konuyu agiklarken Imam Gazzali *nin sdzlerine yer vermistir. Ona

11 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 21; Sirr1 Giridi, Ilm-i Keldmin Ozii, gev. Kazim Albayrak
(istanbul: Tahkim yayinlari, 1987), 27.

172 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 24.

173 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 24.

174 Giridi, Iim-i Keldmin Ozii, 32.

15 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 25.

178 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 27.

Y7 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 33.

178 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 38.

19 Giridi, [im-i Kelanun Ozii, 47.
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gore delil olmaksizin ulasilan bilgiye ilham denilmektedir. Bu bilgi melek ile
gelirse vahiy olur sadece enbiyaya 6zgiidiir. Meleksiz bir bilgi ilka oldugunda ise
buna ilham denilmektedir, bu da evliyaya 6zgiidiir. Hz. Peygamber (s.a.v)’den
gelen ilhamin hepsi delildir. Ancak evliyanin haberi yani ilhami hiiccet olmaz,
sadece mutasavvif nezdinde hiiccet kabul edilmektedir. Bunun sebebi de 6znel bir
tecriibe oldugu i¢in karisiklik olusturmamasi agisindan kabul edilmemektedir. &

Sur1 Giridi’nin eserine gore bilgiye sebep olan diger bir kaynak akil ‘dir.
Akil i¢in yapilan pek c¢ok tanim arasinda en dogrusunu su sekilde vermektedir:
“Akil, konusan ve diisiinen insanin kendine mahsus bir kuvvettir ki, insan onunla
bilgi edinmeye ve idrake kadir olur.”*®" Hikmet sahibi kimselerin, akil igin dort
mertebe ispat ettigini agiklamaktadir. Ilki akl-1 hey(lani’dir; ¢ocuklarm fiil ve
idrakten heniiz yoksun olan, daha gelismemis akla denir, ‘Cevher akil’, ‘asil akil’
da denilmektedir. Ikincisi melek akil; apagik ve teorik bilgileri grenme
yetenegidir. Ugiinciisii fiili akil; bedihiyatten teorik bilgileri 6grenme yetenegine
denir. Dordiinciisii akli miistefad (faydali akil), idrak edilen bilgilerin kullanima
hazir olmas1 demektir. 182

Sirr1 Pasa, eserinin dokuzuncu mevzusunda zaruri bilgiden bahsetmektedir.
Ona gore hislerin katkis1 olmadan, yalnizca akil ile agik¢a anlasilan bilgilere
denilmektedir. Ornegin biitiiniin parcadan biiyiik olmasmi bilmek, bunu anlamak
icin diisiinmekten baska bir kanita ihtiyag yoktur 8

Istidlal ile elde edilen bilgiye iktisabi bilgi denilmektedir. Istidlal ile ulasilan
bilgi iki ¢esittir. Miiessirden esere istidlal yoluyla ulasilan bilgi ve eserden miiessire
istidlal ile ulasilan bilgi. Iktisabi demek, ¢alismaya bagl elde edilen bilgi demektir,
buradaki ¢alismaktan kasit akli kullanmaktir. iktisabi bilgi, istidlali bilgiden daha
genis bir kavramdir. Ciinkii iktisabi bilgi, delil ile ulasilan bir bilgidir; bu sebeple
her istidlali bilgi iktisabi bilgidir. Ancak tersi igin aynis1 sdylenemez. Ornegin
bilingli bir sekilde yapilan isitme ve gérme iktisabi bilgidir istidlali degildir.

Ozetlenecek olursa Giritli Sirr1 Pasa, gorevini titizlikle yiiriiten bir devlet
adami1 olmasinin yaninda ismini duyurmus bir alimdir. Keldm ilmine dair ilk olarak
Taftazani’nin Serhu’l-Akdidi eserini terciime etmistir. Bu terclimelerinde kendi

goriislerine de yer vermistir. Daha sonra Nakdii’l-kelam fi akdidi’l-Islam isimli

180 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 38.

181 Giridi, [im-i Keldmin Ozii, 41.

182 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 34; Giridi, [Im-i Kelamin Ozii, 41-42.
183 Giridi, Nakdii’l Kelam fi Akaidi’l Islam, 35.
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eserini kaleme almistir. Eserinde akli izahlara 6nem vermistir, ancak eserin
incelenmesi {lizerine yararlandigi alimler ve eserin diizeni, igerigi sebebiyle
gelenege bagl bir alim oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bilgi kaynaklar1
konusunda duyu, nakil ve akil tighistinii benimsedigi, ilham1 bilgi kaynag1 olarak
kabul etmedigi ve delillendirme yaparken bu hususlara dikkat ettigi eserinde

gorilmektedir.

4.2 Muhammed Abduh (1849-1905)

Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misri, Misir’da
Buhayre’ye (Bahire) bagli Mahalletiinnasr koyilinde, 1849/1245 tarihinde diinyaya
gelmistir. Nil nehri yakinlarinda oturan ailesi, ciftgilikle mesgul olmaktadir.
Babasmin daima ilme tesvik ettigi Abduh, ilkdgrenimini ve hifzin1 Bahreyn’de
tamamlamis, daha sonra 1862 yilinda egitimi i¢in Tanta’ya gonderilmistir. Burada
medrese egitimine baslayan Abduh, aldigi derslerden bir fayda goéremedigini
anlayinca, okumak istemedigine karar verip koyiine geri donmiis ve 1865 yilinda
evlenmistir. Ancak babasmin israr1 ile Tanta’ya tekrar donmiis, Kiineyse
kasabasinda Seyh Dervis Hizir ile irtibat1 bagladiktan sonra ilmi ag¢idan bir doniim
noktas1 yasamistir. 184

Tanta’da egitimi tamamlandiktan sonra, Kahire’ye giderek, Ezher
Medresesi’'nde egitime baslamistir. Ayni zamanda Cemaleddin Efgani’den
riyaziyye, felsefe ve kelam dersleri almistir. 1877 yilinda egitimini tamamlayan
Abduh, 1878’de Ezher medresesinde hoca olarak goreve baslamistir. Gilincel
meselelerle ilgilenen Abduh, yonetimle fikir ayriligi yasaymca, 1882 tarihinde
Beyrut’a siirgiin edilmistir. Siirgiin hayat1 boyunca da ilmi faaliyetlerini stirdiirmiis,
dersler vermistir. Hayat1 boyunca sadece Misir’da degil Paris, Tunus, Beyrut’ta da
yasamis; siyasete karigmamak sartiyla, 1889’da Misir’a tekrar donmiistiir.
Yonetimin degismesinden sonra daha ilimli bir iliski kurulmus ve farkli
makamlarda gorevler almistir. 1895°te Ezher Idare Meclis Uyesi olmustur. Yaptig
caligmalar ile yonetimin begenisini kazanica, 1899’ da Misir miiftiiliigii gorevine

atanmustir. 1903 yilinda Ingiltere’ye, Oxford ve Cambridge Universitesine giderek

184 M.Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2020), 30/482-483.
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gbzlem yapmis, bu gézlemler sonucu bir¢ok meselede reform niteliginde ¢aligmalar
yapmustir. 11 Temmuz 1905 tarihinde Iskenderiye de hastalanarak vefat etmistir. 8

Muhammed Abduh, 19. yiizyilin sonlarina dogru islam diinyasmin iginde
bulundugu buhranli dénemin ve yabanci isgalinin nedenlerinin, taklit ve yetersiz
egitimden kaynakli oldugunu diistiinmektedir. Misir’da, degisimi kabul etmeyen ve
Batililagma niyetiyle taklitten ileri gidemeyen kimselere karsi ¢ikmistir. Ona gore
sartlar goz oniinde bulunduruldugunda, Islam ve modern bilim arasinda bir
dengenin kurulmas1 gerektigidir. 1% Bu anlamda, egitim sisteminin yeniden
yapilandirilmast ve kelam ile fikih gibi ilmi disiplinlerin ¢agin ihtiyaglarma gore
giincellenmesi yoniindeki adimlarla, ilk donemlerdeki canlilig1 yeniden tesis etme
cabasia girmistir.

Muhammed Abduh, kelam ilminin durumunu ve bu alanda verilen egitimi
incelemis; elestiriye acik gordiigii noktalar1 tespit etmistir. Artik medreselerde
(kelam alaninda) 6grenciler sadece miiteahhirtin alimlerinin muhtasar kitaplarmni
okumakta ve ibareleri ezberleyerek, ilimde yiizeyde kalmaktadirlar. Bir konuyu
delilleri ve mukaddimeleri ile 6grenip, dogru ve yanlis1 ayirt edecek diizeyde bilgi
elde edememektedirler. Muhtasar kitaplarin okunmasi, asil meselenin
anlasilmamasina ve sadece lafizlar ile ilim yapilmasina sebep olmaktadir. Ancak
kelam ilmi tabiati, mevcudati gozlemleyerek ya da yakini bir imana ulagmak igin
saglam teorik deliller kullanmak ile yapilabilir. Sadece var olan kitaplar1 okumak

hakikate ulastirmamaktadir. 18’

Bunlardan dolay1 serh ve hasiye okumaktan
vazgecilmesi, ana metinlere yonelmenin gerekliligine deginmistir.'88

Muhammed Abduh, yasadigi c¢agin ihtiyaclarmi arastirip Miislimanlarin
hangi konuda eksik oldugunu bularak; ¢6ziim onerileri gelistirmeye ¢alismistir. M.
Zeki Iscan, bir makalesinde Abduh’un planlarini su sekilde 6zetlemistir: Diisiinceyi

taklitten kurtarip aklin hakimiyetini saglamak, dini, anlasmazliklarin ayriliklarin

olugsmadig: Selef donemindeki gibi anlamak ve Arap dilini 1slah etmek. Abduh’un

'8 Melek Biisra Tokathioglu, “Muhammed Abduh ’un Akilci Metodunda Mucize ve Gayb
Yaklasimi”, Istanbul Universitesi Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, (2017),
335.

1% Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar: XIX. Yiizyul Sonu - XX. Yiizyil Bast, 74-T5.

187 Muhammed Abduh, el-4 malii’l-kamile li-fmam (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat
ve'n-Nest, 1979), 3/148-149; Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil
Bagi, 104,

188 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Basi, 104-105.
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aslinda amac1 toplumsal bir 1slahtir. Ancak Iscan makalesinde, onun aksiyon adami1
olmaktan ¢ok fikir adami oldugu yorumunda bulunmustur. &

Muhammed Abduh’a gore ilim: “Bilinenlerin kendisini kavramak olarak
tamimlamaktadir. Onun bundan kast ettigi sey mahiyettir. Ona gore mahiyet bir
olguyu, o olgu yapan gseydir. Buna gore bizim bilgimiz esyanmin (olgularin)
mahiyetini bilmektir. % Bilgi anlayis1 hakkinda toplu olarak fikirlerini bulmak pek
miimkiin degildir. Cilinkii yazdig1 Risdletii 't-tevhid eserinde, kisa agiklamalara yer
vermis ve sinirli konular1 islemistir. Thtiyag kadariyla yetinmeyi tercih eden miiellif,
uzun ve detayli konu ayrintilarina yer vermemis, tartismalara da fazla girmemistir.
Oyle ki, eserinde ahiret konularma dair miistakil bir bashga dahi
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte, aklin 6nemini ¢esitli vesilelerle vurgulamus;
ozellikle eserin giris boliimiinde kelam ilmine dair degerlendirmelerde bulunurken
bu hususlara da temas etmistir. Oncelikle Kur’an’da akil kavrammi incelemistir.
Kur’an’a gore akil da bir kaynaktir ve akla hitap ederek diisiinceyi uyandirir.?%* Al-
i Imran suresinin 3. Ayetinde “Kendisinden once indirilen hak kitab: sana indirdi.
Onceden insanlara yol gésterici olarak Tevrat ve Incil i de indirmisti. Ve O furkan:
da génderdi. ”*°? Abduh bu ayette gecen Furkan kelimesini “kendisi ile hak ve batil

193 seklinde akli da kaynak olarak belirtmekte ve

birbirinden ayirt edilen akildir
aklin gorevine deginmektedir. Kur’an’da her daim yaratilmiglar1 diisiinme ve
incelemeye tesvik eden ayetlerde, akla bagvurma, akla yonlendirme bulunmaktadir.
Bu husus Abduh’un bilgi anlayisinin temelinde de bulunmaktadir. Islam’mn, akli
smirlandiran degil, onu muhatap alan ve kullanima y6nlendiren bir din oldugunu
disiinmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v) geldigi donemde, sadece dini
anlamda degil, tabii ve sosyal ilimlerde de bilgiler vermesi durumunda; yani her

bilgiyi insana ulastirmasi halinde, insana verilen akil ve 6zgiirliigiin bir manasinin

olmayacagm da belirtmektedir. %

189 M. Zeki Iscan, “Cagdas Islim Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyasi
Gorusleri”, Tiirk Yurdu XV11/116-117 (1997), 185.

190 Mehmet Furkan Oren, Muhammed Abduh ve Egitim Gériisleri (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 30.

191 Hizmetli, “izmirli ismail Hakki’nm ilmi Sahsiyeti”, 75.

192 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr
(istanbul: Ekin Yaynlari, 2011), 225.

193 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 232.

194 fscan, “Cagdas Islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyasi Gériisleri”,
186.
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Aklin Onemine vurgu yaparken, onun her konuda hakim olmasini
kastetmemektedir. Aklin alanma dahil olmayan konular da bulunmaktadir. Ahiret
mevzulari, ibadetlerin yapilis sekilleri vb. konularda akil hakikati bilemez. Insanin
manevi ihtiyaglari da vardir, dogruluga ve adalete yonelmesi i¢in ilahi bir rehbere
ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple hakikati 6grenebilmek i¢in vahye muhtagtir. Akil,
ancak ilahi bir rehber ile ayirt edebilme giiciine sahip olur.'%

Muhammed Abduh’a gore akil ve nakil insanlar i¢in en 6nemli iki kaynaktir.
Bu iki kaynagin birbiri ile c¢elismesi hususunda, bdyle bir meselenin miimkiin
olmayacagmi belirtmektedir. Eger bodyle bir sorun ortaya ¢ikarsa, ya nakil
anlagilmamistir ya da yapilan yorum yanhstir. Yine boyle bir ¢eliski ortaya
ciktiginda, Abduh’a gore aklin hiikmiine tabi olunmalidir. Sahih nakil karsisinda,
ilk olarak naklin mahiyeti ve asil mananin anlasilamadigi itiraf edilmeli ve Allah’a
havale edilmelidir. Ikinci olarak, dil bilgisine ters diismeyecek sekilde, celiskili
goriilen nakli tevil edip, akla uygun hale getirmek gerekmektedir.'®® Ancak bu
tevatiir derecesine ulasamayan ahad haber i¢in gecerli degildir. Abduh’a gore ahad
haber inkar edilebilir.*%’

Iman ve bilgi arasindaki iliskinin dnemine deginen Abduh’a gdre iman
bilgiye dayanmaktadir. Mehmet Zeki Iscan doktora tezinde Abduh’un bu
diistincesini su sekilde agiklamaktadir:

“Ona gore sahih akil, hissin ve vicdanin destekgisi, selim vicdan da aklin ve
bilginin en biiyiik yardimcisidir. Kamil bir din, bilgi ve tattir, akil ve kalptir. Eger din,

bunlardan birine indirgenirse iki dayanagindan birini kaybetmis olur. Gergegi aramrsa

akil, sadik vicdanla birlikte yiiriir. Vicdan selim oldugunda, akilla ihtilafa diismez. Eger

aralarinda bir catisma olursa bu kesinlikle arizi bir sebepten dolayidir. "%

Abduh’a gore dini inancta ve diisiince de akli tefekkiir sarttir. Ayn1 zamanda
ilim elde edebilmek i¢in de akil sarttir. Abduh’un akli diisiinceyi bu kadar
vurgulamasinin sebebi bulundugu cagda akla, dine ve bilgiye yonelik ortaya atilan
fikirlerdir. Din ve bilim ayrimi, dinin sadece duyguya, kalbe; bilimi de sadece akla
bagh kilan fikirlere karsi, Islam inancinm kabul ettigi alakay1 vurgulamaktadir.

Onun bu konuda ki amaci, Islam’da akla ve ilme verilen 6nemi vurgulamaktir;

195 Muhammed Abduh, Risaletii 't-Tevhid (Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1431), 62.

196 fscan, “Cagdas Islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Muhammed Abduh ve Siyasi Goriisleri”,
187.

197 M. Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Doktora Tezi, 1997), 122.

198 fscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriigleri, 121.
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¢linkii Islam dininin akla dayandigim diisiinmektedir.'%® Bakara siresinin 25. ve Tin
sresinin 4. ayetlerini delil kabul ederek, din gelmedigi vakit insana verilen aklmn,
dogruyu bulmada kaynak olacagini da diisiinmektedir.?%

Abduh’un akil ile ilgili goriisleri, Bat1 rasyonalizmini ¢agristirsa da akli
hakim kilan bir bakis agis1 bulunmamaktadir. Akla vurgu yapmaktadir ancak onu
asan seyler oldugunu, aklin sinirlarii da belirtmektedir. Ona gore akil her tiirlii
sorunu ¢ozebilen bir kaynak olarak kabul edilmemelidir. Nasil ki duyu organlar1
yanilabiliyorsa, goz uzaktaki bir varhigi kiigiik gorebiliyorsa, akil da yanilabilir.
Heva ve heves, sinir1 olmayan arzulardir. Akil bu arzularin penceresinden baktigi
vakit, nice anlagmazliklar, savaslar ve diismanliklar ortaya ¢ikabilir. Bu tiir
yanilgilarin 6nlenebilmesi i¢in duyu organlarindan ve akildan baska bir kaynaga
ihtiyag vardir, bu kaynakta dindir. Akl agan, yaratici ile ilgili veya ahiret bahisleri
vb. mevzularda Peygamberin (s.a.v.) haberi kaynak olmaktadir. 20!

Macit Fahri, bir eserinde Abduh’un akilciligina deginmis; onun, filozoflar
ve Mu‘tezile’nin akil goriisii ile Selef’i-Salihin’in yaklagimi arasinda, ‘selefi
hareket’ olarak nitelendirdigi tutarsiz bir goériisiiniin bulundugunu belirtmistir.
Abduh, zayif kabul edilen “Allah’in yarattiklar1 tizerine diisiiniin; fakat zati
hakkinda diisiinmeyin, yoksa helak olursunuz.” seklindeki hadisten hareketle, aklin
yalnizca egyanin arizi yonleri ile mesgul oldugunu diisiinmektedir. Ona gore bu
arizi goriiniislerden, temelinde yatan sebeplere, hangi tiirden olduguna ve
hakkindaki kanunlara ulasabilir ancak bunun ilerisine gegememektedir. Ornegin
insanin, nefsinin varligini bilmesi yeterlidir; ancak bunun gerisinde araz mi, cevher
mi gibi sorular faydasiz mevzulardir. Allah’in varligi hakkinda, O’nun ezeli ve hayy
oldugunun bilinmesi yeterlidir; ancak bu sifatlarm zata ait olup olmadig1 gibi
sorularin arastirilmasi1 faydasizdir. Bu meseleleri arastiran kelam alimleri ve
filozoflarm gereksiz ayrintilarla mesgul olduklarini belirtmistir. 2°2

Mehmet Zeki Iscan doktora tezinde, Macit Fahri’nin yukarida yer
verdigimiz yorumunu asir1 buldugunu belirtmektedir. Abduh’un akla verdigi 6nemi

ve aklin smirlar1 hakkindaki goriislerini tutarli bulmaktadir. Aklin, Allah’in

199 Abduh, Risaletii’'t-Tevhid, 76; iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Sivasi Gériisleri, 151.

200 Mansur Yayla, “Kur’an’daki Mu‘cizeleri Aklilestirme Cabalarina Dair Bazi Miilahazalar -
Muhammed Abduh Baglaminda-”, Akil Kitabt 7 — Mantik, Metafizik, Ahlak, Din, Inang ve Dilde
Akal (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2021), 283.

201 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, 126.

202 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan (istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 308.
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stfatlarinin mahiyetini bilemeyecegi vb. konularda smirlarmm olmasi tabii bir
durumdur. Abduh’un bahsettiginin dogmatik olmayan pragmatik bir akilcilik
oldugunu belirmistir.?%3

Muhammed Abduh, taklidi siirekli elestirmis ve Kur’an’in da taklidi
yerdigini, akla 6nem verdigini sik¢a dile getirmistir. Vahiyi de bilimsel verilerden
hareketle agiklamaya ¢aligmistir. Rukiye Kocak tezinde, Abduh’un degisken ve
elestiriye acik, bilimsel bilgiye dayanarak vahyi agiklama cabasmin tutarl
olmadigm belirtmektedir.?®* [Imi gelismelerin yasandig1 donemde, Abduh akli
yorumlara fazlaca yer vermis ve bazi alimlere gore zorlama akli yorumlar
yapmustir. 2 Ornegin, Fil suresinde bahsedilen kuslardan maksadin sinek veya
sivrisinek, atilan taglardan kastin ise mikrop oldugunu belirtmektedir. Ona gore
sinekler ayaklarinda getirdikleri mikroplari, orada bulunanlara bulastirdi ve
hastalanmalarina, 5lmelerine sebep oldu seklinde yorumlamaktadir.?%

Abduh, insanin akil ve his ile elde edemeyecegi bilgileri, ilk olarak
Kur’an’dan sonra da Hz. Peygamber’den ulasilabilecegini belirtmektedir. Dini
emirler, yasaklar, ahiret ile ilgili konular, ibadetlerin yapilis sekilleri bu sekilde
ogrenilmektedir. Ancak ilhamim vahiyden farkli oldugunu dile getirmektedir.
Vahyin, Allah’tan geldigi kesindir; ilhamin ise kaynagi belli degildir. Duyu bilgisi
haricindeki kaynaklar1 kabul etmeyen diisiiniirleri de elestirmektedir. Ona gére bu
zihniyetler, sadece maddi tatmin amaciyla yasayan, sonra yok olmayi tercih
edenlerdir.?’

Abduh’un mucize anlayisinin bir baska yonii ise her seyin sebep sonug
iligkisi igerisinde gergeklestigini diisinmesidir. Mucizeyi de agiklayabilmek i¢in
Siinnetullah anlayismi ikiye ayirmistrr. ilki genel yasa anlaminda Siinnet-i
amme’dir; genel olarak gerceklesen olaylara denilmektedir. ikincisi, nadiren
gerceklesen, 6zel yasa manasinda Siinnet-i hasse’dir.?%® Mucizeler ikinci kistmda

yer almaktadir. Ancak konunun smirlar1 disina ¢ikmamak adma bu konuya daha

208 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, 127.

204 Rukiye Kocak, Muhammed Abduh’ta Selefi Egilimler (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 74.

205 Yayla, “Kur’an’daki Mu‘cizeleri Aklilestirme Cabalarma Dair Baz1 Miilahazalar -Muhammed
Abduh Baglaminda-", 281.

206 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 14/456; Yayla, “Kur’an’daki
Muccizeleri Aklilestirme Cabalarma Dair Bazi1 Miilahazalar -Muhammed Abduh Baglaminda-”,
286.

207 Kogak, Muhammed Abduh ta Selefi Egilimler, 73-74.

208 Yayla, “Kur’an’daki Mu‘cizeleri Aklilestirme Cabalarma Dair Baz1 Miilahazalar -Muhammed
Abduh Baglaminda-", 288.

50



ayrintilt yer verilmeyecektir. Ancak buradan hareketle Abduh’un mucizenin
olusumunu kabul ettigini ancak bunu sistematik bir ¢ercevede aciklayamadigi
anlagilmaktadir.

Ozetle Muhammed Abduh, degisen ddnemle birlikte sadece dini degil,
yenilikleri de takip etmis, kati bir selefi tutum takinmamistir. Dini konularda
yenilenmeyi ve taklidin terk edilmesi gerektigini yazilarinda vurgulamistir. Kur’an
ve slinnetin 1s1ginda ilk asrin da (Asr-1 saadet) Ornek almmasi gerektigini
vurgulamustir. Ilme biiyiik dnem vermis, bilginin kaynaklar1 noktasinda dengeyi
gozetmis; ancak akla verdigi 6nemi de sik sik dile getirmistir. Bu ciimleden akl
hékim kilan bir bilgi anlayismin bulundugunu séylemek yanlistir. Akl arag olarak
goren bir bakis agis1 bulunmaktadir. Bununla birlikte, 6zellikle mucize hakkindaki
diisiincelerinde asir1 akli yorumlara yer verdigini diistinerek Abduh’u elestiren baz1
alimler de bulunmaktadir. Kisacasi dini inanc1 koruyarak yenilikleri takip etmeye
calismig bir alimdir. Ancak bazi goriislerinde tutarsizlik olmasi sebebiyle

elestirilere maruz kalmstir.

4.3 Sehbenderzide Ahmed Hilmi (1865-1914)

Filibeli Ahmed Hilmi, Bulgaristan icerisinde bulunan Filibe’de (plodiv)
dogmustur. Sehbender Siileyman Bey’in ve Sevkiye Hanim’m ogludur. incelenen
kaynaklardan elde edilen bilgiler dogrultusunda, hayat1 hakkindaki bilgiler kisith
olmakla beraber aralarinda benzerlik bulunmaktadir. Egitim hayatma Filibe’de
baslamustir. Daha sonra egitimine Istanbul’da Galatasaray Mekteb-i Sultinisi’nde
devam etmis, buradan mezun olunca Posta ve Telgraf Nezareti’'nde, sonrasinda
DiiyGin-1 Umimiyye Nezaretinde gorev almistir. Ardindan gorevli olarak Beyrut’a
gitmis, Jon Tirkler etkisiyle Misir’a gegmistir. Jon Tiirkler’in kurdugu Terakki-i
Osmani Cemiyeti’'ne katilmis, o esnada da ‘Caylak’ ismiyle bir mizah dergisi
¢ikarmustir. 1901 yilinda Istanbul’a dénmiis, ancak ydnetime yaptig1 elestiriler
nedeniyle Fizan’a siirgiin edilmistir. Burada tasavvufile mesgul olmus ve Arlisiyye
tarikatma intisap etmistir. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Istanbul’a tekrar dénmiis,
yazim hayatina devam etmistir. Arapga, Farsca ve Fransizca dillerini bilmekte;
bir¢cok kitap, dergi ve gazetede yazilar1 bulunmaktadir. Filibeli, 49 yasinda bakir

zehirlenmesi sebebiyle vefat etmistir. Siyonizm ve Masonluk konusunu ilk ele
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alanlardan sayildig1r kaynaklarda belirtilmekte ve 6liim sebebinin kasti oldugu
ihtimali de gegmektedir.?%®

Filibeli Ahmed Hilmi’nin bulundugu donemin sartlar1 icerisinde, bakis acis1
su sekilde Ozetlenebilir: Islam diisiincesine bagh sekilde donemin ihtiyaglarmi
gozlemleyip, gelismeleri de takip etmektedir. Kendisi Batiya hayranlik duymak
yerine, Islam diisiincesinin, cagin gelismelerine ayak uydurarak gelismesi
niyetindedir.?!® Bu ayak uydurmadan kasit, Bat1’nin tiim gelismelerini kabul etmek
degil, faydal olanlar1 tercih edip, inanca ve topluma zarar verenleri degistirerek
uygun hale getirmektir. Ancak bu uygulama dini esaslar1 yok etme seklinde
olmamalidir. Yapilmas: gereken, ihtiya¢ duyulan konularm yenilenmesidir. Yani
bir kiginin kangren olmus parmagi kesilmelidir. Sadece gerekli parmak kesilir kalbi
veya beyni degil.?!!

Filibeli, dini inanc1 tehdit eden materyalizm vb. akimlara karsi durmus ve
Ismail Fenni Ertugrul gibi vahdet-i viicut diisiincesini benimsemistir. Bu gériisiinii
eserlerinde de gostermistir. Ozellikle 4 'mak-1 Hayal isimli kitabinda, Raci karakteri
iizerinde agikca goriilmektedir.

Filibeli’nin bilgi konusundaki goriislerine bakildiginda, insanin sahip
oldugu bircok bilginin kaynaginin, duyular oldugunu diisiinmektedir. Filibeliye
gore duyular dis diinyada goriilen varliklarin zihinde olusturdugu tesirlerdir. Bes
duyu ile elde edilen bilgiler beyinde bir intiba olusturmakta ve beynin zerrelerinde
degisimler olusmaktadir.?? Bunu Filibeli su sekilde 6rnekle agiklamaktadr:

“Karsimdaki bahgeye bakiyorum ve bir agac¢ gériiyorum. ‘Bir agag¢ goriiyorum
demek’ bahgedeki agaglardan biri bende bir duyu uyandirtyor demektir. Agagtan ¢ikan ve
agacin aynmi timsali olan tesir, kuvvet ve isinlar, agag gozlerime karsi diistiigiinden,

gozlerime ¢arpiyor. Oradan hususi sinirler vasitastyla beyne ulastirilyyor. O son hedefte

209 Filibeli ‘nin hayat1 ile ilgili bilgi i¢in bkz. Abdullah U¢man, “Sehbenderzdde Ahmed Hilmi”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010); Toku, Tiirkiye de
Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -Ilk Temsilciler-, 75-76; Mehmet Odemis, Sehbenderzdde
Filibeli Ahmet Hilmi’nin Kelami Calismalar: (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2004), 1-2; Ceylan, Reinhart P.A. Dozy'nin Tarih-i Islamiyet Adli Eserinin Felsefi Acidan
Incelenmesi (ismail Fenni, Manastirli Ismail Hakka, Filibeli Ahmet Hilmi Orneg“i), 111.

210 Ceylan, Reinhart P.A. Dozy'nin Tarih-i Islamivet Adli Eserinin Felsefi A¢idan Incelenmesi
(ismail Fenni, Manasturli Ismail Hakki, Filibeli Ahmet Hilmi Orneg'i), 112.

21 Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Bast, 89.

212 Omer Ceran, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi nin Gériisleri Ve Degerlendirilmesi (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 44-45.
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bir degisme hdsil oluyor. ‘Iste agact gérmek’ denilen duyu, bu degismenin, suur halini
almasindan ibarettir. "

Filibeli, duyu bilgisi ile elde edilen bilgilerin hakikati yansitip
yansitmadigini sorgular ve bu soruya kendi cevap verir. Goriilenin hakikat
olmadigint soylemektedir. Esyadan zihne gelen tesire, zihnin hususi bir sekil
vermesidir. Bu sonuca tasavvuf ile ulastigmi belirtmektedir. 2* Ancak bu duyu
bilgisini kabul etmedigi anlamma gelmemektedir. Duyular, his ve idrakin
kaynagidir. Duyu bilgisi olmadan his de idrak de bir anlam ifade etmemektedir.?®

Filibeli, insanin ulasabilecegi bilgileri lice ayirmaktadir. Bunlar giinliik
bilgi, bilimsel bilgi ve felsefi bilgidir. Giinliik bilgi, giinliik hayatta tecriibe edilen,
duyular ile algilanabilen ve bununla smirli kalan, halk (avam) seviyesinde
bilgilerdir.?'® Basit bilgiler de denilmektedir. Esyay1 bilme ve goriildiigii bigimde
tanima anlamimdadir.?’

Ikinci olarak, bilimsel bilgi sistematik bilgi de denilmektedir. Deneysel
bilgiye dayanmaktadir. Metodik ve genel oldugu i¢in giinliik bilgiden farklidir.
Daha ¢ok esya ve olaylarm ‘nasil’ dyle olduklar: ile ilgilenmektedir. Bilimsel
bilginin amaci, inceledigi olaylardaki degiskenliklere ve tabi olduklari sabit
kanunlara ulagsmaktir. Sadece duyu ve deney bilgisi ile ilgilenmektedir. Bunlarin
disindaki bilgiler bilimsel bilgi kategorisine girmemektedir.?'® Nasil sorusu insana
ihtiyaci olan cevab1 vermektedir. Ancak bu Filibeliye gore yeterli bir cevap degildir.
Ni¢in sorusu ya da sebebi 6grenerek insan ilk sebebe, mutlak varliga ulasmak
istemektedir. Bu sekilde elde edilen bilgiye de felsefi bilgi denilmektedir. 2%°
Filibeli’ye gore, “felsefe diisiince dleminin hepsine samildir. ”*?° Bu sebeple felsefi

bilgiyi Marifet-i Hikemiye olarak isimlendirmektedir.??* Bunlar akil ve duyular ile

213 Ahmed Hilmi Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim (Hikmet matbaasi, 1331), 14;
Ceran, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin Gériigleri Ve Degerlendirilmesi, 45.

214 Filibeli, Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim, 15-16.

215 Ceran, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi 'nin Gériisleri Ve Degerlendirilmesi, 46.

216 Toku, Tiirkiye de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -Ilk Temsilciler-, 101.

27 Ali Nasuf Halil, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi’nin Diisiince Hayat: (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 55.

218 Ahmed Hilmi Filibeli, Islam Tarihi, ed. Ziya Nur Aksun (Istanbul: Otiiken, 2020), 56-57; Toku,
Tiirkiye de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -Ilk Temsilciler-, 102.

219 Ahmed Hilmi Filibeli, Allah 1 Inkar Miimkiin mii? (Istanbul: Hikmet Matbaa-i Islamiyesi, 1327),
32-33; Filibeli, Islam Tarihi, 57, Toku, Tirkiye'de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -Ilk
Temsilciler-, 104.

220 Nursen Odabas Yiiksek, Filibeli Ahmet Hilmi'nin Dini ve Felsefi Diisiincesi (Ankara: Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 32.

22 Odabas Yiiksek, Filibeli Ahmet Hilmi 'nin Dini ve Felsefi Diisiincesi, 32.
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elde edilen bilgilerdir. Ancak bunlarin disinda, duyusal bir tecriibeye gerek
olmadan hakikati bildiren, yukarida anlatilanlarin disinda olan tasavvufi bilgidir.
Sonug olarak Filibeli Ahmet Hilmi’nin bilgi anlayisi, duyu ve akil bilgisini
yok saymadan ilham ile gercek bilgiye ulasilacagi seklindedir. Bilgi kaynaklarini
iice ayirmistir. Duyu bilgisi icin maddi alemi algiladigini; aklin diisiinme yetisiyle
daha soyut seyleri algiladigmi ancak mutlak bilgiye ulasmada yeterli olmayacagini
belirtmektedir. Hakikate ancak kalp goézii ile idrak ederek ulasilabilecegini
diisiinmektedir. Filibeli, ismail fenni Ertugrul gibi vahdet-i viicud (varligin birligi)
fikrine yaki durmaktadir. Bu yakmligini 6zellikle A’mék-1 Hayal isimli kitabinda
Raci karakteri iizerinde hikaye etmektedir. Bulundugu donemde ortaya c¢ikan
materyalizm, pozitivizm gibi akimlara elestiriler yoneltmistir. Bilimin, deney ve
gbdzlemin ya da akilin bilgiye ulastiran tek kaynak olamayacagini belirtmektedir.

Ruhun ve manevi boyutun g6z ardi edilmemesi gerektigini diisiinmektedir.

4.4 Abdiillatif Harpiiti (1842-1916)

Asil adi1 Abdullatif Lutfi olup, dogdugu yere nispetle Harpiti olarak
tanmmaktadir. Ailesi hakkinda bilgiler kisithdir. Ug asir énce Harputta Germilli
isimli koye, Koca Mehmet Aga isimli birinin yerlestigi ve onun besinci nesilden
torunu oldugu gegmektedir.???

Abdiillatif Harpiti, egitim hayatina Harput’ta baslamis, akrabasi Miiftii
Omer Naimi Efendi’den ders almistir. Onunla egitimini tamamladiktan sonra
Istanbul’a Fatih medreselerine gitmistir. Icazetinden sonra Adana’ya yerlesmis,
ders vermis ve orada evlenmistir. Daha sonra ailesini de alarak Istanbul’a
donmiistiir. Beyazit Camii dersiamlig1 ile Meclis-1 Tedkikat-1 Ser’iyye iiyeligine
tayin edilmistir. O donemde Ticaret ve Nafia Nazir1 Zihni Pasa’nin ilmi miisaviri
olarak da gorev almistir. Pagsanin 1891°de Selanik valiligine ge¢mesi ile tiim resmi
gorevlerinden istifa edip onunla Selanik’ yerlesmis, 10 yila yakin orada yagsamigstir.
1901 yilinda Istanbul’a dénmiis, Dariilfiinun’da ilm-i keldm miiderrisi olarak
goreve baslamistir.??3

Dariilfiinun’a tayini ile birlikte ilmi otoritesi kanitlanmis ve “Hocalarin

Hocas1” tinvanini almistir. Arap diline olan hakimiyeti takdir gérmiis; Tenkihu -

222 Fikret Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Kelami Gériisler”, Diyanet Vakfi
IImi Dergisi 29/1 (1993), 105.
223 Yurdagiir, “Harpiti, Abdiillatif”, ts., 235.
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Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam eserini bu gorev srasinda kaleme almustir. 22

Istanbul’da vefat eden Alimin, vefat tarihi hakkinda farkli bilgiler mevcuttur. Bazi
kaynaklarda 19142?° bazilarinda ise 1916 oldugu gegmektedir.?%°

Harpiti Osmanli’nin son donemlerinde, keldm alaninda kendini gostermis
ve “Velid” kimligi ile taninmistir. Bulundugu cagn sorunlarmni gbz Oniinde
bulundurmus ve bunlara cevap verecek nitelikte eserler yazmaya gayret etmistir.
Kelam ilminin de ¢agin gereksinimlerini daha yakindan takip etmesi ve bu yonde
calismalarin yapilmasi gerektigini belirtmistir. Bu konuda hedefi, yenilenmis
felsefeyi siizgecten gegirerek Islam akaidine uyan goriisleri alip kabul etmek,
uymayanlar1 ise tevil ve uzlastrma imkam yoksa reddetmektir.??” Bu amacla
eserlerini yazmaya baglamis ve yeni bir Keldm doneminin Onclilerinden biri
olmustur.

Abdiillatif Harplti’nin kelam, felsefe ve tasavvufu uzlastirma amaci bazi
alimler tarafinda zikredilmistir. Sufilerin yorumlarina yer ermis ve hakh gordigii

kisimlar1 belirtmistir. 228

Gecmisteki alimlerin yaptig1 agiklamalarin, kendi
donemlerinde ulasabildikleri kadariyla yorumladiklarini diistinmektedir. Kur’an’da
yer alan tabiat varliklar1 ve astronomi ile ilgili ayetlerin giincel astronomi bilgisi ile
ya da bilimsel metotlar ile yeniden yorumlanmasi gerektigini belirtmektedir. Bu
bilgilerden Harpiti’nin yeni fikirlere ve bilimsel gelismelere acik oldugu
anlasilmaktadir.??

Harpiti, bilgi kaynaklari hususunda akli da 6n planda tutan, dengeyi
gozetmeye calisan bir anlayisa sahiptir. Akil ve nakil celistigi vakit sunlari
sOylemektedir:

“Deliller akli ve nakli olmak iizere iki kisma ayrilmaktadwr. Akli delil, “dlem
sonradan yaratilmigtir”, “her sonradan yaratilanin bir yaraticisi” vardir sozlerimizde
oldugu gibi, icinde nakil bulunmayan delillerdir. Nakli delil ise, i¢inde nakil olan delildir.
Bu ikisinin gelismesi durumunda izlenecek yol ise sudur: “bu durumda her iki delil ile amel

etmek miimkiin degildir. Akli delili nakli delil iizerine tercih etmekle birlikte, nakli delili

224 Nur Betiil Uz, Abdullatif Harputi’'nin Tenkihu 'l Kelam Fi Akaid-i Ehli’l-Islam Isimli Eserinde
Niibiivvet Anlayisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 13-14.

225 Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati- Eserleri ve Keldmi Gériisler”, 107.

226 Yurdagiir, “Harpiti, Abdiillatif”, 235.

227 Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu - XX. Yiizyil Bast, 87.

228 Erkan Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam Ilmi”, Firat Universitesi Illahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1997), 247.

229 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam [lmi”, 252.
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akil ile celismeyecek sekilde tevil etmek, yorumlamak gerekir. Bu konuda ehli siinnet

alimleri ittifak etmislerdir. ">

Harpiti’nin bu agiklamasindan, karsilastigi celiskide akli tercih ettigi
goriilmektedir. Ancak Erkan Yar bir makalesinde, bu agiklama sonrasi eserinin
farkli boliimlerinde akil ile ¢elisen bazi olaylar1 kabul ettigini, bu konuda tutarsiz

davrandigimi belirtilmistir.?3!

Doneminde var olan asir1 maddeci ve natiiralist anlayiglarin kabul ettigi
deney yanhs1 goriislerin, Islam diinyasin1 etkilemesi iizerine Abdiillatif Harpiti
onlara verilen cevaplarin, Kur’an ayetlerinden degil akli deliller ile olmasi

gerektigini belirtmistir. 232

Harpiti’nin Tenkihu’l Keldm isimli eserinde, kelam alimlerinin savunma ve
ispat i¢cin ilim, nazar ve delillerin hepsinin kisimlarin1 bilmeleri gerektigini
belirtmistir. Ilmin, akil yiiriitmeden olustugu vakit zorunlu, fikir yiiriitme ile
olusursa nazari diye isimlendirildigini belirtmistir. Ilim tarifi konusunda, kitabinda
ilim ve gesitleri baslig1 altinda keldm alimlerinin ilim agiklamasina yer vermistir.
“Sahibine herhangi bir durumun, ne simdi ne de gelecekte aksi muhtemel
olmayacak bir bigimde a¢iga kavusmas: niteligidir. Bu da kesin, degismez ve

gercege uygun inanctan ibaret olan yakin ile sinrli bir husustur”?®

seklinde
aciklamistir. Eserinde ilim baghg farkli bir baslik altinda tekrar ele alinmis ve orada

da ilmin tarifini “bilen ile bilinen arasindaki iliski’ olarak aciklamistir.?%*

Harp(iti zaruri ilmi, Miiteahhirin keldm alimlerinin kabul ettigi gibi yedi
kisma aymrmustir. Evveliyat (Bedihiyyat), Fitriyyat, Miisahedat, Miicerrebat,
Miitevarirat, Hadsiyat, Vehmiyyat-1 Hissiye. Bu siralama igerisinde ilk kabul
edilenler evveliyat ve fitriyattir. Bu saydiklarimiz disinda kalanlara nazariyat

denilmektedir.

“Evveliyat (Bedihiyyat): Aklin iki tarafini tasavvur etmekle hakkinda kesin hiikme

vardigr onermelerdir. Bir, ikinin yarisidir gibi.

230 yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam [lmi”, 253.

231 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, 253.

232 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam [lmi”, 257.

233 Abdullatif Harputi, Keldm ilmine Giris- Tenkihu’l Keldm fi akdidi Ehli’l-Islam, gev. Fikret
Karaman (istanbul: CelikYayinevi, 2016), 22.

234 Harputi, Keldam ilmine Giris- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 46.
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Futriyyat: Bunlara, kiyaslar: beraberinde bulunan onermeler de denir. Aklin, iki
tarafin tasavvurundan dogan gizli bir kiyas ile hakkinda kesin bilgiye vardigi 6nermelerdir.
Dort sayisi ¢ifttir gibi.

Miisaheddt: Aklin dis duyulardan herhangi bir duyuyla hakkinda kesin hiikme
vardigi hiikiimlerdir ki bunlara hissiyat denir. Giines parlaktir, ates yakicidir gibi.

Miicerrebdt: Dis duyularin tekrariyla aklin hakkinda kesin hiitkme vardigi
onermelerdir. Beyaz gozii kamagtirir gibi.

Miitevdtirat: Yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun verdigi
haberi, defalarca isime duyusuyla dinlemek suretiyle hakkinda aklin kesin hiikme vardigi
onermelerdir.

Hadsiyat: aklin, ruhtan gelen ve giipheleri gideren giiclii bir sezgi ile hakkinda
kesin hiikme vardigi onermelerdir. Alemin nizami ve miikemmel intizam, Yaraticimn biiyiik
ilmi ve miikemmel kudreti sayesindedir gibi.

Vehmiyyat-1 Hissiye: Aklin, vehim giiciiniin mahsusata iliskin yargisiyla, hakkinda

kesin hiikme vardigi 6nermelerdir. Her cisim bir cihet ve mekdnda bulunur gibi. >

Nazar ise insanin bilinenden hareket ederek ve onlar1 tertip ederek
bilinmeyene ulasma c¢abasidir. Bu nazar yargisiz idrak seklinde olursa tasavvuri;
yargl tasir ise tasdiki adini alir buna da delil denir.?®® Kitabinda deney ve his
olmadan ulasilan nazarin kesin bilgi ifade etmeyecegini diisiinen tabiat¢ilara karsi
elestirilerine yer vermistir.?®’ Allah’m taninmas1 bilinmesi noktasinda baz1 ayetleri
kaynak gostererek nazarin hiikmiiniin vacip oldugunu diisiinmektedir.?%

Harpti Kitabinda, bilgiye ulastiracak delillere de yer vermistir. Birincisi,
“Eser-Miiessir iliskisi bakimindan delil” bunu da ‘Inni® ve ‘Limmi’ olarak
ayrrmustir. Eserden miiessire gotiiren delil ‘Inni’; Miiessirden esere gotiiren delil ise
‘Limmi’ dir. Atesin dumana delil olmas1 Limmi delil i¢in rnek verilebilir. ikincisi,
“Kapsam (Istimal) Acisindan Delil” bu bdliimii de kiyas, istikra ve temsil olarak
ayirmistir. Bu baglik altinda yer alan deliller delil ile medlal arasinda kapsamlilik
iliskisine dayanmaktadir. Delil medlilii icine alir kapsarsa kiyas denilmektedir.
Ornek olarak Harpiti, “her canli hareketlidir” 6nermesinin insanm da hareketli
olduguna delil oldugunu belirtmektedir.?3® Tersi duruma Istikra denilmektedir.

Istikra, Tiime varim demektir. Onu da tam ve nakis olarak aymrmaktadir. Temsil

235 Harputi, Kelam ilmine Girig- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 23-24.

236 Harputi, Kelam ilmine Girig- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 25.

237 Harputi, Kelam ilmine Girig- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 26-27.

238 Harplti, Keldm ilmine Giris- Tenkihu’l Keldm fi akdidi Ehli’l-Islam, 28 Bahsi gegen ayetler
Yunus 10/101, Al-i Imran 3/190.

239 Harputi, Kelam ilmine Giris- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 30.
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(Analoji), ise sarabin sarhos etmesi delil gosterilerek ickinin de haram kilinmasi
ornek verilmektedir. Yani illet ortaklig1 sebebiyle ciiz’i olandan ciiz’i olana kiyas
edilmesidir. Ugiincii delil bashig1 ise “Akla veya nakle dayanmasi bakimindan delil”

17240 seklinde agiklamuistir.

Akli delili, “hi¢hbir unsuru nakle istinad etmeyen deli
Kiyastaki gibi dnciillere bagh farklilik gosterebilir. Ornek olarak da alemin hadis
olusu ve buradan hareketle her hadisin muhdise ihtiya¢ duydugunu belirtmistir.
AKkli delili agiklamakta bu kadar1 yeterli gormiis ve nakli delile gegmistir. Nakli
delilde “herhangi bir unsuru nakle istinad eden delildir” 2*! seklinde
aciklamaktadir. Eger nakli delil ser’i ise kesinlik ifade etmektedir. Ancak ser’i
olmayan nakli deliller, haber veren sahsin dogruluguna dayandigi i¢in kesinlik ifade
etmemektedir.

Abdullatif Harpiti eserinde, Isbat-1 vacip konusunu islerken tabiat¢ilarm
deneye ve gozleme olan baghligini elestirmis ve bu konuda kainatin isleyisinden
bunun sagma oldugunu ve basiretten yoksun kisilerin sonuglara kitlenip kurallar1
gormediklerini belirtmistir. 2*? Harpti, giincel ilmi gelismeleri takip etmesinin
yaninda dinin gecerli olmasi i¢in vahye dayanmasini, peygamberler tarafinda teblig
edilmesini sart olarak gormiistiir.?*® Harpati, Islam dininin pozitif bilime kars:
olmadigmi eserinde agiklamaya cabalamistir. Bilimsel gelismeleri takip ederek
hakkindaki ayetleri yeni bir anlayis ile yorumlamaya c¢alismistir. Uluhiyyet,
niiblivvet ve yaratilig konularin1 zamanin ilmi ile agiklayip ispat etmek i¢in farkl
bilgiler kullanmuistir. Is1, 151k, fiziki bilgiler yaninda astronomi, biyoloji ve psikoloji
iizerine de calismalar yapmistir.2*4

Harpiti yazilarinda, aklin ve duyularin vahiyden yararlandigi siirece saglam
ve hidayet iizere olmaya devam edecegini belirtmektedir.?*® Buradan 6zetle sunu
belirtebiliriz ki vahiy eksenli bir ilim anlayis1 bulunmaktadir. Kur’an’da da bunun
emredildigini belirtmektedir. Kdinatta yaratilan varliklarin, yaraticinin varligia
birer delil oldugu ayetlerde ge¢cmektedir. “Gogiin ve yerin O’nun buyrugu ile

durmast da O 'nun (varligimn) delillerindendir. "**® Yaratilan cisimlerin varhigi ve

240 Harputi, Keldm ilmine Girig- Tenkihu’l Keldm fi akdidi Ehli’l-Islam, 31.

241 Harputi, Keldm ilmine Girig- Tenkihu’l Keldm fi akdidi Ehli’l-Islam, 32.

242 Harputi, Keldm ilmine Girig- Tenkihu’l Kelam fi akdidi Ehli’l-Islam, 134.

243 Fikret Karaman, “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Is1§inda Aydinlatma Metodu”, ed.
Enver Cakar vd. (Uluslararas1 Harput’a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu, Elazig, 2015),
1/402.

244 Karaman, “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, 1/403.

245 Karaman, “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, 1/406.

206 Rim, 20/25
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delil oldugu ayette de gecmektedir. Ancak kendilerine has halleri ve hakikatleri
insanlarin bilgi ve anlayislarma birakilmus, akil sahipleri tesvik edilmistir.?4’
Astronomi, felsefe gibi bilim dallarmi1 da inceleyen Harpiti, bu gibi
alanlarin gergegin 6grenilmesini saglayan akli ilimler oldugu kanaatindedir. Ozetle,
Abdullatif Harpti Yeni IImi Kelam diye adlandirilan donemde, bulundugu ¢ag:
analiz etme, sorunlar1 tespit ve Miisliimanca ¢oziimler bulabilme amaciyla eserler
kaleme almig bir alimdir. Eserlerinde, vahyi arka plana atmadan akli da 6nemseyen
bir bakis sergilemektedir. Adini, sadece eserleri ile degil ders aldig1 hocalar ve
yaptig1 gorevler ile de duyurmus 6nemli alimlerden biridir. Yasadigi donemde
ortaya ¢ikan problemleri ve ilmi gelismeleri takip ederek yapilmasi gerekenleri dile
getirmistir. Miislimanlarm Kur’an ve silinneti iyi1 idrak etmeleri gerektigini,
ayetlerin meal ve tefsiri konusunda sadece zahirde kalmamasi, 6zellikle kevni
ayetlerin donemin ilmi gelismeleri ile tekrar yorumlamas: gerektigini
diisiinmektedir. Degisen donemde, gegmisi birakmayip o fikirler iizerine gidenleri
degil; arayis icinde muhakeme edebilen akil ve fikir ile olaylar1 inceleyenleri
desteklemistir.?*® Buradan hareketle Harp(iti’nin bilgi anlayisini, pergel metaforuna
benzeterek sabit ayagin vahiy lizerinde oldugunu séylemek dogru olacaktir. Bunu
da eserlerinde acikladig1 yukarida bahsedilmistir. Sabit ayagin ¢evresinde, akli 6ne
cikaran bir bakis acgis1 bulunmaktadir. Deneyin, gozlemin, akli ¢ikarimlarin,
bilimsel gelismelerin takip edilmesi ve bu yonde calismalar yapilmasi gerektigini

eserlerinde dile getirmektedir.

4.5 Muhammed ikbal (1877-1938)

Muhammed Ikbal, Hindistan’m Pencap eyaletinin Siyalkiit sehrinde
dogmustur. Ailesinin Kesmir kdkenli oldugu ve on besinci yiizyillda Miisliiman
olduklar1 bilinmektedir.?*® Dogum tarihi ihtilafli olsa da kendisi doktora tezinde 8
Kasim 1877 (2 Zilkade 1294) tarihini belirtmektedir. Dindar bir ailenin evladi olan
Ikbal’in babas1 Seyh Nur Muhammed, annesi de imam Bibi’dir.?*° Egitim hayatina
Siyalkat’ta baslamistir. Kendisi sair, filozof ve siyaset¢i yonleri ile bilinmektedir.

1895 yilinda, Lahor Hiikiimet Koleji’nde felsefe ve hukuk dersleri gdrmiistiir. Ilmi

247 Karaman, “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, 1/405.

248 Karaman, “Abdullatif Harputi ve Toplumu Din-Bilim Isiginda Aydinlatma Metodu”, 1/417.

249 Muhammed ikbal, Dogu dan Esintiler, ev. Ahmet Asrar (Ankara: Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari,
1088), 3.

20 kbal, Dogu dan Esintiler, 4.
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gelisiminde kendisinden Arapga ve Farsca dersler aldigi, Mevland Mir Hasan‘in
etkisi olmustur. Ikbal’i siir yazmaya yonlendiren hocasi da O’dur. ikbal’in
Cambridge Universitesi’nde okumasini saglayan ve yetenegini fark eden hocas1 da
Thomas Arnold olmustur. >®* Batiyr tamimasinda ve arastirmacilik konusunda
kendisinden ¢ok sey 6grenmistir.

1905 yilinda Cambridge Universitesine bagh Trinity College baslayan
Ikbal, ayn1 zamanda avukathk egitimi almustir.?>?> Bu donemde Hegelci filozofu Mc
Taggart ve psikolog James Ward ile tamigmustir. Mc Taggart ile felsefe caligsmalari
yapmistir.  Yasadigr Avrupa siireci, tanigtigi sahislar ve yeni fikirler diisiince
diinyasida da etkin rol oynamistir. Cambridge de egitim donemini tamamladiktan
sonra Miinih de Fritz Hommel danismanliginda hazirladigi The Development of
Metaphysics in Persia (iran’da Metafizigin Gelismesi: Islam Felsefesi Tarihine Bir
Katki) calismasiyla felsefe doktoru olmustur. Daha sonra Lahor’a donerek Sarkiyat
ve Hiikiimet kolejlerinde Ingilizce ve felsefe dersleri vermistir. 1934 yilina kadar
avukatlik yaparak gecimini saglayan Ikbal’in asil ilgi alan1 avukathk olmamugtr. 25

Islam diinyasinda yasanan buhranli dénem, diger Hintli Miisliiman
aydmlarda oldugu gibi Ikbal’i de bir yenilenme diisiincesine itmistir. 1926-1929
tarihleri arasinda Pencap Yasama Konseyi Ttyeligi yapmistir. 1928-1929
tarihlerinde Madras, Haydarabad ve Aligarh iiniversitelerinde Islam diisiincesinin
yeniden insast iizerine konferanslar vermistir.>>* 1930 yilinda, Allahabad sehrinde
yapilan Hindistan Miisliimanlar1 birliginin toplantisinda baskanlik gorevinde
bulunmustur.?® 1931 tarihinde, II. Milletlerarasi Islam Konferansi’nda Diinya
Islam Kongresi’nin baskan yardimciligi gorevini iistlenmistir. ~ Hindistan
vatandaglarina smirli yonetim hakki verilmesi meselesini giindeme getirmek
amactyla, 1931 yilinda Londra’da organize edilen II. Yuvarlak Masa
Konferansi’'nda bulunmustur. Bu siiregte farkli iilke ve sehirlere ziyaretleri,

konferanslar1 devam etmistir.?%®

251 Mehmet S. Aydin, “Ikbal, Muhammed”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, ts.), 22/17.

252 jkbal, Dogu dan Esintiler, 8.

28 Aydin, “ikbal, Muhammed”, 22/17.

254 Aydin, “ikbal, Muhammed”, 22/17.

25 Hindistan Miisliimanlarmmn var olan problemleri gézden gegirilip yapilmas: gerekenler iizerinde
durulmustur. Acilis konusmasini yapan ikbal ayr1 bir devlet kurma diisiincesini (Pakistan) burada
dile getirmistir. Zeliha Okumus, Muhammed Ikbal’in Bilgi Anlayis1 (Kirklareli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 9.

2% Ayrintil bilgi igin bkz: Okumus, Muhammed Ikbal’in Bilgi Anlayist, 9.
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Yasami boyunca ii¢ kez evlenen ikbal’in bir kiz1 ve iki erkek evladi
olmustur. 7 1934 yilinda sagliksal problemler yasamaya baslamistir. Gozlerinde
olusan zayiflik, bobreklerinden yasadigi rahatsizlik tizerine girtlak kanserine de
yakalanmasi zor donemler gecirmesine sebep olmustur. 21 Nisan 1938 yilinda
vefat etmistir. Cenazesi Lahor’a defnedilmistir. 28

Siire olan ilgisiyle dil becerisi olduk¢a gelismis olan Tkbal, Batr’da tanistig1
akimlar ve goriisleri yakindan 6grenebilme firsatt bulmus, somiirgeci zihniyeti
yakindan taniyarak kendi fikri yapisini o sekilde gelistirmistir. Bu ortami tanidiktan
sonra Batiya hayranlik duymak yerine nefret duymaya baslamistir. Artik amaci tiim
Miisliimanlarin birlesmesini saglamaktir. Caligmalarmi da bu yonde siirdiirmiistiir.
Pakistan’in bagimsizligi i¢in ¢alismis, ¢cok sevdigi dostu Ali Cinnah’a yazdigi
mektuplarinda yeterli gormedigi noktalar1, sivil direnisleri, neler yapacaklarini
siyaset¢i edastyla yazmistir. 2°°

Muhammed Ikbal, Mevlana’ya duydugu hayranlik ve baglilik nedeniyle
baz1 kimselerce elestirilen tasavvufa yakin durmustur. Ancak bulundugu donemde,
Miisliimanlarin yasadig1 sorunlara ¢oziim ararken, yenilik¢i (modernist) bir tavir
gostermistir. Boylece, kendinden 6nce var olan gelenekten kopmadan, Miisliiman
karakterini koruyarak, yetersiz gordiigii yerleri giindeme getirmistir. Yasadigi
stirecte Bati’da ortaya ¢ikan; bilimin, diger kaynaklar arasinda basa geg¢mesi ve
bireyi ihmal eden diisiincenin hakimiyeti pek de i¢ agic1 gériinmemektedir. Ikbal,
bu durumun yanlhslhigi iizerine; manevi olarak ithmal edilmeyen birey ve toplum igin
cabalamustir.

Ikbal’in bilgi anlayisii inceledigimizde ilk olarak kutuplasmaya karsi
oldugu goriilmektedir. Yani bu, bilimin ve felsefenin dine karsi oldugu fikrine
katilmadig1 anlamina gelmektedir. Diisiince ve hads arasinda birbirine kars1 olmas1
icin bir sebep bulunmamaktadir. Aksine birbirini tamamlar niteliktedirler. iki
tarafinda amac1 hakikattir ve onu anlayabilmek i¢in birbirlerine muhtaglardir.
Hakikatin ebedi kismiyla biri alakadar olurken, diinyevi tarafiyla yani gecici
kismiyla digeri ilgilenmektedir. Biri varligin tamamiyla ilgilenirken, digeri varligi

kisim kisim incelemektedir. Ikbal’e gére ikisi de ayn1 amag icin cabalamakta ama

37 Ali Kiirsat Turgut, Muhammed Ikbal’de Ilahi Bilgi (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 3.

28 fkbal, Dogu 'dan Esintiler, 18-19.

259 pkz. Muhammed ikbal, Mektuplar, ¢ev. Halil Toker (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2002).
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farkli pencerelerden bakmaktadirlar. Bu ise birbirlerine zit olduklar1 manasina
gelmemektedir. Aksine birbirlerine ihtiyagc duymaktadirlar.?®°

Muhammed Ikbal, yasanan bilimsel gelismelerden Miisliimanlarin da
kendilerine diisen pay1 alarak yenilenmesi gerektigini, daha farkli bir metoda
ihtiya¢ duyuldugunu vurgulamaktadir. Bu yenilenmeye konumuz olan bilgi
bahsinin de ihtiyact oldugu, konferanslarinda ¢oziimler aramaya g¢aligtigi
goriilmektedir. Bu yenilenme i¢in 6zgiin ama tenkit¢i bir bakis agisinin bulunmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu 6zgilinliigiin korii kiirtine bir taklit ya da gelenege
bagl kalarak olmayacagi, Kur’an’in merkezde oldugu ve diger bilimlerin birbirine
baglh bir sekilde tekrar insa edilmesi gerektigi seklindedir. Aslinda Ikbal’in
buradaki bakis agismni degerlendirdigimizde bilim anlayisinin bilgiden ayrilmadigi
goriilmektedir. Tlk olarak sorunlarin teshisi ile mesgul olmustur. Bu doneme kadar
g6z ardi edilen problem, Kur’an’in Yunan diisiincesi 1s1ginda okunmasidir. Bu
konuda Islam Aalimlerini elestirmektedir. Kur’an’in ruhuna aykiri, verdigi
mesajlarin géz ardi edildigi, tabiatin, arinm, yerin, gogiin, gece ve glindiiziin
incelenmesine ¢agiran Kur’an’in tabiatindan uzaklagildigini belirtmektedir. Bu
sorunun fark edilmesi ise iki yiizyili almustir.®* Bunun yanmda S. Halifat bu
sorunlar1 bir makalesinde su sekilde siralamaktadir:  “kader diisiincesi, benligin
tahribi, Tevhid’e sirk bulagmasi, tasallutcu saltanat (krallik)nizami ve Bati’'nin
korii koriine taklididir.’?®? Bu tespitlerin hepsini incelemek c¢alismanin sinirlarin
asacagl i¢in sadece bilime yaklasimi incelenecektir.

Ikbal’in bilgi ve tabiat anlayis1 Kur’an merkezlidir. Bu konuda M. Ahangar
bir makalesinde Ikbal igin diisiindiigii her seyi Kur’an akliyla diisiindiigiinii,
gordiigii her seyi de yine Kur’an goziiyle gordiiglinii dile getirmistir. Yine
Ahangar’a gore ikbal’in zihninde, hakikat ile Kur’an aynidir.?%® Ikbal, Bati’nin
savundugu sadece deneyi kabul eden pozitivist bilimsel anlayis1 kabul
etmemektedir. Tabiatta var olan varliklarin ve diizenin, Allah ile bagini kurmadan,

Tanr1 ile kainat arasindaki bag1 gérmezden gelerek, tabiat1 anlamaya hatta kontrol

260 Muhammed Tkbal, Islam 'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, ev. Sofi Huri (Istanbul: Celtiit
Matbaacilik, 1964), 18-19.

%1 Mohammed Igbal, The Reconstruction Of Religious Thought In Islam (London: Oxford
University Press, 1934), 3-4; ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 19-20.

%2 Sekban Halifat, “Ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Muhammed Ikbal Kitab: (Uluslararast
Muhammed ikbal Sempozyumu Bildirileri, Istanbul, 1995), 166.

263 Muhammad Altaf Hassan Ahangar, “Igbal and Qur’an; A Legal Perspektive”, Igbal Review 1/3
(1994), 1.
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etmeye calisan bilimin yetersiz kalacagini diisiinmektedir. 2%* Ikbal, bilgiyi sadece
duyu verilerinden elde edilen bir sey olarak kabul etmemekte, manevi bilimleri de
bu konuya dahil etmektedir. Duyu verilerinin yetersiz kaldig1 noktada, kalp ile elde
edilen bilgileri de kabul ettigini eserinde belirtmektedir. 26°

Hakikatin bilgisine ulasabilmek i¢in akli yeterli gérmeyen, bu sebeple de
farkli bir kaynaga giivenen teoriye sezgicilik denilmektedir. Bati’da Henry Bergson
bu teori ile anilmaktadirr. Ikbal’in diisiince sisteminde de bunun izleri
goriilmektedir. Gergek manada hakikati bilmek i¢in akil ve onyargidan kurtulup
sezgiye basvurmak gerekmektedir. = Aklin, insana yeterli ve dogru bilgiyi
vermemesinin sebepleri su sekilde siralanmaktadir; kavramlardan hareket eden akil,
insana esyanm dig goriiniisiin bilgisini vermekte, i¢ dogasi hakkinda bilgiye
ulastrmamaktadir. Ikinci olarak akil yoluyla elde edilen bilgi gorecelidir. Bu
gorecelilik siniflandirmaya dayanir ve nesneler arasindaki benzerlik ve farkliliklar1
ortaya koyar; ancak bunu yaparken alginimn segiciligi ve amaglar belirleyici
olmaktadir. Sezgisel bilgi ise bu anlamda farklidir; nesneden bagimsiz, oldugu gibi
bildirir, dogrudan kavrama saglar. Ugiinciisii entelektiiel bilgi kismi ve soyuttur;
gergekligin tamamimni1 kapsamaz, sadece belli kisimlarini ifade etmektedir.
Dordiincii olarak entelektiiel bilgi statiktir; yani degismeyen, duragan kavramlara
dayanmaktadir. Bu kavramlar ¢cogu zaman kalitimsal olarak kabul edilir. Hakikat
ise canli ve gelisen bir yapiya sahiptir. Son olarak soylemsel akil analitiktir; yani
parcalayarak, ¢oziimleyerek elde edilir. °® Ikbal’in bilgi tanim1 bu secenekler
degerlendirilerek olusmaktadir. Bilgi teorisini duyu, akil ve sezgi olarak
birlestirmistir.

Ikbal konferanslarmda &zgiin ve elestirel bir bakis acisma sahip olmanin
gerekliligini vurgulamaktadir. Osman Bilen bir makalesinde O’nun elestirdigi bilim
anlayislarini soyle siralamaktadir:  “a)tecriibeye yer vermeyen akilcilik, b) bilgiyi
duyu verileriyle simirlayan tecriibecilik, c)tecriibeye ve akla deger vermeyen
sezgicilik” %" 1kbal sadece bunlar1 degil Islam felsefe gelenegi icerisindeki

anlayiglar1 da elestirmektedir.

264 Okumus, Muhammed Ikbal’in Bilgi Anlayist, 36.

265 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 33.

266 Hafiz Abbadullah Farooqi, “Igbal’s Theory of Knowladge”, Igbal Review 16/1 (1975), 34;
Okumus, Muhammed Ikbal 'in Bilgi Anlayist, 53.

27 Osman Bilen, “Muhammed Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yoéntem Anlayisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2001), 104.
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Ikbal’e gore “hayatin sermayesi arzudur. Akil ise ondan dogmugstur”?%®

Duyular suur, hafiza, tefekkiir bunlar hayatin idamesinde kullanilan aletlerdir.
[limde amag, bilmek ya da o seyi anlamak degildir. ilim; hayat1 korumak, benligin
tesisi ve kuvveti i¢in kullanilan bir alettir. Yani hayatm hizmetkaridir.?®® {lmi elde
etmeye yarayan bu aletler birbirinden bagimsiz degildir. Akil ile sezgi birbirlerine
baglidir. Akil tek basina hareket ettigi vakit; zamanin esiri, gz ve kulak putlarmin
hizmetkar1 oldugunu kabul etmektedir. Akil alemdeki biitiin varlig1 inceler ve
bundan ibret alir, fakat madde ve mananmn sirrina goniil olmadan ulasamaz.?’® Bazi

siirlerinde bu konuyu islemektedir. Ornegin:

“Akil sapasaglam bir goriis verdi bana. Ask goniil diinyasindan séz etmeyi

ogretti bana. ™

Muhammed Ikbal, ii¢ bilgi kaynagindan bahsetmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
gecen bu kaynaklar tabiat, tarih ve i¢ tecriibedir. 2> Bu kaynaklardan tabiat
bilimleri, toplum bilimleri ve metafizik bilimler ortaya c¢ikmistir. Bu bilgi
alanlarindan birini kaynak olarak kabul edip digerlerini yok saymak yetersiz bir
bilim anlayisma gotiirmektedir. Ilk olarak tabiat ilimleri ele alinmaktadir. Tabiat
bilgisine ulasabilmek i¢in duyu ve tecriibeden hareket eden akla ihtiya¢ vardir. Bu
sekilde ulasilan bilgi, tiimevarim yontemi ile elde dilmistir. Diger toplum ve tarihsel
bilimler konu itibari ile tabiat ilimlerinden farkli oldugu i¢in ayn1 yontemi
kullanmak dogru degildir. Ciinkii toplum bilimleri ya da tarihsel olaylar tekrari
miimkiin olmayan olay ve olgulardan meydana gelmektedir. Tabiatt1 incelerken
basvurulan nesnel zaman algisina ve tecrilbbeye dayali yontem, diger bilimlerde
yetersiz kalmaktadir.?”

Ikbal, hakikatin tam olarak anlasilabilmesi icin his ile idrake ek olarak
Kur’an-1 Kerim’de gegen fuad, kalb yani ylirege ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir.

Yine Kur’an’da gectigi gibi kalbin ‘gdren’ bir varlik oldugunu ve dogru

268 Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, cev. Ali Nihat Tarlan (istanbul: Sufi Kitap, 2005), 35.

269 fkbal, Esrar ve Rumuz, 36.

210 Cevdet Kulig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri (Ankara:
Muradiye Kiiltiir Vakfi Yayinlari, ts.), 180.

21 fsa Celik, “Muhammed Ikbal’de Akil ve Ask™, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 22
(2008), 31.

272 |gbal, The Reconstruction Of Religious Thought In Islam, 91; ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin
Yeniden Tesekkiilii, 113.

273 Bilen, “Muhammed ikbal’in Cagdas Bilim ve Yéntem Anlayis1”, 104-105.
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yorumlandig1 vakit, yanlis bilgi vermeyecegi eserinde belirtilmektedir.?’* K. Anwar
Ikbal’in bu diisiincelerini bir makalesinde incelemektedir. Ikbal’in bilgi teorisini,
sevgi lizerine kurdugunu ve siirlerinde de bunu yansittigini dile getirmektedir. Ask
-burada sezgi manasinda kullanilmaktadir- ikbal’e gére bilginin agik bir kaynagidir.
Ancak burada ikbal’in Ask’1 kabul edip, akh 6teledigi diisiiniilmemelidir. Aklin tek
kaynak kabul edilmesinin, insanlig1 saptirabilen seytani bir gii¢ haline gelebilecegi
ve bu sebeple ask ile ilahi 15181n yardimi sayesinde dogru bilgilere ulasilabilecegi
belirtilmektedir. 2”® Yukarida Ikbal’in bilginin kaynagini {ice ayrdigmi ve
bunlardan birinin i¢ tecriibe oldugunu belirtmistik. Ikbal’e gore rotasi olmayan
gokyiiziinde kuslarin yon tayin etmesi gibi dini tecriilbe de insana yon veren bir
pusula gibidir.2’® Dini tecriibede ayni tabiat kadar saglam bir bilgi kaynagidir.
Bilimsel bilgiler nesnel bulgulara, verilere dayanmaktadir, bundan dolay1 da dini
tecriibe elestirilen bir kaynaktir. Ancak ikbal, dini tecriibenin de veriye dayandigini
ve insanin yakinen biliyor oldugunu diisimmektedir.?’” Ikbal’e gre dini tecriibe de
bir bakima nesnel bilgi ifade etmektedir; ¢iinkii farkl kiiltiire sahip kimselerin,
hangi dine mensup olursa olsun ayn1 gercegi dile getirmeleri nesnel bilgi oldugunu
gostermektedir. Yani bireylerin tecriibeleri hakkinda uzlagmalari, nesnel bilgi ifade
etmektedir. Dini tecriibeyi, Allah’n isaret ve delillerini aracisiz dogrudan algilama
ve mutlak ego olarak ifade ettigi, [lahi Kudretle duygusal ve sezgisel iliski kurma
sekli olarak ag¢iklamaktadir. Zihne bir duygu geldigi vakit, onunla beraber diisiince
de meydana gelmektedir. Buradan hareketle diisiinme, duygu ile olusmaktadir.
Ikbal’in tecriibe kaynagi, dini ve beseri olarak ikiye ayrilmaktadir.?’8

Ikbal, mistik tecriibe hakkinda dikkat edilmesi gereken yonlere
deginmektedir. ilk dikkat edilmesi gereken nokta, tecriibe edilen bilginin
tarafimizca biliniyor olmasi gerekmektedir. ikinci olarak, mistik tecriibe biitiin
olarak tahlil edilemez. Tecriibe esnasinda diisiince, ne kadar zengin olursa olsun
minimum seviyeye inmekte ve analize imkan birakmamaktadir. Diger dikkat
edilmesi gereken nokta, mistik halin ferdi sahsiyetleri asan, olaganiistii yilice bir

varlikla yakin ve derin bir temas kurmasidir. Ikbal’e gére unutulmamasi gereken

274 kbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 32-33.

275 Khurshid Anwar, “Igbal’a Theory of Knowledge”, Igbal Review, (1987), 76.

276 fbrahim Giirses, “Dini Tecriibenin Bilimsel Degeri”, Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18/2 (2019), 510.

277 Giirses, “Dini Tecriibenin Bilimsel Degeri”, 506.

218 Okumus, Muhammed Ikbal 'in Bilgi Anlayist, 63.
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nokta dis diinyayla ilgili duygu-sezis ile ulasilan bilginin, bilginin her tiiriinii teskil
ettigini zannetmektir.?’® Diger bir nokta da bu tiir bir tecriibe, bireysel olarak
dogrudan yasanmaktadir ve mahiyeti itibariyle baskasina tam manasiyla aktarimi
mimkiin olmayan bir bilgi kaynagidir. Mistik tecriibe, diisiincelerden ziyade
duygularla ilgilidir. Akildan bagimsiz oldugu disiiniilmemelidir; bu sayede
diisiinceler meydana gelebilir.28°

Ucgiincii bilgi kaynag: tarihtir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle ‘Allah’in
giinleridir.” Bilgi kaynagi olarak tarihin ele alinmasinin sebebi milletlerin, toplu bir
sekilde degerlendirilmesi ve bunun sonuglarini hem ferd hem de topluluk olarak
gormeleridir. Bu sebeple de Kur’an-1 Kerim, ornekler gostererek tarihte yasanan
tecriibelerden dersler almaya ve diisiinmeye davet etmektedir.?!

Sonug olarak Muhammed ikbal, duyu, akil ve sezgiyi (i¢ tecriibe, ask, kalp,
fuad) bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Ve hepsinin birbirine bagl oldugunu
disiinmektedir. Eklektik bir bilgi anlayisinin oldugunu belirtmek dogru olacaktir.
Vahiy, akil ve tecriibeye tabiati ve tarihi de eklemesi 6zgiin bir katki saglamaktadir.
Bulundugu dénemde yasanan, Bati’ya karsi tavir kararsizligi karsisinda, kendisi
Kur’an-1 Kerim’i goéz ardi etmeden modern bilimden yararlanilabilecegini
savunmaktadir. Ortaya ¢ikan bazi yeni diislincelerin; bilimi fizige indirgemesi ve
bireyin manevi yoniinii yok saymasi kabul etmedigi noktalardir. Kisacas Ikbal dis

diinyanin i¢ diinya ile anlamlandirilabilecegini savunmaktadir.

4.6 ismail Hakki Izmirli (1869-1946)

Ismail Hakki, isminde de gectigi gibi Izmir’de dogmustur. Babas1 Hasan
Efendi, annesi Giritli Hafize Hanimdir. Kiigiik yasta babasini kaybetmis ve annesi
tarafindan yetistirilmistir. Babasinin vefatindan sonra maddi sikintiya diismiis, hem
okuyup hem de calismak durumunda kalmustir. IIkdgrenimini bitirdikten sonra sarik
sarma isiyle mesgul olmus, babasmmn amcasi Ama Hafiz ile hafizhgmi
tamamlamistir. Medrese dersleriyle birlikte riistiyeye yazilmis ve orada Kéamil
Efendi’den Fars¢a okumustur. Annesi Hafize Hamim’dan Rumca ve Latince
ogrenmis, lisedeyken Yahudi birinden Tiirk¢e 6gretmek karsiliginda Fransizca

ogrenmistir. Lise sonrasi Istanbul’da yiiksek 6gretmen okuluna girmistir. Medrese

279 {kbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 35-36.
280 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 37.
281 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 157.
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derslerini de ihmal etmeyen Izmirli, tasavvufa da yonelmis, Hiiseyin el-Ezheri’den
Sazeliyye tarikat1 icAzetnamesi almustir. 282

Izmirli Ismail Hakki Darii’l-Muallimin’i birincilikle bitirmistir. Maarif
Nazir1 Ziihtii Pasa, Izmirli’nin bu basarisin1 takdir etmis; onu Mercan Idadisine din
dersleri, tarih ve ahlak muallimi olarak tayin etmistir. Sonralar1 Miilkiye’de fikih
usulii 6gretmenligi, Mesrutiyetin baslarinda Darii’l Finun’da felsefe; Hukuk
Fakiiltesi’nde fikih usulli, ardindan Medresetii’l- Miitehassisin’da felsefe ve
nihayetinde Darii’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe profesorligli yapmustir.
Burada ordinaryiis profesorliigiine kadar ilerlemistir. 222 Bunlarla birlikte idari
gorevlerde de bulunmustur. Yasami boyunca hem modern donem egitimini hem
de medrese egitimini tecriibe etmis ve kendini iki tarafa da hakim bir sekilde
gelistirmistir.?®*

Izmirli hakkinda yapilan bazi degerlendirmeler farklilik gdstermektedir.
Kimi devrin Gazzali’si ve Imam Azam’i derken, kimi de Ibn Teymiyye’ nin
temsilcisi ve taklitgisi olarak degerlendirmistir. Modernist ve reformist olarak da
gorenler bulunmaktadir. Bunun sebebi, hem Osmanli kiiltiirtine hakim hem de Bat1
diisiincesinin gelismelerini takip etmesidir. Izmirli, bu kozmopolit ilmi durumun
icindeyken, metot ve igerik olarak ilimleri giincellemeyi dogru bulup, bu alanda
calismalarmi siirdiirmiistiir; Yeni [lm-i Kelam bu amacma Ornek teskil eden
eserlerinden biridir. Yenilikleri takip ederek, merak edilen sorulara giincel cevaplar
bulmay1 amaglamis; bu dogrultuda, giindemini yitirmis meselelerin tekrar tekrar ele
alinmasini gereksiz bulmus ve ¢agm ilmi ve fikri gelismelerinin dikkate alinmasi
gerektigini savunmustur.

[zmirli, Yeni Ilm-i Kelam kitabmin basinda, keldm ilmini tanimlarken
felsefeden farkini ve kelam aliminin kaynaklara bakisini su s6zleriyle agiklamistir:
“Keldm ilmi, Allah’in zati ve sifatlarindan, mebde ve mead itibariyle
yaratilmislarin hakkinda Islam kanunu iizere bilgi veren ilimdir 28
Felsefe de kelam gibi metafizik alanla, Yaraticinin varligi ve sifatlari, evren

hakkindaki konularla ilgilenmektedir. Ancak felsefe, sadece aklin sinirlarina gore

282 Ali Birinci, “izmirli, Ismail Hakk1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001).

283 Ahmet Hiisrev Erdas, Lzmirli Ismail Hakki'mn Isbat-1 Vacib Anlayisi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 2.

284 Demirci, Yeni Im-i Keldm Dénemi Isbdt-1 Vicib Risalelerinde Allah-Alem Iliskisi, 76.

25 Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1.
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incelemeler yapmakta; vahyin kurallarini ele almamaktadir. Kelam ilmi ise
inceledigi konularin islam’a uyup uymadigini esas almaktadir. Aklin verilerine
onem verdigi kadar, vahyin siizgecinden gegirmeyi de ihmal etmemektedir. Kelam
ilmi, degisen bilgilerle degil, sabit ve kesin gergeklerle ilgilenir. Stipheleri gidererek
iman esaslarini ispat etmeye calisir.2%®

[zmirli yasadigi zaman diliminde, yenilesme hareketinin gerekliligi
hakkindaki sozlerine eserinde yer vermistir. Ona gore insan, akli ile diger
varliklardan ayrilmakta; diisiinme yetenegi sayesinde, kdinat1 ve kendi varligini
anlamaya caligmaktadir. Ancak diisiinme yetisi, bu arayista tek basma yeterli
degildir. Dogru bir rehbere, yol gostericiye ihtiya¢ duyar; bu rehber de Islam dininin
temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnettir. Ancak olusan fikri akimlarla beraber bu
stirecte dinimiz manevi niifuzunu kaybetmekte, farkli diisiincelerin taarruzuyla
muhatap olmaktadir. Bunun en biiyiik sebebi dinin dogru anlagilmamas1 ve kalplere
niifuz etmemesidir. Bu sebepten keldm ilminin daha etkin rol {istlenmesi
gerekliligini dile getirmektedir. Ayn1 zamanda dinimiz bilime kars1 degil, bilimi
desteklemekte ve tesvik etmektedir. Islam tabiata kars: duran, diisman olan degil;
tabiatin diizenini kuran ve onu koruyan kurallar1 icermektedir. Vahiy ile bilim
arasinda bir ayrilik bulunmamaktadir. Bundan dolay1 dinin bilime diisman oldugu
algisinin  yikilmasi gerektigini; Keldm ilminin yasanan gelismeler iizerine
yenilenmesi gerektigini dile getirmektedir.?®’

Eserlerinden anlasildig1 tizere amaci, din ile felsefeyi uzlastirma, akil ile
iman arasinda bag kurma cabasidir.?®® Bulundugu ¢agda ortaya ¢ikan ve inanci
zedeleyen akimlara karsi savunmasini, akli ve ilmi temellere dayandirmaktadir.
Bunu yaparken de yasadigi donemde, genglere hitap etmeye, onlarm dilinde deliller
ortaya koymaya gayret etmektedir. Sadece akli degil nakle de dayali agiklamalar
yapmaktadir. Dinin dogru bilgiye ve gergek inanca sahip olmayi telkin ettigini,
bunun i¢inde aklin roliiniin Kur’an-1 Kerim’de vurgulandigini belirtmektedir.
Ayrica ‘akil ve nakil uygundur’ ciimlesi de bir yazisinda gegmektedir.?3®

[zmirlinin serbest bir diisiince sistemi vardir. Farkli goriisleri reddetmez

ancak asil kaynaga giderek dogruyu bulma pesindedir. Sorunlarin ¢dziimiinde

286 {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 1-2.

287 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldam, 5-6.

288 Sabri Hizmetli, “Izmirli ismail Hakki’nin ilmi Sahsiyeti”, Izmirli Ismail Hakki, ed. Mehmet
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68



bagvurdugu kaynak, herhangi bir mezhep ya da felsefi okul degil, Islam’in
gorligiidiir. Taklidi inaniglara karsi ¢ikarak, her eline gecen bilgiyi delile
dayandirmaktadir. Nitekim kendi ¢izgisini su sekilde belirtmektedir:

“Hanbeli de degilim, Es‘ari de. Hak taraftariyim. Her nerede bir hakikat kokusu
alirsam hemen ona el atarim. ‘Hak uyulmaya en layik olandw’ (Yunus 10/25) sozii

diisturumdur. Islam dlimlerinden her kimin séziinde delile dayali bir gercek goriirsem yine

delille birlikte ona uyarim. Bir soz ve goriisii delilsiz kabul etmem. %

Izmirli eserinde ilmin sebepleri bashigini islerken, yaratilmislara has olan
ilim sebeplerinin {i¢ oldugunu, bunlarin da: Havass-1 selime, haber-i sadik ve akil
oldugunu belirtmektedir. Allah’in ilminin ise kaynagi ve sebebi kendi ‘Zat1’dir’.
Onun bir seyi bilmesi i¢in bir sebebe ihtiyaci yoktur. Izmirli daha sonra insanin
ulastig1 bilgi kaynaklarini da tek tek ele almistir.

O, ilk olarak havass-1 selimeyi agiklamig, genel kabul edilen bes duyuyu
belirtmistir. Ancak bes olmasi sart degildir, sadece sliphe icermemesi yani saglam
olmas1 gerekmektedir. Ona gore, duyu bilgisi; zorunlu bilgidir ve aklin dogruluguna
acikca hiikmettigi bilgilerdir. Buna karsilik istidlali bilgiye ulagsmak i¢in akil
yiriitmek gerekir. Bu tiir bilgiye hem akilla hem de nakille ulasilabilir.

Ikinci olarak Haber-i Sadik’1 ele almaktadir. Vakiaya uygun haber seklinde
tamimlamakta; ‘Miitevatir haber’ ve ‘Peygamberin haberi’ seklinde ikiye
ayirmaktadir. Miitevatir haber, yalan {izerine ittifak etmeleri aklen miimkiin
olmayan ¢ok sayida kisinin ulastirdigi haberdir. Bu haberin dogrulugu kalabalik bir
grubun aktarmasindan dolay1 degil, haberin yalan olma ihtimalinin aklen miimkiin
olmamasmdan dolayidir. Miitevatir haberin zaruri bilgi ifade ettigini ve iki sart
tasimasi gerektigini belirtmektedir: duyular ile algilanmali ve aklen miimkiin bir
bilgi olmalidir. Miitevatir seviyesine ulasamayan meshur ve ahad rivayetler kelam
ilminde delil olarak kabul edilmemektedir. Haber-i Resul ise bizzat Peygamberden
gelen haberdir. Dogrulugu, mucize ile desteklenmesinden anlasilmaktadir; bu
sekilde wulagilan bilgi istidlali bilgidir, c¢linkii dogrulugu Peygamberliginin
anlagilmasina, yani delile baghdir. Bu bilgi duyularla elde edilen, bedihi, miitevatir
bilgiye benzer yani kesinlik ifade etmektedir.?%!

Ugiincii bilgi edinme yolu akildir ve onunla ulagilan bilgi ya zaruridir ya da

istidlalidir. istidlal ii¢ sekilde gerceklesir; ilki kiilliden ciiz’iye gecistir, buna ta’lil

290 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1’nmn {lmi Sahsiyeti”, 4.
Y Tzmirli, Yeni Iim-i Kelam, 34.
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veya kiyas denilmektedir. Ornegin cisimler tartilabilir; tas da bir cisimdir; o halde
tas da tartilabilir. Ikincisi ciiz’iden kiilliye gecmek ile olur buna da istikra
denilmektedir. Ornegin tas, toprak, su tartilabilir; yleyse biitiin cisimler tartilabilir.
Ucgiinciisii ise ciiz’iden ciiz’iye gecmek ile olur, buna da temsil denilmektedir.
Demir yere diisiiyor dyleyse tas da yere diisebilir. Ilm-i istidlale Ilm-i nazari de
denilmektedir. Aklin belli bir diizen igerisinde delilleri kullanarak ger¢ege ulasma
cabasidir ve iki hareketi vardir biri arastirma digeri sonug¢ ¢ikarmadir. Dogru ve
yanlis1 ayirt edebilme, bilgiye ulastirmada rehberdir. Ancak akil ve duyunun verdigi
bilgiler tamamiyla siipheden uzak degildir. Bu sebeple dogrudan vahye dayanan,
kesinlik ifade eden nakli delil ile desteklenmelidir.?%

Izmirli, inancta taklit ve fanatik hallere ya da asirihiga, tutuculuga kars
¢ikmakta; bunun yaninda, inangsizlik ve inkar hallerini de reddetmektedir. Genel
olarak konulara bilimsel ve akilc1 sekilde yaklasarak, inceleme ve arastirmayi
benimsemektedir. Ona gore Islam hurafelerden, inanca aykir1 faktorlerden armmus
olmalidir. 2%

Kelam ilminde, bilgi elde edilen biitiin yollar dikkate alinmaktadir. Bunlar
akli bilgi, gozlem, deney, haber, rivayet ve vahiy kaynaklaridir. Filozoflarin ise
bazilarmin duyu bilgisini; bazilarinm akli bilgiyi; bazilarmin i¢ duyuyu kabul ettigi;
bazilarm da ilhami bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi bilinmektedir. Ancak, Izmirli
Ismail Hakki’'nin bilgi anlayis1 genel olarak nakil, akil ve duyu bilgisine
dayanmaktadir. O, Kaynaklar arasinda bir dengenin olmasi1 gerektigini ve higbir
kaynagin digerinin yerini tutamayacagmi diisiinmektedir. ilhamm, bilgi kaynag1
olmas1 konusunda goriis ayriliklar1 vardir; Gazzali, Razi ile Amidi gibi bilinen
alimler ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Daha ¢ok tasavvuf ehlinin
kabul ettigi ilham i¢in, Izmirli kitabinda ilhamin kuruntudan ayirt edilmesi ve Kitap
ile siinnete aykiri olmamasi gerektigini belirtmistir. Kelam alimleri, ilham ve kesfin
de birer kaynak oldugunu ancak sadece enbiyaya 6zel oldugunu diisiinmektedir.?%*

[zmirli, Mebadi-i Evvel baslikli boliimde insan bilgisinin ii¢ ana derecede
ele alindigindan bahsetmektedir. {lki “Marifet-i Adiyye” ale’l-ade, giindelik bilgi,
siradan bilgilerdir. Sahsi tecriibeler, haber, miisahede ile elde edilmektedir. Bu

bilgi, cliz’i olaylara aittir. Olaylar aras1 bir kural, kanun aranmaz. Tasm yere

292 {7mirli, Yeni Iim-i Keldam, 35. .
293 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakki’nim {lmi Sahsiyeti”, 3.
294 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 35-36.
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diistiigli bilgisi; ya da suyun kaynamasi, yagmurun yagmasi gibi bilgileri insan
goriir, bilir ama baglantisini bulamaz; daginik ve yiizeysel bilgilerdir.?*® Ikincisi
Marifet-i ilmiyye “Ilmi bilgi” akil yiiriitme ve deliller ile elde edilen bilgidir. [Imi
bilgi, sonuglar1 sebeplere baglayarak olaylar1 kanunlarla iliskilendirir. Bu sekilde
ulasilan bilgiler arasinda ortakhik bulunmaktadir. Ornegin geometri bilgilerinde
ortak cihet dlciidiir, Fikih konularinda ise miikellef fiilleridir. Bu bilgi diizeyine
ulasan insan, bilgileri sebepleriyle algilar ve ilim sahibi olur. Dogay1 daha iyi anlar,
ondaki gizli manalar1 kesfeder. Insan bu bilgi derecesi ile daha ileri goriislii ve daha
giglii olur. Bu bilgi derecesinde ciiz’i olaylardan ziyade, olaylarin ortaya
¢ikmasimnim sebebi ve genel kurallar bulunmaktadir. Ciizi olaylar, sadece delil ve
ornek i¢cin kullanilir. Neden ve ni¢in sorularmin cevaplarmmi aramaktadir.
Ucgiinciisii Marifet-i Felsefiyye, felsefi bilgi; bu bilgi tiirii kdinat1 bir biitiin olarak
aciklama ozelligine sahiptir. Birlestirici ve diizenli, biitiin bilgiler sunar. Bilimsel
kanunlarin temelinde yatan kaynaklarin bulunmasi bu bilgi ile miimkiindiir. Bu
sebeple digerlerinden daha yiiksek bir bilgi derecesidir. Bu bilgi derecesine ancak
filozoflarin sahip oldugu belirtilmektedir.2%

[zmirli Ismail Hakk: bilgi tanim1 konusunda gesitli tariflerin yapildigmni
belirtir. Bu konuda en kiymetli tanimm: “Marifet veya ilim oyle bir sifattir ki
onunla muttasif olan zdta bilinmesi kabil ve miimkiin olan seyler bild-istibah
miinkesif olur.”?®" Seklinde ac¢iklamaktadir. Bu tariften sonra Razi’nin “vakiaya
mutabik olan itikad-1 cazimdir” tarifini de vermektedir. Bu tarifin yeni felsefedeki
“vakiaya mutabik tasdik” tanimma uygun oldugunu belirtmistir. 2%

“Insan evvela diistiniir, diisiindiikten sonra bilir, bildikten sonra anlar. Nefsin
diisiinme melekesine ‘zihin’ denir. Insan bir seyi tahayyiil eder veya ona inanir. Béylece
bilmeksizin diigiinmiis olur. Bir sey miimkiin veya zihni olarak tasavvur olunur. Fakat
hakikaten var midir, buras bilinmez. Iste bu halde ilim egya-1 hakikiyeye matuf olur, vikia
mutabik olan tasdikten ibaret olur. Her ilim tasdiktir. Her tasdik bir ilim degildir, ancak
vakia mutabik olan tasdik ilimdir, insan bir seyi bilir, bir vak’anin husulii hakkinda vikia

mutabik bir tasdik elde eder, fakat ni¢in ve nasil husule geldigini bilmez ve vak’ay

29 zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 142.

296 frmirli, Yeni IIm-i Keldm, 148-149; Ummihan Yilmaz, Izmirli Ismail Hakki'min Keldm
Anlayisinda Aklin ve Naklin Yeri (Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 23,

27 Tzmirli, Yeni Iim-i Kelam, 142.

298 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 143.
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anlamaz, bir seyi bilmeksizin anlamak miimkiin degildir, fakat anlamaksizin bilmek

miimkiindiir. "*%°

Izmirli bilginin ii¢ asamadan gectigini belirtmektedir. Ogrenme (iktisap
etme), hifz ve amal ilmin sart-1 zarurisidir. Bu {i¢ zihni faaliyet bilgiyle ayrilmaz bir
biitiindiir. ilk olarak somut kavramlar, dis diinyadaki nesneler ile zihinde
tasavvurlar olusur. Sonra bu 6grenilenler hafizaya alinir ve iglenir. Varliklar arasi
iliskiler diistiniiliir, daha soyut algilamalar gerceklesir. Bilginin sureti ve maddesi
vardir. Maddesi tasavvur edilen esyanin kendisidir ve bunun var olmasini saglayan
sey tecriibedir. Bilginin sureti ise diisiinme sonucu, zihnin esyalar arasindaki
iliskileri anlayarak, tasavvur ve tasdike ¢evirmesidir, bu islemi yapanda akildir.
Bilgi tasdike dayanmaktadir, oda tasavvurdan sonra gelir. Tasavvurun genelleme
yaparak elde edilen sekline tasavvur-1 kiilli denilmektedir. Ornegin genel olarak
agaclar1 ifade eden agac kelimesi. Bu genel tasavvurlar ya nesnelere aittir (tanim ve
smiflama yapilir) ya da esyalar arasi iliskilerle ilgilidir (kanunlar1 olusturur).
Tasavvur agikca belliyse buna tasavvur-1 vazih denilmektedir. Eger bir tasavvur
belirsizse, digerlerinden ayirt edilemiyorsa buna tasavvur-i hafi (gizli tasavvur
denir). Tasavvuru smirlayan tek sey mevcud kavramidir; zira bu biitiin kavramlarin
en genisidir.3° Tasdik ise zihnin bir eylemidir. {lim ancak nesnelerin aralarmdaki
iliskileri kendileriyle illetleri arasindaki nispetleri vakiaya uygun sekilde idrak ve
tasdik edildiginde hasil olmaktadir. Bilginin olusmasi i¢in Oncelikle tasavvur
olmalidir; ancak ilim olmasi i¢in yeterli degildir. Esyay1 algiladiktan sonra hiikiim
vermek gerekir.30

7302 ciimlesinin

Yeni Ilmi Kelam kitabinda ““..akil niir-1 vahy ile miieyyiddir
sebebi aklin tek basina hakikate ulasmada yetersiz kalmasidir. Akil sadece gordigii
kadarina vakif olabilir; gormedigi, algilayamadigi, tabiatiistii olaylar hakkinda
smirli bir kaynaktir. Allah’mn varligina akil ile ulasilabilse bile zati, sifatlari
hakkinda idrakte yetersizdir. Bu tarz ruh, ahiret vb. konularda vahiy onu
tamamlamaktadir. Boylece Keldm alimlerinin metodu ne sadece akli ne de sadece
nakli temel kaynak olarak kabul etmektedir. Bu sekli ile felsefi metoda tercih
edilmektedir. Kabul edilen bu yontem akli ilahi teyide sahip bir bilgi vasitasi haline

getirir, onun iptal edecegi bir seyi kapsamaz, bu sekilde tek hakim kaynakta

299 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 143.

300 fzmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 144.

301 Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 146-147.
302 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 35.
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yapmaz. Akla bir hiirriyet saglarken taklidi de reddetmekte; vahiy bilgisine de
dayandigi i¢in kalbi tatmin etmektedir. Bu sekliyle felsefi metoda gore daha
kapsamli ve daha kesindir. 3%3

Izmirli, bilginin imkam konusundaki goriisleri de ele almustir. Oncelikle
Hibaniyye hakkinda yorum yapmistir. Onlar, insanmn kesin bilgiye
ulasamayacagini, gerek duyulur alemde, gerekse ilk-sebep konusunda bir bilgiye
ulasamayacagmi diisiinmektedirler. Izmirli, artik Hisbaniyyenin etkisinin
kalmadigini ifade etmektedir. Ancak kisinin gerektigi yerde siiphe etmesinin yararli
oldugunu da aktarmaktadir. Kitabinda, Hisbaniyye bashigi altinda yer verdigi
siiphecilerden sofistleri kastetmektedir.3%*

Izmirli, ikinci olarak ikaniye’den bahsetmektedir. Insan ruhunun, gercege
ulasabilecegini; bu sebeple de ilk sebep, duyulur ve diisiiniiliir seyleri oldugu gibi
bilebilecegini; zihindeki ile dis diinyanin birbirine uygun oldugunu
disinmektedirler. Kelam kitaplarinda siiphecilerin karsisinda yer alan ‘hak ehli’
yani hakikatin bilgisine ulasilabilecegini savunanlar bu goriistedirler. Miitekellimin
de bu grup igerisine girmektedir.>%

[zmirli, iiciincii olarak Kitabinda bilginin izafi oldugunu savunan iki
akimdan bahseder. 1zafiyye-i Afakiyye ve Izafiyye-i Enfiisiyye. ilki pozitivist
rolativistlerdir. 3% Insanin mutlaki idrak edemeyecegini savunmaktadirlar. Tanri,
madde ve kuvvet gibi kendi basina var olan bagka bir seye bagli olmayan varliklarin
bilinemeyecegini diisiinmektedirler. Bu goriisii savunanlara gore insan, yalnizca
duyularla algilanan seyleri, olaylari, goriilen iliskileri bilebilir. Ancak olayin 6ziinii,
yani varligin kendisini degil, yansimasi bilinebilir. Bundan dolay1 da esyanin
aslinin bilinemeyecegini diislinerek sadece tecriibe ile elde edilen bilgilerin
gercekligine inanmaktadirlar. Bu mezhebe goére, metafizik konularda insan
bilgisizdir, bu yoniiyle Hisbaniyye ye benzemektedir. Fiziki alemde kesin bilgiye
ulasabilir, bu yoniiyle de Ikaniyye ye benzemektedir.3” Bu mezhebin genel tutumu
bilginin sadece duyu ve deneyle elde edilecegini diisiinmeleridir. Vahiy gibi ilahi

bilgi kaynaklarin1 kabul etmedikleri i¢in Allah’in varligina dair kesin bilgiye

303 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 27-33; M.Sait Ozervarli, “Izmirli Ismail Hakki nin Keldm
Problemleriyle Tlgili Gériisleri”, Izmirli Ismail Hakki, ed. Mehmet Seker - Adnan Biilent Baloglu
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996), 111.

304 {zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 37.

305 {zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 38.

306 Y1lmaz, Izmirli Ismail Hakki 'nin Kelam Anlayisinda Aklin ve Naklin Yeri, 22.

307 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 38.
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ulasamazlar. Ilmin sebebini sadece deneye hasreden gruba ‘Tedribiyytin’
(Deneycililer) denilmektedir. Vicdan gibi i¢ duyular1 da kaynak olarak kabul
etmektedirler. Sadece dis duyular1 bilgi kaynagi olarak kabul edenlere ise
‘Hissiyyln’ (Duyumcular) denilmektedir. Onlar, vicdan gibi i¢ duyular1 kaynak
olarak kabul etmemektedirler. Bu grubun genel goriisii insanmn sadece fiziksel
diinya hakkinda bilgilere ulasabildigidir.

Izafiyye-i Enfiisiyye ise, insan zihni mutlak olarak higbir seyi bilemez
goriislinii savunmaktadir. Yani akil bir seyi oldugu gibi bilemez onun ulastigi eksik
bir bilgidir, eksik bir tecriibedir. Esya goriindiigii gibi bilinebilir ama zihin bu
verileri mahiyetine gore diizenlemektedir. Bu sebeple zihindeki esya ile gercekte
var olan esya arasinda uyumun olmayacagini diisinmektedirler. Bu akimimn en
biiyiik temsilcisi Immanuel Kant tir.3%

Kitabinda bahsettigi bir diger akim Misaliyye’dir. Onlara gore alem
zihindeki tasavvurlardan ibarettir; yani dis diinya hakkinda elde edilen bilgilerin,
dogrudan degil sadece zihni suretler ile miimkiin oldugu belirtilmektedir. Ancak
zihni suretlerin bilinip, dis diinyaya resmedilmesiyle dis diinyanin i¢ algilarin
kopyast oldugu, yani esyayr degil sadece duyumlarimizin ger¢ek oldugunu
savunduklarini belirtmektedir.3%® Ozetle Misaliyyeye gore tek cevher ruhtur, madde
yoktur; alem tasavvurlarin kendilerinden ibarettir. Alem hakkinda dogrudan bilgi
sahibi olamayiz; her sey aklm tasavvuruna dayanir.3!° Misaliyyeye zit olarak
dogrudan dis diinyayr (alem-i hariciyi) bildigini savunan goriise Hakikiyyln
denilmektedir. Bu goriise gore insan dogrudan dis diinya da var olan seyleri oldugu
gibi bilebilir. Yani algilananlar dogrudan gercegi yansitmaktadir. Misaliyye’ye
gore insan sadece vicdanindaki halleri, igsel deneyimleri bilebilir, dis diinya
hakkinda bilinenler bu i¢sel hallerin yansimasidir. Dolayisiyla esya hakikatte var
olan bir sey degildir. Misaliyye bu bakimdan Tedribiyye ile de zit bir konumdadir.
Ciinkii Tedribiyyun’un bilgisi deneye ve dis diinyaya baghdir. Misaliyye de buna

karsidir. 3™

308 Tzmirli, Yeni [lm-i Kelam, 39.

399 Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldam, 39-40; Yilmaz, Izmirli Ismail Hakki'nin Kelam Anlayisinda Aklin ve
Naklin Yeri, 22.

310 {zmirli, Yeni [im-i Keldm, 364 liigatce boliimiinden .

311 Tzmirli, Yeni Iim-i Keldm, 40.
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Tablo 1.1. izmirli ismail Hakki'da Marifet Nazariyeleri

Goriis Bilgiye Yaklasimi | Bilginin Kaynag | Modern Karsihgi

Ikaniyye Insan mutlak bilgiyi, Akal ve istidlal Ehl-i Hak
esyanin hakikatini (Kelamecilar)

bilebilir.

Hisbaniyye Insan hicbir zaman Siiphe ve inkar Sofistler

kesin bilgiye
ulasamaz.

Izafiyye-i Insan bilgiyi mutlak Tecriibe ve Auguste Comte

Afakiyye olarak elde edebilir, duyular (Pozitivizm)
ama bildigi seyler

yalniz izafidir.

-Tedribiyye Bilginin kaynag1 Duyu organlar1 ve Deneycilik
deneydir; dis duyular vicdan (empirizm)
ve vicdan bilgi verir.

-Hissiyye Bilgi sadece duyularla Bes duyu Kat1 Ampirizm
elde edilir; vicdan (sensualizm)
gibi i¢gsel duygular

kaynak olamaz.

[zafiyye-i Bilgi tiimiiyle Zihin yapisi, igsel | Immanuel Kant

Enfiisiyye zihnidir, Insan mutlak tasarimlar (Idealizm)
bilgiye ulasamaz. (kategoriler)

Misaliyye Esyanin aslh degil, Zihinsel temsiller, Asirt
temsili yansimalar1 hayal ve idealizm/Berkeley/

idrak edilir. tasavwvurlar Kant

Hakikiyyin Dis diinya dogrudan Duyu, akil, Realizm

bilinir (aracisiz); dogrudan idrak
esyanin hakikati
kavranabilir.

[zmirli Ismail Hakki, bilginin kesinlik dereceleri hakkinda ii¢ dereceden
bahseder. Bu konuda farkli bir goriis nakletmeyip bilinen goriisleri agiklamaktadir.
Birincisi 1lme’l-yakin akil ve naklin ifade ettigi bilgidir. Ikincisi Ayne’l-yakin
insanin kendi tecriibesiyle elde ettigi bilgidir. Miisahedenin verdigi bilgi daha
tatmin edici oldugu igin “Ilme’l-yakin ”den daha iistiindiir. Ugiinciisii ise Hakka’l-
yakin i¢te duyulup tecriibe edilen, i¢te miisahede edilen bir bilgidir. Bu bilgi ile

insan bir seyin hakikatine vakif olmakta ve tam olarak bilmektedir. Bu bilgi

75



derecesine ulaganlara “ma’rifet ehli” denilmektedir. Ciinkii onlar, digerlerinin akil
ve haber ile bildiklerini bizzat zevk ve vicdan ile bilmektedirler.3'?

Izmirli Ismail Hakkr’nin bilgi anlayis1 buraya kadar agiklanmaya
calistlmistir. Bilgi konusunu “Yeni Ilm-i Kelam” kitabinda bes baslik altinda ele
almistir. Ancak konu birbiri ile diizenli bir sekilde ilerlememistir. Diger kelam
eserlerinden farkli olarak, icerige bir yenilik anlaminda felsefenin bakisini ve
metodunu tatbik etmeye calismistir. Bilginin tanimi, elde etme yollarinda aklin
onemini vurgulamistir. Ancak modern felsefenin akli merkezde kabul etmesinin

bir yanilgi oldugunu; aklin tek basina yeterli olmadigini belirtmistir.

4.7 Tsmail Fenni Ertugrul (1855-1946)

Ismail Fenni Ertugrul, 1855 yilinda Bulgaristan’in Tirnova sehrinde
diinyaya gelmis, felsefeci, besteci, sair, mutasavvif bir diistiniirdiir. Babas1t Mahmud
Bey Tirnova’da mahalli idare meclisi azasidir. Kii¢iik yasta egitim hayati baslamis,
Riisdiye’den sonra medrese egitimine devam etmis ve Arapga dersleri almistir.
Yazisinin giizelligi sebebiyle on alti yasinda varidat mukayyitligi gorevine
getirilmis, bu esnada muhasebe ve musiki ile de mesgul olmustur. Yasadig1 sehrin
isgal edilmesi iizerine Istanbul’a yerlesmistir. Istanbul’a gelmesinin ardindan 1879
yilinda Maliye Nezareti’nde gorev yapmaya baslamistir. 1883 yilinda Divan-1
Muhasebat’a gegmis ayni zamanda lisan mektebinde Fransizca egitimini
tamamlamistir. Bundan ayr1 dért yila yakin Ingilizce dersleri almis ve divan iiyesi
olmustur. Daha sonra Mabeyn-i Hiimayun biitge komisyonunda, Sirket-i
Hayriyye’nin hesaplarmi inceleyen komisyonda gorevler yapmis ve ardindan 1898
yilinda, Dahiliye Nezéreti’nde muhasebe midiirligt yapmustir. 1911°de emekliye
ayrilmis ve yarim kalan eserlerine yogunlasmus, felsefi arastirmalar yapmistir, 313

Musikiye de ayri ilgisi olan Ismail Fenni, kanun ve keman calmayi
Ogrenmis, Cidi Efendi’den sarki mesk etmis, vefatina kadar 200 civarinda beste
calismast yapmustir. Besteledigi bazi askeri marslar ile Cumhurbaskanligi
tarafindan ddiile layik goriilmiistiir.3* Miitevazi ve sakin bir hayat geciren Ismail
Fenni, 29 Ocak 1946 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Gegim derdi, eser telifi,

mide rahatsizlig1 gibi sebepler evlenmesine firsat vermemistir. Mirasgisi

312 {omirli, Yeni Ilm-i Keldm, 41-43.

313 Siileyman Hayri Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
2001, 23/98.

314 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Kitabevi Yay., 1997), 2/203.
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bulunmadigi i¢in tiim varligini1 Dariissafaka’ya bagislamistir. 9050 ciltten olusan
kiitiiphanesini Beyazit Devlet Kiitiiphanesine vermistir.3!°

Ilgi alan genis olan Ismail Fenni, felsefe ile de ilgilenmis, emekli olduktan
sonra felsefi anlamda arastirmalar yapmis ve eserler kaleme almistir. Bu eserlerinde
Islam diisiincesine kars1 pozitif ve materyalist goriislere elestiriler yer almaktadir.
Ismail Fenni’nin diisiincelerinin temelinde, materyalizmin reddi ve vahdet-i

d®1® diisiincesi yer almaktadir. Ona gére, varlik birdir ve zorunludur. Bu da

viich
ezeli ve ebedi olan Allah’tir. O’nun disinda var olanlarin kendinde bir varlig:
yoktur. Allah’m varhiginin yansimasi seklindedir.3!’

Ismail Fenni, vahdet-i viicid goriisiiniin panteizmden farkli oldugunu
savunmus; iki goriisiin ayni oldugunu diisiinenlere karsit ¢ikmistir. Tabiatin ve
onunla beraber var olanlarin, Allah olmasmnin miimkiin olmadigmni
aciklamaktadir 38

Ismail Fenni’nin 6ne ¢ikan bir diger gériisii, ddneminde var olan maddeci
anlayiglarm aksine, ruhgu ve maneviyatgi bir yaklasima sahip olmasidir. Ona gore,
ruhun maddeden ayr1 bir varlig1 vardir. Ruh bir araz degil cevherdir. Ruhun maddi
olmadigni agiklayabilmek i¢in farkli deliller ve drnekler vermektedir.3*°

Ismail Fenni’nin bilgi konusundaki goriislerine bakildiginda, insanin diger
varliklardan akil vasitasi ile ayrildigmi ve ayirt edebilme giicliniin ‘nefs-1 natika’
sayesinde oldugunu belirtilmektedir. Bu gii¢ i¢ ve dis olmak iizere iki tiirliidiir. I1ki,
dis diinyada duyular vasitast ile elde edilen kelimelerdir. I¢ nutuk ise kiillileri idrak
etmektir. Insan akil vasitasiyla karsilastig1 seyleri ifade edebilmek i¢in sembol ve
kelimeler olusturarak, isimlendirmeler yapmaktadir. Daha sonra bu kelimeleri
kategorilere ayirir ve bunlari da ifade edebilmek i¢in insan, hayvan vs. isimlendirir.
Somutlastirdig1 bu kelimelerin ardindan soyut degerler olusturup ifade edebilmek

icin isimlendirir. Daha sonra tasdike gecerek tasavvur ettigi seylerin birbirine

uygunluguna bakar, elde ettigi bilgiler ile bilinenleri diizenleyerek bilinmeyene

315 Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, 23/98.

316 Ayrintil bilgi icin bkz. Ekrem Demirli, “Vahdet-i ViicGd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
2012).

317 Betiil Ceylan, Reinhart P.A. Dozy nin Tarih-i Islamiyet Adl Eserinin Felsefi Acidan Incelenmesi
(Ismail Fenni, Manastirli Ismail Hakka, Filibeli Ahmet Hilmi Ornegi) (Kirklareli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9-10.

318 Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, 23/98.

319 Bolay, “Ismail Fenni Ertugrul”, 23/99.
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ulasmak icin fikir ve nazara baslayip bu sekilde kiyaslar, ilkeler, kanunlar
kesfeder.3?°

Ismail Fenni Ertugrul’un bilgi anlayisinda ibn Sina etkisi de goriilmektedir.
Iki alimde insanm diinyaya bos bir zihin ile geldigini diisiinmektedir. Bos zihinle
gelen insan, bilgilere iki yolla ulagir. Bunlar tecriibe ve tecrilbeden ayri elde edilen
bilgilerdir. Tecriibe ile ya da tecriibeden hareketle elde edilen bilgiler, sadece
tecriibe edilen veriler igin gegerlidir ve yeterli degildir. Tecriibe edilemeyen
varliklarin bilgisi ancak ilahi ilham ile elde edilebilir.®?!

Ismail Fenni Ertugrul, akil ile duyularin idrak tarzlarinda farkliliklar
oldugunu belirtmektedir. Duyularda bir sorun oldugunda yanlis algilama olabilir.
Ornegin siddetli bir 15131 gdze, fazla sesin kulaga zarar vermesi gibi. Ancak akil,
bu sekilde calisgmamaktadir. Soyut seyleri de algilayabildigi i¢in daha kuvvetli
oldugunu diistinmektedir. Buna 0Ornek olarak giinese bakan bir gdziin onun
parlakligindan sonra bagka bir sey gérememe durumu verilmistir. Ancak akil, soyut
ile devamli mesgul oldugu zaman daha da kuvvetlenir ve daha az soyut bir seyi
daha kolay algilayabilir. Buradan hareketle, nefs-i natika ulastig1 bilgilere duyular
sayesinde degil, ondan daha kuvvetli algi alanina sahip olan akildan aldigini
belirtmektedir. Duyulardan elde edilen bilgiler, bazen yaniltici olabilmektedir.
Goriilen bir cismin uzakta daha kii¢iik, yakinda daha biiyiik gériinmesi gibi. Boyle
bir durumda akil, onun gercek boyutunu bildirmektedir. Insan da akh sayesinde,
bilinen bilgilerden hareketle bilinmeyen verileri ¢ikarabilmektedir. Esyay1
incelemesi sonucunda onu tahlil, terkip, mukayese gibi asamalardan gegirerek
sebep sonuglarimi agiklar. Bu sekilde elde edilen verilerin sonucunda da ilimler
ortaya ¢ikmaktadir. 322

Ismail Fenni Ertugrul’un bilgi anlayismin temelinde, tasavvufi bir bakis
acist bulunmaktadir. Bu sekilde bilgiyi elde edebilmek i¢in iki yol vardir. Akli
tefekkiir ve tanrisal ilham (feyz-i Rabbani). Akli tefekkiir ile elde edilen bilgilerde
hata bulunabilir. Bunun sebebi de akil idrak ettigi seyi kendi kapasitesi kadar

320 {smail Fenni Ertugrul, Maddiyun Mezhebinin Izmihlali (Istanbul: Orhaniye Matbaas1, 1928), 160;
Neset Toku, Tiirkiye'de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -Ilk Temsilciler- (Istanbul: Beyan
Yaymlari, 1996), 148-149.

321 Ertugrul, Maddiyun Mezhebinin Izmihlali, 160; Ceylan, Reinhart P.A. Dozy 'nin Tarih-i Islamiyet
Adl Eserinin Felsefi A¢idan Incelenmesi (fsmail Fenni, Manasturli Ismail Hakki, Filibeli Ahmet
Hilmi Orneg“i), 22.

322 Brtugrul, Maddiyun Mezhebinin Izmihlali, 161-162; Toku, Tiirkiye 'de Anti-Materyalist Felsefe
(Spiritiializm) -Ilk Temsilciler-, 150-151.
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kavrar, hakikatini gercek manada kavrayamaz. Akil, ilk ulastig1 bilgilere duyular
vasitasi ile ulasir; daha sonra bu verileri soyutlastirir ve isimlendirir. Bu durum,
onceki paragraflarda da ifade edilmistir. Duyularimn, yaniltict bir yaninin oldugunu
diisiinen Ismail Fenni, ondan beslenen aklinda tam olarak hakiki bilgiyi
veremeyecegini diisinmektedir. Duyular1 asan, metafizik alanla ilgili konularda,
duyularda akilda yetersiz kaldigi i¢in insan ilahi bir yardima ihtiya¢ duymaktadir.
Insan bu akli asan durumlar1 ancak i¢ diinyasinda basiret gozii agildig1 vakit idrak
edebilir; bu da Ismail Fenni’ye gore ilham ile miimkiindiir. 3° Vahiy ve ilham
olmadan yalnizca akli kaynak kabul edenleri kiifiir ve ilhadlik ile nitelendirdigini
belirtmektedir.32

Ozetlenecek olursa Ismail Fenni Ertugrul, duyular1 da akli da
reddetmemektedir. Ancak hakiki bilgiye ulagsma noktasinda yetersiz kaldiklarini bu

sebeple ilhamin gerekliligini belirtmistir.

%23 Toku, Tiirkiye de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) -1lk Temsilciler-, 152.
%24 [smail Fenni Ertugrul, Kitab-i [zale-i Siikuk: Dozy'nin Tarih-i Islamiyyet’i Uzerine Reddiye
(Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928), 225.
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5. SONUC ve ONERILER

Yeni [Im-i Keldim dénemi alimlerinin bilgi anlayislarini inceledigimiz bu
calismamizda, oncelikle bilgi meselesini genel hatlari ile ele aldik. Daha sonra Yeni
[Im-i Kelam olarak adlandirilan dénemi ve bu donemin alimleri ve diisiinceleri
iizerine incelemelerde bulunduk.

Oncelikle calismanin dénem g¢ahismasi olmasi, alimlerin fikirlerine yer
verilmesi agisindan derleme niteligi tasidigini belirtmek yerinde olacaktir.

Gegmisten giiniimiize bilgi teorisi, daima insanligin giindeminde var olmus
bir konudur. Bir varligin sekli ve zihne yansimasi, bu bilgiye nasil ulasildigi, insana
ulastiran kaynagim ne oldugu ve ulasilan bilginin dogrulugu her zaman tartigilmis;
diisiincelerin sekillenmesinde etkili olmustur.

Bilgi konusunu, Islam Kkiiltiir tarihinde sadece kelam Aalimleri degil,
filozoflar da ele almis ve gesitli teoriler ortaya atmiglardir. Kelameilarin bu konuya
yogunlagsma sebebi, dini bilgilerin daha saglam temeller {izerine kurulmasinin
gerektigi diistincesidir. Saglam bir itikad i¢in dogru ve kesin bilgilerin bulunmasi
gerekir, bu da saglam bilgi kaynaklar1 ile ilgili bir konudur. igerisinde siiphe
olmayan bilgiler tizerine ancak saglam bir inan¢ bina edilebilir. Dini anlamda
insanin tahkiki imana sahip olmasi, arastirmasi, diisiinmesi siklikla vurgulanmistir.
Taklidi imanin, taklit ile elde edilen inanglarin gegerliligi kelam alimleri tarafindan
tartisilmistir.

Bilgi teorisi hakkinda ilk olarak bilginin ne oldugu ve tanimi iizerine uzun
tartigmalar yapilmustir. Yapilan tarifler, tanim kurallarmma uygunluk agisindan
incelenmis; ancak ¢ogu goriis elestiriye maruz kalmistir. Bazi alimler, bilginin
zaten apac¢ik oldugunu ve tanimin yapilamayacagini diisiinmiistiir. Bu konudaki
cesitli goriisler degerlendirilmis; fakat ortak bir tarif {izerinde uzlasmaya
varilamamustir. {lerleyen siirecte, bilginin miimkiin olup olmadig1 problemi
giindeme gelmis ve bilinenlerin dogrulugu tartisma konusu olmustur. Sofistlerin,
gercekligin siirekli degistigini diisiinmesi, bdyle bir problemin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Buna karsilik Kelam alimleri, hakikatin bilinecegini, dogru
kaynaklarin gercek bilgiye ulastiracagini eserlerinde deginmislerdir. Daha ¢ok
filozoflara karsi elestiri ve ispat yoluna gitmisler ve bilgi kaynaklarmni eserlerinde
tek tek agiklamiglardir. Bilginin dogrulugu iizerine yogunlasan alimlerimiz, bilgi

kaynaklarmi duyu, akil ve haber olarak eserlerinde ele almislardir. Tezin ikinci

80



boliimiinde, ayrintili olarak islenen bilgi meselesi gerg¢evesinde, alimlerimizin
inanclarini temellendirme ve ispat etme ¢abalari, bu konunun genis bicimde ele
almmasina neden olmustur. Alimlerin bu yaklasimu, bilgiye dair sadece teorik degil
aynt zamanda inang¢ esaslarmin temellendirilmesi agisindan da biiyiikk 6nem
tagimaktadir. Bu durum kelam geleneginde bilginin yalnizca bireysel bir biling hali
degil, ayn1 zamanda hakikatin ve itikadin temeli olarak konumlandirildigini
gostermektedir.

Calismamizin iigilincii bdliimiinde, Yeni Ilm-i Keldim dénemine yer
verilmistir. Bunun nedeni ise Aalimlerin bilgi anlayiglarmin temelinde yatan
sebeplerin incelenmesidir. Nasil bir donemde yasadilar ve o donemin tartisma
konular1 nelerdi? Bu sorular bize alimlerin yaptig: elestirilerin ve kabul ettikleri
goriislerin nedenlerini vermektedir. 18.-19. Yiizyilda yasanan ilmi gelismelerin
tizerine Batida metot degismis, Aristo diisiincesi zayiflamis, yerine deneyin
gbzlemin 6n plana ¢iktig1 yeni gelismeler yasanmuistir. Bu tarihlere kadar, sahip
olunan bazi bilgilerin yanlis oldugu ortaya ¢iktiginda, bilgi kaynaklar1 sorgulanmis;
tecriibenin, deneyin kabul edildigi, bilimin, aklin 6n plana ¢ikarildigi bir siireg
baslamustir. Onceleri yapilan kiyaslarin yerini gdzlem ve 6l¢iim almis, daha objektif
verilere ulasma ¢abasi igine girilmistir. Bu ¢alismalarin sonucunda, Batida
pozitivizm, rasyonalizm materyalizm gibi akimlar ortaya c¢ikmistir. Bu
gelismelerden Islam diinyas1 da nasibini almis ve yeni bir siirece girmistir. Elbette
bu yenilik itikadi manada degildir. islam alimleri Bat1 da yasanan gelismelerin
lizerine, ilmi anlamda yeni bir giincellemenin yapilmasi gerektigine Kkarar
vermislerdir. Kimi Batiyi takip etmenin daha dogru olacagini diisiiniirken; Kimi de
batiya kendini tamamen kapatmus ve gelenek¢i bir tutum sergilemistir.
Inceledigimiz kelam alimlerinin genel tutumu, yeniliklere yer verilmeli ancak
inanca zarar verecek noktalar kabul edilmemeli seklindedir.

Bilgi konusuna kitaplarinda en ¢ok yer veren alimler Izmirli ismail Hakk1
ve Muhammed Ikbal olmustur. Konular &nceki déneme kiyasla yenilenmis ve uzun,
gereksiz tartigmalara yer verilmemistir. Donemin ihtiyaglar1 gozetilmis, geleneksel
tartigmalardan ziyade daha islevsel ve pratik meseleler ele alinmistir. Muhammed
Abduh’un yazdig1 Risdletii’t-Tevhid isimli eserinde bu durum agik¢a
goriilmektedir. Ahiret bahislerinden kisaca bahsetmis, ayr1 bir baslik bile agmamus,

Kitab1 ¢ok kisa tutmustur.
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Dérdiincii boliimde ele aldigimiz Yeni ilm-i Keldm dénemi alimlerinin bilgi
anlayislarina baktigimizda, onlarin bilgi tanimi yapmaktan ziyade, Kaynaklari
iizerine yogunlastiklar1 gériilmektedir. Daha basit diizeyde, uzun ilmi tartismalara
girmeden, halkin ihtiyacina cevap verecek konulara yonelmeye caligmislardir.
Alimler arasinda akil ve duyu bilgisinin, bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi hemen
hemen ittifak edilmis bir konudur. Keldm alimlerine gore ise varligi incelerken bu
iki kaynak yeterli olmamaktadir. Ciinkii varlik alemi belli bir zaman dilimiyle
smirlanabilecek bir alan degildir. Bizden Oncesi ve bizden sonrasi, gozlem ve
incelemenin yapilamayacagir donemleri de bulunmaktadir. Mebde ve mead diye
isimlendirilen bu alanlar, duyu ile kavranabilecek ya da akil yiiriiterek dogru bilgiye
ulasabilecegimiz alanlar degildir.

Bu sebeple de haber bilgisine ihtiyag duyulmaktadir. Kelam alimleri,
bilginin kaynaklarini tice ayirmaktadir; akil, duyu ve nakil. Hepsinin gérevi ayridir
ve birbirinin yerini tutmasi miimkiin degildir. Ne duyu sadece gercegi verebilir ne
de akil. Ancak Yeni Ilm-i Keldm dénemi alimlerinin bulunduklari dénemde
yasanan gelismeler, akli 6n plana ¢ikaran hatta onu hakim kilmaya ¢alisan bir
yapidadir. Bu da nakli kabul etmeyen, dini yok sayan, zedeleyen goriislerin
dogmasma sebep olmustur. Yeni ilm-i Kelim donemi alimleri bdyle bir ¢agda
yasamis ve dine karsi ortaya atilan goriisleri ayirt edip, dogruyu bulma g¢abasi
icerisine girmislerdir. Bundan dolay akil, nakil ve duyu bilgisini kabul etmislerdir.
Ancak vurgu yaptiklari nokta aklin her zaman dogruyu veremedigi, bu sebeple
naklin yok sayilamayacagi olmustur. Daha maddeci ve akilc1 goriislerin varligi;
manevi duygularin yok sayilmasina, Yaraticinin varhigmnin ve tabiatin iglevlerinin
sorgulanmasina sebep olmustur. Bahsedilen donemde yapilan bilgi teorileri de bu
noktalar lizerine yogunlagmustir.

Kur’an-1 Kerim’de insana verilen nimetlerin farkma varmasi, aklmni
kullanmas1 ve arastirmasi, bunlarin neticesinde kendini Yaratan’in varhigina
ulagmasi tegvik edilmis hususlardir. 17-18. ylizyilda yasanan ilmi gelismeler vahye
kars1 farkli bakis agilarmm dogmasma sebep olmustur. Bunun sebebi de yeni
bilimsel gelismelerin, aragtirmalar sonucu ulasilan bilgilerin, kesin olarak dogru
kabul edilmesi ve vahyin bu verilere gore yorumlanmasidir. Zamanla bilimde
yasanan gelismeler islevsel olarak farkli algilanmaya baglamistir. Dogru bilgiyi
verdigi algist bilimi 6n plana ¢ikarmis ve materyalizm gibi akimlarin ortaya

¢ikmasina sebep olmustur. Dinin, yasanan ilmi gelismelere, bilime kars1 oldugunu

82



ve bu hususlari tesvik etmedigini diisiinen kesimler ortaya ¢ikmistir. Aslinda din
bilime karst degildir, ikisinin zit oldugu anlayis1 farkli ve yanlis sonuglar
dogurmustur. Yeni IIm-i Keldm dénemi siirecinde baslayan bilimin iistiinliigii
problemini sadece o donemin meselesi gibi anlatmak ve problemin ¢oziildiigiinii
sOylemek dogru degildir. Giliniimiizde de bu durum daha ileri boyutta devam
etmektedir.

Din ve bilimin ¢atigmadigi, dinin bilime kars1 olmadigi konusu Abdullatif
Harpiti’nin yazilarinda 6zellikle belirttigi hususlardan biridir. Astronomiye
ilgisinin olmas1 ve eserlerinde bazi boliimlere yer vermesi yenilige karsi agik
oldugunu gostermektedir. Keldm ilminin kapsamima giren konularm, yeni ilmi
veriler ile ele alinmasmin daha dogru olacagini belirtmistir. Is1, 151k, fiziki bilgiler,
astronomi, psikoloji ilimlerini incelemis, bu alanlarda ¢calismalar yapmistir.

Inceledigimiz donemde hem geleneksel metodu hem de ilmi gelismeleri
yakinen takip eden Izmirli, bilgi konusuna diger Alimlere gdre genisce yer vermistir.
[zmirli arastirmaya, akil yiiriitmeye dnem vermis taklit ve fanatik hallere, asiri
tutucu davraniglara karsi ¢ikmistir. Dini inancin1 temel alarak, bilimsel gelismelere
onem vermis bir alimdir. Kendisi bilgi kaynag1 olarak akil, duyu ve nakli bilgiye ek
kesf ve ilhami da kabul eder ancak bu ikisini enbiyaya hasretmektedir. Dinin insan1
tesvik ettigi metodun hem gonlii hem de zihni tatmin ettigini ve bosluk
birakmadigmi diisiinmektedir. Dogru olaninda bu sekilde oldugunu belirtmektedir.

Bilimsel gelismelerin sonucu, ortaya c¢ikan maddeci, ruhu yok sayan
materyalizm akimma karsi ¢ikan Ismail Fenni, daha tasavvufi bir bakis
savunmustur. Bilginin, insan zihninde nasil olustugu tizerinde durarak; duyunun
yanilabilir oldugunu ve ondan beslenen aklinda yanilgiya agik oldugunu
diisiinmektedir. Ancak duyu ve akli asan meselelerde ilahi yardima ihtiyag¢ vardir;
bu noktada vahiy ve ilham dogru bilgiyi veren kaynaklardir.

Filibeli de Ismail Fenni’ye yakin bir tutum sergilemistir. Bilgi kaynaklarina
bakisi A ‘mdk-1 Haydl eserinde, hikaye ettigi karakter {izerinde daha net
goriilmektedir. Yine tasavvufa yakin duran ama aldig1 egitim ve yasadigi ¢cevrenin
etkisiyle yenilikleri yakindan takip eden Muhammed Ikbal, taklit ve gelenege bagl
kalmanm, yasadig1 ¢agda ¢6ziim olmadigini dile getirmektedir. Vahyin merkezde
yer aldigi, diger bilimlerinde birbirine bagli sekilde yeniden insa edilmesi
gerektigini savunmustur. Duyunun, aklin yetersiz kaldig1 noktalarda dini tecriibeyi

de bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Sadece ligiinii degil bilgi kaynaklarina
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tabiat ve tarihi de eklemistir. ikbal’in aksine Sirr1 Giridi, ilhami kaynak olarak kabul
etmemektedir. Yapilan tarifler arasinda Matiiridi’nin bilgi taniminin en dogrusu
oldugunu belirten Giridi, diger alimlerin aksine daha gelenek¢i bir bakis
sergilemistir. Duyu, akil ve nakil olarak bilgi kaynaklarmi kabul etmektedir.
Taklidin terk edilmesi gerektigini vurgulayan diger alimimiz Muhammed
Abduh’tur. Kendisi dini konularda yenilenmenin dogru olacagini diisiinmiis ve bu
diisiince ekseninde caligmalar yapmustir. Bilgi kaynaklar1 noktasinda, dengeyi
gbzetmis ancak akla fazla dnem verdigi goriilmektedir. Yine diger alimler gibi akli
arag olarak kabul eder vahyi 6telemez ancak mucize yorumlarina bakildiginda agir
akli yorumlari bulundugu goriilmektedir.

Ozetle Yeni [lm-i Kelam dénemi alimlerinin, gelisen bilime agik oldugu,
din ve bilimin ¢atismayacagini eserlerinde isledikleri goriilmektedir. Ortaya ¢ikan
akimlar karsisinda, vahyi merkeze alarak, dini inancin aslinda bilimsel diisiinceyi
destekledigini ortaya koymaya calistiklar1 goriilmektedir. Bilgi tanim1 noktasinda,
kendilerinden 6nceki donemlerdeki gibi ayrintiya girmemis daha kisa, dogru kabul
ettikleri tanimi1 vermekle yetinmislerdir. Bilgi kaynaklar1 hususunda nakil, duyu ve
akil konusunda ittifak vardir. Ancak bunlara ek olarak baska kaynak ekleyen
alimler de bulunmaktadir.

Bilgi konusunun, her dénem yasanan ilmi gelismeler 1siginda, farkli
sekillerde ele alindig1 arastirmamiz neticesinde ulastigimiz temel bulgulardan
biridir. Yeni Ilm-i Keldm doneminin bilgi anlayis1 ile giiniimiizdeki bilgi
anlayisinin tekrar incelenmesi ve bilgi kaynaklarmin yenilikler karsisinda Ki
durumu yeniden gézden gegirilmesi gerekmektedir. Giiniimiizde var olan sosyal
medyanin duyular iizerindeki etkisi, ozellikle géziin ve dokunma hissinin hakim
olma cabasi1 incelenmelidir. Goziin izledigi seyleri diisiinmeksizin, akl arka plana
iten hakimiyet algis1 ve sahip olma tutkusu incelenmelidir. Yapay zekanin bilgi
kaynagi olup olmayacagi, aklin, duyunun ve naklin ge¢mise nazaran durumu tekrar
incelenip, Yeni Ilm-i Keldm dénemi ile mukayesesi tez Onerisi olarak

belirtebilecegimiz noktalardan biridir.
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