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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

YENI iLM-i KELAM METODUNDA ULUHiIYYET BAHSI
(TENKiHU’L-KELAM VE YENI iLM-i KELAM MUKAYESESI)

Muhammet Ali CAMYAR
Tez Damismani: Prof. Dr. Mehmet Salih GECIT

Bu tez ¢aligmasinda yeni ilm-i Kelam doneminde Abdiillatih HarpGti’nin telif
ettigi Tenkihu’l-Keldm fi akdidi ehli’l-Islam ve Ismail Hakki izmirli’nin telif ettigi
Yeni Ilm-i Keldm eserinin ikinci kitabinin ulfihiyyet bahisleri cesitli agiklardan
mukayese edilmistir. Tez ¢alismasi; Osmanh Tiirkiye’sinde kelami, Bati’daki ilm1 ve
felsefi degisimleri, yeni akimlarin Osmanli’ya etkilerini, yeni ilm-i Keldm donemini,
yeni ilm-i Kelam’in baglamasinda biiylik emek sahibi olan Abdiillatif HarpGti ve
Ismail Hakk1 Izmirli’nin hayatlarini, ilmi kisiliklerini ve eserlerini, Tenkihu I-Keldm
ve Yeni [Im-i Keldm eserlerinin ultihiyyet bahislerinin 6zetlerini, icerdigi konular1 ve
bu iki eserin zikredilen bahislerinin ¢esitli agilardan mukayeselerini ele alan giris, ii¢
boliim ve sonugtan olusmaktadir. Bati’daki diislince degisimlerinin Osmanli’nin son
donemlerinde devlete ve insan diislincelerine etkilerinin neler oldugunun, ildhiyyat
konularinda yol a¢tig1 degisimin gozlenebilmesinin, Batili akimlara miielliflerin ne
sekilde degindiginin, Harp(iti ve Izmirli’nin eserlerinde bu akimlara nasil cevap
vermeye ¢alistiklarinin incelenmesi amag¢lanmistir. Literatiir taramasi, dokiimantasyon

sonucunda verilerin toplanmasi ve mukayese metodu kullanilmstir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Yeni Ilm-i Keldim Dénemi, Uldhiyyet, Harpati, izmirli,

Tenkihu’l-Keldm, Yeni Ilm-i Kelam, Mukayese
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

THE TALK OF DIVINITY IN THE METHOD OF NEW
THEOLOGICAL KALAM (COMPARISON OF TENKIH AL-KALAM AND
YENI ILMI KALAM)

Thesis Advisor: Prof. Dr. Mehmet Salih GECIiT

In this thesis study, the mentions of divinity in the second book of Tenkihu al-
kalam fi 'aqa'id ehli al-Islam written by Abdullatif Harpiitt and the second book of
Yeni [lm al-Kalam written by Ismail Hakki [zmirli have been compared from various
aspects. Thesis; The theology in Ottoman Turkey, the scientific and philosophical
changes in the West, the effects of new movements on the Ottoman Empire, the period
of the new theology, the lives of Abdullatif Harpiti and Ismail Hakki Izmirli, who had
great labour in the beginning of the new theology, The book consists of an
introduction, three chapters, and a conclusion, in which the scholarly personalities and
their works, the summaries of the chapters on divinity in Tenkihu al-kalam and Yeni
Ilm al-Kalam are summarised, the topics covered, and the comparison of these
chapters from various perspectives. The aim of this study is to examine the effects of
the changes in Western thought on the state and human thought in the last periods of
the Ottoman Empire, to observe the changes in the subjects of divinity, to examine
how the authors addressed the Western movements, and how Harpiitt and [zmirli tried
to respond to these movements in their works. The method of collecting data as a result

of literature review and documentation was used.

Keywords: Kalam, New Period of Kalam, Divinity, Harputi, Izmirli, Tenkih al-

kalam, Yeni Ilmi Kalam, Comparison



ON SOZ

Islam diisiince tarihine bakildiginda Keldm ilmi, diisiince diinyasinin
degismesiyle yenilenmeyi ¢ogu zaman basarmis bir ilimdir. Dénemin ihtiyaglarina
binaen Isldim’m inan¢ esaslarinin korunmasi ve miidafaas: igin basarili Kelam
argiimanlarini pek ¢cok zaman elde edilebilmistir. Islam diisiince diinyasmnin kuvvetli
olusu ve zenginligiyle Kelam ilmi paralel ilerlemis, bu zenginlikten istifade etmeyi
basarmistir. Is1am cografyasinda ¢ikan ihtilaflara kars1 ¢oziim iiretici, karsilasilan yeni
ve bid‘at inanclara karsi savunmaci 6zelligi ile Miislimanlarin ilgisini her donem
cekmistir. Ancak zaman igerisinde Miisliiman halklarin yasadigi devletler Avrupali
devletler karsisinda ¢esitli maglubiyetler almistir. Bunun neticesinde askeri yeniliklere
ihtiyacin oldugu anlasilmis, yenilikleri basarabilecek ilmi ve fikrl miiktesebatin yeterli
olup olmadig1 ise tartisma konusu olmustur. Bu tartismalarda islami ilimler de sdz

konusu olmustur.

Ozellikle 18. yiizyilda Islim cografyasmin ve dénemin en giiclii devleti
Osmanli’nin Batili devletler karsisinda maglubiyet yasamasi her alanda yenilenme
cabasin1 beraberinde getirmistir. Maglubiyetin sebepleri arastirilirken Avrupali
devletler karsisinda geri kalmigligin sebebi olarak islam ve Islami ilimlerin yetersiz ve
bilimsel ilerlemeye faydasiz oldugunu sdyleyen diisiiniir ve bilim insanlar1 olmustur.
Bati’daki bilimsel ve felsefi yeniliklerin galibiyette pay1 oldugunu diisiinen tabiatg1
kisilerin yaninda ilim ve teknik bilginin giiclii olmada pay1 olmakla birlikte Islam
dininin geri kalmislikta pay sahibi olmadigini diisiinen alimler ve miinevverler de
vardir. Bu alimler din ilimlerin yaninda i¢timai alanlarda da ¢aligsmalar yapmislardir.
Uzun zamandir yenilenmeyen ve zaman igerisinde yenilenme ihtiyaci hissedilen
Islami ilimlerin ihya ve tecdid ¢aligmalar ihtiyaglar cercevesinde baslamis, Kelam

ilmi de bu yenilenme calismalarindan payini almistir.

Miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerinin ardindan yeni bir fasla ihtiyaci
olan Kelam ilminin son donemine “Yeni ilm-i Kelam” denilmistir. Bu donemde
Bati’da ortaya ¢ikan tek tanri1 inancimi ve dini esaslari reddeden akimlara cevap
verebilecek, muhaliflerinin goriislerini bilecek ve giiriitebilecek eserler telif edilmeye
ve alimler yetistirilmeye baglanmistir. Yeni donemin baglamasinda biiyiik emegi olan

alimler arasinda Abdiillatif Harpti (1842-1916) ve Ismail Hakki Izmirli (1869-1946)

vi



zikredilebilir. Bu iki alim konu ile alakali pek c¢ok eserler telif etmislerdir. Batili
diistince yapisina hakim olan bu iki aydin alimimiz eserlerinde Batili akimlara ve
diistintirlerin goriislerine yer vererek tenkit etmis, usli’d-dine uygun olmayanlari
yeni metotlar ¢ergevesinde elde edilen argiimanlarla reddetmis, uygun olanlarin ise

hakkini1 teslim etmislerdir.

Bu tezin amaci hangi ihtiyaglara binaen Keldm ilminin kuruldugunu,
kurulusundan Osmanli Devleti’nin son donemine kadar degisen insan diisiinceleri
karsisinda Kelam’in degisip degismedigini, Bati’da ortaya c¢ikan yeni felsefe
karsisinda Kelam ilminin tepkisinin olup olmadigini, Osmanli’nin son déneminde tek
tanr1 inancinin korunmasi i¢in neler yapildigini ve yeni ilm-i Keldam’da ulthiyyet
konularinmn nasil ele alindigimi anlamak; Abdiillatif Harptti’nin ve Ismail Hakki
[zmirli’nin yeni ilm-i Kelam’daki gayelerine ulasmak icin nasil bir yol izlediklerini
gormek maksadiyla Harplti’nin Tenkihu'l-Keldm fi akdidi ehli’l-Islam’daki ve
Izmirli’nin Yeni Ilm-i Keldm eserinin ikinci kitabindaki ultihiyyet bahisleri mukayese

edilmistir. Bu tez ¢alismasi; giris, li¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir.

Ikinci boliimde Osmanli Tiirkiye’sinde yeni ilm-i Keldm ile alakali olarak

Osmanli’da kelam ve yeni ilm-1 Kelam donemleri ele alinmistir.

Uciincii boliimde yeni ilm-i Kelam’in baslamasinda biiyiik emek sahibi olan
Abdiillatif Harp(ti ve Ismail Hakki Izmirli’nin hayatlari, ilmi kisilikleri ve eserleri

incelenmistir.

Dérdiincii boliimde Tenkihu’l-Keldm ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerindeki
ultihiyyet bahislerinin degerlendirmeleri, icerdigi konular ele alinmis ve bu iki eserin

zikredilen bahisleri ¢esitli agilardan mukayese edilmistir.

Bu tez caligmasinin hazirlanmasi siirecinde ilmi birikimini ve degerli
tecriibelerini benimle paylasan tez danismanim ve degerli hocam Sayin Prof. Dr.
Mehmet Salih GECIT e, desteginden ve tavsiyelerinden gokga istifade ettigim Sayin
Dr. Saadet ALTAY hocama, goriis ve Onerileriyle tezin tekemmiiliine katki saglayan
Saym Dog. Dr. M. Seyid GECIT hocama saygilarimi ve tesekkiirlerimi arz ederim.
Fedakarliklarla biiyiitiip ilim talebesi olmama vesile olan sevgili anne ve babama,
yalnizca tez yazarina mahsus olmayan mesakkate katlanma ve fedakarlik

faziletlerinden asla taviz vermeyerek sahsima her zaman destek olan ve bu ¢alismami
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tamamlamamda biiylik fedakarligi olan sevgili esime ve ogluma muhabbetimi ve

siikkranlarimi1 takdim ederim.

AGRI-2024

Muhammet Ali CAMYAR
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BIRINCi BOLUM
1. GIRIS

Hz. Muhammed (s.a.v.) hayattayken heniiz herhangi bir IslAmi ilim -&rnegin
kelam ilmi- tesekkiil etmemistir. Hz. Peygamberin hayatta oldugu dénemde ashabin
karsilagmis olduklar1 meselelere gore ayet inebiliyordu (esbdb-1 niiziil) ve onlar Hz.

Peygamber’e danigabiliyor, onun sdzlerine gore iman edip amel ediyorlardi.!

[slam toplumunda ilk ihtilaf Hz. Peygamber vefatina yakin zamanda ve
vefatinda baslamistir.> Yalmizca sahabiler arasinda degil Islam Devleti’ndeki halklar
arasinda da ihtilaflar s6z konusudur. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Islam
toplumunda dini, sosyal ve siyasal alanlarda farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin
yaninda fetihlerle genisleyen Islam cografyasinda yeni dinler ve Kkiiltiirlerle
karsilagilmistir. Miisliimanlar karsilagtig1 yeni insanlar ve inanclar karsisinda basarili
denilebilecek bir sekilde reaksiyon gosterebilmiglerdir. Keldm ilminin kurulusu
sirasinda genel olarak statik ve statiiko taraftar1 olmayarak yenilik taraftari olmus ve

revizyonist tavir sergileyebilmislerdir.?

Insan faktérii ve pek ¢ok faktdrler neticesinde heniiz sahabe doneminde siyasi
ve itikadi farkliliklar ifade eden Sia ve Hariciyye gibi gruplar olugsmustur.* Sahabe
déneminin sonlarinda yoneticilerin yanlig tutumlar1 karsisinda Ma‘bed el-Ciiheni (61.
83/702 [?]) kader hakkinda konugsmaya baslanmis ve Ehl-i hadisin goriislerine
uymayacak sekilde kaderi goriisii ortaya koymustur.® Gaylan ed-Dimagki (61. 120/738

civart) kader konusunda Ma‘bed el-Ciiheni’nin goriislerini benimsemis ve devam

U Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: Darii’l-Marife, 1975), 21; krs. Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler
Ve Felsefi Sistemler Tarihi, ed. Mehmet Dalkilic, cev. Mustafa Oz (Fatih, Istanbul: Litera Yaymcilik,
2021), 34; ibn Haldun, Mukaddime, thk. Par M. Quetremere (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 3/36-
37; krs. Ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020), 827.

2 Abdulkahir el-Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak, thk. Muhammed el-Hast (Kahire: Mektebetii Ibni
Sina, ts.), 32; krs. Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak),
¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 28; Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, 21-22;
Sehristani, El-Milel Ve ’n-Nihal, 34-35.

3 Mehmet Salih Gecit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni Ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu
Ornegi)”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/46 (2016), 932.

* Ya’k(b bin Abdiillatif, Isldm Mezhepleri ve Keldmi, ed. Halil Ibrahim Bulut vd. (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 125; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 56.

5 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-fikri’l-felsefi fi’l-Islam (Kahire: Darii’s-Selam, 1977), 1/317-320.



ettirmistir. Bu meselenin hemen ardindan Allah’in sifatlar1 ile ilgili tartismalar
baglamistir. Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia eden Ca‘d b. Dirhem (61. 124/742
[?]), tevhid ilkesinin zarar gormemesi i¢in ezeli sifatlarin olmadigi goriisiini
savunmustur.® Bu goriisii destekleyen ve sistematik hale getiren Cehm b. Safvan (1.
128/745-46), cebr fikrini ortaya atarak kulun 6zgiir iradesini reddetmistir.” Ortaya
¢ikan ilk ihtilaflar hilafet®, imamet, biiyiik giinah, kader, Allah’in sifatlari, 6zgiir irade
konularinda ortaya ¢ikmis ve sonrasinda itikadi mezhep olarak adlandirilan Kaderiyye,

Cehmiyye ve Cebriyye gibi firkalar olusmustur.’

[lk tartismalara binaen farkli gruplar olusmakla birlikte 8. (H 2.) yiizyilin son
yarisina kadar itikadi alanda sistematiklesme olmamustir. Islam diinyasmin fikri
sekillenmesinde rol alacak olan antik Yunan felsefesinden eserlerin terclime
faaliyetleri basladi. Bu faaliyet hiz kazandik¢a Miisliiman aragtirmacilar farkli inang,
diisiince ve dinlerle karsilasmis oldular. Kur’an ve siinnete dayal Islam itikadinin
muhataplara anlatilabilmesi ve tevhid inancinin olumsuz etkilenmemesi i¢in Islam’in
esaslarini ve inancini ele alan bir ilim tesis etme ihtiyaci hissedildi. Akilla desteklenen,
nakli esas alan ve dini savunma cabasi olan bu ilme tartisma yonteminin sik¢a
kullanilmasindan 6tiirii “Kelam” ilmi denildi ve bu ilim 9. (H 3.) ylizyilda tesis edilmis

oldu.'®

Yeni karsilagilan degisik kiiltiir ve dinlere kars1 dini savunmak icin nassi ve

akli yontemleri temel alarak inang esaslarina deliller getirmeye ¢aligmalarindan dolay1

® Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Firak, 35; krs. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 30.

" Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Firak, 186-187; krs Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, 153-154.

8 Ahmet Erkol, “Mu’tezili Diisiincede Dinamizm ve Mu’tezile Diisiincesinin islam Toplumunu
Doniistiirmedeki Etkisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/3 (31 Aralik 2003), 132.

% Kelam ilminin kurulmasina sebep olan olaylar ve ilmin kurulusu hakkinda ayrmntili bilgi igin bk. Ibn
Haldun, Mukaddime, 2020, 826-828; Ismail Hakki Izmirli, Muhassalii'I-Keldm ve’'l-Hikme (Istanbul:
Evkaf-1 Islamiye Matbaas, 1336), 2-7; W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Donemi,
¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 31-185; Bekir Topaloglu, Kelam IImine Giris
(Ankara: Damla Yaymevi, 2014), 25-28; Majid Fakhry, 4 History of Islamic Philosophy (New Y ork:
Columbia University Press, 2004), 39-66; Faruk Giin, “Cagdas Dénemde Keldm iImi -Metodolojik
ve Problematik Bir inceleme-”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (30 Haziran
2023), 358-360.

10 M. Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2019), 17-18; Mahmut Ay, “Kelam ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Moderne
Déniisiimii”, Kelam Ilmi’nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri (Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
2004), 145.



keldm ilminin kurucusu ve ilk biiyiik ekol Mu‘tezile olmustur.!' Genisleyen Islam
cografyasinda yasayan ve Islam dini ile yeni tamisan insanlarm zihinlerinde -
beraberindeki kadim felsefe ve kiiltiirlerinin etkisiyle- olusan sorulara karsi onlara dini
anlatirken ve savunurken deliller arasinda akli yontemlerle elde edilen delillere yer
vererek kelam metodunu gelistirdiler.'? inang esaslari ile alakali tartismalar karsisinda

“bes esas” (el-usiilii’I-hamse) ile dini esaslar1 savunmaya ¢aligmiglardir.'®

Mu‘tezile’nin miicadele ettigi akimlara bakildiginda tevhidi kabul etmeyen
diialistlerle (Seneviyye)'*, peygamberligi kabul etmeyen fikir olusumlariyla (6zellikle
Berahime'?), alemin kidemini savunan Dehriyye'® ile'?, Islam’in gériisleriyle ters
diisenleri temsil eden zenadika ile cedel metodunu kullanarak miicadele etmislerdir.
Ayrica Mu‘tezile akil yiiritmeyle bilginin yalnizca duyular vasitasiyla elde edildigini
savunanlara (6rnegin Siimeniyye) ve biitiin istidlali reddedenlere (Hasviyye) karsi

tepki gostermiglerdir.'®

Mu‘tezile’ye kars1 ashabii’l-hadis, selefin yolundan giderken yalnizca nassa
dayali yontemin yeterli olmadigim fark etti. Zira akli yontemler ¢ok yaygimlasmisti.
Hem selefin goriislerini korumak hem de batil goriisleri ¢liriitmek i¢in Mu‘tezile’nin
yonteminin kullanilmasinda beis gorlilmedi. Selefin ittifak ettigi konularla
Mu‘tezile’nin nassa ve akla dayali yontemi bir araya getirilerek Ehl-i siinnet kelami

ortaya ¢ikti. Bu metodu ilk kuranlar ve ekolleri; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (61. 324/935-

' Yusuf Sevki Yavuz, “Islaim’da Yenilik¢i Hareketin Baslamasi1 ve Kelam ilmi”, Isldm Gelenek Ve
Yenilesme (1. Uluslararast Kutlu Dogum Ilmi Toplantist Tebligleri) (Istanbul: ISAM, 1996), 83.

12 Abdiilhakim Belba’, Edebii’l-Mu ‘tezile ild nihdyeti’l-karni'r-rdbi el-hicri (Kahire: Mektebetiin
Nahda, 1969), 138.

13 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve htilafii’l-musallin, thk. Muhammed Abdiilhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/337-338; krs. Ebii’l-Hasan el-Es’arl, Makalati’l-
Islamiyyin: Ik Donem Islam Mezhepleri: (ceviri - metin), haz. Omer Aydin, Mehmet Dalkilig
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2019), 404; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usiili’I-Hamse Mu tezile nin Bes Ilkesi, ed. Metin Yurdagiir, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2013), 1/30-36; Ilyas Celebi, “Usfil-i Hamse”, Di4
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/211.

14 Seneviyye hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid/Ac¢iklamali
Terciime, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM, 2020), 313-343; Sehristani, EI-Milel Ve’'n-Nihal,
233-241.

15 Ayrintili bilgi i¢in bk. Sehristani, Ei-Milel Ve 'n-Nihal, 467-472.

16 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid/A¢iklamal Terciime, 288; Ismail Hakki Izmirli, Yeni [im-i Kelam (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1340), 2/78.

17 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili'I-Hamse Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi, 1/22.

18 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu ’'l-Usiili'I-Hamse Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi, 1/27.



36) ve onun kurdugu Ejy ‘ariyye, Ebl Mansir el-Matiirldi (61. 333/944) ve onun
kurdugu Matiiridiyye’ dir."’

Miitekaddimin doneminde 6zellikle Aristo mantigindan haberdar olunmasina
ragmen ondan uzak durulmustur. Bunun sebebi olarak Aristo’nun metafiziginde Islam
itikadina aykiri fikirlerin olmasi sdylenebilir.?’ Aristo mantig1 yerine Safii’nin (1.
204/820) fikihta kullandig1 re’y ve ictihatta kullanilan usuliindeki ydntemler
kullanilmistir. Ayrica miitekaddimin doneminde Ehl-i slinnet tarafindan felsefi teoriler
iiretilmedigi ve mevcut olanlardan uzak duruldugu i¢in bu doénemdeki keldma

metafizik degil, teoloji denilebilmektedir.?!

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (61. 478/1085) énderliginde 11. (H 5.)
yiizy1lda kelamin metodunda ve terminolojisinde degisiklige yol agacak olan Aristo
mantigimim keldm ilmine dahil edilmesini saglayacak zemin olusturulmustur.??> Asil
Aristo mantigin1 kelama dahil eden kisi ise Ciliveyni’nin 6grencisi Ebu Hamid el-
Gazzali (6l. 505/1111) olmustur. Keldm ilminde kullanilan delillerde farkl: terimlerle
ifade edilseler de aslinda Aristo mantigmin keldmin bir parcasi oldugunu ifade
etmistir.?? Onunla birlikte var olan felsefeye meyil artik hizlanmis ve mesrulasmgtir.>*
Artik Gazzali ile birlikte miitekaddimin donemi sonra erip felsefe ve mantigin i¢ ice

bulundugu kelam donemi olan miiteahhirin ddnemi baglamigtir.?®

Gazzall mantik kaidelerini felsefeden kelam ilmine dahil etmistir ancak
filozoflarin ilahiyyat konularma yaklagimina ve onunla alakali goriislerine karsi
cikmistir.?® Bu Es‘ari’nin Mu‘tezile elestirisini akillara getirmektedir. Es‘ard,
Mu‘tezileyi elestirirken Mu‘tezile’nin yontemi olan akil destekli kelam metodunu

kullanmig ve bu yontemi Ehl-i slinnete dahil etmistir. Gazzali de felsefecileri

19 Ulvi Murat Kilavuz - Ahmet Saim Kilavuz, Keldma Giris (Ankara: ISAM, 2019), 41.

20 Mahmut Kaya, “Aristo Mantig1 Ve islam Diisiincesi”, /lim ve Sanat Dergisi 7 (1986), 51.

2! Richard M. Frank, “The Science of Kalam”, Arabic Sciences and Philosophy 2/1 (1992), 36-37.

22 Ciiveyni’nin bilgi tasnifi ve akli zorunlu ilim saymasi hakkinda bk. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni,
Kitabii'l-Irsad Inang Esaslari Kilavuzu, gev. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari,
2022), 33-35.

23 Ebi Hamid Muhammet el-GazzAli, Tehdfiit iil-feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Darii’l-Mearif
bi-Misir, 1966), 85; krs Ebl Hamid Muhammet el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsiziigi Tehdfiit iil-
feldsife, gev. Hiiseyin Sarioglu - Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2020), 11.

24 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi, 26.

25 bn Haldun, Mukaddime, 2020, 889-890; izmirli, Muhassalii’l-Keldm ve’l-Hikme, 7-8; Topaloglu,
Kelam Iimine Giris, 33.

26 Gazzali, Tehdfiit iil-feldsife, 1966, 76-78; krs. Gazzali, Tehdfiit iil-felasife, 2020, 4.



elestirirken onlarin diisiincelerini ¢lirtitebilmek i¢in yine onlar gibi mantik kaidelerini
kullanmis ve bu kurallar1 Ehl-i siinnet keldmina tasimistir.?” Gazzali filozoflarla
miicadelenin yani sira esas miicadeleyi vahyi keyfi yorumlarla te’vil edip dinin aslim
bozan Batiniler ile yapmustir. Islam diinyas1 icin biiyiik bir tehdit olarak gordiigii
Batimiler’in goreceli yorumlarma ket vurmak i¢in islami ilimlerde belli ilkelere gerek

oldugunu ve bunun mantik kurallariyla basarilabilecegini diigiinmiistiir.?®

Gazzali’'nin ardindan 12. (H 7.) yilizyilda te’lif edilen keldm eserleri
filozoflarin goriislerini ele alan, bilgi ve varlik bahislerini derinlemesine anlatan bir
icerige sahip oldu. Artik ispat noktasinda bir zorluk kalmamis, meselelerin delilleriyle
ilgilenilmis, yeni kavramlar elde edilmistir.?® Gazzali’nin Ibn Sina (6. 428/1037)
felsefesine Tehdfiit gibi eserlerinde deginmesi ve felsefe dilini kullanmasiyla baglayan
siiregte kelamin felsefeyi de kusattigi bir donem bagladi. Bu donemin Onciisii ise
Fahreddin er-Raz1 (1. 606/1210) olmustur. Raz1 ile birlikte Siinn1 kelam geleneginde
Aristo felsefesi ile Eg‘arfyye kelami harmanlanmistir. Keldm bu yeni siiregle birlikte
daha az tartigmalarin oldugu ve farkli bilimleri de hos goren bir ilim oldu.*° Onunla
kelam ilmi artik yogun metafiziksel bir boyut almustir. Adudiiddin el-I¢i’den (&l.
756/1355) kisa bir siire sonra kapsamli serh donemi basladi. Bu dénemin es meshur
iki ismi Sa‘diiddin et-Teftazani (61. 792/1390) ve Seyyid Serif el-Ciircani’dir (6l.
816/1413). Muhakkik kelam alimi olan bu iki ismin eserlerindeki kelam diisiincesi
Anadolu Selguklular’nin egitim kurumlar1 ve alimleriyle Osmanli Devleti’ne intikal

etmigtir.?!

1.1.Kavramsal Cerceve

Bu ¢aligmada ele alacagi yeni ilm-i Keldm’da ulthiyyet konusunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in Oncelikle bazi kavramlarin bilinmesinde fayda olacaktir. Bu

kavramlar sirasiyla soyledir:

27 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu-XX. Yiizyil Bast, 27.

28 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin -Gazzdli Hakkinda Bir Arastirma-, ¢ev. Hanifi Ozcan
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 98-99.

2% [smail Hakk1 izmirli, Yeni [Im-i Keldm (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaas, 1339), 1/88.

30" Ayman Shihadeh, “From Al-Ghazali to Al-Razi: 6th/12th Century Developments in Muslim
Philosophical Theology”, Arabic Sciences and Philosophy 15/1 (2005), 168.

31 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu-XX. Yiizyil Basi, 30.



Uliihiyyet: Usil-i seldse olarak ifade edilen ii¢ temel meseleden biri olup

Allah’in varligy, isimleri, sifatlar1 ve Allah ile alakali her konuyu ele alir.*?

Tevhid: “Tek, biricik, yalniz olmak” anlamlarina gelen vahd kokiinden
tiiretilmis olup “bir seyin tek ve bir oldugunu kabul etmek, birlemek” demektir. Terim
anlami ise Allah’in sifatlarinda, zatinda ve Rab olmada bir ve tek oldugunu aklen ve

kalben kabul etmektir.?3

Tenkih: “lyiyi kétiiden aywrma, tahilin icinden topragini tasini ayiklama”
anlamlarina gelen nekehe kotiinden tiiretilmistir. “Gereksiz ve fazla kisimlarini

ayiklama, aritma, fazla kelime kullanmadan, hasivsiz sdyleme” demektir.>*

Batililasma: Genel olarak Bati disindaki devletlerin 6zel olarak ise Osmanli
Devleti’nin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Batili devletlerin gelismislik seviyesine

ulagabilmek igin ekonomik, siyasi ve kiiltiirel gayretlerini ifade etmek i¢in kullanilir.3

Materyalizm: Varligin temeli olarak maddeyi kabul eden; maddi alemin

Otesinde bagka bir alemi kabul etmeyen, Allah, ruh, melek, ahiret ve manevi varliklari

inkar eden felsefi akimdir.3¢

Pozitivizm: Gergek bilgiyi yalnizca tecriibe ve olgulara dayandiran, dini ve
metafizik bilginin imkansizligini iddia eden felsefi akimdir.?” Bu kuramin kurucusu
Auguste Comte’dir (1798-1857) ve gergek bilginin pozitif bilimlerle ve ampirik
deneylerle elde edildigini belirtmisgtir.’®

Evrim Teorisi: Charles Darwin’den (1809-1882) 6nce de mevcut olmakla

beraber onun dogal seleksiyon diisiincesini dahil etmesiyle canlilarin bir 6ncekinden

daha gelismis oldugu ve zayif olanin elendigi diistince akimidir.*®

Ishdt-1 Vdcib: “Bir seyi kamitlama, dogrulugunu ortaya ¢ikarmak™ anlamia

gelen ishat ile vdcibu’l-viiciid anlamidaki “varligi kendinden olan™ vdcib

32 lyas Celebi - Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii (Ankara: ISAM, 2020), 355.

33 Seyyid Serif Ciircani, Mu cemii’t-Ta rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Miinsavi (Kahire: Darii’l-
Fazile, 2004), 62; krs. Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 348.

34 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifdt, 60; krs. Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 342.

35 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/148.

36 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozligii, 219.

37 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozligii, 279.

3% Sam Atkinson (ed.), Sosyoloji Kitabt, cev. Tufan Gobekgin (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2017), 23.

¥ Kilavuz - Kilavuz, Keldma Giris, 72.



kelimelerinden olusan bir terkiptir.*® Terim anlami ise “Allah’in varligini kanitlamak”

manasina gelir.*!

Stfat: “Bir seyin halini ve sahip oldugu 6zellikleri anlatmak™ manasina gelen
mastar bir kelimedir. Kelam 1stilah1 olarak vasf ve sifat kelimeleri “Allah’in zatina

nispet edilen mana (kelime)” diye ifade edilebilir.*?

Isim: islam ulemas1 Allah’1n higbir yaratilmis varliga benzemedigi noktasinda
ittifak etmistir. Genel kabule gore lafza-i celal (“Allah” kelimesi) hari¢ O’nun zatina
nispet edilen isimler Arap dilinde ifade ettikleri anlamlar sifat olup Allah’in zatim
nitelemektedir.** Eb( Mans(r el-Matiiridi (61. 333/944), insanlarin duyular aracihigiyla
Allah’m idrak edilemeyecegini, yalniz duyular alemindeki kavramlar vasitasiyla idrak
edebilecegini sOylemistir. Ancak bu idrak, yaratanla yaratilanin arasindaki benzerlige

sebep olmayacagini da belirtmigtir.**

1.2.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bilimsel yontemlerle hazirlanacak olan bu ¢aligma kelam ilminin ildhiyyat
bahsinin ele alinigini, yeni ilm-i Keldm’in dogusunu, kelam ilminin modern felsefl ve
fikri akimlara cevap verme yetenegi kazanma g¢abasini ve yeni kelam ilminin iki 6ncii
miielliflerinden Abdiillatif HarpGti’nin (1842-1916) Tenkihu I-Keldm ve 1smail Hakki
Izmirli’nin (1869-1946) Yeni [lm-i Keldm eserlerindeki uliihiyyet bahislerinin
mukayese edilerek modern donemdeki din karsitlarina tevhid inancini miidafaa

cabalarini konu edinilmistir.

Bu tez calismasi yeni keldm ilmi metodunda ullhiyyet bahsinin nasil ele
alindigin1 inceleyecek olan bir calisma olmustur. Bundan dolaydir ki Osmanli
oncesinde ve sonrasindaki keldm tarihinin bilinmesinde fayda olacaktir. Calisma
igerisinde klasik donemdeki kelam ilminin isbat-1 vacib, Allah’in isim ve sifatlarinin
bagliklari; kelam alimlerinin goriisleri tezin ¢izmis oldugu ¢izgiyi ve maksadini

asmayacak sekilde mukaddimeler halinde yer almistir.

40 Ciircani, Mu 'cemii’t-Ta rifdt, 208.

41 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sézligii, 177.s

42 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 303.

43 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozligii, 177.

4 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid/Aciklamali Terciime, 204-206.



Kelam ilmi, ¢esitli c¢aglardaki ihtiyaglara goére yenilenebilmis bir ilimdir.
Kelam ilmi isbat-1 vacib konusunda hatir1 sayili ¢esitli kuramlar gelistirebilmistir.
Yeni ilm-i Keldm ¢aligmalarinin ¢ogu mezhepsel taassuplar1 geri planda tutabilme,
Islam’in esaslarmi daha &nceleme ve dini inanglar1 kabul etmeyen felsefi akimlara
kars1 dini miidafaa gayretinde olunmustur. Modern Cag ile Islami diisiinceye tehlike
arz eden fikri akimlara kars1 yeni felsefeden istifade ederek Islam’in miidafaasina yeni
ilm-1 Keldm katki saglamaya calismistir. UlGhiyyet konusundaki icerikler modern
cagin ihtiyaclarina, diline ve kiiltiiriine gore dinin asillar1 korunarak ifade edilme

gayretinde olunmustur.

1.3.Arastirmanin Amaci

Bu tez calismasi, literatiirde yeni ilm-i Keldm alanlarindan Harplti ve
Izmirli’nin ulGhiyyet konusuna yaklasimlarini ele alarak onlarin bu bahisteki
gorlislerini kiyaslanmistir. Elde edilen veriler ile klasik donemde kelam ilminin
ulihiyyet bahsine yaklasimi, isbat-1 vacib, isim ve sifat konular1 kiyaslanabilecek ve
gliniimiizdeki felsefe, kiiltiir ve inanglara karsi tevhid miidafaasi ¢aligmalarinda bizlere

151k tutacaktir.

Bu calismada Tenkihu'l-Keldm ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerinin ultihiyyet
bahislerinin karsilastirilmasindaki maksat, miielliflerinin Batili diisiintirler ve akimlara
ne sekilde degindiklerini ve bunlara nasil cevap verdiklerini incelenmesidir. Bu
mukayese keldm alaninda yeni bir ¢aligma olacaktir. Nitekim literatiir taramasi
neticesinde bu tezin konusunun c¢alisilmaya miisait oldugu ve benzer ¢alismalarin az
oldugu goriilmistiir. Tezimizin, Yakin Cag’da kelam ilminin ilahiyyat konularini ele
alis tarzinin sekillendigi bir donem hakkinda bilimsel arastirma ve ¢aligma yapmak

isteyenlere faydali olabilecegi iimit edilmektedir.

1.4.Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar:

Caligsma literatiir taramas1 ve dokiimantasyon sonucunda verilerin toplanmasi
metoduyla hazirlanmistir. Elde edilen verilerin tahlil ve degerlendirmesi yapilmistir.
Meseleler ana bagliklar altinda kiiclik parcalara ayrilmis ve tarihsel siire¢ g6z Oniine

alinarak tez konusunu olusturan hususlar ele almmustir. Iki eser arasinda farkl



acilardan mukayese yapilmis ve elde edilen veriler degerlendirilerek sonug¢ elde

edilmistir.

Osmanl Tiirkiye’sinde yeni ilm-i Kelam bdliimii i¢in sayilacak olan eserler
incelenmistir. Bize fikir verme ve tezi kuvvetlendirmeye katki sunmasi beklenen
eserler belirlenmistir. Bunlar; M. Sait Ozervarli'nin Keldmda Yenilik Arayislart XIX.
Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast, Osmanli’da [Im-i Kelam, Metin Yurdagiir'iin Kelam
Tarihi Ekoller - Sahislar — Eserler, Muhammed es-Sehristani’nin Milel ve Nihal,
Abdulkahir el-Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak, Ulvi Murat Kilavuz ve Ahmet Saim
Kilavuz’un Keldma Giris, W. Montgomery Watt’in Miisliiman Aydin -Gazzali
Hakkinda Bir Arastirma-, Taskopriilizade Ahmed Efendi’nin Es-Sakad iku 'n-
Nu’maniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye: Osmanli Alimleri, Richard S.
Westfall’in Modern Bilimin Olusumu, Macit Gokberk’in Felsefe Tarihi, Satak Ural’in
Bilim Tarihi, John Gribbin’in Bilim Tarihi, Isaac Newton’un Isaac Newton, Dogal
Felsefenin Matematiksel Ilkeleri (Segmeler), David Hume un Insanin Anlama Yetisi
Uzerine Bir Sorusturma, Alfred Weber’in Felsefe Tarihi, Immanuel Kant’in Art Usun
Elestirisi, Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje’nin Antik Yunan’dan Modern Doneme
Felsefe Tarihi, Sigmund Freud’un Dinin Kokenleri: Totem ve Tabu, Musa ve
Tektanricilik ve Diger Calismalar, Bernard Lewis’in Bernard Lewis, Modern
Tiirkiye 'nin Dogusu, Yirmisekiz Mehmed Celebi’nin Paris’te Bir Osmanli Sefiri

eserleridir.

Ikinci boliim olan Abdiillatif Harptiti ve Ismail Hakki izmirli’nin hayatlarinin,
ilmi kisiliklerinin ve eserlerinin ele alindig1 béliimde; Ishak Sunguroglu’nun Harput
Yollarinda, Sadik Albayrak’in Son Devir Osmanli Ulemasi: Ilmiye Ricdlinin Terdcim-
i Ahvali, Ebiil’ula Mardin’nin Huzir Dersleri, Celaleddin Izmirli’nin Lzmirli Ismail
Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi llimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefat:, Sabri
Hizmetli’nin Ismail Hakki Izmirli, Hilmi Ziya Ulken’nin Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince
Tarihi, Ismail Kara’nin Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, eserlerinden istifade

edilmistir.

Ucgiincii boliim olan Tenkihu I-Keldm ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerinin ulihiyyet
bahislerinin mukayese edildigi boliimde; Sa‘diiddin Mes‘id b. Omer et-Taftizani nin

Makésidu’l-Kelam Fi ‘Akdidi’l-Islam ve Serhu’l akdid, Nureddin es-Sabuni’nin



Matiiridiyye Akaidi, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin Makdalatii’l- Islamiyyin, Seyyid Serif
Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkif, ibn Hazm’in El-Fasl Fi’l-Milel Ve’l-Ehvd’ Ve 'n-Nihal,
Kadi Abdiilcebbar’in Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Razi’nin, Me’alimii Usuli’d-Din,
Ya’kib bin Abdiillatif’in Isldm Mezhepleri ve Keldmi, Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Bahrii’l-Kelam, EbQ Hanife’ nin el-Fikhu 'l-ekber eserlerinden yararlanilmistir. Ayrica

burada zikredilmeyen pek cek makale, sempozyum bildirisi ve DIA maddelerinden de

istifade edilmistir.
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IKiNCi BOLUM
2. OSMANLI TURKIYE’SINDE YENI iILM-i KELAM

Selguklu ve Anadolu Selguklu Devletlerinden ilmi gelenegin intikal ettigi
Osmanli Devleti, ilim merkezleri ve medreseleri vasitasiyla sahip oldugu gelenegi
devam ettirmistir. Osmanli’da Kelam ilmi 6zelinde klasik eserler tahsil edilmis ve bu
eserlere serh ve hasiyeler yazilmis, ayrica miistakil eserler de telif edilmistir. Osmanli,
doneminin en biiylik Miisliiman topluluguna sahip devleti olarak bu devlette ilm-i

Kelam’in geg¢irmis oldugu siirecleri bilmek faydali olacaktir.

2.1. Osmanl’da ilm-i Kelam

Osmanli ilim gelenegi incelendiginde en ¢ok okunan ve diislincelere yon veren
eserlerin basinda Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif’1 gelmektedir. Bu eserin yaninda
Teftazani’nin  Serhu’l-‘Akd’id, ve Serhu’l-Makdsid’1 gelmektedir.*> Osmanli
Devleti’nde Siinni itikadi mezhep olan Matiiridilik resmi mezhep olmasiyla beraber
13. ve 14. yilizyillarda Osmanli alimleri Es‘arilik mezhebinin miielliflerinden ciddi
manada etkilenmisler ve bu iki ekolu sentezlemislerdir. Ozellikle Es‘ariyye kelam
alimlerinin eserlerinde felsefi delillerin ve tartismalarin keldm biinyesinde nasil yer
edindigini kesfetmislerdir. Ancak Osmanli kelam alimleri Matiiridiyye ve Es‘ariyye
mezhepleri arasinda ihtilaf fark ettiklerinde tercihleri Matiiridiyye mezhebinden yana

olmustur.*

Osmanli dénemindeki ilk kelam calismalarma bakildiginda iznik’teki Osman
Gazi Kiilliyesi’ndeki medresenin 6nemi goz ardi edilemez.*” Osmanli’nin 6nemli
alimlerinden olan, orada yonetici olan ve Ibnii’l-Arabi okulunun ekoliine bagli olan

David-i Kayseri (6l. 751/1350) Serhu’l-Mevaikif’ a serh yazmstir.*8

4 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, Diinden Bugiine Osmanli
Arastirmalari: Tespitler- Problemler-Teklifler, ed. Ali Akyildiz vd. (istanbul: ISAM, 2007), 200-201.

46 M. Sait Ozervarly, “Osmanli Déneminde Keldm Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, Osmanli’da Iim-i
Kelam, ed. Osman Demir vd. (istanbul: ISAR Yayinlari, 2022), 14-15.

47 Arif Bey, “Devlet-i Osmaniyye’nin Te’esiis ve Takarruru Devrinde ilim ve Ulema”, Ddriilfiiniin
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi 1/2 (1332), 143-144.

4 fhsan Fazlioglu, “Osmanli Cografyasinda Ilmi Hayatin Tesekkiili ve Daviid el-Kayseri”,
Uluslararasi David el-Kayseri Sempozyumu Tebligleri (Kayseri: Kayseri Biiyiliksehir Belediyesi
Kiiltir Yayinlari, 1998), 30-31; Ihsan Fazlioglu, “iznik’te Ne Oldu? Osmanli Ilmi Hayatinin
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Osmanli’da erken donem alimlerinin baginda Molla Fenari olarak meshur
olmus Semseddin Muhammed b. Hamza (61. 834/1431) gelmektedir. Kendisi ilmi
calismalarina Bursa’da baslamustir. iznik Medresesi’nde egitim gérmiistiir. Fahreddin
er-Razi ekoliinli onun torunlarindan olan Cemaleddin Aksarayi’den (61. 791/1388-89
[?7]) tahsil etmek i¢in Karaman’daki Zincirli Medresesi’'ne gitmistir. Hanefiyye-
Matiiridiyye ekoliinii 6grenmek maksadiyla Anadolu’dan Misir’a Ciircani ile birlikte
gitmiglerdir ve Ekmeliiddin el-Béberti’den (61. 786/1384) ilim tahsil etmislerdir.*
Seyh Hamid-i Vell ve Zeyniyye tarikatine intisabi da onun tasavvufi birikime sahip
oldugunun gostergesidir. 1. Murad, Fenari’yi ¢esitli ilim dallarindaki yetkinligi
neticesinde Osmanli’daki dini kurumlar arasinda en yiiksek makam olan
seyhiilislamliga terfi ettirmistir.’ Fenari, ici’nin Cevdhiru’l-Keldm ve Ciircani’nin

Serhu’l-Mevakif eserlerine birer serh yazmustir.>!

Istanbul, II. Mehmet tarafindan 1453 yilinda fethedildikten sonra Patrikhane
yeniden kurulmus ve Rum tebaa kendi aralarinda patrik se¢mislerdir. ilk patrik olarak
secilen kisi II. Gennadios olarak bilinen Georgios Kourtesios Scholarios (1400-1473)
olmustur ve II. Mehmet ondan Hristiyan akaidini anlatan bir kitap yazmasini istemistir.
O da Gennadius 'un Itikadnamesi isimli eserini yazmistir.> Pek cok Rum din adami
eserler te’lif edip padisaha sunmuglardir.® Ancak 15. ylizyilda gayrimiislim
teologlarla miinasebet Rumlardan ibaret degildir. Ornegin Ibn Meymin’un (&l.
601/1204) Deldletii’I-Ha irin isimli eserine Istanbul’daki Yahudi cemaatinde saygin
biri ve ilim adami1 olan Mordechai ben Eliezer Comtino (1. 1485 civari) Ibranice bir
serh yazmistir. Bunlarin yaninda gayri miislim tebaadan gesitli terclime faaliyetleri
yapmalari da istenmistir. Bu bahsedilen Osmanli’da yasayan ¢esitli dinlere mensup
insanlarla ilmi miinasebetler Osmanli keldm alimlerinin felsefe ve diger dinler

hakkinda fazlaca malumat elde etmelerine olanak saglamistir.

Tesekkiilii Ve David Kayseri”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 4/1
(2017), 24-25.

# Tbrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/245.

30 Ozervarly, “Osmanli Déneminde Keldm Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, 17.

51 Kadir Gémbeyaz, “Molla Fenari’ye Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi Ve Molla Fenari
Bibliyogratyas1”, Uluslararas: Mola Fendri Sempozymu (4-6 Aralik 2009 Bursa) -Bildiriler-, ed.
Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2010), 467-524.

52 Fuat Aydin, “Fatih-Gennaidus Tartismasinin Urettigi, Konjonktiirel Bir Hiristiyanlik Elestirisi”,
Darulfunun Ilahiyat 32/2 (2021), 366.

33 Ozervarly, “Osmanli Déneminde Keldm Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, 18.
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Osmanli’da keldma damga vuran 6nemli bir isim Sivrihisarli Hizir Bey (61.
863/1459) olmustur. Hocasi1 ve kaympederi donemin seyhiilislami1 Molla Yegan diye
meshur olmus Mehmet b. Armagan’dir (61. 865/1461 civari).>* Kendisi Bursa’daki
Sultaniye Medresesi’'nde miiderrislik yapti. Onun kelama katkisi eser te’lifinden ¢ok,
biiyiik kelam alimlerini yetistirmesidir. Onun yetistirdigi talebelerinden Hayali Ahmed
Efendi (61. 875/1470 [?]), Hocazade Muslihuddin Efendi (61. 893/1488) ve Kesteli (61.
901/1496) Osmanli’da dogrudan keldm ilminin iginden ¢ikan alimlerdir.>® Hizir Bey,

Kaside-i Niiniyye olarak meshur olmus el-Niniye fi l-akdid’in muellifidir.>®

Osmanli’da keldm ilminin tahsilinde Teftdzani ve Ciircani’nin eserlerinin
onemli bir yeri vardir. Ozellikle Serhu’l-Mevdkif eseri bu ilmin merkezinde
bulunmaktadir.>” Osmanli medreselerinde ilmi riistiin ispati i¢in bu iki alimin eserleri
tizerine serhler yazmak bir gelenek halini almistir. Ancak Osmanli alimlerinin
yazdiklar1 serhlerin miistakil eser boyutu oldugu g6z ardi edilmemelidir. Gerekli
gordiikleri noktalarda elestiride bulunmaktan ve kendi goriislerini ifade etmekten geri
durmamuslardir. Ornegin CiircAni’nin Serhu’l-Mevakif1 iizerine Risdle fi iskdlati
Serhi’l-Mevakif eserini yazan Muslihuddin Kesteli, miiellifin felsefe dairesindeki

goriislerini elestirel bir tarzda ele almigtir.>®

Fatih Sultan Mehmet, felsefe-kelam miinasebetinin Osmanli’daki alimlerin
ilgisi dahilinde olmasindan otiirii Gazzali’nin Tehdfiitii’I-Feldsife eserini glindeme
alarak meseleyi canlandirmak istemistir. II. Mehmet bu meselenin basarili ¢alismalarla
neticelenmesini istedigi i¢in Istanbul’un biiyiik alimlerinden Aldeddin et-Tusi’yi (1.
887/1482) ve Hocazade’yi etraflica galisma yapmalari igin gorevlendirdi.>® Her iki
alim de c¢alismalarimi alt1 ay igerisinde tamamlayip ve padisaha yazili bir sekilde

sundular. Kemalpasazade (6l. 940/1534) Hocazade’nin Tehdfiit'ii lizerine hagiye

5% Taskopriilizdde Ahmed Efendi, Es-Sakd’iku’'n-Nu'maniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye:
Osmanli Alimleri, haz. Muhammet Hekimoglu, ed. Derya Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 160.

55 Tagkopriilizdde Ahmed Efendi, Es-Sakd ‘iku 'n-Nu 'méniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’'l-Osmdéniyye, 162.

3¢ Yusuf Mesut Kilci, “Hizir Bey (Hizir Bin Kazi Calal Al-Din)”, Diyanet Ilmi Dergi 32/4 (1996), 118.

57 Ozervarly, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, 200.

58 Tagkopriilizide Ahmed Efendi, Es-Sakd 'iku 'n-Nu 'méniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’'l-Osmdéniyye, 248.

59 Tagkopriilizide Ahmed Efendi, Es-Sakd ‘iku 'n-Nu 'méniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’'l-Osmdéniyye, 174.
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yazmustir.®® ileriki zamanlarda onlarin calismalar {izerine baska hasiyeler te’lif
edilmigtir. Goriilmektedir ki tehafiit merkezli g¢aligmalar Osmanli alimlerince
cezbedici bulunmustur. Bunun sebebi ise alimler bu tiir calismalarla kelam alimlerinin
ve filozoflarin goriislerini diizenli bir sekilde gézlemleyebilmisler ve kendi goriiglerini

ifade edebilme imkani bulabilmislerdir.5!

Osmanli resmi mezhep olarak Hanefi mezhebini se¢mis olmasina ragmen
medreselerde okutulan kelam kitaplarina bakildiginda ekseriyetle Es‘ariyye kelam
kitaplarinin okundugu ve alimlerin eser caligmalarinda ekseriyetle bu ekoliin
kitaplarina serh ve hasiye yazdiklari goriilmektedir. Bu durum Osmanli keldm
alimlerinin Es‘ariyye egiliminde oldugu algisi olusturmaktadir. Ancak okutulan
eserlerin miielliflerinin Eg‘ariyye ekolunden olusu eserlerinin Es‘arilik metinleri
oldugu anlanu tasidigmi sdylemek zordur. Ciinkii Ciircani, Teftazani, Isfahani (51.
749/1349), Devvani (61. 908/1502) gibi alimler muhakkik kelam alimleridir ve sadece
bir ekol giidiimiinde eserler te’lif etmemislerdir. Osmanli keldm alimleri onlarin
eserlerini okuyarak felsefe ve kelam birlikteliginin nasil olmas1 gerektigini 6grenme
yaklastiklar1 goriilmektedir. Bu iki mezhep arasindaki farklar i¢in eserler te’lif edilmis
ve tespit edilen farklarin ise itikadi degil kelami farklar oldugu vurgulanmigtir.®?
Ayrica muhakkik Es‘ariyye keldm alimlerinin g¢ogunlugunun Maveraiinnehir
bolgesinden olmalar1 benzer zihin diinyasi geleneginden gelen Osmanli alimleri igin

onlarn ilgi ¢ekici bulunmasinin baska bir sebebi olabilecegi goz ardi edilmemelidir.®*

2.2.  Yeni Ilm-i Kelam’in Tesis Edilmesinin Nedenleri

Kelam ilminin donemlerine bakildiginda cesitli ihtiyaclar neticesinde yeni

donemlerin insa edildigi goriilmektedir. Yeni ilm-i Keldm doneminin anlasilabilmesi

60 Osman Demirci, “Din - Felsefe Tartigmalari Baglaminda Osmanl Tehafiit Gelenegi -Mfisa Kdzim
Efendi Ornegi-", Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (30 Haziran 2022), 42-
43.

61 Ozervarli, “Osmanli Déneminde Keldm Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, 21.

02 Mehmet Kalayci, “Bir Osmanli Kelamcis1 Ne Okur? Osmanl ilim Gelenegi Cercevesinde
Beyazizade’nin Mecmi’a Fi’l-Mesa’ili’l-Miintehabe Adli Eseri”, Osmanli’da IIm-i Kelam, ed.
Osman Demir vd. (Istanbul: ISAR Yayinlar1, 2022), 45-46.

63 Ozervarly, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, 26.

6% Ozervarli, “Osmanli Kelaim Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?”, 201.
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icin bu donem oOncesinde ortaya ¢ikan yeni akimlar ve bu akimlarin Osmanlt

cografyasina gecisinin bilinmesinde fayda olacaktir.

2.2.1. Aydinlanma felsefesinin olusumu ve gelisimi

Aydinlanma felsefesi, Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketlerinin ardindan
ortaya ¢ikan kilisenin bireyler ve kurumlar iizerindeki egemenligi reddedilerek aklin
dini ve Kkiiltiirel normlardan siyrilip 6zgiirlestirilmesi diigiincesidir.®> Aydinlanma,
entelektiiel bir siire¢ olarak ele alinip programina bakildiginda en biiylik ¢abasinin
klasik din ve teist inan¢lara savas agmak oldugu goriiliir. Bilinmelidir ki bu hareketi
baglatanlar Avrupalilardir ve onlar Hiristiyanlik ile onun tanrisina savas ilan

etmislerdir.5¢

17. ve 18. yiizyillarda akil yegane miirsit kabul edilmeye baslanmistir. Bati
diistincesinin Greko-Romen ve Yahudi-Hristiyan temellerinin 6zellikleri Ronesans ile
degisime ugramistir. Ticari kaygilar neticesinde pratikligin 6nem kazanarak dlgme ve
bilme ihtiyac1 hissedilmistir. Nitekim dogrudan dogaya yoOnelmigler ve bilim
metodunu gelistirmislerdir. Ayrica elde ettikleri teknik ilerleme akli 6n plana
cikarmalarina neden olmus; akil hiikkiimranli§1 ise pozitivizmi ve materyalizmi

meydana getirmistir.®’
2.2.1.1. Bilimsel bilginin degisimi

Bati’da paradigma degisikligine yol acan sebeplerden biri de mevcut teorilerin
yerine yenilerinin kurulmasidir. 16. yiizylla kadar hakim olan yer merkezli
(geocentric) teorinin yerine Nicolaus Copernicus (1473-1543) giines merkezli
(heliocentric) teoriyi gelistirerek bilim tarihinde yeni bir sayfa agmustir.®® Johann

Kepler (1571-1630) ve Galileo Galilei (1564-1642) ise bilimsel devrimi

6 Mahmut Ay, “Modernlesme Siirecinin Osmanli Kelam Literatiiriine Etkileri ve Yarattigi Yapisal
Sorunlar”, Osmanli’da [Im-i Kelam, ed. Osman Demir vd. (Istanbul: ISAR Yayinlar1, 2022), 473.

% Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (istanbul: Say Yayinlari, 2017), 29.

7 M. Sait Ozervarli, “Modern Diisiince ve Kelam Iliskisi -Bir Yontem Arayis1”, flahiyat Fakiilteleri
Keldm Anabilim Dali Egitim - Ogretim Meseleleri ve Koordinasyonu Toplantist - II (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1998), 151; Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyll Sonu-XX. Yiizyil Bast, 38.

% Nicolaus Copernicus, Goksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine, gev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2010), 8.
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gergeklestirerek modern bilimin asil kuruculari kabul edilirler.%® Galileo, matematik
kullanilarak bilimde kesin sonuclar elde etmeyi amacglamistir. Algilanabilir 6zellikleri
kullanan Aristo fizigi yerine Olgiilebilir hareket, agirlik, sekil, sayi, uzunluk gibi
ozellikler ile dogru bilgiye ulasilabilecegini vurgulamistir. Ol¢iim ona gore bilimin
sartidir. O bilimde miisahedeyi savunarak analojinin yerine getirmis ve Aristo’nun

tespit ettigi bazi kaidelerde degisiklige gitmistir.”

Modern bilimin asil tasarlayici ise Isaac Newton’dur (1642-1727). Ona kadarki
siireg modern bilimin dogumudur. Onunla birlikte arttk modern bilim siireci
baglamigtir.”! Kainatin mekanik bir sekilde matematik ilkelerine baglh hareket ettigi
gOriistinii esas alir.”? Maddi varliklarin higbiri bu mekanik zorunlulugun haricinde
olamaz.”® Ayrica onunla birlikte artik fizik ve astronomi bilimleri birleserek iki ayr1
varlik alan1 olmaktan ¢ikmistir.”* Newton ile birlikte zorunlu sebep sonug iliskisi olan
determinizm mekanik doganin temelini olusturmaktadir. Determinizm ile diinya
kurulu bir saat gibi telakki edilmistir. Bu durumda tanr1 kdinati miikemmel bir diizende
yarattiktan sonra miidahale etme geregi durmaz, evren mekanik fizik kurallar
cergevesinde sorunsuz bir sekilde islemeye devam eder. Tanrinin saat imalatgisi olarak
algilandig1 bu diisiinceyle birlikte yaraticiyr sadece ilk hareketi baslatan’ olarak
siirlayan deizm ragbet buldu. Deizmin yol actig1 sonugta kainat yaraticinin varliginin

en giizel deliliyse Incil’in tanrinm varligini delillendirmesine de gerek kalmamustir.”
2.2.1.2.  Felsefi bilginin degisimi

Porzitivist diisiincenin temelini atan kisi Francis Bacon’dir (1561-1626).
Nedensel agiklamalar yapabilen bilimi hedefleyen Bacon, skolastik diislinceye sert

elestirilerde bulunmugtur. Bilimde kullanilabilecek bilginin tiimdengelim ile elde

% Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu, ¢ev. ismail Hakki Duru (Ankara: TUBITAK, 2008),
1.

70 Galileo Galilei, /ki Biiyiik Diinya Sistemi Hakkinda Diyalog, ¢ev. Resit Asgioglu (Istanbul: Tiirkiye :
Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2008), 43-44.

7! Safak Ural, Bilim Tarihi (Istanbul: Cantay Kitabevi, 2016), 211.

72 John Gribbin, Bilim Tarihi, thk. Kerem Cankogak, ¢ev. Baris Goniilsen (Istanbul: Alfa Bilim, 2014),
168.

73 Isaac Newton, Dogal Felsefenin Matematiksel Ilkeleri (Segmeler), gev. Aziz Yazdimli (istanbul: idea
Yayinevi, 1998), 64.

7 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu-XX. Yiizyil Basi, 41-42.

75 David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, ed. Koray Karasulu, ¢ev. Ferit Burak
Aydar (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2017), 98.

76 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyul Sonu-XX. Yiizyil Basi, 43.
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edilemeyecegini tiimevarimla saglam bilginin elde edilebilecegini sdyler. Dogru bir
yontemi olmayan akli aletsiz bir el gibi gii¢siiz goriir ve gegmisteki bilgi birikimi de
dogru yontemleri kullanmadigi i¢in verimsizdir. Bundan dolayidir ki o Orta Cag’in
kurallarina, ilkelerine ve yontemlerine savas agmustir.”’ Lekeli ve kirli olan doga
felsefesinin saf ve temiz bir hale getirilebilmesi i¢in bu felsefeyi Eflatun teolojisinden,
Aristo mantigindan ve Yeni Eflatuncu matematikten temizlemek gerektigini belirtir.

Ona gore saf bir doga felsefesi daha iyi isler bagarabilir.”®

Yenigag felsefesinin kurucu babasi olarak adlandirilan ismi René Descartes’tir
(1596-1650).° Onceki filozoflarin bilimi ve matematigi bilmedigini belirten
Descartes, hakikati bulmak amacinda olan felsefecinin de bilimdeki gibi kesinlige
ulagabilmesi i¢in matematigi model alinmasi gerekmektedir.®® Birbiriyle iligki
icerisinde olan ve gaye tasidigina inanilan evren anlayis1 yerini mekanik evren
anlayisina; duyulara dayali bilim ise yerini maddenin 6lgiilebilir 6zelliklerine dayali
bilime birakmustir.®! Descartes’in diisiinceye biiyiik bir etkisi olmustur. O tanriya
inanan biri olmasina ragmen bilimde ve felsefede mistik kuvvetlere alan
birakmamstir. Kainatin ve i¢indeki canlilarin deney ve gozlemle ispat edilebilen
yasalara bagl fiziksel varliklar oldugu konusunda 1srarcidir.’? Nihayetinde tabiat ve

matematik gerceklerine indirgenmis bir tanri anlayis1 olusmustur.

Deneyci felsefenin zirvesine ulagmasini saglayan filozof David Hume’dur.
(1711-1776). Bilginin kaynaginin bir tek duyular oldugunu kabul eden Hume, Eflatun
ve Descartes’in diializmini kabul etmemis; metafizik bilginin dayanaksiz ve yanlis
oldugunu, zihni birer yanilsama (i/lusion) oldugunu sdylemistir. Kisacasi o duyular ile
algilanamayan seylerin bilinemeyecegini, bilginin ancak algilanabilen olanlarinin

bilinebilecegini belirtir.

7 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Francis Bacon ve Yeni Bilimsel Yontem”, Bilim ve Teknik 524 (Temmuz
2011), 104.

8 Francis Bacon, The New Organon, or True Directions Concerning the Interpretation of Nature
(Gloucestershire: Dodo Press, 2009), 46.

7 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), 257.

80 Rene Descartes, -Aklin Lyi Yonetmek Ve Bilimlerde Hakikati Aramak I¢in-- Yontem Uzerine Konusma,
¢ev. Murat Ersen (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 10.

81 Ural, Bilim Tarihi, 264.

82 Gribbin, Bilim Tarihi, 132.

83 Hume, Insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 5.
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Skolastik felsefeyi elestirisiyle meshur olmus aydinlanma felsefesinin en
biiylik diisiiniirlerinden biri Immanuel Kant’tir (1724-1804). Kant, Hume’un zihni
bilgiyi reddetmesine karsi ¢ikar. Akil tabiat karsisinda faaldir ve tecriibe ile elde ettigi
bilgiyi kavramlastirir.®* Akil ile esyanin nitelik, nicelik, sebep ve sonug gibi 6zellikleri
idrak edilir. “Sebeplilik, zaman ve mekan” gibi duyular yoluyla idrak edilmesi
miimkiin olmayan kavramlar inkar edilemez. Bundan dolay1 duyular 6tesi alana numen
tecriibe edilebilen dis diinyaya fenomen demektedir. Kant duyular 6tesi numenlerin
aleminin tecriibeye dayali olmamasindan dolay:r kesin bir sekilde bilinmesinin
miimkiin olmadigint belirtir. Ona gore tanrinin varligimi kozmolojik, ontolojik ve
teleolojik delillerle ispatlamak miimkiin degildir.®> O felsefesinde tanrimn varligini
ispatlamak icin sadece ahlak deliline agik kapi birakir ve Tanri’nin varligimin ahlak
acisindan zorunlu oldugunu kabul eder. Neticede Tanr1 ahlak alani hari¢ metafizikten

de dislanmustir.

2.2.2. 19.yiizyildaki kurumsal dinlerin karsiti olan akimlar

17. yiizyillda baglayan aydinlanma hareketi gelistikce akil temelli evreni
kesfetme arzusunu ortaya ¢ikartti ve maddenin fizik kurallar1 ¢ercevesinde hareket
ettiginin anlasilmasiyla maddi olan her seyin kesfedilip bilinebilecegi diisiiniildii.
Teoloji ve metafizik felsefe matematik ilkelerine dayandirilarak ona rasyonel bir
cerceve cizildi. Metafizik alemin kanitlanamayacag1 diisiincesi deney ve gozlemle
kesfedilmesi miimkiin olan maddi alemi 6n plana ¢ikardi. Manevi olan yerine maddi
olan deger kazandi ve bilginin maddi 6l¢iitlerle belirlenmesiyle diinyevilesme hiz
kazandu. Biitiin bu siire¢ neticesinde Bati’da 19. yiizyila gelindiginde yasami okumada
rehber olan diislinceler sekiilerizm, materyalizm ve pozitivizm hakimiyeti altina girdi.
Bati ile miinasebetlerinde istiinlik duygusunu kaybedecegi sonuglarla karsilasan
Miisliiman diinyas1 -6zellikle Osmanli Devleti- geri kalmislik diisiincesi ile ¢oziim
arama ¢aligmalarina basladi. Bati’min ilmi birikimi neticesinde ilerlediginin
diistinlilmesinin yaninda onlarin diisiince yapisin1 diinyevilestirerek, dini sdylem ve

baglamdan uzaklasarak ve kainati mekanik sistem olarak gorerek ilerledigini

84 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 305-306.
85 Immanuel Kant, A4r1 Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yaymevi, 1993), 290-298.
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diisiinenler de vardi. Bundan dolay1 19. yiizyilda Isldm alemini etkileyen, aydinlanma

diigiincesinin sonucunda ortaya ¢ikan akimlar1 bilmek faydali olacaktir.

Pozitivizmin kurucusu olan Auguste Comte, metafizige karsi ¢ikan ve doga
bilimlerinin metodu ile fizigin maddeyi acikladigi gibi sosyal bilimlerinde ayni
metotla insan ve toplumun diisiincesini ve yapisini agiklayabilecegini diisiinen Yakin
Cag dislintiridir. Kendisi pozitivizm felsefesini gelistirirken bilginin bilimsel

yontemi elde edilebilecegini belirtir.%¢

Comte’a insan yalniz fenomenler hakkinda bilgi edinebilir?” O insanin
fenomenlerin algilamasinda ge¢irdigi donemleri ti¢ hal kanunu igerisinde agiklamaya
calismistir. 1. asamada insan her seyin kaynaginin Tanri veya tanrilar oldugunu
diistinlir ve bu doneme teolojik donem denilebilir. 2. agamada ise ilkelere bagl soyut
ve ruhani varliklarin her seyin kaynaginin oldugu diisiiniir ve bu doneme metafizik
donem denir. 3. ve son donem ise bilginin bilimsel metotlarla elde edildigi pozitif
donemdir.®® Ona gore bu asamalar aslinda insanin epistemolojik agidan evrimini
anlatmaktadir; teolojiden ve metafizikten uzaklasilan bu dénem insanin en kamil
donemidir. Pozitivizm kainattaki biitlin vakialar1 doga kanunlarina baglar, mevcut ve
olusabilecek problemlerin ise ¢Oziimii bilim ile miimkiindiir.®® Kendi Fransiz
Ihtilali’nden sonra yasanilan kaos ortamina ¢oziim bulabilmek icin doga bilimlerinin
bilimsel metodunu sosyal bilimlere uyguladig1 gibi dinine ihtiya¢ duyan insanlarin
diizen ve huzura ulasmasi i¢in yine bilim metoduna dayali insanlik dini olusturma

projesine girigmisgtir.””

Darwinizmin kurucusu tip, ildhiyyat ve doga bilimleri alaninda c¢aligmalar
yapmig Charles Darwin’dir. Kendisi hayvan tiirlerinin bagimsiz ve sabit oldugu
diistincesine sahipken geng yaslarinda bilimsel arastirmalar yapan Beagle gemisinde
bes yil siiren arastirma seferine katildiktan sonra bu fikrini degistirmistir. Seyahat

sirasinda ziyaret ettigi kitalarda ve adalarda topladigi fosiller ile kus tiirlerini

8 Atkinson, Sosyoloji Kitabi, 23.

87 Gokberk, Felsefe Tarihi, 466.

88 Atkinson, Sosyoloji Kitabi, 24; Ismail Hakki Izmirli, Isldm Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri
Arasinda Mukayese, sad. Siilleyman Hayri Bolay (Ankara: DIB Yayinlari, 1977), 62.

8 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislart XIX. Yiizyll Sonu-XX. Yiizyil Basi, 48.

%0 Gunnar Skirbekk - Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, gev. Emrah Akbas -
Sule Mutlu (istanbul: Kesit Yayinlari, 2014), 497-498.
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incelemesi sonucunda hayvanlarin yasadiklar1 bolgelerindeki ihtiyaclara gore
evrimlestigini iddia etmistir. Evrim teorisi yalniz ona ait bir diisiince degildi ve ondan
oncede mevcuttu. Teorisini desteklemek amaciyla uzun siiren g¢aligmalar yapti.
Malthus’un (1766-1834) yivecek ve niifus teorisini 6grendikten sonra bunu kendi
teorisine uyarladi.’! Dogal seleksiyon teorisine gore canlilar gok fazla dol iiretir ve
nesli fazla artar ancak besin miktar1 niifus miktarinca artmaz. Canlilardan giiglii olan
zay1f olan1 yener ve hayatta kalir. Giiglii olan genetik kazanimlarini bir sonraki nesle
aktarir.®? Dogal segilim ile teorisinin eksiklerini bir miktar kapatabilme imkani

bulmustur.

Darwin’in evrim teorisi ile birlikte teolojinin yaratilis 6gretileri ve Aristo’nun
niyet ve amag diislincesi reddedilmistir. Giicliinlin ve kuvvetlinin hayatta kalabildigi
diinyada merhametli yaratici inanci kabul edilmez. Hayati ve canlilar1 idare eden
yaratict inanc1 Darwin’in teorisi ile yok sayilmistir. insan énceki canli taksimlerinde
oldugu gibi istiin ve Tanri’min sectigi varlik degil; diger canlilarla esit, onlarin
akrabalar1 ve dogal se¢ilim siirecinden ge¢ip basarili olmus olarak kabul edilmistir.
Cansiz varliklar ¢ok dnceden pozitif maddeci anlayis ile agiklanmaya baglanmisti ve
Darwin’in evrim teorisi ile canli varliklar da ayni1 bakis agisiyla agiklanmaya

basland1.”

Toplumsal evrim teorileri arasinda kendi teorisine gore sosyalizmi kaginilmaz
son olarak goren ve tarihi materyalist gozle okuyan kisi ise Karl Marx’tir (1818-1883).
Toplumsal ilerlemeci goriise sahip olan Marx, tarihte toplumlarin iiretin araglarina
gore sekillendigini ifade ederek tarihsel materyalizm fikrini kabul etmistir. Hegel’in
(1770-1831) diyalektigini maddi iiretimin ilerleme siirecine uyarlayarak diyalektik
materyalizm diislincesini insa etmistir. Tarihi belli sathalara ayirmis ve iginde
bulundugu dénemi kapitalizm donemi olarak adlandirmistir. Erken insanlik tarihi harig
diger biitiin donemlerde insanlar toplumsal siniflara ayrilmistir ve iiretim araglarina

sahip olanlar diger smiflardakileri sémiirmistiir.**

o1 Skirbekk - Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, 441-442.

92 Charles Darwin, Tiirlerin kokeni, ¢ev. Oner Unalan (Istanbul: Alfa, 2018), 97-140.

3 Darwin’e gore insanin tiireyisi ve evrim teorisi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Charles Darwin,
Insanin Tiireyisi, cev. Oner Unalan (istanbul: Evrensel Basim Yayin, 2014).

4 Atkinson, Sosyoloji Kitabi, 29-30.
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Ona gore giiclenen zengin sinif, hakimiyetinin siirekli olmasi ve alt siniftaki
insanlar1 somiriisiiniin devamliligi i¢in din ve ahlak gibi inang ve kurumlar tiretmistir.
Tanri, insanin ideal kigilik imajimin yansimasindan ibarettir.”® Felsefi konusmalarin
fuzuli oldugunu diisiinen Marx giindelik hayata etki eden pozitif bilimine ayr1 bir 6nem
vermistir.”® Uretmis oldugu sistem ile birlikte koskoca insanlik tarihindeki biitiin

olaylar1 materyalist bir diisiinceye indirgemistir.

Psikanaliz teorisini kuran isim ise Sigmund Freud’tur (1856-1939).
Aydimlanma doneminin filozoflarindan Descartes ve Kant’a gore insan tabiati bize
Ozgiir bir irade vermistir. Ancak Freud’a gore insan sanildig: gibi giiclii bir kisilik ve
bilince sahip degildir. Buz dag1 6rnegine gore kisinin hatirlayabildigi ve bilincinde
olduklar1 buz daginin su istiindeki kismi olusturur. Bilingaltinda olanlar ise buz
daginin goriilmeyen kismudir ve asil kisiligi bu kisim olusturur.”” Freud teorisini
kurarken determinizm ve Darwin’in i¢ giidii terimlerinden etkilenmistir. Bilingaltinin
cinsellik tesirinde oldugunu belirterek bunun kisiligi olusturan temel faktor oldugunu
belirtir ve /libido kavrami ile ifade eder. Psikanalizcilere gore din, korkularimiz,

korunma ihtiyacimiz gibi bilingaltindaki duygularimizdan kaynaklanmaktadir.”®

2.2.3. Modern akimlarin Osmanli’ya gecisi

Osmanli devleti ilmi hareketliliginin ilk donemlere kiyasla azaldigi
gozlenmektedir. Ancak askeri acidan elde edilen basarilar ilmi hareketsizligin belirgin
olmasini engellemistir. [lmi agidan geri kalindigmin belirgin bir sekilde ifade egildigi
donem ise askeri yenilgilerin arttig1 dénemdir. Ozellikle Karlofca Antlasmasi Biiyiik
Osmanli Devleti’nin yenilmis tarafta oldugu ilk anlasmadir. Bu durum bir devrin
kapandigini ve gerilemeye giden donemin basladigini gostermektedir.”® Artik devlet
idaresi askeri geri kalmigligin yaninda diger alanlarda da geri kalindigini1 miisahede

etmeye baslamistir. Bu duruma ¢6ziim arayislari sonucunda Bati’nin hangi alanlarda

%5 Karl Marx - Friedrich Engels, Alman ideolojisi, ¢ev. Tongug Ok - Olcay Geridénmez (Istanbul:
Evrensel Basim Yayin, 2013), 129.

6 Marx - Engels, Alman ideolojisi, 35.

97 Skirbekk - Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, 478.

%8 Sigmund Freud, Dinin Kokenleri: Totem ve Tabu, Musa ve Tektanricilik ve Diger Calismalar, gev.
Selcuk Budak (Ankara: Oteki Yaymevi, 1999), 382-383.

9 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Bogac Babur Turna (Ankara: Arkadas Yayinevi,
2014), 53.
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Osmanli’dan ileride oldugunun anlasilmasi i¢in Fransa’ya 1721 senesinde gecici siireli
0zel el¢i olarak Yirmisekiz Mehmet Celebi gitmistir. Celebi, Fransa Krali Louis XV
ile goriigmesine giderken cesitli sehirlere ugramis ve oradaki mimari-miihendislik
eserlerin ileri seviyesini gormiis, sehirlerin mamur olusundan bahsetmis, saraylara ve
bahgelerindeki peyzaj tasarimlarina hayran olmustur.!® Hatta bir saraymn bahgesini
seyrederken gormiis oldugu giizelliklerin tesirinde kalmis ve “Diinya miiminlerin

hapishanesi, kafirlerin cennetidir.” soziinii seyahatnamesine yazmigtir. !

Kiiciik Kaynarca Antlagmasi (1774) ile ilk defa Miisliiman yurdu olan Kirim
Rusya’ya birakilmistir. Artik reform ¢aligmalarinin yapilmasi kagmilmazdir ve bu
durum agik bir sekilde dile getirilmistir. III. Selim doneminde Londra ve Paris’e daimi
elgiler gonderilmistir. Yine onun doneminde Fransiz egitmenler getirilmis, tip
alaninda okul kurulmustur. Deniz kuvvetlerinin sahip oldugu miihendislik okulu
yenilenmis ve kara kuvvetleri i¢ginde miihendislik okulu kurulmustur.!%? II. Mahmut
doneminde savasma kabiliyeti kalmamis olan Yenigeri Ocagi kaldirilmis ve yerine

103

modern bir ordu tesis edilmistir.'"™ Ayrica vergi sistemi yenilenmis ve bunun

stirekliligi igin biirokrasi yeniden dizayn edilmigtir.!®*

Bu reformlarin en biiyiik
ihtiyac1 ise egitim gormiis personeldir. Ihtiyacin giderilmesi i¢in modern okullarin
yaninda bu okullarda egitim verecek kisinin azligindan dolayr ilk olarak egitim
gormeleri i¢in Paris’e dort ogrenci gonderilmistir. Sonraki siireclerde Avrupa
iilkelerine dgrenci gonderilmeye devam edilmistir.!% Ilerleyen dénemlerde Batili
tarzda pek c¢ok okullar kurulmus ve bu okullarda yabanci egitmenlerin yaninda yurt

disinda egitim gérmiis kisiler de ders vermistir.

Batr’y1 goren ve Batili tarzda egitim alan Osmanli gengleri arasinda Avrupa
hayranlig1 olusmaya baslamistir. Orada gordiikleri terakkiyat, ilimler, sanatlar, egitim

ve diizen Oviilmeye baslanmis; Batili diisiiniirlerin fikirleri mevcut inanglarin ve

100 bk Yirmisekiz Mehmed Celebi, Paris 'te Bir Osmanli Sefiri: Yirmisekiz Mehmet Celebi’'nin Fransa
Seyahatnamesi, sad. Sevket Rado, haz. Sevket Rado (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2016).

101 Yirmisekiz Mehmed Celebi, Paris 'te Bir Osmanl Sefiri, 66.

102 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, cev. Yasemin Saner (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2015), 45.

103 Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 110-112.

104 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, 70-71.

105 1 ewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 117.
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kiiltiiriin iizerinde sayilir olmustur. Modern egitim veren kurumlarda okuyanlardan
Fransizca ve diger Avrupa dillerinden eserler Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Ozellikle tip
okullarindaki kiitiiphanelerde materyalist diisiinceye sahip eserler ve cevirilerinin

oldugu bilinmektedir.!%

Devletin  yenilik, 1slahat ve reform c¢abalarinin yetersiz kaldigim
gozlemleyenlerce anti Osmanli akimi ortaya g¢ikarilmistir. Bu akimda Bati adeta
kurtarict olarak goriilmiistiir. Ancak Bati’nin dnder olarak goriillip kiiltiirii dahil her
alaninin kabul edilip alinmas1 diisiincesi, yine ayni1 Bati’nin dahil oldugu cografyalarda
acinin, zulmiin ve sOmiirgenin ortaya ¢ikmasi ile anti emperyalist diislincenin
gelismesine neden olmustur. Bu diisiincenin ise karsisindaki zorluklari agsmasi igin

azim gayret gostermesi gerekmistir.!%’

Osmanli’da Bati modernizmi karsisinda takinilmasi gerekilen tavir noktasinda
cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Materyalizmi bir kurtulus recetesi olarak kabul eden
okumus aydin kesim, toplumun iist kurumlarindan baslayarak tabandaki halka kadar
her alanda reformun gerceklestirilmesini istemekteydiler. Bunu gerceklestirirken
Bati’nin ilmi ile kiiltiiriinii de almanin gerekli oldugunu diisiindiiler. Diger bir diisiince
yapisini ise medrese egitimi almanin yaninda modern egitim kurumlarinda da okuyan
aydinlar olusturmustur. Onlar sanayilesmenin, ilmi ilerlemenin ve siyasi reformlarin
yaninda dinin ve kiiltiirel mirasin reddedilmesine karsi oldular ve Bati’nin kiiltiiriiyle

birlesmeyi kabul etmediler.!®

2.3.  Yeni ilm-i Kelam Calismalar:

Kelam ilminin olusum safhalarina bakildiginda ilk olarak inang¢ esaslarinin
aktarildig1 akide; sonrasinda dini kaidelerin anlatilmasi, agiklanmasi ve hasimlarinin

gorlislerine karsi savunulmasi olan wusii/ii 'd-din; sonrasinda felsefenin konularini ve

106 M. Sait Ozervarl, “Tarihsel ve Entelektiiel Baglami icinde Yeni Keldm Hareketi’nin Ortaya Cikis
Analizi”, Islam Tetkikleri Dergisi / Journal of Islamic Review 13/2 (28 Eyliil 2023), 586-587.

107 Mehmet Salih Gecit, “Yeni {lm-i Kelam Hareketinin Kelam {lmine Kazandirig: Yenilikler”, Hikmet
Yurdu Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/18 (2016), 113.

108 Ozervarl, “Tarihsel ve Entelektiiel Baglami i¢inde Yeni Kelam Hareketi’nin Ortaya Cikis Analizi”,
587-589; M. Sait Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma Hareketinin Islam
Diisiincesinde Yenilik Cabalarina Tesiri”, Osmanlt Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletlerarasi
Kongresi Tebligleri Istanbul 12-15 Nisan 1999, ed. Hidayet Yavuz Nuhoglu (Istanbul: Islam Tarih,
Sanat ve Kiiltlir Aragtirma Merkezi (IRCICA), 2001), 664-665.
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mantik yontemini biinyesine katarak keldm olmustur. Ozellikle Fahreddin er-Razi ve
Nasiruddin et-Tas1 (6l. 672/1274) ile birlikte bu ilim metafizik konular1 ele almus,
kendi bilgi ve varlik felsefelerini sistematik hale getirmistir. Meydana gelen bu
gelenek Osmanli’da da devam etmis ve modern donemde yasan Ismail Gelenbevi (81.

1205/1791) klasik kelamin son temsilcilerinden olmustur.!%

Kelam ilmi Osmanli’daki diisiince degisiminden etkilenmistir. Keldm ilmi
onceki bagliklarda goriildiigli gibi karsilastig1 yeni diisiincelerden istifade etmeyi her
zaman bagarmistir. Nitekim mevcudatin tabiatinda siirekli degisim vardir. Bu kanun
ilimler icin de gegerlidir. Ilimlerini en sereflisi olarak nitelendirilen kelam ilmi sosyal
sartlar ¢ergevesinde yenilenmeden uzak durmamus, hatta 6ncii olmustur.!'® Bu ilmin
mirascilart olan yeni ilm-i Kelam distliniirleri pozitif ilimlerin ve materyalist
diistincenin hakimiyetinde olan modern akimlarin diisiincelerini tiimiiyle reddeden bir
tutum sergilemediler. Onlar kiiltiirel birikimi yadsimadan yeni felsefeyle kucaklastirici
bir yol izleme gayretinde olmuslardir. Fikri canliligin her donem mevcut oldugu kelam
ilminin -modern donem 6ncesinde duraklamig olsa da- 6z yapisinda olan hareketlilik

ve reaksiyon karakteri yeniden tezahiir etmistir.!!!

Osmanli’da klasik keldm literatiiriiniin mevcut modern akimlara cevap
veremeyecek durumda oldugunun dile getirilmeye baslandig1 bir siire¢ baglamistir.
Materyalist diisiince yapisina sahip olmasiyla bilinen Celal Nuri ileri (1882-1936),
mevcut keldm alimlerinin isbat-1 vacib caligmalarinin asrin fikirlerine cevap
veremedigini belirterek mevcut kelam ile ugrasmanin gereksiz oldugunu ifade eder.!!?
Muhammed Sadik ise bir yazisinda asirlar Oncesinde yazilan eserlerin yeterli
olmadigindan, eskideki Stfestdiyye’nin yerine materyalistlerin ve natiiralistlerin
gectiginden, Dehriyylin’un sekil degistirerek yeni boyut aldigindan, bunlara cevap

verebilecek yeni galismalarin te’lif edilmesinin gerekliliginden bahseder.!!3

109 Ozervarl, “Tarihsel ve Entelektiiel Baglami i¢inde Yeni Kelam Hareketi’nin Ortaya Cikis Analizi”,
590.

"% Gecit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni [lm-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi)”, 931.

11 Ozervarly, “Tarihsel ve Entelektiiel Baglami Iginde Yeni Keldm Hareketi’nin Ortaya Cikis Analizi”,
589.

112 Celal Nari, Tdrih-i Istikbal (istanbul: Yeni Osmanl Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1331), 1/119-120.

13 Hafiz Mehmed Sadik, “A¢ik Mektup/Seyhulislim Efendi Hazretlerine”, Sirdt-1 Miistakim 7/167
(1329), 165.
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Kelam ilminin yenilenmesi konusunda calisma yapanlarin basinda gelen
isimlerden biri Abdiillatif HarpGti’dir. Bati’da ilerleyen bilim, teknik ve felsefenin
farkinda olan Harp(ti, bu ilerlemenin dine taarruz ettiginin de bilincindeydi. Kendisi
bilimsel ilerlemeden geri kalmamak adina muhakkik kelam alimine yakisir bir sekilde
fizik ve astronomi ilimleriyle mesgul olmus ve elde ettigi neticelere gore bilim ile
Islam dininin birbiriyle ¢elismedigini ve birinin digerine diisman olmadigini
anlatmaya ¢alignustir.!'* Onceki keldm alimleri ihtiya¢ halinde felsefeden istifade
ettigini Tdrih-i Ilm-i Kelam ve Tenkihu'l-Keldm eserlerinde hatirlatan Harpiti,
yasadiklar1 donemdeki kelam alimlerinin de bu yolu takip ederek yeni felsefenin
eserlerini okuyarak fayda saglanan kisimlarindan yararlanilabilecegini ifade etmistir.
Lakin Islam’a ters bir diisiince mevcutsa bu goriisler te’vil edilmeli, bu miimkiin
degilse reddedilmelidir. Bunu yapmanin son dénem alimlerine vacip oldugunu

vurgular, !’

Harpti, yeni bir kelam donemi baslattigini ifade etmistir. Bu yeni donem
miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerinden sonra iic¢lincli devirdir. Bu donemi
Harpiti baglatmistir. Ancak kendinden sonrakilerin bu devri devam ettirmelerini
istemistir. Ayrica dikkat cektigi bir diger nokta ise meselelerin usilii’d-din
cergevesinde ele almmas: gerektigidir. Eger bu yapilmazsa Islam ile alakasi olmayan

felsefl bir ¢alisma yapilmis olacaktir.''¢

Kelamda yenilik ¢alismalarini tesvik eden bir diger isim Seyhiilislam Misa
Kazim’dir (1858-1920). O, Batilh disiiniirlerin  fikirlerinin  aragtirllmadan
reddetmelerinden ve mevcut durumdaki ihtiyaclara care bulamamalarindan dolay1
alimleri elestirir. Donemlerindeki ihtiyaclara gore kelam eserlerinin yenilenmesini
alimlerin en kisa siirede halletmeleri gereken 6nemli bir vazife olarak goriir. Bunu
basarabilmenin ilk adimi ise kelam alimlerinin karsit diisiincede olanlarin fikirlerini

iyi 0grenmeleridir. Ancak bu sekilde muhataplarini ikna etmeye muvaffak olabilirler.

114 Abdiillatif Harp(iti, “Astronomi ve Din”, haz. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi
13/6 (Aralik 1974), 360.

115 Abdiillatif Harpti, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012),
132-133.

116 Harpati, Keldm Tarihi, 135.
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Nasil ki gegmis alimler, felsefe eserlerinin terciime edip istifade ettilerse giiniimiiz

alimleri de kelami yenileyebilirler.!!”

Yeni ilm-i Kelamin énde gelen isimlerinden biri de Ismail Hakk1 Izmirli’dir.
Onun diistincesine gore Bakillani’nin kelam yontemi kafi gelmeyip yerine Razi’nin
kelam yontemi gecmistir. Razi’nin keldmi1 da bu c¢agin ihtiyaglarina yeterli
gelmemektedir. Bundan dolay1 ¢agin ihtiyaglarina gdre yeni keldm eserleri te’lif

edilmelidir.!8

Izmirli’ye gore geng nesil, antik felsefi teorilere dayanan klasik kelami
anlamakta ve gercek hayatta karsiligini bulmakta zorlanmaktadir. Islam akaidinin
kalplere niifuz edebilmesi i¢in giincel meseleler ele alinip anlayabilecekleri sekilde ve

modern delillerle sunulmasi gerekir.'"”

[zmirli’ye goére mantik ve felsefe kelam ilminde birer alet ilimlerindendir ve
modern filozoflarinin diisiincelerinin Isldm’a aykir1 olmadig: siirece kullanilmasinda
sakinca gérmemektedir. Ismail Hakki, bilimsel teorilerin ve bilim dilinin keldma dahil
edilmesini dogru bulmamistir. Ciinkii ona gore bilimdeki yenilik ve degisimler
kelaminda siklikla degismesini gerektirir. Bu degisimler de kelam alimleri igin

fazladan ugrasiya neden olacaktir.!?

Ismail Hakki Izmirli, Yeni Ilmi Keldm eserinde gerceklestirmek istedigi
projesini su temeller iizerine kurmustur: Keldm ilminde mesdil ve mekdasid her
donemde sabittir. Ancak vesdil ve mebddi donemin ihtiyaglarina gore degisiklik
gosterebilir. Bu degisiklige, muhatap olunan akimlara cevap verilebilmesi i¢in ihtiyag

duyulur.!?!

17 Seyhiilislam Musa Kéazim, “Kiitiib-i Kelamiyyenin Thtiyacat-1 Asra Gore Islah ve Te’lifi, Beyne’l-
Miislimin Mezahib-i Mubhtelifenin Tevhidi”, Kiillivat-1 Seyhiilislam Musa Kdzim. Dini Ictimai
Makaleler (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1336), 292-293.

Y8 {zmirli, Muhassalii’l-Keldm ve’l-Hikme, 13.

119 fsmail Hakki izmirli, “Yeni {lm-i Kelam Hakkinda: Sebilii’r-Resad Ceride-i Islamiyyesine (Seyh
Mubhsin-i Fani Ez-Zahiri Hazretlerine -11)”, Sebiliirresad 22/551-552 (1342), 40.

120 {7mirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1339, 1/16-17.

121 {smail Hakki Izmirli, “Yeni [Im-i Kelam”, Sebiliirresad 21/528-529 (1341), 59.
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UCUNCU BOLUM
3. ABDULLATIF HARPUTI VE iISMAIL HAKKI iZMiRLi

Abdiillatif Harptti ve Ismail Hakki izmirli’nin yeni ilm-i Kelam siirecindeki

onemlerinin anlagilabilmesi i¢in her birinin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri tanitilmigtir.

3.1.  Abdiillatif Harpati

Abdiillatif Harplti, Osmanli Devleti’nin son devresinde yasamis, donemin
biiylik ve miiessir isimlerinden olan bir alimdir. 19. asrin sonlar1 ile 20. asrin baslar
arasinda hayat siirmiis bu sahsiyet kelam ilmi sahasindaki ¢aligmalar1 ile adin1 bugiin
de giindemde tutmaktadir. iginde yasadig1 ¢agin biinyesine yer edinmis olan toplumsal
ve fikri buhranlarin!?? g6lgesi altinda kalmis kelam ilmine halisane gayretiyle yeni bir
donemin kapisini aralamistir. Yeni ilm-i Kelam sahasinin banilerinden olarak bu alana
yapmis oldugu hizmetlerinin, ¢aginda ve istikbalde vuku bulacak fikri akimlara, ilm-i
kelamin cevap verebilecek diizeye ulasmasi igin cesaret vermesi acisindan onemi

yadsinamaz.

3.1.1. Hayati

Abdiillatif Harplti’nin soyu, dogumundan yaklasik ii¢ asir dnce Harput’a
yerlesmis olan “Koca Mehmet Aga” adindaki bir sahsa dayanmaktadir. Donemin
idarecileri Koca Mehmet Aga’ya yerlesmeleri i¢in Germili, Dadag ve Ciint kdylerini
ona tahsis etmistir. Iste Harpiiti, Koca Mehmet Aga’nin ogullarindan Mustafa Aga’nin
besinci nesilden torunu olarak Germili kdytlinde 1842 (H 1257) tarihinde diinyaya
gelmis ve buraya nispetle Harpiiti adiyla meshur olmustur. Tam adinin ise Abdiillatif

el-Liitfl Harpti oldugu bilinmektedir.!??

Kiiciik yaslarda ilmi yeteneginin yiiksek oldugunu anlagilan Harpiiti kdyiinden
ayrilarak Harput’ta tahsil i¢in gelmistir. Bolgesinin tahsil merkezlerinden olan

Harput’ta ilk egitimine yakini olan Miifti Omer Naimi Efendi’den ders alarak

122 Dénemin fikri ve toplumsal burhanlari i¢in bk. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, thk.
Ertugrul Duzdag (Istanbul: iz Yaymcilik, 2020).

123 Ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Istanbul: Elazig Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yayimnlari, 1959),
2/140-142; Metin Yurdagiir, “Harpati, Abdiillatif”, DA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/235-237.

27



baglamigtir. Lakin bir siire burada ders aldiktan sonra Harp(ti’nin ilme olan istiyaki
daha da artti ve bu bolgede aldigi tahsil ona yeterli gelmedi. Donemin ilim
merkezlerinden olmasi ve hocasinin da tavsiyesi iizerine Istanbul’a gog etti ve oradaki
Fatih medreselerine dahil oldu. Dénemin biiyiik alimlerinden ders alarak buradan

icazetini almgtir.'?*

Harplti, Fatih Medresesi’ndeki tahsilini tamamladiktan sonra Adana’ya
yerleserek bir miiddet orada ders vermistir. Adana’da tedrisle mesgul oldugu siralarda
ise orada evlenmistir. Lakin Adana’da bulundugu siire zarfinda ilmi a¢idan beklentileri

karsilanmadigindan tekrar Istanbul’a donmiistiir.!?’

Harpiiti’nin Istanbul’a ikinci kez gelisi hayatinda biiyiik bir doniim noktasinin
baslangicidir. Istanbul’a ilk gelisiyle ilmin basamaklarini gegmede hiz kazanmisken
ikinci gelisiyle ilmin biinyesinde barindirdig: ali dereceler kendisine nasip olacaktir.
Doénemin biiytik tedris kurumlarindan olan Bayezid Medresesi’nde miiderris olarak
goreve baglamigtir. Medresede miiderris oldugu zamanlarda 6grencilerinden icazet
700 kisinin katildig1 yarigma sinavinda birinci olarak icazet almaya hak kazanan ve
ilerleyen zamanda Osmanli’'nin son seyhiilislami olacak “Tokatli Mehmet Nuri
Efendi”dir.!?¢ Aslinda bu 6rnek bile Abdiillatif Harpiiti’nin ilmi kuvvetinin ne kadar
gliclii oldugunu gosteren giizel bir drnektir.'?’

3.1.2. 1lmi kisiligi

[lmi birikimi ¢evresindeki alimlerce ve devlet erkani tarafindan begenilen
Harplti medresedeki gorevine bagladiktan bir siire sonra devlet kademelerinde
kendisine vazifeler verilmeye baslamistir. Bu gorevlerden ilki, Meclis-i Tedkikat-1
128

Ser‘iyye’de’® azalik gorevidir. Bunu yaninda ihtimaldir ki donemin Ticaret ve Nafia

124 Fikret Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, Diyanet [lmi Dergi
[Diyanet Dini - {Imi - Edebi Dergi] 29/1 (1993), 105-116.

125 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140.

126 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi: ilmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali (Istanbul: Medrese
Kitabevi, 1981), 4/38.

127 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140; Metin Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller-Sahislar-Eserler
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 351.

128 Ad1 gecen meclis dénemin temyiz veya istinaf mahkemesi gérevini icra eden yiiksek yargi organ.
Ayrintil bilgi icin bk. Mehmet Akif Aydim, “Mahkeme”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),

28



Nézir1 Zihni Pasa ile ayni seyhe!'?® bagli olmak hasebiyle bir dostluklar1 vardir ve
Pasanin uzunca bir miiddet ilmi miisavirli§ini yapmistir. Harplti’nin maksadi
ziyadesiyle para kazanmak ve makam-mevki elde etmek degildir. Nitekim Zihni Pasa
1891 yilinda Selanik’e tayin edilince o da gorevde oldugu tiim resmi goérevlerinden
istifa etti, Pasa ile Selanik’e yerlesti ve orada on yil kadar kald1.!3° Harp(ti’nin Pasaya
eslik etmesinin nedeni Pasanin gélgesinde devlet kademelerinde gorev almak degil,

ilmi ¢abalarma yogunluk verebilmekti.!3!

Harpiiti on yillik ayriliktan sonra Selanik’ten ayrilarak Istanbul’a geri dondii.
1901 yilinda Istanbul’un kurulmus en biiyiik yiiksekdgretim kurumlarindan olan
Dariilfiinin-1 Osmani’de keldm miiderrisi olarak goreve basladi.!*? Dariilfiinin 1896
yilinda 6grenci almaya baglamis, 1898 yeni bir yapilanmayla programlar1 revize
edilerek gelistirilmistir.!3> Bu yeni yapilanmada keldm dersleri igin Abdiillatif
HarpGti’nin miderris olarak tayin edilmesi ilmi yetkinliginin ne kadar ileri seviyede
olduguna bagska bir delildir. Ayrica ders okuttugu donemde ¢aginin ihtiyaglarina cevap
verebilecek keldm eserinin bulunmadigini belirterek bu ihtiyaca binaen Tenkihu’l-
Keldam fi akdidi ehli’l-Islam adl1 yeni ilm-i Keldim déneminin ilklerinden olan eserini

kaleme almustir.!34

Abdiillatif Harplti’ye istiin gayret ve basarilari neticesinde Dariilfiinin-1

136 plan

Osmani’deki gorevine basladigi aym yil, Ilmiye Salnamesi’nde'** kayith
bilgiye dayanarak 29 Cemaziyelevvel 1319 (13 Ekim 1901) tarihinde Haremeyn

Payesi tevcih edildigi bilinmektedir.'*” Yine ayn1 y1l Harp(ti’nin adinin saray esrafina

27/341-344; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 2/430.

129 Nihat Azamat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/274.

139 Yurdagiir, “Harpiti, Abdullatif”, 16/235; Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.

31 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140.

132 Yurdagiir, “Harpiiti, Abdullatif’, 16/235; Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/140.

133 bk. Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiiniin”, D4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/521-525.

134 Abdiillatif HarpGti, Tenkihu’l-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi,
1334).

135 bk. Mehmet Ipsirli, “Ilmiyye Salnamesi”, DI4 (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/145-146.

136 [lmiyye Salndmesi (1334), haz. Ebiil‘ula Mardin (Istanbul: Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire,
1334), 63.

137 Yurdagiir, “Harpati, Abdiillatif”, 16/235; Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller-Sahislar-Eserler, 351;
Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Goériisleri”, 106; Sunguroglu, Harput
Yollarinda, 2/140.
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kadar ulagmasi neticesinde huzur dersleri muhatapligina segilmistir.!3® Huzur dersleri
mubhataplig1t mithim bir gérev olup mukarrir adi verilen donemin meshur alimlerinin
sarayda padisahin huzurunda takrir olunan derslere verilen isimdir. Bu derslerin
verildigi zaman ise Ramazan aymin girmesiyle baslar ve toplam sekiz ders olarak
verilirdi.!3° Halkin bilgiye ulagsmasi ve hitabi kuvvetli vaizler yetistirmek i¢in ¢aba
140

gosteren Harplti, Dariilfiiniin’daki derslerinin yaninda Medreset’iil-Vaizinde'*” ilm-i

kelam dersleri vermekteydi.!4!

Harplti 1910 yilinda hac farizasinin yerine getirmek i¢in Hicaz’a gitmistir.
Sahip oldugu Arapca bilgisinin ileri sevide olmasindan dolayr ilmi agidan kendini
oldukea ileri seviyelere ¢ikarmistir. Arapga bilgisi sayesinde hem Arap dilinde eser
yazabilecek hem de hitapta bulunabilecek kabiliyete sahiptir. Hicaz’da bulundugu
donemde verdigi vaazlar ve dersler bolgenin alimlerince ¢ok begenilmis, takdir ve
ovglilerini almistir.!#? Harpiti, vaizlik yetkinligini sergileyen Mev ‘iza-i Abdullatif
kisaltmasiyla meshur olmus Mecalisii’l-envari’l-ehadiyye ve mecdmiu’l-esrari’l-

Muhammediyye adli bityiik gogunlugu Arapga olan eserini kileme almigtir.!43

Harplti’nin tasavvufla ilgilendigi ve tasavvuf ehli oldugu da bilinmektedir.
Harput’da bulundugu genclik yillarinda Naksibendiyye tarikatinin seyhlerinden
Beyzade Hac1 Ali Efendi’ye intisap etmis, Istanbul’a yerlestikten sonraki donemde ise
Seyhulislam Uryanizade Ahmet Esad Efendi’ye intisap etmis, ondan inabe ve icazet
almistir. Daha sonralar1 ise Divan-1 Hiimayun kaleminde gorev yapan Haci Necip
Efendi’ye intisap etmistir. Selanik’te bulundugu zamanlarda Nevrekop’da halveti
seyhlerinin biriyle goriislip yirmi giin kadar seyhin nezdinde siilik gormustiir.

Istanbul’a dondiigiinde bu seyhin iistiinliigiinden bahsetmistir.'4*

Hayatimi ilme vakfetmis bu biiyiik Islam aliminin vefat tarihi ile alakali bir

belirsizlik s6z konusu olmustur. Bu durumun sebebi olarak muhtemeldir ki rimi ve

138 Ebiil’ula Mardin, Huzir Dersleri (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1966), 2-3/274.

139 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 1/860.

140 bk. Mustafa Ocal, “Ge¢misten Giiniimiize Vaizlik, Vaizler ve Vaazlar Hakkinda Baz1 Tespit ve
Teklifler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2 (Agustos 2015), 125-162.

141 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.

142 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.

143 Erkan Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam {lmi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2 (Haziran 1997), 242.

144 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.
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hicri takvim arasindaki farkin tespiti noktasinda hataya diistilmustiir. S6z konusu hata
su noktadan kaynaklanabilir: Kaynaklarda hicri 1914 yilinda vefat ettigi diisiiniilen
Harpti’nin rim1 takvimde vefat tarihi olarak 1330 ve 1333 olmak {izere iki farkli tarih

zikredilir.!#?

Harplti’nin vefat tarihini tespit noktasinda isabete en yakin olan goriis ise
Hiiseyin Vassaf’in goriisii oldugu diisiiniiliir. Kendisi daha 6nce Harp(iti’nin Merkez
Efendi Kabristanliginda bulunan kabrinin mezar tasindaki kitabeye dayanarak onun
icin daha once kullanilmayan bir yontemle vefat tarihini 3 Eyliil 1332 (15 Eyliil 1916)
olarak tespit etmistir.'*® Bu goriisii destekler mahiyette olan diger bir bilgi ise
Harpiiti’nin 1332 senesinde Istanbul’da yayimladig: kelam tarihi ile alakali olan Tdrih-
i Ilm-i Keldm adindaki eserinde miiellif saglik durumuyla ilgili bilgiler vermektedir.
Eserinin son kisminda hastaligindan ve bu durumun eserini tamamlayamamasina
neden oldugundan s6z eder. Bu malumat da Hiiseyin Vassaf’in tespit etmis oldugu

vefat tarihinin dogrulugunu kuvvetlendirmistir.'’

Sunduroglu, Harplti’nin Doktor Faik Bey naminda bir oglunun oldugundan
bahseder. Oglu istibdat doneminde Trablus’a siirglin edilmis ve oradan da Misir’a
kagmistir. Mesrutiyetin ilaninin ardindan ise yurda doniip asil meslegini icra etmemis
ve ticaretle mesgul olmustur. Mezari, Merkez Efendi Mezarliginda babasinin yaninda

bulunmaktadir.4®

Harpti’nin mizac1 hakkinda bilgi veren Sunduroglu, onun ad1 gibi latif ¢ehresi
oldugundan, konustugu esnada muhatabina kars1 her zaman giiler yiizlii, ilmi yiice,
fazilet bakimindan iistiin 6zelliklere sahip, tevazu sahibi ve 6zellikle zay1f ve fakirlere

kars1 gok¢a merhametli oldugundan bahseder.!#

145 [brahim Hakki Aydm, “Abdullatif Harputi”, Yeni Tiirk Islam Ansiklopedisi (Ornek Fasikiil)
(Istanbul: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari, 1995), 18; Sunguroglu, Harput Yollarinda, 142.

146 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, thk. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi,
2005), 4/62.

147 Yurdagiir, “Harpiiti, Abdullatif”, 16/235.

148 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.

199 Sunguroglu, Harput Yollarinda, 2/142.
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3.1.3. Eserleri

Kiiciik yastan itibaren ilim ile mesgul olan Harpiti dmriiniin ileriki safthasinda
doneminin meselelerine ¢oziim mahiyetinde kelam ilmiyle alakali eserler te’lif
etmigtir. Halihazirda ilim ehli tarafindan eserlerinin giin be giin artan ilgiyle takip
edilmesi acikca gostermektedir ki Abdiillatif Efendinin nami giindemdeki sicakligini
koruyacaktir. Elimizde bulunan eserlerinin tanitimi1 da bu sebeple ayrica 6nem arz

etmektedir.

1. Mecalisii’l-envari’l-ehadiyye ve Mecami ‘u’l-esrari’l-Muhammediyye.
Bayezid Medresesi’nde miiderris olarak gorev yapan Abdiillatif Harplti ilim
talebelerine hocalik ederken halka da ulasilmasinin ve itikadi-ameli bilgilerle herkesin
irsat edilmesi gerektiginin bilincindeydi. Bu kaygiy1 her vakit kalbinde giiden Harptti
tedrisatin yaninda 1888 (H 1306) senesinde vaizlerin hitap i¢in yararlanabilecekleri bu
eserini te’lif etmistir. 244 sayfadan tesekkiil eden bu eseri Istanbul Mahmudiye
Matbaasi’nda basilmistir. Halk arasinda Mev ‘iza-i Abdullatif adiyla meshur olmus bu
eserin ekseriyeti Arapca, kenar metinleri ve dipnotlar Osmanli Tiirkcesi ile
yazilmigtir.!>° Trabzon’da vaiz olan Ahmet Aslantiirk eseri 1978 yilinda terciimesini

yapmis ve Istanbul sehrinde Abdullatif ismiyle yayimlanmugtr.'5!

Eser itikadi meselelerle birlikte ameli konular1 kapsayan, genis halk kitlelerinin
anlayabilecegi sekilde ayet ve hadislerle temellendirilip kissalarla 6rneklendirilerek
pek cok ogiitler iceren, halk irsad1 i¢in zaman igerisinde gelistirilmis mev ‘iza tiirii olan
bir eserdir. Miiellifin meclis olarak adlandirdig1 38 boliimden olusan bu kitap yillarca
din gorevlilerinin vaaz esnasinda bagvurduklar bir kaynak kitap olmustur. Eserin ilk
kisminda vaaz baslangicinda okunacak dualar ile sakal birakmanin 6neminden ve
sakal dualarindan bahsedilir. Ik mecliste iman ve itikat konulari ile kitaptaki dersler

baslar, son mecliste ise kurban hiikiimlerinden ve Kurban Bayramindan bahsedilir.!>?

Eser ilmi derinligi olmayan genis halk kitlelerine hitap ettigi i¢in miellif eserin
dili ve biinyesinde barindirdig: bilgileri halkin anlayabilecegi seviyede tutmustur. Bu

sebepten kaynakli olarak eserde bahsedilen rivayetlerin sthhatinin kuvvetli olmamast

19 Karaman, “Abdullatif Harputi’nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri”, 107.
51 yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam [Imi”, 242.
152 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, 242.

32



esere elestirilerin yonelmesine neden olmustur. Harpiti’nin i¢inde bulundugu
donemin vaaz geleneginden ve -rivayetleri kullanigindan yola ¢ikarak- sahip oldugu
hadis anlayis1 sebebiyle bu tarz rivayetler kullandig1 da disiiniilebilir. Rivayetlerin
disinda kalan hususlarda beslendigi kaynaklar ise belirtilmistir: et-Tergib ve t-terhib,

Tenbihu’l-gafilin, Thydii Uliimi’d-Din, Sindniyye, ed-Diirrii’l-mansiir.'>?

2. Tenkihu’l-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam. Osmanli Devleti’nin son kelam
alimlerinden olan Abdiilatif Harplti’nin fikri yapisinin iyi tahlil edilebilmesi igin
doneminin ihtiyaglarina 1sik tutacak nitelikteki bu c¢aligmasinin iizerinde durmak
gerekir. Harplti, Darii’l-Fiinlin’da miiderrislik yaparken keldm derslerinin islenisine
kaynak teskil edecek eser bulmakta zorlanmistir. Yasadigr donemim ictimai, fikri ve
ekonomik vaziyeti elde bulunan kaynaklarla aciklanamayacak kadar karmasik bir
durum arz etmekteydi. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatinin ardindan inananlarin inang
ve diislince sahasinda karsilastiklar1 sorunlara ¢dzliim iiretme basarist gosteren,
doneminin ihtiyaglarina cevap verebilmek icin kendini siirekli yenileyebilme
ozelligine sahip olan keldm ilminin her zaman iglevsel ve aktif olmak zorunda oldugu,
ilim cevresince kabul edilen bir gercektir. Hal boyle iken keldm ilmi sahasinda
Harplti’yi doneminin meselelerine ¢oziim aramak i¢in yeni arayislara iten

sebeplerinin iyi anlagilmasi gerekir.

Iste bu saydiklarimizin ve ¢ok daha fazlasinin farkinda olan Abdiillatif Harpiiti
Darii’l-Fiinlin’da kelam ilmini okuturken yeni bir tarz ve metodoloji ile ¢aginin
meseleleri hakkinda fikir sunabilecek bir eser te’lif etmeye karar verdi. Kendisinin
hazirlamak istedigi eser dinin temel itikat konularini kapsayan, muanid bid‘atcilarin
goriislerini reddedecek seviyede ve doneminin inkarcilarini susturacak delillere ve
ozelliklere sahip bir kitap olmaliydi. Dinin muhafaza edilmesi i¢in duyumcu felsefenin
insanlar1 dogru yoldan ayiran diisiincelerini reddedebilecek bir ¢calisma gerekliydi. Bu
gibi sebeplerle tek hak dini ve kitab1 gesitli hile ve oyunlarla saldiranlara kars

savunmak i¢in bu ¢alismay1 hazirlamigtir.!>*

153 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam iImi”, 242.
154 Abdullatif Harputi, “Tenkihu’l Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam” Kelam [lmine Giris, ed. Fikret
Karaman (istanbul: Celik Yaynevi, 2016), 14.
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Eser incelendiginde ilk kez kullanilan bir tarzda hazirlandig goriiliir. Kitaptaki
sayfalarin iist kismindaki metin Arapga, alt kismindaki metin ise Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmistir. H 1328’deki birinci baskisinda eserin sayfalarinin iist kisminda Arapca
metin, onun altinda Tiirkge terciimesi, onun altinda da Tiirk¢e aciklamalar mevcuttu.
Ikinci baskis1 H 1330°da basildiginda ise sayfa diizeninde degisiklikler olup Tiirkge
terciime kismi ¢ikarilmis, onun yerine Tiirkge ag¢iklamalar genisletilmistir.!>
Harpiti’nin Arapca metin-Tiirk¢e aciklama seklindeki metodunun nedeni Arapga’y1
bilmeyen Osmanli halkinin bu eserden faydalanabilmesi ve genis halk kitlelerine
ulasabilmektir.!>® Ayrica eserin birinci baskisina, Hey ‘et-i Cedideden Eflak bahislerini
Nusiis-i Kur’dniyye ile Tevcih ve Tevkifine Ddir Bir Risdle-i Miistakille isimli hususi
calismasini eklemistir. Ayn1 ¢alisma ikinci baskida adi degiserek IIm-i Hey et ile
Kitab-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hilafin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risdle
basghigr ile yayimlanmistir. Soziinii ettigimiz risaleyi Bekir Topaloglu bazi eklemeler

157 Eser bir siire Darii’l-

yaparak sadelestirip Astronomi ve Din adiyla yayimlamistir.
Fiinlin’da ve Medresetii’l-Vaizin’de ders kitabi olarak okutuldu. Bu siire zarfinda elde
edilen tecriibelerle giderilmesi gerekli goriilen eksiklikler i¢in tamamlayict nitelikteki
Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam kitabin1 yayimladi. Eser hakkinda yakin donemde
incelenmis ve caligmalar yapilmistir. E. Ruhi Figlali, 23-26 Mart 1987 tarihinde
Elaz1g’da Firat Universitesi tarafindan diizenlenen Tiirk-Islam Tarih, Medeniyet ve
Kiiltiiriinde Firat Havzasi1 Sempozyumu’nda bir teblig ¢ercevesinde degerlendirmistir.
Gilintimiiz Tiirkgesi’ne g¢evirmesini ise yiiksek lisans tezi olarak Fikret Karaman

yapmigtir.!>® Miiellifin yazdigi oldugu en onemli eseri olan bu calisma; bir

mukaddime, ti¢ boliim (riikiin) ve bir sonug¢ (hatimeden) olugsmaktadir.

3. Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm. Harpiti tarafindan Tenkihu’l-Kelam
yayimlanip Darii’l-Fiinlin’da ve Mefresetii’l-Vaizin’de bir siire okutulduktan sonra
eser hakkindaki geri doniisler, goriisler ve kararlar cergevesinde katki ve ilaveler

yapmak ihtiyact hasil olmustur. Bu ihtiyaca binaen te’lif ¢aligmalarina bagslayan

155 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, 243; Yurdagiir, “Harpiti, Abdiillatif”, 16/236;
Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller-Sahislar-Eserler, 353.

156 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, 243.

157 Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller-Sahislar-Eserler, 354; Yurdagiir, “Harplti, Abdiillatif’, 16/236;
Topaloglu, Kelam Ilmine Giris.

158 Yurdagiir, “Harpiiti, Abdullatif,16/236.
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yazarimiz 15 Sevval 1330 tarihinde eserini tamamlamis, Tenkihu’l-Keldm’in ikinci
bakisinda bu eserine de yer verilmistir. Eser Tenkihu’l-Kelam’da deginmek ve ilave
yapmak istedigi yerlerin sayfalarina ve satirlarina rakamlar ile isaret etmek suretiyle

hazirlanmus, dili Osmanl Tiirkgesi olarak belirlenmistir. !>

4. Ilm-i Hey’et ile Kiitiib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve
Tevfiki Hakkinda Risdle. Bu risale Tenkihu’l-Keldm eserinin her iki tab‘inda ekli
olarak yayimlamistir. Eserin birinci baskisinin sonunda, Hey'eti Cedideden Eflak
Bahislerini Nustis-i Kur’aniyye ile Tevcih ve Tevfikine Dair Bir Risdle-i Miistakille
bashig1 ile yayimlanmisken ikinci baskisinin sonunda [lm-i Hey’et ile Kiitiib-i
Mukaddese Arasindaki Zahiri Hildfin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risdle basghg ile
yayimlanmigtir.!®® HarpGti bu ¢alismasinda kozmos ve astronomi alanlarindaki mevcut
bulunan gelenegin goriisleri ile Islam alimlerinin konuya dair yorumlarindan, bu
konular ¢ergevesinde ele alinabilecek ayetlerin tefsirlerinden; modern ¢agdaki bilim
insanlarin bu konulara yaklasimlar1 ve bu kisilerin goriislerine karsi nasil tavir

takinilmasi gerekildiginden bahseder.

Bu caligmasinda ayrica eserin basim siirecinde karsilastigi zorluklardan dert
yanar. Donemin eser inceleme kurumlarindan olan Bab-1 Fetva’da bulunan ilgililerin
Tenkihu’l-Kelam eserinin basim siirecinde yoOnelttikleri elestirilere cevaben bu eseri
kaleme aldigin1 ancak II. Mesrutiyet’in ilanina kadar bu risaleyi yayimlamaya cesaret
edemediginden bahseder.!®! Bu ¢alisma Astronomi ve Din baghgi ile Bekir Topaloglu

tarafindan baz ilavelerde bulunularak sadelestirilip yayimlanmigtir.'%2

5. Tarih-i Ilm-i Keldm. Harp(ti’nin hayatimin ve eserlerinin arastirilip
tanitildig1 ¢aligmalarda iizerinde ¢ok da durulmayan, keldm tarihi konulu eseridir. Bu
eser H 1332 yilinda Istanbul’da Necm-i Istikbal Matbaasi’nda basilmistir. Eserin
muhtevasina bakildiginda ise bir mukaddime, dort bab ve pek ¢ok alt baslig1 igerisinde
barindirdig goriiliir. Eser isim bakimindan keldm tarihi kitab1 oldugunu diisiindiirse

de igeriginde ¢esitli dinlerin ve felsefe tarihine dair anlatimlarin bulundugu béliimleri

159 bk. Abdullatif Harptti, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1330), 1.
160 Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller-Sahislar-Eserler, 353-354.

161 Yurdagiir, “Harpiiti, Abdullatif”, 16/236.

192 Topaloglu, Kelam [Imine Giris, 293-315.
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mevcuttur. Eser i¢cerik bakimindan kelam ilmi tarihi kitabindan ¢ok herhangi bir milel

ve nihal kitabinin i¢erigine sahiptir.!'®3

Eserin mukaddimesinde kelam tarihinin arastirma alani ¢izilmekle birlikte bu
ilmin arastirma sinirliliklar1 ve problemlerinden bahsedilmektedir. ileriki sayfalarda
ele alacak boliimlerden kisaca bahsedilmis, keldm ilminin olusumunu ve ekollerini

konulardan 6nce anlatilmigtir.

Miiellif eserinde sik¢a keldm ilminin ¢agin gereklerine cevap verebilecek
sekilde tekrardan olusturulmasi gerektigini vurgular. Bu vazifeyi ise Islam alimlerinin

izerinde en acil gérevlerden biri olarak gérmektedir.

3.2. ismail Hakki izmirli

Osmanli’nin son déneminde yetismis miinevver ve biiyiik alimlerden biri de
Ismail Hakki Izmirli’dir. Pek c¢ok ilim alaninda yetkinlik sahibi olan Izmirli,
Osmanl’nin  klasik egitim kurumlarinin yaninda Batili tarzda egitim veren
kurumlarinda da okuyarak Dogu ve Bati ilimlerinin sentezini yapabilecek ilmi
birikime sahip biridir. Kendisi Osmanli’'nin son doénemine ve Cumbhuriyet’in ilk

donemine ilmi bakimdan damga vurmus bir isimdir.

3.2.1. Hayati

Ismail Hakki Izmirli, Izmir’in Ikicesme Mahallesi’nde, 1868 (H 1285)
yilinda dogmustur. Babas1 yedek Yiizbasi izmirli Hasan Efendi’dir. Hasan Efendi
1867 yilinda gorev icabr gittigi Girit Adasi’'nda Kandiyeli Hafize Hanima muhabbet
duyar ve onunla evlenir. Hafize Hanim evlendigi siralarda Tiirk¢eyi bilmemekte ve
Rumca konusmaktadir. Evliliklerinin ardindan Hasan Efendi ona zamanla Tiirkce

konusmay1 ogretir. Atalarinin nereden geldikleri hakkinda yeterli bilgi mevcut

degildir.'6’

163 Yar, “Abdullatif Harputi ve Yeni Kelam ilmi”, 245-246.

14 DIA maddesinde dogum yili 1869 olarak alinmistir. Diger incelenen kaynaklarda ise 1868 yili
alinmustir. krs. Ali Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, DI4 (istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/530.

195 Celaleddin Izmirli, lzmirli [smail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi [limlerdeki Mevkii, Jiibilesi
ve Vefati (Istanbul: Hilmi Kitabevi, 1946), 5; Sabri Hizmetli, [smail Hakki Izmirli (Ankara: T.C.
Kiiltiir Bakanligi, 1996), 1; ibrahim Alaeddin Goévsa, “izmirli Ismail Hakk1”, Tiirk Meshurlar:
Ansiklopedisi (Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1945), 196.
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Cok zeki ve okumaya merakl1 bir cocuk olan Ismail Hakki, dért yasindayken
egitim hayatina basladi. ilkokulu bitirdikten sonra babasinin amcast Ama Hafiz’ in
yaninda az zamanda hifzin1 tamamladi ve hafiz oldu.!%® 1878 yilinda Osmanli-Rus
Harbinde yaralanan babasi1 Yiizbas1 Hasan Efendi, Edirne’de vefat etti. Kiiciik yasta
babasiz kalan Ismail Hakki eve destek olmak i¢in hem ¢alismis hem de egitimine

devam etmistir. !¢

[Ikogrenimini ikicesmelik Ibtidai Mektebin’de tamamlamis ve sonrasinda
Izmir Riistiye Mektebi’'nde okumus ve mezun olmustur. Burada medrese metodu
lizerine IslAmi ilimleri tahsil etmistir. Riistiyenin hocalarindan olan Ziyaeddin
Efendinin oglu Kadmil Efendiden Fars¢a egitimi gérmiistiir.'®® Sazeli Tarikatindan
icazetname almigtir.'® Lise egitimi devam ederken bir Yahudi’den Tiirk¢e dgretmek
karsiliginda Fransizca 6grenmistir. Rumca ve Latinceyi annesinden 6grenmis olan

Ismail Hakki’nin ¢ok iyi derecede Arapca bildigi de bilinmektedir.'7

Riistiyede okuduktan sonra yine riistiyede bir siire Fars¢a 6gretmenligi yapti.!”!

1891 yilinin agustos aymda Namazgah Ibtidai Mektebi’ne 6gretmen olarak atand.
Yine bu yil Izmir Darulmuallimini’nde fahri 6gretmenlik yapmaya basladi. Buradaki

gdrevlerinin yaninda Izmir Idadisi’nde imamlik da yapiyordu.!”

Istanbul’a 13 Ocak 1880 yilinda geldi ve Dariilmuallimin-i Aliye’ye 6grenci
olarak ilk kaydolanlardan biri oldu. islami ilimlerin yaninda formasyon derslerini de
burada aldi. Dini ilimlerin yaninda kendini Fars, Arap ve Tiirk edebiyatinda
gelistirmek icin Ahmet Hulusi Efendiden 6zel edebiyat dersleri aldi. Mamafih
Sultanselim’de meshur Hafiz Sakir Efendinin medresesinde ilim tahsil etmeye devam

etti. Ahmet Sakir Efendiden icazet aldi. En ¢ok etkilendigi hocalarindan bir de Ahmet

166 Celaleddin izmirli, “Izmirli Ismail Hakk1”, zmirli Ismail Hakki (Sempozyum: 24-25 Kasim 1995),
ed. Mehmet Seker - Adnan Biilent Baloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 241; Birinci, “Izmirli,
Ismail Hakk1”, 23/530.

167 Hizmetli, Ismail Hakk: Izmirli, 2.

198 Tzmirli, lzmirli Ismail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi [limlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefatt, 6.

169 {zmirli, “Izmirli Ismail Hakk1”, 241-242; Hizmetli, Ismail Hakk: Lzmirli, 3-4.

170 Hizmetli, Ismail Hakk: Izmirli, 4.

71 {zmirli, “Izmirli Ismail Hakk1”, 242.

172 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/530.
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Asim Efendi oldu ve ondan on-on bes yil ders aldi. Dariilmuallimini Aliye’nin

Edebiyat Subesi’nden 1892 yilinda birincilikle mezun oldu.!”

Birinci olarak mezun olan Ismail Hakki, dénemin Maarif Nazir1 olan Ziihdii
Pasa’nin dikkatini ¢ekmistir. Pasa, onun zekd ve ¢aligkanligini takdir edip Mercan
Idadisi’ne din, tarih ve ahlak dersleri icin 6gretmen olarak tayin etmistir. Cocuklarina
da ozel ders verdirmistir.!” Kisa bir zamanin ardindan II. Mesrutiyet’in ilanindan
sonra 1911 yilinda Emrullah Efendi Maarif Nazir1 olunca onun yerine Dariilfiin(in’da
Ogretim {lyesi olarak felsefe dersleri, Hukuk Fakiiltesi’nde fikih, ardindan
Medresetii’l-Miitehassisin’de felsefe dersleri vermistir. 1915°te Dariilfiin(in’un
Edebiyat Fakiiltesi’nde Islam felsefesi tarihi profesérii olarak atanmistir. 1933 yilinda

ise aym fakiiltede Islam felsefesi ordinaryiis profesorii olarak emekli olmustur.'”®

Mercan Idadisi’nde goérev yaptigi siralarda 1987 yilinda Naksibendi
seyhlerinden Liileburgaz kadisi1 Siileyman Necati Efendinin kizi Nuriye Hanimla
evlenmistir. Bu evliginden Celalettin, Necmettin ve Nurettin isimlerinde ii¢ oglu
diinyaya gelmigtir. Nuriye hanim 1908 yilinda verem hastalifindan dolay1 vefat
etmistir. Esinin vefatindan dokuz ay sonra Kadikdy’de miitevelli Aziz Efendinin kiz1
Kadriye Hanim’la evlilik yapti. Bu evliliginden Hayrettin adinda bir oglu olmugtur.!”¢

Ismail Hakki’nin ilmi egitimci kimliginin yaninda idareci kimliginin de

oldugunu bilmekte fayda vardir. Maarif enciimeni azaligi, Darussafaka miidiirliigi,

\73 Tzmirli, Izmirli Ismail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi Ilimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefat, 6-
7; Izmirli, “Izmirli Ismail Hakk1”, 242; Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 4; Birinci, “Izmirli, Ismail
Hakk1”, 23/530; Ali Duman, “izmirli Ismail Hakk1: Hayati, Eserleri ve Fikih”, Bilimname : Diisiince
Platformu V1/14 (2008), 60; Bayram Ali Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris /
Diisiiniir: {zmirli ismail Hakki”, Dariilfiinun Ilahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri
(istanbul: istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2010), 319-320.

174 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Kitabevi, 1997), 2/135.

75 Tzmirli, Izmirli Ismail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi [limlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefati, 9;
[zmirli, “Izmirli ismail Hakk1”, 242; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul:
Ulken Yayimnlar1, 1992), 282; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, 2/135-136; Hizmetli, Ismail
Hakki Izmirli, 7-8; Bayram Ali Cetinkaya, “Ismail Hakki Izmirli”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim
Arastirmalart 19 (2011), 55; Duman, “Izmirli Ismail Hakki: Hayati, Eserleri ve Fikih”, 60-61;
Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: Izmirli Ismail Hakki”, 320;
Celaleddin Izmirli, Isldm Aleminde Yetisen Filosof, Tabip, Natiiralist ve Biyologlar (Istanbul: Hilmi
Kitabevi, 1951), 54.

176 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 2; 1zmirli, lzmirli Ismail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi
Ilimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefati, 10-11; 1zmirli, “Izmirli Ismail Hakk1”, 244-245; Cetinkaya,
“Ismail Hakk1 [zmirli”, 54; Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: {zmirli
Ismail Hakk1”, 319; Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, 2/135.
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Dariilmuallimini Aliye miidiirliigii, Dariilfiiniin Edebiyat ve Ilahiyat Fakiilteleri
dekanlig1, ibrahim Pasa Medresesi miidiirliigii, Medreseler teftis iiyeligi, Dariilhikmet
iiyeligi ve baskanvekilligi, islam ve Tetkikleri Enstitiisii miidiirliigii, Medresetii’l-
Miitehassisin miidiirliigii, Ankara’da Ser’iye Vekaleti Tetkikat1 Islamiye azalig1 ve
baskanlig1, sonrasinda Istanbul’da Ilahiyat Fakiiltesi dekanligi, Islam Enstitiisii

miidiirliigii icra etmis oldugu idari gorevlerden bazilaridir.!”’

Ismail Hakki Izmirli, 1940 yilina kadar saglikli bir hayat yasamistir. O yildan
itibaren kendisinde seker hastaligi baslamistir. Hastalik zaman igerisinde ilerlemis ve

31 Ocak’1 1 Subat’a baglayan gece 1946 yilinda Ankara’da vefat etmistir.!”®
3.2.2. 1Imi kisiligi

Ismail Hakki, Osmanli’nin son dénemleri olan Tanzimat, 1. ve II. Mesrutiye
doneminde yetismis; hilafetin, saltanatin son donemi ve cumhuriyetin ilk donemlerini
gormiis gegis donemi alimiydi. Bu donemde hakim diisiince gelenek¢i egitim-

ogretimden modern egitim-6gretime gecis diislincesiydi. Eserlerinin ekseriyetini bu

donemde te’lif etmistir.!”

Temel askeri 1slahatlar haricinde diger kurumlarda geleneksel yapi1 devam
ediyor, cagdaglagsma sistematik ve program dahilinde yapilamiyordu. Yetistigi

donemde eserlerin yaziliginda klasik metot hakimdi.!*°

Ismail Hakk1, medrese ve mektebi birlikte okumus, bu sayede her iki kurumun
da miifredatina hakim olmustur. Pozitif ilimler, felsefi ilimler, edebiyat, dini ilimler ve
pek ¢ok bilimler alaninda ¢ok iyi egitim-6gretim gormiis ve kendini yetistirmistir.
Bilhassa Dariilmuallimin-i Aliye’de okurken Bat1 felsefesi ve mantigi, psikoloji,
sosyoloji, tarih derslerini alma imkani bulmustur. Sahip oldugu bilgi, birikim ve

kiiltiir, klasik ile modern donemi birlikte miilahaza etmesine imkan vermistir. '8!

V77 {zmirli, Izmirli Ismail Hakki Hayati Eserleri Dini ve Felsefi Ilimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefat1, 9-
10; Izmirli, “izmirli Ismail Hakk1”, 243-244; Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 8-9; Ulken, Tiirkiye de
Cagdas Diisiince Tarihi, 282; Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, 2/136.

178 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 3; Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir:
[zmirli Ismail Hakki”, 321.

179 Sabri Hizmetli, “izmirli Ismail Hakki’min {lmi Sahsiyeti”, Izmirli Ismail Hakki (Sempozyum. 24-25
Kasim 1995), ed. Mehmet Seker - Adnan Biilent Baloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 3.

180 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1’nin Ilmi Sahsiyeti”, 3.

181 Hizmetli, Ismail Hakk: Izmirli, 6.
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Bilgili ve asker kokenli bir ailede yetisen Ismail Hakki, temel egitimini
ailesinden aldi. Kiigiik yasta hifzin1 tamamladi ve kiraat ilmini tahsil etti. Medresede
temel Islami ilimlerini 6grendi. Mektepte batililasma ve cagdaslasma diisiincesiyle
birlikte 6gretilen ilimleri aldi. Arapga, Farsca, Fransizca, Rumca, Latince, Rusca
dillerini dgrendi. Islami ilimlerde hadis, hadis usulii, fikih, fikih usulii, tefsir, kiraat,
kelam, tasavvuf, hikmet, Islam tarihi, Islam felsefesi, dinler tarihi, mantik ve Bati

felsefesi, mantig1, cagdas diisiince akimlarimin egitimini aldi.!%?

Ismail Hakk1’nin egitim ve dgretim hayat: mektep ve medresenin birlikteligiyle
devam ettigi i¢in onu Dogu ile Bat1 arasinda geg¢is donemi neslinin tipik 6rnegi olarak
gostermek miimkiindiir. Kelam, Islam felsefesi ve fikihta yeni metotlar kullanmis,
kurucu denebilecek derecede tarih¢i oOzelligini gostermistir. Kendisinden Once
zikredilen ilimlerin tarihini inceleyenden s6z etmek zordur. Her ii¢ ilimde ¢agdas
diisiince zaviyesinden yapmis oldugu caligmalar essiz kiymete sahiptir. Eserlerinde
derin tahlillerden ziyade, agik ve kisa ifadelerle 6zet bilgiler vermeyi tercih eder.
Biyografik bilgilere ve tasnife kiymet verir. Kelam problemlerini klasik donemdeki
kanitlariyla birakmamis, onlar1 Bati’nin Orta ¢ag ve modern filozoflarinin delilleri ile

mukayese etmigtir.!83

Ismail Hakki’nin galismalarindaki yéntemine bakildiginda ilim ve akil temelli
bilimsellik mevcuttur. inang meselelerinde taraftarlik ve fanatikligi, taklit ve yobazlig
sevmedigi gibi inkarcilik inangsizligini da reddeder. Mevsuk bilgi onun nazarinda
kiymetli ve muteberdir. Tiimiiyle uydurma, delilsiz bilgi ve hurafelerden uzak durur.
Islam inancina gére giinahsiz ve hatasiz kimsenin olmasmin miimkiin olmadigimni,

yalnizca Hz. Muhammed’in (s.a.v.) korundugunu sdyler. 34

Akaid meselelerinde felsefi akil yiiritmeyi benimsememistir. Ittifakin
bulunmadig ihtilafli meselelerde selef ulemasinin metodunu; yani inang konularinda

vahye bagl kalip, kalbi tatmin etmek ve inkarcilara cevap verebilmek adina akli

182 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 6-7; Cetinkaya, “Ismail Hakki izmirli”, 55; Cetinkaya,
“Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: Izmirli Ismail Hakk1”, 320.

183 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 282.

184 Hizmetli, “Izmirli ismail Hakki’nin {lmi Sahsiyeti”, 4; M. Sait Ozervarli, “Izmirli, Ismail Hakk1”,
DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/533.

40



istidlal yontemini benimsemistir.!8> Kendisinin mevsuk bilgiyi benimsedigini, bundan

otiirli kendisine 6nyargili ve kusluyla bakilmamasi gerektigini belirtir. '8

Ismail Hakki, tarikat ve mezhep iistii bir din anlayisina sahiptir. Herhangi bir
dini meselenin agiklanmasinda ve bir problemin ¢dziimiinde dogrudan Islam’mn
gorlisinii belirtir.  Kendisinin hakikat arastirmacisi oldugunu ifade etmek igin
“Hanbeli de degilim Es‘ari de. Hak taraftartyim. Her nerede bir hakikat kokusu alsam
hemen ona el atarim. ‘Hak, uyulmaya en layik olandir.” (Bk. Yunus, 10/35) sozii
diisturumdur. Islam alimlerinde her kimin séziinde delile dayal: bir gercek gériirsem

yine delille birlikte ona uyarim. Bir sz ve goriisii delilsiz kabul etmem.” demistir. '

Ismail Hakki kendisini Isldm’a mensup ve Hz. Peygamberin yolunda olarak
tarif ediyor. Goriis sahibi ister filozof ister stifi, ister Selefi, isterse kelam alimi olsun
onun goriisiinii ulu orta reddetmeyecegini belirtir. Insanlar1 elestirir, dogru ve gergek
olani alir. Her zaman Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sdzlerini ve goriislerini takip eder.
Kendisinin yalnizca Hz. Peygamberin iimmeti oldugunu sdyler. Ona atfedilen sézlerin
dogrulunu aragtirir. Onun s6zli oldugunu anladiginda ve bu soézlerin amacini

kavrayabildiginde mutlu olur. Akli, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yoluna feda etmistir.!8

Ismail Hakki, dinine saygili bir ilim insanidir. Dinin emir ve yasaklarinin goz
ard1 edilmesine katiyetle kars1 ¢ikar. Dinde taassuptan hoslanmadigi gibi zindikliga ve

din karsithigina kars1 ¢ikar. {s1am’1n itidal oldugunu sdyler ve orta yolda olmay1 tavsiye

eder.!®

3.2.3. Eserleri

Izmirli pek ¢ok ilim dalinda eserler telif etmistir. Hadis alanindaki eserleri

sunlardir:

185 Ozervarli, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/533.

186 zmirli, “Yeni IIm-i Kelam Hakkinda: Sebilii’r-Resad Ceride-i Islamiyyesine (Seyh Muhsin-i Fani
Ez-Zahiri Hazretlerine -1I)”, 38-39.

187 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1’nin {lmi Sahsiyeti”, 4.

188 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1’nin {lmi Sahsiyeti”, 4-5.

189 Hizmetli, “Izmirli Ismail Hakk1’nin {lmi Sahsiyeti”, 5.
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1. Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Istanbul 1332. Siyer ilminin kaynaklar1, nemi ve
tarih ilmindeki mevkii hakkinda kisaca bilgi vererek giris yapar. Hadis ¢esitleri ve

mevzi hadisler hakkinda mukaddime seviyesinde bilgiler verir.

2. Tarih-i Hadis, Istanbul 1340. Dariilfiinfin’da hocayken verdigi derslerin

notlaridir.

3. Mustasvife Sozleri mi? Tasavvufun zaferleri mi: Hakkin Zaferleri, 1stanbul
1341. Bu eser aslinda “Tasavvufun Zaferleri” adli esere reddiye olarak yazilmistir.
Tasavvuf kaynaklarinda hadis olarak zikredilen ifadelerin ekseriyetinin aslinda

tasavvuf biiytiklerine ait oldugunu anlatir.

4. Binbir Hadis, Istanbul 1926. Dariilfiinfin’da hocayken okuttugu hadisleri

igerir.

5. Ahldk ve Tasavvuf Kitaplarinda Ahddis Hakkinda, Istanbul 2001. Seyh

Saffetle miiellifin tasavvuf ve ahlak kitaplarinda yer alan hadislerin sihhati hakkindaki

gerceklesen tartigmalar iceren bu eseri ibrahim Hatipoglu yayimlamistir'*

Kur’an ilimleri ile alakali eserleri sunlardir:

1. Meani-yi Kur’an, Istanbul 1343/1927. Aciklamali Tiirkce Kur’an-1 Kerim
mealidir. 1ki cilt olarak basilmistir. Mealin son {i¢ ciizii ayr1 olarak 1931

yayimlanmustir.

2. Tarih-i Kur’an, Istanbul 1956. Celaleddin Izmirli’nin sunus yazisiyla

hazirladig1 mealin sonuna ilave edilen risaledir.!®!
3. Tahlil-i Kur’an'*?
Kelam ile ilgili eserleri sunlardir:

1. Muhassasu’l-Kelam ve’l-Hikme, istanbul 1336. Bu eser kelam ilmine giris
mahiyeti tasimaktadir. Eserin birinci boliimiinde kelam ilminin ortaya ¢ikisi,
donemleri ve yontemi anlatilmistir. ikinci béliimiinde ise itikadi Islam mezheplerine

kisaca bahsedilmektedir.

190 Birinci, “izmirli, 1smai1 Hakk1”, 23/531-532.
191 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/531-532.
192 Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: Izmirli Ismail Hakk1”, 321.
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2. Miilahhas Ilm-i Tevhid, Istanbul 1338. Sultanilerin dokuzuncu siiflari igin

Maarif Vekaleti tarafindan ders kitab1 olarak yazdirilmastir.

3. Yeni Ilm-i Kelam 1 H 1339/R 1341 ve Yeni IIm-i Keldm 11 H 1340/R 1343.
Modern zamana uygun, keldm ilminin ihtiyaglarma binaen daha yeni bir metotla
yazilmis eserdir. Miellif eserin giris kismiyla birinci bolimii olan ildhiyyat
konularinin bahsedildigi kisimlar1 yazmis ancak ikinci ve sonug¢ kisimlarini
yazamamistir. Bu eser daha sonra Sabri Hizmetli tarafindan yayimlanmistir (Ankara
1981).1%3 Eserin 6nsoz kismi uzun tutulmustur ve miiellif bu kisimda keldm ilminin
tanimini, konusunu, problemlerini, yarar1 ve amacini, mertebesini, yenilenmesini ve

yeni kelam ilminin yazilis tarzini agiklayici bir tislupla anlatmaktadir.!**

Yeni Ilm-i Keldm eserinin dibacesinde miiellif kelam ilmine dair diisiincelerini
paylasmistir. Islam dininin hi¢bir zaman higbir seyden korkusunun olmadig: zikredilir.
Kelam ilminin donemsel ihtiyaglara binaen delillerinde degisiklige gidilebileceginden
bahsetmektedir. Ancak ¢ag da degisse mekan da degisse mekdsit da mesdilin degismez

oldugu sdylenir. Zira Islam’1n inang esaslar1 korunmustur.'%’

Yeni Ilm-i Keldm eserinin yazilis tarzi kendinden dnce yazilan kelam eserlerine
benzememektedir. Isbat-1 vacib delilleri okuyucunun kolaylikla anlayabilecegi apagik
tarzda kitapta yer verilmistir. Diisiiniirlerin goriis ve elestirileri siirekli tahlil edilerek
Islam’a uygun goriisler ve delilleri kabul edilmis, Islam’a uygun olmayanlar ise
delilleriyle birlikte reddedilmistir. Modern ¢agda kendine yer bulamayan skolastik
diistinceyle kelami savunma terkedilmistir. Artik rasyonel-pozitif bilim camiasinda
makbul olan metodolojik yOntemlerle savunma yapmak bu eserin metodudur.
Yazildig1 donemde te’lif edilen kelam eserlerinde yaygin olarak ele alinan felekler ve
tabiat meselelerine yer verilmemistir. Dine diisman olanlarin ortaya koyduklar

vesveseleri gliriitecek iyilestirici ve doyurucu bir yontemle savunma yapilmigtir. %6

193 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/532.

194 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1339, 1/2-19.

195 Tzmirli, Yeni IIm-i Keldm, 1339, 1/11; krs. Ismail Hakk: Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli
(Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 5; Ismail Hakki Izmirli, Yeni flmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 16.

196 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1339, 1/18-19.
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4. el-Cevdbii’s-Sedid fi Beydni Dini’t-Tevhid, Ankara 1339/R 1341.
Seyhiilislamlik makamma Islam dininin mahiyeti ve i¢inde bulunulan donemin
problemlerine ¢oziim Onerilerini 6grenmek amaciyla Anglikan kilisesinin hazirlamis
oldugu sorularla basvurulmasinin ardindan bu eser te’lif edilerek Londra’ya

gonderilmistir. Bu eser ayrica Fahri Unan tarafindan sadelestirilerek yayimlanmigtir

(Ankara 1995).

5. Ndrin Ebediyet ve Devami Hakkinda Tedkikat, Istanbul 1341. Ahirette
cehennemliklerin ebediyen cehennemde cezalandiriimalarmin  11ahi  hikmetle

uyusmayacagini savunan bir risaledir.
6. Diirzi Mezhebi, Istanbul 1926.

7. Din-i Islam ve Din-i Tabii. Batih diisiiniirlerin aydinlanma dénemiyle
birlikte taraftarliklarini yaptiklar1 pozitivist ve rasyonel din anlayisi ile ilahi bir din
olan Islam dininin mukayese edildigi bir eserdir. Bu eserin sadelestirmesi Osman

Karadeniz tarafindan yapilmis ve eser bastirilmistir (Izmir 1998).

8. el-Furkan beyne’t-Tevfik ve’l-Hizlan. Sabuncuzade Louis tarafindan kaleme
alinan Islam dinindeki orucun gereksizligini, huriif-t mukattaanmn manasizhgini ve
mezhep ihtilaflarinin yol ac¢tigi karmasayr ele alan makalesine reddiye olarak

yazilmigtir. '’
9. Ilm-i Kelam Sualleri, Basilmamis.
10. Risaldt et-Teselsiil, Basilmamig.'?®
Fikih ile ilgili eserleri sunlardir:

1. Hikmet-i Tesri, Istanbul 1328. Planlanirken dort boliim olacak olan eserin
yalnizca mukaddimede hikmet kavraminin felsefedeki konumu ve diger ilimlerle

alakasi yazilabilmistir.

2. Usiil-i Fikih Dersleri, Istanbul 1329. Dariilfiinin’da okutulan fikih usulii

dersinin notlaridir. Cogunlukla hiisiin-kubuh konularini anlatir.

197 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/532.
198 Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: izmirli ismail Hakk1”, 321-322.
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3. Usiil-i Fikih, Istanbul 1330. Risale olarak hazirlanmus, fikih usulii terimlerini

aciklayan eseridir.

4. [lm-i Hildf, Istanbul 1330. Eser ii¢ cilt olarak hazirlanmasi1 planlanmistir.
Ancak mukaddime kismu ile fikhi delil, istinbat ve hiikiimlerdeki ihtilaf konularinin

anlatildig tek cilt yayimlanabilmistir.
5. Kitabii'l-Iftd ve I-Kazd, Istanbul 1336-1338.
6. Fikih Tarihi, Istanbul 1919.
7. el-Indye fi Serhi’l-Biddye.'”®
8. Miisliiman Tiirk Hukuku ve Dini, Ankara 1935.
9. Ginanin Cevazi, Basilmamistir. 2%
Felsefe ve Mantik ile ilgili eserleri sunlardir:
1. Miyarii’l-Ulim, Istanbul 1315.
2. Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esdlib, Istanbul 1327/1329.
3. Muhtasar Felsefe-i Uld, Istanbul 1329.
4. Arap Felsefesi, Istanbul 1329/1331.
5. Fenn-i Mendhic: Methodologie, Istanbul 1329.
6. Felsefe Dersleri, Istanbul 1330.
7. Felsefe-Hikmet, Birinci Kitap IImii 'n-Nefs, Istanbul 1333.
8. Miisliiman-Tiirk Filozoflari, Istanbul 1936
9. Ihvan-1 Safd Felsefesi, istanbul 1337.
10. Islam ’da Ilk Terciime, Istanbul 1337.

11. Felsefe-i Islamiyye Tarihi, Birinci Kitap Ebii’l Hiikemd Ya kib bin Ishak
el-Kindi, Istanbul 1338.

199 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/532. . .
200 Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: [zmirli Ismail Hakki”, 321.
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12. Seyhii’l-Etibba Ebii Bekir Muhammed bin Zekeriyya er-Razi, Istanbul
1341.

13. Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Ankara
1953 201

Islam Tarihi ile ilgili eserleri sunlardur:
1. Tarih-i Islam, Basilmamistir.

2. Sark Kaynaklarina Gére Miisliimanliktan Evvel Tiirk Kiiltiiriiniin Arap
Yarimadasinda Izleri, Istanbul 1937.

3. Altinordu Devleti 'ne Ait Metinlerin Tenkidi, Istanbul 1941.

4. Miisliiman Tiirk Din Alimleri, Istanbul 1936.202

201 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/532. . _
202 Cetinkaya, “Dariilfiinun’da Bir Ansiklopedist Miiderris / Diisiiniir: [zmirli Ismail Hakki”, 321.
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DORDUNCU BOLUM

4. TENKIHU’L-KELAM VE YENI ILM-I KELAM’DA ULUHIYYET
BAHISLERI VE MUKAYESESI

Kelam ilminin tesekkiilii slirecinde ilahi varlikla alakali olan meselelerde
ihtilaflarin oldugu bilinmektedir. Ornegin tevhid inancina sahip firkalar arasinda
Allah’1n sifatlar1 ve fiilleri meselelerinde ihtilaflar vardir. Bir baska 6rnek ise tanri
tanimaz veya tevhid inancina uygun olman felsefi ve dini akimlara mensup kisilerin
tevhid inancina olan elestirilerine kars1 tek tanri inanc1 miidafaa edilmeye ¢alisilmistir.
Iste bunlar ve benzeri sebeplerden dolayr Keldm alimleri eserlerinde ulfihiyyet

bahislerine yer vermislerdir.

Yakin Cag’da degisen fikir diinyasinin getirmis oldugu ¢esitli yeni diistince ve
inang akimlar1 karsisinda Islam’m asillarmin ve tevhid inancinin korunmasi adima
neler yapildiginin anlasilabilmesi i¢in Osmanli’nin son doneminde yetismis Kelam
alimlerinin c¢aligmalarini incelenmelidir. Bu bashk altinda ilk olarak iki eserin
ultihiyyet konularini nasil ele aldiklar1 incelenecek ve degerlendirilecektir. Daha sonra
iki miiellifin zikredilen iki eserinde ulGhiyyet bahsi cesitli agilardan mukayese

edilecektir.

4.1.Tenkihu’l-Keldm’da Ulithiyyet Bahsinin Degerlendirmesi

Abdiillatif Harptti, Tenkihu’l-Keldm eserinde ilahiyyat (ulthiyyet) bahsinde
ele aldig1 konular ilk olarak Allah’in varlig1 (isbdt-1 vdcib), ikinci olarak Allah’in
sifatlar1 ile O’nun saninda caiz olan ve olamayan seyler, {iclincii olarak Allah’in
peygamberleri gondermesi hari¢ diinyadaki fiilleri ile alakali kelam meseleleri ve

bahisleri olarak agiklamaktadir.2%

4.1.1. isbat-1vacib

Bu baslik altinda Allah’in varligina dair islim alimleri ile modern Batili

filozoflarin delillerine ve bu konu hakkindaki ¢esitli goriislere yer vermistir.

203 HarpOti, Tenkihu’l-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 155; krs. Harpti, “Tenkihu’l Kelam fi Akdidi
Ehli’l-Islam” Kelam [lmine Girig, 121.
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Harpti, mezkir eserinde ilahiyyat bahsine ilk olarak isbdt-1 vdcib el-muhdis
li’l-alem kismi ile baslamistir. Bu kismin baslhiginda zikrettigi el-vdcib ile filozoflarin
ve muhakkik kelam alimlerinin imkan delili yolunu, el-muhdis li’l-alem ile de kelam

alimlerinin ¢ogunun kullandiklar1 Audiis delili yolunu isaret etmistir.?%4

Islam filozoflarinin imkdn delilini takip etmesinin sebebi olarak onlarin Alemi
miimkiin kabul etmeleri ve varliginin illeti olarak da zorunlu (vdcib) varlig1 kabul
etmeleri oldugu sdylenmistir. Keldm alimlerinin Audiis delilini takip etmelerindeki
sebep ise onlarin alemi sonradan yaratilan (hddis) kabul edip, varliginin illeti olarak
kadim yaraticiy1 kabul etmeleridir. Her iki taraf da alemin yaratici tarafindan var

edilmesi illetinin ozelligi ile yaraticinin varligina delil getirmislerdir.2%

Imkan ve Hudgs delilleri eserde ikiser yontemle verilmistir. Birinci yontemler
devir ve teselsiiliin gecersizligine dayanmaktadir. ikinci ydntemlerde ise farkli yol
izlenmektedir. Miiellif ikinci yontemlerin kullanilmasinin isabetli olacagini belirtir.
Zira birinci yontemler devir ve teselsiiliin iptaline dayanir ve bu iptale elestiriler

vardir,2%

Imkan delilinin birinci yontemi sdyledir: Herhangi bir mevcudun varliginda
siiphe bulunmaz. Eger bu mevcudun illeti vacib veya miimkin ise vacib varligin
kesinliginde bir siiphe bulunmaz. Eger bu varligm illeti miimkin varlik ise bu
muhaldir. Zira bu durumda devir ve teselsiil olusur ve her ikisi de muhaldir. illet vacib

olmak zorundadir.2%7

Imkan delilinin ikinci yontemi soyledir: Alemdeki biitiin varligi gergeklesen
miimkinler ya varliginda ve yaratilmasinda bir vacibe dayanir ya da dayanmaz. Eger
dayanmaz ise mevcld var olmada ve yaratilmada bagimsiz olamadigindan varlik ve

icad gergeklesmez. Binaenaleyh miimkiinler vacibe dayanir.?%8

204 Harpti, Tenkihu'l-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 155-156; krs Harptti, “Tenkihu’l Keldm fi Akdidi
Ehli’l-Islam” Kelam [lmine Girig, 121.

295 Harplti, Tenkihu'I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 156; krs. Sa’diiddin et-Taftazani, Serhii I-Mekdsid,
thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1998), 4/15; krs. Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer
et-Taftizani, Makdsidu’l-Kelam Fi ‘Akdidi’l-Islam Kelam Ilminin Maksatlar, ¢ev. Irfan Eyibil
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 508.

206 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 157.

207 Harptti, Tenkihu'I-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 157; krs. Taftizani, Makdsidu 'I-Keldm, 508.

298 Harp(iti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 157-158.
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Hudiis delilinin birinci yontemi soyledir: Alemdeki her varlik parcalariyla
beraber sonradan var olmustur (4ddis). Sonrada var olan varligin bir var edeni
(muhdis) olmak zorundadir. Aksi durumda devir ve teselsiil olur ki bu da muhaldir.
Ayrica miimkiiniin disarda bir miiessire ihtiyac1 vardir. Miimkiin varlik varligini
devam ettirmede ve yaratilmada bagimsiz degildir. Eger biitiin varliklar miimkinden
olsalardi her ne kadar ¢ok olsalar da var olmada ve var etmede basarisiz olurlar ve

dlemde higbir miimkin bulunmazdi.?%

Hudis delilinin ikinci yontemi sOyledir: Kelam alimlerine goére hadis ve
miimkin iki esit 6zelliktir. Her hadis miimkin, her miimkin hadistir. Kadim olan asla
miimkin olmaz. Yaratic1 kadimdir ve zat1 geregi vacibdir. Oyleyse dlemde hadis olan
seyler var olmada ve yaratilmada ya kadim ve vacib bir yaraticiya dayanir ya da
dayanmaz. Eger dayanmaz ise hadis olan bagimsiz olmadigi ic¢in viicid ve icad
gergeklesmez. Ancak bunlarin gerceklesmemesi muhaldir. Binaenaleyh hadis varlik

kadim ve vAcib bir yaraticiya dayanir.?!°

Harpiti, asiriya giden doga bilimcilerin imkan ve hudis delillerine yonelik
elestirilerine deginir. imkan delili ile alakali “Alemde varligi miimkin olan higbir
varlik yoktur. Oyle ki dlemdeki her mevciidun zat1 varligim gerektirdiginden zatiyla
vacibtir.” demagojisine kars1 fen bilimcilerin madde ve enerjinin varliinin sabit
oldugunu ve bunlarin birbirine ihtiyaci oldugunu sdylemelerinin alemdeki mevcidun
miimkin varlik kategorisinde olduguna delil oldugu ifade edilmistir. Hudds deliline
karst “Varliklar hadis degil, kadimdir.” elestirisinin de imkan deliline yapilan

elestiriyle benzer aldatmacalar oldugu sdylenmistir.?!!

Enbiyanmin ve asfiyamin takip ettigi delilden bahsedilmistir. Bu delile gore
kainata bakildiginda eserdeki miikemmellik, essiz giizellik ve saglam diizenden
miiessirin kudret ve hikmet sahibi yiice bir yaratic1 oldugu sonucuna ulagsma siireci

oldugu goriiliir. Kur’an’da Allah’mn varligia kainattakilerin delil oldugu zikredilir.

299 Harpti, Tenkihu'l-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 158; krs. Nureddin es-Sabuni, Kitdbii’l-biddye
mine’l-kifaye fi’l-hidaye fi usili’d-din, thk. Fethullah Halif (Kahire: Daru’l-Mearif bi Misr, 1969), 37;
krs. Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015),
57.

210 HarpOti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 158-159; krs. Sabuni, Kitdbii 'I-biddye mine 'l-kifdye

fi’l-hidaye fi usili’d-din, 36-37; krs. Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 56-57.

211 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 159-160.
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Nitekim Kur’an’daki “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokten indirerek onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin
vetismesini sagladigi yagmurda, riizgarlar: ve gékle yer arasinda emre hazir bekleyen
bulutlar: evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk icin elbette nice
deliller vardir.”*'?, “Kur’dn’in gercek oldugu kendileri igin apacik belli oluncaya
kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz.
Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?”?!3 ayetleri delil
getirilir. Kur’an ayetlerindeki deliller iki kisma ayrildig: ifade edilir. Fiziksel alemi
konu alan ayetlere afdki deliller denir. Afaki delillerden olan “Goklerin ve yerin

yvaratilisinda, gece ile giindiiziin farkl olusunda akliselim sahipleri i¢in elbette ibretler

21214 29215

vardir. ve “...goklerin ve yerin yaratilisini diistiniirler... ayetleri Ornek

verilebilir. Insan nefsindeki miitkemmelligi konu alan ayetlere enfiisi deliller denir. Bu
delile “...kendi nefislerinizde bir¢ok alametler vardwr. Halda gérmiiyor musunuz?”*'®
ayeti ornek verilebilir.2!” Simdi ise miiellifin bahsettigi Batili teologlarin goériislerine

deginilecektir.

Teolog Batili filozoflarin son donemde yasayanlarindan Allah’in varligini

ispatlayabilmek icin ii¢ delil zikretmistir. Bunlar: /mkdn, hareket, gaye ve nizam

delilleridir.

Imkdén delilinde dlemin miimkin olusunun zorunlu olmadig1 elestirilerine kars:
filozoflar alemin bilesik, basit, madde ve giicten olustugunu ve bunlarin her birinin
digerinden bagimsiz olamayacagmi; bu durumda da alemin kesinlikle miimkin

oldugunu belirtirler.

Hareket delilinde madde, hareket ve siikiin olmada esit olup onu hareket
ettirecek harigten bir muharrike ihtiya¢ duymaktadir. Bu muharrigin ise her seyin ilk

yaraticist olan Allah oldugu ifade edilir.

212 Diyanet Isleri Baskanhgi (Erigim 02 Mart 2024), el-Bakara 2/164
213 Fussilet 41/53.

214 Al-i Imran 3/190.

215 Al-i Imran 3/191.

216 Zariyat 51/21.

217 Harpiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 160-161.
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Gaye ve nizam delilinde dogadaki her sey amaclar ve araglarin mitkemmel
uyumundan olugmaktadir. Bunun ise ancak miiessir ve alim bir yaratici ile miimkiin

oldugu sdylenir.?!8

Eserde alemin yaraticisi olan Allah’1 veya yaratici kabul edilen bir varligi inkar
eden kiigiik bir kesim hakkinda bilgiler vardir. Alemin yaraticist olduguna muhalefet
edenlerin basinda eskilerin Dehriyye dedikleri bugiiniin asirt  tabiatci  ve
materyalistleri bulunmaktadir. Insanlik tarihine bakildiginda farkli din ve inanglarda
bir yaratict inanci mevcuttur. Ornegin putperestler putlara taparak, Mecusi atese
taparak, Sabii yildizlara taparak Allah’a sirk kosarken de alemin yaratici tarafindan
yaratildigina inanirlar. Tabiatcilarin biiyiik ¢cogunlugu yaraticiya inanmakla beraber

kiigiik bir kismi ise inatgilik edip yaraticiy1 inkar ederler.?!”

Yaraticinin varligin1 kabul eden tabiatcilarin bazilarinin goriislerinden sunlar
verilmistir:

1- Tabiat felsefesinin yarari, elde ettigi metotla sinirli degildir. Bu felsefenin

asil yarar1 akillar1 Yiice Yaraticiya ulastiriyor olmasidir. (Kotantil, Daire-i Maarif)

2- Doga bilimlerinin geniglemesiyle kudreti ve yiiceligi sinirsiz olan yaraticinin

varligina dair kesin bilgi elde etme imkan1 da artmaktadir. (Herchel)

3- Kainat incelendiginde en kiiciikten en biiylige kadar alim ve kadir olan

Allah’m hikmetinden hali hi¢bir varlik yoktur.

4- Doga felsefesinin ulagabildigi son nokta, evreni son derece miikemmel
yaratan bir ildhin varhigidir. (Jean Jacgues Rousseau (1717-1778), Michel Louise
(1830-1905))%°

Yaraticinin varliginin ne bilinebilecegini ne de bilinemeyecegini diisiinen

tabiatcilarin bazilarmin goriislerinden ise sunlar verilmistir:

1- Kainatin baglangic ve sonrasi hakkinda hissi felsefenin konusu olan

hissedebilen varliklarla bilgi sahibi olmak miimkiin degildir.

218 Harpti, Tekmile-i Tenkihu'l-Kelam, 74-76.
21 Harp(iti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 162-163.
220 Harpiiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Isldm, 164-165.
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2- Hissi felsefe ile elde edilebilen bilgi ve kanunlar olduk¢a smirlidir.

(Benjamin Constant (1767-1850))

3- Hissi felsefenin asil gorevi esyanin zahirini arastirmaktir. (Ernest Renan

(1823-1892))22!

Yaraticinin varhigini inkar eden kesim ise pozitivistlerden kiiciik bir giiruh

oldugu ifade edilir.??> Onlarin goriislerinden bazilar1 soyledir:

1- Inkarcilara gére kainati var eden illetler maddenin zatindandir. Bu illetlere

tabii kanunlar denir.

2-Tabiatcilardan bazi inkarcilar felsefeleri daha ileriye gotiirerek metafizik

konulara girmislerdir. Maddenin kendisi zorunlu ve kadim olan bir varliktir.
3- Maddi varliklarin haricinde varlik yoktur.

4- Yakindaki veya teleskopla bakilacak kadar uzaktaki cisimlere bakildiginda
aralarinda tabiat kurallarina baglilik hususunda farklilik yoktur. Bu durum cisimlere

etki eden mutlak yiice bir kuvvetin var olmadigina delildir.???
Miiellif inkarcilarin tezlerine su sekillerde cevap verilebilecegi ifade etmistir:

1- Kur’an’da “Allah'in oteden beri isleyip duran kanunu (budur). Allah'in

»224 ayeti delil gosterilir ve inkarcilarin

kanununda asla bir degisiklik bulamazsin.
arglimanmin illetin zatl oldugunun ve harigte bir yaraticinin olmadiginin

diistinilmesinin zorunlu olmadig: ifade edilir.

2- Hadis olan kainati olusturan sebepler kadim oldugu iddia edilen kainat

maddesi i¢in zati konular olamaz.
3- Inkarcilarm delili imkan, hudis ve kainatin miisahedesi delillerine aykiridir.

4- Kainatta gozlemlenen hikmet, maslahat ve pes pese gelen nimetlerin
tesadiifi olmasi1 imkansizdir. Bu ancak hikmetli ve irade sahibi bir miiessirin eseri

olmasiyla miimkiindiir.??®

22! Harpiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 165-166.
222 Harpiti, Tekmile-i Tenkihu’I-Kelam, 80.

223 Harpiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 166-169.
224 el-Fetih 48/23.

225 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 169-173.
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Harplti’ye gore tabiat¢ilardan inkarcilar kainatta sabit bulunan kural ve
kanunlarin sonuglarina saplanarak kurallar tizerinde diisiinmemisler, kurallarin

sonuglari yaratan illetler oldugu hatasina diismiislerdir.?2¢

Tabiatc1 inkarcilarin diistiikleri diger bir hatanin ise Isldm inancindaki tanri ile
Hiristiyanliktaki tanr: diisiincesini benzer kabul edip birbiriyle karistirmis olduklari
sOylenmistir. Hiristiyanliktaki tanri inancina bakildiginda O; insan bedenine sahip,
gokte makaminda oturan ve kainati hikmetten uzak keyfi bir sekilde idare eden bir

ilahtir. Ancak Islam inancindaki ilahin, cok daha farkli oldugu ifade edilir.??’

4.1.2. Allah’1n sifatlar1 ve Allah’1n sanina caiz olan ve olmayan seyler

Bu baglik altinda Harpiiti, klasik Keldm yaklagimini ve tartigmalarini ele almas,

ancak Batili filozoflarin konuya dair yaklasimina yer vermemistir.

Harpti, dine inananlar ve filozoflarin Allah’in kemal sifatlarla sifatlandigi ve
O’nun eksikliklerin hepsinden miinezzeh oldugu hususlarinda ittifak ettiklerini
belirterek Allah’in sifatlari konusuna baslamistir. Eserinde sifatlar1 ikiye ayirir: Siibiiti

ve selbi. Siibti sifatlara viicidi, selbi sifatlara tenzihi sifatlar da denilmistir.??3
Selbi sifatlar dort tanedir:?*°
1. Kidem: Allah’mn varlikta dncesi olamayan bir zat oldugu anlamina gelir.?*°

2. Beka: Allah’m sonrasi ve yoklugu olmayan bir zat oldugu anlamina gelir.

Kadim olanin yoklugu imkansizdir.?*!

3. Vahdaniyyet: Allah’in zorunlu varlik olusunda icad ve ullhiyyet

hususlarinda ortaginin ve benzerinin olmadig1 anlamina gelir. Bir olmak anlamina

226 Harpiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 174.

227 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 176-178.

228 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 178-179.

22 Viicid sifat ayrica zikredilmemistir. Kelam alimlerine gore viicid zatin varli@imin sebebi, varligi da
zatin geregidir. Filozoflara gore ise viiciid zatin aynidir. Her iki durumda da infikak miimtenidir.
Ayrintil bilgi igin bk. Harpti, Tenkihu'I-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 180-181.

230 Harpti, Tenkihu'I-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 180; krs. Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad Inan¢ Esaslart
Kilavuzu, 47-48.

2! Harptti, Tenkihu'I-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 180; krs Taftazani, Makdsidu’l-Keldam, 512.
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gelen vahdaniyyet sayisal anlamda degil ortagi olmamak anlaminda birliktir.?*? Bu

mana Ebl Hanife’den (61. 150/767) gelen rivayetle bilindigi sdylenir.

Bu sifatin altinda burhan-1 temanu‘ ele alinmistir. Vahdaniyyet icin burhdn-1
temanu ‘ olarak da ifade edilen nakli delil ise sudur: “Eger yerde ve gokte Allah'tan
baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu.”**3 Temanu* delili kisaca
sOyledir: Ilah birden fazla ise ya her birinin dedigi olacak ya higbirininki olmayacak
ya da sadece birinin dedigi olacaktir. U¢ durum da imkansizdir.?** Teftizani’nin
gorlisline de yer verilmistir. Ona gore zikredilen ayetin hatdbi delillerden oldugu; akli

bir delil olmadig ifade edilir.??

Allah’1n vahdaniyyet sifatina ¢esitli agilardan muhalefet edenlerin goriislerine
yer verilmistir. Mubhalifler sunlardir: Allah’in  vacibu’l-viicid olusundaki
vahdéniyyetine Seneviyye?3® firkas1 muhalefet etmistir.?3” Yaraticinin vahdaniyyetine
ise filozoflar “Akillar ruhlarin ve elementlerin yaraticisidir.” ve Mu‘tezile de “Kullar
fiillerinin  yaraticisidir.” diyerek muhalefet etmistir. Allah’in  ulthiyyette

vahdéniyyetine muhalafet edenler ise Seneviyye, Sabiilik ve Hiristiyanliktir.?3®

4. Muhdlefetiin li’l-havadis: Allah’in zatinin ve sifatlarinin yaratilmislara
benzememesidir.2?° Allah’in miimasili ve miigabihi yoktur. O ne filozoflarin dedigi

gibi cevherdir ne de Miicessime nin dedigi gibi cisimdir.2** O’nun igin ittihad ve hull

241

soz konusu degildir?*! ve diisiiniilemez.?*?

232 krs. EbGi Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, ¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 A’zam in Bes Eseri (Istanbul: IFAV
Yaynlari, 2020), 53.

233 el-Enbiya 21/22

234 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 181-182.

235 krs. Sa’diiddin et-Taftdzani, Serhu’l-akaidi’n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetii’1-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1987), 29; krs Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l Akaid, ¢ev. Talha
Hakan Alp (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 131.

236 Alemi birbirine zit iki kadim aslin yarattigina dair inang.

237 krs. Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 58.

238 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 184-185.

239 krs. Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad Inan¢ Esaslar: Kilavuzu, 49.

240 krs. Taftazani, Serhu’l-akaidi’n-Nesefiyye, 32; krs. Taftazani, Serhu’l Akaid, 147.

241 krs. Kadi Eb(i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli'u’l-Envér: Kelam
Metafizigi, gev. Ilyas Celebi - Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2014), 172-174.

222 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 185-188.
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Bahsedilen sifat altinda Hiristiyanlarin Allah’in viiciid, ilim ve hayattan olusan
tic uknumum (esas) birlesiminden bir cevher oldugu iddiasina yer verilmigtir.?43
Harpiti, onlarin uknim tanimlarindan bahsederken uknumu bazen cevher bazen araz
olarak tamimladiklar1 sebebiyle ¢eliskiye diistiiklerinden bahseder. ilim uknumunun

Hz. isa’nin bedeniyle nasil bulustugu noktasindaki ihtilaftan de bahsetmistir.>**

Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya ultihiyyet 6zellikleri atfetmelerindeki ii¢ dayanak

zikredilir. Bunlar;

1. Hz. Isa’nin babasiz dogmasim delil gosterirler. Ancak Hz. Adem’in babasiz
olarak yaratildigma iman edenlerin Hz. Isa’min babasiz yaratilabilecegine

inanmamalar bir ¢eligkidir.

2. Hz. Isa’mn 6liileri diriltmesi mucizesini delil olarak kullanirlar. Bu delile
dayanarak Hz. Salih’e ve Hz. Musa’ya ilahlik atfetmeleri gerekir. Zira onlar da buna

benzer mucize gostermislerdir.

3. Incil’de Hz. Isa icin Allah’in oglu ifadesinin kullanilmasmi delil
gostermislerdir. Ancak Harpiiti, ogul ve baba kelimelerinin Israilogullari’nda ilim
ogrenen ve ilim ogreten anlamida kullanildigimi sdyler.* Nitekim ona gore
Kur’an’daki “Yahudiler, "Uzeyr Allah'in ogludur" dediler. Hiristiyanlar ise, "Isa
Mesih Allah'in ogludur” dediler.”®*® ve “(Bir de) yahudiler ve hiristiyanlar, "Biz

99247

Allah'in ogullart ve sevgili kullaryiz" dediler. ayetlerinde gecen ifadeler, eski

kullanimdaki anlamlarina isarettir.>48

Eser, Allah hakkinda gulat-1 Sia’nin Allah’in Hz. Ali’ye, onun evlatlaria ve
ulu kisilere huldll ettigi ve asir1 sifilerin Allah’in seyr-i sulukta ilerleme kat edenlerine

hulill ettigi soylemlerinden bahseder ve tiimiiyle reddedilir.>4°

Harpti, siibuti sifatlar: noksanliklardan uzak ve kemal sifatlar olarak tanimlar

ve konuyu ayrintili olarak ele alir. Bu sifatlar Allah i¢in kullanilirlar. Sifatlar sunlardir:

243 krs. Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 58.

2% Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 188-189.

2% Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 191.

246 et-Tevbe 9/30.

247 el-Maide 5/18.

248 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 190-192.

24 Harpati, Tenkihu'I-Kelam fi akdid-i ehli’l-Islam, 192-193; krs. Taftazani, Makdsidu’l-Keldam, 520.
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Hayat, ilim, sem ", basar, kudret, irade, kelam, tekvin. Siibiti sifatlar Matiiridiyye’ye

250

gore sekiz, Es‘ariyye’ye gore yedi tanedir. Zira Es‘ariler=" ayr1 bir tekvin sifatin1 kabul

etmeyip onu kudret sifat1 igerisinde degerlendirirler.?>!

Zat-sifat iligkisi hakkinda ihtilaftan bahsedilir. Goriisler su sekildedir:

1. Filozoflara gore zatla sifatlar aynidir. Allah’in bu sifatlarla vasiflandirilmasi
itibaridir.2>

2. Mu‘tezile’ye gore sifatlar zatin aynidir. Onlara gore sifatlarin zattan ayri
olmasi taaddiid-i kudemaya yol agar. Hiristiyanlarin bu hataya diistiiklerini soyleyerek

onlar1 drnek gosterirler.?>?

3. Kerramiyye’ye gore sifatlar zattan ayridir. Kadimlerin ¢okluguna yol

agmamak i¢in sifatlar1 hadis kabul ederler.?>*
4. Es‘ariler’e gore sifatlar ne zatin ayni ne de zatin gayridir.?>>

5. Kad1 Adudiiddin el-Ici’ye gére ilahi sifatlarin Allah’m zat1 ile kaim olup
olmadigina dair goriiglerin tam ve itirazdan uzak olmadigini belirtir. Celaleddin ed-
Devvani’ye (61. 908/1502) gore de sifatlarin zatin ayni veya gayri oldugu kati delil ile

sabit olmamasindan dolay1 zardrat-1 diniyyeden sayilmaz.>>¢

Harplti’ye gore netice olarak Allah’in zati mahiyeti itibariyle bilinemedigi gibi
sifatlart da mahiyetleri itibariyle bilinememektedir. Ancak sifatlar, etkisinin oldugu

eserleriyle bilinebilir.?’

Stibuti sifatlar sunlardir:

230 B ‘ariler ifadesi Matiiridiyye ve Es‘ariyye’nin ihtilaf ettikleri hususlar haricinde kalan konularda
Ehl-i stinnet kelam alimlerini kapsayici sekilde kullanilmistir. bk. Harptti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-
i ehli’l-Islam, 196.

25! Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 195-198.

252 krs. Taftazani, Makdsidu’I-Keldm, 522.

253 krs. Taftazani, Makdsidu’I-Keldm, 522.

254 krs Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak, 190-191.

255 krs. Es’arl, Makalatii’l-Islamiyyin ve htilafii’ l-musallin, 1/250-251; krs. Es’ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, 254.

2356 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 203-204.

257 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 198-205.
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1. Hayat: Diger sifatlarin kendisiyle anlamlandig1 sifattir. Hayvani hayattan
farkli olup zidd1 olan Sliimiin ve hayatta olmamanin diisliniilemedigi hakiki hayat

anlami barindirir.?>®

2. Ilim: Var ve yol olana aciklik kazandiran, onlarla taalluk eden bir sifattir.
[lim sifat: gafletin ar1z olmasi gibi herhangi bir sebeple degismez; yalnizca bir ve ebedi

taalluku bulunmaktadir. Kiillilere ve ciizilere taalluku da bu sekildedir.?>®

3. Sem® Allah’in isitme vasitasi olmaksizin varliklardan isitilebilenleri

kapsayan sifatidir.2

4. Basar: Allah’in gdérme vasitasi olmaksizin varliklardan goriilebilenleri

kapsayan sifatidir.?5!

5. Kudret: Allah’in malumatta miimkiinlere etkisi tecelli eden ve kudretle
miimkiinatin yapilmas1 ve terki gerceklesen bir sifattir. Bu tanima gore kudret, failin
cebren fiil yapan degil ihtiyarla fail oldugu anlamindadir. Filozoflar bu tanima gore
olan kudreti kabul etmezler. Onlar zatin haricinde bir sebeple mecbur olan failin
kudretini i¢ine alan genel anlamli kudretin tanimin1 kabul ederler. Es‘ariler’e gore
kudretin taallugunun ezeli ve ebedi olmak iizere iki oldugu. Matiiridiler’e gore ise

taallugun tek ve ezeli oldugu ifade edilmistir.?%2

6. Irade: Allah’in kudret sifatinin taalluk ettigi miimkiinlere etki edeni, fiil ve
terk segeneklerinden birini belirleyen bir sifattir. Irade disinda baska bir tercih eden
olmaksizin onunla tercihte bulunmak caizdir. Iradenin de taalluku tek ve ezelidir.
Taalluk ettiklerinin kadim olmas1 gerekmez. Onun taalluku kulluk, kétiiliik ve giinahi
da i¢ine alir. Allah’in irade ettigi her sey gerceklesmektedir ve gergeklesen her sey
Allah’1n iradesidir. iradede Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi riza ve emir sart olmadig
sOylenmistir. Miiellife gore irade riza ve emri de igine alan daha genis anlamli bir

ifadedir.2%3

28 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 205-206.
259 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 206-207.
260 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 207.
261 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 207.
202 Harpiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 207-209.
203 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 209-211.

57



7. Kelam: Allah’in zat1 ile kaim olan, harf ve ses nev‘inden olmayan tek ve
ezeli bir sifattir.2% Bu sifat insanlar dilleriyle nitelenmez ve konusulan dillerdeki gibi
geemis, gelecek ve simdiki zaman gibi kisimlara ayrilmaz. Ancak hadise veya ezeliye
taalluk ve hitapla zikredilen Ozellikleri kazanir. Kelam sifati hadislere taalluk
etmesiyle hadis olmaz. Gelecekte olacak seylere taalluk etmesiyle de yalan olmaz; bu

durum caizdir.2%

Harplti zikredilen sifat altinda keldmullah konusundaki tartigmalari ele
almistir. Ona gore bu konu su sekildedir: Kelam, nefsi ve lafzi olmak iizere ikiye
ayrilir. Nefsi kelam ses ve yaziya dokiilmemis manalardir. Lafzi kelam ise telaffuz
edilen kelamdir.2%¢ Allah’in lafzi kelam ile nitelenmesi caiz degildir. Kur’an lafzi hem
lafzi hem de nefsi keldm olarak kullanilmaktadir. Her iki kelam i¢ine alan su tanim
yapilmustir: “Kur’an mushaflarda yazilan, kalplerde mahfuz, dillerde okunan ve
kulaklarda dinlenen bir kelamdir. Bunlarla birlikte Allah’in zat1 ile kaim tek ve ezeli

olan bir manadir.”2¢7

8. Tekvin: Irade sifatina miinasip olarak icad ile etkide bulunan ve miimkinlere
taalluk eden sifattir. Tekvin sifatinin tecelli ettiklerinin hadis olmasiyla birlikte bu sifat
kadimdir. Es‘ariler tekvin sifatin1 kudret sifatinin dahilinde ebedi bir taalluk oldugunu

kabul ederler. Bu noktada onlar tekvini ayr1 bir sifat olarak kabul etmezler.2®

Buraya kadar Allah’in sifatlar1 ve sifatlar ile alakali meseleler ele alinmigtir.
Simdi ise Allah hakkinda caiz olan ve olmayan meselelerden bahsedilecektir. Bu
meseleler; rii’yetullah, Allah’in zatinin kiinhiinii kavramanin miimkiin olup olmamasi

ve Allah i¢in bir seyin vacib olup olmamasidir.

Miiellife gore miiminlerin ahirette gozleriyle Allah’1t gérmesi anlamina gelen

rii 'yetullah caizdir.?®® Zira bu konu hakkinda akli ve nakli deliller olmakla birlikte

264 krs. Taftazani, Makdsidu’I-Keldm, 552.

265 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 211-212.

266 krs. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 8/104-105; krs.
Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif Mevaikif Serhi, ed. ibrahim Halil Uger, cev. Omer Tiirker
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2021), 3/150-152.

267 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 213-218.

28 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 218-221.

209 krs. Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, El-Fas! Fi’l-
Milel Ve’l-Ehva’ Ve’n-Nihal Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/242; Taftazani, Makdsidu’'I-Keldm, 558.
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z1dd1 hakkinda akli bir imkansizlik bulunmamaktadir. Bu konu hakkindaki nasslar
tevil etmeden zahiri anlamlariyla ele alinmasi gerekir. Zira zahiri bakimdan bu ayetler
akla aykir1 bir anlam igermezler.?’° Nakli delil sudur: “O giin bir takim yiizler aydindir.

Rablerine bakarlar.”*"!

Allah’in zatimin kiinhiinii etrafli sekilde anlama, kavrama ve c¢ergeveleme
miimkiin degildir.?’?> Kur’an’da sdyle buyrulur: “Onlarin bilgisi ise Rahmadn't

kusatamaz.”*"

Allah igin hi¢bir zorunluluk yoktur. Sonuglar O’nun i¢in vacibu’n anh olur,

vdcibu'n aleyh olmaz.

Harptti, Allah fiillerinin kullarinin lehine olacak pek ¢ok hikmet ve maslahat
icerdigini, O’nun fiillerinin kendi zatina etki eden ameller ve faydalarla muallel
olmadigini, Zira Allah i¢in ger¢eklesmesi beklenen kemal olmadigini ve O’nun zatinin

ezelde kemélatla mevcut oldugunu belirtmistir.?’#

4.1.3. Allah’in peygamber gondermek disinda diinyadaki fiilleri

Harptti, bu baslik altinda Allah’in peygamber ve ahiretle alakali fiilleri harig
diinyadaki fiillerinden ve bu konudaki tartismalardan bahsetmistir. Miiellif konular1
anlatirken klasik Keldmi gortisleri ele almig, modern Batili filozof ve teologlarin

goriislerine yer vermemistir.

Ik olarak Allah’in yaratma fiiline deginilmistir. Allah’in evrendeki biitiin
cisimleri, yerdeki ve gokteki varliklar1 maddeleri, kuvvetleri ve ozellikleri olacak
sekilde yaratmas1 O’nun diinyadaki fiillerindendir. Allah’in dlemde icad ederek etkide
bulunan tek miiessir olduguna gore miiminlerin ittifakiyla canlhilarin tabii fiillerini

yaratan O’dur.?”

Kelami firkalar arasinda onemli bir tartisma konusu olan kullarin ihtiyari

fiillerinin yaraticisinin kim oldugu konusuna yer verilir. Harpiti’ye gore kullarin

270 Harpiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 221-227.
27! el-KiyAmet 75/22-23.

272 krs. Taftazani, Makdsidu I-Keldm, 570-572.

273 Taha 20/110.

274 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 227-231.
275 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 231-232.
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ihtiyari fiillerinin yaraticisi Allah’tir.>’¢ Sayet bu fiillerin yaraticisi kullar olsaydi en
detayina kadar yaratma siirecine hakim olmalar1 gerekirdi. Bu fiillerin yaratiligini en
milkemmel sekilde bilen ise Allah’tir. “Yaratan bilmez mi?”*"", “Allah her seyin
yaraticisidir.”?’8, “Gergekten biz, her seyi bir élcii ve dengede yarattik.”*’°, “Oysa
Allah sizi de yaptiginiz seyleri de yaratmistir.”**°, “Allah’tan baska size goklerden ve
yerden rizik veren bir yaratict var mi?”*%! ayetlerinde bu durum agik bir sekilde ifade

edilmistir.?

Mu‘tezile bu konuda muhalefet etmistir.?%3 Onlara gore sayet fiillerin yaraticisi
Allah olsayd:r kul yaptiklarindan sorumlu olmazdi. Peygamber gondermenin de bir
yarar1 kalmazdi. Bu muhaliflere cevaben “Kullar fiillerinde hadis kudretleriyle pay

sahibi olduklari i¢gin yaptiklarindan sorumlulardir.” denilmigtir.2%*

Cebriyye ifrata diistiigli belirtilir. Onlara gore fiillerin yaraticist yalnizca
Allah’tir.2% Cansiz maddenin hareketleri gibi kulun yaptigi fiillerin gériiniirde kuldan

¢iktig1 zannedilse de aslinda Allah’in yaratmasidir ve kulun dahli yoktur,28¢

Mu‘tezile de daha oOnce zikredilen goriisleri iddia ederek tefrite diistiigii
belirtilir. Onlara ise delil olarak su ayet zikredilir: “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz

senden yardim dileriz.”*%7 288

Bu konuda mutedil olan {i¢ goriis anlatilmistir. Bunlar;

1. Es‘ari’nin goriisiine gore kullarin hadis kuvvetine ilahi kuvvetin tesiriyle fiil

yaratilirlar. Bu sayede kul fiilleri kesb eder. Es‘ari’nin bu konudaki asil goriisii sudur:

276 krs. Taftazani, Makdsidu’I-Keldm, 572.

277 e]-Miilk 67/14.

278 ez-Ziimer 39/62.

279 e]-Kamer 54/49.

280 es-Saffat 37/95.

281 Fatr 35/3.

282 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 232-234.

283 krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, ed. Metin Yurdagiir, ¢ev. Ilyas Celebi (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2/44; Taftazani, Makdsidu’l-Kelam,
580.

28 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 234-235.

285 krs. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili'I-Hamse, 2/44.

280 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 235.

287 el-Fatiha 1/5.

288 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 235-236.
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Kul fiili ger¢eklestirmeye yoneldiginde ilahi kuvvet hadis kuvvete galebe calar ve fiili

ilahi kuvvet yaratir. Burada hadis kuvvetin yonelmesiyle clizi ihtiyar ve kesb olusur.?*

2. Ebl Bekir el-Bakillani’ye gore kullarin fiillerinin taat ve masiyet olarak
ifade esilmesinin sebebi vasifta etkili olan kulun hadis kudretidir. Fiile 6zde etki eden

ise ilahi kadim kuvvettir. Icad ilahi kadim kuvvet ile ger¢eklesir.2%°

3. Ebi Ishak el-Isferayini’ye gore fiil hadis ve kadim kuvvetlerin birlikteligi ile
olusur. Bu birliktelik su sekildedir: Kadim kuvvet tesirini hadis kuvvet aracig ile
gerceklestirir. Hadis kuvvet ise kendisinden kaynaklanan gii¢le degil kadim kuvvetin
yardimiyla fiili gergeklestirir. Bu goriis sayesinde cebir ve kaderci goriislerden

uzaklasilmis olur. Mariiridi’nin goriisii, Isferdyini’nin gériisiiyle benzerdir.>"

Eserde makbul kabul edilen goriise gore hidayet ve daldlet, Allah’in
fiillerindendir. Delil olarak su ayetler zikredilir: “Allah kimi dogru yola iletirse iste o,
dogru yolu bulmustur. Kimi de saptirrsa boyleleri i¢cin O'nun disinda dostlar
bulamazsin.”**?, “Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gégsiinii Islam'a acar.

Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge ¢ikiyormugcasina daraltir,
stkar.”*?3, “Allah dileseydi biitiin insanlar: dogru yola eristirirdi.”**.2%>

Hidayet ve dalalet yalnizca Allah’a aittir.*® Mu‘tezile bu konuda muhalefet
etmigtir. Dogru goriis ise bunlarin Allah’a nispet edilmesi hakikat; onun digindakilere

nispet edilmesi ise mecazidir.>”” Ornegin hidayet ve daliletin “Ger¢ekten bu Kur’dn

29298

en dogru olan yola gotiiriir”™=® ayetinde Kur’an’a, “Andolsun, o sizden pek ¢ok nesli

29299

saptirmigti. ayetinde seytana, “Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan bir¢ogunu

23300

saptirdilar.”% ayetinde putlara nispet edilmesi mecazidir.*°!

28 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 236-238.
20 Harpiiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 238-239.
21 Harp(ti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 239-242.
292 el-Isra 17/97.

293 el-En‘am 6/125.

2% er-Ra‘d 13/31.

295 Harpiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 243.

2% Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad Inang Esaslart Kilavuzu, 177-178.
297 krs. Taftazani, Makdsidu’I-Keldm, 602-604.

298 el-Isra 17/9.

299 Yasin 36/62.

300 Tbrahim 14/36.

391 Harpiiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 244.
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Hidayet ve dalalet kullarin gelecekteki se¢imlerine gore gerceklesir. Allah’in
ezeli ilminin ezell ve ebedi kusatmasindan dolay1 kulun 6zgiir iradesiyle yapacaklari
bilinir. Kulun hidayet veya dalaleti sececegi de bilinir. Buna binaen hidayet ve dalalet,

kullarin takdiri ve kesbidir ve Allah’in ilahi kader ve kazayla yaratmasidir.?2

Iman ve kiifiir kulun kesbidir. Bu kesb aklin/kalbin fiil ile alakali ve kulun

tercihine dayalidir. Bu se¢imin kulun harigteki hal ve hareketlerine de tesiri vardir.3%3

Eserde iman konusunda bilgiler zikredilmistir. imanin iki tanimi verilmistir.
Tahkikli goriise gore iman, dinin zaruri meselelerini kalp ile tasdik etmektir. Kalbi bir
anlam olan imanin miisahede edilebilmesi ve seriatin uygulanabilmesi i¢in Sari‘,
Islam’1n bes esasini, inanilmasi gereken ve miisahede edilebilen hususlar1 vaz etmistir.
Bu sayede seriat insanlara tatbik edilebilir. Dil ile ikrar dinin farzlarindan olup
imandan bir ciiz degildir. iman1 kalp ile tasdik eden kisi uhrevi ahkama gére ebedi
nimetlere kavusur. Ancak kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmez ise dinin farzlarindan
birini terk ettigi i¢in kafir olmaz, giinahkar olur. Kiifiir ise zartrat-1 diniyyeden olan
hususlardan birini, birkagini veya tiimiinii kalp ile tasdik etmemektir. Kiifre isaret eden
s0z, fiil ve davranslar bir kiside mevcut ise kafirlere uygulanmasi gereken Islam’mn

zahiri hiikiimleri o kisiye uygulanir.3%4

Meshur goriise gore iman, Imdm-1 Azam’dan rivayet edilen su sozle
tanimlanir: “Kalp ile tasdik, dil ile ikrardan olusur.”?% Bu tanima gore ikrar imandan
bir ciiz olup terk eden kafir olur. Kiifiir ise imkan varken bir kimsenin kalp ile tasdik

etmeyip dil ile ikrarda bulunmamasidir.3%

Mu‘tezile’nin belirttigi gibi iman ve kiifriin yaninda {i¢ilincii bir nitelik olarak

fasik olma durumu yoktur.3"’
Eserin belirtildigine gore Es‘ariler’ce fetret ehli iman ile ylikiimli degildir. Zira
iman akilla degil vahiy ile zorunlu olmustur. Ma‘rifetullah ile de yiikiimlii degillerdir.

Delilleri ise “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun

392 Harpiit, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 244-248.
393 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 248.

394 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 248-252.
305 krs. Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, 56.

39 Harpit, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 252-255.
397 Harpiiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 255-256.
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disinda kalan (giinah) lari ise diledigi kimseler icin bagislar.’% ve “Biz, bir

309 ayetleridir. Fetret ehli azap

peygamber gondermedikce azap edici degiliz.
gormeyecek kurtulusa eren kisilerdir.>!® Matiiridiler’e gore hiisiin ve kubuh akilla
idrak edilir. Onlara gore ma‘rifetullah vaciptir. Zira higbir mahlukun yaraticisini idrak
etmesinde akli bir engel yoktur. Es‘ariler’in delil gosterdikleri el-Isra 17/15 ayetindeki
“Resul” ifadesini tevil ederek “akil” olarak yorumlarlar. Ciinkii onlara gore
ma‘rifetullahin zorunlu olmasina dair sem‘l ve akli deliller kuvvetlidir. Ancak
Martiridiler ve Es‘ariler arasindaki ihtilaf yalnizca ma‘rifetullah ile sinirhdir.

Peygamberin beyaniyla bilinebilecek ser‘i konularin bilinip bilinemeyecegi hususunda

ihtilaf yoktur.!!

Harpiti, iman-amel iligkisini ele alir. Matiiridiler’e ve Es‘ariler’e gore amel
imandan bir ciiz degildir.’!? Hariciler ve Mu‘tezile muhalefet eder. Hariciler’e gore
biiylik giinah isleyen kafir olur. Mu‘tezile’ye gore ise imandan ¢ikar. Allah, sirk ve
kiiftir hari¢ biiyilk ve kiiclik giinahlar1 tovbe ile bagislayabilir. Mu‘tezile

affedilmeyecegini kabul eder.’!?

Mukallidin imani, sart olan kalp ile iman ve dil ile tasdiki yerine getirdigi i¢in
gecerlidir ve 0yle iman edenler miimindir. Ancak gerekli olan nazar ve istidlali terk
ettigi icin glinahkar olur. Sahih akilli ve temyiz ¢aginda olan ¢ocugun imani ve kiifrii

muteberdir. Iemdli iman makbuldiir.3'

Rizik Allah’in kullarinin helal veya haram olsun yemeleri, i¢gmeleri ve
faydalanilmalar1 i¢in sundugu seylere denir. Rizki veren Allah’tir. Mu‘tezile harami
cirkin kabul edip Allah’1t tenzih etmek icin harami rizik kabul etmez. Ancak
bilinmelidir ki haramin ¢irkinligi yasaklanan araglara bagvurmak yoniiyledir. Allah’in

yaratmasinda ¢irkinlik yoktur.?!?

308 en-Nisa 4/48.

309 el-fsra 17/15.

310 Harpiiti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 256-257.

3 Harpiti, Tekmile-i Tenkihu’'I-Kelam, 109-111.

312 krs. Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Me ‘dlimii Usili’d-Din: Kelam [iminin Esaslari, cev.
Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 244.

313 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 257-259.

314 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 259-260.

315 Harp(ti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 260-261.
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Ecel de Allah’in fiillerindendir. Canlinin hayatin1 son bulduran, kaza ve
kaderle tayin edilen bir vakittir. Ecel her ne sebeple olursa olsun degismez. Oldiiriilen
kisi oldiiriilmesinden dolay1 degil, eceli geldigi icin oliir. Katil ise Allah’1n yasakladigi

bir fiili isledigi i¢in cezay1 hak eder.?!®

Sadaka ve sila-i rahim gibi bazi ibadetlerin émrii uzatacagina dair hadisler
mevcuttur. Bu, tedavinin hastay1 iyilestirmesi ve duanin ihtiyaclar1 gidermesi gibi
adeti sebep ve sonuglar gibidir. Ezell ve ilahi ilim ve kadere uygunsa kisi bu taatleri
basarir; kadere uygun olarak dmrii uzar. Ancak kaderin sirr1 bizim anlayabilecegimiz
bir durum degildir. Kaderdeki hiikiimden ziyade goriilen ve adeti olan sebepleri

gozetmek daha faydali olacaktir.3!’

Buraya kadar Harp(ti’nin eserinde ele aldig1 ulthiyyet hususlari ele alinmigtir.

4.2.Yeni Ilm-i Kelim’da Ulihiyyet Bahsinin Degerlendirmesi

Ismail Hakki Izmirli, Yeni IIm-i Keldm adli eserinin ikinci kitabinda ulGihiyyet
konularini ele almistir. Kisa bir giris kisminin ardindan birinci boliimde Allah’in
varligina dair delillerden, ikinci boliimde Allah’in isimlerinden ve sifatlarindan,
tiglincii boliimde siibti ve haberi sifatlardan, dordiincii boliimde ise Allah’in bi’set ve

ba‘s haricindeki yaratma fiillerinden bahsedilmistir.

Giris kisminda psikoloji ¢aligmalar1 neticesinde insanoglunun mutlak varliga,
miikemmel zata, ilk sebebe akliyla ulastigindan bahsedilmistir. Ancak bu ilk sebep,
mitkemmel zat, mutlak varlik zihnin bir tirlinii mii, yoksa hakikatte var m1? Zira

hakikatte varsa bunun ispat edilmesinin gerekliligi vurgulanmigtir.3!8

Izmirli, kelam alimlerinin ve filozoflarin getirdikleri delillerinin Allah’1n zihin
haricinde varligin1 kanitlamaya yonelik deliller oldugunu sdyler. Bu alanda yaptiklar

calismalara genel olarak isbdt-1 Sini * denilmistir.3!”

316 Harp(iti, Tenkihu I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 261-266.
37 Harpiti, Tenkihu’I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 266-267.
318 Tzmirli, Yeni lim-i Keldm, 1340, 2/3-4.

319 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/4.
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4.2.1. Zat-1 Bari’

Burada miiellif Islam alimlerinin ve modern Batili filozof ve teologlarin
tanrinin varligina dair delillerinden bahsetmis, siipheci ve inkarcilarin goriislerini

delilli ile reddettigi boliimler ele almistir.
4.2.1.1. islam ulemasimn delilleri
Eserde Islam alimlerinin delilleri su sekilde verilmistir:

1. Futri delil: Insan yapisinin geregi olarak kendinden iistiin kamil kudreti
kavrama 06zelligi vardir. Nitekim peygamber gelmemis, egitim almamis, yollari,
dinleri, dilleri, kiiltiirleri farkli insanlar bir yaraticiya inaniyor ve ona sigmip
sikintilarini hafifletiyorlar. Bu delilde akil yiiriitme ve zihni bir ¢abaya gerek yoktur.

Halkin anlayabilecegi en kolay delil budur.32°
2. Indyet veya hikmet veya itkéan delili

Miiellif tarafindan delillerin en {istiinii olarak nitelenen indyet delili aslinda
Kur’an delillerindendir. Iinsanoglu kainati gézlemlediginde hikmetini kavrayamadig
garip ve ilging fiiller, diinyanin giizellikleri, esyadaki sayisiz fayda, kdinatin goriilen

yliziindeki miikemmel uyum hikmet sahibi bir yaraticiya isaret eder.3?!

Filozoflarin indyet delilini ifade etme bigimi ise sdyle verilmistir: Filozoflar
hikmet delilini gaiyye delili veya dlemin nizami delili olarak zikreder ve modern

filozoflarca da makbuldiir. Su sekilde kiyas yapilir:
Doga, gayeler ve vesileler sistemidir. (sugra)
Gayeler ve vesileler sistemi bir suur sahibi illetin eseridir. (kiibra)
Oyle ise doga suur sahibi illetin eseridir. (netice)*??

3. Hudliis delili: Kelam alimlerinin ve selefin yolu olan hudGs delili imkan
deliline benzerdir. imkan delilini eski ve yeni filozoflarin yaninda sonraki kelim

alimleri kullanmislardir.

320 {zmirli, Yeni lim-i Keldm, 1340, 2/5-6.
321 {zmirli, Yeni lim-i Keldm, 1340, 2/6-7.
322 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/7-10.
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Huds, bir seyin sonradan varlik sahasina ¢ikarak hadis olmasi ve bunun bir

fail ile gerceklesmesidir. Imkén ise micid ile bir seyin var olmasidur.

Hudis delilinin imkan delilinden daha agik oldugu sdylenir. Her miimkin
ayrica hadistir. Siliphesiz bir sekilde daima vdcib li-gayrihi mevciidun miimkin
olduguna akil sahiplerinin ittifak edemedigi ve hudis delilinin sarihlik bakimindan

daha onde oldugu ifade edilmistir.3?3
Hudgs delilinde iki 6n kabul gereklidir:
1. Her hadise bir muhdis gerekir.
2. Mevcidu ihdas eden sey meveid3?* olur.??*

Hudtisun dogasinda bir mevcid faile ihtiyag¢ vardir. Bu fail hadis olamaz. Zira
hadis olan fail bir bagka faile ihtiya¢ duyar. Hadisi var eden miistakil, kadim ve mutlak

icad edendir.’?
Hudgs yolu ile birkag¢ ¢ikarimda bulunuldugu vurgulanir. Deliller sunlardr:

a. Ihtird* delili: Duyular ve akilla idrak ederiz ki ¢evremizde gordiigiimiiz her
sey siirekli bir degisim icerisindedir. Cansiz olan cisim canli, canli olanda cansiz
oluyor; madenler, bitkiler, hayvanlar, mevsimler bir halden baska bir hale geciyor.
Eserde bunlarin kendiliginden olamayacagi ve bir miiessire isaret ettigi vurgulaniyor.

Bu delil su kiyasla 6zetlenebilir:
Su mevcudat essiz bir sekilde yaratilmistir. (sugra)
Her essiz bir sekilde yaratilana essiz bir sekilde yaratan gereklidir. (kiibra)
Oyle ise su mevcidat essiz bir sekilde yaratan vardir. (netice)>?’

b. Genel bir mevcid yolu: Biitiin mevcidat hadis degildir. Bir fail gereklidir.

Fail ma‘dim da hadis de olamaz. Muhdis, kadim ve ezeli olmak zorundadir.??®

c. Cisimlerin hudiisu yolu: S0yle 6zetlenebilir:

323 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/10-11.

324 “Micid” olarak ifade edilmistir. krs. Izmirli, Yeni flm-i Keldm, 1981, 207.
325 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/11.

326 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/11-12.

327 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/12-13.

328 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/13-14.
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Alem suretiyle, maddesiyle hadistir. (sugra)
Her hadisin bir muhdisi vardir. (kiibra)
O halde alemin bir muhdisi vardir. (netice)

Cisim de araz da muhdis degildir. Araz siirekli degisim igindedir. Arazlar
zitlariyla siirekli var ve yok olurlar. Bu ise hadis olduklarina delildir. Cisim ise arazdan
hali olamaz. Haliyle cisim de muhdis olamaz. Cisim ve arazin bilesimi olan alem de
muhdis olamaz. Alem kendisinin illeti olamaz. Oyle olsaydi1 kendinden 6nce de var
olmaliydi. Nitekim illet ma‘lilden 6ncedir. Oyle ise alemin muhdisinin Alemden harig

olmayacagi soylenmistir.>?

d. Terkip delili: Alem bilesiktir. Bu haliyle onu olusturan unsurlar ondan 6nce

vardir. Bu ise alemin hadis oldugunu gosterir. Hidis muhdise muhtagtir.?3°

e. Tasvir delili: Madde goriildigli lizere belirli suret ile sekillenmis ve
keyfiyetle sinirlanmistir. Sinirli olan hadistir. Bir tasarlayiciya, bir muhdise

mubhtagtir.’?!

4. Imkdn delili: Bu delil su kiyasla 6zetlenir: Alem miimkindir. Her miimkin

vécibe muhtagtir. Alem vacibe muhtagtir.332

imkan delilinin agiklamalar1 su sekildedir: Alem pargalardan olusan bir
biitiindiir. Parcalar olmadan 4lem olmaz. Oyleyse parcalara muhtagtir. Muhtag olan
vacib olamaz; alem miimkindir. Miimkinin varlig1 yokluguna yegleyen bir micid

vécibe muhtagtir. Icad varliktan sonra oldugu i¢in vacib mevciddur.?3

Miimkin varlikta ve icadda miistakil degildir. Bu durum kendisi i¢in gecerli
oldugu gibi baskasini var etmede de gecerlidir. Biitiin mevcid miimkin olsa higbir sey
mevciid olmaz. Bu ise duyulara ve akla terstir. Oyle ise icAd eden vacibii’l-viiciid

vardir.33*

32 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/14-15.
30 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/15-16.
31 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/16.
332 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/16.
333 {zmirli, Yeni [im-i Keldm, 1340, 2/16-17.
34 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/17.
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Imkan delilinin pek cok ifade edilis sekli eserde verilmistir. Bu delil genis bir
sekilde ele alinmistir. Miiellifin degindigi sekiller sunlardir:

Mevcidlarin hepsi ya baskasiyla mevciddur ya da kendisiyle mevciddur veya
bir kismi bagkasiyla bir kismi da kendisiyle meveiiddur. Mevcid miimteni‘ olamaz.
Mevcldun hepsi baskasiyla mevcid olamaz. Mevcidu var edene bakildiginda ya
ma‘dim olmali ya da mevcidatin haricinde bir sey olmalidir. Her iki ihtimal de
miimkiin degildir. Yokluktan varlik olmaz. Biitiin mevcudatin disinda bir sey olamaz.
Zira bu durumda mevcutlarin hepsi baskasiyla mevcid olan olamaz. Mevctdlarin
hepsi kendisiyle mevcid olan olamaz. Zira kendisiyle var olanda degisim olmaz.
Ancak miisahede edilen esya stirekli var ve yok olur. Mevctidlarin bir kismi kendisiyle
var olan, bir kismi da bagkastyla var olandir. Baskasiyla var olan kendisiyle var olana

mubhtagtir.33

Mevcidati var eden kendisiyle vacib vardir. Kendisiyle vacib olmasa varlik ya

olmaz ya da ma‘dimla olur. Her ikisi de miimkiin degildir.>*¢

Sonsuz silsilenin imkansizlig1 ile alakali delil su sekildedir: Miimkin
varliklarin varlik silsilesi sonsuza kadar gidemez. Ciinkii illet ma‘ltldan 6ncedir. Bir
illete bagli olan miimkinin varlig1 kendisinin illeti olamaz. Kendisinden 6nce var olup
kendisinin illeti olamaz. O halde zinciri kesen zincirden hari¢ bir varlik olmalidir.?3’

Bu konu ile ilgili bagka deliller de vardir:

Ma‘lilun ortaya ¢ikist sonsuz bir zamanda olmaz. Ciinkii ma‘lil sonsuz
zamanda var olsayd1 hadis olmazdi. Ma‘lalun gegmiste ve gelecekte sonsuz olabilmesi
icin illetinin de sonsuz olmasi gerekir. Ancak ma‘lil sonludur. Sonug olarak ge¢miste

zincir kesilir.

Yeni elestiricilik okulunu kuran Renouvier’dan (1815-1903) bahseden miiellif,
onun sayilarla sonsuzlugun imkansizligini kanitladigini sdyler. Mevcidata sayilar

uygulanarak onlarin sonlu olduklar1 vurgulanmaktadir.

335 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/17-18.
336 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/18.
337 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/19.
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Sonsuzlugun fazileti, esitligi ve farkliligina dayanan ve sonsuz silsilesini iptal
eden delillerden de bahsedilir. Bu bahsedilenlerle sonsuz silsilenin imkansizligindan

bahsedilerek ilahi varligin yokluna sonsuz silsilenin delil olamayacagindan bahsedilir.

Stfatlarin imkant deliline gore cisimler arazlar1 ve formlar ile birliktedir.

Ancak cisimler belirli sifatlar1 alabilirler. Bunu belirleyen bir muhassis vardir.

Insan akli ezelde mutlak yoklugu diisiinemez. Oyleyse ezelde var olan ezeli bir

varlik olmalidir.33®

Imkan delilinin yeni filozoflarca nasil ifade edildigine yer verilmistir ve

sOyledir:

- Alem mevcaddur. Ancak mevcid var da yok da olabilir.3? Béyle bir meveid

ancak bagkasiyla var olabilir. O baskasi da kendi zatiyla var olan olmalidir.>*

- Samuel Clarke’a (1675-1729) gore su anki mevciidat daimi bir mevceid ile
olabilir. Ademden geldigi sdylenemez. Daimi mevcid degisimden uzak bagimsiz bir

varlik olmalidir.3*!

- Kafi illet deliline gore alem bagka sekillerde olabilirdi. Bu dlem miimkin
oldugu gibi sonsuz sayida ve farkli sekillerde alemler miimkindir. Biitiin alemleri bilen

ve tercih eden biri olmalidir.3#2

- Sebepler zinciri deliline Ibn Haldn’un (51. 808/1406) Mukaddime eserinde
deginildigi belirtilir. Delil su sekildedir: Her hadis adet iizere baska illetlerle var olur.
O illetler bagka illetlerle var olur ve bu siire¢ Allah’a kadar yiikselerek ve genisleyerek
devam eder. Insan akl1 bu illetlerin hepsini tespit etmekten acizdir. Bu ancak ilmi her

seyi kapsayan Allah tarafindan bilinir ve takdir edilir.>*

- Hareket delili su sekildedir: Alemde hareket vardir. Her hareket edene bir
muharrik gerekir. Ezelde muharrik olan Allah’tir. Farkli olarak soyle de ifade

338 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/19-22.

339 “olabilir” ifadesi, “olmayabilir” seklinde yazilmustir. krs. izmirli, Yeni fim-i Keldm, 1981, 214.
340 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/22.

341 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/22-23.

3492 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/23-24.

33 1zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/24; krs. Ton Haldun, Mukaddime, 2020, 821.
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edilebilir: Hareket hadistir. Her hadise bir muhdis gerekir. Hareketin muhdisi

Allah’tir.34

- Kemal ask delili su sekildedir: Mevcid yokluk ve eksikligi sevmez. Kamil ve
sonsuz olmaya isteklidir. Ancak mevcid illeti ile kemal ve sonsuzluga ilerleyebilir.
Bu durumda kamil ve sonsuz olan Allah’in varligina delildir. Farkli olarak sdyle de
ifade edilebilir: Tezatlik kanununa gdre yaratilmiglardaki eksiklik ve acizligin zidd1

olan kamil kudret ve miikemmellik olmak zorundadir.?#

- Insanlik tarihi deliline gore tarih boyunda insanlarda ilahi bir varliga inanma

meyli oldugu goériilmektedir.>*6

- Inhisar deliline gére esya ii¢ ihtimalle ortaya cikmustir: Ya tesadiifen ya
zorunlu olarak ya da istege bagli olacak. Bu ihtimallerden dogru olani fail-i muhtar bir

yaraticinin dilemesiyle icad edilmesidir.4’

- Cisimlerin sonlu olmast deliline gore cisimler sonludur. Her sonlu olanin bir

sekli vardir. Cesitli sekillerden belirli bir sekli belirleyen ise Allah’tir.>48
4.2.1.2. Yeni filozoflarin delilleri

Burada Allah’in  varligina modern Batili filozoflarin hangi deliller

getirdiklerinden bahsedilmistir. Deliller sunlardir:

Batili filozoflar imkan, hareket, ereklilik delillerini kullanirlar ve bu deliller

imkan delilinden bahsedilirken zikredilmistir.

4. Kiinhi delil: Ozdeslik ilkesine dayanan bu delile gore nefis Allah’in zatinin
zihinde ve harigte var oldugunu zorunlu olarak kabul eder. Bu delil Descartes

tarafindan yeniden ifade edilmistir. Kiyas su sekildedir:
Mutlak olarak kdmil bir mevcid biitlin kemalata sahiptir. (kiibra)
Allah mutlak olarak kamil bir mevciaddur. (sugra)

O halde Allah biitiin kemalata sahiptir. (netice)

34 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/24-26.
345 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/26-28.
346 Tzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/28.
347 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/28-30.
348 Tzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/30.
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Leibniz (1646-1716) bu kiyas1 noksan gorerek su kiyas1 hazirlamigtir:

Zat1 viicidunu gerektiren bir mevcid, vacibii’l-viiclid miimkiinse yani onun bir

zat1 varsa mevciddur. (kiibra)

Allah ise zat1 viicudunu gerektiren bir mevceiid vacibii’l-viictiddur. (sugra)

Oyleyse Allah mevciddur. (netice)**

5. Ezeli hakikatler delili: Ezeli hakikatlar vardir. Ornegin bir iiggenin ic

agilarinin 180 derecedir. Ezeli hakikatlerin illeti de ezelidir.?>°

6. Sonsuzluk mefhumu delili: Descartes tarafindan ifade edilen bu delil su
sekildedir: Bende bir sonsuzluk kavrami vardir. Sonsuzluk kavrami bir sonsuzluk

illetine muhtagtir.’>!

7. Kemal delili: Descartes tarafindan ifade edilen delil su sekildedir: Bende bir
kemal diisiincesi vardir. Bu benden olamaz. Zira ben noksanim. Ademden de gelemez.

O halde bu tasavvur bana kamil bir varliktan gelir.?>?

8. Nefsi kuvvetler delili: Bu delil ereklilik deliline dayanmaktadir. Eserden
miiessire gecisin yapildig1 bir delildir. Ug sekilde agiklanir:

- Duyularin giiciiyle alakalidir ki kemal agk delilinde agiklanmistir.

- Aklin giiciiyle ilgilidir. Ustiin bir varlik olan insanda akil ve idrak vardir. Bu

ozellikler onu var eden kamil ve mutlak aklin varligina delildir. Eserde akil vardir.

Miiessirde ise sonsuz olarak akil bulunur.

- Iradi giiclerle alakalidir. Nasil ki insanda irade varsa onu var edende mutlak

mubhtar olarak irade vardir.333

9. Ahlaki diizen delili: Fizik kurallart mecburi, ahlak kurallar1 ise ihtiyaridir.
Ahlak kurallar1 nefse agir gelen veya nefsin isteklerine zit olan vazifelerden olusur.

Ahlak kurallar1 zorunlu olan fizik kurallarina indirgenemez. Zira bilgi cehaletten,

3% {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/31-33.
350 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/33.
351 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/34.
352 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/34-35.
353 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/35-36.

71



sevgi bencillikten, ruhi hazlar bedeni hazlardan iistiindiir. Tabii kurallarla bu tistiinliik

tespit edilemez. Binaenaleyh ahlaki diizenin illeti olmalidir.

Vazife bizde baski olusturan bir amirdir. Vicdanimiz irademize etki eder. Peki
bizde iyiligi emreden illet nedir? Bizde ahlaki kurallar1 hazir eden bir kanun koyucu,

bir ezeli hakim olmak zorundadir.

Ahlak  kurallariin  desteklenmesi, giiclendirilmesi  gerekir.  Ciinkii
duygularimizin gii¢lii istekleri karsisinda bu kurallar bizi dengeleyebilsin. Bu dengeyi

koruyan ve ahlaki destekleyen biri olmalidir.3>*

10. Genel inang delili: Tarihi bir delil olan bu delile gore herkes Allah’a

inaniyor; dyleyse Allah mevctddur.??

11. Fazilet delili: Kant teorik akilla Allah’mn varligini kanitlamanin miimkiin
olmadigini diisiiniir. Ona goére bu yalnizca pratik akil yoluyla miimkiindiir. Onun

tercihi burhani delillerden ziyade imana dayanan delillere yoneliktir.>>
4.2.1.3. lisbat-1 Sani¢ hakkindaki genel siipheler

Bu baslik altinda Allah’in vacibii’l viicid olusu hakkindaki meshur siipheler
ele alinmis, miiellif bu siipheleri ilmi yontemlerle ret ve iptal etmeye ¢alismistir. Bu

konuda ele alinan siipheler sunlardir:

1. Allah’in varlig1 burhan ile ispatlanamaz. Burhan-1 evveli veya burhan-1

limmi®>7 ile ispatlanmaya galisilirsa Allah’tan 6ncesi olmadigi i¢in sonradan varliga

358

gegmesi miimkiin olmaz. Burhan-1 tecriibi veya burhan-1 inni>>® ile de ispatlanamaz.

Zira illet ile ma‘lal arasinda uyum yoktur.

Cevap sudur: Eger bu iddianin ispati burhan-1 kati® ise yaraticinin varligi
ispatlanabilir. Eger sOylenilen bos bir iddiadan ibaretse yaraticinin varligi burhan ile

ispatlanamaz.>

354 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/36-38.

355 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/39.

356 {zmirli, Yeni [im-i Keldm, 1340, 2/39-41.

357 Yapandan esere, illetten sonuca yapilan istidlal

358 Eserden onu yapana, sonugtan illete gidilerek yapilan istidlal.
3% {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/42-43.
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2. Allah’mm mevcidiyeti bir faraziyettic. Tipki esir*%?,girdab®®! tafra>?

varsayimlar1 ve monad®®® teorisi gibi.

Cevap sudur: 11ahi varlik inanc1 bu varsayimlar gibi degildir. Toplumsal bir
gercek olarak her toplumda ilahi varlik veya varliklara inang mevcuttur. Bireysel
olarak da zorlukta ve darlikta teselli ve iimit ihtiyacina cevap veren ilahi varlik inanci
gereklidir. 11ahi varlik inanci bizde ickindir. O bizde bulunmasaydi tanriy1 bulamazdik.

Onun sayesinde gesitli yollarla tanriy1 bulabiliyoruz.3¢*
3. Evrenin vacib nedeni ni¢in varliklar zinciri olmasin?

Cevap sudur: Degisen varlik ezeli olamaz. Bu durumda imkan olabilir viiciib

olamaz.3%°

4. Kainata ya doga kanunlariyla ya da ezeli sebeplerle hikkmedilir. Cevap
ikisinden biri olduguna gore digeri fazlaliktir. Miisahede ile kainatin doga kanunlariyla

yonetildigi sabittir. Oyle ise ezeli sebep gereksizdir.

Cevap sudur: Doga kanunlar1 Allah tarafindan var edilmis ve ezeli nedenle

uyum igerisindedir. Son dénem filozoflarinca da doga kanunlar1 miimkindir.>%
5. Dogada gayeler siiphelidir ve yoktur. Allah’in gayesi de bilinmez.

Cevap sudur: Gaye yoktur demek yanligtir. Cansiz varliklarda gayeyi tespit

etmek gligse de organlarda gaye pekiyi goriilmektedir.>¢’

6. Gayeler ve vesileler goriilen seyler gibi doga kanunlarimin sonucudur.
Ornegin “Kusun ugmast igin kanatlar1 vardir.” demek yerine “Kanatlar1 oldugundan
dolay1 kus ugar.” demek daha dogrudur. Bu durumda sebep ve sonug belliyken gayeye

gerek kalmaz.

Cevap sudur: Bir seyin eser olmasiyla gaye olmaz demek dogru olmaz.

Ornegin ugmak eser oldugu gibi gayedir de. Kanatta da bir ama¢ vardir. Kainat

360 Y1ldiz ve feleklerin olusumunu saglayan olus ve bozulusa ugramayan madde.
361 Yildizlarin dondiigii alan, felek.

362 Nazzam (1. 231/845) tarafindan hareketi agiklamak igin gelistirilen teori.

363 Leibniz tarafindan ifade edilen cismani olmayan cevher.

364 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/43-45.

35 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/45.

36 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/46.

37 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/46-47.
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mekanizmasi gayeyi dislamaz. Calar saatte zil tasmin bulunmasinda ses ¢ikarma

gayesi varsa kanatta da ugma gayesi vardir.>%®

7. Canlilar atomlarin rastgele, plansiz bir sekilde bir araya gelmesiyle

olusmustur.

Cevap sudur: Ondaki uyumun olusmasi i¢in atomu eksik ve fazla olmadan tam

olmasi gerektigi gibi bir araya getiren olmalidir.>®”

8. Canlilarda tespit edilebilir gaye, hayatta kalma miicadelesi ve dogal

seleksiyon ile bilinebilir. Bu sayede canlilar gelisir ve farklilasir.

Cevap sudur: Bu gayenin temeli nedir? Gelisen canlinin devamliligini sabit
kilan kurali kim belirlemistir? “Bunlarin kaynag: tesadiiftiir.” dense canlilarin bu
kurala bagl kalmalari ve biitiin canlilar1 bu kuralin kapsamast tesadiif olamaz. Oyleyse

bu kanunlar gayeliligin nedenleri kanunudur. Bu gayeleri sabit kilan biri olmalidir.>7
9. Gayeler ve araglar birlikteligi kabul edilse dahi bu i¢gilidii kaynaklidir.

Cevap sudur: Icgiidii ereklilik durumlarindan degil midir? Gaye olmasaydi
hayvan nasil olur da fiillerini belirleyebilir? Gaye eger hayvan tarafindan
bilinemiyorsa onu harekete geciren illet tarafindan bilinmelidir. O illet de akill

illettir.3”!

10. Bir koprii gorsek onun bir insan eseri oldugunu biliriz. Zira pek ¢ok koprii
ile bunu tecriibe ettik. Ancak evreni kiyaslayabilecegimiz baska bir evren géremedik.

Bundan dolay1 evren insan eserleri gibi kiyaslanamaz.

Cevap sudur: Bir eserde gaye, maksat ve araglar1 gozlemlersek eser sahibinin
suur ve gaye sahibi oldugunu biliriz. Evren, gaye ve vesilelerden olustuguna gére onun
eser sahibi de suur ve gaye sahibidir.>’> Miiellif daha pek ¢ok siipheyi ele almustir.

Ancak bu baslik altinda 6nemli goriilen on siipheye yer verilmistir.

398 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/47.

399 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/47-48.
370 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/48-49.
3 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/50-51.
372 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/52-53.
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374

4.2.1.4. Mekanizm’" ve pozitivizm*’* mezheplerinin siipheleri

Mekanizm mensuplarinin inan¢ meseleleri hakkinda diistiigli hatalar miiellif
tarafindan ele alinmistir. Miiellifin konu ile alakali goriisleri sunlardir: Maddecilere
gore madde biitlin varliklarin esasidir. Evren, canli ve cansiz biitiin varliklar; suursuz
atomun birlikteligiyle, madde ve hareketiyle var olmustur. Ruhi fiiller organlara bagl
kabul edilir. Diisiinme, hissetme ve irade beynin mahareti sayilir. Biicher’in ifadesiyle
maddesiz gii¢, gili¢siiz madde kabul edilmez. Madde ve gii¢ ezeli olup onlardan ayri

bir gli¢ yaratici igin mutlak soyut kabul edilir.’”>

Maddeciler maddenin kendi zat1 ile var oldugunu kabul ederler. Gii¢ ise
maddenin bir 6zelligidir. Yeni fizik gii¢ degisimi teorisini izlerken onlar giiciin
maddede sakl1 bir cevher oldugunu ve esyanin esasini olusturdugunu kabul ederler. Bu
halde maddenin zatindan sayilan 6zellikler giice geciyor ve maddenin sonsuzlugu ve

oncesizligi de maddede kalmiyor.?7®

Pek cok filozof maddenin diinyanin esas1 oldugunu kabul etmiyor. Ornegin
Spinoza (1632-1677) cevheri, Hegel zihni, Schopenhauer (1788-1860) iradeyi esas

kabul ediyor. Tinciler ise maddeyi hig kabul etmiyorlar.3”’

Maddeciler, giic ve maddenin ezeli oldugunu ilmi calismalar {izerine insa

etmek isteseler de bilimsel ¢aligmalar onlara bu imkani vermiyor.?’®

Maddeciler ruhsal durumlari, psikolojik olaylar1 ve duygulari agiklarken onlar
fiziksel ve mekanik kurallara indirgeme gayretinde bulunuyorlar. Ancak biri dahi

vicdani olaylar1 agiklamaya gii¢ yetiremiyor.>”

Maddeciler canlilarin inorganik maddelerden tiiredigini kabul ederler. Ancak

Pasteur (1822-1895) kendi kendine tiremenin miimkiin olmadigini ispatlamistir.>3°

373 Ayrintil bilgi igin bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 584-
585.

374 Ayrintili bilgi i¢in bk. Cevizci, Felsefe Sozligii, 707-708.

375 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/61-62.

376 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/63.

377 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/63-64.

378 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/64.

37 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/64-66.

380 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/66.
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Maddeciler miisadere ale’l-matlib®®' safsatasin1 sik¢a kullanirlar. Onlar
varsayimlarini kesin bir bilgi gibi sinarlar. D1s deney ile tecriibe edilemeyen her seyi
yok sayarlar. Allah’1t da tecriibe edemedikleri i¢in inkar ederler. Ancak yoklugu
ispatlama zahmetinde bulunmadan bunu yaparlar. Onun yerine ezeli olduguna inanilan

maddeyi yerlestirirler.%2

Madde ve hareket zamanda {i¢ sekilde bulunur: 1. Her ikisi de 6ncesizdir. 2.
Madde ezelidir, hareket ise degildir. 3. Her ikisi de ezeli degildir. 1. durumda Allah’a
gerek kalmaz. 2. ve 3. durumlarda ise bir yaraticiya ihtiya¢ vardir. Maddeciler 1.
durumu kabul ederler. Ancak sdyle bir durum vardir ki yerde ve gokte bulunanlar
sonradan olmustur. Ezeli madde var olsaydi eser miiessir iligkisinden dolay1 cisimler
de ezeli olmaliydi. Boyle bir miinasebet séz konusu degildir. Oyle ise ezeli madde s6z

konusu degildir.3%3
Maddecilerin kabul ettikleri 6n kabuller sunlardir:
1. “Sonsuz atom vardir.”
2. “Bu atomlar ezelidir.”
3. “Her birinin dogal hareketleri vardir.”

Bu 6nermeler bilimsel ¢alismalara tezat olusturmaktadir. Bilimin elde ettigi
verilere gore bunlar yanlistir.>®* Bu noktadan sonra maddecilerin ve mekanizm

mensuplarinin giiphelerinden pozitivizm mensuplarimin siiphelerine yer verilmistir.

Pozitivizm ise yalnizca duyulara ve deneye konu olanlar1 bilgi kabul edip
digerlerinin bilinemeyecegini iddia eder. Soyut kavramlarla, esyanin asl, esaslar1 ve
gayesiyle, mebde ve meadla, ve yaraticinin varligy, zat1 ve 6zellikleriyle ilgilenmezler.

Ayrica bu hususlarin bilinemediginden yok kabul ederler.?%?

Pozitivisteler arasinda fikir birligi yoktur. Bir kismi1 “Mutlak yoktur.”, bir kismi

“Mutlak ne vardir ne de yokdur.”, bir kism1 da “Mutlak vardir ancak bilinemez.”

381 Mantik tasimlarinda kiigiik terim ile orta terimlerin ayn1 olmas: sonucunda neticenin yeni bilgi ortaya
koymamasi

382 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/66-67.

383 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/67-70.

384 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/70-73.

385 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/79.

76



derler. Bir kisim pozitivist ise bilimin gelismesiyle mutlak olanin kesfedilecegini ifade
eder. Pozitivistlerin iddia ettigi gibi akil ve bilgiyle mutlagi kesfedememek dine engel

degildir. Din vicdan ve inanmakla da bilinebilir.>3¢

Auguste Comte, insan zihninin ii¢ evreden gectigini iddia eder. Bu ii¢ evre
kanunu basaril1 bir teoridir ve doga ilimlerinin gelisim siirecini ifade ederken isabetli
tespitler icerir. Ancak siire¢ i¢erisinde metafizik ve ilahiyatin ilga edilmesi ise hatadir.
Nitekim bunun hatali oldugunu tespit eden Comte, insanoglunun iman ve din ihtiyacini

gidermek i¢in insanlik dini adinda suni bir dini tesis etmek zorunda kalmustir.?8’

4.2.2. Sifat-1 Bari’

Bu baglik altinda miiellif Allah’in (c.c.) isimleri, tenzihi sifatlar ve tevhid
konularini ele almistir. Miiellif bu boliimde klasik Kelam goriislerini ele almis, Batili

filozoflarin goriislerinden ise bahsetmemistir.
4.2.2.1. ilahi isimler

Allah’m pek ¢ok giizel isimleri vardir. Miiellife gére Kur’an’da gecen ilahi
isimlere iman zorunludur. Hadislerde gecen ilahi isimlere iman ise hadisin dogrulunu
tespit etmis kisi i¢in zorunludur. Bunlarin haricinde isimlerle Allah’1 isimlendirmek

dogru degildir. {1ah1 isimler Kur’an’da ve sahih hadislerde gecenlerdir ve fevkifidir.>s®
4.2.2.2. 1lahi sifatlar
Miiellif ilahi sifatlar1 lige ayirmistir. Bunlar;

1. Selbi sifatlar veya Tenzihat: Bu sifatlarla Allah’in sifatlanmasi imkansiz,

yoklugu zaruri olan sifatlardir.

2. Suibuti sifatlar: Bu sifatlarla Allah’1n sifatlanmasi zorunlu, varligi zaruri olan

sifatlardir.

3. Cdiz sifatlar: Bu sifatlar, Allah i¢in kullanilmas1 veya kullanilmamasi caiz

olan sifatlardir. Bu sifatlarin basinda viiciid sifati vardir. Bu sifatin sifat olup

386 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/79-80.

387 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/80-83.

338 Jzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/84-86; krs. Taftazani, Serhii’l-Mekdsid, 4/343; Taftazani,
Makdsidu’l-Kelam, 614-616; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad Inan¢ Esaslart Kilavuzu, 217-128.
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olamamas1 hususunda ittifak yoktur. “Viicid sifattir.” diyenlere gore ziddi olmayan,
zat lizerine zaid, diger sifatlarin kaynagi olan bir sifattir. Bu goriise sahip olanlar kelam
alimlerinin ¢ogunlugudur. “Viicid sifat degildir.” diyenlere gore zat iizere zaid
degildir ve zatin aymdir. Bu goriiste olanlar; filozoflar, Es‘ari ve Ebii’l-Hiiseyin el-

Basri’dir (0l. 436/1044). 3%°
4.2.2.3. Tenzihat

Tenzihi sifatlar bu baslik altinda genis bir sekilde aciklanmistir. Tenzihatin

siir1 yoktur ve alemle alakali degildir. Bu sifatlarin 6nemlileri ise sunlardir:

1. Kidem: Allah’in varliginin evvelinin olmayip, O’nun ezell olmasini ifade
eden sifattir. Zidd1 olan hudds Allah i¢in imkansizdir. Vacibii’l-viiciid olmanin geregi

kadim ve ezeli olmaktir.3°

2. Beka: Allah’1n varliginin ahiri olmamasini ifade eden sifattir. Ziddi olan fena
ve zeval Allah i¢in imkansizdir. Vacibii’l-viicid olmanin geregi baki ve ebedi

olmaktir.3?!

3. Muhdalefetiin li’l-havddis: Allah’in hadislerden farkli oldugunu ifade eden
sifattir. Zidd1 olan hadislere benzemek Allah i¢in imkansizdir. Hadis sonlu ve yok

392 isimleri ve

olmaya mecburdur. Allah ise bu 6zelliklerden beridir. Allah’in zati
stfatlart hadislerinkine benzemez. O’nun esi, benzeri ve ortagi yoktur. Allah’in zatinin
ve sifatlarimin keyfiyetini bilmek miimkiin degildir. Allah hakkindaki ispatlar

temsilsiz, ta‘tilsiz ve tenzih edici olmalidir.3%3

4. Kiyam bi-nefsihi: Allah’in kendisiyle kaim olmasi ve baskasina muhtag

olmamasini ifade eden sifattir.3**

5. Vahdaniyyet: Allah’n zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasini

ifade eden sifattir. O’nun esi ve ortagi yoktur. Yaraticilikta ve mabudlukta tektir.3%>

389 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/87-88.

390 {zmirli, Yeni lim-i Keldm, 1340, 2/88-89.

3 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/89.

392 krs. Ya’kiib bin Abdiillatif, Isldm mezhepleri ve keldmi, 210-213.
393 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/89-92.

39 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 1340, 2/92.

395 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/92-93.
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Miiellif bu kisimda tevhid ilmini de tamitnustir. //m-i tevhid: Allah’a ait kemal
sifatlarin ispat edilmesi, tenzih edilmesi gerekli olan noksan sifatlarin tenzih edilmesi

vb. konulari ele alan ilimdir.3%
4.2.2.4. Zatta, sifatlarda ve fiillerde tevhid

Bu kisimda tevhidin ne oldugu verildikten sonra sirk ¢esitleri de verilmistir.
Allah zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tektir. O’nun zatinda bir olmasi terkibin
olmamasi anlamina gelir. Bu birlige vahdet fi’z-zdt denir. Allah’in sifatlarinda bir
olmasi, esi ve benzerinin bulunmamasi anlamina gelir. Bu birlige vahdet fi’s-sifat
denir. Allah’1n fiillerinde bir olmasi, ortagi, esi ve benzeri olmamasi anlamina gelir.

Bu birlige vahdet fi’l-ef*al denir.>®’

Tevhid; vacibii’l-viicid olmasi, yaraticilikta ve mabudlukta tek olmasi

anlamina gelir.

Vacibii’l-viicid olusu mahlukata muhalefeti ve miimkiinlerin varlik

silsilesinde O’na muhtag olmasiyla apaciktir.

Yaraticilikta tek olmasinin delili olarak su ayetler zikredilebilir: “Eger yerde
ve gokte Allah'tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek
ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.”*°%, “Onunla birlikte
baska hi¢bir ilah yoktur. Oyle olsaydi her ilah kendi yarattigini alir gétiiriir ve mutlaka
birbirlerine iistiin gelmeye ¢alisirlardi.”*®°. Bu ayetlerden yola ¢ikan kelam alimleri
burhdn-1 temdanu % denilen Allah’in yaraticilikta tek oldugunu ispatlayan deliller

kurmuslardir.

Allah’im mabudlukta tek olmasi biitiin peygamberlerin icma etmeleriyle

apagiktir. O’ndan bagka ibadete layik olan yoktur.

Her parga sayisal anlamiyla vahdet (birlik) ile sifatlandirilmistir. Allah igin

vahdette vurgulanan anlam ise ilahiyyatta, yaraticilikta, mabudlukta ve diger tanrisal

396 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/93-95.

397 {zmirli, Yeni Iim-i Keldm, 1340, 2/95-96.

398 el-Enbiya 21/22.

399 e]-Mii’mintin 23/91.

400 Byrhan-1 temanu* hakkinda ayrmtil bilgi icin bk. Taftdzani, Makdsidu’I-Keldam, 514-516; 1zmirli,
Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/96-101.
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ozelliklerinde ortaginin bulunmamasidir. Bu anlamda vahdet yalnizca Allah igin

kullanilir.*°! Buraya kadar tevhid konusu ele alindiktan sonra sirk gesitleri verilmistir.

Sirkin ¢esitleri vardir ve sunlardir:*0?

1. Sirk-i istiklal: Birbirinden bagimsiz iki tanrinin varligina inanilir. Mecasilik

ve Seneviyye nin sirki boyledir.

2. Sirk-i tebizz Bir tek tanri inanci yaninda tanrinin farkli tanrilarin

bilesiminden olustuguna inanilir. Teslis inancindaki sirk boyledir.

3. Sirk-i takrib: Bir tanr1 inancinin yaninda kisiye sefaat edecek, onu tanriya
yaklastiracak baska tanrilarm varh@ina inanmaktir. ik Cahiliye donemi

putperestligindeki sirk boyledir.

4. Sirk-i taklid: Putlara ve heykellere atalarin yolunu takip ederek tapinmaktir.
Cahiliye Araplarindaki sirk boyledir.

5. Sirk-i esbab: Tabiatgilarin ve onlara uyanlarin takip ettigi maddenin tesir

edici gii¢ olduguna inanilan yoldur.

4.2.3. Subiti sifatlar

Miiellif taradindan bu baslik altinda siiblti sifatlar ve ¢esitli kelami tartismalar
ele alinmistir. Konular islenirken klasik Kelam goriislerinin yaninda Batili filozoflarin
meselelere yaklasimlari verilmistir. Eserde siib(iti sifatlarla alakali meseleler su sekilde

verilmistir:

Allah biitiin kemal sifatlara sahiptir. Bundan dolay1r Allah’in bu sifatlarla
sifatlanmasi1 zorunludur. Stibati sifatlar; hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam
ve tekvin olmak lizere sekiz tanedir. Bunlardan {i¢ tanesi olan sem°, basar, ve kelam

sifatlart sem 7, digerleri ise akli sifatlardir.

1. Hayat: Allah’1n diri olmasidir. O’nun 6lii ve 6liimlii olmast imkansizdir. Zira

ilim, irade ve kudret sifatlar1 6liide bulunmazlar. Bu sifatin kdinatta taalluku yoktur.

401 krg. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, thk. Muhammed es-Seyyid el-Biirseyci (Amman:
Darii’l-Feth, 2014), 108; krs. Ebii’l-Muin en-Nesefl, Matiiridi Akaidi (Bahrii’l-Kelam Terciimesi),
¢ev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010), 35.

402 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/102-103.
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Hayat sifat1 kainattaki canlilarin hayati gibi olmayip Allah’in zatiyla var olan hakiki

bir hayattir.*%3

2. Ilim: Bu sifatin &zelligi ile her sey ve her hal Allah’a goriiniir. [lim sifat1 her
seye ve her duruma taalluk eder. Bu sifatin disinda kalan higbir sey yoktur. ilim,
gerceklesenleri ve gerceklesmeyenleri igine alir. ilim sifat1 iradeden farklidir. flimde
tercih ve tahsis yoktur. Asil olan malumdur. ilim malumun feridir. Ilim, malumdan
once varsa i/m-i fiili, malumdan sonra olursa i/m-i infiali denir. Allah’1n mahlulata dair
ilmi, ilm-i fiilidir. Mahlukatin yenilenmesi Allah’mn ilim sifatinin degismesini
gerektirmez. Allah’in ilmi degigsmez. Allah’in ilmi, ilmin tahsil siireclerindeki

araglardan beridir. Bu sifat zatinin geregi olarak ezeli ve ebedidir.*%*

3. Irade: Bu sifat ile Allah biitiin miimkinat1 uygun olan yer ve zamanda yapma
veya yapmama cihetiyle belirler. Zitti olan zorunluluk ve kerahiyet Allah igin
diistintilemez. Allah’in kudreti i¢in bir seyli yapmanin yapmamaya nispeti esittir.

Bunlardan herhangi birini gergeklestirmek ise iradenin tercihi ile olur.

Irade sifat1 vacib ve miimteninin haricindeki aklen caiz olanlara taalluk eder.
Zorunlu ve imkansizin olmak veya olmamak ydniinden iki se¢enegi yoktur. Bunlar

zatlar1 geregi var veya yoktur.

Irade ezelidir ve ezeli ilme uygun gergeklesir. Degisiklik miimkiin degildir.

Irade ile ne tayin edildiyse o olur. Olmamasi imkansizdr.

Irade ikiye ayrilir: Tekvini irade ve tegrii irade. Tekvini irade ile mevciidat var
olur. Muradin gerceklesmesi zorunludur. Tesrii iradede ise muradin gergeklesmesi
zorunlu degildir. Tekvini iradeyle gergeklesen tekvini kanunlarin insan iradesiyle
gergeklesmesi mimkiin degildir. Tesril iradeyle gerceklesen tesrii kanunlarin
gergeklesmesinde insan iradesinin etkisi vardir.

[zmirli’nin ifadesiyle Isldim filozoflar1 irade sifatin1 ilim sifatina dabhil

etmislerdir.*%3

403 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/104-105.
404 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/105-107.
405 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/107-1009.
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4. Kudret: Bu sifat ile Allah kainata etki eder ve tasarrufta bulunur. Irade
sifatinin biitiin taalluk ettiklerine taalluk eder ve irade sifatinin nihai etkisini ortaya
cikarir. Ezeli irade ile belirlenmis vakit geldiginde bu iradeye tam miinasip olarak

ortaya cikar.

Allah fail-i muhtardir. O ilim, irade ve kudretiyle tercihte bulunur. O’nun
tasarrufunda irade bulunmaksizin nedenlere bagli olarak yaratmasi s6z konusu

degildir. Tesiri ezeli bir sifattir. 4%

5. Sem* ve basar: Gizli veya asikar olsun goriilen ve isitilen her sey Allah
tarafindan bilinir. Mahlukatin gérmesinden ve isitmesinden farkli olan kemal sifatidir.
Bu sifat biitiin mevcidati kapsar. Bu sifatlar gorme ve isitme i¢in vesileye ve araclara
gerek yoktur. Yok olana taalluk etmez. Bu sifatlar1 Islam filozoflar1 ve Mu‘tezile

mensuplari ilim sifati kapsaminda degerlendirirler. "’

6. Kelam: Bu sifat ile vacib, caiz, miimteni‘, mevcid ve gayr-1 mevcida taalluk
edip ilahi kitaplar ortaya ¢ikmistir. Ezeli bir sifattir. Akil ve nakil ile sabit bir sifattir.
Kelamin zitt1 olan dilsizlikten Allah beridir.**® Bu sifatin hemen ardindan kelamullah

meselesi ele alinmig, bu konu hakkinda kelam1 firkalarin goriisleri verilmistir.

7. Kelamullah: Miiellif tarafindan Kur’an’in yaratilip yaratilmadigina dair
husustaki ihtilaflar burada ele alinmigtir. Miigtehit imamlarin ve Selefiyye’nin

gorlsleri sunlardir:

- Kur’an Allah’in kelamidir ve yaratilmamistir; Allah ile kaimdir. Kiyamet
giiniinde Allah’a donecektir. Selefiyye’ye gore kelam ilahi bir sifattir ve Allah onunla

konusmustur.
- Haris el-Muhasibi, ehl-i siinnetten iki goriis bildirir: Selefiyye ve Ehl-i
cemaate gore Allah dilediginde konusan ve siikiit edendir. Kiillabiyye ve Es‘ariyye’ye

gore ise kelam sifat1 Allah’in zat1 igin gereklidir ve O siirekli konusandir.

406 Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/110-111.

407 krs. Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad Inang Esaslart Kilavuzu, 77; 1zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 1340, 2/111-
112.

408 Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/112-113.
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- Kur’an harf ve mana ile bir biitiindiir. Allah kelami harflerledir. Zira harfsiz
konusma olmayacagindan bunun zitt1 dilsizlige neden olur. Nefsi kelam ise tek basina

yoktur. Kur’an harflerle birlikte Allah kelam1 olup yaratilmamastir.
- Kur’an-1 Kerim “Yaratilmamis ezelidir.” denirken ezelinin anlami baskadir.

-Kur’dn’in indirilmesi ifadesi Kur’an’in yaratilmasi, bildirilmesi ve
aciklanmasi anlamlarina gelmez.

- Kur’an’in okunmasi kul isi oldugundan soz ve fiil mahluktur. Ancak isitilen

ve okunan Kur’an yaratilmig degildir.**

Selefiyye’nin disindaki mezheplerin goriisleri ise s0yle sayilmistir:

1. Ittihadiyye mezhebi: Onlarin goriisiine gore kelam ikiye ayrilir: Nefsi kelam
ve lafzi kelam. Nefsi kelam Allah ile kaim, ezeli olan kelamdir. Lafzi kelam harf ve
seslerden olup, mahluktur. Lafzi kelam nefsi keldmin ifade edildigi bir ifadedir.
Kelamullah hangi dilde sdylendi ise o dildir. Nefsi kelamda emir, yasak, haber taksimi
yapilamaz. Lafzi kelaimda yapilir. Isitilen kelam, kelamullahmn sdzcesidir. Bu goriisii
Ibn Kiillab (81. 280/854 [?]) kurmustur. Eserde ittihadiyye nin Ehl-i siinnetin biiyiik

alimlerinden Es‘ari ve Matiiridi’nin mezhebi oldugu ifade edilmigtir.*!°

2. Lafziyye mezhebi: Bu mezhebi takip edenlere gore Kur’an’in lafizlar
mahluktur. Ehl-i siinnetin tenkitine maruz kalmamak i¢in “Kur’an mahluktur.” demek
yerine zikredilen sozii sOylerler. Bu goriisii savunanlar ise Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi
(6l. 248/862) ve Davide ez-Zahiri’dir (61. 270/884). Safii ve Ahmed b. Hanbel (61.
241/855) bu goriisii reddetmistir.*!!

3. Istirakiyye mezhebi: Ebii’l-Meali el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) gériisiine
gore kelamullah nefsi kelam ile Allah’in kendi disindakilerde yarattig1 lafzin miisterek

halidir.

4. Iktiraniyye mezhebi: ibn Salim’in (8l. 297/909) kurdugu Salimiyye
mezhebinin goriigiine gére Kur’an mahluk degildir. Onun sesleri ve harfleri de mahluk

olmay1p kadimdir.

409 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/113-115.
419 {7mirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/115-117.
4 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/117-118.
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5. Hudusiyye mezhebi: Mezhebin goriisiine gore Kur’an yaratilmis olmayip,
harfler ve sesler hadistir. Allah ezelde konusan degildir. Daha sonra konusan olmustur.

Bu goriisii paylasanlar Kerramiyye ve Higdmiyye’dir.

6. Halkiyye mezhebi: Cehmiyye’nin cumhurunun takip ettigi yoldur. Bu goriise
gore Kur’an yaratilmistir. Zira Kur’an Allah kelamidir ve Kur’an ise sesler ve

harflerden olusur. Oyle ise Kur’an mahluktur.

7. Vakifa mezhebi: Bazi Cehmiyye mensuplarimin takip ettigi goriistiir. Bu
goriise gore Kur’an ne mahluk ne de mahluk olmayandir. O yok iken sonradan var

edilmistir.

8. Baziyye Mezhebi: Bu mezhebe gore Kur’an’in bir kismi1 mahluk, bir kismi1

ise gayri mahluktur.

9. Hadisiyye mezhebi: Kur’an kelamullahtir ve Allah ile kaimdir. Ancak hadis
olup muhdes degildir.#!? Buraya kadar kelami firkalarinin goriislerinden

bahsedilmistir.

10. Islam filozoflarinmn bu konu hakkindaki goriislerine de deginilmistir.
Miiellidin ifadelerine gére Islam filozoflari, Selefiyye ve kelam alimlerinden ayrilarak
Sabiilik’e yakin bir konumda bulunmuglardir. Onlara gore kelamullah, insanlarin
nefislerindeki anlamdir. Peygamberlerin nefislerinin haricinde kelamullah yoktur. Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) insa ettigi kelam olan Kur’an, onun soziidiir.*!3

8. Tekvin: Yok olan1 yoktan varlik sahasina ¢ikarmak anlamina gelen Allah’in
ezeli bir sifatidir. Bu sifat Allah’in sanindan bi’l-fiil yaratmasin1 anlatan bir sifattir.

Tekvin; ilim, irade ve kudretten ayr1 bir sifattir.

Kudretin takdir edilenlere taalluku ezelidir. Kelam sifatinin ise caizlere
taalluku ezeli degil, stireklidir. Kudret sifat1 takdir edilenlere taalluk eder. Tekvin ise
takdir edilenlerden yalnizca mevctdata taalluk eder. Kudret takdir edilenlerin
viicidunu gerektirmezken tekvin ise gerektirir. Tekvinin taalluku, bu sifatin iradeyle
iligkisi bakimindan caizlik seklinde olup; etkisi ise zorunluluk seklindedir. Kudretin

taalluku iradeyle olan iligki bakimidan zorunlu, etki bakimindan caizlik seklindedir.

412 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/117-120.
43 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/120-121.
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Miiellif, Matiiridiyye ve Es‘ariyyenin tekvin sifati hakkinda diistiikleri ihtilafa
deginmistir. Matiiridiyye’ye gore bu sifat hakiki bir sifattir. Es‘ariyye’ye gore ise

itibari bir sifat olup kudret sifatinin siirekli taalluku ile alakalidir.*!#

9. Zati ve Fiili Sifatlar: Miellif, Allah’in (c.c.) fiillerinin zati ve fiili ayrimin1
ele almistir. Allah’in zatinin gerektirdigi kemal sifatlarindan olan zati sifatlar1 ezelde
ve ebette O’nunla birlikte ve kaimdir. Zati sifatlar1 sunlardir: Hayat, ilim, kudret, irade,
sem‘ ve basar sifatlaridir. Allah’in zatinin gerektirmedigi, ancak dilemesi geregi
taalluk eden kemal sifatlarindan olan fiili sifatlara Allah ezelde miistahak olmayip

ebette miistahak olmustur. Fiili sifatlar1 sunlardir: Tekvin ve kelam sifatlaridir.*!3

10. flGhi hikmet: 1zmirli, eserinde ilahi hikmet hususunu genis bir sekilde ele
almigtir. Allah’1n fiillerinde hikmetin olup olmadig1 konusu hakkinda taraf olanlarin
gorlsleri verildikten sonra miiellif kendi goriisiinii vermistir. Hikmet taraftar1 olan
miiellif tarafindan hikmet goriisliniin glinimiiz meselelerinin anlagilmasina katki
saglayacagi belirtilir. Mesele su sekilde ele alinmustir:

Allah hikmet sahibidir. Biitin Misliimanlar bu goriis tiizerine ittifak

etmislerdir. Ancak ilahi sifatlardan hikmet sifatinin anlagilmasinda ihtilaf vardir.*!¢

Irade taraftarlari, Allah’mn bir is yaparken ara¢ ve hikmete ihtiyag duymadan is
yaptigini kabul ederler. Bu goriise sahip olanlarin fikrine gore sebep-sonug, illet-malul
zorunlulugu iliskisi yoktur. Iyi isler sonucunda iyiligin ortaya ¢ikmasi, kotii isler
sonucunda kotiiliiglin ortaya ¢ikmasi bir alamet ve isarettir. Aralarinda zorunluluk
yoktur. Ayni sekilde ates yanmanin illeti degil ancak alametidir. Allah yaratmasinda
ve emretmesinde sebep ve hikmete muhtag degildir. O, ilim ve kudretiyle diledigini
emreder ve yaratir. Hikmeti reddetmelerindeki sebep hikmeti bagkasiyla tamamlanma

saymalaridir. Bu durumda tevhid ilkesini korumay1 amaglarlar.*!”

Hikmet taraftarlari, Allah’n her isi hikmet ve amagla yaptigini1 kabul ederler.

Hikmetli igin tevhide ters diismedigini ve bagkasiyla tamamlanma gibi olmadigim

414 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/121-122.

415 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/122-126.

416 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/126-127.

417 krs. Ya’k(b bin Abdiillatif, slam mezhepleri ve kelami, 234-235; izmirli, Yeni [Im-i Keldam, 1340,
2/127-128.
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sOylerler. Allah sebepleri kadere ve seriata bagh kilmistir. O’nun kevni ve ser‘i
emirlerinin sebeplerinde ilahi hikmete yer verilmistir. Her seyi sebepleriyle var eden
Allah’tir. Sebebi de sebeplerde var olani da O yaratir. Sebeplerin miisebbeplere dahli
vardir. Ancak bu durum Allah’m ilmi, iradesi ve kudretiyle gergeklesir. i1ahi hikmetle
sebep ve sebeplerle meydana gelen arasindaki iligki birbirinden ayrilmaz. Lakin Allah
dilerse 6zel hikmet geregi bazi zaman ve durumlarda bu iliskiyi ortadan kaldirir.
Dilerse de bu iliskiyi genel hikmet {izerine birakir. Nitekim dogada sebeplerin zaruri
olusu asikardir. Allah’in yiiceligi hikmetsiz ve sebepsiz bir isin meydana gelmesini

engeller. Allah, biitiin ilahi fiillerini hikmetle meydana getirir.*!8

11. Haberi sifatlar: Miellif bu kisimda haberi sifatlarla ilgili goriisleri ele
almistir. Kisaca su sekilde ifade edilmistir: Sem* ve haber ile ispat1 sabit olmus ilahi
sifatlara haberi sifatlar denir. Allah’in zat1 ve sifatlar1 mahluklarinkine benzemez.
Allah’in zatimin ve sifatlarinin niteligini kavramak miimkiin degildir. Zatinin ve
stfatlariin var oldugu ise sabittir. Kur’an’da ve sahih hadislerde Allah nasil ve hangi
sifatlarla sifatlanmigsa bizlerin de o sifatlar1 kullanmasi zorunludur.*'® Bir grup,
sifatlar1 te’vil etmezler. Zira onlar ilahi isim ve sifatlarin mahlukata layik olmadigini
kabul ederler. Bunlara ehl-i ispat denir. Te’vil eden grup ise ilahi isim ve sifatlar
mahlukata layik gordiikleri i¢in isim ve sifatlar1 te’vil ederler. Bunu yapanlar;
Cehmiyye ve miiteahhirin Es‘ariler’dir. Te’vil taraftarlar1 6ncelikle te’vile bagvururlar,

te’vil yeterli olmaz ise reddederler.*?°

Haberi sifatlarin 6nde gelenleri sunlardir: Istiva, vech, yed, yemin, kabza, ‘ayn,

cenb, kurb, ityan ve meci‘, rahmet ve gadab, istihya, niizildur.**!

Allah i¢in Kur’an ve sahih hadislerde, sahabenin ve din biiyiiklerinin
sozlerinde ve eserlerinde bulunmayan ifadeler kullanilamaz. Zira farkli ifadelerin

kullanilmas1 insanlarda siiphelere yol acabilir.

12. Yeni filozoflara gére ilahi sifatlar: 1zmirli, Batr’da ilahi sifatlarla alakali

mevcut olan goriisleri bu kisimda anlatmistir. Batili filozoflarin goriisleri su sekildedir:

418 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/128-133.

419 krs. Ibn Hazm, El-Fasl Fi’l-Milel Ve’l-Ehva’ Ve 'n-Nihal Dinler ve Mezhepler Tarihi, 2/152.
420 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/152-154.

421 Haber{ sifatlarla alakali genis bilgi icin bk. Izmirli, Yeni IIm-i Kelam, 1340, 2/154-158.
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Yeni filozoflarin bir kismina gore ilahi sifatlar bilinemez. Ciinkii insanoglunun idraki
ve diistinme yapis1 sinirli, sonlu ve gorecelidir. Tanr1 ise yiice, istiin ve sinirli olmayan
bir varliktir. Bundan dolay1 ilahi sifatlar bilinemez. Bu diisiinceye sahip olan filozof

bilinemezcilerden Spencer’dir.

Bir kisim filozoflara gore ise tanr1 milkemmel bir varliktir ve O’nun sifatlar
bilinebilir. Onlar ilahi sifatlart; tabiat otesi olan ve ahlaki olan olmak {izere ikiye

ayirirlar. Bu taksim kelamdaki tenzihi ve siibati sifatlara denk gelir.*??

4.2.4. Ef‘al-i Bari’

Izmirli, bu baslik altinda bi’set ve ba‘s haricindeki ilahi fiilleri ele almistir.
Burada ele alinan konularda yeni ilm-i Keldm’dan 6nceki goriislerin yaninda modern
Batili filozof ve teologlarm gériislerine de yer verilmistir. 1ahi fiiller su sekilde

anlatilmigtir:

[14hi fiiller murada yénelik ilim, irade ve hikmete uygun meydana cikarlar.
Istemli olmayana fiil degil, tesir denir. Nitekim giines 15181 ile yeryiiziiniin 1s1nmas1
giinesin fiili degil, eseridir. Allah’in hakikaten diri ve fiil sahibi oldugu peygamberler
ve ilahi kitaplar vasitasiyla sabittir. {1ahi fiiller hakikidir ve ii¢ kisma ayrilir: Halk,

bi’set ve ba‘s.*?

Miiellif yaratmayla alakali ilahi fiil olarak sunlar1 saymaistir:

1. Alemin yoktan yaratilmasi: Allah, kendisi haricindeki alemi ilim, irade ve
hikmetin taalluk ettigi her seyi essiz ve benzersiz olarak yaratandir. Akilla miimkiin
olan her seye yaratma taalluk eder. Vacib olanin viiciduna ve aklin miimteni
gordiigiine yaratma dogal olarak taalluk etmez. Alem miimkinlerden miitesekkil

olduguna gdre yaratma buraya taalluk eder.

Alemin kadim mi yoksa hadis mi oldugu noktasinda ihtilaf belirtilmistir. Alemi
kadim kabul edip Allah’m yokluguna inananlar kafir olurlar. Alemi kadim kabul edip

Allah’1n varligma inananlar da vardir. Bunlar islam filozoflaridir. Onlara gére dlemin

422 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/159-162.
423 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/163-164.
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yaratilmas1 mecazidir. Alemin hadis olduguna inananlar ise Allah’in varligim ispat

ederler.***

Izmirli 4lemin yaratilmasi ile alakali ilahi fiil konusunda yeni filozoflarin
gorlislerine yer vermistir. Gorlisler sunlardir: Modern filozoflardan bir kismi alemi,
bir kismui tanriy1 yok sayarlar. Bir kismu1 da alem ile tanr1 arasinda iliskiyi tekvin ve

indyet teorileriyle agiklarlar. Filozoflarin goriisleri su sekilde oldugu belirtilir:

1. Seneviyye: Bu diisiinceye gore tanr1 ve madde kadimdir. Filvaki alem
sonradan var edilen olsa bile onu var eden tanr1 degildir. Olsa olsa onun nazim ve

musavviridir.

Aristo ile ayni diisiinceyi paylasan Islam filozoflar1 Alemin kidemi diisiincesini
benimsemislerdir. Ebii’l-Berekat (6l. 547/1152 [?]) Aristo’dan farklilagarak
tamamiyla Seneviyye’'nin goriisiinii benimsemistir. Her iki gorlis de keldm alimleri

tarafindan elestirilip reddedilmistir.

Bu gorlisiin  temel ilkesi “Miikemmel varliktan noksan var olamaz.”

diisiincesidir.*»

2. Viiciidiyye veya Ittihadiyye: Bu yolda ilerleyenlerin goriisiine gore tek bir
cevher vardir. Ya ¢okluk bu cevherden ¢ogalmis ya da ¢ok olanin birligi ile teklik var

olmustur. Bu birlik esyaya sirayet eden bir birlik olup onun haricinde degildir.

Birlikten ¢oklugun meydana geldigini diisiinenlere misaliyye (idealistler) veya
maneviyye (ruhgular) denir. Coklugun birlesmesine inananlara ise maddiyye
(maddeciler) veya fabiiyye denir. Misaliyyeye gore olaylar birtakim goriintiiler olup
nefis cevheri bir fikir gibi diislinceden ibaret olup, fiziki boyut hakiki degildir. Bu

gorliste olan Batil filozoflar ise sunlardir: Fichte, Hegel ve Platin.

Maddiyyeye gore bir olan cevher ise madde olarak diisliniiliir. Bu goriiste
olanlar; Ashab-1 heyula, revvakiyyun, Friedrich Schelling’dir. Onlara goére her sey
Allah’tir, Allah her seydir. Tanriy1 alemin cevheri ve 6zii olarak goriirler. Ancak illeti
ve sebebi olarak gdrmezler. Misaliyyeye gore tanrt asil cevher olup kéinat onun

sifatidir. Maddiyye’ye gore ise biitlin kainat tanr1 kabul edilir.

424 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/164-166.
425 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/166-167.
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Alemin mensei noktasinda viicudiyye, miisahhas bir tanri yerine cevheri
(Spinoza) ve fikri (Hegel, Schopenhauer) kabul ederler.**

3. Tekvini kabul edenler: Alemin olusumunda isabetli olan goriis bu goriistiir.

Bu goriise gore dlem Allah tarafindan yoktan ve gercekten yaratilmigtir.*?’

2. Kula aslah olani yaratmak: Miellif, Allah’in kula en iyiyi yaratmasinin
zorunlulugu hakkindaki tartigmalara deginmistir. Goriisii su sekildedir: Allah kullari
icin her seyi hikmetle yaratir. O’nun dilerse en iyiyi dilerse de en iyi olmayani
yaratmasi caizdir. Allah’in her seyi en iyi yaratmasi O’na vacip degildir. Zira Allah
icin bir zorunluluk olamaz. Ancak Allah kullarina sefkate uygun olacak sekilde en

iyiyi yaratir. Bu ise merhameti ve dilemesiyle gergeklesir.*?

3. Hiddyet ve dalalet, saadet ve sekavet: Miiellif, bu kisimda dogru yola ve
sapikliga ulagsmanin kimin fiili oldugu tartismalarina deginmistir. Goriisii su
sekildedir: Allah diledigine hidayeti, diledigine daldleti yaratabilir. Bu O’nun igin
caizdir. Ger¢ek manada hidayet ve dalaleti yaratan Allah’tir: “Fakat O, diledigini

429 O’nun digindakilere hidayet ve dalaletin

saptirir, diledigini de dogru yola iletir.
nispeti mecazidir. Su durum goz ardi edilmemelidir: Allah kulun tercihlerine ve
fiillerine gore onu yonlendirir. Kulun ciiz’1 iradesine gore hidayet ve dalalet yaratilir.
Kul sapkinlik yoluna yonelmedikce daldlet yaratilmaz. Nitekim Allah “Sana ne

kotiiliik gelirse kendindendir.”*° buyurmustur.*3!

Saadet ve sekavet kulun sifat1 olup, bu sifatlarin neticesi olarak kulda itaat ve
ibadet veya isyan ve giinah ortaya cikar. Allah’in ilahi ilminde saadet ve sekavet
degismez. Kul ilahi ilimde said ise saki, saki ise said almaz. Ancak levh-i mahfuzda
said olan saki, saki olan said olabilir. Zira bu degisiklik miimkiin olmasaydi
peygamberlik ve ilahi kitaplar iptal olurdu.**? Burada Es‘riyye ve Matiiridiyyenin
ihtilafina deginilmistir. Miellife gore Es‘ariler ve Hanefiler bu konuda lafizdan

kaynakli olarak ihtilaf etmislerdir. Hanefiler “Said olan bazi kere saki, saki olan bazi

426 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/167-172.
427 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/172-173.
428 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/195.

429 en-Nahl 16/93.

430 en-Nisa 4/79.

B zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/195-196.
432 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/196.

&9



kere said olur.” derler. Es‘ariler ise “Said olan saki, saki olan said olmaz.” goriislinii

savunurlar.

4. Nimetlendirme ve cezalandirma: Miellif, bu kisimda 6dullendirmenin ve
cezanin Allah’in fiillerinden oldugunu anlattigi kisimdir. Gortisleri su sekildedir:
Nimet kendisinden istenen, azap ise baskasiyla istenendir. Allah diledigini
nimetlendirir, diledigine de azapta bulunur. Allah indinde nimet verme ve bagislama,
azapta bulunma ve kizginliktan daha sevimlidir. Nitekim bdyle olmasaydi diinya

mamur olmaz, yeryiiziinde bir canli bile kalmazd.**?

Diinyada oldugu gibi ahirette de Allah’in rahmeti gazabindan istiindiir.
Rahmetle meydana gelen gayedir. Gazap ile meydana gelen ise sevimsiz, baskasiyla
istenmeyen ve vesileleri i¢in istenendir. Allah rahmetini ve magfiretini kendine muzaf

kilmigtir. Kendini azap eden ve cezalandiran olarak isimlendirmemistir.*3*

Izmirli, kesintisiz cehennem azabiyla alakal: da goriislerini eserinde vermistir.
Su sekildedir: Ahirette kesintisiz azap hususu ihtilaflidir. Insanoglu fitrat iizere temiz
kalsa o, iman ve ibadetle Allah’a kulluk iizerine sabit kalir. Ancak kendisine bulasan
fesat neticesinde kulluktan uzaklasir. Bu durumda olan bir insanin kendisine bulasan
manevi pislikten kurutulmasi ve cennete girebilmesi i¢in kendisini temizleyici
imtihanlarla diinyada, berzahta ve cehennemde temizlenir. Cennete temiz bir sekilde
girer. Kesinlikle itaat etmeyenlere ise berzah ve kiyamet tedavileri yeterli olmaz. Onlar

ateste ceza gerekgeleri devam ettigi miiddetge kalirlar.3

Atesin ebediligi konusundaki goriisler ise sunlardir: Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(6l. 638/1240), ates ehlinin atese uygun tabiatlarinin olduguna ve atesten keyif
alacaklar1 goriisiine sahiptir. Hz. Omer (61. 23/644), Abdullah b. Mes*iid (81. 32/652-
53), Ebl Hiireyre (61. 58/678), Ebli Said el-Hudri’den (61. 74/693-94) rivayetlere
bakildiginda ates sonludur. Izmirli’ye gére bu goriisiin taraftarlar1 az olsa da isabetli
olan bu goriistiir. Cabir b. Abdullah (81. 78/697), Ishak b. Rahiiye (61. 238/853) ve bazi

selef, istisna ayetlerinin biitiin vaide hakim oldugu goriistindelerdir. “Al/lah vaadinden

433 bk. en-Nahl 16/61.
434 bk. el-Hicr 15/49-50; el-Maide 5/98; el-En‘am 6/165.
435 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/198-199.

90



2436 A

donmez.”*° ayetinde agik bir sekilde va‘dini yerine getirecegi ifade edilir. Ancak buna

benzer sekilde vaidinden donmeyecegi Kur’an’da gegmez.*3’

5. Kader ve Kazd: Bu konuyla alakali goriisleri sunlardir: Kader ilahi zatin
sifatlart olan ilim ve iradeye dayali olarak ezelde yaratilmislarin sifatlarini bilmesidir.
Allah 1yi, koti, yarar, zarar durumlarindan her seyin neyi barindiracagini, bunlarin
zaman ve mekanda neleri kapsayacagini, sevap ve azaptan lizerine ne diisecekse
belirlemesidir. Kadimdir. Es‘ariyye’ye gore ilahi ilim sifatina uygun olarak

yaratmasidir ki fiili sifatla alakalidir, hadistir.**

Kaderin iki 6zelligine imanin gerekli oldugu vurgulanir. Ozellikler sunlardr:
1. Allah ezelde ilim ile her seyi bilir ve yaratilmislarin iizerindeki takdirlerini levh-i
mahfuza yazmistir. Asir1 Kaderiyye bunu reddeder. 2. Allah’in kudreti her seye,
mevcudata ve ma‘diima taalluk eder. O’nun kudreti ve iradesi disinda higbir sey
gergeklesmez. Ancak insanin kesb ve ihtiyar1 vardir: Saadet ve sekavet yolunu kendi

tercih eder.*3’

Bizdeki kudret etki edicidir. Ancak yaratict degildir. Bizde irade vardir ve bu
iradeye ciiz 7 irade denir. Allah tarafindan verilmis bir 6zelliktir. Bu irade ile insan bir
fiille yonelme ve yonelmemede kesin karar verebilir. Ciiz‘1 irade, Allah’in iradesi i¢in

vesile ve sebeptir. 11ahi irade, ciiz‘1 iradeye tabidir.

Insan fiilinin dort basamag1 vardir: Kiilli irade, sebeplerin ve araglarmn selameti,

ciliz‘1 irade ve istitaatin fiil ile beraber yaratilmasi.

Insan kudreti ise iki manaya gelir: 1. Farkli fiillerin kaynagi olan soyut
kuvvettir ve fiillden 6nce bulunur. 2. Fiile bitisik olan kuvvettir ve istitaat bu anlamiyla

fiille birliktedir.
Kul giiciiniin yetmeyecegi bir sey ile sorumlu ve vazifeli olamaz.**

Eserde kulun ihtiyari fiilleriyle alakali goriisle de verilmistir. Gorlisler

sunlardir: Es‘ariyye’ye gore insanin kudreti fiilin meydana gelmesinde bi ’'/-fiil degil

436 er-Rim 30/6.

7 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/199-200.
438 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/200-201.
439 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/201-202.
449 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/202-203.
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bi’l-kuvve etki eder. Yani bir insan bir fiile yonelirse Allah o fiili ilahi kuvvetle yaratir.
Ona gore yonelmeye kesb denir. Bakillani’ye gore insan kudreti fiilin niteliginde
etkilidir. Ebii’l-Meali ve Eba Ishak’in (81. 534/1139) farkli aciklamalar1 vardir. islam
filozoflarina gore fiilde ilahi kudret etkili olup insan kudretine sart ve alet olmasiyla
da baglidir. Cebriyye’ye gore ise insanin irade ve kudreti olmayip, kesb ve ihtiyar1 da
yoktur. Dogru olan goriis ise sudur: Insan iradesi ile bir fiili tercih edip kudreti ile fiile
etki eder. Yaratma ise Allah’tan olup, kulun irade ve kudretine uygun gerceklesir.
Allah’a tevekkiil ise bir tembellik yolu olmayip sebeplere tutunarak Allah’a

dayanmaktir.*4!

Izmirli bu kisimda determinizm ile alakali bilgiler vermistir. Su sekildedir:
Icabiyye mezhebi bazi yeni filozoflarin benimsedigi yoldur. Bu mezhebe gore
tabiattaki olaylar nedenler ve sonuglarin zorunlu iliskisine uygun olarak gerceklesir.
Insan fiilleri de distan ve icten gelen sebeplerin zorunlu sonucu olarak insanda

meydana gelir. Bu yolda olanlara maddeci cebriyye de denebilir.*+?

Kaza, fiilden ibarettir. Allah’in fiill sifati olan tekvin sifatina dayanir ve
kadimdir. Es‘ariyye’ye gore ise Allah’in esyanin ebette nasil olacagini ezelde irade

etmesidir. Irade Allah’in zati sifatlarina dayanir ve kadimdir.**?

Hayir ve ser: Bu kisimda iyilik ve kotiiliik ile alakali meseleler genis bir sekilde
ele alinistir. Zira bu konu Keldm ilminde oldugu gibi Bat1 felsefesinde de c¢okga
tartisilan bir meseledir. Miiellif burada kelam1 bakis agisindan meseleyi ele aldiktan
sonra Batili filozof ve teologlarin goriislerine de yer vermistir. Konu su sekilde
anlatilmistir: Bu alemde iyilik de vardir kotiiliikk de. Her ikisini de yaratan Allah’tir.
Miilk O’nundur ve mutlak hakim olarak her seyi O irade eder ve yaratir. Mu‘tezile’nin
“Allah kiitiiliigii irade etmez ve yaratmaz.” goriisli yanlistir. Kotiiliik yapmak ve kotii
olarak vasiflanmak iyi olmasa da kotiliyli yaratmak kotii degildir. Nitekim bir ressam

¢irkin bir adami resmederek sanatinda giizel bir is yapmis olur.*#4

441 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/203-207.
442 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/207-208.
443 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/208-210.
444 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/210-211.
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Allah’m mutlak hakim olarak kotiiliigii yaratmasinda bilinse de bilinmese de
bir hikmet vardir. Bir kismin zarar gérmesinde genelin iyiligi olabilir. Islerin ve
fiillerin iyi veya kotii goriilmesi bize goredir. Biz fiili kesb ederiz ancak onu Allah
yaratir. Kétiiliige Allah razi degildir. Iyilik edene miikafat, kotiiliik edene ise ceza
verilir. Hayir, Allah tarafindan nihai gaye olarak, ser ise vesileler amaciyla yapilir. Ser,
hayir i¢in begenilmistir ve hayir i¢in mukaddimedir. Hayir, sifat ve fiillerdedir. Ser ise
yapilmis olanlardadir. Allah’in biitiin sifatlar1 ve fiilleri hayirdir. Lakin yapilmis

olanlarda hayir da ser de bulunabilir.*#

Evrende kotii goriilen baz1 hayvan ve bitkilerde genelde fayda vardir. Allah’in
hikmetine uygun olarak evrende, halis iyilik ve ciliz‘1 koétiiliik olsa da genelde iyilik
olan igler vardir. Evrende ciiz‘1 iyilik olup da genelde katiiliik ve halis katiiliik yoktur.
Ornegin insanin yaratilmasinda ciiz‘1 kétiiliik olsa da genel bir iyilik vardir. Melekler
bu konuyla alakali su soruyu sorarlar: “Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek
birini mi yaratacaksin?”**°, Allah ise meleklere s6yle buyurmustur: “Ben sizin
bilmediginizi bilirim.”*¥7 448

Mevcudattaki kotiiliikk bazi iyiliklere gebedir. Sirk ve kiifiirle bazi nimetler ve
gayeler meydana gelmistir. Nih kavmine tufan, Ad kavmine riizgar ve Firavun’un
kavminin bagina gelenler ortaya ¢ikmazdi. Bu olaylarda helak olanlar yasayanlara delil
olmustur. Bedir Gazvesi’nde miisrikler ¢ogunluk olmasalardi bu biiyiik olay1 anlatan

ayetler, hicret olmasa Mekke nin fethi olmazdi.**

Zorluk olmadan kolayliga ulasmak miimkiin degildir. Temel lezzetlerden olan
yemek, icmek, evlenmek, giyinmek, cocuk sahibi olmak belirli mesakkatlerin
neticesinde elde edilebilir. Acilarla biiylik lezzetler elde edilir. Nitekim Kur’an’da
“Stiphesiz giicliikle beraber bir kolaylik vardir. Gergekten, giicliikle beraber bir

kolaylik vardir.”*° buyrulur.

445 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/211-212.
446 e]-Bakara 2/30.

447 el-Bakara 2/30.

448 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/212-213.
449 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/213-215.
450 ¢]-Ingirah 94/5-6.
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Insan dogas1 geregi iyilige mi yoksa kétiiliige mi yatkindir? Bu soruya “Allah
bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandigi iyilik kendi

»431 dyetinde gegen “iktisab” agiklamasiyla

vararina, kotiiliik de kendi zararmmadir.
cevap verilir. “Kisb” ve “iktisab” arasinda fark vardir. Iyiligi insan, fitrati geregi
yaparken kotiliigii ise tekelliif ile isler.*>> Buraya kadar mesele kelami agidan ele

alimmistir. Bu noktadan sonra modern Bati felsefesindeki tartismalara yer verilmistir.

Yeni filozoflara gore iyilik, samedani ve siibhani indyete gore yaratilmistir.
Bazilarina gore diinyadaki katiiliikler, insanlar1 Allah hakkinda siipheye sevk eder.

Stipheler ve cevaplar su sekildedir:

Metafiziksel kotiiliik gorlisiinde olanlar, varligin eksik yaratilmasindan yola
cikarak bunda bir kotiiliik oldugunu diisiiniirler. Ancak kadmil olan zatin eksik tabiati
yaratmasi kotiilik degildir. Illet ma‘lilden iistiindiir. Var olmak yok olmaktan,

birtakim iyiliklerin bulunmasi bulunmamasindan daha hayirlidir.*>?

Manevi kotiiliik diislincesinde olanlara gore giinah olan islerin bulunmasi
kotiiliiktiir. Ancak bu durum ciiz‘? iradenin bir neticesidir. Bir insana ciiz‘l irade

verilmesi verilmemesinden daha iyi degil midir?4>*

Fiziki kotiilik diisiincesinde olanlar ise aci ve kederin kétiilik oldugunu
diisiiniirler. Burada yine ciiz‘ iradenin etkisi gdzlemlenir. insanim tabiat kurallarina
uygun davrandiginda lezzete, davranmadiginda ise aci ve istiraba maruz kaldig

gOriilmiistiir.*>>

Riziklandirma: Helal de olsa haram da olsa rizki veren Allah’tir. Ancak haram
rizka Allah’in rizas1 yoktur. Yenilen, igilen ve faydalanilan seyler rniziktir. Mu‘tezile
harami rizik kabul etmez. Ancak bilinmelidir ki haram rizik, edinilme yoluyla haram

olur, yaratilmasiyla haram olmaz.*>¢

Ecel: “Hayatin son bulmas1” anlamina gelen ecel zamani belirli olan 6lim

vaktidir. Ecel vakti degismez, ne bir an ileri ne de bir an geri gider. Ecel Allah’in

41 el-Bakara 2/286.

452 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/218-220.
453 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/222.

454 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/222-223.
455 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/223.

456 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/225.
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yaratmasiyla gerceklesir. Katil maktuliin ecelini degistiremez, maktul eceliyle oliir.
Mu‘tezile’ye gore ise katil maktulii hakiki manada 6ldiirendir, maktiil eceliyle dlen
degildir. Baz1 taatlerin 6mrii uzattigina dair rivayetler bu ibadetlerin tesvik edilmesi

i¢indir. Selef-i salihin dmriin uzun olmasi i¢in yapilan dualar1 dogru bulmamigtir.*>’

4.3.Tenkihu’l Keldm ve Yeni Ilm-i Kelim’da Ulithiyyet Bahislerinin Mukayeseleri

Bu baglik altinda iki eserdeki ulthiyyet bahislerinin cesitli acilardan

mukayesesi yapilmistir.

4.3.1. Metot acisindan mukayese

Insanlik, tarih boyunca karsilasmadigi fikirleri 18. ve 19. yiizyillarda
zihinlerine ald1 ve igince yasadigi toplumu bu diisiincelere gore tasarladi. Akil yliriitme
stirecinde hakim olan tiimdengelim metoduyla kainatin anlamlandirilmasinin yerine
kainat1 bilfiil tecriibe ederek, deney ve gdzlemin neticeleriyle parcalardan yola ¢ikarak
bilgiye ulasmak yaygin metot oldu. Mamatfih teknik, mekanik ve teknolojik kesiflerle
bu sahalarda hizl1 bir ilerleyis vuku buldu. insanlarin hayatinda daha dnce hig olmayan

terimler ve esyalar insanlarin yasamlarina girip ayrilmaz birer pargalari oldu.

Insanlar gegmiste evrende var olan bilinmezlikleri agiklamada aciz kalir ve bu
meseleleri i1ah1 bir varlia nispet ederek ¢oziime kavustururdu. Aydinlanma ¢agiyla
birlikte bilinmezlikler birer birer insan ¢abalariyla kesfedilir hale gelmistir. Bu durum
insan diislince tarihinde biiyiik bir kirilma noktasini olusturmustur. Dinle ilgili inanglar
sorgulanmaya, deney ve gozleme dayanmayan her bilgiden uzaklasilma siirecine

baslanmig oldu.*>8

Harplti yasadigi donemin sorunlarina cevap bulabilecegi eserler aramistir.
Ancak Onceki yazilan eserler yazildiklar1 donemdeki sorunlara cevap verirken
Harp(ti’nin i¢inde yasadig1 donemin sorunlarina cevap vermekten uzaktir. Bu eserler
doénemlerindeki filozoflarin akil yoluyla elde ettikleri yanls inanislara ve Islam
dininde olmayan batil inanislara ve bid‘atlere cevap verir niteliktedir. Halbuki son

donemde karsilasilan sorular ve sorunlar daha 6nce karsilagilanlara benzememektedir.

457 1zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1340, 2/225-226.
458 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Ankara: Otto, 2017), 13-14.
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Bazi modern felsefl akimlardaki yanlis inaniglarina cevap verebilecek kelam eserlerine

ihtiyag hissedilmistir.*>°

Harpiti, kendine Teftazani’nin ihtiyaglara gore kelamin tedvin edilebilir bir
ilim oldugu goriisiinii 6rnek alarak Tenkihu 'I-Kelam adl1 eseri hazirlamistir. Bu eserde
gbzettigi yontem ise Islam dinini ve Kur’dn-1 Kerim’i ¢aginmn inkarcilarmin
gorlislerine karsit savunmak ve inkarcilarin goriislerini ele alarak dinin esaslarina
uygunluguna gore onlari elestirmektir. Usilii’d-dini ve akaidi muhafaza etmek elzem
bir durum oldugundan dolay1 dnceki kelam alimlerinin yaptig1 gibi yeni bir Kelam
donemi tedvin etmek gerektiginin farkindadir. Bu son Kelam ilmini “Yeni Keldm”

olarak adlandirmaktadir.*¢°

[zmirli’ye gére Kelam ilminin meseleleri ve maksatlari sabit kalirken vesileleri
ve mebdeleri donemlere ve ihtiyaglara gore degisebilmektedir. Kelam ilmi
mubhaliflerinin durumuna gore sekil alabilen bir ilimdir. Onlar degistikge Kelam da
degisir. IslAm’mn her donem ilmin ve felsefin kaidelerden istifade ettigi goriilmiistiir.
Bu durumun sebebi de Is1am’m korkusuz olmasidir. Zira bu dinin dayandig: temelleri
ve esaslar1 ilmin elde ettigi esaslara tezat olmaz. Islam asla pozitif bilimlere hasim
olmaz, bilakis tesvik eden ve savunan olur. Din, Allah’in yaratmasindan ders

¢ikarilmasini ve tabiatin incelenmesini tavsiye eder.*¢!

Aristo felsefesi yeni donemde terk edilmistir. Kelam ilmi uzun zamandir Aristo
felsefesine dayanan deliller ve sdylemler gelistirdigi icin Keldm’mn da degismesi
elzemdir. Ancak bu sekilde modern muhaliflerine cevap verebilecek ve ¢agimizin

ihtiyaglarimi giderebilecek kudrete erigebilir.*

Izmirli, Yeni IImi Keldm eserini yazarken takip ettigi metot su sekildedir:
Tevhid konusunda okuyanlarin kolayca kavrayabilecegi deliller getirilmistir. Yeni
filozoflarm diisiinceleri géz ardi1 edilmeden onlarin sdylediklerinden Isldim’a uygun
olanlar kabul edilirken, uygun olmayanlar ise reddedilme delilleri gosterilerek

reddedilmistir. Her ilmin ilim olmas1 i¢in sahip olmasi gereken metotlar1 olmalidir.

49 Harp(ti, Tenkihu'I-Keldm fi akdid-i ehli’l-Islam, 3-5.
460 Harpati, Keldm Tarihi, 135.

461 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1339, 1/10-12.

462 1zmirli, Muhassalii’I-Keldm ve’'l-Hikme, 13.
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Skolastik savunma yolu terk edilmistir. Eserin yaziminda metodolojiye uyulacak ve
bu metodoloji ile muhaliflere kars1 miidafaa gerceklestirilecektir. Imkan dairesinde
olan meseleler i¢in suri mantik, vuku® dairesinde olanlar i¢in de maddi mantik takip
edilmistir. Eski Yunan felsefesinin hiikmii kalktig1 i¢in bu felsefenin diisiincelerine yer
verilmemis, yeni Bati felsefesine ise deginilmistir. Islam ve din diismanlar1 ve
mubhaliflerinin sliphe olusturan goriislerine karsi1 dini miidafaa eden ve kalpleri tatmin

eden yontem takip edilmistir.*6?

Iki miiellifin gayeleri ve kullandiklar1 metotlar1 benzerdir. Ancak Harpiti bu
alanda ilk calismalar1 baslatanlardan biri oldugu gayesine ulasma noktasinda Izmirli
kadar etkili olamamustir. Harplti yeni metodun gerekli oldugunun farkinda olmasina
ragmen bunu eserine kismen yansitabilmistir. Izmirli ise yeni metoduyla konusunda
daha &nce 6rnegine rastlanilmayacak yeni bir eser ortaya koyabilmistir. Ayrica izmirli

caligmalarinda Harpiti’den farkli olarak mantiki kiyasa da bagvurmustur.

4.3.2. Kullandiklar1 Batih kaynaklar ag¢isindan mukayese

Incelenmekte olan Tenkihu’I-Keldam ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerinin ulGihiyyet
bahislerinde ge¢mekte olan Batili disiiniirlerin isimlerinden ve eserlerinden
bahsedilecektir. Ancak yalnizca eser adi veya sahis ismi gegtigi yerlerde bu durum

ayrica ifade edilecektir.

Harplti’nin Tenkihu’l-Keldm eserinin ulhiyyet bahsinde gegmekte olan Batili

diisiiniirlerin isimleri ve eserleri sunlardir:
Kotantil ve onun Daire-i Maarif eseri.
Herchet’in goriisiinden bahsedilir, ancak eser ad1 verilmemistir.

Jean Jacques Rousseau ve Michel Louse’nin goriislerinden bahsedilir, ancak
eser ad1 zikredilmemistir. Buraya kadar zikredilen diisiiniirler tabiat¢1 filozoflardan

olup tanrinin varligini inkar etmeyenlere verilen 6rnek isimlerdir.

Tabiatc1 filozoflardan tanrinin varliginin ne ispat ne de inkar edilebilecegini

savunanlardan bahsedilirken su isimler ve eserleri 6rnek verilmistir:

463 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1339, 1/17-19.
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Littre ve onun Hikmet-i Hissiye adl1 eseri.
Ernest Renan’in goriigiinden bahsedilir, ancak eser ad1 zikredilmemistir.

Tabiatc1 filozoflarin tanriyr inkér edenlerinden bahsedilirken Buchner 6rnek

olarak verilmis, ancak eser adi1 zikredilmemistir.

Tekmile-i Tenkihu’l-Keldm eserinde Tenkihu’l-Keldm’in ulGhiyyet bahsinde
gecen iceriklere takviye yapilirken de adi gegmekte olan batili diisliniirler vardir.

Isimler ve goriisleri sunlardir:

1. Descartes’in gai nedene silipheli yaklagmasindan bahsedilir, ancak eser ad1

zikredilmemistir.

2. Epikuros’un gai nedeni inkarindan bahsedilir, ancak eser adi

zikredilmemistir.

3. Darwin’in canli varliklarin gayesinin yasam miicadelesi ve dogal seleksiyon

olduguna dair goriislerinden bahsedilir, ancak eser ad1 zikredilmemistir.

4. Bawerk’in gai sebebi reddedenleri elestiren goriislerinden bahsedilir, ancak

eser ad1 zikredilmemistir.

5. Kant’in alemdeki gayelerin mevcudiyetinin suurlu bir tesir ediciye igaret
etmesinin zorunlu olduguna dair goriislerinden bahsedilir, ancak eser adi

zikredilmemistir.

Mille Edward’in Dinler Tarihi adli eserinde tesadiif ve maddenin zat1 ve
ozellikleriyle kainatin var oldugunu iddia edenlerin goriislerinin deney ve gozlemle

yalanlandig1 ifade edilmistir.

Harpti, Tenkihu 'I-Keldm adl1 eserinden modern Bat1 felsefesine cevap vermek
maksadiyla Batili diisiiniirlerin goriiglerine yer vermistir. Ancak bu diisiiniirlere
yalnizca isbat-1 vacib baslig altinda deginmistir. Diger hususlar ele alinirken Batili
diisiiniirlere deginmeden yalmzca IslAm alimlerinin ve filozoflarinin goriislerine yer

vermistir.

Izmirli, eserinde Batili filozoflarin ve diisiiniirlerin goriislerine ¢okca yer

vermistir. Bazen bu diisiiniirlerin goriislerini deliller gostererek reddetmis, bazen Islam
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esaslaria ters diismeyecek goriislerini benimsemistir. Eserde genel olarak Batil

diisiiniirlerin goriislerinden bahsedilirken eser ad1 zikredilmemistir.

Yeni [lm-i Keldm eserinin ullhiyyet bahsinde gecmekte olan Batili

diisiiniirlerin isimleri ve goriigleri sunlardir:
Kant’in evrendeki gayelerle alakali goriisiinden bahsedilir.

Renouvier’in bi’l-fiil sonsuzlugun miimkiin olmadigina dair goriislerinden

bahsedilir.
Leibniz’in sonsuzun nitelikleri hakkindaki goriisiine deginilmistir.
Clark’in imkan delilinden bahsedilmistir.

Leibniz’in yeterli neden delilinden bahsedilmistir. Hugues’in (1685-1766)

nefsi kuvvetler delilinden bahsedilmistir.

Descartes’in kiinhi delil, sonsuzluk kavrami delili ve kemal delilinden

bahsedilmistir.
Leibniz’in kiinhi deliline deginilmistir.
Bossuet ve Leibniz’in ezeli ger¢ekler deliline deginilmistir.
Montesquieu’nun kor kader inancina yonelik elestirisinden bahsedilmistir.
Kant’in fazilet delilinden bahsedilmistir.

Darwin, Spencer ve Hegel’in tekdmiil nazariyesine dair goriislerinden

bahsedilmistir.

Mekanizm felsefesine etki eden Demokritos, Hegel ve Burcher’in goriislerine
deginilmistir.

Kainatin esasini neyin olusturdugu hakkinda Spinoza, Hegel, Schopenhauer,
Berkeley, David Hume, Malebranche’nin goriislerine yer verilmistir.

Klark’in maddenin hadis olduguna dair goriisiine deginilmistir.

Poincare ve Emile Boutroux’un bilimin goriislerinin zaman igerisinde
degistigine dair goriislerine deginilmistir.

Auguste Comte’un pozitivizme ve sosyolojiye etkisinden bahsediliyor.
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Pasteur’un kendiliginden iireme ve ¢ogalmanin imkansizlig1 konulu bilimsel

caligmasindan bahsedilmistir.

Bacon, Hobbes, Baron d’Holbach, La Mettrie, Helvetius, Voltaire,
Montesquieu, Jean Jeacques Rousseau, Feurbach, Moleschott, Bohhner gibi diisiiniir

ve bilim insanlarinin maddeci felsefeye dair goriislerine deginilmistir.
Auguste Comte’un materyalist felsefeye elestirisinden bahsedilmistir.

Hamilton, Spencer, Comte, Hume gibi diisiiniirlerin mutlak hakkindaki

gorlislerinden bahsedilmistir.
Spencer’in ilahi sifatlar hakkindaki goriisiine yer verilmistir.

Fichte, Hegel, Plotinus, Friedrich Schlling, Spinoza, Schopenhauer, Renan ve

Etienne Vacherot’un tekvin hakkindaki diisiincelerinden bahsedilmistir.

Ismail Hakk1 izmirli, Abdiillatif Harptiti’nin eserinde kaynak olarak gosterdigi
Batili diisiintirlerden ve fikir akimlarindan daha fazla Batili kaynak ve fikir akimlarim
eserinde zikretmistir. Nitekim Harpti eserinin ulthiyyet bahsinde ona yakin Batili
ismin goriislerine yer verirken Izmirli eserinin ulihiyyet bahsinde elliye yakin Batili
ismin goriislerine yer vermistir. Ayrica Izmirli batili diisiiniirlerin goriislerini bir baslik
altinda toplamamis, pek ¢ok baslik altinda Batili diigtintirlerin goriislerine yer
vermistir. Her iki miiellif yeni kelam ilmi hususunda benzer gayelere sahip olsalar da
Izmirli, Bat1 diisiincesini tanitmada, tahlil ve tenkit etmede daha basarili oldugu

goriilmektedir.
4.3.3. Ele aldiklar1 konular acisindan mukayese

Tenkihu’l-Kelam’1n ulGhiyyet bahsinde ele alinan konular baslica sunlardir:

Isbat-1 vacib ve delilleri; hudiis ve imkan delilleri, afaki ve enfiisi deliller ile

Batili ilahiyatcilarin ise imkan, hareket, gaye ve nizam delilleri,

Tabiat¢1 ve materyalist diislintirlerin Allah’in varlig1 hakkindaki goriisleri ve

Allah’m varligini reddedenlere verilen cevaplar,
Selbi ve siibati sifatlarin her biri,

Burhan-1 temandi‘ ve bu delil hakkindaki goriisler,
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Hiristiyanliktaki {i¢ tiknum inanci (teslis),
Vahdet-i viictd,

Zat-sifat iliskisi ve bu iliski hakkinda Islam filozoflar1, Mu‘tezile, Kerramiyye

ve Es‘ariyye’nin goriisleri,
Kelamullah ve halku’l-Kur’an konulari,
Rii’yetullahin caiz olup olmamasi,

Allah’1n zatinin kiinhiinii idrak etmenin, O’nun zatina herhangi bir seyin vacib

olmasinin, O’nun fiillerinin gayelerle muallel olmasinin caizligi,
Allah’mn diinyadaki fiilleri,

Ef‘alii’l-ibad konusu, kesb, insan iradesi ile yaratma iliskisi ve bu konu

hakkinda Cebriyye, Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin goriisleri,

Hidayet ve dalalet, iman ve kiifiir, imanin tanimi, fetret ehlinin durumu, iman-

amel iliskisi, mukallidin ve ¢ocugun imani, imanda icmal ve tafsil konulari,
Rizik verme,
Ecel, katil-maktul iliskisi ve ecel ile taat iliskisi.
Yeni Ilm-i Keldm’1n ulihiyyet bahsinde ele alian konular baslica sunlardir:

Isbat-1 vacib ve delilleri, Is1dm alimlerinin delilleri; fitri delil, indyet, hikmet

ve itkan delili, hudis delili, ihtira delili terkip delili, tasvir delili, imkan delili,

Modern filozoflarin imkan delilini ele alis bigimleri; Clark’in agiklamasi, kafi
illet delili, sebepler zinciri delili, hareket delili, kemal ask delili, yeni felsefecilerin

nefsi kuvvetler delili, insanlik tarihi delili, inhisar delili, cisimlerin sonlulugu delili,

Yeni filozoflarin delilleri; imkan delili, hareket delili, ereklilik ilkesi delili,
kiinhi delili, ezeli gercekler delili, sonsuzluk kavrami delili, kemal delili, nefsi

kuvvetler delili, ahlaki diizen delili, genel inang delili, fazilet delili,
Allah’m varlig1 hakkindaki genel siipheler,
Mekanizm, idealizm, materyalizm ve bu akimlarin zayifliklari,

Pozitivizm ve mutlak hakkindaki celigkileri,
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Allah’n isimleri,
[lahi sifatlar, gesitleri, tenzihat, siibiti ve haberi sifatlar,
Tevhid inanci, burhan-1 temand‘ ve sirkin cesitleri,

Kelamullah ve bu konu hakkindaki selef ulema, Ittihadiye, Lafziyye,

Istirakiyye, Iktiraniyye, Hudusiyye ve islam filozoflarmin goriisleri,

Zati-fiill sifat ayrimi1 meselesi ve bu konu hakkinda Cehmiyye, Kiillabiyye,
Es‘ariyye ve Selefiyye’nin goriisleri,

[1ahi hikmet ve bu konu hakkinda irade ve hikmet taraftarlarmin goriisleri

[14hi sifatlar hakkinda modern filozoflarin goriisleri

Allah’mn diinyadaki yaratma fiili,

Modern filozoflarin tekvin hakkindaki goriisleri, Senevilik, panteizm, vahdet-

1 viicid ve stifiyyenin tevhid inanci,

Ef‘alii’l-ibad konusu, kesb, insan iradesi ile yaratma iliskisi ve bu konu

hakkinda kelam mezheplerinin gorisleri,

Hidayet-dalalet, nimetlendirme-cezalandirma, atesin  ebediligi  ve

riziklandirma,
Kader-kaza konusu ve determinizm,

Hayir-ser konusu, insan 6zilinlin nasil oldugu, modern filozoflarin bu konu

hakkindaki goriisleri, kotiiliikk problemi ve teodise,
Ecel, katil-maktul iliskisi ve ecel ile taat iliskisi.

[zmirli’nin ele aldig1 ve Harpiti’nin ele almadig1 konular sunlardir: Allah’in
varlig1 hakkindaki genel slipheler, mekanizm, idealizm, materyalizm ve bu akimlarin
zayifliklari, pozitivizmin mutlak hakkindaki geligkileri, Allah’in isimleri, haberi
stfatlar, ilahi hikmet ve bu konu hakkinda irade ve hikmet taraftarlarinin goriisleri,
ilahi sifatlar hakkinda modern filozoflarin goriisleri, modern filozoflarin tekvin
hakkindaki goriisleri, Senevilik, panteizm, vahdet-i viicid, stifiyyenin tevhid inanci,
insan 6ziiniin nasil oldugu ve modern filozoflarin bu konu hakkindaki goriisleri,

kotiiliik problemi ve teodise, atesin ebediligi ve determinizm.
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Tenkihu’l-Kelam ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerinin ele aldiklari konular
bakimmdan mukayese edildiginde izmirli'nin yazdigi eserin ulihiyyet bahsinin
konularin1 daha genis ele aldig1 goriilmektedir. Nitekim ¢okca Batili filozoflara
deginilmis ve felsefi akimlara yer vermistir. Bu sayede okur hem felsefi akimlar
hakkinda malumat sahibi olma hem de Islam esaslarmi batil akimlara karsi
savunabilecek ilmi birikime sahip olma firsatini elde etmis. Harplti’nin yazdig1 eser
klasik donemden yeni doneme gegis esnasinda yeniye yer verilmekle birlikte
ekseriyeti klasik yontem ve konulardan tesekkiil eden bir eser dzelligine sahiptir.
Ancak goz ard1 edilmemesi gereken bir husus ise Izmirli’nin ilahiyyat konularmi ele
aldig1 eser ikinci kitap olup, devam niteliginde olan miistakil bir eserdir. Bu durum

konularin genis bir sekilde ele alinmasina imkan saglamistir.

4.3.4. Ele alinan konularda modern filozoflarin goriislerine yer verilmesi

acisindan mukayese

Harpiti, Tenkihu’l-Keldm eserinde isbat-1 vacib konusunda klasik kelam
delilleri yaninda modern filozoflarin delillerine de deginmistir. Ancak modern
delillerin asil gectigi eser Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam eseridir. Klasik delil olarak ii¢
delilden bahsedilebilir. Birinci imkan delili ve iki farkli yontemi, ikincisi hudds delili
ve iki farkli yontemi, ii¢linciisii ise enbiya ve asfiyanin takip ettigi enfiisi ve afaki
delillerdir. Modern felsefenin delillerinden ise imkan, hareket, gaye ve nizam

delillerinden bahsedilir.

Tabiatc1 ve materyalist felsefeyi takip eden filozoflarin tanrinin varligina dair
gorlislerinden bahsedilir. Tanrty1 reddedenlerin goriisleri ise deliller gosterilerek

reddedilir.

Harptti, ilahi sifatlar konusunda sifatlar1 ikiye ayirir. Bunlar; selbi ve siibti

sifatlardir. Haberi sifatlardan ise bahsedilmemistir.

Dort selbi sifattan bahsedilir. Viicd, biitlin sifatlarin dayanagi kabul edilmis
ve selbi sifatlarda zikredilmemistir. Selbi sifatlar ele alinirken kelam mezheplerinin ve
alimlerinin, filozoflarin ve batil inanglardaki goriislerin mukayesesi yapilmaktadir.
Vahdaniyyet sifat1 ele alinirken burhan-1 temantiden de bahsedilmistir. Muhalefetii’n
lil-havadis sifat1 baghig1 altinda Hiristiyanlarin ii¢ uknum inancina da deginilmistir.

Batili modern filozoflarin goriislerine ise ilahi sifatlar boliimiinde deginilmemistir.
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Stibati  sifatlar bashigina bu sifatlarin  sayist hakkinda Es‘ariyye ve
Matiiridiyye’nin nigin farklilik arz ettigini agiklayarak baslamistir. Bu baslik altinda
ilk ele alinan konu zat-sifat iliskisidir. Siibuti sifatlar kelam mezheplerinin ve Islam
filozoflarinin goriigleriyle ele alinmis ve agiklanmistir. Batili modern filozoflarin

gorlislerine yer verilmemistir.

Allah’mn hakkinda caiz olan ve olmayan seyler bashigi altinda ele aldig
meselelerde kelam, tefsir ve hadis alimlerinin yaninda Islam filozoflarmin gériislerine

yer vermistir. Ancak Batilt modern filozoflarin goriislerine yer vermemistir.

Allah’in diinyadaki fiilleri bashigi altinda ele alinan meselelerde Islam
alimlerinin ve filozoflarinin goriislerine yer verilmis, ancak Batili modern filozoflarin

goriislerine yer verilmemistir.

Harplti, ulGhiyyet bahsinde ele aldigi meselelerde Batili filozoflarin
felsefelerine yer vermek istemistir. Bakildiginda Batili felsefeden materyalist,
duyumcu ve pozitivist felsefeye deginmistir. Ancak bu felsefeye yalnizca isbat-1 vacib
basliginda deginmis olup diger basliklarda Batili felsefenin goriislerine yer
vermemistir. Allah’in sifatlar1 ve fiilleri bashiklarinda klasik kelam goriisleri yer
almigtir. Ancak derinlemesine keldmi ve felsefi tartigmalar yapilmamistir. Yerine
kelam ve Islam felsefesinin goriislerinden bahsedilmistir. Ele alman béliimlerin

nihayetinde Ehl-i siinnete uygun olan goriis isabetli goriis olarak ifade edilmistir.

Izmirli, Yeni IIm-i Kelam eserinde uliihiyyet bahsinin ilk bashig1 olan isbat-1
vacib baslhiginda pek cok delilden bahseder. Is1dam keldm alimlerinin ve filozoflarmin
delillerini bir baslik altinda ele alir. Bunu yaparken Islam alimlerinin delillerinin Batili

modern felsefedeki ele alinig sekillerinden de bahseder.

Islam alimlerinin delilleri sunlardir: Fitri delil, indyet delili (Batil1 filozoflarin
ele alig sekillerinden de bahsedilir), hudis delili, hudis deliline dayanan ihyira, genel
mevcut yolu, cisimlerin hudtsu yolu, terkip, tasvir delilleri, imkan delili (Cesitlerinden

ve Batili filozoflarin ele alis sekillerinden de bahsedilir).

Modern filozoflarin delilleri sunlardir: imkan delili, hareket delili, ereklilik
ilkesi delili, kiinhi delili, ezeli gergeklik delili, sonsuzluk kavrami delili, kemal delili,

nefsi kuvvetler delili, ahlaki diizen delili, genel inang delili ve fazilet delilidir.
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Izmirli, Allah’in varlig1 hakkinda modern dénemde Bat1’da ortaya ¢ikmis olan
stiphelerden bahsetmistir. Bu siipheleri kisaca ifade ettikten sonra yine Batili
filozoflarin metotlarin1 kullanarak bu siipheleri ¢iiriitmiis ve reddetmistir. Stipheleri
reddederken Batil diisiliniirlerin miispet goriislerini de olumlu karsilayip kismen veya

tamamen kabul etmistir.

Islam inancina zarar verebilecek, insanlar1 inkara ydnlendirebilecek en meshur
modern akimlardan mekanizmi ve pozitivizmi ayr1 basliklar altinda ozellikle ele
almistir. Bu akimlarin islam inanc1 karsisinda zayifligin1 gdstermek istemistir. Bu
akimlarin hataya diistiikleri diisiincelerini ve siiphelerini tek tek ele almig ve
iddialariin zay1f oldugunu gostererek onlari giirtitmiis ve reddetmistir. Bunu yaparken
Batili diisiiniirlerin metotlarini kullanmis ve bu akimlar elestiren Batili diisiiniirlerin
elestirilerine de yer vermistir. IslAm esaslarma karsi olmayan goriislerini hos

kargilamis ve haklilik paylarini goz ard1 etmemistir.

Ulthiyyet bahsinin ikinci kisminda ilk olarak Allah’in isimlerinden
bahsedilmistir. Daha sonraki basliklarda ise Allah’in sifatlarinin ¢esitlerinden
bahsedilmistir. Ugiincii baslik olan tenzihatta ise selbi sifatlardan bahsedilmistir.
Viiclidun, sifat olup olmamasi tartismali oldugu icin tenzihat kisminda ele
alimmamugtir. Tevhid baslig1 altinda burhan-1 temaniiya genisce yer verilmistir. Sirk ve
sirk cesitlerinden de bahsedilmistir. Bu bolimki basliklarda Isldim alimlerinin
gorlislerinden  bahsedilmis olup Batili modern filozoflarin  goriislerinden

bahsedilmemistir.

Ultthiyyet bahsinin {i¢iincii boliimiinde siibiti sifatlar, samedani hikmet, haberi
sifatlar, ve modern filozoflarin ilahi sifatlara yaklasimi ele alinmistir. Stiblti sifatlar
kelam alimlerinin ve Islam filozoflarinin goriisleri cercevesinde ele alinmustir.
Kelamullah konusunda selef alimlerinin yaninda su mezheplerin goriislerine yer
verilmistir: Ittihadiye, Lafziyye, Istirakiyye, Iktiraniyye, Hudfsiyye mezhepleri ve
Islam filozoflar1. Siibti sifatlardan sonra zati ve fiili sifatlar ayrimm keldm
mezheplerinin goriislerine gore ele almigtir. Samedani hikmeti ayr1 bir baslik altinda
genis bir sekilde ele almustir. i1ahi hikmet konusunda irade taraftarlarinin ve hikmet
taraftarlarinin goriislerine yer vermis ve nihayetinde hikmet taraftarlarinin goriisiiniin

isabetli oldugunu savunmustur. Zira modern dénemde insanlarin zihin yapisina hitap
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edebilecek gorilisiin bu goriis oldugu diistiniilmektedir. Evrenin isleyisi hakkinda

bilimsel ¢aligmalar1 destekleyecek zemine de bu goriis imkan saglamaktadir.

Haberi sifatlar basliginda daha ¢ok nassa dayali Allah’in sifatlarinin tevil edilip

edilmeyecegi ele alinmistir.

Ucgiincii boliimiin son bashig1 altinda ise Batili modern filozoflarin ilahi sifatlar
hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Bu konuda Batili filozoflar ikiye ayrilmistir.
Bir kismi bilinemezcidir. Bilinemezciler ylice ve kamil bir varligin zatinin ve
stfatlarmin bilinemeyecegini iddia ederler. Bir kisim filozoflar ise sifat¢ilardir.

Sifatgilara gore ise Allah’in sifatlar1 vardir ve bilinebilirler.

Ulthiyyet bahsinin dordiincii boliimiinde Allah’in  fiilleri  islenmistir.
Izmirli’nin eserinde Harp(iti’nin eserinden farkli olarak bu béliimdeki bazi basliklar
altinda modern filozoflarin goriislerine ve felsefelerine yer verilmistir. Yine kendisi
kelam mezheplerinin tartigsmalarini genis bir sekilde ele almadan 6z bilgileri vermis,
yasadig1 donemde insanlarin modern akimlara karsi itikatlarini koruyabilmelerini
saglayacak isabetli goriisleri 6zellikle belirtmistir. Batili filozoflarin felsefelerinde

bahsedilen basliklar sunlardir:

1. Tekvin: Bu baglik altinda keldm ilmindeki malumat verildikten sonra
modern filozoflarin meseleye nasil yaklastiklarindan bahsedilmistir. Ug cesit goriis

zikredilir. Bunlar; Seneviyye, Viicidiyye-ittihadiyye ve tekvindir.

2. Kader ve kaza: Bu baglik altinda meselenin kelam ilminde ele alinisindan
sonra maddeci Cebriyye olarak ifade edilen bati felsefesinde var olan determinizm

(Icabiyye) agilanmustir.

3. Hayir ve ser: Bu baslik altinda meselenin kelama uygun bir sekilde ifade
edilmesinden sonra Bati1 felsefesinde Onemli bir yeri olan kétiilik probleminin
cesitlerinden ve teodiseden bahseder ve her birine cevap verir. Ayrica Batili
filozoflarin alemin miimkinler arasindaki giizelligi, kotiiliigii ve degeri hakkindaki

gorlislerinden de bahsetmektedir.

Hiilasa bu mukayesede agik bir sekilde goriilmiistiir ki her iki miiellif de
yasadiklar1 donemdeki dinsizlik ve inkar akimlarina karsi inananlarin itikatlarini

koruyabilmeleri ve bu akimlarin karsisinda onlarin zayifliklarini gosterebilecek
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miiktesebata sahip olunmasi i¢in ciddi bir gayret igerisine girmislerdir. Lakin
Abdiillatif HarpGti bu gayede hareket ettigini bildirmesine ragmen eserlerindeki
ulGihiyyet bahsinde Batili modern felsefeyi yalnizca isbat-1 vacib boliimiinde ele
almustir. Ismail Hakki izmirli ise gayesine daha uygun hareket edebilmis ve eserinin
ulithiyyet bahsinde pek ¢ok yerde Batili modern felsefeye deginmis, islam esaslarina
uygun olanlar1 almig, uygun olmayanlar1 metot c¢ergevesinde -elestirmis ve

reddetmistir.

4.3.5. Ele aldiklar1 modern felsefi akimlar agcisindan mukayese

Tenkihu’l-Kelam eserinin ulGhiyyet bahsinde ele alinan modern felsefi akimlar
sunlardir: Asir1 tabiatcilik, materyalizm ve duyumcu felsefe baslica ele alinan felsefi
akimlardir. Tekmile eserinde miiellif tarafindan modern filozoflar kuskucular
(hisbaniyye) ve realistler (ikaniyye) olmak tizere ikiye ayrilmistir. Kuskucular,
sofistler ve pozitivistler olmak ftizere ikiye ayrilir. Pozitivistler ise gorgiiciiler
(tedbiriyye) ve duyumcular (hissiyye) olarak ikiye ayrilir. Dogmatizm (ikaniye),

elestiricilik (intikadiye), darwinizm ve tekamiil nazariyesi eserde gecen akimlardandir.

Yeni IIm-i Keldm eserinin ultihiyyet bahsinde ele alinan modern felsefi akimlar
sunlardir: Epikiircli materyalizm, Darwinizm, evrim teorisi, mekanizm, ideal
mekanizm, materyalist mekanizm, materyalizm, beseri materyalizm, mekanik
materyalizm, tinselcilik, ampirizm, pozitivizm, rasyonalizm, realizm, agnostisizm,
deizm, teizm, ateizm, panteizm, diializm, determinizm, kotiilikk problemi ve

teodisedir.

Harpiti eserinin ulGhiyyet bahsinde yaklasik ii¢ adet modern Batili akimdan
bahsetmisken Izmirli ayni1 bahiste yaklasik yirmi adet modern Batili akima yer

vermistir.
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BESINCI BOLUM

5. SONUC

Hz. Peygamber, risalet gorevini yerine getirdigi donemde insanlart mabudlukta
ve yaraticilikta bir ve tek olan Allah’a iman etmeye davet etmistir. Asr-1 saddette
miimin kullar resuliin agiklamalari ile mutmain olmus, onlarin diinya ve ahiret
hayatina dair siipheleri giderilmistir. Nitekim Islim dininin nes’et ettigi toplumun
karsilasabilecegi her tiirlii inang ve amele dair mesele vahiy destekli agiklamalarla

¢coziime ulastirilmistir.

Islam dini, Hz. Peygamber’in Veda hutbesinde agik¢a ifade ettigi gibi evrensel
ilkeleri olan bir dindir. Belli bir cografyaya veya halka gonderilmemistir. Biitiin
insanligin kurtulusunu amaglayan son ilahi dindir. Bundan dolay1 hizla insanlarin
dairesine girdigi Islam, cografya olarak genislerken insanlarin kalplerinde de yer
edinmeye baslamigtir. Miisliimanlarin sayis1 hizla artmis, Hz. Peygamber vefat
etmeden kisa bir siire dnce neredeyse biitiin Arap Yarimadasi’na son din ulagmistir.
Islam dairesine yeni girmis olan toplumlar arasinda farkli kiiltiirler ve inamslar bu
geniglemeyle birlikte Miisliimanlarca kesfedilmeye baslanmistir. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan bir kisim Miisliiman, kendi aralarinda ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi
meselelerin ¢oziimii ve yabanci inanglarin karsisinda dini savunmak maksadiyla inang
hususlart hakkinda konusmaya baslamislardir. Bunun neticesinde cesitli firkalar

ortaya ¢ikmis ve kelam ilminin temelleri atilmistir.

Kelam ilminde ilk biiylik ekol olan Mu‘tezile, kelamin sistematik bir ilim
olmasinda biiylik pay sahibi olmustur. Karsilagtiklar1 inkarcilara karsi dinin esaslarini
savunmak maksadi ile akla dayali miicadele ve miidafaa yontemi gelistirmislerdir.
Ancak akla ¢ok¢a 6nem verilmesinin Kur’an ve siinnetteki ilkelerin te’viline ve terkine
yol agmas1 sebebiyle selef ve Islam alimlerince elestirilmistir. Islom’in miidafaa ve
miicadelesini Kur’an ve siinnet ilkeleri 151¢inda inkarct muhataplarin kullandiklar
yontemlerden olan akli ve akli metotlar1 da yonteme dahil ederek basarmak isteyen,

yeni bir ekol olan Ehl-i siinnet ekolu tesis edilmistir.

Eh-i siinnet kelami bid‘at¢ilara kars1 donemlerindeki metotlart kullanmiglar ve

etkili olmuglardir. Dénemin ihtiyaglar icin gelistirdikleri yontemlere gore Siinni
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kelam1 miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerine ayirmak miimkiindiir. Yunan
felsefesine kars1 yontem gelistirebilmek i¢in bu felsefenin kullandigi mantik metodu
kelam ilmine dahil edilmistir. Bu olaydan Oncesine miitekaddimin, sonrasina ise
miiteahhirin keldm donemi denilir. Zaman igerisinde felsefe konular1 ile kelam
konular1 i¢ ice ge¢mis ve felsefi kelam ortaya ¢ikmistir. Biitiin bunlarin hepsi bizlere
kelamin duragan bir ilim olmadigini, dénemin sartlarina ve muhaliflerinin

sOylemlerine gore kendini degistirdigini ve gelistirdigini gdstermektedir.

Kelamin ilmi birikimi ve gelenegi, Osmanli’daki ilmi hayatin merkezinde olan
medreselere biiyiik Islam alimleri ve onlarin eserleriyle intikal etmistir. Medreselerde
ilim tahsil eden Osmanli ulemasi, tahsil ettikleri eserler iizerine miistakil goriislerini
ifade edebilmek icin serhler ve hasiyeler telif etmislerdir. Bu vasita ile ilimdeki
rlistlerini ispat edebilme firsati bulmuglardir. Padisahlarin tesvikiyle ¢esitli meclislerde
gayri miislim teologlarla bir araya gelme firsati bulan ulema muhataplarina cevap
niteliginde kelam eserleri telif etmiglerdir. II. Mehmet doneminde tehafiit geleneginin
yeniden canlandirilmasi ¢aligsmalar1 kelam alimlerince gayet ilgi ¢ekici bulunmustur.
Zaman igerisinde kelam yeni meseleler ile karsilagsma firsatt bulamamis, bu da kelam
ilminin donuklasmasina ve eski meseleler ¢er¢evesinde tekrara diismesine neden

olmustur.

Avrupa kitasinda Ronesans ve Hiristiyanliktaki reform hareketleriyle birlikte
skolastik diisiinceden ve Aristo felsefesinden uzaklasilmis, aydinlanma diistincesi
cercevesinde yeni bir donem baslamistir. Ozellikle cografi kesifler ve yeni ticaret
rotalartyla birlikte kazang arttirict ¢alismalar artmis, bu durum da bilimsel kesifler
hizlandirmigtir. Pragmatist gayelere hizmet edici arag ve gereglerin insa edilmesini
saglayacak deney ve gozleme dayali 6l¢gme hizla gelisme kat etmistir. Hiristiyanliktan
uzaklasilmis ve metafiziksel konular gegerliligini yitirmeye baslamigtir. Nitekim
yaratici tanr1 anlayisinin ve niiblivvet makaminin reddine dair goriisler daha giir bir
sesle ifade edilir olmugstur. Artik aklin rehber oldugu, maddenin ise varlik illeti oldugu
gorlisler gecerlidir. Bilimsel ¢calismalarin meyvesi olan teknik ve mekanik ilerlemeler
ile Bat1 askeri ve ekonomik alanda hizla ilerlemistir. Elde ettigi giicli yeni somiirge

alanlar1 elde etmek i¢in kullanmaktan geri durmamastir.
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17. yiizyilin sonu itibariyle Osmanli Devleti, Avrupali devletlerle yapmis
oldugu savaslardan agir yenilgiler almig, bu durum ise kudreti sorgulanmaz olan
devletin giiciiniin sorgulanmasina neden olmustur. Elde ettigi topraklardan birer birer
vazge¢mek zorunda olan Osmanli, kendisine galip gelen devletlerin elde ettikleri giice
sahip olmak icin c¢esitli ¢aligmalar yapmak maksadiyla reform hareketlerine
girigmistir. Batiya el¢iler gonderilmis, askeri alanda Batili tarzda egitim veren okullar
acilmis, Avrupa’dan hocalar ve kitaplar getirmis, oraya dgrenciler gondermistir. Bu
durum neticesinde okumus, kendilerini miinevver olarak adlandiran Bat1 hayrani bir
nesil yetismis ve bunlar devletin her kademesine yerlesmislerdir. Egitim alaninda
hizmet veren miinevverler yetistirdikleri 6grencileri de Bati hayranligia tesvik
etmiglerdir. Bu durumun vehametini anlayan devletine ve dine sadik ulema ve
aydinlar, Batil1 bilim ve teknigin elde edilmesinin gerekliligini savunmus; ancak din

ve degerler slizgecinden gecilmesinin gerekliligini de ifade etmislerdir.

Ozellikle 19. yiizyllda Osmanli ve diger islam cografyalarinda her alanda
oldugu gibi islami ilimlerde de tecdit ¢alismalar1 hiz kazanmustir. Bu ¢alismanin
yapildig1 bir ilim de keldmdir. Donemin ihtiyaglarina gore yenilenen bu ilim uzun
zamandir yenilenmemis ve modern donemdeki problemlere cevap veremez hale
gelmistir. Yeniligin keldm ilminin yapisinda oldugunu bilen bir grup islam alimi ve
diistiniir, miikkaddimin ve miiteahhirin donemlerinden sonra ihtiyaca cevap verebilecek
kelam1 elde etmek i¢in yeni keldm ilmi doneminin baglamasi gerektigini
sOylemislerdir. Durumun ehemmiyetinin farkinda olup Bati felsefesindeki inkarci
akimlara karsi dinin asillarin1 miidafaa edebilecek yeni kelam ilmi c¢aligsmalarina

baslayan alimlere Abdiillatif Harpati ve Ismail Hakki Izmirli 6rnek verilebilir.

Abdiillatif Harp(iti ve Ismail Hakki izmirli, medrese egitiminin yaninda
modern egitim kurumlarinda da egitim almis, doneminin 6nemli egitim kurumlarinda
ders vermis, ilmi alanda yetkin birer {iniversite hocalaridir. Kelam ilminin yenilenmesi
stirecinde Batili inkarci1 akimlara cevap verebilmek icin onlarin birikimine ve
metoduna ihtiyaglar1 oldugunun farkinda olan bu iki isim, bu noktada kendileri
sorumluluk alarak eserler telif etmislerdir. Bu tez ¢alismasinda ele alinan ve mukayese
edilen HarpGti’nin Tenkihu’l-Keldm ve 1zmirli’nin Yeni [im-i Keldm eserlerinin
ultihiyyet bahislerinde miielliflerin muratlarina ulagabilmek igin gayret sarf ettikleri

gorlilmiistiir. Yeni bir kelam donemi insa etmek istenilen bu iki ¢alismanin gecis
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donemi eseri oldugu oldukea asikardir. Zira Bat1 felsefesindeki akimlar ve filozoflar
hakkindaki malumatin bir kismunin birincil kaynaklardan ziyade ansiklopedik
eserlerdeki sathi bilgilerden elde edildigi bilinmektedir. Ayrica klasik kelam eseri
havasindan da tam olarak siyrilamamislardir. Ancak baslangi¢ agamasinda olan bir

stire¢ icin ufuk acic1 ve tesvik edici iki eser oldugu ise goz ardi edilemez.

Iki miiellifin gayeleri ve kullandiklar1 metotlar1 benzerdir. Ancak Harpiti bu
alanda ilk caligmalar1 baslatanlardan biri oldugu i¢in ve ¢esitli eksikliklerden dolay1
yeni metoda uygun eser ortaya koyma agisindan Izmirli kadar basarili olamamistir.
Harplti yeni metodun gerekli oldugunun farkinda olmasina ragmen bunu eserine
kismen yansitabilmistir. Izmirli ise metot konusunda daha &nce drnegine rastlanilmasi
giic yeni bir eser ortaya koyabilmistir. Ayrica Izmirli ¢alismalarinda Harptti’den farkli

olarak mantiki kiyasa da bagvurmustur.

Ismail Hakk1 izmirli, Abdiillatif Harptiti’nin eserinde kaynak olarak gosterdigi
Batili diisiintirlerden ve fikir akimlarindan daha fazla Batili kaynak ve fikir akimlarim
eserinde zikretmistir. Nitekim Harpti eserinin ulthiyyet bahsinde ona yakin Batili
ismin goriislerine yer verirken Izmirli eserinin ulihiyyet bahsinde elliye yakin Batili
ismin goriislerine yer vermistir. Her iki miellif yeni Kelam ilmi hususunda benzer
gayelere sahip olsalar da Izmirli, Bati diisiincesini tanitmada, tahlil ve tenkit etmede

daha basarili oldugu goriilmektedir.

Tenkihu’l-Kelam ve Yeni Ilm-i Keldm eserlerinin ele aldiklari konular
bakimmdan mukayese edildiginde izmirli'nin yazdigi eserin ulihiyyet bahsinin
konularin1 daha genis ele aldig1 goriilmektedir. Bu sayede okur hem felsefi akimlar
hakkinda malumat sahibi olma hem de Islam esaslarmi batil akimlara karsi
savunabilecek ilmi birikime sahip olma firsatin1 elde etmis. HarpGti’nin yazdig: eser
klasik donemden yeni doneme gegis esnasinda yeniye yer verilmekle birlikte

ekseriyeti klasik yontem ve konulardan tesekkiil eden bir eser 6zelligine sahiptir.

Abdiillatif Harpati ultihiyyet bahsinde modern Bati felsefesine yalnizca isbat-1
vacib béliimiinde deginmistir. Ismail Hakki Izmirli eserinin ulGhiyyet bahsinde pek
¢ok yerde modern Bati felsefesine deginmis, Isldm esaslarina uygun olanlar1 almus,

uygun olmayanlar1 metot ¢ergevesinde elestirmis ve reddetmistir.
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Harpti eserinin ulihiyyet bahsinde yaklasik {i¢ adet modern Batili akimdan
bahsetmisken Izmirli ayni1 bahiste yaklasik yirmi adet modern Batili akima yer

vermistir.

Iki eser arasinda yapilan mukayesede Harplti ve Izmirli’nin eserlerindeki
metotlar benzerdir. Bagvurduklar1 Batili isimler ve eserler agisindan
degerlendirildiklerinde ortak isimlerin coklugunun yaninda Izmirli’nin eserinde daha
fazla Batili disiiniire yer verilmistir. Ele aldiklar1 konular agisindan mukayese
edildiklerinde pek ¢ok konunun benzer oldugu gériilmiistiir. Ancak Izmirli’nin Yeni
Ilm-i Kelam’1n ikinci kitabin1 hazirlamasi ve bu kitapta yalmzca uliihiyyet bahsine yer
vermesi sebebiyle konu sayisinin az bir farkla fazla oldugu ve konularin daha genis bir
sekilde ele alindig1 goriilmistiir. Ele alinan konularda Batili diisiiniirlere ve akimlara
yer verilmesi agisindan mukayese edildiginde Harp(ti’nin yalnizca isbat-1 vacib
konusunda bunlarin goriislerine yer verdigi, diger konularda yer vermedigi
goriilmiistiir. Izmirli ise ulGhiyyet bahsindeki konularm ekseriyetinde bunlara

deginmistir.
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