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INTIHAL SAYFASI

Doktora tezi olarak sundugum, bu ¢alismay1, bilimsel ahlak ve geleneklere
aykir1 diisecek bir yol ve yardima bagvurmaksizin yazdigimi, yararlandigim eserlerin
kaynakcgada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserleri her kullanisimda alint1 yaparak

yararlandigimu belirtir; bunu onurumla dogrularim.

Enstitu tarafindan belli bir zamana bagl olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykiri bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tum ahlaki ve

hukuki sonugclara katlanacagimi bildiririm.

12.12.2023
ELiF MERVE KOC



OZET

Bu c¢aligmada Osmanli Devleti’nin 19. yilizyilinda kalemleri ve fikirleriyle
yenilik mimarlar1 olarak anilan Yeni Osmanlilar’in medeniyet kavramini nasil ve ne
sekilde kullanmis olduklar1 ele alinacaktir. Siyasi, kiiltiirel ve diisiinsel alanda birgok
degisiklige katki saglamis olan Osmanli aydinlari, Osmanli yazin diinyasina yeni
kavramlar getirmigtir. Kavramlar, birey ve toplumlar1 tanimlamak ve anlamak
noktasinda hususi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple medeniyet sézciigii; toplumsal
kimlik ve aidiyet diisiincelerine hizmet eden bir ara¢ hiiviyetine sahip olmasi nedeniyle

oldukca 6nemlidir.

Yeni Osmanlilar’in Bati diinyas: ile ilisigi, devsirilen kavramlarin kaynagi ve
etki alan1 Osmanli Devleti icerisindeki anlagilma ve pratige dokiilmesinde derin
farkliliklar igermektedir. Bu farkliliklarin ortaya konulmasi amaciyla medeniyet
kelimesinin etimolojik seriiveni tez ¢alismasina dahil edilmis ve karsilastirmali bir
yontem benimsenmistir. Kelimenin siyasi ve toplumsal boyutu ortaya konularak
kavramin Osmanl igerisinde ideolojik ve sosyolojik bir ifadeye biiriindiigli ifade

edilmistir.

Yeni Osmanlilar olarak anilan kisilerin kendi zihinsel ve ahlaki ¢ercevelerince
kendi gerceklikleriyle ele alinan medeniyet tasavvuru ¢alismamizdaki amag, medeniyet
kelimesinin Osmanli topraklarina gelisinin yarattig1 umumi degisimi ortaya koymaktir.
Kavramin degisim ve doOniisiimii, Avrupa’da ortaya cikis siirecinden Osmanli
topraklarina gelinceye kadarki sure¢ takip edilmistir. Bu umumi tekdmil hakkinda
diistintirlerin fikirlerini derlemek, tarih perspektifini genisletmek, Tiirk modernlesmesi
hakkinda miiphem ve daginik bilgileri toplamak ve tiim bu malumatlarin terkibinde bir
caligmaya olan ihtiyag vesilesini gidermek amag¢lanmistir. Modernlesmenin Osmanli ve
Tiirk diinyasindaki seyrini, yerini ve anlamini idrak edebilmek i¢in medeniyet kavrami
cercevesini incelemek oldukca 6nemlidir. Tiim bunlarin yaninda kavramin diinya
literatiiriindeki tartigmalar1 ortaya konularak bu tartigmalar arasinda bizlerin yeri
aciklanmigtir. Kavramin siyasi bir malzeme olarak kullanilmasinin yaninda Yeni
Osmanlilar Cemiyeti i¢in bir aidiyet ve kimlik ingas1 olarak kullanim gordiigii 6zellikle

dile getirilmistir.

Kendi donemlerinde ve zihin diinyalarinda bir yansima seklinde Osmanh

toplumuna katistirilan medeniyet kavrami, giinlimiiz i¢in de tanim ve igerik konusunda



muglakligini  korumaktadir. Yeni Osmanlilar Cemiyeti hakkinda yapilan tez
calismalari, ¢ogunluk ile edebiyat anabilim dali igerisinde bulunmaktadir. Tarih
anabilim dal1 ise cemiyetin siyasi varlig1 lizerinde durmaktadir. TUm bu incelemelerin
yan1 sira medeniyet tarihi aragtirmalarinda, Tiirk modernlesmesi i¢in kilit bir noktada

olmalar1 sebebiyle Yeni Osmanlilar cemiyetinin incelenmesi elzemdir.

Caligmamizda kullanilacak birincil kaynaklar; donemin gazeteleri, yayinlari,
sOzlukler, kisilerin hatiratlart ve miinferit eserleridir. Bunlarin yaninda devrin
anlasilmasinda ve anlamlandirilmasinda mahfuz belgeler derlenerek, devlet kiitliphane

ve arsivler taranmistir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Osmaniilar, Namik Kemal, Ali Suavi, Mithad Efendi, Turk
Modernlesmesi, Medeniyet



ABSTRACT

In this study, it will be discussed how and in what way the members of the New
Ottomans, who are known as the architects of innovation with their pens and ideas in
the 19th century of the Ottoman Empire, used the concept of civilization. The members
of the society, who contributed to many changes in the political, cultural and intellectual
fields, brought new concepts to the Ottoman literary world. Concepts are of particular
importance in defining and understanding individuals and societies. For this reason, the
word civilization; It is very important because it has the identity of a tool that serves

the ideas of social identity and belonging.

The relationship of the New Ottomans Society with the Western world, the
source and sphere of influence of the collected concepts include profound differences
in the understanding and practice within the Ottoman Empire. In order to reveal these
differences, the etymological adventure of the word civilization was included in the
thesis and a comparative method was adopted. By revealing the political and social
dimension of the word, it was stated that the concept took on an ideological and

sociological expression in the Ottoman Empire.

The aim of our study of the conception of civilization, which is handled with its
own realities by the members of the society in their own mental and moral framework,
is to reveal the general change created by the arrival of the word civilization in the
Ottoman lands. The process of change and transformation of the concept, from its
emergence in Europe to the Ottoman lands, has been followed. It is aimed to compile
the ideas of thinkers about this general evolution, to expand the perspective of history,
to collect vague and scattered information about Turkish modernization, and to
eliminate the need for a study in the composition of all this information. It is very
important to examine the framework of the concepts of civilization and culture in order
to understand the course, place and meaning of modernization in the Ottoman and
Turkish world. In addition to all these, the discussions of the concept in the world
literature have been put forward and our place among these discussions has been
explained. In addition to the use of the concept as a political material, it has been
specifically mentioned that it is used as a belonging and identity construction for the

New Ottomans Society.



The concept of civilization, which was embedded in the Ottoman society as a
reflection in its own periods and in the world of mind, maintains its ambiguity in terms
of definition and content for today. Thesis studies on the New Ottomans Society are
mostly in the literature department. History department, on the other hand, focuses on
the political existence of the society. In addition to all these studies, it is essential to
examine the society of the New Ottomans, as they are at a key point for Turkish

modernization in civilization history studies.

Primary sources to be used in our study; The newspapers of the period,
publications, dictionaries, memoirs and individual works of the members of the society.
In addition to these, the documents preserved in the understanding and interpretation of

the period were compiled, and the state libraries and archives were scanned.

Key Words: New Ottomans, Namik Kemal, Ali Suavi, Mithad Efendi, Turkish

Modernization, Civilization



vi

TESEKKUR SAYFASI

Calismamda yardimlarini esirgemeyen danigsmanlarim Prof. Dr. Kenan Ziya Tas
ve Dog¢. Dr. Furkan Kaya’ya tesekkiirlerimi sunuyorum. Lisans hayatimdan bugiine
caligmalarini diizenli olarak takip ettigim ve kavram tarihi alanina ilgi duyma sebebim
degerli hocam Prof. Dr. Ibrahim Sirin’e katkilarindan 6tiri minnetimi ifade ederim.
Gosterdigi hassasiyet ve titizlik ile ¢alismamin niteligine katki saglamistir. Akademik
hayatimda atacagim adimlarin nasil olmasi ve olmamasi gerektigine dair 6giitleri igin

kendisine tesekkiirlerimi sunuyorum.

Literatiir taramalarimda onerileri ve fikirleriyle yardimlarini esirgemeyen Prof.
Dr. Yiiksel Celik’e, calisma konumun sekillenmesi noktasinda fikirleriyle yolumu
bulmama yardimei olan Prof. Dr. Ismail Kara’ya, medeniyete dair ¢alismalarini ve
fikirlerini comertce paylasayan Dog. Dr. Ahmet Karagavus’a, tez siirecimde kavramlari
ve sozciikleri kullanma hiinerimi gelistiren, fikirleriyle ufkumu zenginlestiren ve
tezimin igindekiler kisminda emegi olan degerli hocam Dr. Ertugrul Okten’e tesekkiir
ediyorum. Kiymetli vakitlerini bana ayirmis olmalari, tezimin 6n savunmasi
mahiyetinde sorular1 ve cevaplarimin karsiliginda tirettikleri fikirler paha bigilemezdi.

Kendisiyle ayni1 bransta olmaktan 6tiirii tarifsiz bir mutluluk yasiyorum.

Uzun siiren doktora siirecimde ilhamimi ve motivasyonumu kaybettigim ve
akademi yolculugumda sabirla sinandigim anlarda yanimda olan, beni devam
edebilecegime inandiran arkadaslarima en kalbi duygular ile minnetlerimi sunuyorum.
Zorlu siiregler yasadigimiz, uzun soluklu hayat yolculugunda beni her adimda

destekledikleri i¢cin kendimi ¢ok sansli hissediyorum.

Akademik kariyerim boyunca iizerimden maddi ve manevi yardimlarini eksik
etmeyen, destegini her an iizerimde hissettigim, almig oldugu egitimi ve hayat
deneyimlerini benimle comertce paylasan, sahip oldugu fikirleriyle her giin biiyiimeme
ve gelismeme imkan taniyan muhterem babam Ahmet Fevzi Kog’a en kalbi

siikkranlarim1 sunuyorum.

Heniiz kii¢lik bir kiz cocuguyken bana biiyiik hayaller kurduran, bu yasima
kadar beni cesaretlendiren, gii¢lii bir kadin olmama vesile olan tiim basarilarimi ithaf

ettigim sevgili annem, Fatma Kog’a en kalbi duygular ile tesekkiirlerimi iletiyorum.



Vii

Calismalarim boyunca bana uygun ortami ve zamani saglama gayretinde
bulunan; elim, kolum ve en biyik destek¢cim kiymetli ablam Esra Kog’a;
cocuklugumun ve yetigkinligimin mimarlari, hayat yolculugumda her zaman yam
basimda olan, desteklerini ve cesarctlendirmelerini bir an olsun iizerimden eksik
etmeyen, yanlarinda huzur ve mutlulugu buldugum, sahip olmaktan o&tiirli her saniye
sikkran duydugum sevgili ablalarim Hilal Ko¢ Metin ve Halime Kog¢ Kalkan’a ve tim

aileme tesekkiir ederim.

Basarilarimi1 ve basaracaklarimi her zaman sevgi ve siikranla andigim aileme

ithaf ediyorum.

Bahgecik, May1s 2023



viii

ICINDEKILER
()74 = R i
ABSTRACT ..ottt ettt iv
TESEKKUR SAYFAST ..ottt sttt en s en s vi
ICINDEKILER ....ovvivitciitcisteste ettt sttt sttt viii
EKLER LISTESI ..ottt Xi
GIRIS oottt 1
1. CALISMANIN KAVRAMSAL ZEMINLL.........coooviiiereieeecieee e, 8
1.1. Diinyada Kavram Cali$malart...........c.cooieiiiiiiiiiiiiiie i 8

1.2. Kavramsal Yontemler: Cambridge Okulu ve Alman Ekoli: Koselleck Metodu ve

Hermenuetik YaKIagimi......o.cooiiiiiiiiieiie et 8

2. MEDENIYET KAVRAMININ ORTAYA
101 1) PSSO PO PO 15

2.1. Civilisation Kavramindan Medeniyete...........ccccovivevveieiiein s 15

2.2. Osmanli’da Medeniyet Kavraminin ilk Ortaya Cikisi: Katib Celebi’den
Miiteferrika’ya Temeddin ve
T [oT T ) S SRR PSSSSS 22

2.3. Kavramsal Bir Mekan Edinme: Gelenek ve Kadim Tartismalart.............cccceene... 43

2.4. Tanzimat ile Medeniyet

TIESKASI. ..ottt ettt ettt ettt e ettt en ettt s et ettt s et s en et st en e 46
3. YENI OSMANLILARDA MEDENIYET TASAVVURU (1867-1870)................. 57
3.1. Cemiyetin Kurulusu, Amagc ve ISteKIeri .......cocoovoveuereririecceeieeseeeceee e 80
3.2. Kavramlarin Tezahiir Ettigi Ortamlar: Cemiyetin Yayin Organlari .................... 93

4. OSMANLI’DA MEDENIYET ALGISINA DAIR ...ooooveeeeeeeeeeeeeeeee e 101



4.1. Yeni Osmanlilarda Medeniyet Tasavvurunun

TANTT .o 104
4.2. Medeniyete Dair S6z SOYlemeyenler .........cccooveieiieii e 118
4.3. IS1am Medeniyeti MITaSL............ccoovueuerieeeuereresescseseiesesessssesesssesessesesesesessesssesans 122
4.4. Medeniyet Baglaminda Kimlik ve Aidiyet.........ccceeviiiiiiiiiciieiiie e 127

4.5. Medeniyet Baglaminda Osmanli-Turk
MOAEINICSIMESI.......uviiiiiiiiiee ettt e e ettt e e e et e e e e s e e e e snnee e e e e nnaeeeeannees 132

4.6. Medeniyet ve Terakki Kavramlarinin Karsilastirilmasi ve

AN I ZE e 140
SONUG ...ttt st e b e st e s re e teeseeebeenteaneestaeteeneenreesaeeneeneen 152
KAYNAKGCA . ettt ettt e e st e e teeseesae e teeseeaae e teaseesreesteaneeaneenseas 158
B L E R ...ttt nn e nnnnnnnn 191



EKLER LISTESI
Ek1: Muhbir Gazetesi istanbul Baskis1 1. Say1 1867
Ek2: inkilap Gazetesi 1. Say1
Ek3: Mustafa Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e Mektubu. Fransizca 1. Sayfa
Ek4: Le Temps Gazetesi (1 Juin 1876)
EK5: Ibret Gazetesi 1. Say1
Ek6: Mir’at Gazetesi 1. Say1
Ek7: Muhbir Gazetesi Londra Baskis1 1. Say1 1867 (Le Mukhbir, No: 1)
Ek8: Resat Bey’in Fransiz General Trochu’ya Yazdigi Mektubun Niishasi
Ek9: Terciman-1 Ahval Gazetesi 1. Say1
Ek10: Tasvir-i Efkar Gazetesi
Ek11: Dagarcik Gazetesi 1. Say1
Ek12: Kirkanbar Dergisi
Ek13: Terciiman-1 Hakikat Gazetesi
Ek14: Sirac Gazetesi
Ek15: Hadika Gazetesi 1. Sayisi
Ek16: Mecmda-i Fundn Dergisi 1. Sayisi
Ek17: Basiret Gazetesi 25 Ekim 1908
Ek18: Hurriyet Gazetesi 1. Say1 29 Haziran 1868
Ek19: Zevra Gazetesi 1. Say1
Ek20: Ulum Gazetesi Osmanlica ve Fransizca niishalari
Ek21: Terakki Gazetesi 1. Say1
Ek22: L.-Victor Letellier, Vocabulaire Oriental Francais-Italien, Arabe, Turc Et Grec.

Ek23: Pinlocce, A., Vocabulaire Par L’image De La Langue Frangaise



Ek24: Takvim-i Vekayi 1. Say1 1. Sayfa
Ek25: Ceride-i Havadis Gazetesi 1000 Numarali Niishasi

Ek26: Hiirriyet Gazetesi 89. Say1 (Cenevre Baskisi)

Xi



GIRIS
Bir kavram tarihi ¢aligmasi olan “Yeni Osmanlilarda Medeniyet Tasavvuru”
adli tezde medeniyet kelimesinin 19. yiizy1ll Osmanli diinyasinda algilanig bi¢imini
ortaya koymak amacglanmistir. 19. ylizyilin son ¢eyreginde faaliyet gdsteren Yeni
Osmanlilar Cemiyet {yeleri ile simirlandirdigimiz c¢aligmada, iiyelerin medeniyet
kelimesini kullanim amaglar1 irdelenmis ve sosyal-politik anlam farkliliklar1 ve
benzerlikleri ortaya konmustur. Kavramin kullanim1 dénemin gazete, dergi ve iiyelerin

sahsi eserleri iizerinden 1867-1871 yillar1 sinirli tutularak irdelenmistir.

Yeni Osmanlilarin diisiince bigimi ve kavramlari kullanimlarina katki saglamis
olan 17. ve 18. yiizy1l 6nemli diisiiniirlere de tez ¢alismamizda yer verdik. Katib Celebi,
Tunuslu Hayreddin Efendi gibi donemin aydinlari, birakmis oldugu eserler ile Osmanl
diisiince tarihinin olusmasina ve gelismesine katki sagladiklar1 gibi Yeni Osmanlilarin

diisiince diinyasini da beslemistir.

Kavramlarin izahi, tarihsel olaylar ve diisiincelerin anlagilmasi ve gelecege dair
fikir yiirtitiilebilmesi agisindan son derece onemlidir. Medeniyet kavrami baglaminda
ele almig oldugumuz c¢alismamiz, kelimenin yiiz yillar igerisindeki degisimini
inceleyerek siyasal ve kiiltiirel bircok kullanim alaniyla toplumsal bir veri ortaya

koymay1 amaglamaktadir.

Kavramin ugramis oldugu anlam degisimlerinde hizmet ettigi sosyal alanlar, her
donem ve her millet icin farklilik arz etmektedir. Ilk olarak Fransizca, Almanca ve
Ingilizce sozliikklerde rastlamis oldugumuz Avrupa menseili kavramin Osmanli
topraklarinda biiriindiigli yeni anlam, hizmet ettigi aidiyet ve kimlik insasinda
kullanilmis, yazarlar tarafindan aragsallagsmistir. Yeni Osmanlilar kaleminde medeniyet
kelimesi yalnizca tek bir anlami ihtiva etmemis, cemiyet iiyelerinin yasadigi ¢evreden

ve sahip olduklart makamdan etkilenerek farkli ideallere ve tezahiirlere biirlinmiistiir.

Medeniyet kavraminin Osmanli yazin diinyasina girmesi ve anlam ¢esitliligin
olusmasinda 6ncii saydigimiz Yeni Osmanlilar, fikirleri ve kalemleriyle medeniyet
kelimesine soyut ve ideolojik bir nitelik kazandirmistir. Tiirk ve Osmanli kavram
mithendisleri olarak tarih ve edebiyat alaninda Onemli isimleri barindiran Yeni
Osmanlilar; toplumun idari, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal doniisiimiinde énemli bir rol

iistlenmistir.



Tezimiz, medeniyet kavraminin yiizyillar igerisindeki evrimini ve Osmanl
diinyasina dahlini inceleyerek sosyal ve politik birgok kullanim alaniyla ilgili
referanslar sunmaktadir. Kavramlarin anlam degisimlerini irdelerken izlemis
oldugumuz hareket metodu kavramin olusumu, kaynagi, igerigi ve doniisiimii seklinde
gerceklesmistir. Osmanli diinyasina giren kavramin soyut ve ideolojik niteligi, Yeni
Osmanlilarin fikirleriyle gelistirilmistir. Bahsi gegen isimlerin kavrami kullanma
bi¢imlerinin incelenmis oldugu c¢alismamizda; cemiyet Uyelerinin toplumun idari,
siyasi, kiiltlirel ve toplumsal doniisiime imza atmis olduklar1 vurgulanmis ve kavram

mihendislikleri lizerine bir ¢alisma yiirtitiilmiistiir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki ¢alismamiz bir kavram tarihi caligsmasi olmayip
bir diisiince tarihi ¢aligmasidir. Kavramlarin kullanimi1 ve degisiminden yola ¢ikarak
Yeni Osmanlilar tizerinden 19. yiizyilin son ¢eyreginde Osmanli toplum dinamiklerini
incelemek ve siyasi, sosyal, kiiltiirel ve politik degisimde medeniyet kavraminin roliinii

okura sunmak amaclanmaistir.

Ozellikle medeniyet kavraminin ortaya ¢iktigi 15. yiizyildan 19. yiizyila kadarki
strecgte kavram, siyasi ve idari mekanizmalar tarafindan politize edilmistir. Osmanli
aydinlarinin kaleminde kavram, “terakki” ve “islahat” kelimeleriyle es anlamlilik
gostermektedir. Medeniyet kavraminin Tanzimat ile iliskisi, Islam medeniyeti
mirasinin 19. yiizyilda algilanis bi¢imi de ¢alismamizda deginmis oldugumuz diger
meselelerin arasindadir. Gelenek-kadim ve yenilik ¢er¢evelerinde ele almig oldugumuz
kavramin tanim ve mahiyetinin yaninda tahlil ve tenkitler de yine tez konumuz

icerisinde yer almaktadir.

Tarih yaziminda ¢ogunlukla devlet ve milletlerin siyasi alandaki durum ve
olaylarinin incelenmesine yer verilmektedir. Siyaset tarih¢iligi, sayica en ¢ok miiellefin
var oldugu alandir. Ancak kavram tarih¢iligi, birgok miiellifin yalnizca degindigi ve
siyasi tarihte alt baglik olarak zikrettigi bir alandir. Kavramlarin, milletleri anlama
noktasinda disiplinleraras: bir biitlinliik saglamis oldugu kanaatindeyiz. 19. yiizyil
icerisinde Osmanlt diislincesinin olusumunda o6nemli katki saglayan ve Yeni
Osmanlilar1 etkilemis olan isimlere de ¢alismamizda yer vermeyi uygun bulduk.
Sinasi’den Jon Tiirklere; Ahmet Cevdet Pasa’dan Ziya Gokalp’e kadar kavramlar ile
Osmanl diisiince tarihini besleyen ve akademi diinyasina katki saglayan diisiiniirlerin

fikirlerini zikrettik ve Yeni Osmanlilar ile mukayeselerinde bulunduk.



Medeniyet kavraminin donilisiimiiniin gergeklestigi 19. yiizyilin siyasi ve
toplumsal yapisindan da kisaca bahsetmekte yarar goriiyoruz. Kavramlarin ortaya
cikisi, toplumlarin kiiltlirel ve politik durumu ve durusuyla yakindan iligkilidir. 19.
ylizy1l, Avrupa’nin diinyanin geri kalanina egemenlik kurdugunun kesinlestigi bir
ylizyildir. Bati tarihi i¢in bir déniim noktasi, etkilerini gelecege tasidigi i¢in dinya tarihi
icin de 6nemli bir yiizyildir. Bati’da gergeklesen devrimler ile bu yiizyil; diinya siyasi,
ekonomik ve sosyal hayatini derinden etkileyecek ve doniistiirecektir. Orta Cag’dan
beri Avrupa’nin skolastigini olusturan zihni 6liim, Aydinlanma ¢agi ile yeniden dirilise
sahne olacaktir (Braudel, 2001: s. 390). Yeniden dogus olarak tarif ettigimiz
Avrupa’nin yeni diinya diizeni, ¢evresindekileri etkilemek bir yana diinyanin c¢ag
atlamasina vesile olacaktir. Yakin Cag, bilimin ve sanatin Avrupa’nin tekelinde oldugu
bir ¢cag olmustur. Bilim, Avrupalinin elinde ve gelisimde, (Braudel, 2001: s. 447)
Avrupa disindaki devlet ve milletler i¢inse bir menzil hiiviyetine bliriinmiistiir.
Diinyanin gii¢lii devlet terazisinin Dogu’nun elinden kayryor olmasi, gézleri Avrupa’ya
dondiirmiistiir. 19. yiizyil giindelik hayatin orantisiz degisimini hesaba kattigimizda
hiiziinlii; kaos ve savasin siddeti Olglistinde dramatik; teknik ve bilimsel ivmelere
baktigimizda ise dahiyane bir yiizyildir (Braudel, 2001: s. 431). Birbiriyle ¢elisen ve
zaman zaman meydan okuyan Bati kurumlarinin, batililagsmanin gerekliliginin hesaba
katildig1 yenilesme hareketlerinin yaninda geleneksel kurum ve tutum savasinin
verildigi bir ylizyildir. Osmanli Devleti i¢in de basariya ulagsmak igin ilk basamak,
degisimi kabullenmekti. Bahsi gegen degisim ise gozlerin Avrupa’ya ¢evrilmesinden

baska bir alternatifi igerisinde barindirmamaktaydi.

18. ylizyildan itibaren elgiliklerin agilmasi (Kreiser ve Neumann, 2019: s. 199),
yurtdisina 6grenci gonderilmesi hadiseleri Osmanli Devleti’nin Avrupa’nin kiiltiiriiyle
daha yakindan tanigsma imkanini dogurmustur. Avrupa ile Osmanl etkilesimi ¢ok uzun
bir ge¢mise sahip olmakla birlikte degisen gili¢ dengeleri, medeniyet ivmesinin
Avrupa/Bati’dan yana yiikselmesine imkan tanimistir. Kiiltiirel etkilesimin miladi
olarak Lale Devri, Osmanlilarin kendilerini biitiiniiyle uzak tuttugu Bat1 medeniyeti ile

1k fiili temastir.

Degisimin ve doniigiimiin ytlizy1l1 olarak tanimlanan 19. yilizyilin son ¢eyreginde
tarith sahnesinde gordiigiimiiz Yeni Osmanlilar Cemiyeti, ¢alismamizin devaminda
detayli olarak incelenecegi iizere devletin gelisimi ve miiskiil durumundan kurtulmasi

adima samimi kaygilara sahip aydinlar tarafindan insa edilmistir. Kimisi Avrupa’da



gorev almig kimisi Avrupa’da egitim gérmiis ve kimisi ise Avrupa’da yasamaya
mecbur birakilmig fikir insanlari, degisim riizgarini bizzat yasayarak kalemleriyle bu
degisimi Osmanli topraklarina dondiirme gayreti icerisindedir. Bu gayretin kavramlar
baglaminda ele alinmis oldugu calismamiz, Tiirk-Osmanli modernlesmesi ve

batililagma gibi girift konular1 da i¢ine almaktadir.

Caligmamizda, medeniyet kavraminin yalnizca Osmanli diinyasinda degil,
diinya genelinde yeri incelenmis olup kavramin gelisim seriiveni okura sunulmustur.
Kavramin Osmanli entelektiielleri kalemiyle ve etkilesimleriyle Osmanli diinyasina
girisi Avrupa’daki diislinsel akimlarin dolayl: bir sonucudur. Bu sebepledir ki Osmanl
icerisinde kavramlarin nasil anlagildigina dair ¢aligmalar, kavramin diinya genelinde 6n
belleginin de irdelenmesini gerekli kilar. Kavramin, daha genis bir kavram tarihi
cercevesinde diinyadaki yerini anlamak ve ¢alismalardan yararlanmak 6nemlidir. TUrk
modernlesmesinin ve Osmanli diisiinsel kavramlar1 tizerine c¢alismis olan Yeni
Osmanlilar Cemiyeti digindaki miielliflerden de bahsederek kavramin etki alaninin

gelismis oldugunu 6rneklendirmek istedik.

Calismanin birinci bdliimiinde kavramsal bir zemin ortaya konarak yukarida da
sOziinil ettigimiz diinyada kavram calismalarindan bahsedilmistir. Epistemolojik bir
yontemin izlenmesinden once diinyadaki kavram tarihi ¢alismalarindan s6z edilmesi
uygun goriilmiis ve ontolojik bir temel saglanmaya calisilmistir. Kavramsal yontemler
ile devam ettigimiz birinci bdliimde varilmak istenen amag, tezimizde kullandigimiz

bulgu ve yéntemlerin izah edilmesidir.

Ikinci béliimde sozliiklerde ve birincil kaynaklarda medeniyet kelimesinin
ortaya ¢ikisi, kronolojik olarak okura sunulmustur. Medeniyet kavraminin ilk ortaya
cikisi, hangi anlamlari ihtiva ettigi ve hangi amag ile kullanim gordiigii 16. yiizyil
sozliiklerinden  baslayarak  incelenmistir.  Osmanli  diisiince  diinyasinda
modernlesmenin, batililasmanin ve gelismenin anahtar kelimesi olarak kullanim bulan
“temeddiin” ve “medeniyet” kavramlarinin ortaya ¢ikisindaki amagclar irdelenmistir. Bu
kavramlar1 kullanan 17. ve 19. ylizy1l arasindaki aydinlarin kavramlar1 kullanimlar1 ve
Yeni Osmanlilara miras biraktiklar1 diislinceleri ¢alismamiza dahil edilmistir. 19.
ylizyila kadar getirdigimiz ¢alismamizda kavramin ugradigi anlam degisimi ve Osmanl
yazin diinyasinda anlagilma bigimi agiklanmistir. Medeniyet kavraminin mahiyetinin

izahinin akabinde Osmanli toplumu i¢in kavramsal bir mekan edinme meselesi



tartistlmistir.  Gelenek ve kadim tartismalari; medeniyet kavrami baglaminda

incelenmis, tahlil ve tenkitleri Yeni Osmanlilar penceresinden yapilmistir.

Osmanli’da 19. yiizyilda artig gosteren siireli yayinlari inceleyerek, 6zellikle
Yeni Osmanlilarin bizzat basim ve yaymi ile ilgilenmis oldugu gazete/dergilerden
yararlandik. Yazar olan kimlikleri ile Osmanli toplumunda bir kamuoyu olusturmay1

hedefleyen aydinlarin kdse yazilari, ¢alismamiz boyunca referans olarak gosterilmistir.

Medeniyet kavraminin izahinin ardindan Osmanli diinyasi igerisinde gelenek ve
kadim tartigmalarinin akabinde Tanzimat ile iliskisi irdelenmistir. Tanzimat
Doénemi’nin yeniligin ve doniligiimiin miladi olarak gdriilmesi, medeniyetin terakki ve

gelismislik ifadesi noktasinda paralellik gostermektedir.

Ucgiincii boliimde Yeni Osmanlilarin kurulusuna deginilmis, siyasi olarak ortaya
koyduklar1 varliklarinin Osmanl fikir diinyasini nasil doniistiirdiigii ve sahip olduklari
fikirlerin Osmanli siyaseti ile olan baglantilar1 tizerinde durulmustur. Cemiyetin
kurulusu, ama¢ ve istekleri, donemin yaymlar {izerinden incelenerek siyasi
varliklarinin temelleri irdelenmistir. Bu varligin hizmet ettigi sosyolojik ve idari
tezahiirler, Yeni Osmanlilar Cemiyet’in fikri ve modern bir orgiitlenme oldugunu
gozler 6nine sermektedir. Bunun yani sira {igiincii bolimde degindigimiz bir diger
konu, iiyelerin fikirlerini aktardiklar1 ve mesleki olarak se¢cmis olduklar1 yayincilik
faaliyetleridir. Kavramlarin tezahiir ettigi ortam olan cemiyetin yayin organlari, bir
kamuoyu olusturmay1 hedeflemeleri lizerine kitlelere hitap ve kitleleri etkileme amaci
tagimaktadir. Osmanli Devleti’ne 19. yiizyil ile girmis olan matbaa hareketlerinin
seyrinden bahsedilmis ve {yelerin sahip oldugu matbaalarin Tiirk-Osmanl

modernlesmesine katkilar1 ortaya konmustur.

Dordinci bélimde, tezimizin asil konusu olan “Yeni Osmanlilarda Medeniyet
Tasavvurlar”n1 incelemekteyiz. Medeniyet tasavvurlarini ortaya koyarken; kavramin
dogusu, doniisiimii ve kavram miihendislerinin hangi durum ve olaylar etrafinda
kavrami kullanmig olduklarini ilk ii¢ boliimde okura sunuyoruz. Yeni Osmanlilar, siyasi
bir fikir Orgiitii olmasinin 6tesinde barindirmis oldugu fikir insanlar1 ile Osmanl
modernlesmesinde kilit bir rol oynamistir. Bu sebepledir ki iiyelerin yasamlari
hakkinda ayrintiya girmeden bilgi vererek fikri altyapilarinin kaynagini gdstermis
olduk. Cemiyet liyeleri arasinda ¢alismaya dahil edilenler, medeniyet kavramini izah

ve tenkit eden isimler olmustur. Uyelerin titizlikle secilmis oldugu calismamizda,



kavrama dair s6z sdyleyenler ve sdz sdylemeyenler olarak iki ayr1 baslik olusturmay1
uygun gordik. Mustafa Fazil Pasa, Menapirzade Nuri Bey, Namik Kemal, Ziya Pasa,
Ali Suavi ve Ahmet Midhat Efendi se¢mis oldugumuz Yeni Osmanlilar Cemiyet
Uyeleri’dir. Bu isimlerin yam sira Osmanli yazin diinyasinda 19. yiizy1l igerisinde
cemiyeti ve toplumu etkileyen isimlerden Mustafa Resid Pasa, Sadik Rifat Pagsa, Ahmet
Cevdet Paga, Miinif Pasa gibi isimler de ¢galismamizda zikredilen Osmanli aydinlardir.
Kavramsal tarih ¢calismalarina yapmis olduklari katki ve kavramlari kullanma bigimleri
sebebiyle “medeniyet tasavvurlari” incelenmis olan isimlerin yan1 sira medeniyete dair
s0z sOylemeyenler bashiginda diger isimlere yer verilmistir. Sagir Ahmed Beyzade
Mehmed Bey, Kayazade Resad Bey, Mehmet Ayetullah Bey, Mustafa Refik Bey ve
son olarak Ebilizziyd Tevfik Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin kurulusu ve amaglar

kisminda siklikla degindigimiz isimler olmustur.

Islam medeniyeti ifadesini miielliflerin kaleminde siklikla gérmiis olmamiz,
Islam medeniyeti miras1 hakkinda bir bashk acilmasm elzem kilmistir. Medeniyet
tasavvurunun Islam medeniyeti, kimlik ve aidiyet, Osmanl-Tiirk modernlesmesi ve
terakki kavraminin kullanimini etkilemis olmasi her birinin incelenmesini gerekli
kilmistir. Kimlik ve aidiyet, medeniyet kavramimin Osmanli yazin diinyasinda
aragsallasmasi neticesinde ortaya c¢ikmistir. Medeniyet kavraminin kullaniminin
ideolojik temellerinin zikredildigi ¢alismamizda millet ve devletlerin Islam
medeniyetine dahil edilmesi, bir iist kimlik yaratma ihtiyaci neticesinde zuhur etmistir.
Bu baglamda 19. yiizy1l Osmanlisinda modernlesme hadisesi, medeniyet baglaminda
irdelenerek okura sunulmustur. Dordiincii boliimiin tahlil ve tenkitleri arasinda son
olarak medeniyet ve terakki kavraminin karsilastirilmasi ve analizi yapilmistir.
Medeniyet kavraminin etimolojik analizinde, siklikla terakki kavramiyla es deger
goriilmesi, Osmanli aydinlarinin devlet i¢in ihtiya¢ gordiikleri gelisimi ve degisimi

ortaya koymaktadir.

Kavramin 19. yiizyilin son c¢eyreginde, sosyolojik ve siyasal bir araca
donilismesinin tahliline yer verdigimiz ¢calismamizin sonunda, kavramin “aidiyet hissi”
tizerine sekil almis olmasi lizerine tespit ve ¢gikarimlar ortaya koyuyoruz. Bunun yant
sira kelimenin gelenek ve kadim ¢atigmalarinin kaynagini olusturmus olmasi sebebiyle
bu tartismaya Yeni Osmanlilar ekseninden gdz atiyoruz. Uyelerin, politik ve sosyal

baglam etrafinda kullanmis olduklari medeniyet kavraminin degerlendirilmesi,



kavramin Osmanli diinyasinda aidiyet ve kimlik insas1 amaciyla aragsallasmasi, Tiirk

modernlesmesine katkilar1 ve toplumsal doniisiimii okura sunulmustur.



1. CALISMANIN KAVRAMSAL ZEMINI
1.1. Diinyada Kavram Cahismalari

1.2. Kavramsal Yontemler: Cambridge Okulu ve Alman Ekoli: Koselleck
Metodu ve Hermenuetik Yaklasim

Siyasal tarih calismalarindan farkli olarak insanlar arasindaki iliskiyi,
sosyallesmeyi ve kiiltirlenmeyi, insan topluluguyla ilgili olan her olguyu icine alan
kavram tarihi ¢aligmalari; tarihi verilerin kullannmiyla sosyolojik bir ¢ikarim ortaya
koymay1 amaclar. Kavramlari kullanarak 19. ylizy1l Osmanli Devleti’nin toplumsal ve
fikirsel doniisiimiinii konu aldigimiz tezimiz kavram tarihi calismalarindan
faydalanarak bir diisiince tarihi ¢aligmasi olarak literatiire kazandirilmay1
hedeflemektedir.

Donemi ve toplumu anlamak iizere yola ¢ikmis oldugumuz ¢alismamizda;
kullanilan dilin ve kavramlarin serliveni, bu ¢alismanin sac ayagii olusturmaktadir.
Kavram tarihinin, tarih bilimi igerisinde ¢ok daha kapsayici oldugu iddiasindayim; zira
somut kosullara dayandirilan arastirma konularmin fikir ve diisiince tasarimlarinin
olusmasinda tek kaynak olarak kullanilmasini yetersiz buluyorum. Kavramlar kendi
zaman igerisinde degerlendirilerek toplumlar1 anlama ve toplumlarin kendilerini nasil
tanimladiklarina dair yorumlama beceresini ortaya koyar. Yorumbilimin (hermenuetik)
diistince tarihi ¢alismalarinda gerekliligi de bu minvalde 6nemlidir. Giiniimiizden farkli
bir yiizyila uzanarak toplum analizi yapmak, ortaya konulan verilerin saglikli sekilde

irdelenmesini gerektirir.

Sosyal bilimlerin ortaya ¢ikmasindaki asil ihtiyag, toplumlari anlamak ve
anlamlandirmak olmus olup ¢alisma prensibinde toplumlarin genel kuramlarinin
incelenmesi ve eski yiizyillara dair faydalar1 karsilastirmayi igermektedir. Tarih
biliminin yontemlerinin saglikli sekilde kullanilabilmesi, toplumlarin ge¢mislerine 151k

tuttugu gibi gelecegi yonlendirmede de fayda saglayacaktir.

Tarihi vaka ve durumlarin seneler sonra tarafsiz bir sekilde incelenmesi,
ifadelerin anlagilmasi ve agiklanmasinda oldukc¢a 6nemlidir. Zira higbir olay, olayin
cereyan ettigi siireglerde yazilamaz ve temellendirmesi yapilamaz. Osmanli son donem
siyasi ve diisiinsel alanda yasanan bir dizi yenilik, seneler sonra irdelendiginde bir
anlam ve bir senteze kavusabilir. Tiirk modernlesmesinin baglangici olarak saydigimiz

19. yiizyilin, bu tarihten iki asir sonra hala incelenmeye deger olmasi, modernlesmenin



ve degisimin siirekliliginin mevcudiyeti ve anlam arayisinin devamina dair olan

muhtacimiz ile ilgilidir.

Sosyolog ve tarihgilerin toplumlara ya da kuramlara bakis agis1 bir genislik ve
darlik igermektedir. Bu iki farkli meslek erbabinin ayni dili konusmadiklarini diisiinen
Burke (1994: s. 2) sosyologlarin daha cok ayrintidan kacindiklari, tarihgilerinse
ayrintida bogulduklarini ifade eder. Gortis farkliligindaki anakronizm; aslinda kiiltiir,
medeniyet gibi soyut kavramlara sahip olan toplumlari anlamada g6z ardi edilemeyecek
bir niteliktir. Arastirma yontemi olarak kabul gormesi gereken ve toplumlarin dogasi
geregi anakronik olan kiiltlir kavraminin sahip oldugu cesitlilik ve kapsayicilik ilkesine

dayanmaktadir.

Her donemin kendi dili ve sartlar1 oldugunu goéz oniinde bulundurarak tarih
arastirmalar1 yapilmasi, tarihin en bilinir metotlarindandir. Aydinlanma ile ortaya ¢ikan
tarih felsefelerinde yontemsel agidan pozitivist yaklagimlarin aksine kavram tarihi daha
bltuncil ve doniistimii i¢erisine alan bir tarih metodolojisi igermektedir (Weber, 1971).
Bu metodoloji Hegel’in (2011: s. 11) tarih tiirlerini agiklamak i¢in kullandig1 “diistiinsel
tarih” yonteminin ta kendisidir. Tarihi olgulara ve dolayisiyla kavramlara her toplumun
kendi “tiniyle” yaklasmak, tarih¢inin kendi milli kodlar1 ve diisiince sistemlerine

hakimiyetiyle degerlendirilir.

Ortak degerlerin ve fikirlerin ortaya c¢ikardigi kavram tarihi ¢alismalarinin
kuramsal ve metodik yonii, medeniyet ¢caligmalarinda degerlendirilmeli ve toplumlarin

zihni yapisina dair 6nemli detaylar tasnif edilmelidir.

Diisiince ve kavram tarihinde 6ne ¢ikan metotlar arasinda kavramlarin zihni
siireglerinin ele alindig1 ve bu siireglerin tarihsel bir zemin igerisinde degerlendirildigi
gorulmektedir (Koselleck, 2007, 2020; Elias, 2017). Ele alinan kavramin etimolojik
olarak irdelenmesi ardindan toplumun kendisi tarafindan nasil anlagilmis oldugunun
ortaya konulmasi kavramim -tarih sure¢ igerisinde- tarihsel metodoloji ile
aciklanmasidir. Bu siirecin ardindan kavramin ideolojik, siyasi ve toplumsal tarafi tahlil

edilerek toplumlarin diisiince bigimleri ortaya konmaktadir.

Kavramlarin  dilbilimsel olarak ele alinmasi, kavramlarin tarihsel
doniistimlerinin ortaya konmasinda ve kullanilan kelimenin toplumlarin disiinsel
yapisini ifade etmesi sebebiyle toplumlar1 anlamak ve anlatmak noktasinda bagvurulan

en guvenilir yontemdir (Koselleck, 2020). Ancak kavramin ortaya ¢ikisinin metinsel
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baglamda degerlendirilmesi ve 06zellikle toplumlarin kendi diisiinsel yapisindaki

serlivenleri, kavram tarihini disiplinler arasi bir hiiviyete doniistiirmektedir.

Kavramlarin muhtevasinin arastirilirken menselerinin de 6nem arz etmesinden
dolay1 diinya kavram tarihi calismalarina yontemsel bir aciklama getirmeyi uygun
gordiik. Epistemolojik ve filolojik temelli ele alinmis olan kavramlarin; derinlemesine
anlagilmasi, kokenlerinin ve evrimlerinin anlasilmasi, dil ve kiiltiir baglantilarinin
incelenmesi ve bilgi alanindaki roliiniin anlagilmas1 adina bu iki perspektif yaklagimi
benimsedik. Epistemolojik ve filolojik analizlerin bir¢ok sdzliik ve birincil kaynaktan
kiyaslanmasi kavramin felsefi, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal baglamlarda daha genis bir

anlam ag1 saglanmasi adina arag olarak kullanilmistir.

Tek basina bir kaynak (Bati veya Dogu’nun kaynaklari) bir kavramin
anlasilmasi i¢in yeterli olmayacaktir. Bu sebepledir ki kavramin tarihsel metot
icerisindeki doniisiimii okura sunulmustur. Tarihsel metinler tizerinden bir kavram ya
da diisiince tizerine ¢alismak, tarih, felsefe, diplomasi ve daha bircok disiplinin i¢ ice
geemesini saglayacaktir. Cambridge Okulu’nun sosyal teorislerinin tarihi, dénemi,
kavramlar1 ve olgulari anlamak {izerine ortaya koymus oldugu metodolojiler, tezimizde
incelenmis olup, bu metotlarin birka¢i tezimizde uygulanmistir. Skinner’in baglamei
tarth anlayisimi  benimseyerek, tarihsel metodlarin  kullannmin1  kavram ile
karsilagtigimiz metinler ve yazarlarin doneminin de anlagilmasi noktasindan ele aldik.
Kavramlarin kullanildig1 donemin sosyal, politik ve entelektiiel kosullar1 dikkate
alinarak diinyada fikri degisimlerden de soz ettigimiz ¢alismamiz, yazarlarin hangi
diinya ve kosullar etrafinda fikir olusturduklarini ortaya koymustur. Skinner, diistince
tarihinin sadece metinleri anlamakla kalmayip, ayni zamanda bu metinlerin nasil
olusturuldugunu, nasil yorumlandigimi ve tarihsel siirecte nasil bir rol oynadigin
kapsamli bir sekilde incelemesi gerektigini savunur. Bir metni ve bir kavrami anlamak,
yalnizca metnin kendisinden veya metni olusturan tarihsel ve kiiltiirel baglamda
anlasilamayacagin1 vurgular. Metnin olustugu genis sosyal ve tarihsel, politik ve
entelektiiel kosullarin da dikkate alinmasi ve bu baglamda degerlendirilmesi 6nem arz
eder. Metinlerin, kavramlarin ve fikirlerin tarihsel baglamimni ve etkilesimlerinin
derinlemesine incelenmesi, toplumlart anlamak ve diisiince yapilar1 hakkinda bilgi

sahibi olmak i¢in se¢mis oldugumuz metodolojidir.
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Pocock’un c¢alismalarinda, siyasi diislince tarihi alaninda tarih ve siyasi
diisiincenin birbirleriyle etkilesim i¢inde oldugu ve tarihsel baglamin siyasi fikirlerin
anlasilmasinda 6nemli oldugu vurgusu igerir. Bir yazarin fikirlerini anlamak igin
fikirlerin ortaya ¢iktig1 fikirsel ve kiiltiirel baglamin incelenmesi gerektigi, metinlerin
zaman igerisinde degistigini ve farkli donemlerde yorumlanmasi gerektigine dikkat
ceker. Politik dilin evriminin incelenmesi, etimoloji ve filoloji ilminin énemini bir kez
daha vurgular. Yontem olarak diisiinmeyi (Pocock, 2009: s. vii) amaglayan "Political
Thought and History" adli eser, siyasi diisiinceyi tanimlamak ve tarihini incelemek

iizere ortaya konulmus bir yontem kitabidir.

Siyasi fikirleri yalnizca teorik yapilar olarak degil belirli tarihsel baglamlar
icindeki eylemler ve olaylar olarak anlammin Onemini vurgulayan yazar,

tarih/tarithyaziminin bir “siyasi diisiince” bi¢gimi olarak incelenmesi gerektigini savunur.

Siyasi diisiinceyi olusturan ¢ok sayidaki dil eylemleri, tarih yazimini siyasi
diisiince, siyaset teorisi ve felsefe arasindaki boslukla bir siyasi diisiince big¢imi
olusturmaktadir. Siyasi topluluklarin, sorun ve yontemleri tanimlamada birgok
‘paradigmasit’ vardir ve tipki diger insanlar gibi dilsel ve kiiltiirel agidan cesitlilik
icermektedirler. Tarih boyunca siyaset, dil ve tarihsel yorum arasinda dinamik bir

etkilesim mevcuttur ve siyasi diislince tarihsel olaylar etrafinda sekillenir.

Siyasi diisiince, sosyal davranisin ve insanlarin birbirlerine ve toplum
icerisindeki kurumlara kars1 davranis bigimlerini ve entelektiiellerin kendi toplumlarini
anlama ¢abalarini i¢eren bir ¢gabanin {iriinlidiir. Siyaset felsefesi, toplumsal dinamikleri
iceren ve zamana yayilan bir diyalogtur. Filozof ve tarih¢ilerin katkisi ise daha onceki
sOylenenlere bir yanittir (Pocock, 2009: s. 51-67). Bu diyalog bir dil siirekliligini ifade
etmektedir. Tarihsel aktorler ve baglamlar, yiizyillara uzanan bir diisiince zinciri ierir
ve kacinilmaz olarak tarihsel baglamin bir iirliniidiir. Bu sebepledir ki entelektiieller
tarihsel doganin ve tarihsel diyalogun bir pargasi olarak kabul etmelidir. Siyaset
felsefesi ile tarih arasindaki etkilesime iliskin incelikli anlayis, siyaset felsefesini hem
bireysel diisiinceyi hem de daha genis toplumsal etkileri i¢eren dinamik, tarihsel olarak
konumlanmis bir konugmadir. Bu bakis agisi, felsefi arastirmada tarihsel farkindaligin

Ooneminin altini ¢izer ve siyasi fikirlerin karmasik, cok boyutlu dogasini vurgular.

Pocock, siyasi diisiince tarihine yaklagsmada sinirsiz sayida yaklagim oldugunu

ifade eder (2009: s. 4). Diisiince tarihinin sahip oldugu gelenek, entelektiiel bir birikimi
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icerdigi gibi yalnizca bir kisinin diisiincelerini degil, diisiinceler toplululugunu igermis
olmas1 sebebiyle daha keskindir. Siyasi metinler statik bir fikir yigin1 degil aksine
akigkan ve baglamsal dogalari ile (Pocock, 2009: s. 106-123) metinlerin siyasi soylemin
aktif katilimcilar olarak kavramsallagtirilmasi, siyasi diisiince alaninda fikirler ve

eylemler arasindaki etkilesimin daha incelikli bir sekilde anlasilmasini saglamaktadir.

Her iki diisiiniir de diisiince tarihini anlamak icin tarihsel baglamciligi ve
kavram analizini kullanmis oldugu gibi metinlerin dil ve retorik yapisina, yazarlarin
niyetlerine odaklanarak genis bir tarihsel evrime ve dilin de8isimine dikkat verir.
Skinner ve Pocock’un kavram ve anlami, iginde yer aldiklar1 baglam merkezinde
okumay1 dncelemelerinin yani sira kavramlarin takibini dnceleyen ve sosyal bilimler
icin bu takibi amaclayan Koselleck, Collingwood ve Elias gibi tarihcilerin de

metotlarini inceledik ve bu metotlar1 ¢alismamizda uygulamaya gayret ettik.

Kelimelerin kavramsal zeminleri Koselleck’in tarihsel metodu ve Hermenuetik
yaklagim ile irdelenmistir. Alman tarihgi ve felsefeci Koselleck’in gelistirmis oldugu
kavram metoduyla, kavramlarin tarihsel degisim ve doniisiimii incelenmistir. Tarihsel
metinlerdeki kavramlar analiz edilerek, medeniyet kelimesinin belirli zaman
dilimlerinde nasil sekillendigini ve toplumsal, siyasi veya ideolojik degisimlerle nasil

iliskili olduklar1 ortaya konmustur.

Bir diger Alman felsefecisi ve sosyologu Elias’in kavram metodu da
caligmamizda faydalanmis oldugumuz izleklerden biridir. Sosyal ve kiiltiirel siireglerin,
kavramlarin kullanim alaniyla dogrudan iliskili oldugunu 6ne siiren Elias; sosyal diizen
ve degisimin anlagilabilmesi i¢in kavramlarin onemli bir ara¢ oldugunu ileri
stirmektedir. Bu minvalde medeniyet kelimesi, toplumlar1 anlama noktasinda dogrudan
iligkili; sosyal yapilari, iligkileri ve siirecleri agiklamak i¢in kavramsal baglantilar

kurmaya yaramaktadir.

Medeniyet kelimesi hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen okurlar i¢in genis bir
literatiir ¢galigmasi sunan tezimiz, bir¢ok birincil kaynaga ulasmis olmamiz sebebiyle de
onemlidir. Kavramin ugradig: politik miidahalenin belirlenmesi iizerine ¢alismamizin
birinci béliimiinde medeniyet kelimesinin tarihgesine yer verilmistir. Avrupa’da ortaya
cikan bu kelimenin hangi ihtiyaca binaen iiretildigi ve kullanim alanlarindaki degisim

ve ¢esitliligi ortaya konmugtur.
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Tarih bilimsel yontemle ilerletilen kavram calismalarindan ilham alarak
dontisim ve gelisim eksenli yaklagsmis oldugumuz tez calismamizda, medeniyet
kavraminin tarihsel siirecte toplumu siyasi ve diisiinsel alanda nasil etkiledigi tizerinde
durmaktayiz. Ortaya koydugumuz tahlil, kelimenin ideolojik bir aragsallasmaya
dontistiigii ve politik bir zeminde kullanim buldugudur. Kelimenin siyasi bir gerilim ile
birlikte var olmasi; kavrami sosyal politik, tarafli ve kisisel bir perspektife

doniistirmiistiir.

Semantik ilminin gerekliligi bu noktada dikkat cekmektedir. Ozellikle filolojik
olarak Osmanli Tiirkgesinin ve Tirkiye Tiirkgesinin birgok dile ait kelimeyi i¢inde
barindirmasi, karsimiza bir anlam ¢esitliligi ¢ikarmaktadir. Avrupa dillerine olan
yakinligin getirisi olan ortak kavramlarin paylagimi, kelimelerin etimolojisine inerek
arastirilmayi ihtiyac kilar. Bu ¢esitliligin i¢erisinde anlam bilimi, bir kavrami ortaya
koyarken onu hangi muhteva {izerinden degerlendirecegimiz noktasinda bizlere

rehberlik etmeyi amagclar.

Medeniyet kavrami iizerine yapilan ¢alismalara baktigimizda kavramin edebi
ve tarihi kullanimlarmin bittnleyici bir nitelikte oldugunu gérmekteyiz. Islam ve Bati
medeniyeti ¢ercevesinde olgularin incelendigi yiiksek lisans ve doktora ¢alismalart iki
yiizlin Uzerindedir. Genel olarak edebiyat, tarih ve ilahiyat alaninda yapilan ¢alismalar,

kavrama dair filolojik ve etimolojik bir tez ortaya koymamustir.

Soyut olmayan kiiltirel miras ¢aligmalarinin  bilimsel ve kuramsal
yaklasimlarini Tiirkiye’de 20. yiizyildan itibaren gérmekteyiz. Ozellikle Ziya Gokalp
ve Fuad Kopriili’'niin arastirmalarinda yer alan “kiiltiir bilimi”, (Arslan ve Celepi,
2016) oncesindeki alt yapiyr Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyelerinden almis oldugu
iddiasin1 tagimaktayim. Kiiltiirel kimlik, aidiyet hissi, diisiince yapisinda insa siirecleri
gibi birgok alt baslik kavram tarihi alanina Yeni Osmanlilar {iyelerinin kalemiyle

kazandirilmistir.

Tiirk tarih ¢alismalarinda medeniyet kavrami {izerine durmus ve bir “kavram
tarih¢isi” olarak anabilecegimiz Prof. Dr. Osman Turan’in ¢alismalari, medeniyete dair
yapilmis en kapsamli arastirmalar olarak dikkat ceker. Osmanlilarda Medeniyet
Kavrami adli ¢alismasinda kavramin kronolojik olarak kullanimlarina dikkat ¢eken

Turan, giiniin sartlarina uygun olarak bir¢ok sozliige ¢alismasinda yer vermistir.
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Bir diger medeniyet tarihgisi Prof. Dr. Ibrahim Sirin’in kaleme almis oldugu
“Osmanli-Tiirk Aydinimin Medeniyet Anlayisi” makalesi ve Osmanli Imgeleminde
Avrupa adli kitap ¢alismas1 medeniyet kavramina dair yapilan ¢alismalar arasinda en
nitelikli olanlarindan birkagidir. Medeniyete dair etimolojik bir agiklama sunan yazar,
kavrami oryantalizm ile bir arada aciklamay1 tercih eder. Kavramin “otekilestirme

arac1” oldugu vurgusuna dair tahlil ve tenkitler yapmaktadir.

Medeniyet kavramina dair yapilan ¢alismalarin yaninda “Yeni Osmanlilarda
Medeniyet Tasavvuru” adli tez ¢calismasinda ortaya koydugumuz farklilik, kavramin
Yeni Osmanlilar kalemiyle nasil bir anlayisa biirtindiigiidiir. Kavramin 16. ylizyildan
19. ylizyila kadar gegirdigi doniisiimiin ortaya konmasi ve bu minvalde Osmanli
topraklarinda algilanis bi¢imi yazarlarin kalemiyle ifade edilmistir. Kavramin kullanim
cesitliligi arasinda “terakki” ve “aidiyet” temalarmin siklikla dile getirilmesi,
medeniyetin kullanim alaninin politik ve ideolojik oldugunu gdostermektedir. 19.
ylizyilin diinya ve Osmanl tarihinde degisim ve donilisiim cereyaninda seyrediyor
olmasi, kavramlarin kullanimimni da bu minvalde etkilemistir. Kelimenin Osmanli
diinyasina girdigi tarihlerde 6nemli degisimlerin ortaya konmus olmasi, tezimizin
onemine dikkat cekmektedir. Kavramin kullanim farklilig: disinda gesitliligi hakkinda
yapilan tenkitler, medeniyet kavraminin bir ara¢ olarak kullanildig: iddias1 ekseninde
stirdiiriilmustiir. Yapilan tahliller, medeniyetin kimlik ve aidiyet temalar1 etrafinda

gilinlimiize degin siiren zamansiz bir kavram oldugu fikrini tasimaktadir.
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2. MEDENIYET KAVRAMININ TARTHCESI

2.1. Civilisation Kavramindan Medeniyete

Caligmamizda medeniyet kelimesinin Avrupa dilinde ne zaman ve ne sekilde
ortaya ¢iktig1 kronolojik olarak verilmistir. S6zliiklerdeki anlaminin karsilastirilmasi ve

ylizyillar i¢inde kavramin doniisiimiiniin ortaya konulmasi amag¢lanmaktadir.

Osmanli yazim diinyasinda medeniyet kelimesinin karsiligina baktigimizda
Avrupa dillerinin yani sira Arapga ve Farsca karsiliklarin1 da gérmekteyiz. Medeniyet
sOzclgi, yilizyillar boyunca farkli tanim ve tarifleri igerisinde barindiran girift bir
kavram olarak literatiirde bulunmaktadir. 16. yiizyildan itibariyle sozluklerde gormekte
oldugumuz medeniyet kavraminin, Avrupa sozliik ¢aligmalarinda siklikla rastlanmasi
18. yiizyilin sonu ve 19. yiizyilin basin1 bulur (Benveniste, 1971: s. 289). Kelime,
sekiilerlesen Avrupa icin dinin yerine konulmasi gereken ahlaki bir doniisiimii ifade
etmektedir. Edep, decorum kelimesinden tiireyerek insanin davraniginin diizenlenip
giizellesmesini ifade ederken geleneksel diinyadaki ahlak, din ve medine kelimelerinin
kokiinde aranir (Gencer, 2009: s. 18). Din, dlzen kelimesinden {iretilmisken medine
kelimesi sehirli anlaminda kullanilmaktadir. Medeniyet kelimesinin anlami, kadim
gelenekler i¢in “erdemli” ve “dinin gorevi olan iyiye ve ahlakli olana doniistiirme”
misyonunu igerir. Egitim ile bireylerin ahlaklanmasi ya da medenilestirilmesi, kiiltiir

kelimesinin de egitimle olan alakasini agiklamaktadir.

Kavram, Avrupa menseili olsa da Ulkeden ulkeye farklilik gOsterir: Fransa igin
medeniyet, sarayli olmay: ifade ederken Ingiltere icin soylu olmak, Almanya icin ise
Alman-dis: anlamina gelmektedir. Rotterdamli Erasmus tarafindan 1530 yilinda
yaymlanan “Cocuklukta Geleneklerin Naziklesmesi Uzerine” adli yazi, civilite
kavramin 16. yiizyilin ikinci ¢eyreginde yazin diinyasina kazandirir (Erasmus, 2003;
Kroeber ve Kluckhohn, 1952: s. 11; Elias, 2017: s. 134). Kibar, edepli ve saray ahlakini
temsil eden bir diger kelime olan “police” kelimesi (ardindan polite olarak degisecektir)

de medeniyet kavraminin tanimlamalarinda mevcuttur (Bocthor, 1782: s. 154).
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Calismamizda Avrupa dillerinde 16. ylizy1l ve 19. yiizy1l arasinda yayinlanmis
birgok sozlilk ¢alismasini gozden gegirilmistir. Bazilarinda medeniyet kelimesi ile

karsilagilmamustir.”

Medeniyet kelimesinin bir ziimreyi, bir toplumu ya da “medeni olam”
tanimlama sekli ise aydinlanmanin, Fransiz devriminin bir {iriiniidiir (Dellaloglu, 2020:
S. 33). Toplumlarin sehirliliklerinin ifadesi olarak kullanilan kelime, Fransizlarda daha
cok teknik ve bilginin gelismesinin karsiliginda kullanilmistir. Ingilizler barbarin zitt1
olarak ifade ederken Almanlarda ise kultlr kelimesiyle karsilik bulmustur (Baykara,
1990: s. 1).

Robert Estienne, 1549 yilinda yaymlanan Dictionnaire Latin et Francais
eserinde civilis kelimesini insanlar arasinda iyi davranis gdsterme anlamiyla
tanimlamistir (Estienne, 1549: s. 110). Civilis, civilité yaninda Vrbanus, Vrbané

kelimeleri de s6zlikte mevcuttur.

Marquis de Mirabeau, 1756 yilinda yaymladigi L'Ami des Hommes adli eserinde
medeniyet kelimesini, bireylerin ulagsmis olduklar1 kibarlik ve geligkinlik ile yargi ve
ekonomiyi var etme ve iyilestirme yetileri olarak tanimlamistir (Mirabeau, 1756).
Mirabeau’nun eseri uzun yillar medeniyet kavrami g¢alismalarinda kelimenin ilk
tarifinin yapildig iddias1 tasimaktadir (Gilderson, 1996; Pons, 2003: s. 940). Ancak
calismamizda medeniyet kelimesine ¢ok daha oOncesinde kullanildigini ortaya

koymaktayiz.

Baudeau, medeniyeti toplumlarin sehir igerisindeki iligkileri, siniflandirilmasi
ve uygulamalardaki basarilar1 nispetinde “medeni toplum” tanimlamasi yapar. Medeni

insan, devletin ve vatandaslarin refah1 lizerinde etkisi olan insandir (Baudeau, 1767: s.

X, 16).

1767 yilinda Ferguson, insanligin gelisimi i¢in gerekli olan seyleri siralarken
barbarliktan medeniyete gegis, bireyden yetiskinlige gecmekten daha Onemli bir

gelisim kistas1 olarak ifade eder (Ferguson, 1767: s. 11). Ferguson’un yapitinda

* Kelimenin dahil olmadig1 calismalar igin bkz. Encyclopedia Britannica, 1768; Villanova ve Baretti,
Dictionnaire Portatif Francais-Italian et Italian-Francois, 1806; Letellier, Vocabulaire Oriental, 1838
(bkz. ek22); Poulet-Delsalle, Vocabulaire Raisonne Des Principaux, 18uu?; Bouillot, Le Frangais Par
Les Textes, t.y.; Bianchi ve Kieffer, Dictionnaire Turc-Frangais, 1850; Omerzade Yusuf Halis Tahir,
Miftah-: Lisan, 1850; Mehmet Atuf, Dictionnaire Frangais — Turc — Italian, 1868; Auguste Brachet,
Dictionnarie étymologique, 1872; Gerschel, Vocabulaire Forestier: Francais-Anglais-Allemand, 1905.
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medeniyet kelimesinin kullanim siklig1 ve anlam biitiinliigli, kendisinin etkiledigi
Hume, Locke gibi filozoflarin da civilization kelimesini kullanmalar1 ve onu takip

etmesini saglamigtir (Benveniste, 1971: s. 295).

1769 yilinda Linguet, Canaux Navigables kitabinda medeniyet kelimesini,
toplumdaki eril duzen minvalinde erkek kanunu oldugu seklinde agiklamalarda

bulunur.

Raynal ise 1770 yilinda yayimladigi Histoire des Deux Indes adli eserinde
medeniyeti devletlerin ticari ve kolonilesme hareketiyle agiklamistir. Hiikiimetin,

toplumun amaciin ve sosyal diizenin gerekliliklerini medeniyet ile ifade etmistir

(Raynal, 1770).

1772 yilinda Oxford English Sézligii’nde civilisation kelimesi, Boswell’in
yapitt olan Johnson in Hayati (Life of Johnson) kitabinda kullanmasi iizerine dahil
olmustur (Benveniste, 1971:s. 292). Boswell ile birlikte medeniyet kelimesi Avrupa’da
ilk kez bir metin igine dahil olmustur. 1791 yilindan 6nce kelimeyi sozliikler disinda

bir metnin icerisinde gérmemekteyiz.

Johnson'in Hayat: (Life of Johnson) kitabinda bir sozlilk caligmasindan
bahsedilir. Civilization kelimesi ile barbar ve medeni kelimesinin ayrimini net olarak
ifade eden Boswell, hem medeni hem de ilerici bir anlam tasiyacak yeni bir kelimenin

gerekliligi iizerinde durur:

"23 Mart [1772] pazartesi gunu onu buldum [Dr. Johnson] Folio
Sozliigii'niin dordiincii baskisint  hazirlamakla mesgul... Medeniyeti degil,
sadece nezaketi kabul ederdi. Ona biiyiik sayg: duyarak, uygarliktan uygarliga,
barbarliga karsit anlamda uygarliktan daha iyi oldugunu diisiindiim, ¢iinkii her
anlam i¢in ayri bir sozciik kullanmak, onun tarzinda uygarlik olan iki anlamh

tek sozciikten daha iyidir™” (Boswell, 1791: s. 369).

John Millar, 1773 yilinda yayinladig1 Observations sur les commencements de
la societe adl1 yapitinda medeniyetin bir toplumda algak goniilliiliik ve saygi gostermek
ile ortaya ¢ikacagini sdylemektedir (Millar, 1773: s. 356).

* On Monday, March 23 [1772], | found him [Dr. Johnson] busy, preparing a fourth edition of his folio
Dictionary (...) He would not admit civilization, but only civility. With great deference to him | thought
civilization, from to civilize, better in the sense opposed to barbarity than civility, as it is better to have
a distinct word for each sense, than one word with two senses, which civility is, in his way of using it.
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1776 yilinda Adam Smith’in yapitinda gorecegimiz civilization kelimesi,
medeniyetin bir ulusta kalic1 olmasi ve korunabilmesi i¢in 1yi bir orduya (savunmaya)

duydugu ihtiyactan s6z etmektedir.

“Sadece daimi bir ordu araciligiyla, herhangi bir iilkenin medeniyeti

uzun bir stire devam ettirilebilir veya hatta korunabilir™” (Smith, 2007: s. 547).

Medeniyet kelimesi Avrupa’da; Polonyali terciiman Meninski’nin 17. yiizyilda
kaleme aldig1 sozliigiinde edep-erkan, edep dgretmek (Meninski, 1687: s. 187)"
seklinde ifade bulmusken, 1770’lerde zariflenme (Bilge, 2013: s. 113) gibi anlamlara

evrilmistir.*

Dictionnaire de I’Académie Francaise sozliigiiniin 1798 yilinda basilan besinci,
1835 yili altinc1 ve 1878 yili yedinci baskisinda civilisation kelimesi, medeni hale
getirme anlamlarini igermektedir. Ancak 1935 yilindaki sekizinci baskida medeniyet;
bir iilkenin tiim bilgi, gérgii ve diisiincelerinin gelisme yolu oldugu seklinde tanimlanur.
Aktiiel baskisi olan dokuzuncusunda ise medeniyetin, toplumun tim sanat ve
tekniklerini igeren bir olgu olmasinin yani sira maddede ilkel ve gelismis medeniyetler

i¢in 6rnekler siralanir (Dictionnari de I’académie Francaise).

1806 yilinda basilmis olan Nouveau Dictionnaire Portatif Francais-Italian et

Italian-Francois sozligiinde civil ve civilite kelimesi mevcuttur.

Sorbonne Universitesi’nde Fransiz tarihi hocasi olan Guizot, 1828 yilinda
Histoire de la Civilisation en Europe adli eserinde, hi¢bir kavramin ya da yeniligin
Fransa’dan gegmeden ortaya c¢ikmayacagi iddiasiyla eserine baslamaktadir (Guizot,
1828: s. 7). Fransa Medeniyet Tarihi kitabinda da Fransiz medeniyetinin, medeniyeti
temsil eden en yetkin, eksiksiz bir medeniyet oldugunu ifade eder (Guizot, 1830: s. 2).
Bunun yani sira medeniyetin karmasik, gizli anlamlar barindiran zor bir sozciik

oldugundan bahseder. Medeniyet, bir halkin zenginligini ortaya koyan ilimlerin

“It is only by means of a standing army, therefore, that the civilization of any country can be
perpetuated, or even preserved for any considerable time.

T Ayn1 anlamdaki kullanim i¢in bkz. Mallouf, Francais-Turc, 1856: s. 104; Hindoglu, Dictionnaire
Francais-Turc, 1831: s. 84; Bianchi, Vocabulaire Francais-Turc, 1831: s. 68; Y.y., Vocabulaire
Francais Arabe, 1888: s. 78.

* Antoine Furetiére, 1690 yilinda yayimlanan Dictionaire Universel Contenant Généralement Tous les
Mots Francais Tant Vieux des Arts adli evrensel sozliik ¢alismasinda civilite kelimesini, nazik ve
diiriist¢e konugma seklinde tanimlamistir (Furetiére, 1690: s. 413, Duclos, 1731: s. 3).
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tamamidir, bir okyanustur. Toplumun gelismesi ve ilerlemesinde kullanilan bir

kavramdir (Guizot, 1828: s. 8, 10, 25).

1829 yilinda ilk baskis1 yayimlanmis olan The Encyclopedia Americana eserinde
civilisation kelimesi (s. 1-6), bircok alan ve disiplinde kullanilan karigik bir kelime
tanimlamasi ile baglamaktadir. Tanim problemlerinin siralandigi ansiklopedide,
kelimenin ilk kullanim alan1 olarak 18. ylizyil Fransa’s1 zikredilmistir. Kelime, egitim

ve yeteneklerin gelismesi seklinde ifade edilmistir.

1838 yilinda ilk Fransiz-Tiirk¢e sozliik olarak anilan Hazine-i Ligat, Artin
Hindoglu tarafindan kaleme alinmistir. Ancak, Preindl’in Grammaire Turque ¢alismasi
icerisinde bir sozlik barindirmasi sebebiyle ilk sirada yerini alir. Bu sozlik 1790
tarihine tekabil eder (Demirci, 2015; Yilmaz ve Carus, 2019). Yazara ait ilk s6zlik
eseri, 1838 tarihinden Oncesine dayanmakta, 1831 yilinda yaymlamis oldugu
Dictionnaire Francgais-Turc adli sozliik ¢aligmasidir. Sozllkte; civilisation ve civilite
kelimeleri mevcuttur. Civilisation kelimesinin karsiligi edep erkan 6grenmek iken
civilité kelimesi edep, erkan, ¢elebilik, telattuf ve tath dillilik seklinde ifade edilmistir
(Hindoglu, 1831: s. 84).

Fransizca-Tiirkge sozliikler arasinda en popiiler olan Bianchi’nin yazmis oldugu
Vocabulaire Francgais-Turc eseri, 1831 yilinda kaleme alinmistir. Bianchi, Paris’te
Ecole des Langues Orientales’te okumus ve Silvestre de Sacy’nin talebesi olarak
Osmanli’ya egitim i¢in génderilmistir. Fransiz sefaretinde terciimandir. Istanbul’da Dil
Oglanlar1 Mektebi’nde dogu dillerine dair hakimiyet kazanan Bianchi, Tiirkgesini
gelistirmesinin - yaninda Osmanli  6rf ve adetlerini de 0Ogrenerek Osmanlh
memuriyetlerinde gorev almigtir (Akun, 1992: s. 117). Sozliigiin 6nszinde 1806
yilinda Napolyon’un istegi iizerine dogu dilleri boliimleri icin sozlik ¢aligmasinin
yapilarak kraliyete sunulmasi geleneginden bahseder. Akabinde c¢alismalarindan
esinlenmis oldugu Meninski, Bernard, Lepsick gibi isimlerden bahseder ve bahsi gecen

isimlerin eserlerinden faydalanmis oldugunu ifade eder (1831: s. ij).

Calismasinda civilisation kelimesi edep ve erkan seklinde ifade edilmis, te’enis
ve insaniyet kelimeleri de ilave edilmistir (Bianchi, 1831: s. 68). Civilite kelimesi i¢in
politesse kelimesini atif vermis olan yazar; politesse sozcliglinii edep, iltifat, erkan,

celebilik, letafet, miiriivvet, tatl dillilik anlamlar ile zikretmistir (s. 617).
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1840 yilinda yayinlanmis olan Handjeri’nin eseri Dictionnaire Frangais-arabe-
persan et turc adli s6zlikte civilisation kelimesinin “medeni olanin durumu” olarak
Fransizca anlami verilmis ve ardindan G3aY) » S, s )l 4a) 3% (nezaket, tazrif, kerim-(il
ahlak) kelimeler ile Arapga ifadeleri eklenmistir. Tiirk¢e karsiligi ise zarafetlenme
olarak verilmistir (Handjeri, 1840: s. 414; Handjeri, 1841: s. 729).

Ayni y1l Alman sozliik yazarlari Eichhoff ve Gustave tarafindan hazirlanan
Dictionnaire Etymologique des Racines Allemandes adli c¢alismada civilisation

kelimesi, medeni olarak eklenmistir (Eichhoff ve Gustave, 1840: s. 470)."

1844 yilinda yaymlanan Nouveau Vocabulaire adli soézciik calismasinda

Rolland, civilisation kelimesinin karsiligin1 uygarlastirma eylemi, uygar devlet olarak
ifade etmistir (Rolland, 1844: s. 167).

1846 yilinda yayinlanmis olan Vocabulaire Par L’image adli resimli sozlik
calismasinda Pinloche (bkz. ek23), civilisation kelimesini kitabin les faits (gercekler)
boliimiinde zikretmistir (Pinloche, 1846: s. 230). Karsiligimin verilmedigi sozliik,
indeks boliminde de communications et transports (iletisim ve ulasim) kisminda yer

alan kanal, koprii gibi imarlar kastedilmistir (1854: s. 294).

1854 yilinda Sinan tarafindan yayinlanmis olan Vocabulaire Francais-Turc
sozliik calismasi iki ayri kitap seklinde ayni ciltte basilmistir. La Langue Turque
bashgiyla Tirkge diyaloglar, deyisler, rakamlar ve aylar gibi temel konusma
ifadelerinin Fransizca karsiliklar verilmistir. Kitabin devaminda ise Petit Vocabulaire
kism1 gelmekte olup az sayida Fransizca kelimenin Tiirkge karsiligi verilmistir (Sinan,
1854). Sozlukte, civil kelimesinin karsilig1 kadirsinas sozciigi ile ifade edilmistir

(1854, s. 13). Civilisation, culture ve urbanite kelimeleri sozliikte yer almamaktadir.

1859 yilinda Mill, medeniyetin iki anlami oldugunu ve bunlarin insan ve belirli
bir turin gelisim oldugunu ifade eder (Mill, 1859: s. 160). Ancak kitabinda gelisme
anlamindan ziyade vahsilik, barbarlik ve smirlart etrafindaki anlamlar iizerine

yogunlagir.

1871 yilinda ise medeniyet, ingiliz yazar Tylor’in eserinde birey ve toplumlarin

yuksek orgilitlenmesiyle insanliga iyilik ve mutlulugu arttirma noktasinda genel gelisim

* Ayni1 anlamdaki kullanim igin bkz. Bianchi ve Kieffer, 1850, s. 850; Mallouf, Dictionnaire Francais-
Turc, 1856.
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gosterme durumu seklinde ifade edilir. Bu ideal bir medeniyet tanimidir. Medeniyet,
barbarlik ve modernlik arasinda birey ve toplumlarin fiziksel yasalar1 ongoriisiinde
sekillenmektedir. Dogay1 kendi amaglari dogrultusunda kullanabilenler sanat ve

bilimin ilerlemesiyle modern ve medeni devlet statiisiine erisebilir (Tylor, 1871: s. 24).

Bossuet 1873 yilinda Discours sur [I'histoire uUniverselle adli eserinde
medeniyeti, Yunan soylularinin erdemliliklerinden c¢ikararak, sinifsal bir ayrimdan
ziyade sivil bir adamin kendisini devletin bir pargasi olarak gérmesi ve halkin iyiligi

i¢in iyi bir vatandas olabilme yetisi olarak tanimlar (Bossuet, 1983: s. 388).

1890 yilinda Redhouse tarafindan yaymlanan Redhouse Turkish and English
Lexicon adli s6zliikte medeniyet kelimesi, diger s6zliiklerden farkli olarak “sociability”

kelimesini de tanimlarinda igermektedir (Redhouse, 1890).

Ferdinand Brunot, 1900 yili baskili kitabinda civilite kelimesi i¢in Fransiz
medeniyetinin mevcudiyeti ve dil caligmalarinin giiney kesimlerinde de yapilmasi

gerektigi ile ilgili bir igerik sunmustur (Brunot, 1900: s. 485).

Telifi Fransa menseili olan Bulyilk Larousse SoOzlik ve Ansiklopedisi’nde
yalnizca medeniyet kelimesini degil; medeni, medenilesme, medenilestirmek,
medenilik gibi birgok tiiremis sozciikleri de icerisinde barindirir. Ideal uygarlik
diizeyine ulagmis topluluklar seklinde bir agiklamanin bulunmasinin yaninda nazik,
kibar davranig seklinde de tanimlar mevcuttur (Larousse, 1986a: s. 7910, 7911).
Fransizca sozliigiinde ise Kultlr kelimesinin es anlamlis1 olarak yer almaktadir

(Larousse, Francais).

20. yiizy1l sozliik calismalarina goz attigimizda, Fransiz sozliikklerde medeniyet

kelimesi medenilestirme kelimesi etrafinda birlesmistir.

Laughlin tarafindan 1926 yilinda yazilan Nouveau Vocabulaire Contenant
Franscais-Anglais sozliigiinde civilisation kelimesi medeni olarak gelismek, civilité

kelimesi ise nezaketen egitilmek anlamlarini igermektedir (Laughlin, 1926: s. 74).
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2.2. Osmanl’da Medeniyet Kavrammmn ilk Ortaya Cikisi: Kéatib Celebi’den

Miuteferrika’ya Temeddin ve Medeniyet

Osmanli devlet ve toplumunu biitiinliyle anlayabilmek icin kavramsal bir
haritaya duydugumuz ihtiyag, bizleri yiizyillar aras1 bir karsilastirmaya itmektedir.
Toplum igerisinde ortaya ¢ikan yeni diisiinme bigimleri, medeniyet baglami iizerinde
incelendiginde 17. yiizyilindan 20. ylizyila derin farkliliklar ihtiva eder. Calismanin
dayandig1 birincil arastirma alami esasen 19. yilizy1l odaklanmis ve daha Onceki
dénemlere uzanarak kavramin dogasini, ihtivasini ve doniisiimiinii irdelenmistir. Devlet
ve toplumun topyekin bir doniisim yasadigi gercegi, tarihgiler arasinda siyasi
aragtirmalarin 6tesinde kavramsal bir perspektifi gerekli kilmistir. Degisimin siyasi ve
toplumsal boyutunu ortaya sermek, tarihsel baglamda sonraki degisimlerin olugmasi ve
analizi agisindan onemlidir. Tarihsel olguda, medeniyet kavramina dair ¢alismamiz,
Osmanl1 aydinlarinin kalemin somut degismelerin kapsami olarak ifade bulmustur.
Kavramin anlami ve cagrisimi, literatiirde birgok anlami icermekteyken bunun alt
metninde kavram iizerinde tartismalarin, kimlik ve aidiyetin, devletin mesruiyeti ve

daha bir¢ok olguyu igerisine almaktadir.

Medeniyet kavramimin etimolojisini de dahil ettigimiz ¢aligmamizda,
Avrupa’dan Osmanli’ya kelimenin ge¢irdigi doniistim; toplumlarin gelisme, ilerleme
ve modernlesme kavramlarinin da doniigiimiinii ihtiva etmektedir. Bireysel bir niteleme
ile ortaya ¢ikmis olan kavram, toplumsal bir hiiviyete kavusmus ve akabinde ideolojik
bir anlama evrilmistir. Medeniyet kavraminin diinya literatiiriine giris yapmis oldugu
17. ve 20. yiizy1l arasin1 Osmanli Devleti icin erken modernite ve ge¢ modernite
donemleri seklinde kategorize edebiliriz. Tanzimat devrinin de i¢ginde oldugu, degisim
ve doniisiim yiizyillari, Osmanli siyasalinda biirokratik devletten modern devlete bir
evrime taniklik eder. Bu seriivene eslik edecek olan medeniyet, yalnizca bir eslik olarak
kalmayarak bir aracsallasma hiiviyetine de biirlinmektedir. Medeniyet kavraminin
degisimi ve doniisiimii, Osmanli diinyasi i¢in modernite zemininde g¢alismamizda

incelenmis olup civilisation ve temeddiin baglaminda degerlendirilmistir.

Osmanli miinevverlerini medeniyet baglaminda etkilemis olan ilk diisiiniir
siiphesiz bir Avrupali’dan once Ibn-i Haldun (1332-1406) olacaktir. Yalmzca
diistintirleri degil Haldun’un ulema ve tarihgileri de etkilemis, felsefesi ve teorileriyle

Osmanli Devleti igerisinde fikirlerinin uyarlanmis olduguna sahitlik etmekteyiz.
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Ozellikle Katip Celebi, Naima, Tunuslu Hayreddin Efendi, Cevdet Pasa ve Namik
Kemal gibi diistintirlere kaynaklik etmistir. Mukaddime’nin, Cevdet Pasa tarafindan bir
tercimesinin yapmis olmasi ve Osmanli son dénemi i¢in basvurulan bir eser olmasi
sebebiyle toplum, tarih, siyaset ve birgok konu hakkinda Haldun’un goriisleriyle
Osmanl1 pratigi icin ele alinan bir rehber niteligi gostermistir. Haldun’un toplumlarin
yasantilar1 hakkinda goriislerinde kullanmis oldugu “umran” kelimesi, medeniyet
kelimesinin bir baska ifadesi olarak incelenmeye gerekli kilmaktadir. Ozellikle 19.
ylizy1l ile birlikte civilisation kavrammin Osmanli topraklarima girmesini
zikretmemizin yaninda ¢ok daha once literatiirde var olan kelimenin, farkli bir zeminde
farkli ifadelere biiriinmektedir. ibn-i Haldun, Osmanli aydinlarmin siklikla kullanmis
ve fikirlerinden istifade ettikleri bir aydin olarak “umran” kelimesiyle tanigikliklar: 15.
ylizyila dayanmaktadir. Cemil Meri¢ (2020), “Umran’dan Uygarliga” eserinde bu iki
kavramin doniigiimiinii ve degisimini konu alirken Osmanli aydinlarinin “umran”
kavramimi kullanmis olduklarint Tunuslu Hayreddin Pasa gibi miielliflerde

gormekteyiz.

Tanzimat ricali, Osmanli miinevverleri ve Osmanli’y1 dontistiirecek aksiyon
adamlar1 olarak anilacak olan Yeni Osmanlilar’in fikirleri ve kalemleri, yukarida
saymis oldugumuz Haldun’un etkiledigi intelijansiyadan baskasi degildir. Osmanh
diinyasinin bu kavrami igleyis bi¢gimi umran, temeddiin ve medeniyet seklindeki

dontistimle ¢alismamizda ortaya konulmustur.

Haldun’un tarih ilminin iki anahtar kelimesi mevcuttur: Umran ve asabiyet.
Umran, bir milletin yaptiklarinin biitiinii, adetler inanglar ve diger tiim alt bagliklardir.
Tarihi ve insani i¢ine alan genis bir kelime ile anlam bulur. Umran; medeniyet, uygarlik
gibi anlamlarda kullanilsa da insanlarin ihtiyaclarini gidermek icin sosyallesmesi ve
kentlerde toplanmasi anlamini da tasir (Haldun, 2017: s. 90). Toplumlar1 gégebe ve
yerlesik olarak ayirarak medeniyeti, sehirlesme tanimiyla kullanmaktadir. Higbir
toplum, Haldun’a gore yerlesik bir vaziyette var olamaz. Her toplum éncesinde gocebe
olup ardindan zamanla topraga yerlesir. Gii¢ ve servet kazandikca sehirlere yerleserek
medeni/sehirli olur (Haldun, 2017: s. 81). Umran kelimesiyle belirten medeniyet; fani
ve devamli olani, insanin akis halindeki devinimini ifade etmektedir (Merig, 2021: s.

69).
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Toplumsal hayat1 ihtiva eden kelimenin yaninda asabiyet kavrami bu hayatin
ictimai ayagini olusturur ve bir milleti devlet statiisiine eristirir. Umran da asabiyetin
inkisafiyla meydana gelir. Umran kelimesi hem bedeviligi hem hadariligi (sehirlilik)
ifade eder. Yerlesik hayat ile iliskilendirebilecegimiz “umran” kelimesi, Resit Pagsa’nin
da civilisation kavraminda zikretmis oldugu “imar ve sehirlilik” ifadesiyle es anlamlilik
gosterir. Avrupa’da umran kavrami; Comte, Durkheim ve digerleri i¢in sosyoloji

ilminin baslangici olarak kabul edilmektedir.

19. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanli modernlesme siirecinde 6ne c¢ikan
isimlerden biri olan Tunuslu Hayreddin Pasa (5. 1890), Ibn-i Haldun’dan etkilenmis ve
eserlerinde kendisinden siklikla bahsetmis bir Osmanli miiellifidir. Tanzimat ve Islahat
Fermanlarinda ve hukuki reformlarda 6nemli roller almis olmasinin yaninda sadrazam
gorevi ile de dikkat c¢ekmektedir. II. Abdiilhamid’e sunmus oldugu 1slahat
layihalarindan Akvemii’l-mesalik fi ma ‘rifeti ahvdli’l-memalik adli eserinde (1868),
Avrupa ve Islam medeniyetinin karsilastirilmasini yaparak Miisliimanlarin eski giiciine
kavusabilmeleri i¢in yeni diizene uygun reformlara dair pratik onerilerde bulunur.
Avrupa medeniyetini yiikseltenin ilme ve egitime vermis olduklar1 ehemmiyet
oldugunu vurgular. Klasik Islam diisiincesinin yaninda Avrupa’nin politik ve idari
kurumlarinin 6rnek alinmasi, Osmanli Devleti’ni eski giiciine kavusturacaktir (Cetin,
1998). Sadrazam gérevine gelecek olan Pasa’nin zihninde tek bir soru vardir: islam
medeniyetinin Avrupa medeniyetine karsi Ustiinligiinii kaybetmesinin sebebi nedir?
Buna dair cografi, ekonomik, toplumsal bir¢ok fikri zikreden pasa, sorunun cevabinin
adalet ve hiirriyet olduguna kani olmustur. Bu iki temel ile yiiriitiilen devlet ve
milletlerin medeni hale evrilecegi ve hikmetin, Miisliimanlarin kaybedilis mali oldugu
ve vaktiyle Miisliimanlar1 taklit eden Avrupa’nin yerini Miisliimanlarin almasi

gerektigini ifade etmektedir.

Medeniyet kelimesini eserinin  baslangic kisminda “umran” seklinde
kullanirken igerikte “medeniyet” ve “temeddiin” kelimelerini kullanmis oldugunu
gorlaruz. Umran en anlasilir ifadesiyle “toplumsal hayat”1 anlatirken “temeddiin” sehir
medeniyetini ifade eder (Merig, 2020: s. 86). Muellif; umran ve medeniyet kelimesini
ilim, terakki ve gelismislik olarak kullanirken temeddiinii ise bir toplulugu ifade etmek

amaciyla kullanmistir.
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“Mduslumanlar, dini ve dlnyevi davramislarinda, yasam sartlarini
iyilestirmek ve medeniyet alaninda ilerlemek i¢in bagh olduklar: seriatin genel

ilkelerine muhalif olmayan ve zamamin gerektirdigi sekilde calismalar
yapmalidirlar” (Hayreddin At-Tun0si, 1868: s. 40).

Avrupa medeniyetinin {istiinliigiinii kabul edip Islami degerlerin korunarak
ilerletilmesi diislincesi Mustafa Resit Paga, Sinasi ve Namik Kemal’de oldugu gibi
Tunuslu Hayreddin Pasa’da da gormiis oldugumuz tutumdur. Akvem’il-Mesalik’te
gelisme ve ilerleme seklinde kullanim bulan medeniyet kavrami, pasanin Islam

medeniyetinin ilerlemeye olan tegvikinin ispatiyla mesguliyetini icermektedir.

Umran kelimesinin muhtevasindaki genis anlam; Osmanli diinyasinda
medeniyet, kiiltiir, uygarlik seklinde ¢esitlendirilmisken Cevdet Pasa ile “topluluklarin
hayatinda ileri bir merhale”ye donilismiig, Namik Kemal ile “medeniyet asayiste kemal”

seklinde ifade bulmustur.

Semseddin Sami tarafindan yayimlanan Dictionnaire Francais — Turc
sozliiglinde civilisation sézcligl, civilise, civiliser, civilite olmak {izere bircok medeni
kelimesinden tiiretilmis kelime bulunmaktadir. Civilisation kelimesinin karsilig
medeniyet-i isal, temeddiin ve hadariyyet s6zciikleriyle verilmistir (Sami, 1898: s. 355).
Ayni kelime, 20. yiizyildaki ¢alismalarda da goriilmekte “hadariyet/hadara” (3_-=asll)
ifadesi medeniyet sozciigiiniin karsisina yazilmaktadir (Sari, 1980: s. 520; Sar1, 2018:

s. 1420).

17. ylizy1l Osmanli diinyasin1 daha iyi anlayabilmek i¢in basvurabilecegimiz
Osmanli’da birgok miinevveri ve tarihgiyi kitaplari ve fikirleriyle etkilemis olan Katib
Celebi (1609-1657), Osmanli entelektiiel tarihinin en énemli figiirlerinden biri olarak
kabul edilir. Eserleri hem Osmanli tarihini anlamak hem de donemin bilim ve kiiltiir
diinyasina 1s1k tutmak acgisindan biiyiik 6nem tagir. Bilimsel diislince ve arastirmanin
gelisimi lizerine Osmanli Devleti’ne katkilar1 yadsinamayacak olan miiellif, toplumsal
konulara elestirel bir dille deginerek Osmanli aydinlarinin Avrupa bilim ve diislincesine
daha acik olmalarii tegvik etmistir. Yazmis oldugu eserlerde Bati felsefesine olan
meraki ve ilgisi, kimi zaman elestiri almis olsa da Osmanli medeniyetinin kurulmasina
hizmet etmistir (Gokyay, 2022). Oyle ki Ibrahim Miiteferrika’nin matbaasinda

Celebi’nin ii¢ eseri yaymlanmistir. Bilgiye olan tutkulari, Batili kaynaklarin



26

terclimesine vesile olmus, boylece Avrupa aydinlarinin fikirlerinin Osmanli diinyasina

aktarilmasina imkan tanimistir.

Avrupa kaynaklarina hakimiyeti ve Antik Yunan felsefesine duydugu alaka,
Osmanli’nin uyudugu gafletten uyandirma gayreti tasimaktadir. 19. ylizyil aydinlarim
Bati medeniyeti fikirleriyle tanigtiran bir aydin olmast ve Osmanli diisiincesini
olusturmak ve beslemek hiviyeti, Celebi’yi kavram calismalarinda 6nemli bir isim
haline getirmektedir. Medeniyet kavramini kullanmamis olmasina ragmen ilerleme ve
gelisme konularinda Bat1 medeniyetinden faydalanilmasi ve Osmanli’nin bilgiye ve

bilime sarilmasi noktasinda tesvik edici bir isim olmustur.

Temeddiin kelimesi, Katib Celebi’nin liigatinde “sehirlesmek, medeni halde
yasamak, sehirler kurarak bunlarda toplu halde yasama” anlamini tasir (1980, s. 181).
“..insanligin ayrilmaz yonleri olan temeddiinii ve toplu halde yasamanin
gerektirdiklerini bilerek (Katib Celebi, 1980: s. 24) yasamas1 gerekliligi; kendisine
cografya, tarih, astronomi ve Islam hukuku gibi alanlarda eserler yazdirmistir. Bat1
medeniyetinin akli ilimlerde gostermis oldugu basari, diinyayr anlamak ve diinyaya
hikmetmeyi beraberinde getirmekteydi. Bu sebepledir ki Cihanniima eseri, donemin
Osmanli medeniyetinin cografi bilgi ve anlayisini genisletirken Kegfii ‘z-zuniin eserinde
ise bilginin tarifi ve tanimi, ilimlerin Antik Yunan’dan Islam diinyasina gelismesi,
ilimlerin simirhiliklar1 ve medeniyetle olan iliskileri gibi bir¢ok konuya deginmistir.
Mizanu'l-hak fi ihtiyéari’l-ehakk (1656) eserinde “...hikmet-i temeddiin sirr1 gittikge
ortaya ¢ikar” ifadesi (1980: s. 24), temeddiin kavramini bilmek, 6grenmek, kesfetmek

ve bunun yani sira ilim ve irfan seklinde anlam bulur.

Osmanli’nin 18. ylizyilda Bat1 ile olan iliskileri 6zellikle diplomasi alaninda
geleneksel pratiklerden ziyade Batili lilkelere benzer uygulamalara yonelmeye basladi.
Osmanl1 diinyasinda askeri ve idari yeniliklerin gerekliliginin kaleme alindig1 donemler
baslamis, birgok aydin modernlesmenin diisiinsel zeminini hazirlamistir. Ibrahim
Miiteferrika’nin "Nizami'l-Alem™ gibi eserleri (1732), Osmanli Imparatorlugu'nda
bilimsel ve entelektiiel diisiincenin gelisimine biiyiik katkida bulunmustur. Dénemin
siyasi ve askeri dengeleri hakkinda fikir sunarken, Osmanli aydinlari ve devlet
adamlarinin bilgi alisverisini tesvik etmis ve ¢eviri eserlerin de matbaacilik ile Osmanl
topraklarina girmesiyle Avrupa’nin gelismeleri entelektiiel cevrelerde tartigilmaya

baglanmistir. Nizam-1 Cedid kavramini da ilk kez kullanan miellif olmasi
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Miiteferrika’nin Osmanli kavram tarihi agisindan da onem arz ettigini bir kez daha
gosterir (Sirin, 2020: s. 88). Ozellikle sefirlerin gdzlemleri ve raporlarinin Osmanli
siyasetini degistirmesi ve doniistiirmesi, etki alanin1 aydinlar kanaliyla yonetim sinifina
ceviriyordu. Avrupa’ya gonderilmis olan sefirlerin raporlari ve layihalari, Osmanli
Devleti’nin doniisiim pratigi konusunda 6nemli ayrintilar icermektedir. Avrupa’nin
siyasi ve sosyal durumu hakkinda kalem tutan énemli Osmanli diplomat ve devlet
adamlarindan s6z etmek, donemin konjiinktiiriinii anlamak agisindan faydali olacaktir.
Ilerlemek, gelismek, doniismek eylemlerinin 19. yiizyil ile birlikte terakki ve
temeddiin/medeniyet ifadesine doniismesi tesadiif degildir. Diinya siyasi ve idari
doniistimiin impatarorluktan bilirokrasiye gecis ile sonuglanmasi, Osmanli Devleti i¢in
de arzu edilen bir reformdu. Burokratik devlet, Tanzimat ile birlikte modern bir
yonetime evrilecek ve toplumsal hayatta bu pratigin karsiligi medeniyet kavraminin
aracsallagsmasi ile “gelisim” ve “terakki” baglaminda halk nezdinde karsilik bulacaktir.
19. yiizyila gelindiginde Yeni Osmanlilarin gayretleriyle biirokrasideki sorunlarin
bertaraf edilmesi, Osmanli aydinlarinin giindemini olustururken yeni hedef anayasal
diizene ge¢mek olacaktir. Yeni Osmanlilar’in ¢6zliim arayislari bu minvalde mesveret

usultintin kabuliindedir.

Osmanli yonetici eliti ile Avrupa arasinda gozle goriiliir bir ilgi artist
gozlenmektedir. Bir ¢esit karsilikli kiiltlirel bagimliliktan s6z etmek miimkiindiir Abou-
el-haj, 2000: s. 118). Osmanli Devleti’nin ¢agdas devletler ile olan etkilesiminde gii¢
dengelerinin aleyhinde ilerlemesi, aydinlarin kurtulusu Bati diinyasinda aramasina
sebebiyet vermistir. Nasihatname, siyasetnameye; risalelerden sefaretnamelere birgok
eser Osmanlt yonetici eliti ve maddi kaynaklarin degisimi hususunda tasvir ve tahlil

icermektedir.

Giritli Ahmed Resmi (1700-1783), Rusya ve Avusturya biyikelcilik gorevini
yiiriitmiis ve rapor ve sefaretnameler ile Osmanli ve Rusya-Avusturya’y1 kiyas etmistir.
Osmanli Imparatorlugu'nun 18. yiizyildaki toplumsal ve siyasi yapisini, merkezi
biirokrasideki himaye sistemini, Avrupa diplomasisine olan artan ilgiyi ve savasin
geleneksel tutumlara etkisini, devlet adamlarinin kalifesini ve gorev bilincine kadar

bir¢ok noktada kalem tutmustur (Kiitiikkoglu, 1989).

Avrupa’ya giden bircok sefirden biri olan Ebdbekir Ratib Efendi (0. 1799)

Viyana ve Paris el¢ilik goreviyle Avrupa’da uzun yillar kalmig ve sunmus oldugu rapor
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ve mektuplar ile donemin Avrupasini, gelismeleri ve politik degisimler hakkinda kalem
tutmustur. Ozellikle Fransiz politikasi, toplumsal doniisiim, diplomasi pratigi hakkinda
detayli bilgiler sunar. Bunlarin yani sira Avrupa’nin terakki noktasinda gelisim
gOstermesinin sebeplerini siralayan Ratib Efendi, miihendislik ve sark akademileri,
savas aletleri yapimi, halkin refah seviyesi ve sehirlerin diizeni hakkinda da bilgiler

sunar (Arikan, 1994).

Sefirlerin sefaretname, rapor ve layihalarinda Avrupa’ya dair bir medeniyet
gozlemleri ve bu medeniyetin takdiri benzerlik tasir. Osmanli’nin eski giiciini
kazanabilmesi i¢in Avrupa’nin gelisim ve ilerlemesini taklit etmesi gerektigi aydinlarin
siklikla zikretmis olduklar1 bir gercektir. 18. yilizyllda Osmanli Devleti’nin
modernlesme c¢abalarinin bir pargasi olarak III. Selim tarafindan baslatilan askeri ve
idari reform programi olan “Nizam-1 Cedid”, saymis oldugumuz ve dahasi olan birgok
diplomat ve aydin tarafindan beslenmis bir fiili doniisiimdii. Yeni Diizen olarak
cevirdigimiz bu donem, Bati Avrupa modeline dayali yeni bir sekillenmeyi ifade
etmekteydi. Tipki1 medeniyet kavraminin Osmanli modernlesmesini saglamak amaciyla
ortaya konulmasinda oldugu gibi nizam-1 cedid de Osmanli’ya bir ivme kazandirirarak
eski giiciine kavusturmay1 amaglamaktaydi. Askeri, idari, mali, egitim, kiiltiirel birgok
alanda yenilik ve Avrupa tarzi degisimin s6z konusu olmasi; gelenek ve modernlesme

tartismalarini koriiklemistir.

Miitercim Asim (1755-1820), Osmanli toplumunun ozellikle 18. yiizyilda
derinlesen ¢oziiliisii ve bu ¢oziilme karsisinda gosterilen direng karsisinda ortaya ¢ikan
Nizam-1 Cedid hareketine dair tespit ve yorumlar yapmaktadir. Asim’a gore Osmanli
toplumunun gaza ve cihad anlayisindan uzaklasip hadari/medeni bir diisiinceye gegisi,
toplumsal bir yozlasmaya sebebiyet vermistir. Medeni hayatin rahathigi toplumsal
kesimde bir yozlagsmaya ve rehavete imkan tanimistir. Toplumun dinamiklerini tutan
kadim geleneklerin terki, Osmanli Devleti’nin gerilemesine sebebiyet vermistir.
Avrupa medeniyetinin istiinliigiinii kabul etmenin yami sira Osmanli ve Avrupa
medeniyeti ikileminden de bahseden Asim, temel degerler bakimindan {istiin olanin
Osmanli medeniyeti oldugunu siddetle savunur. Avrupa nizami, Osmanli’nin diinyaya
biraktig1 bir mirastir ve bu mirasin gelismesi ve istiinliigii Osmanli’ya bir diinya
hakimiyeti bahsetmistir. Ancak Osmanli medeniyetinin yozlastiginin kabul edilmesi ve
Bati’dan askeri teskilat, teknik ve fen konularinda yardim alinabilecegini ifade

etmektedir (Ahmed Asim, t.y; Zorlu, 2004).
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Osmanli Devleti’nin ¢ikarlarim1 goézetme noktasinda Avrupa politikalarini
anlama cabasi, Osmanli dis politikasimi sekillendirmistir. Bat1 ile iligkilerin yeni bir
doneme evrilmesi Osmanli siyasi, askeri ve Ozellikle toplumsal hayatta degisimleri

beraberinde getirecektir.

Ibrahim Miiteferrika’nm “Usalii’l-Hikem fi Nizdm’l-Umem” (13 Subat 1732)
eserinde “medeniyet” kelimesi ilim, gelismek ve terakki muhtevasinda tarif edilmistir.
Toplumu olusturan insanlarin medeniyeti insa ve sabit etmesi, Allah’in kudretini ve

birbirlerine muhtag olduklarimi idrak etmeleri ile miimkiindiir.

“Mukteza-yr hikmet-i lem-yezeli cema‘a-1 ’efrdd-i’insani, ‘amac-1 tir-i
“ihtiyac ve hedef-i sehm-i derd-i-beld kilub, ’ecel-i miisemma bekdsina dahi
ta‘alluk ve bi’t-tab‘ zevditlarinda medeniyyet merkiiz kilimmagla feld-cerem
talib-i ’ictima* ve her biri bir cihetle ahere muhtac, tedbir-i ma ‘isetleri bi-
mu‘avenet muhal ve bekd-y: sahs ve nev'ileri bi-muhalatat-u-miisdreket
mumteni ve her cihetle muhtéac-: ’ihtildt ve ’ictima* oldilar” (Muteferrika,
1995: s. 128).

Miiteferrika’nin medeniyet kavrami; medeni olan, sehirli tanimi ile aym
ozelliktedir. Bu bilgi 1s181inda Baykara’nin aktardigi “Tiirkgede ilk defa 1838 yilinda
gordiigtimiiz ‘medeniyet’ kelimesi (Baykara, 2007: s. 15) Sadik Rifat Pasa imzasinm

tagimaktadir” bilgisi diizeltilmistir.

Sadik Rifat Pasa’nin Mintehabat-: Asar (1837) eserinin ikinci cildinin
icerisinde Viyana’da sefir iken “Avrupa ahvaline dair risale” (Sadik Rifat Paga, 1873)
adli yazisinda sivilizasyon kelimesi kullanilmigtir. “Sivilizasyonu “usul-i me’nusiyet
ve medeniyet” ifadesiyle tarif etmistir. Bu kelimenin Fransizca’dan Tiirkgelesmesi
gerektigini diisiiniir. Pasa’nin bu yaklagimi, Avrupa'da kullanilan bir kavrama Tiirkce
karsilik bulma cabasini asarak, Tiirkiye'nin batililagsma tarihi agisindan 6nemli bir
doneme isaret etmistir. Medeniyetin ilerlemesi; niifusun ¢ogalmasina, memleketin
imarina ve asayiste rahatligin saglanmasia baghdir (Sadik Rifat Pagsa, 2006: s. 463;
1974, s. 28). Ancak her kavmin can ve mal giivenliginin tesis edilmesi ve hukuk-u

hiirriyetin icrasi ile medeni hale ulasmak miimkiindiir.

“(...) Avrupanin simdiki sivilisation’a yani usul-i mensiyet ve medeniyet
iktizasinca menafi-i milkiye-i lazimelerinin ilerlemesini ancak teksir-i efrad-1

millet ve imar-1 memalik ve devlet ve istihsal-i asayis ve rahat ve esbab-i
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aidiyetiyle icra ve istihsal etmekte...”” (Sadik Rifat Pasa, 2006: s. 463; 1974, s.
28).

Medeniyet kavramini; devletin asayisi ve refahi ve yonetimde adalet seklinde
ifade eden Sadik Rifat Pasa, kavrama hukuki bir anlam yiiklemistir. Halkin can ve mal
giivenliginin devlet tarafindan temin edilmesi gerektigi ile devam ettigi ciimleleri,
Tanzimat Fermani’na bir gondermedir. Paga, Tanzimat donemi aydinlarindan biri
olarak, Avrupa'nin yonetim esaslarini Osmanliya uyarlamay1 ve egitim yoluyla yeni bir
insan tipi yaratmayi hedeflemistir. Mustafa Resit Pasa'nin da benzer diisiinceleri
paylastigi ve Avrupa'dan alinan modelin medeniyetin 6ziinii olusturdugu ifade
edilmistir. Yeni Osmanlilar’in fikir Onciilerinden saymis oldugumuz Rifat Pasa,
medeniyet kavraminin yaninda islahat, terakki, akil ve bilim gibi bircok kavram
calismasina imza atmistir. Bir kavram miihendisi olarak tanim ve tarifleri ile Osmanl

diisiincesinin olusumuna katki saglamistir.

Viyana sefirligi ve Hariciye Nezareti miistesarlig1 gorevleri sirasinda Avrupa
bulunmasi ve devlet ricaliyle olan miinasebeti, Rifat Pasa’nin hayat izlegini medeniyet
kiyaslamas1 yapmaya ehil bir hiiviyete sokmaktadir (Akyildiz, 2008b). Yenilik¢i bir
devlet adami ve Osmanli aydini olarak Osmanli'nin gelismesinde terakkinin

ehemmiyetini siklikla yazilarinda vurgulamaktadir.

Medeniyet kavramini sadece maddi ilerlemeyle sinirli tutmamais, ayn1 zamanda
insanin toplumsal varlig1 ve devletin gerekliligi ile ilgili diislincelerini de bu kavram
cercevesinde ele almistir. Medeniyetin kullanimi, onun Islam-Osmanli gelenegi ile
Avrupa'nin temsil ettigi degerleri birlestirmeye calistigin1 gostermektedir. Medeniyet
ve temeddiin arasindaki iliski, Osmanli biirokrat-aydiminin gelenek ile modernlik

arasinda yasadig1 zihinsel ¢atigmay1 da yansitmaktadir.

Miiteferrika ile benzer tanim iizerinden metin icerisinde kullanilmis olan
medeniyet kavrami, Arapga kokiiniin esas almmasi ile politik bir kavram degil

sosyolojik bir ifade olarak kullanilmistir.

I1. Mahmud zaman ile birlikte idari yenilenme ve kilik kiyafetteki degisiklik
medeniyet alaninda yapilan reformlar olarak géze ¢arpmaktadir. Medeniyet kelimesi,
imar faaliyetlerinden ¢ikarak insanlarin goriinlislerini ifade eden bir degisime

ugramistir.
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“Kelime Avrupa ile ihtilatimizdan sonra lisan-1 avama diigen
ta’biratdan olarak, vatamimizda pek ¢ok adamlarca makasid-i aliyeden oldugu

(...)” (Kemal, “Medeniyet”, ibret, No: 8, 25 Haziran 1872).

Ibrahim Miiteferrika i¢in insanlarin toplum igerisinde yasayabilme yetisi, Sadik
Rifat Pasa icin miilkiyet, haysiyet ve adalet kelimelerinin ihtivasi ve uygulanmasi
anlamina gelen medeniyet kavrami, Mustafa Sami i¢in miispet ilimlerin ilerletilmesi
idi. 19. yiizyilin son c¢eyreginde ise arttk Osmanli diinyast medeniyet kavramini

“gelismek™ ile bir zikreder hale gelmistir.

Bugiine kadar yapilmis olan medeniyet ¢alismalarinda, medeniyet kelimesinin
1834 tarihinde Mustafa Resit Pasa tarafindan Osmanli yazin diinyasina girdigi
zikredilmektedir (Turan, 2007: s. 30). 9 Kasim 1834 yil1 birinci Paris elgiligi sirasinda
yazmis oldugu tahriratinda Resit Pasa’nin medeniyet kelimesini kullanmis oldugunu
goriirliz. Paga, civilisation seklinde yazmis oldugu kelimeyi “terbiye-i nas ve icra-yi
nizamat hususlarina sa’y u ikdam” seklinde izah eder (Mustafa Resit Pasa, 1834 akt.
Kaynar, 2010: s. 69). Medeniyet kelimesine vermis oldugu anlam daha ¢ok imar, posta

yolu ve postanenin ingasidir.

Tirk miinevverleri tarafindan tamimlanmis olan medeniyet (civilization)
kelimesi, Tiirk diinyasina 18. yiizyil ile girmis ve her diisiiniir tarafindan ¢esitlilik ile
anlamlandirilmistir. Muhtevasi ¢agdan c¢aga, tilkeden iilkeye, kisiden kisiye degisen
karanlik bir kelimedir (Merig, 2020: s. 81). Gokalp’in (2007) tasnifi ile medeniyet
kelimesi; medeniyet (la civilisation), medenilik (la civilite), mitemeddin

(medenilesmis), (civilis€) ve medeni (civil) seklinde dort farkli terim altinda agiklanir.

Osmanl diinyasina medeniyet kavrami, Mustafa Resit Pasa eliyle Ingiliz, Ali
Pasa eliyle ise Fransiz “medeniyeti” tanimiyla Osmanli topraklarina girmistir (Cevdet

Pasa, 2014: s. 20; Karal, 1988: s. 23; Turan, 2007: s. 76).

Yeni Osmanlilarda 6zellikle Avrupa ile iligkilendirilen kavram, refah
kaynaginin idari ve mali konular nezdinde olmasi ile baglanti kurulur. Medeniyet,
halkin refahin1 kazandirmak igin gerekli diizenlemelerin yapilmasina isaret eder

(Gunay, 1992: s. 42; Turkdemir, 2007).

Osmanli Devlet adamlar1 arasinda 19. yiizyil igerisinde medrese ve fenni ilim

almig olmas1 sebebiyle biiyilk dnem arz eden Cevdet Pasa, eserlerinde medeniyet
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kelimesine “terakki” ile anlam vermektedir. Islahat calismalariyla”™ dikkat ceken Cevdet
Pasa, modern okullar ve kurumlarin agilmasina 6n ayak olmus bir Osmanli aydini

olarak geligmenin ilim ile olmas1 gerektiginin vurgusunu yapmaktadir (Kog, 2017).

“Baharistan-: alemde imar u medeniyetin tezaylid ve terakki bulmast
finun-1 ma ‘arifin kiymet- u revag bulmas: (...) kudret ve sarf-1 sermaye-i himmet
eylemesine muhtag-1 merbut oldugundan her memleketin imar u temeddinu

Milukunun ihtimam u himmetine gére olabildigi...” (Cevdet Pasa, 1967: s. 25).

Osmanl Tiirkgesinde kullanilan medeniyyet kelimesinin etimolojisine bakacak
olursak kelime, Arapgada “sehir” anlamina gelen ve miidin kokiine dayanan medine
isminden turemektedir. Kok itibariyle “yonetmek” ve “malik olmak” anlamlar1 da
bulunan deyn (din) mastariyla iligkili oldugu ileri strGlir. Medenilik, sehirlilik,
uygarlik kelimeleri ile ifade edilen medeniyet kelimesi (Genel Osmanlica Sozliik,
2022), medeni kelimesinin “sehre mensup olan, sehirli”?, “sehre bagli olma ve bu
bagimlilik hissini ortaya koyma” (Seriati, 2018: s. 15) manasindan ileri gelmektedir
(Kutluer, 2003: s. 296). Semseddin Sami, Kamus-i Turk sozlik eserinde medeni
kelimesini sehirli olma, vahsi olmama hali seklinde agiklar. Medeniyet kelimesini ise
ilim, fen ve sinaiden istifade edebilen; asayisi hasil olmus sekilde yasayabilme yetisi,

toplumsal bir olgu olarak agiklamaktadir (Sami, 1987: s. 1315; Hanger, 2019).

Osmanli Devleti'nde yasamis ve gorev almis olan diplomat Redhouse’un®

yazmis oldugu, ilk niishas1 1861 yilinda basilmig olan ve 1877 yilinda revize edilmis

* Tarih-i Cevdet’te Cevdet Pasa’nin Abdiilaziz’e hitaben yazmis oldugu yedinci cildin bagdaki
ayrmtili ithafta (Neuman, 2000: s. 217) Tanzimat’in nasil anlasildig1 ortaya konmustur. “Tanzim ve
1slah-1 umur-1 miilkiye ve askeriyeye miisaraat”, “ehil ve erbab” devredilmesi gereken “intisar-1 ulum
ve fiinun” yayginlastirilmasi 6nerisi verilmistir (Cevdet Paga, 2018).

' Aymi anlamda kullanim igin bkz. Mallouf, Dictionnaire Frangais-Turc 2, 1867: s. 1235; Porter,
Kamusu Arabi ve Ingilizi ve Ingilizi ve Arabi, 1903. Civilisation kelimesinin karsilig1 townsman
(sehirli) olarak vermistir (Porter, 1903: s. 324).

*1826-1853 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’nde denizcilik alaninda bir egitmen, diplomat ve
cevirmen olarak gorev almis Ingiliz Sir James Redhouse (Findley, 1998: s. 211) Osmanli’da ilk sozliik
caligmasi olan Tiirkge-Fransizca sozliik yazari Bianchi’den yaklagik dort y1l sonra Redhouse

Sozliigii nli yaymlanmistir. Babiali Terciime Odasi’nda gorev almig olmasi (BOA, HR.MKT., G. No:
385) ve biirokrasiden ¢ok fazla kisi ile tanisiklig1 olmast Redhouse’u, Osmanli tarihinde dnemli bir
konuma tasimistir. Mustafa Resid, Fuad ve Saffet Pasa gibi isimlerle ahbaplik kurmus ve Tiirkge,
Fransizca, Farsca dillerine hakimiyetini ileri bir seviyeye ¢ikarmistir. Mustafa Resit Paga tarafindan
kurulmus olan Enctimen-i Danig’te Bianchi ile beraber dis iiye olarak bulunmustur (1811-1892).
Londra’daki Tiirk 6grencilerin ¢calismalarina nezaret etme ihtiyacina binaen “ecnebiyye
miitercimlerinden” Redhouse gorevlendirilmistir (BOA, A.{DVNSNMH.d..., G. No: 11; Bilgegil,
1975: s. 25). 11k eseri olan 1842 tarihli Osmanli Tiirkgesindeki Arap¢a ve Fars¢a Sozciikler Sozligii,
Sultan’a hediye edilmistir (Findley, 1998: s. 227). El yazma niisha bugiin Istanbul Universitesi
Kitiphanesi’nde sergilenmektedir.
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sekilde tekrar yayina alinan 4 Turkish and English Lexicon adli eserinde medeniyet
kelimesinin birkag farkli anlami ile karsilasiriz. Civilization kelimesinin karsiligi

medeniyet olarak verilmistir.

1901 yilinda basilmis olan Semseddin Sami’nin Kamus-i Turki adli sozliiglinde
medeniyet kelimesi “uliim, fiinlin ve sandyi ve ticaretin semeratindan bi-hakkin istifade
ile hisn-i hilde ve refah ve asdyiste yasayis, hazariyyet, terakki” seklinde ifade
bulmustur (Sami, 1901).

Osmanli Devleti i¢in 18. yiizyil ile yazin hayatina dahil olan kavram; terciime
faaliyetleri sebebiyle Cevdet Pasa, Miinif ve Resit Pasa gibi iist diizey memur ve aydin
smifin tanimlamalariyla sekillenmistir (Tanpinar, 2008: s. 240). Tanzimat’in getirmis
oldugu modernlesme yolunda Osmanli aydmlarinin kurmus olduklar1 1861 tarihli
Cem‘iyyet-i [lmiyye-i Osmaniyye adli cemiyet (Thsanoglu, 1993), her ay ilmi ve fenni
konularda ¢ikarilacak ilk siireli yayimn organint olusturmustur. Miinif Pasa’nin 1862
yilinda ilk sayisim cikarttign (Mecmia-i Fiinin, 1862, C.1%) Mecmua-i Fiinun
dergisinde (bkz. ek16) yazmis oldugu yazida “medeniyet” kavramini kullanmistir.
Medeniyet ve mutemedin (uygar) kelimeleri ilk sayi, ilk sayfada ge¢mektedir
(Mecmua-i Fiinun, No: 1, Haziran 1862). Yazilarda gecen medeniyet, bedeviyyet
kelimesinin zit anlam1 olarak kullanilmistir. Dergide felsefi ve ilmi bircok kavramin

Osmanlica karsilig1 tiretilmistir (Sami, 1991; Karagavus, 2006: s. 308).

“Diinyamin 5 kitasindan biri Afrika oteden beri asar-i medeniyetten
mahrum bulundugu halde Misir ve eski zamanlarda, Kartaca denilen, Tunus ve
Trablus (garb memleketleri miistesna) ahalisi ¢agdagslart olan éteki milletlerden
¢ok daha uygardilar” (Halil Bey ve Mehmed Cemil, “Kudema-i Muluk-u
Misriyye Tarihi”, Mecmua-i Fiinun, No: 1, Haziran 1862; Isil, 1986: s. 20).

Miinif Pasa i¢in medeniyet, insanin tabiata hilkkmetmesidir. Ilim 6grenmek hem
Tanr sifatt hem de devletlerin gelismek icin ihtiya¢ duyduklar1 kuvvet ve azamettir
(Duran, 1986: s. 844). Medeniyetin asiriliklart ve eksiklikleri, Avrupa toplumunun
eksiliginden  kaynaklanmaktadir. Ideal medeniyet tasavvurlari, toplumsal
noksanliklarin disinda degerlendirilerek medeniyetin kusursuzlugu dile getirilmektedir

(Aydin, 1995: s. 65, 66). Medeniyete dair fikirlerini Haldun’dan esinlenerek almis

* Ceviri eser icin bkz. Ugman, 2003: s. 270.
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oldugunu fark ettigimiz Miinif Pasa i¢in bedeviyetin karsisinda olan medeniyet; medeni
olma hali, kisinin ev sahipligi, saglikli ve iyi bir psikolojiye sahip olmak gibi yetileri

ifade ederken bunun yerlesik hayat ile iliskilendirildigini gortiriiz.

Medeniyet, iki genis anlama sahip soyut bir kelime olarak karsimiza
cikmaktadir. Birincil anlami son derece tarafsiz ve kapsayict olan bir medeniyetin
ifadesi igin kullanilir: Maya medeniyeti, Islam medeniyeti gibi. Diger anlami ise bir
ilkellikten gelismislige gecisin ifadesi, inanglarin ve fikirlerin degerlendirilmesini

ihtiva eder (The New Caxton Encyclopedia, 1966: s. 1422).

19. yiizy1l ilk Osmanli matbu eserlerinde, medeniyet kelimesi her iki kullanim
alanin1 da barindirmaktadir. Refaha, ¢agdasliga ulagsmak ifadeleri i¢in terakki ve 1slah
kelimelerinin es anlamlist olarak kullanilmaktadir (Ceride-i Havadis, No: 2, 31
Temmuz 1840, s. 2; Ceride-i Havadis, No: 63, 20 Temmuz 1841, s. 2). Terakki
kelimesinin medeniyet kavraminin es anlamlis1 ve tanimlayici sozciik olarak kullanimi

calismamizin 4.6. boliimiinde detayli olarak incelenmistir.

Medeniyet kavraminin yayginlasmasi ve koklesmesinde onemli bir figiir olan
Sinasi’den de bahsetmemiz elzemdir. Oyle ki Sinasi, Namik Kemal gibi Yeni

Osmanlilarin fikri olarak etkilemis isimlerin basinda gelir.

Tanzimat Fermani’n1 ilan eden Mustafa Resit Paga’ya “sensin ol fahr i cihan 1
medeniyet...” ifadesi ile ovgiiler yagdirmasi, Sinasi’nin ilerleme ve yenilige kars
tarafim gozler oniine serer. Ancak Ideolojik olarak farkliliklari da vardir. Ornegin,
Namik Kemal daha fazla milliyet¢i ve bagimsizlik¢i bir yaklagim benimserken, Sinasi
daha ¢ok toplumsal reformlar ve modernlesme iizerinde odaklanir. Fransa’da gegirdigi
on yillik zaman zarfinda ¢ok sayida eser okumus ve ¢evre edinmis olan Sinasi, Bati'dan
esinlenerek Osmanli edebiyatin1 yeniden sekillendirme amaci tasir. Osmanli yazin
diinyasina getirmis oldugu yenilik ve beraberinde izlenecek ekol ve anlayis, Fransiz
edebiyatindan esinlenerek yeni bir burjuva sinifi yaratma istegi tasimaktaydi (Aydin,

2000: s. 108).

Sinasi'nin medeniyet tasavvuru; batililagsma, egitim, kiiltlir ve toplumsal degisim
gibi konular1 i¢eriyordu. Onun i¢in medeniyet, sadece fiziksel altyap: ve teknolojik
gelismelerle sinirli degildi; ayni1 zamanda insanlarin diisiince yapisi, egitim diizeyi ve
kiiltiirel degerleriyle de ilgilendi. Sinasi, Osmanli toplumunun egitim alaninda

yeniliklere ihtiyag duydugunu ve batili egitim sistemlerini benimsemesi gerektigini
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savunuyordu. Tasvir-i Efkar gazetesinin giris kisminda “Bir hal-i medeniyette bulunan
halk ise kendi menéfiinin huslli hakkina ne sOretle sarf-1 zihn eyledigi, terciman-1
efkar1 olan gazetelerin lisinindan malum olur” (Tasvir-i Efkar, No: 375, 14 Mart 1283)
ifadesinde bulunarak medeniyetin bir hal, bir diisiince, bir yasayis bi¢imi oldugunu
belirtmektedir. “Esas-1 medeniyeti hikmet zerine mubteni olan memleketlerde...” ve
“Araplarin daire-i temeddune girmeleri...” seklinde gormiis oldugumuz medeniyet
kavramin1 kullannrminda da kavrami genis bir anlam biitiinligli icerisinde
kullanmaktadir. Ayrica, Sinasi'nin medeniyet tasavvurunda, 6zgiirliik, esitlik ve adalet
gibi evrensel degerlerin 6nemi de vurgulanir. Ona gore, medeniyet, sadece fiziksel
refahi degil, ayn1 zamanda insan haklarimi ve toplumsal adaleti de i¢ermeliydi (Kocak,

2014).

Sinasi'nin diislinceleri, Tanzimat doneminin Onemli reformist hareketlerine
katkida bulunmus ve Osmanli Imparatorlugu'nun modernlesme siirecinde etkili
olmustur. Onun medeniyet tasavvuru, daha sonraki nesiller i¢in de ilham kaynagi olmus
ve Osmanli Imparatorlugu'nun sonraki dénemlerindeki diisiince akimlarma etki

etmistir.

20. yiizyilda yayinlanan Osmanlica dergilerde de medeniyet kelimesine
kapsayici olan ifadesiyle birincil anlaminda rastlariz. Medeniyet, belli bir bolgeyi ifade
etmek, tanimlamak maksadiyla kullanilmaktadir (“Meksika, Meksikalilarin Sahilleri”,

Servet-i Flinun, 64. Cilt, No: 1674, 26 Eylul 1912, s. 285).

Osmanli yazin diinyasinda medeniyet kavraminin ¢ok anlamli ifadeleri, Avrupa
sozliik calismalarinda da gormiis oldugumuz gibi bliyiikk ve cesitli farkliliklar
barindirir. Bu farkliliklarin temelinde toplumlarin siyasi ve sosyal zeminlerinin etkisi
biiyiiktiir. Benzerlik ve farkliliklarin sebep ve sonuglari medeniyet, temeddun ve terakki
gibi soyut kavramlarda kesin olarak ortaya konmasi giic bir durumdur. Ancak
calismamizda Yeni Osmanlilar Uyeleri baglaminda kavramim doniisiimii ortaya

konulmustur.

Calismamizda “civilisation” kavraminin Osmanli diinyasinda “medeniyet”
kelimesiyle karsilik bulmus oldugundan bahsettik ve bunu bir¢cok aydinin kalemiyle
destekledik. Ancak {iizerinde durmak istedigimiz bir diger konu, kelimenin
cevrilmesinde dilin yan sira kiiltiirel ve tarihsel baglamlarin ne derece etkili ve etkin

oldugudur.
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Osmanli diinyasinda “civilisation” kavrami, genellikle toplumsal ve kiiltiirel
gelisim ile iliskilendirilmektedir. Kelimenin anlaminin karsilanmasinda, Osmanl
kiiltiir ve Islam diinyasinda gelismisligi, uygarlig1 ve kiiltiirii ifade eden genis bir anlam
yelpazesi sunmaktadir. Bunlarin yani sira daha ¢ok dnceleyecegimiz sebeplerden biri
de Bati diinyasiyla kurulan iligkidir. Bati’da karsilik bulan “sosyal ilerlemenin”,
Osmanl1 aydinlarinda modernlesme ve Bati normlarina ayak uydurma, dykiinme ve

taklit etme unsurlarini baridirir ve bu sebepler kelimenin doniisiimiine hizmet eder.

Dilin evrimi ve kiiltiirel baglamina baktigimizda, dilin gelismeye agik canlilik
gosteren dogast donemin diisiince zeminine ve kiiltlirel atmosferine bagl olarak ig¢sel
dinamikler olugsmasina imkan verir. Medeniyet kavraminin da yapisinda bulunan bu
farklilik ve ¢esitlilik, kavramin Osmanli diinyasinda “medeni olan, medeniyet, edep

sahibi, gelismislik, terakki, temeddiin” kelimeleriyle karsilik bulmustur.

Avrupa’da ortaya ¢ikmis olan medeniyet sozciigli kullanim sikligi ve kabul
goren tanimlamalar minvalinde Fransiz sozlilk calismalarini 6n plana ¢ikarir. Bu
sebepledir ki daha ¢ok Fransiz bir kavramdir. Almancada dinsel, sanatsal, entelektiel
olanla i¢ ice bir anlam tasimaktadir. Medeniyet kelimesi, bugln her milletin kendi
kodlartyla, anlayislariyla ve tarihi deneyimleriyle i¢ini dolduran bir olgu oldugu konusu

netlik kazanmustir.

Medeniyet kelimesine Fransizca, 1ngi1izce ve Almanca dillerinde, Kkultir
kelimesinden daha eski donemlerde rastlariz. Kelime, ideolojik olarak kadim Yunan’da
ve Islam literatiiriinde gecmez. Ilk olarak Latincede 16. yiizy1ll son ceyreginde
gordigtimiiz civilisation, sehirli anlamimi igeren civitas kokiinden tiiremistir.
Ingilizcede ise 1770’lerde  “civizilation” seklinde kullamlmistir — ancak
yaygilagsmamistir. Sebebi ise “urbanity” kelimesinin tercihidir (Turan, 2007: s. 15).
Kelimenin karsih@ini baskalarint medenilestirme nosyonu seklinde gormekteyiz
(Kroeber ve Kluckhohn, 1952: s. 11). “Civilitas” kavrami, Erasmus’un yazisiyla
bilinglere kazinir ve diger dillerde de popiilerlik kazanmaya baslar: Fransizcada
“civilite”, Ingilizcede “civility” ve Almanca’da “zivilitat” (Elias, 2017: s. 135).

Almancadaki “bildung” kelimesinin® yerine zivilitat kelimesi kolayca ge¢mistir

* Kavram, esas itibariyle egitim gdrme, meslek edinme seklinde tanimlanmis olsa da Almancadaki en
eski kelimelerden biridir. ingilizce ve Fransizcada “education” ile gevirisi miimkiin olan kelime,
kendini kiiltiirleme seklinde genis bir tanima sahiptir. Komsu dillerde “culture” kelimesine karsilik
gelirken maddi ve manevi cemaatsel faaliyetlere atifta bulunur (Koselleck, 2020: s. 113, 114).
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(Koselleck, 2020: s. 109). 18. yiizyilin son ¢eyreginde “civilisation” kavramu, ilk defa
bilinen ve anlami kesinlesmis bir kavram olarak goriilmeye baslar (Elias, 2017: s. 125).
Fransizca-Almanca sozciiklerde civilisation kelimesinin karsiligi kultur, aufklarung
(aydinlanma), civilité kelimesi ise hoflichkeit kelimesi ile nezaket, terbiyeli kelimeleri

ile agiklanmigstir (Birmann, 19uu?: s. 101).

Peki, civilisation kavrami1 Osmanli diinyasinda neden medeniyet, temeddiin ya
da terakki anlamlarina karsilik gelmistir? Civilisation, 16. ylizyildan 19. ylizyila
evrilirken bir siireci ifadeye biiriinmiistiir. Medeniyet, tamamlanmis bir olgu degil
Bati’nin ulastig1 degerler sistemin, sosyallesme ve ilerleme seklinde tezahiir etmistir.
Medeniyet, insanin tarih boyunca manevi ve maddi birikimlerinin toplamindan ibarettir
(Seriati, 2018: s. 24). Antropolojik olarak tanimi kiiltiirel 6geler yardimiyla yapilan
kelimeye sosyolojik olarak bakarsak, giindelik dilde baskalarina karsi gorgiilii
davranma, muhakeme edebilen ve etrafa karsi duyarli olma durumunu tanimlamaktadir.
Yerlesiklik, vahsetten ve gogebelikten ayr bir sosyal durum, nezaket ve egitim, (ileri,
2021: s. 251) gelismis olarak kabul edilen toplumu gelismemis sayilan toplumlardan
ayiran Ozellik olarak da tanimlanmaktadir. Boylece medeniyet, insanligin ulastig
birikim ve gelismislik diizeyini ifade ettigi gibi bu diizeyin Batili toplumlarca
kaydedildigi telakkisiyle zaman zaman modern Bati medeniyetiyle 6zdes anlamda
kullanilmaktadir (Gorgiin, 2003: s. 298). Turk muelliflerin sozliik tanimlarinda
“terbiye, ahlak ve zarafet” olarak ge¢cmekte olan kelime, Bati diinyasinin iiretmis

oldugu bir kavramdir.

Medeniyet, Avrupa’ya aittir ancak Osmanli diinyasinda temeddiin ifadesi bir
ontolojiyi ifade etmektedir. Temeddiin, Osmanli i¢in beynelminel bir ifade iken

Avrupali i¢in Avrupaliy1 tasvir eder (Karacavus, 2015).

1883 yilinda Biberstein-Kazimirski tarafindan yaymlanan Vocabulaire
Francais-Persan sozliigiinde civilisation kelimesi temeddin, insaniyyet, medeniyet
seklinde ifade edilmistir (Biberstein-Kazimirski, 1883: 64).”

* Ayni anlamda kullamim igin bkz. Scletha-Wssehrd, Manuel Terminologique Frangais — Ottoman,
1870: s. 52. Ayrica medeniyetli bulunmak ve terkiyat-1 medeniyet geklinde farkli kelimelerin de
kullanildig1 goriilmektedir.
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Bunun yaninda Arapgada belediyyet (4:2ld') olarak gecen medeniyet kelimesi,
medine kelimesinden tiiremis olan temeddiin )oxi(" kelimesiyle de ifade edilmistir.

Medeni olmak; gocebe hayati terk ederek yerlesik hayata gegmek olarak tantmlanmigtir
(Redhouse, 1890: s. 381, 592, 1790).

Namik Kemal, yazilarinda “medeniyet” kelimesini bir¢ok kelimeye karsilik
olarak kullanmis olup “temeddiin” kelimesi de bunlardan biridir. Yazar i¢in temeddiin

kelimesi ¢ok daha kapsayici bir ifadeye biirlinmiistiir.

“Birkac ikbal-perest efkar-i wumumiyeyi alem-i  temeddlnln
muhabbetinden mahrum etmek i¢in Miisliimanlara mutaassip stisii vermig, Tiirk
adi anildik¢a ehl-i salib hunharlarina benzer diinyanin altini listiine getirmegi
arz eder bir vahsi agsiret tasavvur olunuyor” (Kemal, “Avrupa Sarki Bilmez”,
Ibret, No: 7, 23 Haziran 1872).

Islami unsurlar1 temeddin olarak ifade etmis, kelimeye ideolojik ve dini bir motif
kazandirmistir. Bir kimlik ve aidiyet unsuru olarak kullanim bulan medeniyet ve
temeddiin kavramlari, bir istlinliik aracina doniistiiriilmiistiir. Her medeniyetten iistiin

olanin Islamiyet olduguna dikkat gekmistir.

Bunun yani sira “temeddiin” bir medeniyeti tarif etmek ve isaret etmek olarak

da Namik Kemal’in kaleminde hayat bulmustur.

“Temeddiin i¢in Cinlilerden siiluk kebabi almaga muhta¢ olmadigimiz
gibi, Avrupalilarin dansina, usulii miinakehatini taklide de hichir surette

mecbur degiliz” (Kemal, “Istikbal”, Ibret, No:1, 1 Haziran 1872).

Temeddiin kelimesinin, civilisation kavraminin karsiligr olarak kullanim
gordiigii yazilarda Osmanli 6zgiinliigiinii ve Islami degerleri koruma amacini daha
giiclii gérmekteyiz. Gelismek ve terakki kelimelerinin de medeniyet kavraminda ifade
bulmasinin aksine temeddiin, Bati’nin modernlesme ve ilerlemesine uyum saglamanin
Otesinde, Osmanli’nin kendi i¢ dinamiklerine, gelenek ve tarihi kimliklerine ve en

onemlisi Islami durusa vurgu yapan bir kavram niteligindedir.

* Ayni anlamda kullanim i¢in bkz. 1885 yilinda nesredilen (Pakalin, 2009: s. 79), 1905 yilinda ikinci
cildi yaymlanmis olan sozliik ¢calismasi Semseddin Sami tarafindan ¢ikartilan Kamus-u Fransevi
ligatidir. Calismada, Civilisation kelimesi; medeniyet, temeddiin, hadarriyet gibi sozcukler ile
aciklanmigtir (Sami, 1905: s. 502).
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Cevdet Pasa’nin kalemindeki “temeddiin” kelimesi; gelisim ve ilerlemeyi ifade

etmektedir.

“(...) her memleketin imar u temeddind mualukunun ihtimam u

himmetine gore olabildigi...”” (Cevdet Pasa, 1967: s. 25).

Medeniyet kelimesinin kapsayici tarafini ele alan yazarlar, temeddiin ifadesinde
kimlik ve iistiinliik baglaminda Islamiyet’in yeterli ve gegerli olusu iizerine vurgu
yapmaktadir. Her iki kavram da Avrupa'dan etkilenmis, ancak Osmanli entelektiielleri
tarafindan yerellestirilmis ve yeniden yorumlanmistir. "Medeniyet", Osmanli'nin
Batililasma ¢abalarini yansitirken, "temeddiin" bu silirecin daha derinlemesine bir
elestirisi ve yerel bir adaptasyonunu temsil eder. "Medeniyet", genellikle Bati
standartlarina uyumu ifade ederken, "temeddiin" bu modernlesme siirecinin Osmanli ve

Islami dgretilerle uyumlu bir sekilde gerceklestirilmesini vurgular (Karagavus, 2015).

Avrupa’daki yazarlarin yazma geleneginde siklikla karsilastigimiz halklarin
smifsal tasnifi, medeniyet kavrami i¢inde de kendisini gosterir. Erimli bir kelime olan
medeniyet, kendi toplumlarinin éstinliik duygusu ihtiyacini karsilamistir (Giiler, 2006:
S. 11). Vabhsiler ve barbarlarin alt kademeleri olusturmasi ve uygarlasmis (civilise) ve
kibarlagsmis (politesse) sifatlarini tasiyan topluluklar, kavramlarin hiyerarsik bir
diizlemde kullanildigin1 gostermektedir (Karagavus, 2015: s. 93). Toplumlarin
kendilerini ayricalikli bir konuma tagimada kullandiklari bu medeniyet ayrismasi, kimi
zaman kendisini bagka toplumlar iizerinde tahakkiim olarak gosterir. “Civilisation”
kavrami, insan toplumunun “barbarlik” karsisinda olusan bir Otekilestirme araci
olmustur. Bu sebepledir ki kibar ve medeni kelimeleri sarayli ve aristokrat bir ifadedir
(Elias, 2017: s. 126). Medeni olmak ifadesi gliniimiizde “uygar” sifatiyla es anlamlilik

arz ettigi icin ¢aligmada bu kelimeyi siklikla gorecegiz.

18. ylizyildan bu yana Bat1 toplumlarinin bir gelenegi haline gelen uygar olma
ozelligi; barbarlari uygar/medeni insanlardan ayirmaya yardimci, davranis ve statii
stizgeci olarak kullanilmaktaydi. Bu ayrima zamanla yasanilan cografya, etnik kimlik,
ten rengi ve bir¢ok detay dahil olmustur. Ayrim i¢in kullanilan kelimeler ve anlamlari

da bu minvalde ¢ogaltilmistir.

Medeniyeti, bir ayrisma araci olarak kullanan toplumlar, hem kendi

topluluklarini ayricalikli bir konuma eristirmek hem de karsi tarafi itibarsizlagtirma ve
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amaclar1 dogrultusunda miidahale edebilme inisiyatifini ellerinde bulundururlar (Giiler,

2006: s. 12).

Osmanli diinyasinda literatiire giren medeniyet kavrami, Avrupa’da kullanilan
politik anlaminin disinda sosyolojik bir anlam ihtiva etmektedir. Otekinin
tanimlanmasindan ziyade terakkinin ve imarin ifadesi ile kullanilmis olan kavram, 19.
ylizy1l sonrasinda sozliikklerde medeniyet kavramini gosterdigimiz calismamizda

anlasildigi lizere bir anlam ¢ogalmasina ugramstir.

Medeniyet kelimesinin politize edilmesinin ardindan modernlesme eylemini
iceren anlami, kavramin kisi 6zelinden ¢ikip topluma indirgenmesi ve toplumun kimlik

ve aidiyet tanimlamalarina hizmet etmistir.

Sozcligiin anlam ¢esitliligin ardinda tarihsel deneyimler ve etkilesimler
mevcuttur. Medeniyet kavraminin elastik, ¢ok-anlamli niteligi (Wallerstein, 2019: s.
251; Kalin, 2010: s. 4) ve 6zgiil tanimlar1 milletlerin kimlik insasinda, kendilerini

tanimlamalarinda 6nemli bir yere sahiptir.

Diinyanin 1789 yili itibariyle tanistig1 ulusguluk; milletleri kadim gelenek iiyesi
yapmak ve “listiin” medeniyete dahil etme kaygisini gilitmiistiir. Schaebler, Osmanli’nin
medeniyete dair soylemlerinin bedevi bir kiiltiire sahip kitlelerin Fransiz kiiltiirii ile
“egitilme” amaciyla ortaya konuldugu iddiasindadir (2004: s. 19). Ancak Osmanl
aydinlari, Bati medeniyetini barbarliktan siyrilmak icin degil ¢aga ayak uydurabilmek

amaciyla savunmusglardir.

Medeniyet aidiyetleri, kimi zaman 1rki kimi zaman dini gozeterek
sekillenmistir. Farkliliklarin ve benzerliklerin olusturmus oldugu alt birincil kimlik
(ulusal) ile iist ikincil kimligin (ulusal-iistii) uzlastirilmasi, bir politik mesele haline
dontismiistiir (Gencer, 2009: s. 9). Russell’a gore aidiyet fikri, bireyleri bir ulus
kimligine biiriiyor ve bu fikre duygular ve guduler ara¢ oluyor (Russell, 1983: s. 98).
Russell’in fikri temelinde ulus olmak yalnizca bir hissiyattir. Bu hissiyat, gecmis ve
simdi ekseninde bir ilkeye baglidir. Bunlar, ortak zengin bir hatiraya sahip olmak ve
simdiki zaman igerisinde ortak karara varma, birlikte yagsama arzusuna sahip olmaktir

(Renan, 2019: s. 50). Medeniyetler bu ortaklig1 ortaya koymaktadir.

Kelimenin genis cografyalara yayilmasi, medeniyet olgusunun herkesge kabul

goren kosuludur. Bu tanim ¢atigmalarinin cereyanindan etkilenen Osmanli Devleti i¢in
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ise 18. ylizyilda Tanzimat aydinlarinin bu tanim ugruna kaleme aldiklar1 yazilar ve
padisah fermanlari1 da bu etkinin fiili 6rneklerini teskil etmektedir. Bu ¢alismalarin asil
hedefi, milletlerin kendilerini tanimlamalar1 i¢in gerekli olan medeniyet evinin insa
surecidir. Toplumlar, kadim olana kendilerini dahil ederek kimi zaman tahakkim
alanin1 genisletmis, kimi zaman ise dahil olunan medeniyet; ortak kolektif akla sahip

olabilmenin araci haline gelmistir.

Mill, daha gelismis buldugumuz iilkelere medeni (civilized) demeye aliskin
olduklarini, insanligin ve toplumun miikemmellik yolunda daha fazla yol almis ve daha
bilge tlkeleri bu kelimeyle tarif etmektedir. Civilization kelimesinin bir anlaminin da
bu oldugunu ancak diger yandan gelisme cesitliliklerini, zenginligi ve giiglii bir ulusu

vahsi ve barbarlardan ayirt etmeyi igerdigini ekler (Mill, 1859: s. 160).

Toplumlarin hacmi ve yogunlugu artis gosterdiginde iiretilen degisiklikler
medeniyetin kendisini olusturur. Bilim, sanat ve ekonomik faaliyetlerin gelismesi,
bireylerin sayisinin artmasindan itibaren daha ¢ok uzmanlasma, ¢alisma ve bireysel
yetilerini kesfetmeye olanak saglar. Bu surette ortaya bir kiiltiir ¢ikar. Medeniyet ise,
mevcut durumun gerekli sonucu olarak toplumun niceligi ekseninde meydana gelir
(Durkheim, 2019: s. 132). Toplumlarda sanatin gesitliligi ve ¢coklugu, medeni olmak ile
paralellik tasir (Haldun, 2017: s. 178). Insanligin, toplumdaki egitim seviyesinin hizla
artisi, gelisimin kesfedilmesiyle barbarlik-medeni olma ugurumu artmaya baslar.
Stirekli ilerlemeyi tanimlayacak bir kelimenin ihtiyact sonucu, 6zellikle 19. ylizyilin
ortasindan itibaren medeniyet kelimesi vuku bulmustur. Gelisim siireciyle
alakalandirilmas1 sebebiyle civilize, civilized kelimeleri daha erken, civilisation
kelimesi ise daha ge¢ doneme tekabiil etmektedir. Iki toplumu ya da iki devleti
karsilagtirmak i¢in kullanilmasi, medeniyet kelimesine ayristirict bir 6zellik
yiiklemistir. Kelime otekini, barbart ya da az gelismisi siniflandirmak igin bir arag

olarak kullanilmistir.

Medeni ilim, Farabi’nin tanimlamasiyla insanin iradesi dahilinde ortaya
koydugu isler ve eylemlerin yetisini, insanin ahlaki ve huylar1 baglaminda ele
alinmasidir. Bu is ve eylemlerin gayelerinin nasil var olmasi lazim geldigi medeni ilmin
arastirma konusudur (Farabi, 1990: s. 125). Insanlarin tabiatlar1 geregi toplum olma
zorunluluklar1 akabinde hareketleri ve ortaya koydugu eylemlilikleri; tikel vaziyette

insani, tiimeldeyse toplumu saadete ulastirir. Farabi’nin “Medinetiu’l-Fazi/a” diye
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tanimladig1 bu mutluluga erismektir. Bunun yolu ise ahlak ve siyasettir. Medeniyetin
ii¢ sac ayaginin sehir, toplum ve mamure (kiiresel toplum) oldugunu ifade eden Farabi
(1990), sehrin medeniyet ile kuruldugunu ve medeni olmanin ise sehrilik, kiresel
toplum bilincine ulagmak ile miimkiin oldugunu belirtir. Kiiresel toplum bilinci,
erdemli insanin meziyetidir. Erdemli insan olmanin, eylemlerde toplumu iyilestirmenin
geregi oldugunu dile getirmesinin yaninda toplum igerisindeki ig béliimiiniin (siyasetin)
toplumsal faaliyetler, toplum 1slahy, istikrar ve yardimlagmay1 beraberinde getirecegini
iddia eder (Uyanik ve Akyol, 2015: s. 57). Farabi’nin medeniyet sosyolojisinin
temelinde bulunan “erdemlilik”, toplumsal hayatta faydaciligi 6ncelemektedir. Kolektif
bilince sahip olmayan insanin medeni sayilmamasi, diisiiniiriin medeniyet tasavvurunu

ozetler (Okumus, 2016: s. 22).

[lm-i medeninin siyaseti 6ncelemesindeki diger meselelerden biri de riyasettir.
Erdemli ve erdemsiz nitelemeleriyle toplumun yo6netici meslegi olan riyaseti ele alan
Farabi, (Korkut, 2014: s. 99) faziletli hiikiimdarlik mahareti (Farabi, 1990: s. 130)
siyaset sanatinda tipki peygamberlerde oldugu gibi toplumun iyiligi i¢in sahip olmalari

gereken ilmin ve ahlakin gerekliligi iizerine vurgu yapmaktadir.

20. yiizyll Tirk yazin diinyasina baktigimizda medeniyet kavrami Ahmet
Agaoglu’nun ifadesi ile bir “hayat tarzi”dir. En genis tanimiyla hayatin maddi ve
manevi biitiin olaylar1 medeniyet kavraminin i¢ine konulmalidir. Diisiince ve anlama
merakindan, giyim kusama kadar her sey medeniyet ile ilintilidir (Agaoglu, 2013: s.
19). Medeniyet kelimesi, Turkcede 1890’lara kadar teknik hususiyetleri icine
almazken, bu tarihten sonra manevi 6gelerin yaninda teknik alani da i¢germistir (Turan,
2007: s. 54). Bu kelimenin toplumlar i¢in hangi anlamlar1 ifade ettigi konusu da
kavramin taniminda oldugu kadar miiphemlik tasir. Yalnizca yasam tarzi konusunu
degil, bilimselligi de kapsamasi sebebiyle geri kalmislik ve ilericiligin de bu kavrama
dahil edilmistir. Milletlerin medeniyetini tanimasi, ge¢mis ile beraber gelecegi
tanimanin yaninda bu yolda kendini ve diinyayr bilip tanima, yaratma ve se¢me

imkanina haiz olmaktaydi (Seriati, 2018: s. 12).

Avrupa yazin diinyasi ile Osmanl1 yazin diinyasinda kiyas yapilan “civilisation”
kavrami, Osmanli i¢in bir¢ok anlami i¢inde barindirmis oldugu bu bdliimde okura
sunulmustur. Cogunlukla sozliikklerde “temeddiin” kelimesiyle karsilik bulan

“medeniyet”, dzellikle 19. yilizyilin ikinci yarisinda 6ne ¢ikmigtir. Namik Kemal gibi
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diigtintirlerin Osmanli geri kalmishigina karsi bir ¢ikis ve ¢aga ayak uydurma araci
olarak gorulen temeddiin, medeniyet kavraminin aksine daha spesifik bir anlami ihtiva

eder.
2.3. Kavramsal Bir Mekan Edinme: Gelenek ve Kadim Tartismalari

Kavramlarin bir yer edinme edimi olarak ortaya ¢ikmis oldugunu tezimizde
siklikla dile getirdik. Medeniyet kavraminin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve politik anlamlari
ihtiva etmesi, Osmanli diinyasinda siiregelen modernlesme, batililasma, geleneksellik

ve kadim olanin korunmasi sorunlarini beslemektedir.

Kavramsal bir mekan edinme, glcinli sozin bir milleti ve devleti var
etmesinden alir. Yarati, bireylerin toplumu olustururken kendilerini gelistirerek
toplumu ve akabinde devleti ihya etmesiyle sonuglanir. Gelisim, bireyin menfi halde
elde ettigi ugraslar olmayip etkilesim ile baska milletlerden de bilgi ve deneyim
aktarimiyla midmkin olur. Terakkinin en blylk tesiri kavimlerin birbirleriyle olan
miinasebeti ile izah edilebilir (Barthold, 2012: s. 36). Bu ylzden Avrupa’y1 goren
Turkler icin “civisilation”1n yalnizca teknik hususlara degil manevi hususlar konusunda
da dikkat ¢eker (Turan, 2007: s. 48).

Toplumlarin manevi birikimleri; din, dil, yasayis ve davranislar kendilerine has
ozellik olusturmaktadir. Yukarida medeniyet kavraminin taniminda gordiigliimiiz;
toplumlarin kendilerine ait olan yasayislar etkilesime ve gelisime kapali olmak demek
degildir. Gelisim, farkli olan ile etkilesimi zorunlu kilmaktadir. Bu minvalde

“kendiligin” muhafazas1 gii¢lestigi gibi 6zgiirliigiin de taklit ile ayirt edilmesi zorlasir.

“Kezalik her kavmin dahi kendine mahsus bir sive-i hulkisi olmagla
onunla miiteayyis ve muammer olur. Nitekim bir insan kendi havass-1 zatiyesini
terk ile sair bir sahsin icab-1 ciblisi olan etvar ve ahvaline taklit ettikGe nizam-
maigseti bozuldugu gibi bir kavim dahi usul ve adat-1 mahsusasini terk ile diger
bir kavmin usul ve adatina tatbik-i hareket ederse intizam-: aslisi rehin-i tesvis
olur. Ancak mahsusa kaydindan maksat bir kavmin kopusundan biri me’luf

oldugu din ii mezhep gibi usul-1 miifide-i medeniyede her kavim aharinda



44

gordiigii hasenati ittihaz etmek asr u zamamin ilca ettigi zaruriyattandir”

(Kemal, “Vilayet Nizamnamesi”, Hurriyet, No: 42, 19 Nisan 18697).

Medeniyet ve terakki sozciiklerinin birbirini kovalamasi, Osmanli Devleti i¢in
terakkinin farkli bir medeniyeti gerekli kilip kilmadig1 paradoksundan ileri gelmektedir.
Ancak medeniyetsiz bir kavim olamayacag1 gibi mevcut medeniyetin tamamen taklit
ile yenilenmesi de asimile ile birlikte zikredilmektedir. Bu kavram ise Osmanl
diinyasinda kabul gérmeyen ve tartismalarin kendi kiiltiirlerini muhafaza etmek

gayretini ortaya ¢ikaran bir disa vurumu meydana getirir.

Anakronik olarak medeniyet kavrami, toplumlar arasinda farkli agiklamalar ve
amaclar icermektedir. Aksiyon onderleri, Osmanli igerisinde Tanzimat’tan sonra
modernlesmeyi Batililasma olarak okuyarak bu noktada bir taklit eylemi icerisine
girigmistir.

“Onlerinde terakki ve mamuriyetce taklit icin Avrupa gibi bir tstad-:
hikmet var; balolarina, at cambazlarina taklit ediyorlar, Sura-yi1 Devlet ve Sura-

yit Ummet gibi mehasini yalniz alemi igfal icin kullaniyorlar” (Kemal, “[Misir’a

dair makale-i mihimme]”, Hurriyet, No: 37, 8 Mart 1869).

Osmanli yazin diinyasinda olusan ayriliklar; fikri gayretler ile toplumun
cozlilmesini, eski medeniyetin gelisme icin bir engel teskil ettigini ortaya koymaktadir.
Medeniyetler, kendi toplumsal dinamikleri ve ihtiyaclartyla ytlizyillar icerisinde ortaya
¢ikmis olan insan faaliyetleridir. Her medeniyetin kendine 6zgii bir diisiinme tarzi ve
zekasi vardir. Medeniyetlerin bir kalbi, bir duyus tarzi, ortak bir ahlaki vardir (Agaoglu,
2013: s. 20).

“Her medeniyetin tarihsel bir seriiveni ve yapi tarzinda ve insasinda
kullanilan unsurlardan meydana gelen gériiniir bir bedeni vardir” (Seriati,

2017: s. 10).

Ancak, kendi toplum dinamiklerinin farkli kiiltiirlerce beslenmesi hadisesi,
Osmanli Devleti gibi uzun yillar hakimiyet siiren ve etraftaki devletler ile tahakkiim
savasi veren bir devlet i¢in oldukga giigtii. Medeniyetin manevi yonunde bir inang

yatmaktadir. Medeniyetler bir inang ve ahlak nizami ortaya koymaktadir (Ozakpinar,

* Namik Kemal Hiirriyet gazetesi makalelerinin Tiirkge transkriptleri igin ayrica bkz. Topal, 2018a,
2018b; Sungu, 1941.
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1999: s. 191). islam dininin savunucusu olan Osmanli i¢in ise medeniyet taklidi, bazi
cevrelerce inanca ithanet kadar siddetli bir tepki dogmasina sebep olmustur. 19. ylizyil
icerisinde Tanzimat’in seyahat kilavuzu sayilan Hayrullah Efendi’nin Avrupa

izlenimleri (Aydos, 2011: s. 261) bu yarg1 i¢in 6nemlidir.

“Medeniyet denilen sey bizim Osmanli memalikine ters taraftan girmis
(...) Bizde ise adab-: diniye ... tahkir etmek medeniyet addolunur. Bu ne ters

mana. Hilasay-: kelam su taklid maraz: bizi bitirmezden evvel bize onu bitirmek
farzdir” (Hayrullah Efendi, 1867).

Osmanli Devleti i¢in, 1slahat caligmalar1 gelenek ile cakistigindan medeniyet
tartismalar1 daha girift bir hal alir. Yalnizca bastaki sarigin ¢ikarilmasi degil, savunma
sanayinden matbaanin kullanimima kadar Osmanli biirokrasisinin yeniliklere karsi
koymasi, zihinlerin medeniyet iizerine bir kutuplagmaya gitmesine sebep olmaktaydi.
Bu sebepledir ki gerilemeden ve yok olmaktan kurtulmak igin benimsenmesi gereken
Bat1 medeniyeti, hayatin bitinunu el alan -yalniz elbise ve bazi miiesseselerimizie
degil- zihniyete kadar tim ruh ile bir donisimii icermeliydi. Batt medeniyetine
uyulmasi gerekliliginin idraki ve bunun diginda bir ¢are olmadigi (Agaoglu, 2013: s.
25) diistincesi Osmanli’y1 diriltebilecek ¢oziim yollarindan biriydi. Bu diislincelerin
yaninda geleneksel aydin tipinin ise yalnizca Bati medeniyetinin teknik, bilimsel, askeri
ve siyasi alanlarda 6rnek alinmasi gerektigi diisiincesi Osmanli aydinlarinin ikilemini
olusturuyordu. Medeniyet ve terakki baglamindaki tavirlar, aydinlarin kutuplagmasin

kacinilmaz kildu.

Tirk aydinlarinin medeniyet kavramindan anladiklar1 daha c¢ok sekli bir
degisimdi. Osmanli i¢in tek ¢arenin Bati medeniyetine 1sinmak ve onu almak (Agaoglu,
2013: s. 23) oldugunu diisiinenler ile Osmanli kurumlarinin Bati’y1 6rnek alarak

tyilestirmesini diisiinenler kavram tartismalarin mercegindeydi.

Bir medeniyetin yalnizca ilim, fen gibi bazi unsurlarin1 alip diger olgular
disarida birakmak; medeniyeti bir siizgegten gecirmek isteyenler vardir (Agaoglu,
2013: s. 23). Gelenekselcilerle yenilikgiler arasinda dahil olunmasi gereken unsurlar
arasindaki tartisma, Avrupa medeniyetinin Osmanli’ya uyumluluk sorunundan ileri

gelmekteydi.

“Balolarla tiyatrolardan medeniyetce ne kazanacagiz, onu da bilmekten

aciz kaliyoruz. Bize taassup isnad ederler ve adat-1 milliye ve mahalliyemizi
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vikayede ifratimizdan bahs eylerler” (Kemal, Hirriyet, No: 59, 9 Agustos
1869).

Bat1 medeniyetinin suurlu sekilde taklit edilmesi igin halkin bilin¢glendirilmesi
gerekliligi, 19. yiizyilin son ¢eyreginde bir grup Osmanli aydini igin hayat gayesine
doniismiistiir. Avrupa’nin kalbinde, medeniyet arastirmalarini sahada yapacak olan
Yeni Osmanlilar; Osmanli topraklarina Avrupa’dan devsirdikleri kavramlar1 ekecek ve

tohum vermesini saglayacaktir.

Avrupa medeniyeti, Avrupali olmayan yar1 aydinlarin zihninde” mutlak hakikat
ve elde etmeye muvaffak olan kamil insani deger, Ol¢iit ve metot seklinde
resmedilmektedir (Seriati, 2018: s. 11). Hegomanik bir tutum sergileyen “medeniyet
aidiyeti” yalnizca Osmanli aydinlarinin kaygisi olmamis, medeniyet kelimesinin ortaya
cikisinin da sebebi olan 6tekinin ayrimi meselesinden beslenmistir. Calismamizin asil
konusunu olusturan Yeni Osmanlilarin medeniyet tasavvurlari, bu iki ayrigma

ekseninde incelenmistir.
2.4. Tanzimat ile Medeniyet Iliskisi

19. yiizy1l igerisinde medeniyet kelimesi baglaminda ortaya c¢ikan fikri
dontistim, Osmanl diinyasinda Tanzimat donemi igerisinde net bir sekilde ifade bulur.
Tanzimat Fermam ', idari alanda getirmis oldugu yenilikler ve Osmanli tebaasinin bir
kismina bir kimlik ve hak taninmis olmasindan 6tiirii bircok baslik altinda incelenmeyi
hak eden bir yenilik hareketidir. Bati, batililagma ve modernlesme ekseninde kimileri
tarafindan taklit¢ilik olarak anlasilmis olsa da dis politikada gdsterilen baskilara karsi
bir direnis olarak da anlagilmaktadir. Osmanli i¢in aranan kurtulus yolu 19. yiizyilda

Tanzimat ile devam etmistir.

Tanzimat donemi diisiiniirleri, Avrupa'dan dgrenilen bilgi ve teknolojiyi, Islami
ogretilerle uyumlu bir sekilde entegre etme ve medeniyetin ilerlemesi i¢in gerekli
goriilen reformlar1 mesru kilmak amaciyla medeniyet kavramini1 kullanmislardir. Bu

surecte Avrupa medeniyeti, Osmanli modernlesmesinin énemli bir itici giicli olarak

* Yar1 aydinlar sdylemi, Seriati’nin farkli medeniyetlere dykiinme sirasinda taklit¢i aydinlar icin
kullanilan bir tamlamadir.

125 Saban 1255 / 3 Kasim 1839 tarihinde imzalanan Tanzimat Fermani devlet islerinin hukuka
dayandirilmasinin saglandigi, Miislim ve gayrimiislim halkin esitligi, zuliim ve adam kayirmanin
Onlenmesi adina ilan edilmis bir 1slahat uygulamasidir (Akyildiz, 2011b).



47

kabul edilmis ve sivilizasyonun Islam diinyasindan alian bir miras oldugu ve zamanla

Avrupa tarafindan gelistirildigi vurgulanmistir.

Tanzimat, Osmanli Devleti'nin idari, hukuki, egitim ve sosyal yapisinda Bati
tarzt reformlar yaparak kendini doniistirme cabasidir. Bu donemde medeniyet,
genellikle Bati normlarina uyum ve ilerleme olarak algilanmistir. Tanzimat reformlari,
Osmanl1 toplumunun "medeni" bir hiiviyet kazanmasinin, yani "medeniyet" diizeyine

ulagmasinin bir araci olarak goriilmiistiir.

Osmanli aydinlart; kimi zaman Osmanli biirokrasisinin igerisinde gérev alan
kimi zaman yalnizca basin kolunda mevcut olan kisiler, devletin gidisatiyla ilgili
samimi kaygilar duymaktaydi. Egitim ve basin/yayin alanlarinda varlik gosteren bu
kisiler, diinyayla ve Osmanli Devleti’nin durusuyla yakindan haberdardi. Ve istisnasiz
her birinin nihai amaci, Osmanli Devleti’nin durumunu diizeltmek ve devletin giiclinii
tekrar kazanmasi igin bir yol bulmakti. Uyanis, “batip-gocme” tehlikesinin
giderilmesinin karsisina “yenilenip-kurtulma” ihtiyacini ortaya koymaktayd: (Atay,
2018: s. 8). Tek bir sorun etrafinda birlesen aydin sinif i¢in soru Osmanli nasil

kurtulabilirdi.

Tanzimat devriyle beraber aydinlarin diislince yapilarinda goriilen degisimleri;
yurtdisinda egitim gormeleri ve sefaret gorevleriyle iliskilidir. Avrupa devletlerinin
yasamis oldugu idari degisimlere sahit olan Osmanli aydinlari, raporlarinda

Osmanli’nin ihtiyag listesinin en basina yonetim reformunu yazmiglardir.

“Paris Sefareti Baskatipligi ile Avrupa’ya yapmis oldugum seyahatim
swrasinda  gordiigiim memleketleri ve yerleri ve Avrupalilarin, medeni
yontemlerin gerektirdigi bicimde kurmayr ve diizenlemeyi basardiklart
diizeneklerden gerekli olan bazi seyleri kaleme alip, bu yolla milletime hizmet
edeyim dedim” (Mustafa Sami, 1996: s. 14).

Ancak Tanzimat, dar bir aydin grubunun fikirlerini temsil etmekteydi. Tanzimat
déneminde aydinlarin Osmanli i¢in 6nerdikleri degisim iki yonliidiir. Bunlardan birinci
grup rejimin degismesi gerektigini diisiinenler, ikinci grup ise Onceligi ait olunan
kiiltiirden ve gelenekten siyrilmak ve egitim alaninda yenilik isteyenlerdir (Dayang,
2012b: s. 85). Yeni Osmanlilart biiyiikk dlglide birinci grupta degerlendirmekteyiz.

Ancak Sinasi, Ahmed Midhat Efendi gibi isimler ikinci gruba mensuptur.
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Osmanli aydinlar1 Bati1 ile temasi uzun yillar boyunca savas ve diplomasi
alaninda siirdiiriirken lale devri ile yasam tarzi ve Kkiiltiirtin de etkilesimine sahit
olmaktay1z. Bu etkilesimi besleyen eserlerin g¢evirisi, aydinlarin Avrupa’da egitim
gormeleri yadsinamaz bir gergektir. Yusuf Kamil Pasa’nin Telemaque, Vefik Pasa’nin
Moliere, Sinasi’nin Lamartine gibi eserleri terciime etmeleri siyasi ve toplumsal
dontisimde Bati1 6rne8inin benimsenmesine katki saglamis oldu. 1865 yili, Yeni
Osmanlilarin etrafindaki akil kisilerin Tanzimat aydinlariyla dolu olmasi yeniligin
rotasinin nerede aranmasi gerektigine goz kirpmaktaydi. Tanzimat ile kararinin alinmig
oldugu Batililasma hareketi, Bati medeniyetinin Osmanli igerisine nasil eritilerek
konulacagi sorunlari ilim meclislerinde ve aydinlar arasinda ¢oktandir konusulan bir

konuydu.

Tanzimat Fermani'nda yer alan fikirler ve ilan edilen prensipler, Sadik Rifat
Pasa'nin Viyana elgiligi sirasinda gelistirdigi reform onerileriyle paralellik gosterdi ve
bu oneriler Tanzimat Fermani'min ¢ekirdegini hazirladi. Pasa, Viyana'da gordiigii
toplum yasaminin altinda yatan canliligi, anlam1 ve kimligi sekillendiren sistemleri
arayan bir devlet adami olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamda, Tanzimat'in medeniyet

anlayisindaki degisiminin bir pargasi olarak goriiliir.

Tanzimat ile birlikte viizera hegemonyasinin biraz olsun dagilmasi iimidi,
Osmanl1 yonetimine karst duyulan giivensizlikten ileri gelmekte idi. Degisim ve
doniistim istenci, Osmanli Devleti’nin yonetimine yonlendirilmisti. 1839 tarihi ile

birlikte Mustafa Resit Pasa’nin hazirladigi fermanla bu iimitsizlik biraz olsun dagild.

“Abdiilmecit, tahta ¢iktiktan dort ay sonra ilan ettigi Tanzimat ile

herkesin korkularint dagitti ve kendisi hakkinda beslenen umutlari dogru

¢tkardr” (Slade, 2012: s. 28).

Osmanli miiellifi Mahmud Celaleddin Pasa’nin 1908-09 yilinda kaleme almis
oldugu Mir’at-t Hakikat adli eserinde Tanzimat’in ilaninin gerekgelerini kisaca

Ozetlemistir.

“Resid Pasa, Osmanli Devleti’'ni ikiye bolmek derecesine gelen misir
gailesini ortadan kaldwrabilmek i¢in, Avrupaya karsi tesirli ve ise yarar teminat
gostererek, devletin ayakta kalmasint saglamak iizere disaridan yardimci
bulmaga mecbur oldugu gercegini anladi. Once; 6ldiirme, zehirleme ve

mallarina el koyma gibi kotii muameleler iddiasiyla Osmanlt idaresinden
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yvakinan bir kisim tebaay, haklarimi garantiye alacak bir takim esaslar koymak
suretiyle devletlerine isindirmaga ve genel hukuk prensiplerinin Osmanlt
Devleti’'nde varligini ortaya koymaga yardimci olmak iizere, mal ve can
emniyeti, 1rz ve namusun korunmasi esaslarini, kanun ve nizamlarla baglanmis
(Avrupai) bir idare tarzini yerlestirmeyi ihtiva eden Tanzimat-1 Hayriye adiyle
kararlastirdigi 1slahatt 3 Kasim 1839 giinii Giilhane’de okudugu Hatt-1
hiimayun ile ilan etmistir” (Mahmud Celaleddin Pasa, 1983: s. 32).

Dikkati ¢ceken nokta ise fermanin imzalandig1 esnasinda sefirlerin sahitliginin
istenmesi ve metnin onlara da yollanmasidir. Avrupa tarafindan sikistirilmis olan
hiikiimet tarafindan kabul edilmis olan (Pakalin, t.y: s. 398) ve Mustafa Resit Pasa’nin
kaleme almis oldugu bu ferman, donemin muhafazakar cevresi tarafindan hos
karsilanmamuastir (Danismend, 1972: s. 123). Harici tesirlerim empoze ettigi bir islahat
tesebbiisii sayilmaktadir (Ulken, 1940: s. 1). Bir garplilasma hareketi ve baslangic
(Abadan, 2015: s. 61) olarak degerlendirilen fermana verilen tepkilerin sebebi Osmanli

halkinin yenilik noktasinda kapali bir tutuma sahip olmasidir.

Osmanli aydinlarinin elestirel yaklagimlari, Tanzimat doneminden baslayarak
giiniimiize kadar gelecek olan tartismalara zemin hazirlamistir. Namik Kemal, Osmanli
toplumunun batililagma siirecine elestirel bir yaklasima sahip aydinlardan biridir.
Tanzimat'in getirdigi degisimleri ve medeniyet kavraminin evrimini, Osmanli
toplumunun &zgiin degerlerine ve kimligine baglh kalarak degerlendiren bir
entelektiieldi. O, Tanzimat'in uygulamalarinin Osmanli'nin toplumsal ve siyasal
yapisint modernlestirmek icin yeterli olup olmadigimi sorgulayan bir yaklasim
benimsemistir. Namik Kemal'in diislinceleri, medeniyet ve Tanzimat iliskisini daha ¢ok
toplumsal ve kimlik meseleleri acisindan ele almasiyla bilinir. Sinasi’yi de bu
kategoride degerlendirebiliriz. Elestiri ve ¢0ziim arayiglarinda bulunan 1slahat
fikirlerine sahip olan aydin (Yetim, 2015: s. 10) imparatorlugun refahin1 Tanzimat ile
baslayan Avrupalilagsma siireci ile denklestirmektedir (Mardin, 2017a: s. 297). Ancak
sunun da belirtilmesi gerekir ki Tanzimat aydinlar1 “Avrupalilagsma” kelimesini telaffuz
etmemistir. Bu kelime 20. yiizyilin basinda zikredilecektir (Meri¢, 2021: s. 397).
Ahmed Midhat Efendi’nin de Tanzimat surecinde Ozellikle egitim, hukuk ve idare
alanlarinda yapilan reformlar1 olumlu bulmus, ancak bu reformlarin uygulama
asamasinda karsilastig1 sorunlara dikkat ¢ekmistir. Tanzimat reformlarinin Osmanli

toplumunun Bati ile entegrasyonunu saglama ve modern bir devlet yapisi olusturma
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yoniinde 6nemli adimlar oldugunu vurgulamis, ancak bu siirecin toplumsal ve kiiltiirel

yapinin dinamikleriyle uyumlu olmasi gerektigine inanmustir.

Tanzimat aydinlari, elestirilerin yaninda Tanzimat’1 ve Resit Pasa’y1, yenilik ve

acik fikirlilik noktasinda oldukga taktir etmekte ve hakkinda methiyeler diizmektedir.

“(...) Bu halin iizerine Hizr-1 Sani gibi Resit Pasa merhum yetisti.
Avrupanmin Devlet-i Aliyye hakkinda seksen yiiz senedenberi besledigi itikadl
tahvil ve esast saltanati Avrupa topraginda tesis ve takvim icin iktizay-1 asr
lizere lazim olan 1slahat-1 miilkiye deayimini Tanzimat-: Hayriye namiyle vaz ve

icraya cesaret eyledi” (Ziya Pasa, Hiirriyet, No: 34, 15 Subat 1869).

Ancak, Tanzimat reformlarmin toplumun temel yapisin1 ve geleneklerini
yeterince dikkate almadigini, bu yilizden de sinirh etkileri oldugunu diisiiniiyordu.
Ozellikle Tanzimat'm Bati taklitgiligi ve yiizeysel degisimlere odaklanmasi, onun
elestirilerinin ana noktalarindan biriydi. Ayrica, Tanzimat dénemindeki hiikiimetin
yolsuzluklar1 ve adaletsizlikleri konusunda da elestirilerde bulunmustur. Ziya Pasa,
daha ¢ok toplumsal sorunlara ve adaletin saglanmasina vurgu yaparak, Tanzimat'in bu

yondeki eksikliklerine dikkat ¢ekmistir.

Tanzimat, biiyiik 6l¢iide degisiklige zemin hazirlamisti lakin basariya ulagsma
noktasindan da epey uzakti. Tanzimat donemini, Babiali donemi seklinde ifade (Kreiser
ve Neumann, 2019: s. 255) edebilir, biirokratik bir otonom uygulandigini ekleyerek

basarisiz bir terakki siireci oldugu sdylenebilir.

“Tanzimat tabir olunan deva -ki séyle bir agir hastaya ber’u’s-sa‘a
olarak verilmis idi- ne makule eczadan miirekkeb idi ki hastanin viicudunda
boyle bir tesir-i garip gosterdi. Yani sekl-i idareyi hemen kiilliyen tahvil eyledigi
ve eski etibbadan daha ziyade devali tabipler eline gectigi halde bu tarihe
gelinceye kadar bulundugu hal ile ondan sonra cereyan eden otuz sene
miiddette ugradigi haller kiyas ve nisbet olundukta, (...) bu tesir-i makuse sebep
ne oldu?”’ (Ziya, “Hatira-i saniye”, Hurriyet, No: 36, 1 Mart 1869).

Devletin ihtiyaci olan yeniligin ve onarilmasi gereken meselelerin ¢oziimiinde
devletin mizag ve tabiatina muvafik olamn tercih edilmemesi, Tanzimat’tan beklenilen

rOnesansin gerceklesmemesine sebebiyet vermistir.
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Bu siirecin zor olmasinin sebeplerinden biri de iktidar micadelelerinin birden
fazla smifta goriilmesidir: Ulemalar, biirokratlar, yeniceriler ve bu gruplarin bizzat
sultan ile olan doviisii (Mardin, 2017a: s. 154). imparatorlugun aydi kesimi ve devlet
adamlari, devleti her seye ragmen ayakta tutmak ve uygar diinyada kabullenilme
gudistyle devletin modernligin teknik ve bilgisiyle donatilmasi gerektigini
diistintiyorlardi (Kafadar, 2017: s. 61). Ulemanin yeni toplumun kavramlarina yabanci
durmasi ve ayak uyduramamasi, Tiitk modernlesmesinde laik entelektiiellerin

agirliginin hissedilmeye baslamasini sebebiyet vermistir (Mardin, 2014: s. 118).

Yeni Osmanlilar, Tanzimat¢ilar1 yeni bir soylu simif yaratip sokaktaki insani
unutmakla sugladilar (Mardin, 2014: s. 46). Biirokrasi, o kadar kendi ¢ikarlarina hizmet
eder olmustu ki, pasalarin servetleri bir kenara keyfi sebeplerden 6tiirii memur ve halka
istediklerini yaptirmaktan geri durmuyorlardi. Devlet adamlarmmin dogrudan adam
oldirme yetkileri, (Slade, 2012: s. 28) yaptirimlar inisiyatif alarak ortaya koymalari
asayisin bir tekelin elinde olmasi hukuk devleti anlayisindan olduk¢a uzakti. Bu
durumdan sikayet¢i olan halk, yenilik arayisindan dnce mevcut diizende hiikiimete

tepki vermekte ve padisaha duydugu giiveni yitirmekteydi.

“Halkin ye’sini idare tarzi kadar, idare basindaki insanlarin tutumunda
aramak lazimdwr: Bugiin Osmanii Devleti’nin idaresi en dirayetli, en terbiyeli
adamlarn elindedir. Fakat en namuslu, en sadik kimseleri bekler (...) bu kii¢iik
memurlarin yersiz hareketinden doguyor” (Mustafa Fazil, 1867, BOA,
HR.SFR.3., G. No: 62).

Bu sebeple Yeni Osmanlilar yonetime halkin dahil olmasi yolunda adimlar

atmak adina halkin bilinglendirilmesi i¢in ugras verdiler.

Esasinda bir kiiltiirel hareket olan Tanzimat (Yetim, 2015: s. 3), 19. yiizy1l ile
birlikte gelen egitim miifredatlarindaki atilimlarda da bati diinyasindan kiiltiir ve
medeniyet devsirmistir. A¢ilan yeni mektepler ve getirilen miifredatlar ile yeni bir
Osmanli elitini yetistirecektir. Medeniyet baglamindaki ilk kirilma ise dil tlizerinde
yapilan kokli degisikliktir. Ahmet Cevdet Pasa gibi Onemli tarih¢i ve devlet
adamlarinin eserlerini Tiirk¢e yaziyor olmasi; modern Tiirk miinevverinin (Ortayls,
2018: s. 110) Tanzimat donemiyle ortaya g¢iktigini gostermektedir. Tirk dilinin
sadelestirilmesindeki en biiyiik katki, Sinasi’nin kendisindedir. Tiirk gazetecilik

tarihinde dnemli bir yere sahip olan Sinasi gibi isimler ile Osmanli imparatorlugu’ndaki
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basilan gazetelerin amaci, halkin bilgilendirilmesi olmustur. Bu sebeple kullanilan dil,
en anlasilir sekilde se¢ilmeliydi (Suavi, “Maarif”, No: 29, 5 Mart 1867; Le Mukhbir,
“Terk-i Lisan”, No: 20, 18 Ocak 1868). Kaynagini edebi eserler ve siireli yayinlardan
alan Osmanlt elitleri, Osmanli diinyasina bir¢ok yeni kavram getirmistir (Mardin, 2014:

5. 166-167).

Namik Kemal ve Tanzimat'm medeniyet kavramiyla iligkisi, Kemal'in
diisiincelerindeki ilerleme ve gelenek arasindaki denge ile anlasilabilir. Tanzimat
reformlar1, Osmanli Imparatorlugu'nun modernlesme siirecinde énemli bir yer tutar ve
bu dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel dinamiklerini sekillendirir. Namik Kemal,
Tanzimat'in onde gelen figiirlerinden Sadik Rifat Pasa'nin yani sira diger Tanzimat
devlet adamlarini ve politikalarini elestiren bir aydin olarak, doneminin Bati'dan alinan
kiiltiirel adaptasyonlarini ve koklii degisimleri ciddi sekilde sorgular. Namik Kemal,
Tanzimat'in getirdigi yeniliklere ve Osmanli'nin Bati medeniyeti ile kurdugu iliskiye
olumlu bakmistir ancak bunu korii koériine bir taklit veya kayitsiz bir adaptasyon olarak
gormemigtir. Kemal'in ilerlemeye ve medeniyete bakisi, donemin Osmanh
biirokratlarinin Avrupa merkezi biirokrasisi ile is birligi i¢erisinde olan ve zorla kabul
ettirdigi Batililasma reformlarina elestirel bir yaklasimla doludur. O, reformlarin
biirokratlar tarafindan kendi hegemonyalarini muhafaza etmek i¢in kullanildigini
savunur ve bu duruma kars1 anayasali ve parlamentoya sahip bir rejimin tesis edilmesi

gerektigini One siirer.

Namik Kemal, Tanzimat'n egitim-6gretim alaninda getirdigi degisikliklerin
yani sira ekonomik etkileri {izerinde de durur. Kapitiilasyonlar ve Avrupal makine
dokumalar1 gibi ithal edilen {irtinlerin yerel sanayiyi olumsuz etkiledigini ve issizlige
yol agtigim1 vurgular. Ayrica Kemal, ekonomik gelisme tasarilarinin ve dogal
kaynaklarin isletilmesinin Osmanli imparatorlugu tarafindan iistlenilmesi gerektigini

dile getirir.

Ziya Pasa'nin Tanzimat ve medeniyet hakkindaki diislincelerine baktigimizda
ise Bati'nin bilim, dil, sanat ve edebiyatinin 6grenilmesini desteklerken korii koriine
Bat1 taklit¢iligine siddetle kars1 ¢ikan bir tavir igerir. Siirlerinde, Tanzimat’in getirdigi
halk, ozgilrliik, adalet gibi kavramlarinin savunuculugunu yapmistir. Toplumsal
sorunlarin yeni bir insan insasiyla giderilecegini savunan Ziya Pasa, bu diizenin

olusmasinda felsefi bir anlatiya sahiptir. Medeniyet-i Islam, akvam-1 medeniyye gibi
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kullanimlarin1 yazilarinda goérmiis oldugumuz kavram, bir toplulugu ve gelismislik
duizeyini ifade etmektedir. Pasa, islam kiiltiirii ve medeniyetine ait unsurlara sahip
cikilmasi gerektigini vurgular. Siyasi ve fikri yazilarinda, donemin aydinlar1 gibi hak,
hukuk, adalet, kanun hakimiyeti ve esitlik gibi meseleleri ele almigtir. Mesveret yani
danisma usuliinii ve Batili parlamenter sistemi Islami bir kisve giydirerek savunmus,
ancak devletin yonetim sekli konusunda Namik Kemal ve diger Yeni Osmanlilar
iyeleri gibi diisinmiistir. Ozellikle Tanzimat’in ilanindan sonra Tanzimat
elestirileriyle dolu yazilartyla karsilagtigimiz Ziya Pasa, Tanzimat’in bir taklide gitmis
olmasi sebebiyle Osmanl igerisinde bir gedik actigini ifade etmektedir (Hiirriyet, No:
41, 12 Nisan 1869). Tanzimat, vaat ettigi terakkiyi gergeklestirememistir. Medeniyeti
ve medeni olmay1 terakki baglaminda zikrederken gelismenin 6l¢iisiinii ve ¢izgilerini
siklikla dile getirir. “(...) Su yirmi otuz sene zarfinda ahlak-1 milliye bir dereceye kadar
geldi ki, babalarimiz mezardan kalkip bizi gorseler elbette kendi eviadi oldugumuzu
taniyamazlar” ctimleleriyle medeniyetin taklidinin “ahlaki milliye”den 6diin vermek

oldugunu siddetle elestirir.

Mustafa Fazil liberal bir sekiiler iken Namik Kemal ve Ziya Pasa’y1 mesruti
monarsiyi destekleyen bir fikirde goriirliz. Yeni Osmanlilarin bulustugu ortak payda,
yenilenmek ve degismek; Tanzimat ile gelen reformun Osmanli’nin yararina
gelistirilmesi yoniindedir. Suurlu bir batililasmay1 6ngorenler i¢in gazetelerin basilmasi
ve dagitilmasi olduk¢a 6nemliydi. Ancak Koray’a gore Yeni Osmanlilarin kurulug
amacinin biirokratik despotizmin bitmesi adina Ali Pasa’y1 devirmek mi yoksa yeni bir

rejim kurmak mi1 oldugu kesin olarak tayin edilememektedir (1984: s. 569).

Ali Suavi'nin de Tanzimat fikirlerinde elestirel bir tutumda oldugunu
gormekteyiz. Tanzimat reformlarinin Osmanli Imparatorlugu'na Batililasmay1 getirme
cabasint desteklemekle birlikte, bu reformlarin yilizeysel ve yetersiz oldugunu
diisiiniiyordu. Suavi, Ozellikle egitim ve adalet sistemlerinde daha derinlemesine
reformlar yapilmasinin gerekliligine vurgu yapmistir. Ona gore, Tanzimat'in getirdigi
degisiklikler, toplumun gercek ihtiyaclarina ve Osmanli gercekligine uygun degildi.
Ayrica, Tanzimat'in Osmanli toplumunun temel degerlerini ve geleneklerini yeterince

gozetmedigini ve Bati'nin sadece ylizeysel yonlerini taklit ettigini savunmustur.

Medeniyet kavraminin ihtiva etmis oldugu “terakki” ve “islahat” anlamlarini

Tanzimat ile birlikte somut adimlar halinde goérmekteyiz. Tanzimat’in toplumsal
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yasamdaki degisiminin yani1 sira Osmanli igerisinde kimlik aidiyetinde huzursuzluk
ortami olusturmast kavrami, medeniyet baglaminda incelenmeyi gerektiren bir

meseledir.

Tirk insanin Avrupa insanina benzerligi yoniinde yapilan yenilikler, giyim
kusam, yasayis, davranig vb. Atatiirk ile biten, 1830’larda II. Mahmud’un ¢abalari ile
baglamistir (Berkes, 2017: s. 195). Yeniligin gerekliligi her donemde tartismaya agiktir.
Ancak bu gerekliligin siyasi ayagi, batililasma olarak kavramsallastirdigimiz olguya

dair ilk bilingli tesebbiis 18. yiizyilin baslarinda gelmistir (Lewis, 2013: s. 64).
Yikilupdur bu cihan sanma ki bizde duzele

Devleti ¢arh-1 deni virdi kamu miibtezele

Simdi ebvab-1 sa ‘adetde gezen hep hazele

Isimiiz kaldi hemdn merhamet-i Lem-yezel’e

I11. Mustafa (1756-1774)

1870’11 y1llarla birlikte 6zellikle edebiyatta Tanzimat doneminin yasam tarzi ve
zihniyet diinyasinda uyandirdigi degisimi gérmekteyiz. Farkli din ve mensuplara ait
Osmanli tebaasinin “Osmanli” iist kimligi etrafinda birlesmesi ideali, Tanzimat ve
Islahat Fermani araciligiyla Osmanli devlet yonetiminin amaglari arasinda yer almistir
(Gokeek, 2010: s. 250). 19. yiizyilda din, siyaset ve ekonominin belirledigi bu sinirlar;
her yeni tarih igin farkli bir anlami ihtiva etmektedir. Osmanli Devleti’nden baslayip
Cumhuriyet Turkiyesi ile yeni boyutlar alan Bati Avrupa’nin iptidai ve i¢timai, fikri
yenilenmenin gerekli goriildiigii hedef olarak goriilen yaklasim, batililagmanin tanimi
olabilir (Mardin, 2014: 9). Yeniliklerin siyasi, toplumsal, ekonomik alanlarda
goriilmesi, Osmanlilik diisiincesini etkilememistir. Osmanli diisiincesinde yeni bir

nizam aranmamasi, mevcut bir nizamin olmasi sebebiyledir (Gorgiin, 2003: s. 37).

Tanzimat siirecinde ve oOzellikle 19. yiizyil Osmanli aydinlarda gormiis
oldugumuz “medeniyet, 1slahat, terakki” kavramlarina eslik eden Batililasma sozciigii,
Bat1’y1 her hususta 6rnek alma yaklasiminin ifadesidir (Mardin, 2014: s. 9). Tanzimat,
Osmanli imparatorlugu'nun Batililasma siirecinin bir parcasi olarak goriiliiyor ve bu
reformlar, geleneksel Osmanli toplum yapisint modern, Bat1 tarzi bir devlet ve toplum

yapisina doniistiirmeyi amagliyordu. Zaman zaman siyaset, ekonomi ve 6zellikle egitim
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alaninda miiesseseler taklit edilecektir. Bu taklidin bir siire¢ oldugunu varsayarsak
bunun ilk 6rnegini Osmanli ve Rusya Devletlerinde gormekteyiz. Rusya i¢in 17. yiizyil,
Osmanli i¢in 18. yiizyilin sonuna tekabiil eden bu siireg, benzer batililagma eylemlerini
icermektedir (Belge, 2007: s. 43). Taklit ve benimsenme arasinda yiiriitiilen Batililasma
strecine ornek olarak gosterebilecegimiz Buyuk Petro’nun yonetimindeki Rusya
politikalarinin Osmanli Devleti’ne uyarlanmasidir. Cevdet Pasa, Rusya ve Osmanli’da
cereyan eden olaylarin benzerligi iizerinde bir tahlil yapmigtir. Sultan Mahmut’un
Yeniceri Ocagint kaldirma ile Petro'nun Strelitz Ocagini kaldirmalari arasindaki

benzerlikler ve basar1 diizeyi hakkinda elestirilerde bulunmustur (Kog, 2017: s. 43).

“Sultan Mahmut Han-: Sani Hazretleri azimet-i kaviyye ve irade-i
kat‘iyye sahibi bir zat olup saltanat-: seniyeyi yenigerilerin dest-i tagallibinden

kurtarmak icin ocaklart ilga ile emeline nail ve kudret-i lazimeye haiz oldu™
(BOA, Y..EE.., D. No: 45).

Yenigeri Ocagi gibi Strelitz Ocaginin muhafazakar ve bagimsiz bir gii¢ haline
gelmesine engel olan Petro, batililasma adina vermis oldugu karar ile geleneksel yapilar
ve miiesseselerin ortadan kaldirilmasi yoniinde adimlar atmistir. Hakeza ayni girisimler

III. Ahmed ile birlikte Osmanl1 igerisinde de baslamustir.

“Binéenaleyh Strelitz ocagini ilga kesb-i iktidar eyledigi gibi islahat-1
l&zimeye derh@l icra ile sanayi ve ticaretin terakkisi esbabimin istihsaline
Mmusaraat eylemis ve memleketince esbab-: terakki olan seylere hasr-1 nazar
edip taklid-i sarfyoluna gitmemis idi. Kabil U icra bir yol alip beyhude nazariyat
ile ugrasmamus idi” (BOA, Y..EE..).

Osmanli’nin ihtiyaci olan yeniliklerin, bir inkilap m1 yoksa yenilesmenin
ardindan bir ihtilal mi doguracagi konusu her zaman muglakligini korumustur. Tiirk
modernlesmesini irdelerken, kimi aydinlarin 1slah ederek inkilap yapma fikrine
yogunlastiklarini, kimilerin ise eskinin tamamen ekarte edilerek yeninin benimsenmesi
gerektigini diislindiiklerini gormekteyiz. Tiirk ihtilali, yiizyillardir siiregelen bir devrin
biitiin kurumlarini, fikirlerinin yerine yenilerini getirmistir (Merig, 2013: 130). Tiirk
inkilabi, bagka bir hale donme, donlisme ve eskinin yikilmasi anlamiyla kullanilmigtir
(Dogan, t.y: s. 635). Eski ve yeni tartismalarinin Tanzimat ile ortaya ¢ikmasi ise bir

milat kabul edilmektedir.
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Tanzimat’in yeni bir medeniyet perspektifi getirerek (Yetim, 2015: s. 2)
Osmanl1 i¢in degisimin baslangicim1 olusturacaktir. Tiirk modernlesme c¢alismalarini
Tanzimat devrinden itibaren aliyor olmamiz modernitenin yalnizca batili bir siireg
olarak kavranir (Goody, 2018: s. 152) olusundan ileri gelmektedir. Yalnizca siyasi,
askeri ve ekonomik olarak degil bilim ve teknolojinin de Bati’nin tekelinde olmasi,

modernlesmeyi batililagma olarak zikretmemize sebebiyet verir.

Ancak Osmanli aydinlari, bu tekelin ve taklidin karsisinda durarak 6zgiin bir
medeniyet, Islam ve gelenekle harmanlanmis bir insa i¢in emek harcamistir. 19.
ylizyilin son ¢eyreginde, Yeni Osmanlilarin medeniyet tasavvurlari, bu emegin siyasi,
toplumsal ve diisiinsel meyvelerini gosteren ve akabinde Kanuni Esasi ve mesveret
usuliiniin yine kendi kalemleri vesilesi ile Osmanli topraklarina girmis oldugunu

gOsterecektir.
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3. YENI OSMANLILARDA MEDENIYET TASAVVURU

(1867-1870)

Osmanli Devleti’nde aydin geleneginin baslangicini olusturan Yeni Osmanlilar
(Ortayli, 1985: s. 1703), tim siyasi hak ve goérevleri elinde tutan bir grup elitten
olusmaktaydi. Genglik hareketinin anildig1 birgok isim vardir: Ittifak-1 Hamiyyet,
(Beydilli, 2013: s. 433; Mardin, 2017: s. 10) Tiirkistan’in Erbab-1 Sebabi (Mardin,
2009: s. 43) ve Yeni Osmanlilar (Kuntay, 1944: s. 357), Hurriyet ve Hamiyet (Suavi,
Ulum, No: 18, 2 Mayis 1870).

Yeni Osmanlilar, Osmanlt Devleti’nin 19. yilizy1l son ¢eyregindeki siyasi,
ekonomik, toplumsal alanlarda goriilen aksakliklarin ¢6ziimii amaciyla ortaya ¢ikmis
bir siyasi yapilanmadir. Sultan Abdiilaziz yonetimine kars1 olanlar tarafindan
kurulduklart iddiasini tagiyan Yeni Osmanlilar (Osmanli Ansiklopedisi, 1985: s. 396)
mesrutiyet fikrinin en mihim mumessili (Danismend, 1972: s. 212) olarak anilan
Uyelerden olusmaktaydi. Tanzimat ve reformlarin bas roliindeki pasalari elestiren bu
aydinlar (Aytekin vd., 2019: s. 75), blrokratlardan askeri kanata uzanan kiymetli fikir
adamlarini igerisinde barindirir. Yeni Osmanli iiyelerinin politik tutumlar: bir kenara,
yazar olan kimlikleri sayesinde toplumun hem denetleyicisi hem de elestiricisi
roliindedirler. Geng Tiirkiye’nin ilk 6nderleri siyaset¢iler degil sair ve yazarlar olmustur
(Lewis, 2013: s. 188). Toplumsal yazilarinda belli bir tipoloji Uzerinden toplum ve

medeniyet elestirisinde bulunmaktadirlar (Parla, 2009: s. 224).

Siyasi bir modernizasyonun gerektigini diisiinen tiyeler, Osmanli tarihindeki ilk
siyasal oOrgiitlenmeyi kurmus olmalar1 sebebiyle dnemlidir. Yeni Osmanlilarin hemen
hepsi Terciime Odasi’nda katiplik gorevini ifa etmis, (Mardin, 2017: s. 235) ¢ogu
biirokrat ailelere mensup ve yurtdisinda egitim goérmiistir. Bu sebeple Uyeler Bati
kilturtyle oldukca tanmisiktir. Osmanli i¢in 6n gordiikleri siyasi revizyonun kaynagi
Avrupa olmus bu da Osmanli’y1 Avrupa’ya benzer yeni bir blrokrasi (Ortayli, 1985: s.
1702) ile tanistirmustir.

Yeni Osmanlilar; Fransizca terciimesi Gen¢ Osmanlilar anlamindaki Jeunes
Ottomans olmasi gerekirken, Osmanli’da ulusu sifatlandirmak ic¢in kullanilan bir
kelime olmadigindan “Geng Tiirkler” ¢evirisi ile (Ortayli, 1985: s. 1702) anilmistir. Bu
ismin kaynagi, 1867 yilinda Belgika’da Le Nord gazetesinde yayinlanan haberdir.
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Mustafa Fazil Paga Tiirkiye’de bir banka kurmasi ve Misir hidivligine gelebilmek i¢in
reklam yapiyor oldugudur. Bu iddialarin dogru olmadigini agiklamak iizere Fazil Pasa
gazeteye bir yazi gonderir. Bu yazida kendisini Tiirkiye’de destekleyenlerden
bahsederken Jeune Turquie ifadesini kullanir.” Bu mektup Courrier d’Orrient
gazetesinde Belgika gazetesinden alintilanir ve Avrupa’da birgok kisi tarafindan
okunur. Ayni yazi, 21 Subat 1867 tarihinde Muhbir gazetesinde de (bkz. ekl1) Tilrkce
olarak yayimlanir (Muhbir, 21 Subat 1867; Diplomatic Review, “Reform in Turkey”,
Temmuz 1876: s. 159). Namik Kemal’in, Muhbir gazetesindeki mektubu alintilayarak
Tasvir-i Efkar’da yayimlamasi, bu orgiitiin Osmanli topraklarinda da duyulmasin

saglamistir.

Jeune Turquie terimi, Fazil Pagsa’nin yazdig1 kisa bir tekzip yazisiyla “Osmanli
milletinden efkar-1 cedide ashab1” seklinde Tiirk¢eye terciime edilmistir (Muhbir, No:
20, 24 Aralik 1866). Yabanci basinda da “Young Turkey” seklinde ifade bulmustur
(Diplomatic Review, “Reform in Turkey”, Temmuz 1876: s. 161).

Geng¢ Osmanlilar, kendilerine “geng¢” terimini “yeni” anlamina mukabil

kullanmustir (Lewis, 2020: s. 72; Akgiindiiz ve Oztiirk, 1999: s. 263).

“Simdi anlasilir ki Civan Tiirk, Yeni Osmanlilar ta’biri manasiz
degildir. Yeni zaman yeni kan ister, yeni cihan yeni can ister. Evet eski
Osmanlilar arasinda nice eskiler vardir ki yeni kanlarla asilanmak miimkiindiir.

Fakat saydigim su kuruyasica kékler ast tutar mi?

Edille ise, Yeni Osmanlilar demek yeni ¢ikma Frenk mukallidi su erazil-
i ma’lume demek olmayp, ancak devletin yani idaresini tecdid edecek efkar-:
cedideye sahip olanlardir ki bu mdndda yeni, civan ve taze gibi ta’birler sark 'ta
hususen islam lisaninda garib ve ecnebi olmayp oteden beri mevcud, cedid

teceddiit vasfiyla ma rif idi” (Suavi, Ulum, No: 13, 13 Subat 1870).

Fikri 6rgit, Namik Kemal ve Fazil Pasa gibi isimler dahil olduktan sonra Yeni
Osmanlilar ismini almistir. Ancak Namik Kemal, bu cemiyetin Yeni Osmanlilara daha
sonra katilacak olan Mehmed, Resad ve Nuri Beyler’in dahil oldugu Meslek Cemiyet’i
oldugunu belirtir (Kemal, “Yeni Osmanlilar’in ilan-1 resmisi”, Hiirriyet, No: 16, 12

Ekim 1868). “Meslek” kurulusu, “Yeni Osmanlilar” kurulusu ile ayn1 tesekkiil olarak

* Ifadenin kullanimu ile ilgili bkz. (Bilgegil, 1976: s. 5; Akgiin, 1990: s. 18).
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sanilsa da yapilan ¢alismalar ile her iki kurulusun birbirinden farkli olduklari ortaya
konmustur” (Bilgegil, 1976: s. 400; Koray, 1990: s. 1151). Ziya Pasa, 16 Haziran 1867
yilinda La Liberte gazetesine gondermis oldugu yazida, Meslek kurulusunun Yeni

Osmanlilar ile bir baglantis1 olmadigini ifade etmistir.

Gen¢ Osmanlilar tabirinin bir diger c¢ikis noktasi ise cemiyet iiyelerinin
yaslarinin oldukca gen¢ olmasidir. Ziya Pasa Mustafa Fazil’dan sonraki en yasl {iye
olarak 40, Namik Kemal 25, Resat Bey ve Nuri Bey 21, Agah Efendi 33, Ali Suavi 26,
Mehmet Bey ise 22 yasindadir.

“Jeune” ifadesinin Yeni Osmanlilar arasinda kullanim bulmamasina dair
“gelenek/kadim” ve “aidiyet” baglaminda bir fikir yiiriitebiliriz. Yeni Osmanlilarin
siyasi duruslar1 ve iddia ettikleri fikirlerin ortak paydasi Osmanli Devleti’nin bekas1 ve
gucunun gelistirilip korunmasidir. Jeune ifadesinin devrimi ve ihtilali ¢agristiriyor
olmasi cemiyetin asil amacini dogru sekilde yansitmayacaktir. Bu sebepledir ki yeni bir
iddia ile yeni bir anayasal siireci ve idari sisteminin gerceklesmesini isteyen cemiyet
Uyelerinin monarsiyi al asagi etmek gibi bir gayeleri yoktur. Kendilerini tanimlamak

icin se¢mis oldugu kelimelerin kullanim1 da bu gayeyi destekler niteliktedir.
Cemiyetin amaci, Hiirriyet gazetesinin 3. numarasinda ifade edilmistir:

“Sual: Sizin derdiniz nedir ki bu kadar gurlltuye béis oldunuz ve
oluyorsunuz? Cevap: Bizim derdimiz devlet ve vatamimiz tehlike iginde
oldugundan mumkin ise onu kurtarmaktir” (Kemal, “Yeni Osmanlilar ve
Babiali”, Hiirriyet, No: 3, 13 Temmuz 1868).

Devletin gelismesi ve giiclenmesi fikri Gzerinde duran siyasi bir protesto grubu
(Mardin, 2017: s. 73; Demirdag, 2010: s. 51) olan Yeni Osmanlilar, ortaya koyduklar1

fikirlerde halki bilinglendirme misyonu edinmisler ve bu misyonu uygulayacaklari yol

" Belgrad toplantisindan dnce Veli Efendi Cayir’nda 40 kisinin (inal, 1969a: s. 143) toplanmalariyla
cemiyetin kurulugunun ifade edilmesi, Enver Koray’in yeni belgeler 1s1g1ndaki aciklamalariyla
yanhglanmustir. ittihat-1 Hamiyet adindaki ilk &rgiitiin ilk icraati Babiali’yi basmak ve sadaret
degisikligidir (Cevdet Pasa, 2014: s. 215). ibniilemin Mahmud Kemal’in 1930 yilinda Tarih
mecmuasinda yazmis oldugu makalesinde Veli Efendi Cayiri’nda toplanan grup Babiali vezirlerinin
katli ve Mahmud Nedim Pasa’nin sadarete getirilmesi amaglarini siralar (Kemal, 1930a: s. 21). Ancak
bu grubun i¢inde Ali Suavi, Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi isimler bulunmamaktadir (Koray, 1983).
Cayirdaki toplantinin ardindan tutuklamalarin baslamasi sebebiyle Mehmed, Nuri ve Resat Beyler
Avrupa’ya kagmistir.
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olarak basini se¢mislerdir. Ciinkii siyasi bir cemiyetten ziyade bir fikir hareketidir
(Koray, 1983: s. 569).

Cemiyet tiyeleri, fikirleri ve amaglar1 dogrultusunda homojen bir grup degildir.
Serif Mardin (2017a) Yeni Osmanlilar cemiyet {iyelerini dort grupta kategorize eder:
Mustafa Fazil Pasa’nin ve Mehmed Bey’in agirlikta oldugu liberaller, i¢lerinde Namik
Kemal’in dahil oldugu yenilikgi ve gelenekselciler, Babiali’nin sivil biirokrasisine tepki
gosteren Ziya Pasa’nin basini ¢ektikleri ve halkin yaninda olan, elestirel orta kesim

sozclsl Ali Suavi gibi diistinenler.

“Yeni Osmanlilar Istanbul’da iken kavlen ve fiilen ettikleri itiraz ve
gerek Avrupa’ya hicretlerinden sonra vesait-i ilaniyeleriyle gosterdikleri
ihtilafat hiilasa olunsa bilciimle Babiali'nin yani Babiali’de sandali-nigin-i
istiklal olan birkag¢ zatin rey-i (...) tedbir ve tesebbiisatca meshur olan hatiata
ve devlet ve milletin bu idare-i keyfiye yiiziinden giriftar oldugu mehalik ve
muhatarat ile ondan halasin mevkufun-aleyhi zannolunan islahata miitedair

idi”” (Kemal, “Ihtilafu {immeti rahmetin”, Hiirriyet, No: 51, 14 Haziran 1869).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti iktisat ve ekonomi gibi alanlar hakkinda ortak bir
amac belirlememis, yenilik ¢agrilar1 toplumsal ve Ozellikle idari alanda olmustur.

Blyuk olcude felsefik ve politik amaclara sahip bir cemiyettir (Schaebler, 2004: s. 21).

Yeni Osmanlilarin  kurulusuyla ilgili kaynaklarin az olmasi sebebiyle
karsilagtirmali bilgilerle saglama yapmak oldukg¢a giictiir. Cemiyet iiyelerinden
Ebiizziya Tevfik’in anlatimiyla cemiyetin kurulusu, 1865 yilinin Haziran ayinda
Istanbul’da Belgrad ormaninda Sagir Ahmed Beyzade Mehmed Bey’in evindeki
toplantiyla baslar. Bu toplantrya Namik Kemal’in de katildig: ifade edilir (Eblzziya,
2019; Beydilli, 2013). Tezimizde daha once Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin siyasi

yapilanmasinin incelendigi ¢alismalar kaynakcada gosterilmistir.”

Teskilat 6zellikleri Carbonari orgiitiiyle™ benzerlik gosterir. Ayetullah Bey’in

kiitiiphanesinde mevcut olan Carbonari Inkilap ve Lehistan Gizli Cemiyeti’yle ilgili

* Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin kurulusu hakkinda bkz. Cevdet Pasa, 2014; Ebiizziya, 2019; Kemal,
Hiirriyet, No: 16; Seref, 2012; Bilgegil, 1976; Danismend, 1972; inal, 1969a; Kemal, 1939a; Koray,
1983; Morali, 1969; Beydilli, 2013; Celik, 2021).

" Orgiit, Fransiz Devrimi fikirleri etrafinda 1820 yilinda dogmus Italya igin cumhuriyetci ve ulusal bir
siyasal birlik gergeklestirme hedefinde olan yapilanmadir (Berkes, 2017: s. 276). Orgiit, Italya’da
kurulacak devlet i¢in “liberal diizen” istemiyle ortaya ¢ikmigtir. Carbonari tyeleri, toplumun gergek
kuruculart olduguna inanmakta; iyilige, erdeme, yardima, toplumun sivil topluma ulagtirmasina yardim
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kitap (Ebtlizziya, 2019: s. 67) Yeni Osmanlilarin idari teskilatlanmasini belirlemistir.
Yeni Osmanli ve Polonyal1 devrimciler arasinda goriilen amag birligi, Mazzini ile diger
Italyanlar ile olan birlige (Davison, 2005: s. 222) drnek teskil etmektedir. Cemiyetin
nizamnamesi Carbonari esasi lizerine insa olmus, asil metin lizerinde fazlaca tahsislerde
bulunulmustur. Italyan halkinmn ahlaki tzerindeki maddelerin yerine Osmanli ahlaki

konularak degisiklikler ve eklemelerde bulunulmustur (Ebiizziya, 2019: s. 68).

Ebiizziya, cemiyetin orgiitlenme bi¢imini anlatirken her alt1 kisiye bir “bas”
tayin olundugunu, kendisinin on besinci “altiy1” viicuda getirmis oldugunu ifade eder.
Her alt1 kisiyi orgiitleyen 7. kisi bas ya da sekreter olarak iist diizeydeki gizli toplantilara
katilmaktaydi. Nuri bey 1. numarayken Ebiizziyd’nin numarast 105 olmustur (Teber,
1986: s. 32). Kitabinda en son numarali kisinin Siilleyman Efendi oldugunu ve ona 245
numara verildigini belirtir. Uye olan 245 kisinin kimliklerinin gizlenmesi Uzerine
izlemis olduklar1 bu sistem, Carbonari esaslari iizerine insa olmustur (Ebiizziya, 2019:

S. 68; Lewis, 2013: s. 209).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti {iyelerinin bilinen isimlerinden kisaca bahsetmek
gereklidir. Zira yapilanmanin nasil kisilerce olustugunu ortaya koymak onemlidir.
Uyeler arasinda vezir, asker ve biirokratlar bulunmakta olup; her birinin cemiyetin
amaci noktasinda menfi istekleri bulunur. Ebiizziyd Tevfik’in aktarmis oldugu
siralamay1 dikkate alarak Mustafa Fazil Pasa’y1 birinci sirada zikretmekteyiz. Yeni
Osmanlilarin hamisi olarak kimi kaynaklar Fazil Pasa’yi, (Ali Suavi, Ulum, No: 14, 13
Mart 1870; Danigsmend, 1972: s. 213; Diplomatic Review, “Reform in Turkey”,
Temmuz 1876: s. 160) kimileri ise Sagir Ahmet Beyzade Mehmed Bey’i (Seref, 2012:
s. 130; Morali, 1969: s. 33) isaret etmektedir.

Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin torunu ibrahim Pasa’nin {igiincii oglu olan

Mustafa Fazil, Osmanl Devleti icerisinde iist diizey gérevlerde” bulunmus olan Fazil

etmektedir. “Gergek felsefe” ogretileri ile insana Onciiliik etmektedirler. Liberal hareket olarak
tanimlanabilecek &rgiit faaliyetleri, italya’ya anaya hiikiimeti saglama amaci tasimaktadir (Rath, 1964:
s. 365, 367).

* Hayat1 hakkinda detayl bilgi igin bkz. (Buzpinar, 2020: s. 300). 1845 yilinda Istanbul’a gelerek
Sadaret Mektubi Kalemi’nde goreve baglamistir. 1851 yilinda Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye
gbrevine getirilmistir. Maliye Nazirhgi (BOA, 1..DH.., G. No: 34090), 1861 yilinda vezir payesiyle
Meclis-i Ali-i Tanzimat {iyeligi, 1862 yilinda Maarif-i Umumiyye Nazirhgi (BOA, A.}MKT.MHM., G.
No: 247; Ahmed Liitfi Efendi, 1988: s. 81) 1863 Maliye Nazirligi, (Kuran, 2022) 1865 yilinda Meclis-i
Hazain bagkanligi, 1864 Meclis-i Ali baskanligi (BOA, A.JMKT.MHM., G. No: 295), 1865-1866
yillar1 arasinda Meclis-i Ali Hazain gérevinde bulunmustur (Tansel, 2013a, s. 95). 1870 yilinda



62

Pasa, Fuad Pasa ile anlagmazlik nedeniyle 1866 yilinda gorevi iade edip memleketten
kovularak Avrupa’ya gitmek zorunda birakilmistir. Osmanli tarihinde firarlar disinda
ilk defa bir Misliman, dar-iil islam sinirlar1 disina gikarilmistir. Bu kararin sebebi,
Mustafa Fazil Paga’nin sadrazam olabilme ihtimali nazarinca Ali ve Fuad Pasalarin
onlem almalar1 olmalidir. Fazil Pasa, Kahire’ye donmek istemis ancak Ibrahim
Pasa’nin kendisine bir rakip istememesi sebebiyle bu istegi reddedilmistir (Buzpinar,

2020: s. 300).

Sultan Abdiilaziz’in 1866 yilinda Misir Vilayeti i¢in uygulanan “ekberiyet”
sistemine son veren bir ferman yayinlamasi lizerine Mustafa Fazil Pasa’nin veliahtlig
sona ermistir. Misir’daki mal varlig1 ve tazminat olarak verilen yiiklii miktarda para ile
Masir ile ilisigi kesilmistir. Verilen bu karar dogrultusunda Mustafa Fazil Pasa, Devlet-
1 Aliyye ile ihtilafa diigmiistiir. 28 Mayis 1866 yilinda Paris’e yerlesen Pasa, maddi
imkanlarmi kullanarak muhalif hareketler ile mesgul olarak Osmanli sadaretine karsi

cephe almstir.

1867 yilinda Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e hitaben bir mektup kaleme
almigtir. Mektubun igerigi ¢aligmanin 3.1. numaral alt basliginda detayli olarak
incelenmistir. Mektup, (bkz. ek3: Mustafa Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e mektubu)
Osmanli’nin i¢ ve dis politikas1 hakkinda elestiriler igerirken en onemlisi padisaha,
devletin giiciinli tekrar kazanmasi icin ihtiyaci olan fikir ve Onerileri sunmaktadir.
Mektup, III. Napolyon dahil olmak iizere Avrupa’da donemin 6nemli diplomatlarina
ulastirilmigtir. Yeni Osmanlilarin Courrier d’Orient gazetesinde bastirdiklari ilk niisha
yine bu mektup olmustur [Bagbakanlik Osmanli Arsivi [BOA], HR.SFR.3., G. No: 62].
Orijinal dili Fransizca olan mektup, Namik Kemal tarafindan Tiirk¢eye c¢evrilerek
Istanbul’da yaymlanmistir (Fazil Pasa, 1910).” Pasanmn kendi el yazisiyla Tiirkge
yazilmis olan bir niishasi ise bizzat Sultan Abdiilaziz’e ulastirilmistir. Literatiirde
diizeltilmesi gereken bir yanlis da sudur ki Fazil Pasa’nin kaleminden yazilan bir
mektup (Sultan Abdilaziz’e Hitaben) ve bir eser (Bir Eser-i Siyasi) bulundugu
goziikmektedir. Literatiir taramasinda her ikisine ait belgeler mevcut olsa da mektup ve
Eser-i Siyasi (Mustafa Fazil Pasa, 1910) adindaki 27 sayfalik niisha ayn1 metinlerdir.

Bu karigikligin giderilmesi adina Fazil Paga’nin kendi imzasiyla yalnizca bir mektubun

Mustafa Fazil Pasa, Adliye Nazirligina getirildi. Yine ayn1 y1l Maliye Nazirligina vefatina kadar devam
etmigtir.
* Mektubun Namik Kemal tarafindan yazildigmin iddias1 da mevcuttur.
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oldugunu belirtmek gerekir. Mektubun iki farkli niishasi1 olup birisi Osmanli Tiirkgesi
ile kaleme alinmis (Mustafa Fazil Pasa, 1875), bir digeri ise Fransizcaya terclime
edilmis halidir (BOA, HR.SFR.3., G. No: 62). Her ii¢ metnin de erisim adreslerini

kaynakg¢ada okura sunmaktayim.

Meclis-i Hazain gorevi sirasinda ahbaplik kurmus oldugu Ziya Bey, Namik
Kemal ve Ali Suavi’yi Avrupa’ya davet etmis ve Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin
kurulmasina onciiliik ettigi gibi cemiyete finansal destek saglamistir. Mustafa Fazil
Pasa, stirglin edilmis Osmanli biirokrasisine tepkili olan gencleri kendi menfaati i¢in
bir araya getirmistir (Eblzziya, 2019: s. 55; Danigsmend, 1972: s. 212) Muhbir, Hurriyet
ve Tasvir-i Efkar gazeteleri, Fazil Pasa’nin maddi destegi sayesinde yayinlanmistir.
Basin yolu ile bir kamuoyunun olugsmasi amaglanmis ve yenilikg¢i fikirlerin Osmanl
diinyasinda filizlenmesi iizere tohumlar atilmistir. Uyelerin Avrupa’ya getirilmesi ve
gazetelerin basilmasi gibi cemiyetin mali ve siyasi amiri pozisyonunda, Fazil Pasa’nin
kethiidas1 Azmi Bey gelmektedir (Kemal, 1930a: s. 20). Cemiyetin kurucusunun
Mustafa Fazil Pasa oldugunu sdyleyen kaynaklar (Danismend, 1972: s. 213) mevcuttur.
Uyeler arasindaki statii ve maddi hiyerarsi g6z oniinde bulunduruldugunda Mustafa

Fazil {ist mertebede dikkat ¢ekmektedir.

Sultan Abdiilaziz’in Haziran 1867 yilinda Paris’e ziyareti, Mustafa Fazil
Pasa’nin padisah ile goriigmesine imkan tanimistir. Padisah tarafindan affedilen ve
Istanbul’a dénmesine izni verilen Pasa, 1869 yilinda Meclis-i Vala iiyesi olarak goreve
baslamistir. Padisahla goriismesinin ardindan Yeni Osmanlilar Cemiyeti tiliziigii
olusturulmus (bkz. 3.1.) ve iliyelerin gorev dagilimlar1 saglanmistir (Buzpinar, 2020: s.
301). 1870 yilina kadar Fazil Paga’nin cemiyete maddi destegin devam etmistir. Ancak
Pasa’nin Istanbul’a dénmesi iiyelerin tepkilerine yol agmustir. Basladiklar1 davanin

yarida birakildig1 diisiincesi, cemiyetin dagilmasini beraberinde getirmistir.

Mustafa Nuri Bey, cemiyetin kuruculari arasinda ikinci sirada yer alir. Nuri Bey,
Sultan Abdiilhamid’in siit kardesidir (Ebiizziya, 2019: s. 63; Kuntay, 1944: s. 390).

Cesitli memurluklarda gérev almigtir.”

* Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in; (BOA, DH.SAIDA..., G. No: 25). Babasinin vefatindan sonra
amcasinin mahiyetinde Istanbul’da Sibyan ve Beyazid Riistiyelerinde egitim gordii. Fransizcay1 6zel
ders alarak 6grendi. Babasi ve annesinin miinasebetleri ile saraya alinmis, Haremi Hiimayun
Dairesinde katip olarak gérev yapt1 (Inal, 1969b: s. 1243; Seker, 2012: s. 13). Mizika-1 Hiimayun’a
padisah Abdiilmecid tarafindan génderilmistir. Burada Iskender Beyzade Resad Bey tanismustir
(Kuntay, 1944: s. 390). Abdiilmecid’in vefatindan sonra 1861 yilinda Meclis-i Vala Evrak Odasi’nda
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Ziya Pasa ve Kemal Beyler ile dostluklar1 Terciime Odasi’ndan gelmekteydi.
1863 yilinda Tasvir-i Efkar Matbaasi’nda gorev aldi. Sami Pasa Konagi’nda yetismis
olan Nuri Bey, Namik Kemal ve Ayetullah Bey ile burada tanisir (Seker, 2012: s. 48,
49). Kayazade Resad Bey ile arkadasligt da Enderun’da aldiklari egitime

dayanmaktadir.

Ileri derece Fransizcasi olmasi ve Ingilizceye hakimiyeti sebebiyle Batili
muellifleri okuyan Nuri Bey, bircok esere temas ederek donemin mecmua ve
gazetelerinden memleket meselelerini tahlil ve tenkit edebilecek ustaliga ve alakaya

sahiptir.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin 1867’de Veli Efendi Cayiri’nda toplandiklar
sirada Nuri Bey de bu toplantida mevcuttur. Yeni Osmanlilarin kurucu iiyelerinden
sayilan Nuri Bey, 1865 tarihinde cemiyete girmesi i¢gin Namik Kemal’i ikna eden kisidir
(Kisakiirek, 1940: s. 57). Mustafa Fazil Paga tarafindan Avrupa’ya davet edilerek
Paris’e varan dokuz kisiden biridir (Koray, 1983: s. 573).

Hiikiimet tarafindan cemiyet azalarmin tutuklandigi haberini almalariyla
Mehmed ve Resad Bey’ler ile 7 Haziran 1867 tarihinde Fransiz Sefarethanesi’ne
sigimislardir. Ertesi giliniin sabahinda kendilerini bekleyen Ziya Bey ve Namik Kemal
ile bulugsmak iizere gemiye binmislerdir. Mahkemede giyabinda Akka’da on bes
seneligine kalebentlige mahkim edilmistir (Yazici, 2000: s. 369; Seker, 2012: s. 75).

1868 yilinda Hiirriyet gazetesinin tesisinde adi gecen Nuri Bey’in miistakil bir
yazis1 bulunmamaktadir. 1869 yilinda Mehmed Bey tarafindan birlikte ¢ikarilan /ttihad

gazetesinde ilk yazisin1 gormekteyiz.

1870 yilinda cemiyetin dagilmasiyla birlikte bir miiddet Briiksel’de yasamis
olan Nuri Bey (Seker, 2012: s. 43) Paris savasinin baslamasiyla Almanya-Fransa
savasinda goniilli olmus ve bes yila yakin siirede Paris ve Londra’da ikamet etmistir.
Paris Konsoloslugu’ndan 1871 yilinda yurda doniis i¢in telgraf gondermis (BOA,
HR.SYS., G. No: 1789), pasaport talepleri olumsuz yanit almis olsa da Mahmud Nedim
Pasa’nin sadaretinde Sultan Abdiilaziz’in ¢ikarmis oldugu af iizerine 10 Aralik 1871

yilinda Istanbul’a dénmiistiir (Seker, 2012: s. 14, 15).

goreve baglamistir (Ebiizziya, 2019: s. 64). Ardindan Mazbata Odas1 ve Terciime Odasinda goérev aldi.
Siyasi ve ictimai meselelere ilgi duymasi ve dahil olmasi bu memuriyet gérevleri esnasina tesadiif
etmektedir.
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Nuri Bey, vatanina dondiikten sonra devlet icerisinde bir memuriyet gorevi
almamis, gazetecilik meslegini devam ettirmistir. Namik Kemal’in bagmuharriri oldugu
Ibret gazetesinde Ebiizziya Tevfik ile birlikte Resad Bey’in yazi isleri yardimcisi olarak
gorev almigtir. Gazeteye imzasiz yazilar da yazmakta olan Nuri Bey; ahlak, saglik,
lisan, terakki ve bir¢cok konu iizerine kalem tutmustur. Daha 6nceden bahsetmis
oldugumuz gibi Ibret gazetesi, siyasileri hedef alan keskin ve elestirel bir dile sahip
oldugundan 6tiirii Nuri Bey de hiikiimet tarafindan hos karsilanmamaktaydi. Gazetenin
dort ayligma kapanmasiin ardindan Nuri Bey, Ankara Vilayeti Mektupculugu
gorevine getirilmistir. Gorevini iade ederek Istanbul’a doéniip Ibret gazetesi
mubharrirligini devam ettirir. 3 Nisan 1873 tarthinde Namik Kemal’in “Vatan Silistre”
eserinin oynandig1 giiniin ertesinde gazetede (Ibret, No: 131, 4 Nisan 1873) yayimlanan
yazisinin ardindan gazete lagv edilir. 9 Nisan Carsamba giinii ise mahkeme
gerceklesmeksizin Sultan Murad’in ciilusuna kadar Nuri ve Ismail Hakki Beyler
Akka’ya siirgiin edilir (Yazici, 2000: s. 369). Namik Kemal’in Sehzade Murad’in
ciilusu ile birlikte Istanbul’a dénmesi ardindan arkadaslar1 igin af cikarilmasina
tesebbiis etmistir. Nuri Bey, {i¢ sene 2 ay sonra af olunarak 18 Haziran 1876 tarihinde
Istanbul’a dénmiistiir (Kuntay, 1949: s. 726; Seker, 2012: s. 75).

Istanbul’a déndiikten sonra Akka adinda bir kitabin basimiyla ugrasan Nuri Bey,
1876 yilinda Meclis-i Umur-i Sihhiye bas kitabetine atandi ve Sultan Abdiilhamid ile
arasimin iyi olmasi neticesinde 1879 yilinda Mabeyn {iciincii kitabetine tayin edildi.
Ihtilalci olarak Avrupa’da bulunmus olsa da ¢ocukluklarinin birlikte ge¢mis oldugu
Abdiilhamid ile olan yakinligi sebebiyle affedilmis ve bir¢ok memurlukta gorev
almistir.” 1906 yili 16 Temmuz giiniinde Istanbul Yakacik’ta vefat etmistir (Inal,

1969b: 1243, 1244).

Tirk yazin diinyasina makaleleri disinda, Hind” Dair Bir Risale, Zaméane
Stklari, Saddkat Zayi ‘ Olmaz, Akkad, Bicdre, Mebdhis-i Ilm-i Servet, Hatirdt gibi hikaye,

an1 ve tiyatro eserleri birakmuistir.

Kayazade Mehmed Resad Bey, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin ii¢lincii kurucu

iiyelerindendir. Tarih sahnesine Fazil Pasa’nin davetiyle Paris’i gelisi itibariyle giris

* 1881 yilinda Cemiyet-i Riisumiye Azalig1, 1883 Istanbul Tiitiin Rejisi komiserligi (BOA, HR.SFR.3.,
G. No: 722), 1888 riithe-i balaya yiikseltildi. 6 Eyliil 1892 yilinda Cemiyet-i Riisumiye azaliginda nigan
ile taltif edilmistir (BOA, 1...HUS., G. No: 3).
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yapar.” Resad, Nuri ve Mehmed Beyler cemiyetin dagilmasinin ardindan devrimci bir
demokrat olarak Prusya ordusuna kars1 Paris savunmasina katilmiglardir (Teber, 1986:
s. 76).T Hiirriyet gazetesinde (bkz. ek18) basmuharrirlik* yapan Resad Bey; ittihad ve

Ibret gazetelerinin (bkz. ek5) yaz1 isleri sorumlusu olarak gorev almistir.

Cemiyetin dordiincii tyesi olan Mehmet Ayetullah BeyS, Babiali Terciime
Odasi’nda gorev almistir. Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin ilk toplantisi olan Veli Efendi
Cayiri’na katilanlar arasinda bulunur. Cemiyetin tesekkiil ettigi Carbonari tegkilati
hakkinda kitap getirmis ve bu kitaplar rehber olarak kullanilmistir (Morali, 1969: s. 32;
Beydilli, 2013; Mardin, 2017: s. 29). Yapilan arastirmalarda (Bilgegil, 1976) bahsi
gecen toplant1 “Meslek” olarak belirtilen cemiyete aittir. Ayetullah Bey, Cirpic1 Cayiri
(Teber, 1986: s. 82) toplantis1 esnasinda Fazil Pasa’nin vekili Azmi Bey ve Mehmed
Bey’in viikelay1 katletmek ve sadarete Mahmud Nedim Pasa’y1 getirmek iizere alinan
radikal fikirlerinden rahatsiz olmustur. Mesrutiyet ve yenilik amaglari ile kurulmus olan
cemiyetin siddet igerikli planlarina itiraz etmistir. Aksaminda Orgiitiin amacini ve
tiyelerden bir kismini babasi Subhi Pasa araciligiyla saraya duyurmustur. Yeni
Osmanlilar Cemiyet iiyelerinin siirgiin kararinin ve Fazil Paga’nin davetiyle Avrupa’ya

gitmelerinin musebbibi Ayetullah Bey’dir.

Ebiizziya, Yeni Osmanlilar cemiyetine altinci iiye olarak girmis olan ve daha

once kendisini hi¢ gérmedigini ifade ettigi (Ebilizziya, 2019: s. 67) Mustafa Refik

* Hayat1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. BOA, AJMKT.MHM., G. No: 762; BOA, DH.SAIDd..., G.
No: 4; BOA, DH.SAIDd..., G. No: 25; BOA, AJAMD,, G. No: 87; BOA, A.}DVN., G. No: 159;
BOA, A.JMKT.NZD., G. No: 385; BOA, HR.SYS., G. No: 1789; Ebiizziya, 2019: Seker, 2012;
Tasvir-i Efkér, No: 406, 19 Temmuz 1866; Giiz ve Bayhan, 2016; Koray, 1983; Hurriyet, No: 3, 13
Temmuz 1868; Hirriyet, No: 4, 20 Temmuz 1868; Ceride-i Havadis, No: 2492, 13 Haziran 1874;
Davison, 2005; Teber, 1986; Sakaci, 2009; Yazici, 2000.

" Resad Bey’in Ulusal Muhafiz Komutani General Troucheau’ya yazmis oldugu mektupla Paris
savunmasina katilmak istediklerini belirtmis ve izin istemistir. Resat Bey’in Fransiz General Trochu’ya
yazdig1 mektubun niishasi (bkz. ek8)

* Namik Kemal, Hiirriyet gazetesine gdndermis oldugu Temmuz 1868 tarihli yazisinda Yeni
Osmanlilar Cemiyeti azasi olan Resad Bey’den gazetenin muharrirlik gérevini teslim aldigini ve
Hiirriyet gazetesinde kendisinin hizmet verecegi bilgisini aktarir.

“Hiirriyet gazetesi ¢iktigi zaman Yeni Osmanlilar Cemiyeti has azasindan Resad Beyefendi zirine vaz -
imza etmigti. Beynimizde olan hukuk-1-uhuvvet ve zaten kendinden gordiigiim muamele-i-futuvvet
tizerine cemiyetimizin sair azasindan ziyade, gazetesine hizmet edecegimi (...) beyan etmistim. Bundan
boyle kendisinin Paris 'te bulunmast lazim gelmis oldugundan, bir vakit Tasvir-i Efkar’in
muharrirligini ona havale ettigim gibi, o da simdi Hiirriyet'ce olan vazifesini bana terkeyledi” (Kemal,
“Hiirriyet Gazetesi’ne”, Avrupa Mektuplari, 13-27 Temmuz 1868; Tansel, 2013a: s. 143).

§ Hayat1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. BOA, SD., G. No: 358; BOA, MBL.I..., G. No: 40; BOA,
I..DH.., G. No: 61729; Ebiizziya, 2019; Kemal, 1930a; inal, 1969a; Ozon, 1976; Teber, 1986; Seker,
2012; Yiiksel, 2022; Akyildiz, 2009; Morali, 1969; Korkmaz, 2017.
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Bey’in hayati hakkinda” malumat oldukca azdir. Mi’rat" (bkz. ek6) ve Terciiman-1

Ahval’de yazilar yaymlamistir.

Cemiyetin sekizinci (yesi olan Ebiizziya Tevfik?, 1864 yilinda ilk gazete
deneyimi olacak olan Ruzname-i Ceride-i Havadis gazetesinde ¢alismaya baslamistir.
Gazetede once Namik Kemal ile ardindan Sinasi ile tanisma firsatina erigmistir. Bu
tanigiklik vesilesi ile Tasvir-i Efkar gazetesine gegmis (bkz. ek10) ve 1866 yilinda Yeni
Osmanlilar Cemiyeti’'ne girmistir (Ebiizziya, 1994: s. 374). Ebuzziya Tevfik, Yeni
Osmanlilara kurulusun on ii¢ ay sonunda katilmis bulunmaktaydi (Ebiizziya, 2019: s.
67). Terakki gazetesinin® (bkz. ek21) basina gegmesiyle ilk gazete miidiirliigiinii ifa
etmeye baslamistir (Kahraman, 2011). Basin, yayincilik ve matbaa alanlarinda
gostermis oldugu yenilik ve gayret sebebiyle Ebiizziya Tevfik’i bir edebi sahsiyet
olarak degil de yenilikgi bir yayimci olarak bahsetmemiz daha uygundur (Ebizziya,
1994:s.376). Yayimci ve gazeteci olarak anilan Osmanli aydini, matbaacilikta Osmanli
Devleti’ne yenilik getirmis ve bir¢ok eser kazandirmistir. Ceviri eserler, salnameler,
biyografik eserler, piyesler, derleme eserler, gazete ve dergi gibi birgok yayina imza
atmistir (Kara, 2019).

" Hayat1 hakkinda detayl1 bilgi icin bkz. (Kemal, 1930b: s. 35; Inal, 1969c¢: s. 1387)

" ilk say1 1 ramazan 1279/20 Subat 1863 tarihinde yayinlanmustir. ilk resimli gazete/dergi olarak
anilmakta ve ahlaki-fenni yazilar icermektedir (Soydas, 2019: s. 122; Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, 1976d, s. 316). Mir’at gazetesinin Refik imzali mukaddimesinde gazetenin yayin amaci
ifade edilmistir. “Fiinun ve sanayia dair mevat ile bunlari tatbik ve tavzih igin lazim gelen alet ve
edevat-1 sinaiye ve ebniye ve saireye miiteallik resimleri samil olmak ve simdilik her sehri Arabi
iptidasinda ¢ikarilmak iizere bir risale tab ve negri arzu olunarak (mir’at) tesmiye kilinmis ve sali hal
sehri remazaninin garresinden bedi’ ile isbu birinci niishast tab olunmustur (ve minellahittevfik hiive
nigmerrefik)” (Mir’at, 20 Subat 1863).

* Hayat1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Ebiizziya, 1994, 2019; BOA, HR.SFR.3...; Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ansiklopedisi, 1977; Kuntay, 1949; Nazif, 2017; Kologlu, 1994; Tahiroglu, 2018;
Kahraman, 2003; Kut, 2003; Lewis, 2013; Glimiigsoy, 2018; Bilmez, 2018; Sirac, No: 1, 15 Mart 1873;
Tansel, 2013a.

8 Ali Rasid ve Diyarbekirli Filip Efendi tarafindan 1870 yilinda gikarilan gazete, 440 sayrya kadar
yayin hayatina devam etmistir. Gazete, haftada alt1 giin yayimlanan ilk gazetedir (Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, 1976d, s. 317). Terakki gazetesi dahiliye, hariciye ve ilan bélumlerinden
olugmaktadir. Yazilarin genelde imzasiz olarak nesredildigi gazetede, Subhipasazade Ayetullah Bey,
Ebiizziya Tevfik Bey gibi isimler de yer almigtir (Kahraman, 2011). Terakki, Hirriyet gazetesi
tarafindan sikca tenkit edilir. Yanlis oldugu diistiniilen haberlerin dogrusu verildigi gibi fikirlerin
reddiyesi de siklikla yapilir. “Baz: kere oyle makaleler yaziyorlar ki okuduk¢a insanin kah giilecegi kah
aglayacag geliyor” (Kemal, “Reyb(’l-menun”, Hiirriyet, No: 47, 17 Mayis 1869). Gazetenin yaninda
ek olarak ¢ikarilan Terakki adindaki mizah dergisi 14 Mayis 1870 tarihinde, Tiirkiye’de mizah dergileri
arasinda ilk sirada bahsedilen Diyojen’den yaklasik alt1 ay dnce basilmaya baslanmistir (Demirkol,
2016: s. 142). Mizah dergileri, siyasi bir tislup takinarak elestirel bir dille i¢ ve dis siyaseti
elestirmektedir (Cakir, 2006: s. 162). Terakki gazetesinin 349. sayisinda gazetenin yaninda bir niisha
halinde ¢ikarilan mizah eki, iizerinde herhangi bir mizah ibaresi bulunmadan yaymlanmistir. Ancak 13.
sayisinda kapatma karar1 alman dergi, 5 Kasim 1870 tarihinde 1. sayidan baglayarak yayin hayatina
donmiistiir (Demirkol, 2016).
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Cemiyetin icerisinde en ¢ok yazisi ve eseri bulunan isimlerinden Namik Kemal,
kamu hizmetinde taninmis bir ailenin mensubu olan Kemal, Fars¢a ve Arapgaya
oldukca hakimdi (Inal, 1969b: s. 827; Davison, 2005: s. 193).” 1862 yilinda Tasvir-i
Efkar’da muharrir oldu ve ilk yazis1 “Zenciyi nesretti. [lk zamanlar sadece terciime ve
fikra yazilarin1 kaleme alirken ¢evresi ve iligkileri gelistik¢e kalemi de giiglenmeye

basladi.

Terciime Odasi’nda sekiz ila on y1l arasinda (Kemal, “[Devletin tedennisine dair
makale]”, Hiirriyet, No: 19, 2 Kasim 1868) katip olarak caligmasi Namik Kemal’e
Avrupa kapilarini aralamigtir. Bati’y1 taniyan, fen ve terakkinin 6nemine haiz kisilerle
tanismistir (Kabakli, 1968: s. 549). Rif’at Bey, Ziya Pasa gibi isimlerle fikirleri inkilap
bulup donemin calkantili politikast milli duygular1 kabaran bir gencin yetismesine
vesile olmustur (Sungu, 1941: s. 4). Dort yil boyunca Fransizcasini ilerleterek énemli
dostlar edinmistir. Namik Kemal, Slade’in kitaplarindan etkilenmis, (Lewis, 2013: s.

199). Montesquieu ve Rousseau’nun gevirilerini Mir’at gazetesinde yayinlamistir.

1864 yilinda Sinasi, Avrupa’ya giderken Tasvir-i Efkar gazetesini Kemal’e
birakt (Inal, 1969b: s. 829). Yazilari sehir temizligi, kadin haklari, egitimde Tiirkgenin

esas alinmas1 gibi konular1 igermekteydi ve siyasi konulardan uzak durmaktayds.

Tasvir-i Efkar gazetesinde Sark meselesiyle ilgili yazdigi yaziyla gazetenin
basmuharriliginden alinmis (Kemal, “Iskender Beyzade Resad Bey’e”, Avrupa
Mektuplari, 6-13 Temmuz 1868) ve yazilarindaki islubu ile dikkat c¢ekmeye

baslamistir. Biitiin gazetelere gonderilen bir yazi* ile Maarif nezareti, gazetelerin

* Hayat1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. (Goggiin, 1987b: s. 1; Nazif, 2017: s. 8; Akiin, 2006: s. 361;
Lewis, 2013: s. 194). 1861 yilinda gesitli sairlerin bir araya geldigi Enciimen-i Suara’ya girdi (G6¢giin,
1987b: s. 5) ve bu vesile ile Sinasi ile tanisti.

375 sayili gazetede “Memleketeyn” baglikli yazisiyla (Tasvir-i Efkar, No: 375, 14 Mart 1283; No:
376, 17 Mart 1283) siyasi yazilar kaleme almaya bagladi.

 “Der-saadet’te elsine-i muhtelifede tab ‘ ve nesrolunmakta olan gazetelerin birtakimimn bir
miiddettenberi ittihaz etmis olduklari lisan ve meslek, vazifelerinden olan tehzib ve islah-1 ahlak
merkezinden ¢ikarak ve menafi i umumiye-i memlekete mugayirat-: asliyesi derkar olan ifrat ve tefiit
vadilerine gidip ve gok kerre esas-i deviet hakkinda bile zebandrazlik etmek derecesine kadar
miitecasir olup, yasadiklari ve servet-ii saman tahsil ettikleri memleket hakkinda sairlerinin vuku ‘
bulan i ‘tirazatlarinmin def“ine ¢alismalart lazum gelirken, husamaya alet-i fesad olarak birtakim efkar-i
muzirre ve havadis-i kazibe nesretmektedirler. Bu makule matbuat ve evrakin islahat ve terakki-i
umumiyeye ve medar-i kiillisi ve hiikiimetin harekati hakkinda bile faidesi olabilecegi miilahazasi ile,
Devlet-i aliyye, bunlarin ‘inan-i efkarmn bir mertebeye kadar itlak etmek arzusunda bulunmakla
beraber, gazetelerin illet-i ga‘iyye ve me’muriyyet-i hayriyyeleri te’lif-i efkar menafi‘ hizmeti oldugu
halde, bir¢ok eracif ve ekazib ile tahdis-i ezhani ve nihayetii’I-emr beyne’l-ahali muhasamay:
mustelzem olacak bir yola gitmelerine nazar-: bi-kaydi ile bakilmas: miinafi “-i vazife-i hikiimet
olacagindan ve su halin taraf-1 saltanat-1 seniyye’den islah-i ahval-i teb*a ve memleket ve istihsal-i
eshab-1 terakki ve ma ‘muriyyet zimminda her vakitten ziyade bezl-i cell-i himmet buyurulmakta oldugu
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hiikiimete karst1 ve halki galeyana getirebilecegini diisiindiikleri nesirlere el

koyabilecegi hiikkmiinii ilan etmistir.

Ali Suavi’nin muharrirliginde Muhbir gazetesinin ¢ikarilmasina ve yazilarina
bu yayn iizerinden devam etme karar1 almiglardir. Ancak zamanla Suavi’nin basina
buyruk kalemi sebebiyle aralarinin agilmasinin ardindan Pasa’nin izni ve destegiyle 29
Haziran 1868 yilinda Hurriyet gazetesini ¢ikardilar. Avrupa’nin serbest ortaminda
hiikiimeti ve isleyisi sertce elestiren bir ekip kuruldu. Gazetede reform onerileri disinda
Osmanli’nin sahip oldugu geleneksel yonler vurgulanmaktaydi (Demirdag, 2010: s. 5).
Ihtilal fikirlerinin benimsenmesi, hiikiimetin basin1 “denetleme” durumunun asirtya
kagmasi sebebiyle “ihtilalcilerin™ orgiitlenmesi seklinde zuhur etmistir. Bu sebepledir
ki Namik Kemaller “hiirriyet” sairi olacak, dnderlerinin siirgiin edilmesi bu ihtilalin

“mesrulugunu ve siddetini” arttiracaktir (Aksin, 1994).

Mustafa Fazil’in hiikiimetle aray1 diizeltmesi ardindan hiikiimete karsi sert
elestirilere miidahale etmesi, Namik Kemal ve Ziya Pasa’y1 kars1 karsiya getirdi. Namik
Kemal 6 Eylil 1869 yilinda 63. sayidan itibaren Hiirriyet gazetesiyle iliskisini

sonlandirda.

Namik Kemal, 1870-71 yillarinda baslayan Fransa-Prusya savasi ardindan
Viyana’ya gitmis ve burada Istikbal adinda bir gazete ¢ikarmak istemistir. Ancak bu
sirada saraydan af ¢ikmis ve Namik Kemal 1870 yilinda Hiisnii Pasa’nin 1srariyla
Istanbul’a dénmiistiir. Ali Pasa dlene kadar (7 Eyliil 1871) hi¢ yaz1 yazmamis ve Ali
Pasa’nin nezaretinde bulunmustur (Inal, 1969b: s. 831; Teber, 1986: s. 76).

1872 yilinda yazmis oldugu makalesi sebebiyle, Mahmud Nedim Pasa Ibret
gazetesi yazar kadrosunu tasfiye etmistir. Yazar kadrosu cesitli tasra bolgelerine

siirgiine gonderilirken Namik Kemal’i gonderilmemistir.”

esnada zuhur ve cereyani bir kat daha bais-i teessiif bulundugundan, vikaye-i asayis ve nizam kaziyye-i
miiltezemmesine binaen bu kaide hilafinda bulunan gazeteler ve risalelerin biitiin devlet ve umum
millete raci‘ olan mazarratlarinin men ‘i zimninda matbuat nizamat-1 mevzuasimin ahkami haricinde
olarak hiikiimetce icra-yi muamele-i te’dibiyye ve ittihaz-: tedabir-i maniaya karar verilmistir. Isbu
karar, suret-i muvakkatede olarak istilzam eden esbab ile beraber ber-taraf olacaktir” (“Maarif-i
umumiye Nezareti’nden viirud eden varaka”, Tasvir-i Efkar, No: 466, 14 Mart 1867).

* Almis oldugu gorevler; 25 Mart 1867 tarihinde Hariciye Nezareti tarafindan riitbe yiikseltilip tayin
edilerek Erzurum Vali muavinligine gonderilmistir (BOA, A.}MKT.MHM., G. No: 377). 1872 yilinda
Gelibolu Mutasarrifligina tayin etmistir (Korkmaz, 2016: s. 282). 1879 yilinda II. Abdiilhamit’in
tasarrufu ile Midilli Mutasarrifligina atandi (Kemal, “Sultan ‘Abdiil’l-Hamid’e (Bi’l-vasita)”, Midilli
Mektuplari, 27 Aralik 1879%). 23 Kasim 1884 yilinda Rodos (Tansel, 2013d, s. 487), 1887°de Sakiz
Mutasarrifligina tayin olundu.
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Mutasarrifliktan 1872 yilinda azledilip Istanbul’a donmesiyle kalemi daha da
sivrilesmis ve sansiir hakkinda yazdiklar1 sebebiyle ibret gazetesi 6 Subat 1873
tarihinde kapatilmigtir. Ancak bunun evvelinde Gilli Agob’un Gedikpasa’daki
tiyatrosunda “Vatan Silistre” oyununun oynanmasi ardindan Kemal’in sahsina yapilan
tezahiiratlar sebebiyle Kemal ve arkadaslar1 tutuklanmistir. Ibret’in ilgasiyla beraber
Namik Kemal 10 Nisan 1873 tarthinde Kibris Magusa’ya siirgiin edilmistir (Bolayir,
2007: s. 36; Ebiizziya, 2019: s. 354; Kuntay, 1949: s. 179; Inal, 1969b: s. 832).

“Nefy veya memuriyet namiyla tagrib olunan dort sadriazam ve iki
miisir ve birkag ricale bedel, bes delikanli veya ta’bir-i ahar ile Yeni Osmanli
zindanda bir mlddet kalmakla kiyamet mi kopar?” (Kemal, “Manastirlh Rif*at
Bey’e”, Magosa Mektuplari, t.y.”, 1874).

Tiirk edebiyatinin olugsmasinda ve Tiirk modernesmesi hareketinin Oncii
isimlerinden biri olan Abdiilhamid Ziyaiiddin Pasa’, Arapca ve Farscasini ilerletmenin
yaninda 1855 yilinda saray gorevi sirasinda Fransizcayr Ogrenmis ve Fransiz
edebiyatiyla hemhal olmustur (Kabakli, 1968: s. 584). Terclime Odas1’na girmis olmasi
sebebiyle de bircok kisiyle tanigma imkan1 elde etmistir. Edebi kisiligi, padisaha ve
Mustafa Resid Pasa’ya yazdig1 kaside ve mersiyeler® ile (Kaplan vd., 1978: s. 24)
kendisini gostermistir. 1855 yilinda kaleminin kuvveti, Mustafa Resit Pasa tarafindan
fark edilince saraya mabeyn besinci katibi olarak atanmistir. Kendisi Resit Paga’nin
himayesindedir (Gog¢gin, 2001: s 2; Lewis, 2013: s. 190). Devlet (st dizey

memurluklarinda gorev alan Ziya Pasa, Osmanl biirokrasisi ile ¢ekisme halindedir.®

* Namik Kemal’in Magosa’dan yazmis oldugu mektuplarin hemen hepsi imzasiz ve tarihsizdir.
Yalnizca kizi Feride’ye gondermis olduklarina imza atmig fakat yine tarihlerini yazmamaistir.

" Hayati hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Inal, 1969d: s. 1983; Mardin, 2017: s. 374; Nazim Pasa,
1992: 109).

* Ki cah-i Sadr’a geliip alt1 def’a verdi seref

Yine o mesned-i alide kildi Adn’e sefer

Hid& o sadr-1 felek-cahe Dér-1 ukba’da
Serir-i sadr-1 mu’alla-y1 Adn’i ede makarr

Seza verir ise tarihi hiizn-i bi-gaye

Cinan’1 Hakk kila melce’ Resid Pasa’ye (Goggiin, 2001: s. 98)

§ 1859 yilinda vefat eden Mustafa Resit Pasa’nin ardindan saraydaki itibarmin zedelenmesi, 1861°de
Sultan Abdiilaziz’in tahta ¢ikisiyla bir nebze olsun hafifledi. Padisaha sunmus oldugu kasidelerle tekrar
gbze girmeyi basardi. Fakat Resit Pasa’ya ihanet ettigine inandig1 yeni sadaret gérevini alan Ali Pasa
tarafindan saraydan uzaklastirildi ve kendisine karsi bir tutum sergilemeye basladi. Ancak bu karsit
tavirlar Fuat Paga’y1 da karsisina almis oldu ve Yeni Osmanlilar cemiyetine dahil olma sebebi olan
birokrasiye karsi menfi ¢ikarlari bu olaylar ile sekillenmis oldu.
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Ziya Pasa, Yeni Osmanlilar Cemiyetine 1867 yilinda dahil oldugu
anlagilmaktadir. Yeni Osmanlilarin arasinda fikren ve mevkien en buyukleridir (Seref,
2012: 5. 131).

“Mahlaslart ‘Yeni Osmanlilar’, yani devletin ve vatanin idare-i hazira
sebebiyle diicar oldugu mehalik ve muhataratin avakibini dehsetle goriip ilac-1
muslih arayanlarin sirasinda bulunmakla miiftehir oldugumdan boyle bir eser-

i [Hirriyet] nafinin mevk-i vicuda gelmesinden dolayr hasil ettigim derece-i

1861 yilinda her sali giinii Hersekli Arif Hikmet Bey’in evinde toplanarak siir ve edebiyat sohbetlerine
katild1 (Goggiin, 1987a: s. 3). Bu vesileyle siir ve kasidelerin tertip edildigi Enciimen-i Suaraya dahil
oldu. Bu surada Namik Kemal ile ayn1 ortamda bulunuyordu. Yine 1861 yilinda Ali ve Fuat Pasa
girisimleriyle mabeyn gorevinden uzaklastirildi. Zaptiye miistesarlig1 ve ardindan Atina’ya sefirlik
goreviyle saraydan ve sehirden iyice uzaklagtirilmasi istendi. Atina gorevine gitmedi ve 1862 yilinda
Kibris mutasarriflig1 ile kendisine “pasa” unvani verildi. Ekim 1862°de irade-i Seniyye ile Meclis-i
Vala-y1 Ahkam-1 Adliye azaligina tayini ile istanbul’a dondii (Ahmed Liitfi Efendi, 1988: s. 79). Bes
ay sonra Bosna’ya teftise gonderildi. Bu gorevinden azledilerek (Cevdet Pasa, 1967: s. 83) Eyliil
1863’te Deavi Nezaretine atand1 (Ahmed Liitfi Efendi, 1988:s. 101).

“Ne tuhaf sebeble Saray’'dan ¢ikisim ve ne miinasebetle kah Zabtiye Miistesart ve kah Atina Sefiri
olduktan sonra ritbe-i mir-i mirani ve Pasaltk tinvani ile Kibris’a gidisim ve orada alti, yedi mah giin-
a- giin belalara ugrayup mu’ahharen ba-Irade-i Seniyye, Meclis-i Valaya ve ba’dehu pasalik beglige
tahvil ile Biiyiikel¢ilik’e me 'mur olmugum ve alti, yedi mah miirurunda ne ehemmiyetler ne sa’sa’lar,
ne talimat-nameler, ne timidlerle Bosna cihetini teftise gonderiliip, bir bucuk ay gecer gecmez ne tuhaf
sebeble isti’faya ve avdete mecbur birakildim” (Ziya Pasa, Hiirriyet, No: 68, 4 Ekim 1868).

Meclis-i Vala iiyeligine getirildikten sonra imparatorlugun Sirp ayaklanmalarinin cereyaninda Ali
Pasa’nin tutumu sebebiyle hiikiimet politikalarini daha fazla elestirmeye baglamistir (Abdurrahman
Adil, 1925). Ancak Ali Pasa’ya dair takindig1 husumet bunlarla sinirli degildi. Anadolu’nun gesitli
uzak eyaletlerine tayin olmasi, sik sik yeni gorevlere atanmasi Ali Pasa’nin cezalandirma sekliydi
(Mardin, 2017: s. 375).

“Kendimi bezl eyleyiip 1slah-1 Devlet ugruna

Ben neler ¢ekdim neler bu istikamet ugruna

Haniimanim tariimar oldu hamiyyet ugruna
Berk ii barim hep perisan oldu gayret ugruna

Nefsime zulm eyledim halka adalet ugruna
Cism ii can etdim feda bu miilk ii millet ugruna

Ben hele oldum telef gitdim bu fikret ugruna
Hey ne humk u cehl imis yanmak sadakat ugruna” (Ziya Pasa, Terci-i Bend akt. Gécglin, 1987a: s. 76).
Istanbul’a donmesinin ardindan yaklasik ii¢ y1l sonra Ali Pasa, Ziya Pasa’y1 Amasya mutasarrifligina
tayin etti. Her gérevinde imar alaninda basarilara imza atmis olan Ziya Pasa, Amasya’da da hizmet
etmis olarak Amasya 1slahati olarak anilan bir doneme imza att1. Halkin kendisine sayg1 ve sevgi
besledigi bir yonetici olmasi, 1865°te Ziya Pasa’y1 bir baska sehir olan Canik mutasarriflik goreviyle
kars1 karstya getirdi. Aymi yilin sonunda Meclis-i Vala azalig1 géreviyle tekrar Istanbul’a dondii ve
hiikiimeti elestiren yazilarin1 Muhbir gazetesinde yayinlamaya basladi. Ziya Pasa, gordiigii muameleler
ve Babiali biirokrasinin faaliyetlerini inceleme karar1 almis ve siyasi reformlar konusunda ¢éziimler
kaleme almustir.

“Ziya Bey topag gibi mansibtan mansiba kamgilanir idi. Ziya Bey o kamg¢inin hizi ile Avrupa’ya kadar
firlad: gitti. Amma orada dahi tek durmayip, o kamgimin acisini ¢ikarmak icin diirlii diirlii zeminlerle
gazeteler negr eyledi” (Ahmed Litfi Efendi, 1988: s. 56).

Belgrad Kalesi’nin Sirbistan’a verilmesi hakkinda (Ahmed Liitfi Efendi, 1988: s. 79) muhbir
gazetesinde agir tenkitlerde bulunmasi, Pasa’y1 ikinci defa Kibris mutasarrifligina tayin edecektir.
Ancak havasinin iyi gelmedigi gerekgesiyle Rodos olarak degistirmistir. 1867 yilina gelen tarih, Namik
Kemal ve Ali Suavi’nin hiikiimet tarafindan aranmig oldugu zamanlara denk gelmekteydi.



72

stirur ve iftihart kalemle beyandan acizim” (Ziya, “[Ziya Bey Efendi’nin
iltifatnamesi]”, Hurriyet, No: 2, 6 Temmuz 1868).

Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyelerinin siirglin cezalar1 aksine Ziya Pasa’nin
Avrupa’ya gidisi kendi istegi dogrultisunda gergeklesmistir. Ali Pasa’ya kendisinin
tedavi amaciyla Paris’e gitmek istedigini beyan etmis ancak masraf gerekcesiyle istegi
reddedilmistir. Kibris’a tayini de ayni siirece tesadiif etmesiyle Ziya Pasa gérev yerinin
degistirildigi Rodos’a gitmeyip 17 Mayis 1867 tarihinde Avrupa’ya kagmistir (Ugman,

2013). Ali Pasa’nin 6liimiine kadar Avrupa’da ikamet etmistir.

Ali Pasa ile olan ihtilafi yalnizca kisisel meselelere degil siyasi hamlelere de
dayanir. Ziya Pasa, Ali Pasa’nin Avrupa siyasetini seref ve istiklale yakismayan bir

vaziyet olarak tanimlar (Nazim Pasa, 1992: s. 25).

Abdiilaziz’in Paris yolculugunda Fransa hiikiimeti tarafindan padisahla aym
sehirde olmamalarinin istenmesi {izerine Londra’ya ge¢mis ve burada Hurriyet
gazetesine yazmaya baslamistir. Ziya Pasa, padisahin gezisi sirasinda kendisine bir
arzuhal (Ziya Pasa, 1909; Topal, 2018b: s. 454) sunmustur. Kendisinin ve memleketin
halinin anlatildig1 bu yazida Babiali ve 6zellikle Ali Pasa hakkinda serzenislerde
bulunur. 1909 yilinda bu arz-1 hal 72 sayfalik bir kitap halinde Istanbul’da basilmistir
(Gocgiin, 1987a: s. 29). Padisahin sahsina ait elestiriler yapmis oldugunu gordiigiimiiz
Ziya Pasa, hiikiimetin aldig1 kararlar1 sahsi olarak degerlendirmektir. Ali Paga’nin
kendisini saraydan uzaklastirmak igin Istanbul’dan siirmesinin yarattigi 6fkeyi, kimi

yazilarinda padisahin sahsina da yonlendirmektedir.

“Padisah hi¢hir istedigini yapmaya muktedir olmayip, Babiali’'nin emir
ve hiikmii altindadir” (Arif, “Ozr-i ne‘ame”, Hiirriyet, No: 66, 27 Eyliil 1869).

Namik Kemal, 68. sayidan itibaren gazeteyi Ziya Pasa’ya birakir. Ziya Pasa,

Hiirriyet gazetesini 100. sayiya kadar Cenevre’de ¢ikarmustir.

Ali Paga’nin vefatinin ardindan padisaha sunmus oldugu kasideler ile affim
istemesi iizerine 24 Mart 1872 yilinda Istanbul’a donmiis (inal, 1969d: s. 1995) ve

cesitli memuriyetlerde tekrar gorev almistir.”

V. Murad déneminde Mabeyn Bagkatipligi, 1876 yilinda ise Maarif Nezareti Miistesarligma getirildi
(Nazim Pasa, 1992). II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikmasinin ardindan Namik Kemal ile birlikte Kanun-i
Esasi Enclimeni’nde ¢aligsarak Mithad Pasa’nin ¢aligmalarinda yardimei oldu. Osmanli-Rus savaginda
askerlerin kiglik ihtiyaglarinin kargilanmasi amaciyla agilmis olan Hediyye-i Askeriyye Cemiyet’ine
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Ziya Pasa’nin Yeni Osmanlilar cemiyetindeki varliginin amaci, hiikiimetin
yanlis kararlar almasi sebebiyle Osmanli Devleti’nin kotii bir sona siirliklenmesini

engellemekti. Ziya Pasa’nin kavgasi Babiali nazirlart ileydi (Mardin, 2017: s. 93).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin varhi§im takdir ettigini Hiirriyet gazetesinin 2.
sayisinda yazmis oldugu uzun mektupta gérmekteyiz. Bu cemiyete dahil olusundan

iftihar duymaktadir.

“Muhlisleri Yeni Osmanlilar yani devletin ve vatamn, idare-i hdzira
sebebiyle dii¢ar oldugu mehalik ve muhdtaratin avakibini dehsetle goriip, ildc-

1 muslih arayanlarin swrasinda bulunmakla miifterih oldugundan (...)”

(Hurriyet, No: 2, 6 Temmuz 1868).

Memuriyetlerinde kisa siireli durusu, biirokratlar ve daha da 6nemlisi dava
arkadaslariyla arasmnin hemen bozulabilmesi, Ziya Bey’in anlagilmasi zor bir insan
oldugu ¢ikarimini vermektedir. Yeni Osmanlilar i¢erisinde her bir ferdin kendi amaglari
dogrultusunda hiikiimeti elestirmeleri, nihayetinde salt bir amaca hizmet etmekteydi.
Ziya Bey’in daha geleneksel bir ¢izgiye sahip olmasi, yenilikler karsisindaki agir
kanlilig1 kendisini siire, edebiyata verirken siyasi bir gii¢ sergileyememesine sebebiyet
vermigtir. Vezirler ile arasindaki ¢ekigsmeler neticesinde sik sik sehir degistirmesi,
Istanbul’dan uzaklastig1 icin hiikiimet elestirilerine somut ¢dziimler getirememesiyle

sonuclanmuistir.

Tarihte sarikli ihtilalci olarak anilan Ali Suavi (Ortayl, 1985: s. 1703)" bircok
farkli yerde 6gretmenlik yapmustir.” Sami Pasa*, Ali Suavi’nin hamisidir (Mardin,

2017: s. 261). Himayesine aldigi Ali Suavi’ye konaginda bir yer vermis olmasi,

baskanlik etti. 1877 yilinda vezir riitbesi ve pasa unvani ile Suriye valiligine getirildi. Ardindan Konya
ve Adana valiliklerinde gdrev almistir.

* Hayati hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Atay, 2018: s. 20; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi,
1976¢, s. 116; Dogan, 1991: s. 186; Muhbir, No: 7, 23 Ocak 1867.

' Sami Pasa’nin Maarif Nazir1 olmasi ve aralarindaki dostluk vesilesiyle (Johnson, 2012: s. 39) 1856’da
Bursa, 1858°de Simav ve alt1 sene kadar (Suavi, The Mukhbir, No: 47, 31 Agustos 1868; Uzungarsili,
1944: s. 74) Filibe Riistiyelerinde 6gretmenlik yapmig 1 Ocak 1877 yilinda Mekteb-i Sultani’de
(Galatasaray Lisesi) miidiirliige getirilmistir (Akytiz, 1982:s. 121).

*1839-1904 yillar arasinda yasamus Cerkez asilli Kahire dogumlu devlet adamudir. Askeri mektepten
mezun olup Istanbul’da Misir hariciye sekreteri olarak calismigtir. 1863 yilinda Hidiv Ismail ile birlikte
Kahire’ye donmiis ve hidivin 6zel muhafizligtyla siyasi ve askeri hayatini baglamistir. Babiali-Misir
iligkilerinde aktif rol almis olan Sami Pasa, valilik ve bakanlik gorevlerinde bulunmustur. Edebi
kisiligini siire ve dile olan yatkinlig1 ile beslemistir. Arapca, Farsca, Tiirkce, Fransizca ve Ingilizceye
hakimdir. Istanbul ve Kahire’deki birgok kitab1 gérmiis, ardinda bir¢ok eser birakmustir (Ugurlu, 2010;
Karaarslan, 1992).
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Suavi“nin fikirlerinde Sami Pasa’nin konagmn biiyiik payr mevcuttur. Avrupa’ya
kacip tekrar yurda dondiikten sonra dahi Pasa’nin kendisine tahsis ettigi odasinda

konaklamaya devam etmistir (Ulger, 2008: s. 203).

1867 yilinda yazin hayatina Muhbir gazetesiyle dahil olan Suavi, hikimet
politikalarmi elestiren bir tutuma sahipti. Siyasi ve toplumsal konulara deginen Le
Mukhbir,  Muhbir, Tasvir-i  Efkar, Vakit, Basiret, Mlsavat, Ruzname-i ~ Ceride-i
Havadis gazetelerinde yazilar1 yayinlanmistir. Londra’da Hurriyet gazetesi ile
kendisinin ¢ikardigi Muhbir, UIOm" ve Muvakkaten Uliim Gazetesi Miisterilerine gibi
devrin c¢esitli gazete ve mecmualarindaki makalelerinden baska bir de tefrika halinde
kalan “Ehemmiyet-i Hifz-1 Mal” (Tasvir-i Efkar), “Ta‘rifat” (Muhbir), “Kaydi’l-

mevcid Saydi’l-mefkad” (Muhbir), “Fetava-y1 Cihangiri” (Muhbir) gibi ¢alismalarda

bulunmustur.

Yeni Osmanlilar Cemiyetine tiyeligi 21 Subat 1867 yilinda Mustafa Fazil
Pasa’nin Abdiilaziz’e yazmis oldugu mektubun nesriyle duyulmustur. Namik Kemal,
Resat ve Nuri Beylerin bulunmus olduklar1 toplanti sirasinda Rumeli’de ikamet eden
Ali Suavi, Avrupa’da Namik Kemal ve Ziya Bey ile Mesina Limani’nda bulusmustur
(Celik, 2021: s. 72). Mustafa Fazil Pasa’nin kahramanlagtigina sahit olan Suavi,
yazilarinda kendisine duaci oldugunu ve memleket icin iyi isler yapiyor oldugunu
zikretmektedir (“Yeni Osmanlilar Tarihi”, Ulum, No: 15, 18 Mart 1870). Muhbir’in 32.
sayisinda (9 Mart 1868) kapatilmasi ardindan yazar kadrosunun tagrada
gorevlendirmelerinin akabinde Suavi, 25 Subat 1867 tarihinde Kastamonu
mutasarrifligina tayin edilmistir. Pasa’nin Avrupa’ya davetini iki bucguk aylik
Kastamonu siirgiinii sirasinda almistir. Gidip gitmemek konusunda kararsiz kalan

Suavi, basinin derde girmesi konusunda tereddiit icerisinde oldugunu ifade etmektedir.

“Gitsem mi gitmesem mi muatala’aya basladim. Gitmesini gonliim hig
istemedi. Halbuki iki bais azimetime cebr ettirdi. Birinci bais Mustafa Fazil
Pasa’min Istanbul’da Hiinkar’a mektub diye tab’ ve nesr etdirdigi risalesini
elime alip okudukga ve icinde ‘Sevketli Padisahim tebdil-i usul-i idare ile devleti

kurtarmmiz’ (...) ‘Sevketlii Sultanim simdiden goriiyorum ki sizin miistesarlariniz

* Bursa Riistiyesindeki gorevine kadar “Ali Efendi” ya da “Haci Ali Efendi” olarak anilmis ve “Suavi”
lakabint sonradan almistir. Kelime, Arapg¢ada uykusuzluga dayanikli olan anlami tagimaktadir (Celik,
2021: s. 42).

" Ulum gazetesi, Paris’te 1869-1870 yillar1 arasinda toplam 25 say1 yayilanan bir gazetedir. 21. say1ya
kadar tas basmasi usulilyle yayimlanmustir.
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olan hainler ve cahiller nizam-1 serbestane lafzini ne tiirlii ma’nalara
cekeceklerdir’ (...) Su ibareleri gordiik¢e bu vech ile aleme karsi garazsizligin

ilan eden bir zat-: aliyi elden gelen hizmetle te yid i¢in maiyetine girmeye heves
idi”” (Suavi, “Yeni Osmanlilar Tarihi”, Ulum Gazetesi, No: 15, 18 Mart 1870).

Tiirkiye’den Italya’ya ve buradan da Paris’e gidisi Namik Kemal ve Ziya
Pasalar ile birliktedir. Cikaracagi gazetelerde “Yeni Osmanlilar Cemiyeti Azas1”
imzasini atacak olan Suavi, Osmanli Devleti i¢in ¢6zlim arayisin1 gazete yayinlarinda

dile getirecek ve bu ugurda vatanini terk etmeyi goze alacaktir.

Paris ve ardindan Londra’da Muhbir gazetesini ¢ikaran Ali Suavi, cemiyet
iiyeleriyle fikir ayriliklar1 yasamaktadir. Muhbir gazetesinin 50. sayisinda Fazil
Pasa’nin finansal destegini ¢ekmesi lizerine yayin hayatinin sonlanmasi ve Fazil

Pasa’nin Istanbul’a donmesi Ali Suavi i¢in ipleri koparmustir.

1869 yilinda Paris’e gecerek burada daha c¢ok ilmi ve kiiltiirel, dini konular
tizerine yazilarin1 yayinladigi Ulum gazetesi 21. sayiya kadar hayatini siirdiiriir. Paris’e
Alman ordularmin yaklasmasiyla Lyon’a gider ve Muvakkaten adindaki kiiciik bir
gazete ¢ikarmaya baglar (Atay, 2018: s. 12). 1876 yilinda II. Abdiilhamid’in izni ile
Istanbul’a donmiistiir (bkz. Ali Suavi Tiirkiye’ye doniis telgrafi, BOA, HR.SFR 4.. G.
No: 297).

Abdiilhamid, saltanatinin ilk glinlerinde Mithat Pasa ve taraftarlarini etrafinda
tutmak amaciyla Yildiz Sarayi’nda Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi isimleri
Cemiyet-i Udeba (miitercim) gorevine getirilmistir (Uzungarsili, 1944: s. 76). Bu
cemiyet, Dogu’ya dair yazilan Bati matbuatlarinin incelenmesi ve yararli ve zararl
yazilara kars1 tenkitlerin yazilmasi amaciyla olusturulmustur (Bahtiyar, 1999: s. 65).
Suavi, burada dis politikay1 takip etmek ve Bati nesriyatini terciime gorevini ifa etmistir
(Ugman, 1989). Sarayda bulundugu sirada Abdiilhamid’in “has miisaviri” olarak
giivenini kazanmistir (TDVEA, 1976c¢, s. 116).

1877 yilinda dort aylik bir siire boyunca sehzadelerin hocaligini yapmis ve
padisahin kitapgibasisi olarak Mabeyn’de gorev almistir. Bu siiregte Sadakat, Basiret
Vakit ve Umran gazetelerini ¢ikartan Suavi, padisaha kayitsiz bir sadakat gdstermis olsa
da (Celik, 2021: s. 213) keskin bir dile sahip olmasi, Abdiilhamid’in goziinden
diismesine sebep olmustur. Mebusan meclisinin kapatilmasi, mesrutiyetin sona ermesi

ve 93 harbinin sonuglar1 sebebiyle Ali Suavi ve yandaslari saraya ve saray politikalarina
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sirtin1 donmiistiir. 18 May1s 1878 tarihinde Basiret gazetesinde” (bkz. ek17) yayimlanan
devletin politikasinin diizelmesinin imkansiz olmayis1 ve pazartesi giinii nesrini 1srarla
tavsiye etmesi, iki giin sonra gerceklesecek Ciragan Baskini’nin habercisidir. Ciragan

Baskini sirasinda bagina aldigi bir darbe ile dldiiriiliir."

“Herkes ve Dbutin gazeteler hal-i  hazirin  tehlikesinden
bahsetmektedirler. Hakk-: acizanemde mevcut emniyet-i ammeye mebni
soyleyecegim seyi herkesin dinleyecegine stiphem yoktur. Miiskiilat-1 hazira pek
biiyiiktiir. Fakat ¢caresi kolaydir. Yarinki niishamizda bu ¢areyi kisaca serh ve

beyan edecegim” (Suavi, Basiret, No: 2444, 19 May1s 1878).

Suavi, diisiikk gelirli fakat ilerlemenin maddi nimetlerini paylasma arzusunda
olan, baskentteki Batililasan tiplerin altindaki orta sinifi savunan bir roliin igerisindeydi
(Mardin, 2017: s. 93). Yeni Osmanlilar arasinda orta siniftaki halki temsil eden bir
yazar olarak bulunmaktaydi. Namik Kemal gibi biirokrat bir aileye sahip degil, Ziya
Pasa gibi saray ehlinden degildi. Suavi’nin adalete ve baskiya kars1 direnme diirtiisii
ailesinden kalan bir mirasti. Bir tiiccar loncasi iiyesi olan babasmin esitlik¢i halk
gelenekleri ile sikintili zaman gecirmis olmast saldirgan ve elestirici ruhunu
aciklamaktadir (Mardin, 2017: . 425). Muhafazakar bir ¢evrede biiytimiis, dini egitim

almis biri idi. Medrese egitimi almamis olsa dahi kendisini ulema sinifina dahil ederdi.

Yazilarinda siklikla Arapgaya ve ayet/hadislerden alintiya bagvurur.
Yenilenmenin gelenek ¢evresinde olmasi gerektigini diisiinenlerden biridir. Kendisi

selefi, yani Islam’1in orijinal kaynaklarina doniilmesi gerektigini savunan bir aydin idi

* 23 Ocak 1873 tarihinde yayin hayatina giren Basiret gazetesinin yayincisi Ali Efendi’dir. Yaym
amaci halki ilmi ve politik gelismelerden haberdar etmek, sanayilesme ve medeniyette ivime
kazandirmak olmustur. Ancak yayin hayati boyunca hiikiimetle iyi iligkiler siirdiirme gayesi giitmiis ve
iktidarla ters diismemek i¢in keskin ifadelerden kaginilmigtir. Buna ragmen gazete ¢ok defa kapatilmig
ve Ali Efendi birgok kez hapse atilmistir. Dokuz yil kadar yayin hayatini siirdiiren gazetenin yazi
kadrosunda Suphi Pasazade Ayetullah Bey, Ahmet Mithad Efendi, Namik Kemal ve Ali Suavi gibi
isimler yer almistir. Ciragan Vak‘asi’ndan bir giin 6nce Ali Suavi’nin kisa yazisinin yayinlanmasi
sebebiyle gazete 20 Nisan 1878 tarihinde 2446. Sayisinda kapatildi. II. Mesrutiyet’in ilan1yla ikinci
devresine bagladi ve ¢ok gecmeden yayin hayatint sonlandirdi (Yerlikaya, 1992).

120 Mayis 1878 Pazartesi sabah1 Kuzguncuk’tan saray rihtimina ulasan Suavi ve arkadaslari ve saray
oniinde toplanan Rumeli’den kacip Istanbul’a gelen (Uzungarsili, 1944: s. 79) muhacir kalabaligi
camlar1 kirarak igeri girmeye tesebbiis etmistir. Suavi, V. Murad’in tahta gecerek mesrutiyeti ilan
etmesi ve biirokraside Rus tahakkiimiinden kurtarmasi amacini tagimaktadir (Ali Said, 1994: s. 71).
Sultan Murad’1 bulan Suavi padisahin koluna girerek saraydan ¢ikaracagi sirada Besiktag Zabita Amiri
Hasan Pasa tarafindan basina aldig1 bir sopa darbesiyle 6ldiiriiliir (Hasan Pasa, BOA, Y..EE.. G. No:
23; BOA, Y..PRK.ZB; Atay, 2018: s. 96, 98). Naasi, Y1ildiz Camii’nin kible tarafina defnedilmis ancak
kabristan ortadan kaldirilmistir. Bugiin mezarina dair herhangi bir bilgi mevcut degildir.

* Ayrica bkz. Uzuncgarsili, 1944: s. 79; Atay, 2018: s. 97
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(Mardin, 2017: s. 414). Oldukg¢a gii¢lii bir kaleminin olmasi, gazetelerinin ¢ok fazla
okuyucuya intikal etmesine imkan vermekteydi. Bursali Tahir, Suavi’yi fevkalade zeka
sahibi bir zat olarak tanimlamaktadir (Tahir, 1971: s. 437). Ulum gazetesi, sebakul-
Ulum (Bursa), Terceme-i Tertibil-Ulum, Terceme-i Cevami-i Ilmi’r Riyazi, Hukus-
Sevari, Hive, Girit tarihcesi gibi toplam 127 kitap kaleme almistir (Merig, 2013: s. 157;
Atay, 2018: s. 20).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti icerisinde fiilen bulunmamis ancak Istanbul
Hiikiimeti tarafindan fikirsel olarak cemiyeti destekledigi iddiasiyla dahli bulunan
Mithat Efendi, birgok memuriyette calisma imkani bulmus esnaf bir ailenin ¢ocugu

olarak yetismistir.”

Tuna gazetesinde muharrir olarak gérev almasi 1868 yilina tekabiil eder. Midhat
Efendi’nin ¢ikarmis oldugu Devir (Bedir) gazetesi Mithat Pasa’nin sadaretinde
kapatilmigtir. Devir gazetesi “Midhat Pasa Hazretlerine Hitap” bashiklt mektuptaki
uyar1 niteligi tasiyan ifadelerden dolay1 yayinlanmasinin ilk giinii 29 Agustos 1867
giinii, Bedir gazetesi ise fazla nesir ve siddetli elestiri gerekceleriyle 13 say1 ardindan

yayin hayatina veda etmistir.

Mithat Pasa ile birlikte Bagdat vilayetine gitmeleri ardindan burada Tiirk¢e ve
Arapga yayin yapan Zevra gazetesi’ne’ (bkz. ek19) 1869 yilinda miidiir oldu ve ilk
yaymuni 15 Haziran 1869 yilinda yapti. Gazete, donemin edebi ve politik sahsiyetlerini
yazi kadrosunda bulundurmaktaydi (Hanilge, 2018: s. 241).

* 1864 yilinda Ruscuk vilayetinde Vilayet Mektubi Kalemi’nde basladi. Attar diikkanmda giraklig:
sirasinda Galata’daki bir ecnebiden Fransizca dersleri aldi (Yazgig, 2020; Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, 1976b: s. 69). 1865 yilinda ilk memuriyet goérevine basladi ve Tuna vilayetinin merkezi
Ruscuk’da mektubi kalemine girdi. Midhat Pasa ile tanisiklig1 bu gorev sirasindadir. 1885 yilinda II.
Abdiilhamid himayesinde Karantina bagkatibi, 1889’da Stockholm’de Sarkiyat¢ilar Kongresi delegesi
olarak gorev almistir. 1895 yilinda Meclis-i Umur-1 Sihhiye ikinci reisligine terfi etmistir. 1.
Mesrutiyet’in ilanindan sonra emekliye ayrilan Mithad Efendi, Dariilfiinun’da tarih, felsefe ve dinler
tarihi hocalig1 yapmustir. Midhat Efendi, 1877 yilinda Takvim-i Vekayi ve Matbaa-y1 Amire
mudurluklerinde; Meclis-i Umur-1 Sthhiye azaliginda, Dariilfunun ve Dariilmuallimat’ta hocalikta
bulunmusgtur. Bunun yaninda hiikiimet tarafindan yetkilendirilerek Stockholm’de Sarkiyatcilar
Kongresi’ne katilmistir (Yazgig, 2020: s. 152).

15 Haziran 1869 tarihinden 1 Mart 1917 tarihleri arasinda yaym hayatini siirdiiren gazete, Bagdat’ta
Arapga ve Tiirkge olmak iizere ¢ift dille yayinlanmaktaydi. Yayin politikasi geregi bir vilayet gazetesi
olsa da iilkeyi ilgilendiren hadise ve gelismeler hakkinda yer yer bilgi vermektedir. Askeri, idari,
iktisadi, egitim alaninda alinan kararlar ve yiiriitiilen politikalar gazetenin ana konularini
olusturmaktadir. 1908-1912 yilinda Jontiirk’lerin idaresine gegen gazete yalnizca Tiirkge basiimis ve
bu da Arap halkin protestosuna sebebiyet vermistir (Zevra, No: 1, 15 Haziran 1869; Ersoy, 2014).
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Sirazl1 Can Muattar sayesinde Islami felsefeyi 6grenmis, dinler tarihi alanindaki
okumalarin yaninda Tevrat ve Incil’i de okumustur (Pmar De Rosay, 2006: s. 39). Ilk

kitaplar1 olan Kissadan Hisse ve Hace-i Evvel’i burada kaleme almustir.

1871 yilinda Bagdat mutasarrifi olan abisinin 6liimiiyle Istanbul’a déndii.
Istanbul Beyoglu'nda Fransiz bir kadmin evini kiralamis olan Midhat Efendi,
romanlarinda sik¢a bu muhiti zikretmektedir. Yabancilarla tanismak, Bat1 kiiltiiriine ait

insanlarla kaynasmak i¢in Beyoglu, yazar i¢in Istanbul’un Avrupasidir.

1871 yilinda Basra Mutasarrifigindan Istanbul’a donerek Ceride-i Askeriye
gazetesinde (bkz. ek35) bir bucuk yil kadar (Ahmet Midhat, 1988: s. 8) bas muharrir
olarak ise baslamustir. 1872 yilinda Dagarcik (bkz. ekl1l), 1872’de Devir gunlik
gazetesini yayinlamaya baslamis ancak gazete ilk sayida kapatilmistir (Okay, 1989).
1872’de aymi yil Bedir gazetesini Cevdet adiyla ¢ikarmaya baslamis ve 13 sayi
yayilayabilmistir.

Kendi kitaplarin1 da basmak i¢in evinde kurmus oldugu matbaa genisleyerek {in
kazanmistir. Matbaa dnce Asmaalti semtinde ardindan da Babiali semtine tasinmustir.
1873 yilinda Dagarcik mecmuasinda yayimlanan “Duvardan Bir Sada” adli yazi
dolayisiyla Yeni Osmanlilar ile bir ilisigi kurulmus ve bu sebeple Rodos’a surilmiistiir
(Kuntay, 1949: s. 188).

Ebiizziya ile aymi yerde kalmig, burada bir medrese kurarak Ogrenciler
egitmistir. Rodos’taki giinlerinde Kirkanbar dergisine (bkz. ek12) yazilar gondermeye
devam etmistir (Ebiizziya, 2019: s. 436). 1876 yilinda V. Murad’in tahta ¢ikmasi
vesilesiyle duyurulan aftan yararlanarak Istanbul’a dénmiistiir. 1878 yilinda en uzun
soluklu gazete olan Terciiman-: Hakikat’i (bkz. ek13) ¢ikarmaya baslamustir ve ttihat

gazetesinde yazmaya baglamistir.

1889 yilinda iki buguk ay siren Avrupa seyahatinde, gezip gordukleri
Terclman-1 Hakikat’te peyderpey yayinlamistir.

Avrupa seyahatinden 6nce okumus oldugu Avrupa medeniyetine dair kitaplar
ve edindigi onyargilarla birlikte ¢iktig1 yolculugundan mukayeseli bir gézlem ile geri
donmiistlir. Sehir nizami, sokaklar ve parklar, sehirlerin demografik yapilari, sehir i¢i

ulasim gibi detaylar1 okuyucuya sunan yazar, her gordiigii sehri Istanbul ile
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kiyaslayarak medeniyet i¢in sehir kurulusunun 6nemini ortaya koymustur. Giintimiizde

bu yazilar “Avrupa’da Bir Cevelan” adli eserde toplanmustir.

Ahmed Mithad Efendi, Tanzimat aydinlar1 arasinda ardinda en fazla eser
birakmis olan aydin olarak dikkat ¢eker. Dogu ve Bati medeniyeti hakkinda kaleme
almis oldugu eserlerinde mukayese ve tenkit ederek devri ve bir sonraki devirler i¢in

terkipte bulunmustur.

Sagir Ahmed Beyzade Mehmed Bey, Ali Pasa’nin bildigi ve hiikiimetce
giyabinda idam karari alinan iiyedir (inal, 1969b: s. 947). 1843 istanbul dogumlu olan
Mehmed Bey, Terciime Odasi’nda ¢alismis oldugundan iiyeler ile tanisiklig1 buradan
kaynakhidir. Yakin arkadaslart Resad ve Nuri Beylerin de bulundugu Meslek
Cemiyeti’nin padisaha bir suikast planlamasiyla iin sahibi olan Mehmed Bey, idam
cezasina ¢arptirilmistir. Fazil Paga tarafindan Avrupa’ya davet edilmesi tzerine Nuri
ve Resad Beyler ile birlikte Ittihad gazetesini ¢ikarmaya baslamistir (Tastan, 2010: s.
325). Mehmed Bey; cemiyet iiyeleri arasinda hi¢bir Osmanli dairesinde memurluk
yapmamis olmas1 ve Avrupa’da Fransizca yaym yapan bir gazete (Inkilap) cikararak
seslerini Avrupalilara da duyurmak istemesi sebebiyle farklilik gdsterir (Inal, 1969b: s.

947; Kuntay, 1944: s. 414).

Cemiyet iiyelerinin arasinda “Postac1” lakabiyla (Danigsmend, 1972: s. 212)
anilan Agah Efendi, Avrupa’da bulunan cemiyet liyelerine maaslarini tahsil eden gorevi
ile Yeni Osmanlilar’in basinda gelir (Kemal, “Menemenli Rif’at Bey’e”, Rodos
Mektuplari, 31 Ocak 1885). Avrupa’ya giden ikinci kafileye dahildir (Tansel, 2013a: s.
122).

Agah Efendi” Fransizca, Ingilizce ve italyanca egitimi ile Babiali Terciime
Odast’na 1849 yilinda memur olarak girmistir. Osmanli’daki ilk Tiirk¢ce gazete olan
Tercliman-1 Ahval’i ¢ikarmis olmasi sebebiyle kendisini gazeteci ve yayinci olarak
zikretmekteyiz. 31 Mayis 1867 yilinda gazetenin 792. sayisinda gazeteyi kapatarak 12
Haziran 1867 tarihinde Paris’e gegmis ve burada Muhbir ve Hirriyet gazetelerinin

yayinlarina dahil olmustur.

“ Hayati hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. BOA, A.}MKT.MHM., G. No: 186; BOA, A.}MKT.NZD.,, G.
No: 364; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1976a; Iskit, 1937; Petrosyan, 2016; Inal, 1969b;
Danismend, 1972; Yiice, 1988; Ebiizziya, 2019; Kuntay, 1944; Go¢giin, 1987b; Tansel, 2013a.
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Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyeleri arasinda saray ile iligkisi olan bir diger aza
Rif’at Bey’dir.” Cemiyetteki gorevi, Fazil Pasa’nin Mdsyd Sakakini ile gondermis
oldugu ayliklar1 Paris’te temin ederek tahsilat1 yapmaktir (Tastan, 2010: s. 326).

Bunlarin yaninda cemiyete dahil Siileyman Paga, Sirvanizade Riisdii Paga, Asim
Mehmed Bey, Omer Naili Pasa, sarraflardan Kégeoglu Agop, Hristaki Efendiler gibi
isimler de bilinmektedir (Moral1, 1969: s. 32).

3.1. Cemiyetin Kurulusu, Amac ve Istekleri

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin hangi sartlar altinda hangi motivasyonlar ile
kurulmus oldugu ve iiyelerin amag ve istekleri bu baslhigin incelenmektedir. Siyasi, idari
ve toplumsal olarak doniisiimiin gerekliligini diisiinen cemiyet iiyelerinin amag ve
isteklerini yaym organlari araciligi ile gérmekteyiz. Uyelerin gazete ve dergilerdeki
yazilar1 bir kamuoyu olusturmak amaci tasimaktadir. Osmanl Devleti’nin eski giicline
kavusmasi arzular1 gevresinde Uyeler, bircok alanda degisim ve doniisiim beklentilerini

kalemleri ile duyurmustur.

Babiali’nin istek ve icraatlarinin halka agir yaptirim seklinde zuhur etmesinin
clestirisiyle 1slahatin meclis sistemiyle vuku bulmasini isteyen Yeni Osmanlilar;
mesveret sistemiyle gelecek olan idari reformun, devlet adamlarinin keyfiyetlerine ket
vuracagi fikrini savunmaktaydi. Amaglari, devletin diistiigii miiskiil durumu bertaraf

edecek kararlarin alinmasinda 6n ayak olmaktir.

“Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin bidayet-i tesekkiiliinden beri nesr
etikleri ilanattan malum oldugu iizere bu cemiyeti terkib eden zevat-1 hamiyet-
simatin ctimle-i makasidi Devlet-i Aliyye’nin elyevm diicar oldugu hal-i
izmihlale bais-i mustakil olan idare-i haziranin tebdiliyle sair akvam-1 miite-
meddineye vesile-i terakki olan usul-i asriyenin ittihazi emeline maksud ve bu
ltizumun ispatidr” (Arif, “Hurriyet’in sebeb-i teehhiri”, Hurriyet, No: 89, 3
Nisan 1870).

Cemiyet Uyelerinin minér amaglar1 farkli olsa da temel amag, Osmanli’nin
devamliliginin saglanmasi olmustur. Kimilerinin siyasi ve idari alanda yenilik

yapilmasint 6ngoéren fikirleri, kimilerinin biirokrasideki tekelligin kaldirilmasiyla

* Hayat1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. BOA, HR.MKT., G. No: 555; Inal, 1969¢; Nazif, 2017;
Kuntay, 1944; Koray, 1983; Tastan, 2010; Seref, 2012; Yilmaz, 2000; Tansel, 2013a; Kia Akkaya,
2019; Akgiin, 1990.
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kanunlarin halka hizmet etme arzusu, kimilerininse devletin yargida 1slahat yapmasi
gerektigi lizerine fikirleri mevcuttur. Sahip olduklari elestiri ve tepkiler nihayetinde

Osmanli’nin bekasi i¢in bir micadeleydi.

Cemiyet tiyelerinin kalemlerinden ¢ikan elestirilere goz attigimizda hepsinin
hiikiimetle ya da burokrasideki isimler ile kisisel bir meselesi vardir. Bundan hareketle
Yeni Osmanlilar cemiyetinin homojen bir amaci olmadig1 sonucuna ulasabiliriz. Bu
meseleler; Ziya Pasa icin mevki iadesi istemiyken Namik Kemal i¢in Osmanli
gidisatinin padisah ve giicii tartisilmaz bir seviyeye ulagmis (Besirli, 1999: s. 149)
biirokrasinin degismesi gerekliligi iizerinedir. Uyelerin birlestikleri yegine amag
blrokratik despotizmin giderilmesidir. Ebiizziya, Mehmed Efendi, Namik Kemal, Ali
Suavi, Agah Efendi, Resat ve Nuri Beylerin tek ortak noktasi Ali Pasa’ya diismanliktir
(Koray, 1983: s. 573). Mustafa Fazil Pasa’nin mesrutiyet yanlisi olmasinin ve hiikiimete

b : .. . -~ . . *
mubhalif olmasinin sebebi, Misir veraset usuliiniin degismesidir.

Cemiyetin Osmanli igin iktisadi hedefleri olmamustir. Istedikleri Babiali’nin
keyfi yonetimini dizginleyecek bir meclis, meclisin basinda varligin1 devam ettirecek

bir padisah ve meclisin olusturacagi bir anayasa, fikir 6zgiirligii ve demokrasidir.

Osmanli’nin viizera hegemonyasina kars1 olduklart bir ger¢ek de olsa, Uyeler
Ali Paga’nin sahsina bir nefret duymaktaydilar. Devletin ¢cokiisiinde Ali Pasa’nin biiyiik
payt oldugunu diisiinmekteydiler. Almis oldugu kararlar elestirdikleri gibi sahsinin
liyakatsizligi ve devlete olan zarar1 siklikla dile getirilmektedir (Arif, “Misir

meselesinde kim kazand1”, Hiirriyet, No: 73, 15 Kasim 1869).

Yeni Osmanlilarin maksadi, Ali Pasa’nin agwr ve ezici politikasina son vermek
ve devlette bir idare-yi ahrarane vaz‘eylemek idi (Seref, 2012: s. 130). Yeni
Osmanlilar, Ali ve Fuad Pasa’nin yonetiminden duyduklart memnuniyetsizlik ve devlet
adamlarimin menfi yaptirimlar1 ile micadele etmistir (Mordtmann, 1999: s. 156;
Mardin, 2017: s. 93). Elestirileri, Tanzimat’a karsi, seriatin hiikiimlerinin yerine

getirilmemesi ve halkin adil sekilde yonetilmemesi seklindedir.

“Hala bizim memlekette Tanzimat nedir ve Tanzimat-: cedide ne tiirlii

islahat hasil etmistir ahali bilmediklerinden, ekser mahallerde miiteayyinan-i

“ 1866 yilinda degisen fermanla eski “ekberiyyet” sartinin yerine hidivligin babadan ogula gegmesi
esasinin ardindan Fazil Pasa hidivlik hakkini kaybetmistir (Danismend, 1972: s. 207; Cetin, 2001). Ali
ve Fuad Pasalara duydugu kinin ve Sultan Abdiilaziz’e kirgiliginin sebebi budur.



82

memleket ve zaleme-i vilat ve memurin ellerinde adeta kable’t-Tanzimat
cereyan eden usul-i zulm ii i'tisaf altinda ezilir ve kimseye dertlerini

anlatamazlar’ (Ziya Pasa, “Siir ve Insa”, Hiirriyet, No: 11, 31 Agustos 1868).

Devletin almis oldugu mali kararlarin, Ali Pasa’nin imzasini tasimasindan 6tUrd
pasayr menfi harcamalar sebebiyle itham etmektedirler (Inkilap, No: 20, 9 Kasim
1870). Cemiyet Uyelerinin ortak olan fikirlerinin biiyiik kism1 Ali Pasa’nin devletin

aleyhine kararlar almasi etrafindadir.

“Halk, simdiye dek ne mevaidun urkubiye ile oyalandirmakta ve ne
diizenlerle aldatmakta bulundugunu bazi sevahid iradiyla géstermek lazim. (...)
Bakalim ki tasallut bu diismanina nasil mukabele ediyor? Goériip duruyoruz ki
musallatun-aleyhine hi¢ yapamadigi halde sersem yetim yerine koyup “‘yarin
sana sunu alirim, obiir giin bunu yaparim” diye oyalandirarak yiyor. (...)
Kinaye lazim degil; musallat dedigim diizce ve dogrudan dogruya hala

Sadrazam Ali Pasa’dr” (Ali Suavi, Hiirriyet, No: 78, 20 Aralik 1869).

Tenkitlerin hedefi monarsi degil Babiali’dir (Mardin, 2017: s. 124). Babiali’nin
keyfi olarak menfaati dogrultusunda memurlar siirgiin, azil veya tayin etmesi artik

padisahin iradesini de geride birakmistir.

“Birkag kigi biliriz ki zat-1 sahanenin magzubu ve fakat viikelaya
muntesibdirler. Hadlerinden harig ikballere, mesnetlere nail oldular. Birkag zat
da biliriz ki zat-1 sahane sever fakat viikela ile aralart bozuktur. Giinahsiz,
kabahatsiz gurbet ve menkubiyetten bir vakit kurtulamiyorlar” (Kemal,
Hurriyet, No: 17, 19 Ekim 1868).

Uyelerin Avrupa’ya gelmelerinden yaklasik ii¢ ay sonra 30 Agustos 1867
tarthinde Almanya’nin Baden Baden sehrinde (Koray, 1983: s. 575; Celik, 1994: s. 37;
2021: s. 32) bir araya gelinmis ve bir cemiyetin kurulmasma karar verilmistir.
Diizenlenen toplantida tiiziik ve cemiyetin izleyecegi program belirlenmistir. Tuzuk, bu
toplanmanin dokuz yil sonrasinda Fransiz gazetesi Le Temps’de (bkz. ek4: Le Temps
1 Juin 1876) maddeler halinde siralanmustir. TlzUk, Mustafa Fazil Pasa imzasi ile 30

Agustos 1867 tarihini tagimaktadir.
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Tiliztglin igerigi, Jeune Turquie partisinin kurulus amaci; Fazil Pasa’nin
padisaha yazmis oldugu mektuptaki® 1slahatlart gerceklestirmek ve devletin
ilerlemesine izin vermeyen hiikiimeti devirmek, Ruslarin gayrimiislim haklari,

Ozgurlik vaatleri ile kandirmasina izin vermeyip Sark meselesini ¢oziimlemektir.

“Islahat  programini  tahakkuk ettirmek ve halen Osmanl
Imparatorlugunu baski altinda tutan ve yipratan yonetimi (rejimi) ve
yvoneticileri  devirmek, Tiirkiye’'deki  Hristiyan  halklart  Moskova’'nin

vesayetinden kurtararak Rusya’min Sark tizerindeki miiessiriyetini ortadan

kaldirmaknr” (Le Temps; Celik, 2021: s. 33).

Parti (cemiyet) bir baskan, idare heyeti, sivil ve askeri iiyelerden meydana
gelmektedir. Mustafa Fazil Pasa, bu partinin baskanidir. Paris ve Londra’da bulunan
idare ekibi Ziya ve Kemal Beyler, Agah Efendi, Polonyal: Ihtilalci-Milliyetci Kont P.
L. (Wladsylaw Plater) ve siirgiin Avusturyali Sosyalist Simon Deutch’tur® (Le Temps,
“Affaiers de Turquie”, 1 Haziran 1876; Celik, 2021: s. 32).

Osmanli i¢ meseleleri Ziya ve Agah Beylerin gorev alaniyken uluslararasi ve

diplomatik gorevler ise Kont L. P. ve Simon Deutch’un yetki alanidir.

Heyetin idare merkezi Paris ve Ziirih’tir. Heyet kisa siirede bir anayasa ve

nizamname ¢ikaracak oldugunu da 7. maddede zikretmektedir.

Idarenin Istanbul temsilcisi Fransiz banker M. Bonnal’dir. Mustafa Fazl
partinin menfaati icin Istanbul’da bulunmasi gerekirse padisahtan bunun icin izin
alinacaktir. Ulvi gorev yerine getirilmeden Prens’in vefatt durumunda Mehmed, Kemal

ve Ziya Beyler yeniden teskilatlanip partinin faaliyetlerine devam edecektir.

Yeni Osmanlilarin mali destegi altyor olduklart Misir prensi Mustafa Fazil Paga
(Lewis, 2013: s. 209) ile Paris’te toplanan cemiyet Uyeleri kiicuk bir heyette on (g

maddelik nizamname kaleme almistir (Beydilli, 2013: s. 433). Bu nizamname, Mustafa

7 Agustos 1866 tarihli Mustafa Fazil Pasa’nin bu mektubundan énce Sultan Abdiilaziz’e gdndermis
oldugu bir bagka mektubu daha vardir. Birincisinden bes ay kadar dnce Osmanlica kaleme alinmis olan
mektup bes-alt1 sayfaliktir. Ayni gekilde {ilkenin i¢-dis politikasi ve meseleleri ile ilgili gozlem ve
Onerilerini ihtiva eder (BOA, Y..EE.. G. No: 17; Celik, 2021: s. 29).

" Simon Deutch, Mustafa Fazil Paga’ya en yakin olan yabancilardan biridir ve Fazil Pasa nin
doktorudur (Celik, 2021: s. 79).
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Fazil’1n Sultan Abdiilaziz’e hitaben yazmis oldugu mektuptaki” [Basbakanlik Osmanli
Arsivi [BOA], HR.SFR.3., G. No: 62; Ebiizziya, 2019) reformlarin yapilmasina esasina

dayanmaktadir.

“Idare usuliiniin degismesi ile devleti kurtariniz! Serbest kanunlar ile
stisleyerek sunu kurtarmmiz. Lakin 6yle serbest kanunlar ki sahih, genis ve miinbit

ola ve gerek icra vaktinde ve gerek degistirilmeden devam etmesi hususunda

her tiirlii teminat ile kusatila” (BOA, HR.SFR.3., G. No: 62).

Mustafa Fazil Pasa’nin 7 Mart 1867 yilinda Abdiilaziz’e hitaben yazmis oldugu
bu mektupta, Yeni Osmanlilarin ne amagla birlestikleri, izlenceleri ve ideolojilerini

aciklamaktadir.

Mektup, 13 sayfadan olugsmaktadir. Devrimci bir nitelik tasiyan (Tastan, 2010:
s. 306) mektubu Tiirk¢eye Sadullah Pasa’ ve Namik Kemal bir gecede cevirmisler ve
yaklasik elli bin niisha basarak halka kitap¢ik halinde dagitmislardir (Akyildiz, 2008a,
2011).

Fazil Pasa, bir padisahin saraymna en zor girenin dogruluk oldugunu,
etrafindakilerin dogrulugu kendilerinden dahi gizledikleri soézleriyle mektuba
baslamistir. Yonetimdekilerin refah igerisinde yasarken halkin sikintida olmasini,
halkin tembelligiyle aciklasalar da bunun dogru olmadigini dile getirir. Dogru olam
gormek ve onu padisaha bildirmek cesaret ve sadakat gerektirir. Vatani 1slah edebilecek
imkanin elinden alinmasina ragmen idarenin zafiyetlerini ve hiikiimetin miigkiillerinin
padisaha iletilmesi gerekir. Fazil Pasa, memleketine bagli, padisahina sadik, dogruyu

sOyleyecek cesareti her daim kendisinde bulan bir zat oldugunu dile getirir. Devletin

* Mesrutiyet fikrinin propagandasi arasindaki énemli belgelerden biri olan Mustafa Fazil Pasa’nmn 1867
yilinda Sultan Abdiilaziz’e gonderdigi mektuptur (Tiurkge tercumesi icin bkz. Kaplan vd., 1978: s. 1-11;
Mardin, 2017: s. 307; Davison, 2005: s. 212).

" Sadullah Paga (1838-1891), Vezir Mehmed Esad Muhlis Pasa’nin ogludur. Erzurum’da diinyaya
gelmis olup egitim hayatina Istanbul’da baslamigtir (BOA, DH.SAIDd..., G. No: 2). DartImaarif
Riistiyesi’nden mezun olduktan sonra 1853 yilinda Maliye Hazinesi Varidat Kalemi’ne girmistir. fleri
derece Fransizca bilgisi 1856 yilinda kendisine Terciime Odas1 kapisint agmistir. Maarif-i Umdmiye
Nezéreti, Adliye Dairesi bagsmuavinligi, Meclis-i Hazain, Stray-1 Devlet, Hariciye Nezéreti Matbuat
Miidiiriyeti, Maarif Miistesarlig1, Divan-1 Hiimayun terciimanligi, Ticaret Nazirlig1 gorevlerinde
bulunmustur. Berlin ve Viyana sefirligini (BOA, Y.PRK.NMH., S. No: 12; BOA, [.DH.., G. No:
81777) ifa eden Pasa, birgok kuruma bagkanlik etmistir. 18 Ocak 1891 yilinda intihara tesebbiis ederek
vefat etmigtir. Naagi II. Mahmud Tiirbesi haziresindedir (Akyildiz, 2008a).

Sirac (bkz. ek14), Diyojen, Ibret, Hadika gazetelerinin kapatilmasi kararinin altinda Sadullah Pasa’nin
imzasi vardir. Terciime Odasi ve vakit gecirdikleri konaklardan tanisik oldugu Yeni Osmanlilar
Cemiyet iiyeleri ile siyasi bir baglantis1 yoktur. Maarif alaninda yapmis oldugu yenilikler ile Sadullah
Pasa’nin Osmanli Devleti i¢in samimi arayis igerisinde oldugu anlagilmaktadir.
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iceride ve disardaki vaziyetine kayitsiz kalamadigi i¢in bu mektubu yazma ihtiyaci

hissetmistir.

Avrupa’nin Hristiyan tebaanin zuliim gordiigli ve hor goriildiigii iddialarinin
gercek olmayip aksine hor gorulenin Muslimanlar oldugunu ve kendilerini savunacak
bir hamileri olmayisindan yakinir. Miisliiman halk, padisahma Islami bag ile bagh
olmus da olsa artik ne eziyet gorecek ne de fedakarlik edecek hallerinin kalmadigini
ifade eder. Hiikiimetin kotii idaresinin ve uygulamalarinin Miisliiman ahaliyi giinden
giline kaybetmeye sebebiyet vermektedir. Bu kaybin sebebi askeriyedeki yolsuzluk
basta olmak iizere en vahimi de ahlak bozuklugudur. Osmanli’nin gegmisteki zaferleri
ve zenginligi sadece askeri giiciin getirisi degil ahlaken sahip olduklar1 erdemliliktir.
Efkér-1 milliyenin kuvvetsizligi; ahlakin, namusun, giderek azalmasina sebebiyet
vermektedir. Ancak halkin gayreti, hamiyeti, fedakarligi, vatanseverligi hala i¢inde
yasamaktadir. Bunlar yok olursa devletin yikilmasinin 6niinii almak imkansizdir.

Hiikiimete miidahale edilmezse, hiikmedecek adam kalmayacaktir.

Hiirriyet, Fazil Pasa i¢in milletin diizen ve ilerlemesi i¢in olmazsa olmazdir.
Ayn1 mektupta dile getirdigi bir baska konu ise bagimsizliktir. Esarette bulunan millet,
terakkiye ulasamaz. Déort yiiz sene evvel Istanbul’a gelen babalarimiza gosterilen itaat,

serbestlikten ve hirriyetten beslenmekteydi.

Milletin hakki ve hukuku tesis edilirse millet terakki ve diizen i¢in gayret
gosterir. Avrupa, Tiirk milletinin yalnizca askerlikte iyi oldugunu disiiniir ve tevekkl
inancinin ¢aligmaya engel oldugunu iddia eder. Mamafih milletin ilerlemesine engel
olan usulii idare miilkiyesinin yolsuzlugudur. Hukukun olmadigi yerde yiyecek ekmek

dahi bulunamaz. Bu sebeple idare degismeli ve devlet kurtarilmalidir.

Ahlakin bozulmasi, adamlara kotii muamelenin artmis olmasi, namus ve
hamiyet sifatlarinin azalmasinin sebebi halkin ugradig: zuliimdiir. Haksizliklar bizzat
padisah adina gorev alan kii¢iik memurlar tarafindan ger¢eklesmekte ve memurlarin

istedikleri gibi muamele ettikleri hakkin gozetilmedigi bir devlette yasamaktadirlar.

“Binaberi teba’aniz iki kisimdir. Bir kismi zalimlerdir ki bilamani’
diledikleri zulmii eder. Bir kismi mazlumlardir ki, daima taaddi altinda ezilirler.
Birinci kisim sizin hamil oldugunuz kudret-i bi-nihayeden istifade ile enva-:
menhiyata miitecasir olurlar, ikinci kissm bu zalimlerin mukarenetiyle hiisn-i

ahlaktan tebaid ederler”” (Fazil Pasa, BOA, HR.SFR.3., G. No: 62).
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Bir kisinin halinden sikayette bulunmas1 durumunda kendisine asi ve ahlaksiz
muamelesi edilir. Ancak her ne kadar vaziyet bu vahamette de olsa Turk milletine
mahsus vatanseverlik, gayret, fedakarlik, 6liime kars1 dik durus, safvet ve merhamet
hali devam etmektedir. Bunlarin zayi olmasi durumunda artik kurtarilacak bir vatan

kalmayacaktir.

Eski asirlardaki gibi Osmanli’nin girmis oldugu topraklarda maarifin ilerlemesi
i¢in sulh ortami1 olusmaktaydi. Idarenin dirayetli ve ahlakli insanlarin elinde oldugu
giinlerde her devlet, Osmanl1’y1 parmaklariyla gdsterirdi. Buna drnek olarak Isvicre ve
Ingiltere 6rnegini veren Fazil Pasa, ahalisini ilerlemek icin destekleyen devletin ihya
olduklarmi ifade eder ve Osmanli’nin geri kalmasina neden razi olacaklarini sorar.
Maarifte ilerlemek, nizam1 beraberinde getirecektir. Nizam i¢in gerekli olan sey ise
hlrriyettir. Esaret altindaki bir millet tahsile marifet edemez. Cehalete ve esarete

hapsolunan millet ise hem al¢ak hem de hain olacaktir.

Devletin maliyesinin bozulmus olmasi, memurlarin paralarini alamadiklari i¢in
halkin sirtindan geg¢inmelerine sebep olmaktadir. Memleketin maddi durumu vaziyet
kadar kotii degildir lakin memurlarin nizamsiz vergi toplamalarindan kaynaklanan bir
zafiyet g0zikmektedir. Ahalinin de egitimsiz ve tembel olmalari, vergi toplanma
sirasindaki usulsiizliikleri anlamamalarina ve hiikiimete karsi giivenleri liyakatsiz
memurlar tarafindan kirilmasina sebep olmaktadir. Sanat, ticaret ve ziraattan el ¢ceken
milleti tekrar canlandirmak olduk¢a Onemlidir. Avrupalilarin Tirklerin yalnizca
askerlikten anladiklarin1 sdyleme sebepleri iste budur. Ancak unutulmamalidir ki

insanlarin maharetleri askeriyede de icra-1 sanayide de birdir.

Islam’in gelismeye engel olmadig: tezi, Hristiyan Batr’nin gelismesine dinin
engel olmadigi teziyle es degerdir. Dinin, gelismeye engel teskil etmedigini Bati
diinyasindaki ilerleyisten goérmekteyiz. Avrupa’da ihtilalin gergekleserek Bati’nin
diinyada itibar kazanmasinin sebebi hiirriyete kavusarak kendi sanayilerini tiretmekten

ileri gelmektedir.

Serbest nizam ile Islam ve Hristiyanligin hukukta ve vaziyetteki esitlikleri
Avrupa’nin i¢ islerimize karigmasini1 6nleyecektir. Avrupa her ne kadar Turklere mevta
da dese hiikiimet giiclinii ahalisine verecegi hiirriyet ile tasdik edecektir. Tiirk milleti

bu muameleyi gormek i¢in diger milletlerden eksik degildir.
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Padisahin etrafindakiler nizam-1 serbestane lafin1 duyduklar1 gibi bunu farkl
manalara cekecektir. Istikbal ve ikbale c¢ikaracak olan bu nizami dinlerinin,
elbiselerinin hatta padisahlarinin ellerinden alinmasi seklinde yorumlayacaklardir.
Halki aldatmalarina izin vermeyerek onlarin nizamsizlik yollarinin engellenmesi
gerekir. Milletin namus ve salahini, mallarin1 ve miilklerini korumay1 hedefleyen
anayasa, padisahin da aldanmamasma ve zuliim etmemesine imkan verir. Devlete
anayasa gelmesinin ardindan kuvvet gelecek ve devlet, ecnebilerin muhalefetinden

kurtulmus olarak tiim milletlerin hamisi olmaya devam edecektir.

“Evet sevketlii efendim, devleti kurtarimiz! Zira zaman acele ediyor,
ecdadimizin devletini kurtariniz! Kurtariniz o devleti ki bunca gézyagslari ve

kanlar dokerek viicuda gelmistir” (Fazil Pasa akt. Kaplan vd., 1978: s. 7).

Fazil Pasa, padisahin Paris, Londra ve Floransa gazetelerinde Osmanli’nin ne
vaziyette oldugunu gormesini istiyordu. Devleti, harap olacak bir vaziyette tasvir
ettiklerini ve kabil-i intizam olmayan bir devletin elbette mahvolacagini belirtmekteydi.
Irkimizin ve dinimizin devletin ihya olmasina engel olmayacaginmi tim Avrupa’ya

gosterilmesi lazimd.

“Ol za ftan dolayt aci aci bizi ta’kib ediyorlar, bize mevta diyorlar, biz

canlt oldugumuzu gosterelim!” (Fazil Pasa akt. Kaplan vd., 1978: s. 8).

Tarihte devletlerin zaman igerisinde tehlikeli hallere ugramis olduklari
goriilmiistiir. Fransa’nin yedi y1l savaglarinin ardindan politikasini degistirerek yeni bir
usul ve nizam arayisi igerisine girmesi, kendisini birinci dereceye ¢ikarmistir. Nice
gozyas1 ve kanlar dokmesine ragmen nizamati elinde bulundurarak Avrupali devletler
karsisinda askeri basarilara imza atmis ve dis politikada kiymet kazanmistir. Yalnizca
Fransa degil, Sardunya Kralli§i, Prusya Devleti de bu nizam ile muzaffer olan

devletlerdendir.

“Simdi yalniz bu kaide-i umumiyeden Tiirkistan mi miistesna bulunsun?
Nice husn-i asart ma’lum olan Tiirk nesli sair milletlerden asagi midwr? Hilkat-
i insaniyece Tiirkiin ne ayri gayrisi vardir? Daire-i huzur u asayisten harigte
yasamaga bizi dinimiz mi icbar ediyor?”” (Fazil Pasa akt. Kaplan vd., 1978: s.
10).
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Dinin ve mezhebin ruha hiikkmettigini diistinen Fazil Pasa, mektubunda din ve
devlet islerinin birbirinden ayrilmasi gerektigini ifade eder. Dini makamlarin milletin
diinyevi islerine miidahale etmesi, milleti telef eder. Hristiyan’in da Miisliiman’in da
uygulayacagi tek bir politika vardir, o da adalettir. Osmanli1 eskimis, bozulmus usullere

devam etmedigi takdirde yeni nizamlar1 benimsemesiyle bu adaleti tesis edebilir.

Devletten ayrilmis olan eyaletler bizden ne mezhepge ne de siilalece farklidir.
Buralarda bir nizam-1 serbestane insa edilerek tebaanin sadakati ve hiisn-i arzlar tekrar

kazanilmalidir.

Her eyaletten se¢ilmis azalardan olusan bir meclis kurulmali ve vekiller halkin
ihtiyaclarin1 bu meclise arz etmelidir. Ahalinin ihtiyaclar1 da bu vekiller sayesinde
padisahin huzuruna intikal edilebilmelidir. Tiirkistan’in ihtiyag duydugu ahlak ve
adetine uygun olarak kaleme alinacak bir nizamat, Fazil Paga’nin elinden degil kendisi
ve dostlarinin tizerinde ¢aligtig1 bir layiha seklinde padigsaha sunulacagin1 da mektubun

sonunda belirtilir.

Mektubunun son sayfasinda isteginin bir memuriyet ya da ihsan olmadiginin
altim ¢izen Fazil Pasa, asil niyetinin Islam ve Hristiyan tebaanm feryat ettikleri

fenaliklarin padigaha bildirilmesi oldugunu ifade eder.

“Ciimle vatandaglarin ve Islam ve Hristivan milyonlarca teba anizin
sadalart benimle miittefik olarak, sizi layik oldugunuz bu vazifenin icrasina

da’vet ediyor!”” (Fazil Pasa akt. Kaplan vd., 1978: s. 11).

Fazil Paga, devletin ahvalinden bahsetmis oldugu mektubunu Sultan
Abdiilaziz’e ulastirmistir. Vermis oldugu tavsiyelerin kabul gérmiis oldugunu

affedilerek Istanbul’a ¢cagirilmasiyla anlamis bulunuyoruz.

Avrupa’da kaldigi siire boyunca Vico, Rousseau gibi isimlerden beslenmis
oldugu anlasilan Fazil Pasa; mektubunda ik, Turklik gibi kelimeleri ¢ok defa
kullanmis olmasi, milliyetgiligin Osmanli igerisine de sokularak halka millet ruhunu

asitlamaya calistig1 gdzlenmistir.

Fazil Paga’nin da mektubunda 6nemle durmus oldugu anayasa, memurlarin

keyfi hareket etmelerinin bir nizam ile denetlenmesi amacini tasimaktadir.
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Yeni Osmanlilarin amag ve isteklerinin tek bir mektupta dile getirilmis olmasi,
mektubun kiymetini bir kez daha ifade etmeyi gerekli kilar. Biirokratik despotizmden
mesruti yonetime kadar Osmanli egemenligi i¢in var olan eksikler ve olmasi lazim

gelenler Fazil Pasa tarafindan kaleme alinarak padisaha sunulmustur.

Ancak yeni idare usulli Mustafa Fazil Pasa ve 6zellikle Namik Kemal tarafindan
(Kuntay, 1944: s. 79) Sehzade Murad’in desteklenmesiyle mumkindir. Vatanin
thyasinda V. Murad’in kuvvetli olacagini ve hiirriyetperverligi ile emsali goriilmemis

bir sehzade oldugu diisiiniilmektedir (Eblzziya, 2019: s. 386, 496).

“Yeni Osmanlilarin maksadi, mesrutivet ve megveret usuliiniin
memleketimizde ilan ve tatbik edilmesi namina olan tesebbiis ve yayinlarinda
hep Sehzade Murad tecelli ediyordu. Bu cihetle 1873 hadisesi Yeni Osmanlilar
Tarihi’nin son fashni teskil eder. Yeni Osmanlilarin gayesi olan mesrutiyet ise
saltanatin degigmesiyle hasil oldugundan o nama olan tarih, yani Yeni
Osmanlilarin faaliyetini durdurmasi ve vazifelerinin sonu dahi o giin vaki olur.
Ondan sonra yeni Osmanlit namina bir heyet, bir fert kalmanmistir” (EbUzziya,
2019: s. 565).

Osmanli Devleti’nin ihtiyaci olan Batili dokunusun, sehzadenin agik fikirli
diistinceleriyle olusacagina dair bir inang mevcuttur. Ancak Yeni Osmanlilar tiyelerinin
hepsi bu konuda hem fikir degildir. Sebebi ise Sehzade ile Namik Kemal’in sahsi
miinasebetinin digerlerinde olmamasidir. Yeni Osmanlilarin kurulusunda Sehzade

Murad’in payimin oldugu diisiinceleri de bu yakinligin getirisidir.

“Murat Efendi i¢in hepimiz birer taraftar sayiliyorduk [Kemal, Nuri].
Nitekim hiikiimet de bizi boyle tanimis ve o nama stirgiin etmisti. Gergekte ise
Jon Tiirkii namina yani Veliefendi Ihtilal Cemiyeti’nden kalma topu alti yedi
kisi bulunuyordu ki bizim ii¢iimiizden baska Resad Bey, Mehmed Bey, Salim
Bey, bir de Kemeraltili Tahsin Efendi. Bu yedi kisiden Resad, Nuri ve Mehmed
Beyler, Murat Efendi ile bir iki kere goriismiislerdi. Bir iki kere de Abdiilhamid
Efendi ile goriigmiislerdi. (...) Ne Murad Efendi taraftari var ne 0 nama tasavvur
edilen bir ayaklanma ne de i¢imizde Kemal 'den baska ona intisap eden. Ne ¢are
ki hiikiimet bizi baska yolda tandi. Yahut ki ve diismanlik tasiyanlar oyle
tanitmayr menfaatlerine muvafik buldu. Yaki gibi surtimiza bir Murad Efendi
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taraftarligi yapistirdilar, kolumuzdan tutup her birimizi bir tarafa firlattilar”
(Eblzziya, 2019: s. 497).

Yeni Osmanlilar’in yonetimdeki rejim degisikligi i¢in Onerileri mesruti
yonetimdir. Padisah ve viizeranin yonetimi kendi tekellerinde idare etmeleri, halkin
menfaatini gozetmemeleri seklinde okunmaktadir. Bu durumun ortadan kalkmasi,
halkin da yonetime ortak olmasindan ge¢mektedir. Mesrutiyet, merkeziyet¢i bir
monarsi rejimi (Berkes, 2017: s. 170) olarak Osmanli’nin biirokratik despotizmine son
verecekti. Memurlarin gorevlerini ifa edebilmeleri, mesveret usuliiniin getirilip

meclisin agilmastyla hukuka uygun hareket edebilmelerine olanak saglayacakti.

“Yeni Osmanlilar usul-i idare-i h&zirayr takbih edenler demektir”
(Kemal, “[Hidivin niyetine dair]”, Hiirriyet, No: 60, 16 Agustos 1869).

Ebiizziya, Bati’nin selameti i¢in kefil olunan mesrutiyet usuliiniin Osmanli’ya
Fransa’dan intikal ettigini ifade eder (Eblizziy4, 2019: s. 61). Yeni Osmanlilarin Fransiz
yazarlar1 okuyarak Fransiz ihtilalini hazirlayan miielliflerin fikirleriyle yogrulmuslardir

(Kaplan, 1948: s. 1).

“19. asrin umum milletleri, ilerlemenin feyzinden istifade ettiren ne
kadar ileri fikir ve bilhassa ne kadar siyasi kalkinma varsa hemen tamami

cihandan her tarafina Fransiz marifet ve himmet golgesiyle yayilmistir”

(Eblzziya, 2019: s. 62).

Nizamat-1 Esasiye ile de halkin hak ve hiirriyetleri kanunlarin iizerinde
olacaktir. Yasalarin uygulanmasindaki tasarruf memurlarin elinde degil bir kanunun
elinde oldugu vakit halkin giiven igerisinde memlekette yasamalarina; padisah ve
memurlarin ise hak ve yetkilerini belirleyerek giiven dolu bir yasama ortami
olusturacaktir. Mesrutiyet ile birlikte Batililasma c¢abalari meyvelerini vermis ve

ihtiyaclara binaen bir fikir hareketi meydana gelmistir.

Cemiyet uyelerinin ¢ikarmis olduklar1 gazetelerde giincel konulara deginilmis,
i¢c ve dis politika hakkinda bilgi verilirken Osmanli Devleti’ni ve toplumu etkileyecek
olaylar elestirmekten geri durmamislardir. Osmanl tarihinde ilk kez yonetime agik ve
sert bir sekilde tenkitlerini sunmuslardir (Mardin, 2017: s. 11). Yeni Osmanlilar
cemiyeti; egitim, ikna ve etkileme amaci giiden idealist ve 6zgiirliik¢ii vatanseverlerden

olusan bir gruptu (Lewis, 2013: s. 513).
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“Istedikleri sey ne idi ve memlekette kabil-i icra mi idi? Iste buranin
tamamuyla tayini ve tahmini yoktur. Evet! Matlab hiirriyet idi. Ancak bu
kelimenin manast sarif ve muayyen degildir. Ciinkii bu nazenini getirmekten

ziyade korumak elzemdir” (Seref, 2012: s. 153).

Siyasal alanda yenilik¢i bir tutum gosterirlerken sosyal hayati igine alan kiiltiirel
alanda muhafazakéar/gelenekgi bir tutum sergilemektedirler. Memleketin gidisatinin
degisimi icin halkin bilgilendirilmesi ve bilinglendirilmesi gerekmekteydi. Cemiyet
iiyelerinin kurucularmin gazeteci olmalar1 bu noktada tesadiif degildir. Keskin ve
didaktik bir islupla, yer yer padigsah aleyhinde ancak ¢ogu zaman viizera hakkinda
tenkitlerde bulunmalari, gazetelerinin Osmanli igerisinde sansiir goérmesine ve

kapatilmalarina yol agmaktaydi.

Osmanli Devleti igerisinde basin konusundaki istibdat ve sansiir, 19. ylizyilda
had safhaya ulasti. 1858 yilinda Fransa’dan alinmis olan Ceza Kanunu™ hikmiyle
devletin ruhsat vermis oldugu matbaalarda ¢ikarilan gazete/dergi ya da matbu eserler,
hiikiimete ve hiikiimet ¢alisanlar1 aleyhinde bir yayin yaptiklari takdirde kapatilabilirdi.
Yayinlanan eserler toplatilabilir ve yayinlayanlara cezai islem uygulanabilirdi. Egitim
ve politika hakkinda elestirileri gerekcesiyle 1861°de ilk kapatilan gazete Terciiman-1
Ahval olmustur (Ozkorkut Unal, 2002: s. 72, 73). (bkz. ek9)

Basin ve siyaset iligkisi, siyasal iktidarin aleyhinde sdylemler iizerine sansiirle
karsilasmanin 6tesinde gazetenin kapanmasiyla sonuglaniyordu. Iktidar ve basimin
cikar iliskileri (Oztiirk, 2010: s. 45) elestiriye ya da siddetli sdylemlere miisamaha
gostermiyordu. Osmanli aydinlariysa, basin Ozgiirliigliniin saglanamadigi ortamda
yaymlari yurtdiginda basarak niishalart Osmanli halkina illegal yollar ile ulagtirmaya
gayret ediyorlardi. Yeni Osmanlilar iiyelerinin gazetelerinin kapanmasi ya da sansiire
ugramasindan énce Osmanli Devleti igerisinde -1867 dncesi- higbir 6grenci grubu ya
da aydinin bir zorbalik ile karsilastigin1 gérmemekteyiz. Bu da 19. yiizy1l 6ncesinde
Osmanli halkinin siyasal 6zgurlik fikrine sahip olmadigin1 gostermektedir (Aksin,
1994: s. 28). ifade 6zgiirliigii ve biirokrasiye kosulsuz itaatin kemiklesmis yapisina

tepkiler giic yollarla ortaya konacakti. Halkin bilinglenmesi zaman alacakti.

*138. ve 139. maddelere gore basina yonelik hukuki islemler gerceklestirilmekteydi.
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Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyelerinin Mustafa Fazil Pasa ile Paris bulusmasindan
sonra gazetelerin Avrupa’da basilmasi karar1 alinmistir. Mustafa Fazil Pasa’nin
ozellikle Osmanli idaresinde vezirlik istemesi, Namik Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa
gibi isimlerin sivri dilleriyle Ali ve Fuad pasalari elestirileri, pasanin amacina hizmet

etmekteydi.

Yeni Osmanlilarin, Mustafa Fazil’mn parasina olan muhtachgi ve kendi
aralarindaki fikir ayriliklar1 sorunlarin baslangiciyd: (Berkes, 2017: s. 286). Grubun
faaliyetlerini yetersiz ve eylemsiz olarak gérmesinden 6turt (Beydilli, 2013: s. 433)
cemiyetten ilk ayrilan isim Mehmed Bey olmustur. Ikinci olarak ayrilan isim ise Ali
Suavi’dir. Namik Kemal de, Ulkii ve ilkesi olmayan kisiler yiiziinden giivenilecek

adamin olmadigint (Beydilli, 2013: s. 433) diisiinerek cemiyetten ayrilmistir.

Ali Paga’nin vefati ve Mahmud Nedim Pasa’nin sadaretinde ¢ikan afile cemiyet
uyeleri 24 Kasim 1870 tarihinde Avrupa’dan yurda donmiis; Yeni Osmanlilarin
faaliyetleri de sona ermistir. Genglerin kisa siirede dagilmis olmalari, miisterek bir amag
ugruna birlesmemis olmalarindan ileri gelmekte, kisisel sebepler vasitasiyla hiikiimete

dair bir husumet beslemis olmalarindan 6tiiriidiir (Koray, 1983: s. 580).

1872 ile beraber kendilerine 6ncii kabul ettikleri Midhat Pasa’nin etrafinda
birlesecek olan cemiyet liyeleri (Namik Kemal, Ziya Pasa gibi isimler), Abdilaziz’in
tahttan indirilmesi, V. Murad’in tahta ¢ikis1 ve 1876 anayasasinin ilan1 gibi olaylara
dahil ve sahit olacaklardir (Beydilli, 2013). Cemiyetin temel amaci olan
imparatorluktaki fikir ve politikalar1 etkilemek (Davison, 2005: s. 228) nihayetinde
gergeklesmistir. Cemiyetin dagilmasi ardindan tiyelerden kimileri dostluklarini devam
ettirmistir. Bireysel muhalefetleri, hiikiimete karsi elestirileri kendi imkanlartyla agmis
olduklar gazete ve dergiler lizerinden siirdiiriilmiistiir. 1876 yilinda gerceklesecek 1.

Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi’nin ilani, bu iiyelerin ¢abalarinin eseri olmustur.
3.2. Kavramlarin Tezahiir Ettigi Ortamlar: Cemiyetin Yayimn Organlar

Ele almis oldugumuz “Yeni Osmanlilarda Medeniyet Tasavvurlar1” adli tez
calismasinda cemiyet Qyelerinin Gzerinde durmus oldugu kavramlarin hangi
kaynaklarda ortaya konmus oldugu 6nemlidir. 1867-1872 yillar1 arasinda siyasi, idari
ve toplumsal reformu Onceleyen fikirlere sahip olan Osmanli aydinlari, dergi ve
gazetelerde fikirlerini ortaya koyarak bir kamuoyu olusturma gayreti ve amaci

icerisindedir. Ozellikle énemlidir ki kavramsal baglamda sahip olduklar1 fikirler
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kalemleri ile bir¢ok insana ulasarak karsilik bulmaktadir. Medeniyet kavraminin
mihendisligini isledigimiz kisilerin okur yazar olup yalnizca gazeteler degil sahsi
matbu yayinlarinda da kitlelere sesleniyor olmalar1 19. yiizyilin son g¢eyreginden

gunimuz ve sonrasina toplum mimari hiiviyetine sahip olduklarin1 gostermektedir.

Kavramlarin zemini olarak segilen gazeteler, calismamizin birincil kaynaginm
olusturmaktadir. Bu kaynaklarin secilmesindeki amag¢ topluma seslenen cemiyet
iiyelerinin 6znel degil son derece nesnel bir medeniyet tasavvuruna sahip olduklarini
ortaya koymaktir. Kavramlarin kullanim buldugu dergi ve gazetelerde medeniyete dair
kaleme aldiklar1 anlamlar, toplumsal degisime hizmet etmekte ve yazarlarin kimlik

insalarinda arac¢ olarak kullanim bulmaktadir.

Osmanli matbuat diinyasi, matbaanin iilkeye ge¢ gelmesine baglh olarak 19.
ylizyilin ortasinda canlanmistir. Tanzimat ile birlikte bazi sehirlerde agilan sibyan
mektepleri ve riistiyeler maarif alaninda ilerlemeyi ve maarifi¢in kitaplarin basilmasini
gerektirmistir. Basin ve yayina duyulan ihtiya¢ matbaanin ilerlemesine vesile olmustur
(Iskit, 1939: s. 38). Ancak, gazetelerin sayis1 oldukca azdir. Bunun yaninda okur-yazar
oranin da diigiik olmasi, halkin bilinglenmesi oniindeki engellerden biridir. Bir diger

engel ise hikimetin gazetelere sansir koymasidir.

“Miilkiimiiziin terakkide Avrupa’dan birkag¢ aswr geri kamasina en bash

sebep matbuatin buralarca Avrupa’dan birka¢ asiwr sonra zuhur etmesidir”

(Kemal, “Matbuat-1 Osmaniye”, Hadika, No: 8, 1 Aralik 1873).”

19. yiizy1l ile birlikte Avrupa’daki matbuatin siiratli inkisafi ise mekteplerin
sayisi ile dogru orantilidir. Osmanli Devleti’de Tanzimat devriyle birlikte medreselerin
ve okullarin sayisini arttirmasi ilerlemeci politikalardan birisidir. Bati medeniyetinin
kabuliinde teknik ve bilimin medeniyetin esasin1 olusturmasi fikri ¢ogunlugun
kabuliindedir. Bilim ve hiir diislincenin bagimsiz milletlerin unsuru oldugu diisiincesi
halka gazeteler araciligtyla asilanmaktaydi. Matbuattaki artig, ilmin artmasina mukabil

gelismisligin de gdstergesi sayilmaktadir.

“Avrupa’da buralardan birkag aswr evvel basmaya istimale basladilar.
Medeniyet¢e buralardan birkag asirlik mesafe ileri gittiler” (Kemal, “Turkcge
Matbuat”, Ibret, No: 94, 15 Ocak 1873).

* Ayrica bkz. Yilmaz Aydogdu ve Kara, 2019: s. 532
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Gazetelerin yayginlagmasi, halkin egitim seviyesinde ciddi artiglar meydana
getirebilecek yayin organlaridir. Efkar1 umumiyenin tesis edildigi yerler, gazetelerin
var olmadig1 zamanlarda tekkeler, medreseler, kiraathanelerdir. Devlet igerisinde
ilmiye ve kalemiye mensubu kisilerin barinmis oldugu mekanlar, kamuoyunun
olusmasina engel teskil etmekteydi. Devlet¢i bir yapinin izlenmis oldugu bu kalemlere
mensup kisiler, devletin elestirilebilmesini kabul etmemekteydi. Halkin yiizyillarca
devlete karsi duydugu derin itaat ve sadakat, sorgusuz bir kamunun olugmasina sebep
olmustur. Memurlarin keyfiyetlerinin de bu durumu beslemesi, halkin uyanigin
giiclestirmekteydi. Basin, Osmanli i¢in her zaman muhalefet araci olarak sayilmis ve

ileride de gorecegimiz gibi sik sik tatil edilme ve kapatilma ile karsilagmustir.

“Bir devletin ve milletin ihyasi gazetelerle olur (...) gazetesi ¢ok olan
memleketlerde bir sey mektum tutulmaz. Ilim kimseden dirig olunmaz” (Al

Suavi, “Gazete”, Muhbir, No: 28, 3 Mart 1867).

“Bugiin Osmanliarin bir lisan-1 edebi varsa gazeteler sayesindedir”

(Kemal, “Tiirkge Matbuat”, Ibret, No: 94, 15 Ocak 1873).

Cemiyet tiyelerinin hemen hepsi memurluklar1 diginda gazete ve dergilerde
yayinci ve editor ya da yazardi. Bu sebeple kamuyu bilgilendirmek amacini tasiyor ve
Osmanl’nin i¢ ve dis politikas1 hakkinda kalem tutuyorlardi. Kalemleri sivri olan
iiyelerin elestirileri, bir¢ok gazetenin de kapanmasmna sebep oluyordu. Osmanl
idaresinin basina sansiir uygulamasi ardindan cemiyetin gazeteleri Avrupa’da

basilmaya devam etmistir.

“(...) Ciinkii Yeni Osmanlilar meydan-1 zuhura geleliden beri bir elinde
simgir-i hakkaniyet ve bir elinde siper-i sidk u istikamet olarak hasmi olan
idare-i istibdadiye ile merdane ve asikare muharebe etti. Ve kullandig tedabir-
i harbiye ise hala meydanda olan nesriyatidir ki cimlesi enzar-1 umOmiyeye
konulmus ve Yeni Osmanlilar ne kibalde adamlardir ve maksatlar: nedir, bu
negriyati okuyanlarin  umimen malUmlart olmugtur...” (Kemal, *“Yeni

Osmanlilar’in ilan-1 resmisi”, Hirriyet, No: 16, 12 Ekim 1868).

Osmanl1 Devleti’nde siireli yaymlarin miladi 19. ylizyilin ikinci ¢eyregine denk
gelmektedir. 1831 yilinda ilk gazete Takvim-i Vekayi (bkz. ek24) Batili devletlerde
gordiigiimiiz hiikkiimet ve devlete kars1 kamuoyu olusturma amaciyla bizzat padisahin

istegi ile yayin hayatina girmistir. Fikir gazetesi olmasindan ¢ok haber niteligi tasiyan
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resmi bir gazetedir (Ahmed Rasim, 1927: s. 5; Iskit, 1943: s. 4). Yaklasik doksan bir
yil boyunca yayin hayatin1 siirdiiren Takvim-i Vekayi, hiikiimet yanlis1 bir gazete
oldugundan fikir gazeteleri bashgi altinda yer almamaktadir. i¢ ve dis politika,
hiikiimetin yapmis oldugu yeniliklerin halka duyurulmasi amacini tasiyan gazete;

devletin istedigi haberleri yapmakla miikellefti.

Tiirkce gazete olarak yayinlanan 1840 tarihli Ceride-i Havadis (bkz. ek25),
azinlik haklarinin savunulmasinin Osmanli dis politikasinda iyi bir itibar birakacagi

diisiincesi ile padisah tarafindan desteklenmis bir yayindir (Ebiizziya, 1993: s. 406).

Sivil gazete olarak nitelendirebilecegimiz ilk miistakil gazete hiiviyetini tasiyan
Terciman-: Ahval, 1860 yilinda yazin diinyasina dahil olacaktir. Sultan Abdiilmecid
zamanina denk diisen tarihlerde ilk gayri resmi sifatim1 alan gazetedir (Ahmed Rasim,
1927: s. 5). Ahmed Rasim, Tercuman-1 Ahval gazetesini yaymlanan ikinci gazete,

Ceride-i Havadis-i ise Uguncii gazete olarak saymaktadir.

Terciman-1 Ahval gazetesinin sahibi Agah Efendi olup Sinasi’nin yazilariyla
gazeteye destek oldugunu gormekteyiz. Ancak Osmanli yayinlarinin Batili anlamda ilk
doniistimii 1861 yilindaki Tasvir-i Efkar gazetesi olmustur. Sinasi’nin Terciiman-1
Ahval’den ayrilarak Tasvir-i Efkar gazetesini dahil olmasi halkin gazetelere
tanigikligini artirmistir. Bu sebeple okuyucularin sayisindaki ¢ogalma, Osmanli okur

yazar ve kiiltir seviyesinde de artis gostermistir (Iskit, 1937, 1939: s. 57; 1943: s. 14).

Osmanli Devleti’nin ilk gazeteleri olan Ceride-i Havadis, Terciiman-1 Ahval ve
Tasvir-i Efkar gazetelerinin yazi ekibinde bulunan Yeni Osmanlilar Cemiyeti tiyeleri,
kamuoyu olusturma konusunda gayretli, Osmanl1 yonetimine karsi elestirel ve tepkili
bir grup geng idi. Yeni Osmanlilarin halk: bilinglendirme amaci giiderek hiikiimet
politikalarin1  elestirmeleri, matbuat alaninda agir diizenlemeleri beraberinde
getirmistir. Osmanli basini, ifade 6zgiirliigliniin saglanmadig1 bir ortama doniistiigii i¢in
kapanan gazeteler farkl: iilkelerde basilarak Osmanli’nin i¢ine yasal olmayan yollar ile
sokulmustur (Ozkorkut, 2002: s. 74, 75; Tezcan, 2005).

Cemiyetin birlesmesine vesile olan 6nemli bir faktor de kapanan gazetelerdir.
Avrupa’ya gittiklerinde Mustafa Fazil Pasa tarafindan finanse edilmelerindeki en
biiyiik etken ¢ikaracaklar1 gazetelerdir. Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin Avrupa’da,
Osmanli matbuat tarihinde de Tiirkiye disinda yayin yapan ilk gazete olan Muhbir (bkz.
ek:1), Londra Hammersmith bolgesinde yayina girmistir (Tiitengil, 2011: s. 3). Muhbir
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gazetesi ile Yeni Osmanlilarin sesi ilk kez Osmanli topraklarina yayilmistir (Beydilli,
2013: s. 431). Gazetenin Istanbul’daki basiminin sorumlusu Filip Efendi’dir. Gazetenin
sOhretini arttirmak isteyen Filip Efendi, Ali Suavi’ye muharrirlik teklifinde bulunur
(Atay, 2018: s. 29; Celik, 2006: s. 32). Suavi, Sehzadebasi Camii’nde kalabalik bir
cemaate vaaz veren, taninan bir hatiptir. Boylece memleket meseleleri hakkinda yazilar
yazan, tilkenin hemen her siyasi, igtimai konular hakkinda fikir veren Muhbir gazetesi
(Tanpinar, 2010: s. 209) kadrosuna Ali Suavi de katilmistir. Suavi, anlasilir bir Tiirkge
ile yer yer Arapca deyisleri kullanarak ve ayet/hadislere sik sik yer vererek yazilar
yazmaya baslar. Yalnizca giindemden bahsetmeyip halki bilinglendirme misyonu da
sahiptir. Muhbir gazetesi, (bkz. ek7) 1867 yilinda Ali Suavi tarafindan tekrar Londra’da
Le Mukhbir ismi ile basilmaya baslanmistir. 64 say1 yaynlanmis olan gazete,
Avrupa’da yayinlanan ilk Tiirk gazete olma unvanini tasir. 38. sayisindan itibaren The

Mukhbir adiyla yayina devam etmistir.

Muhbir gazetesinden sonra Avrupa’da yayinlanmis olan ikinci Tiirk gazetesi
olan Hurriyet, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin bir diger yayin organidir. Gazete, kapali
zarflar halinde Istanbul’a sokulmaktadir (Topal, 2018a: s. 27). Yeni Osmanlilar
Cemiyet iiyeleri, Ali Suavi ile aralarinin agilmasi sebebiyle Muhbir’den ayrilmis ve
Hiirriyet gazetesini yayimlamaya baglamiglardir. Ali Suavi’nin cemiyet iiyeleri
tarafindan Yeni Osmanlilar Cemiyeti miihriini Muhbir gazetesinden 1srarla
kaldirmamasi, yeni bir gazetenin yayinlanmasini zorunlu kilmistir (Kemal, “Londra’da

Faziletli Ali Suavi Efendi Hazretleri’ne”, Avrupa Mektuplari, Nisan-Mayis 1868).

Gazetenin bashigi Hurriyete’dir ve sag tarafinda La Liberte bashgi
bulunmaktadir. ilk sayfada parantez iginde (Yeni Osmanlilar Cemiyeti) ibaresi yer alir.
Haftalik olarak yayinlanan gazetenin ilk bes sayis1 Resad Bey’in imzasiyla, 6. sayinin
ardindan ise Resad Bey’in Paris’e gitmesiyle Namik Kemal imzasiyla 63. sayiya kadar
yayimmlanmaya devam eder (Hiirriyet, No: 63, 6 Eyliil 1869). 64. sayidan itibaren ise
Arif imzasi ile gazetenin Ziya Pasa’ya devredildigini gérmekteyiz (13 Eyliil 1869). 65.
sayinin ilk sayfasinda, “Matbaamiz miirettiblerinden ikisi terk-i hizmet ettikleri ve
Londra’da Tiirkge bilir miirettib bulmak miiskil oldugu cihetle bir miirettib tedarik
olununcaya kadar gazetemizin hacmini kasr u taklile mecburiyet gelmistir” ifadesini
goriiriiz (20 Eyliil 1869). 88. ve 89. sayilar1 arasinda 33 giinliik bir ara bulunmaktadir.

89. sayidan sonra gazete Ziya Pasa tarafindan Cenevre’de basilmaya devam etmistir
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(Hurriyet, No: 89", 3 Nisan 1870). 22 Haziran 1870 tarihinde 100. say1 ile yaymn
hayatina veda eder (Hurriyet, No: 100).

Yeni Osmanlilarin aralarindaki fikri uyusmazlik sebebiyle yazar kadrosunun sik
sik degistigi Hiirriyet gazetesi, hem fikri ayriliklar hem de finansal sebeplerden Otiirii

kapanmustir.

Yeni Osmanlilar’in yazarlik yapmis oldugu bir diger yayin organi da Terciiman-
1 Ahval gazetesidir. Agah Efendi tarafindan 1860 ila 1866 yillar1 arasinda ¢ikarilmis
olan Osmanlt’nin ilk Tiirk¢e yayin yapan gazetesidir. Agah Efendi’nin kendi sahsi
geliriyle devlet yardimi olmaksizin ilk Tiirk Miisliman yaymci tarafindan ¢ikarilan
gazete olmasi sebebiyle 6nemlidir. Gazetenin kimligini belirleyen isim biiyiik 6l¢iide
Sinasi olmustur (Cakir, 2011). 22 Ekim 1860 yilinda ilk sayis1 nesredilmis gazetenin
(bkz. ek9) mukaddimesini Sinasi kaleme almistir. Amag¢ ve yayim politikasinin
bahsedilmis oldugu giris ile gazete tarihinde basyazi geleneginin baglamasina vesile
olmustur. 792. sayiya kadar yayin hayatina devam edecek olan Osmanli’nin ilk Tiirkce
gazetesi Terciman-1 Ahval; halki bilgilendirmek, uygar iilkelerde oldugu gibi diisiince
ve tartigmalarin mevcut oldugu bir matbuat olma hedefi gilitmiistiir. Fikir 6zgiirliigi,
devletin agirdan almis oldugu isler, egitim sistemindeki sorunlar ve eksiklikler, tilkenin
ekonomik problemleri; bankacilik, iktisat, ticaret, sanayi, i¢ ve dis politikanin yan1 sira
ansiklopedik bilgiler ve edebiyata dair yazilara yer verilmistir. Yazi dilinde segilen
sadelikle halk tarafindan anlasilmayi Onceleyen gazete, kendisinden sonra gelecek
olanlara da 6rnek olma noktasinda 6nem tasimaktadir. Yeni Osmanlt Cemiyeti’nin
bircok yazisina yer veren gazetenin yazar kadrosunda Sinasi, Agah Efendi, Ziya Pasa,
Ahmed Vefik Pasa, Refik Bey ve bircok isim yer almaktadir. Yayin hayatina alt1 yil
devam eden gazetenin, matbu eserlerin sayisindaki Ulke genelinde artis sebebiyle
tirajinin diismesi ve Agah Efendi’nin iilke disina ¢ikmasi sebebiyle 11 Mart 1866

yilinda kapanmaigtir.

Ali Suavi tarafindan 1869 yilinin Temmuz aymnda Paris’te c¢ikarilmaya
baglanmis olan bir diger yayin organ1 Ulum gazetesidir (Atay, 2018: s. 19; Johnson,
2012: s. 47). Osmanli’da diinyasinda Tiirk¢e ansiklopedi tesebbiislerinin ilkini

olusturur. 100 cilt olmasi planlanmis ancak tamamlanamamistir (Merig, 2021: s. 325).

* Hiirriyet gazetesi Cenevre baskisi igin bkz. ek26
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Gazetenin ilk iki sayis1 tarihsiz olup fliciincii sayisindan (14 Agustos 1869)
itibaren tarihlendirilmistir. El yazis1 ile yazilan gazetede yazar, yazici, basici ve
dagiticis1 Ali Suavi’dir (Celik, 2021: s. 147). Ilmi ve siyasi tetkikler dergisi olarak
cikarilan gazetenin (bkz. ek20) maksadi halki uyandirmak ve bilinglendirmektir.

Muhbir ve Ulum gazeteleri, Avrupa’da hiikiimet aleyhine yayin ¢ikarma
gelenegini yaratmasi bakimindan 6nemlidir. Hiikiimete tenkitlerin yaninda padisah
hakkinda da konusabilme cesareti gosterecek yayinlarin artmasina cesaret vermistir

(Iskit, 1943: s. 28).

Gazetede din, cografya, ekonomi, tarih, edebiyat gibi bircok alanda yazilar
gormekteyiz. Birinci say1 “Tiirk” baghkli bir yazi altinda yaymlanmis ve ilk defa
matbuat tarihinde Tiirk irkinin mevkisi dile getirilmistir. Tiirkliik fikrinin 6ne siiriilmesi
noktasinda 6ne ¢ikan gazetede (Ozkaya, 2012: s. 68) Tiirk wrkindan olan alimler
siralanmig ve Tiirklerin ilim ve fen alaninda yapmis olduklari icat ve ortaya koyduklar

fikirler zikredilmistir (Ali Suavi, Ulum, No: 1, 1 Agustos 1869).

25 sayilik bir gazete olan Ulum, dis ve i¢ politika hakkinda fikirlerin de
zikredildigi bir yayin organi olmustur. Muhbir gazetesi kadar siyasi igerik {iretilmemis,

ilim ve sanata dair yazilara daha ¢ok yer verilmistir.

Ittihad Gazetesi; Mehmed, Nuri ve Resad Beyler tarafindan 15 Mayis 1869
tarihinde Yeni Osmanlilar Cemiyeti liyelerinden ayri olarak Paris’te yaym hayatina
girmigstir (Tastan, 2010: s. 325). Gazete; Tiirkge, Arapca, Ermeni ve Rum dilleriyle on
bes giinde bir ¢ikarilmaktadir. Nuri Bey ve Suavi de yazilariyla bu gazeteye destek

olmustur.

Ittihad gazetesinin yayin hayatinin sonlanmasi ardindan Mehmed Bey, 28 Nisan
1870 tarihinde Inkilap gazetesinin ilk sayisim (bkz. ek2) yaymlamistir. Gazete
Cenevre’de basilmaktadir. Ortag1 olan Hiiseyin Vasfi Pasa da burada yazilarina yer
vermektedir. Gazetenin 3. ve 4. sayisinda Namik Kemal’in de yazilarin1 (Hiirriyet’e
cevap) gormekteyiz. Kemal, babasina gondermis oldugu mektuplarinda inkilap
gazetesini methetmektedir (Kemal, “Mustafa Asim Bey’e”, Avrupa Mektuplari, 5
Haziran 1870). Gazete, dogrudan padisaha seslenir. Yeni Osmanlilarin Avrupa’da
cikardiklar1 en ihtilalci gazetedir (Celik, 2021: s. 175). Yalnizca Babiali’ye degil

elestirilerine padisahin kendisini de dahil etmesi, Mehmed Bey’in Yeni Osmanlilar

arasinda fikri olarak farkli bir ¢izgide oldugunu géstermektedir.
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Uyelerin 6zellikle medeniyet kavramimi en fazla kullanmis olduklar ve
tezimizde en ¢ok faydalandigimiz gazete olan Ibret gazetesi, Aleksan Sarrafyan
tarafindan ilk olarak Kevkeb-i Sark ismiyle 1 Aralik 1869 tarihinde yaymlanmistir.
Bozuk Tiirkge sebebiyle ¢ok tiraj saglamayan gazete birka¢ kez kapanmis ve el
degistirmistir. 7 Subat 1872 tarihinde ise yaz1 islerine Ahmet Midhat’in getirilmesiyle
gazete Yeni Osmanlilarin muhalif basin organi haline gelmistir (Yazici, 2000; Giiz ve
Bayhan, 2016: s. 8). 13 Haziran 1872 yilinda Nuri, Resad ve Ebiizziya Tevfik ve Namik
Kemal Beyler ve Kemal’in iivey dayis1 Mahir Bey (Seker, 2012: s. 64; Balbay, 2019:

s. 20) Ibret gazetesini Aleksan Sarrafyan’dan kiralamistir.

Gazetede i¢/dis politika, hukuk, toplumsal haklar ve ddevler, maarif, dogu ve
bati medeniyetlerine dair miilahaza konular1 yer alir. Toplumsal sorunlari ele alan, milli
heyecanlarin dile getirildigi (Goggiin, 1987b: s. 11) Ibret gazetesi, dzellikle vezir olan
Mahmud Nedim Pasa’nin kisiligine ve icraatlarina siddetli elestiriler getirmistir.”
Namik Kemal’in “Garaz Marazdir” makalesi (Ibret, No: 19, 9 Temmuz 1872) sebebiyle
4 ay siireyle kapatilmistir.

Yeni Osmanlilar Cemiyet {iyelerinin gazetelerde halki aydinlatmak ve Osmanli
yonetimine seslerini duyurmak tizere kaleme aldiklar1 yazilar amacina ulagmakta,
Osmanl1 topraklarinda ses getirmektedir. Uyeler yazilarinda hiikiimet ve biirokrat
despotizmine kars1 istibdat kelimesini (Ortayli, 1985: s. 1702) sececeklerdir. istibdada
kars1 olan tepkileri, padisaha kars1 bir baskaldir1 degildir. Hiikiimetin degismesi, idari
sistemde reformlarin gerekliligini dile getiren formel bir gizli 6rgut (Ortayli, 1985: s.
1703) olarak tanimlanabilen Yeni Osmanlilar, silahli bir yapilanma degildir (Mardin,
2017: s. 443). Cemiyetin maksadi silah kullanmak veya elde etmek olmamis, ancak
cemiyete dahil olan askeri ziimreden kuvvet alimmustir (Ebiizziya, 2019: s. 70).
Biirokrasinin ve padisahin ¢evresinin degismesi gerektigini diisiinmektedirler. Gunun
sonunda her bir iiyenin istedigi Osmanli’nin ayakta kalabilmesidir (Lewis, 2013: s.
288). Daha iyi yoneten bir hiikiimeti basa gegirme hedefindeki bu orgiit, vatansever

aydinlardan olusmaktadir.

* Mahmud Nedim Pasa, Giircii asilli bir sadrazam olup gagdaslarinca “Nedimof” adiyla anilacak
diizeyde Rus taraftar1 olan bir zattir. Sultan Abdiilaziz’e yapilan fiili ya da bilfiil olaylarda ismi
anilmakta olup (Danismend, 1971: s. 85) yegeni Mehmed Bey’in Babiali baskini ile sadaret degisikligi
eyleminin de fikir babasi oldugu zanninda bulunabiliriz.
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“Herkes bilir ki Devlet’in bugiin hali iyi degil ve giinden giine
fenalasiyor. Bunun sebebi ise hiikiimet’in istifade etdigi cehaletdir. Yine
cehaletin onii alinmaga ¢alisilmiyor. Iste buna sahihan te’essiif olunur. Bir
memleketde ma’rifeti ilerletmek bir tarafdan hikimetin himmetine ve bir
tarafdan dahi ma’lumati ve kudreti olanlarin c¢alismasina muhtacdir”

(Mehmed, 1867 akt. Bilgegil, 1976: s. 129).
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4., OSMANLI’'DA MEDENIYET ALGISINA DAIR

Yeni Osmanlilar Cemiyeti igerisine dahil olan kisilerin hepsinin sayist ve
kimlikleri giiniimiizde mevcut degildir. Eblizziya Tevfik’in kitabu, {iyelerin hatirat ve
gazete yazilar1 disinda bilgilerin mevcut olmamasi, bizleri bu cemiyete mensup kisiler

arasinda az sayida isim iizerinden gitmeye mecbur birakir.

Uyelerin medeniyet tasavvurlarini ele alirken medeniyet kavrami ile ugrasan,
bu kavrami Osmanli diinyasina kazandirmaya gayret eden yazarlari tezimize dahil
etmis oldugumuzdan bahsetmistik. Bu minvalde ara baslik olarak ele almayip kisaca
deginecegimiz birkag ismi “Medeniyete Dair S6z Soylemeyenler” baglhiginda (bkz. 4.2.)

incelemeyi uygun bulduk.

Cemiyeti olusturan aydinlarin tanisikligr Terciime Odas1 ve gazetelerde ayni
yaz1 kadrosunda ¢alismis olmalarina dayanmaktadir. Terciime Odasi’ndaki gorevleri,
hiikiimetin devletleraras1 yazismalarina ve yabanci devletlerin gondermis oldugu
yazilarin ¢evirileriydi (Akyildiz, 2011a). Fransizcaya hakim olan bu devlet memurlari,
dis basim takip etmeleri dolayisiyla yalnizca i¢ politikaya degil dis politikaya da
hakimdiler. Bu sebepledir ki Tiirkiye’nin burjuva hareketi ve aydin kadrolari, 1860

yilindan itibaren Terciime Odalari’nda ¢ikmaya baslamistir (Teber, 1986: s. 30).

Bahsedecegimiz cemiyet iiyelerinin birbirlerinden sosyo-kdltirel ve ekonomik
olarak farklt konumlarda olmasi, kavramlar1 kullanis bi¢imlerini dogrudan
etkilemektedir. Bu sebeple iiyelerin kisisel hayatlari, egitimleri ve bulunmus olduklari
gorev ve makamlardan bahsetmeyi gerekli gormekteyiz. Yasamis olduklar ¢evre, fikri
olusumlarinda dogrudan etkilidir. Kimisinin saray halkina yakinligi, kimisinin biirokrat
bir aileden geliyor olmast ve kimisinin ise orta smif bir aileye mensubiyeti
diistincelerindeki farkliligin 6nemli bir pargasidir. Farkliliklarin yani sira fikirlerinin

ortak paydasi 19. yilizyilin son ¢eyreginde Osmanli Devleti i¢in duyduklar: endisedir.

Yeni Osmanli Cemiyeti’nin ortaya ¢iktigi sirada Osmanli Devleti’nin dis
politikasina baktigimizda karisik bir manzara ile karsilasiriz. 1856 Paris Antlasmasiyla
birlikte ingiltere ve Fransa’min iistiinliigii Osmanli Devleti’ni Ruslara karsi tampon
bolge haline getirmisti. Bunun yaninda Tanzimat ve Islahat fermanlariyla birlikte
Osmanl1 igerisinde bulunan gayrimiislimlerin haklari, Avrupali devletlerce Osmanli’a

bir dayatma sunmaktaydi. Askerl agidan savunmada, idari ac¢idan bir saldirida olan
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Osmanl1 Devleti, bu ¢ikmazdan kurtulmak icin askeri, mali, idari reformlar arayisi
icerisindeydi. 1866 yilindaki Girit isyan1” Yunanistan’m aday1 ilhak etmesiyle beraber
Osmanli halkiin da tepkilerini hiikiimete ¢evirmelerine neden olmustu. Yalnizca
bununla da kalmayip Bulgaristan, Sirbistan ve Suriye’de isyanlar boy gdsteriyordu.
Aydinlar, imparatorluk igerisinde farkli milletlerin bagkaldirilarina ¢6ziim 6nerirken
farkli ideolojiler ortaya cikiyordu. Osmanlicilik, Tiirkgiilik ve Islamcilik olarak
nitelenen bu fikir akimlar taraftar bulmus ve uygulanmasi noktasinda savunuculari

varlik gosteriyordu.

Osmanli Devleti’nin i¢ ve dis politik sorunlart karsisinda Yeni Osmanlilarin
“vatan” ve “Osmanlilik” diisiinceleri Islamiyet temelinde zemin bulmustur. Avrupa’da
bulunduklar1 zaman igerisinde Fransiz Ihtilali i¢in olmas1 gereken toplumsal birligin
Osmanl1 Devleti i¢in miimkiin olmadiginin farkinda idiler. Cok fazla dini ve 1rki
ziimrenin var olmasi bu durumu giiclestirdigi gibi Avrupa’nin yaninda Osmanli
Devleti’nin demografisi de bu degisime uygun degildi. Ancak Islam unsurlarindan
istifade edilerek Osmanli topraklarindaki Miisliimanlarin birlesmesi ve gayri
Miislimlerin de Islam ¢atisinda bir arada yasayabilecekleri hedefi iizerinde bir hayal

kurulmustur (Akgura, 2018: s. 118). Zira Osmanlilik ¢evre ile uzlasgamamastir.

Osmanli’nin savaglar ve anlagsmalarda yipranmis bir devlet olarak dis
politikadaki durumu; kimi zaman aksiyonel kimi zamanda dengeli bir vaziyet
izlemekteydi. Devletin Avrupa baskilarina karsi atmis oldugu politik adimlar, Yeni
Osmanlilar Cemiyet iiyeleri tarafindan zaman zaman onaylanmistir. Ancak gerek
Tanzimat gerek Islahat Fermanlari, halka vermeyi iddia ettigi hiirriyeti
gerceklestirememesi gerekgesi ile elestirilmektedir. Ferman ve hatti hiimayunlarin ani

kurtarmak i¢in atilmis gayretler oldugu konusu tartisma gotiirmemekteydi. Ancak

* 2 Eyliil 1866 yilinda goriilen Girit isyani, 1821 Yunan Bagimsizlik miicadelesinden 1830’lara
siiregelen Yunan asilerinin “Megali Idea”larmi gerceklestirme hedeflerinin bir merhalesidir. Tiim
Rumlarin tek bir Yunanistan ¢atisi altinda birlesmeleri gayesi, Yunanlilart gdzlerini nifusunun tgcte
birinin Miisliiman oldugu Girit adasina ¢evirmisti. Yunanistan’in ciiretkar tutumu Rus
kiskirtmalarindan ve desteginden ileri gelmekteydi. Atina hiikiimeti, Rus ve Yunan propagandalarin
yiriiterek Osmanli Devleti icerisindeki tiim Hristiyanlar1 bu isyana tesvik etmistir. Basinda gostermis
olduklar gayretler, Osmanli’y1 zor duruma sokmustur (Danismend, 1972: s. 208-210). Isyanin gériinen
sebebi, 1856 yilinda imzalanan Islahat Fermani ile Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlere vermis oldugu
haklarin yetersiz goriilmesiydi. Ruslarin, adanin Yunanistan tarafindan ilhaki fikrinin yaninda Fransa
daha fazla reform ve Hristiyan tebaanin esitligi iizerine Babiali’ye baski yapilmaktaydi. Ali Paga’nin
bizzat kendisinin gitmis oldugu isyan bastirilmayinca Pasa’ya duyulan elestirilerin de ayni minvalde
siddetini artird1 (Mardin, 2017; Glimiis, 2016).
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elestiriler, halkin can ve mal giivenlili§inin saglanmasinin yaninda hiirriyetinin de

muhafaza edilmesi gerektigi tizerindeydi.

“Bugiin elde Giilhane Hatti var. Islahat fermani var. Vakia bunlarin
heyeti umumiyesine bakilsa bazi ibarelerinin manay-i hakiki ve lazimisinden
oldukga nizamat-: esasiye denilebilecek birtakim kavait istimbat olunabilir.
Fakat her birinde bir mitemeddin devletin esas-i idaresi olabilecek kadar vuzuh
ve intizam bulunmadiktan baska kiminde ‘serbestiyet derecesine varmaksizin’
tabiri gibi ahalinin inkar-: hiirriyetini icap eder kuyut, kiminde dahi tafsilat-1
idareye miteallik birgok zevait gorulur. Madem ki hukuk-u beser, akil ve nakil
ile muayyendir. Ve medeniyetimizin bugiinkii hali ve mevkii meydandadur, iktiza
eder ki zikrolunan hat ve fermanlar (...) hiirriyet gibi lazim olan kaideler tasrih
olunarak bir nizamat-: esasiye hatti ilan olsun” (Kemal, Hurriyet, No: 4, 20
Temmuz 1868).

Yeni Osmanlilar1 kiymetli kilan, memleket i¢in yenilik arayisi igerisinde
olmalar1 ve bunu halkin bilinglenmesini onceleyerek yerine getirmeleridir. Yeniligin
kabulii, ylizyillardir ayn1 diizende yonetilen toplumlar i¢in olduk¢a zordu. Padisahin
varlig1 bir kamuoyu olusmasina ve idari yonetimin elestirmesini gii¢lestirmekteydi.
Yonetici smifin da bu itaatin bir parcast olmasi, idari ve siyasi degisimleri daha
imkansiz hale getiriyordu. Yeni Osmanlilarin bu siyasi atmosferde ortaya g¢ikmis
olmalar1 tesadiif degildi. Bati medeniyetine ait ceviri eserlerin Osmanlt diinyasina
girmesi, aydinlarin Bati’y1 tanimalarina, kavram ve siyasi hamle ithal etmelerine

sebebiyet vermekteydi.

Yeni Osmanlilarin bu fikirlerle mesgul olmalari, Tercime odas1 ve hamilik ile
dogru orantihidir. Hamilik geleneginin (Tastan, 2010: s. 260)” devam ettigi 19. yiizyl,
Yeni Osmanlilar cemiyet {iyelerinin fikirlerinin olusmasi iizerinde olduke¢a etkiliydi.
Abdurrahman Sami ve oglu Abdiillatif Suphi Pasalarin konagi da bu 6nemli ilim
meclislerinden biriydi. Donemin en s6hretli konaklarindan sayilmaktadir. Ebiizziya’ nin
siklikla bulunmus oldugu konak sahiplerinden Suphi Pasa, Ayetullah Bey’in dedesidir.

Sami Pasa konaginin Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin kurulmasinda biiyiik 6nem tagir.

* Hamilik ve ilmi sohbet gelenegi hakkinda bkz. (Cevdet Pasa, 1967: s. 17; Ebiizziya, 2019: s. 65; Inal,
1969b: s. 791; Tanpmar, 2010: 136; Findley, 2007: s. 234; Ortak, 2010: s. 247; Thsanoglu, 1987: s. 823;
Tastan, 2010: s. 264; Yetis, 1992.
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Tiim iiyelerin bu konagin miidavimi olmas1 ve Fransa’da ihtilalden kagan Fabre’nin”
konakta Fransizca hocasi olarak ikame ediyor olmasi Yeni Osmanlilarin fikirlerindeki
Fransiz etkisini agiklamaktadir (Ulger, 2008: s. 202). Bunun yani sira Sami Pasa’nin
Hidiv Ismail Pasa ile olan yakinlig1 ve Misir’da uzun yillar kalmis olmasi (Karaarslan,
1992: s. 90) Yeni Osmanlilarin ihtilal fikirlerini beslemis olmasi da kuvvetle

muhtemeldir.

Calismamizda Yeni Osmanlilarin medeniyete dair sdylem ve diislincelerinden
once biyografilerine yer verilmistir. Kisilerin yasadiklar1 cografya, sosyo-ekonomik
diizeyleri, almig olduklar1 egitim ve temas halinde bulundugu sosyal ¢evrenin diinyaya
ve medeniyete bakislarini sekillendirmistir. Gorev aldiklari kurum ve mevkiler,

fikirlerinin hangi zeminde insa olduguna dair 6nemli bir baglam olusturmaktadir.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti, kurulus asamasinda gizli bir 6rgiit mahiyetinde
olmasi sebebiyle liyelerinin tamaminin isimleri kayit altina alinmamistir. Bu sebeple,
caligmamizda bahsetmis oldugumuz iiyeler; tarihte isimleri zikredilen, gazete ve
dergilerde cemiyetin tanitimin1 ve savunuculugu yapan kurucu iiyelerdir. Esas alinan
kurucu tyelerin hayati, birbirlerine kiyasla orantisiz bir bilgi niceligi icerisindedir.
Bunun sebebi; iiyelerin yazi isleri ve edebi meraklar1 gibi hususiyetlerdir. Ornegin,
Namik Kemal ve Ziya Pasa hayatlar1 hakkinda ¢ok fazla kaynak mevcutken Resid ve
Nuri Beyler i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Gerek kendi gayretleri gerek secmis
olduklart meslek geregi aydmlarin biyografileri ayrintt bakimindan degisiklik
gostermektedir.

Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyelerinin hayatlarina dair verilecek bilginin ardindan
her birinin medeniyet anlayislarinin tanim ve agiklamasina caligmamizda yer
verilmistir. Uyelerin siralamas1, Ebiizziya Tevfik’in tercih ettigi sekil (Ebiizziya, 2019:

S. 63-69) esas alinarak olusturulmustur.
4.1. Yeni Osmanhlarda Medeniyet Tasavvurunun Tahlili

Calismamizda, 16. yiizyildan baslayarak 19. yiizyilla degin medeniyet
kavramimin gecirdigi tarihsel ve antolojik siirecin aktarildigi birinci boliim, Yeni
Osmanlilarin medeniyete dair sdylemleriyle devam ettirilmistir. Medeniyet kavraminin

algilanig bi¢imi, Yeni Osmanlilar Cemiyet {yelerinin kalemiyle insa etmis ve

*1750-1794 yillar1 arasinda yasamis olan Philippe Fabre d'Eglantine, Fransa’da devrimci bir siyasetgi
olarak anilmaktadir (Britannica.com).
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gelistirilmistir. Osmanli yazin diinyasinda kavramin bir¢ok anlam ihtiva eden
kullanimlari, Osmanli’y1 siyasi, toplumsal ve kiiltiirel olarak etkilemis ve 20. yiizyilin
siyasi ve toplumsal degisiminde dnemli bir rol iistlenmistir. Siireli basinin miiellifleri
olan cemiyet liyelerinin medeniyet tasavvurlari, Osmanli Devleti’nin siyasi, idari,
kiiltiirel ve toplumsal doniisiimii tahlil ve tenkit etmeleri sebebiyle biiyiik 6nem

tasimaktadir.

Medeniyet kavraminin sosyal ve politik degerlerin ifadesinde aragsallagsmasi,
bizlere kimlik ve aidiyet noktasinda bir deneyim alanini isaret etmektedir. Kavramin
kullanim alanlarinin ilerleme, gelisme, aidiyet, kimlik ve niifuz ¢ercevesini izlemesi,

aydinlarin yasadig1 siyasal ve sosyal ¢evreyle oldukga iligkilidir.

Yeni Osmanlilarda medeniyet tasavvuru, Tirk modernlesme tarihinde bir
doniim noktasim1 teskil etmektedir. Ulusculuk akiminin agirhiginin  hissedilmesi
(Kemal, “Yeni Asrimizin Politikas1 Tarihinin Bir Ufacik Fihristi”, Ibret, No: 66, 18
Aralik 1872), medeniyet kavraminin politize edilmesine imkan taniyacaktir. Bu
minvalde Avrupa’da yasayan ve reform hareketlerinin mevcudiyetini ve eksikliklerini
elestiren Osmanli aydinlari, Avrupa kaynakli kavramlari Osmanli topraklarina dahil
edecektir. Avrupa’dan yayilan ve kimliklerin sekillenmesine vesile olan medeniyet
kavrammin Osmanli aydinlar1 tarafindan nasil tarif edildigi ve tanimlandiklart

calismamizin asil konusunu olusturmustur.

Mustafa Fazil Pasa, medeniyet baglaminda diisiincelerini irdeledigimizde
Avrupa’da yasadigi yillar boyunca idari sistemleri ve toplumsal yagami gozlemleyerek
Osmanli Devleti igerisinde degismesi gereken olgular1 tayin etmistir. Cemiyet
uyelerinin kalemiyle Osmanli toplumunun bir kamuoyu olusturmasi gayreti, Fransiz
halkinin ihtilal gerceklestirmesindeki basariya duydugu takdirden ileri gelmektedir.
Mektubunda da padisahtan talepte bulundugu iki istek mesrutiyet ve laikliktir.
Ozgiirliik ve hiirriyet kelimelerine yer verdigi mektubu Avrupa’dan izler tasimaktadir.
Avrupa’da bulundugu siire zarfinda sahip oldugu servetini basin/yayin araciliiyla
Osmanli padisahina ve halkina yonetimle ilgili yon vermek i¢in kullanmistir (Tastan,
2010; Ocal, 2000). Fazil Pasa anayasalci biri olsa da amaglarindan biri Misir
Hidivligi’dir (Cosar, 1993: s. 5). Padisahi, hidivlik hakkinin iadesi i¢in ikna etmek veya
Osmanli Devleti’'nde sadrazamlik gibi yiiksek bir mevkiye sahip olmak istiyordu
(Koray, 1983).
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Fazil Pasa, maddi olarak desteklemis oldugu Yeni Osmanlilar matbularinda
siklikla Tirk milleti, kiiltiir ve medeniyeti tizerine s6ylemlerde bulunmustur. Mustafa
Fazil Pasa’nin “O Zamanki Osmanli Matbuatindan Birinin Miilahazas1” adindaki
makalede JOn Turk tabirini kullanmastyla cemiyet ilk defa Avrupa ve Osmanli’da
duyulmustur (Eblzziya, 2019: s. 24). Dogu topraklarinda bulunmus olmasinin yani sira
uzun yillar Avrupa’da ikamet etmesi, medeniyet kavramini seklen ve manen gérmek
ve incelemek firsatin1 yakalamistir. Medeniyet kavraminin Osmanli Devleti igerisinde
iist mevkiye sahip bir pasa tarafindan kullanilmasi, kavramin Osmanli’daki algilanig

farklarini ortaya koymak adina 6nemlidir.

Italya’min cumhuriyet ydnetimi altinda birlesmesini hedefleyen Carbonari
orglitliniin tiiziiglinlin Yeni Osmanlilar Cemiyeti i¢in kullanilmasi tesadiif degildir.
Bahsi gecen Italyan birliginin fikir adami olan Giuseppe Mazzini, 1831 yilinda Krala
yazmis oldugu agik mektubunda Fazil Pasa’nin mektubuna benzer bir igerik
kullanmigtir. Bu iki mektubun benzerliginden hareketle Fazil Pasa’nin Avrupa
siyasetine hakimiyeti ve kavramlar1 kullanirken bulundugu siyasi agirhig: kullanmis

olma hiinerine dikkat cekmek gerekir (Davison, 2005; Sazyek, 2021).

Anayasalc1 bir liberal olan Mustafa Fazil Pasa’nin padisaha hitaben yazmis
oldugu cesur mektup, Osmanli tarihi icerisinde daha Once rastlamadigimiz bir
harekettir. Ik defa Osmanli padisahindan laik bir idareye gegisi talebi de pasay1 farkli
kilan dzelliklerden biridir (Fazil Pasa, BOA, HR.SFR.3., G. No: 62%). Misir valiligi ile
19. yiizy1l boyunca yasanilan sancili ve girift iligkilerin yaninda Fazil Pasa’nin Misir
prensi olarak Babiali’de gorev almasi, kendisini siyasi literatiirde farkli bir isim olarak
ortaya koymaktadir. Ayni zamanda Mustafa Fazil Pasa’nin Avrupa’da siyasi bir
orgitliin garantorliigiinii yapmasi, Osmanli Devleti’nin giliciinii geri kazanmasi

noktasinda samimi bir goriintii sergilemektedir.

Saray ve cevresini bilgilendirebilecek mevkide olan Fazil Paga’nin kavramlari

kullaniyor olmasi, Osmanl fikri diinyasindaki yenilikler i¢in oldukca belirleyicidir.

Sahsi ikbal ve makam hirsinin mevcudiyeti, 1slahat ve mesrutiyet hakkindaki

fikirleri ve fiillerine golge diistirmemelidir (Tanpinar, 2010: s. 207). Yeni Osmanlilar

*¢(...) bilirsiniz ki din ve mezhep ruha hilkkmeder ve bize ni’am-: uhreviyye va’d eder, su kadar ki
milletlerin hukukunu tahdid eden din ve mezheb degildir. Din hakayik-i ezeliyye makaminda durup
kalmazsa, yani umur-: diinyeviyyeye dahi miidahale ederse, ciimleyi itlaf eder, kendisi dahi telef olur”
(Fazil Paga, BOA, HR.SFR.3., G. No: 62).
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Cemiyeti’ni maddi ve manevi olarak desteklemis, ortaya koydugu fikirler sebebiyle

reformist, laik ve anayasalci bir pasadir.

Kaleme aldig1 ve Yeni Osmanlilar tarafindan ¢evrilerek halka sunulan mektup
bir manifesto 6zelligi tasimaktadir. Oyle ki adalet, mesrutiyet, mesveret, 1rk, vatan gibi
kavramlarin kullanilmast pasanin liberal bir aydin oldugunu ortaya koymaktadir
(Mardin, 2017: s. 307). Yenilenen ve gelisen Osmanli igerisinde cumhuriyet 6ncesi
donemde 6nemli bir aydin olan Mustafa Fazil, Avrupa’y1r ve Dogu medeniyetini iyi
okuyan bir biirokrattir. Medeniyet farkliliklarinin oldugunu dile getirdigi mektubunda
Avrupa’nin “egitimli ve aydin”larimin varligi sebebiyle modern bir devlet statiisiinde
oldugunu ifade eder (Fazil Pasa, BOA, HR.SFR.3., G. No: 62, s. 8). Ancak Turklerin
sahip oldugu “ahlaki deger” ile Dogu Roma Imparatorlugu’na son vermis ve Istanbul’u
diinya baskenti yapmistir. Bu tarihi 6nem, askeri cesaretin varliginin yani sira Tiirklerin
sahip olduklar1 ahlaktir. Bu ahlakin adalet, idareciye itaat ve hiirriyete duyduklar

sevkle aciklamak mimkiindiir.

Nuri Bey, cemiyet icerisinde saray ile yakinliga sahip bir liye olmasi sebebiyle
Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyeleri arasinda dnemli bir yere sahiptir. Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nin 1867 yili Paris’teki bulusma oOncesinde 1865 yilinda Veli Efendi
Cayiri’nda toplanan “Meslek Cemiyeti” liyelerinden biri olan Nuri Bey, cemiyete ¢ok
fazla adam kazandirmis olmasiyla bilinmektedir (Seker, 2012: s. 27). Diger tiyeler ile
dostlugu Terclime Odasi’na dayanmaktadir. Sarayda tanigsmis oldugu Sehzade Murad
Efendi ile olan muhatapligi, Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne dahil olmasina vesile
olmustur. Memleketin gelecegi hakkinda dert sahibi olan Nuri Bey, ihtilalci gdmlegini

giyerek cemiyetin fikri, edebi ve siyasi tesekkiiliine dahil olmustur.

Yazilarinda ittihat, terakki, medeniyet, ahlak, gazetecilik, mesrutiyet gibi
kavramlardan sik¢a bahsetmis ve donemin siyasi ¢ikmazlar1 hakkinda ¢6ziim yollari
onermistir. Osmanli’nin degisim gecirmesi gerektigi konusunda Fransa’nin 6rnek

alinmasi gerektigini diislinen aydinlar arasindadir.

Menapirzade Nuri Bey’in, Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyeliginden Once
“Meslek” orgiitiinde bulunmasindan yola ¢ikarak Osmanli biirokrasisinin ve sistemlerin

degismesi konusunda fiili eylemin gerekliligini diislinen aydinlardandir.

Degisimin devletler ve milletler icin kendi dinamikleriyle ilerlemesi gerektigi

diisiincesine sahiptir. Ornek alinma noktasinda oldukga tenkidi bir yaklasima sahip olan
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Nuri Bey, ahlaki konularda Islam’a bagli kalinmasimi ancak medeniyet ve gelisim

konusunda Bat1 diinyasina egilimin gerekliligini savunmaktadir.

Medeniyet kavramini, “medenilesme” seklinde de kullanmis olan Nuri Bey,
medeniyetin bir asama oldugunu ve gelismek i¢in bazi kiiltiir 6gelerinden feragat

edilmesi gerektigini ifade eder.

“Maksat medenilesmenin faziletleri, biitiin sark sakinlerine ait
maslahatin celp ve halli; aralarindaki kavmiyet, din ve mezhep farklarint bir
tarafa birakarak sark sakinlerine zarar verecek seylerin def’i ugrunda mesai

sarf etmektir” (Nuri Bey, “Basliksiz”, ittihad, No: 2, 1867).

Medeniyet kavramini bir toplumu ifade etme baglaminda kullanan Nuri Bey,

Avrupa toplumunu Bat1 medeniyeti ile tanimlamaktadir.

Yasamis oldugu devrin ihtiyag¢larina binaen kavramlarin Osmanli topraklarinda
anlam kazanmasi1 adina gazetelerde hem yazar hem yaym ekibi goérevlerinde
bulunmusgtur. Avrupa’da yasamis olmast ve Osmanli’daki memuriyet gorevlerinde
sahip oldugu deneyimleri kalemine dokmiistiir. Medeniyet onun i¢in, dsdyiste miimkiin

mertebe kemaldir (“Medeniyet”, ibret, No: 8, 25 Haziran 1872).

Nuri Bey’in yazilarinda Avrupa’nin kendisinde hayal kirikligi yaratmis
oldugunu ve “kendine medeni” bir Avrupa medeniyeti oldugu konusundan emin oldugu
anlasilmaktadir. Avrupa’dan kazanmis oldugu gazete ve tiyatro ilmiyle vatanina geri

donmiistiir.

“Bir millet, kendi saadetini kendinden beklemelidir’” (Nuri Bey akt. Inal, 1969b:
s. 1245) goriisiinii savunarak Osmanli’nin sahip oldugu kadim gelenek olan Islam
medeniyetinin 6ziiniin hatirlanmasi gerektigini vurgular. Frenk adetleri ve Bat1 hayat

tarzinin 6zenilmesinin yersiz oldugunu diistinmekte, taklit¢iligin 6nlinde durmaktadir.

Bir Osmanli ideologu olan Namik Kemal, hirriyet ve istiklal séylemlerini,
memleketi i¢in gelisim ve kurtulusu sik sik tekrar etmistir. Ilerleme ve kurtulus igin
medeniyet ve terakkiye ulagsmak oldugunu ve bunun ilim yoluyla elde edilebilecegini
diisiiniiyordu (Kogak, 2014: s. 92). Ozellikle Midilli’deki gorevi sirasinda maarif
konusunda birgok adim atmis olan Kemal, yirmiye yakin mektebin kurulmasini
saglamig ve ¢ocuklara Tiirkge kitap okuma beceresi kazandirmistir (Tansel, 2013c, s.

18). Egitimi iist diizey olmayan ancak kendini ¢ok iyi yetistirmis Namik Kemal, bir¢ok
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alanda ¢ok sayida eser vermistir. Siir, roman, tiyatro ve binlerce gazete yazisiyla kalemi

giiclii bir diistiniirdiir.

Namik Kemal; Avrupa, medeniyet, yenilik gibi diislinsel zeminini Sinasi’ye
bor¢ludur. Sinasi’nin ¢éziim lireten iislubunu da kazanan Kemal; vatan, millet, hiirriyet,

millet meclisi gibi kavramlar1 da ilk kez Sinasi’den goriip iizerine fikirler tiretmistir.

Medeniyet tasavvuru, Namik Kemal’in yazilarinda siklikla karsimiza
cikmaktadir. “Medeniyet” isimli yazisinda kelimeyi, “bizim eski hilkkemanin ta’rifi gibi
insanin igtima iizere yasamasi ma’nasina alinirsa hayat-1 beser ig¢lin levazim-1
tabiyyendendir” ifadeleriyle tanimlamaktadir (Kemal, “Medeniyet”, Ibret No: 84, 1
Ocak 1873).

Medeniyet, insanin tabiatina uygun olarak yalniz yasayamamasina mukabil bir
arada yasayabilmesi i¢in edinmesi gereken yetenekler, gelismeler ve ilerlemelerdir.
Siyaset ilmi icerisinde diye devam eder Kemal, medeniyet refah ve huzur icerisinde
yasamaksa bu insanlik i¢in gerekli midir? Yasamin kalitesi i¢in insanin yaratilisindaki
ilerlemeyi g6z Oniinde bulundurarak medeniyeti kabullenirse giizelliklere rahatlikla
kavusabilir. Kemal, Allah’in insanin yaratiligina kabiliyet koydugunun iistiine basarken

evrenin kendisine hizmet etmesinin yollarini1 da aramasi gerektigini distiniir.

“Medeniyet vapurlar, siimendiiferler husule getirmig, ikametine bir
kiilbe ve maisetine iki dontim toprak kafi olan bir adamin ii¢ yiiz sa’atlik yerlere
gitmege ve bes, on giin denizler iginde kalmaga ne ihtiyact olabilir? (...) bil-
bedahe sabit olur ki, medeniyet hayat-: beserin kafilidir” (Kemal, “Medeniyet”,
Ibret, No: 84, 1 Ocak 1873%).

Medeniyet ile gelen, insanin hayatin1 kolaylagtiran her tirlii icadi yersiz
gdrmek; Allah’1n yaratma giiciine yersiz bir noksanlik eklemektedir Kemal’e gore. Ilim

ve fen noktasinda insanligin buluslari, insan tabiatina uygun mesgalelerdir.

Yasamak, hiirriyet ile bir anlam ifade etmektedir. Medeni milletlere karsi
hiirriyeti koruyabilmek ic¢in ¢agdas medeniyetlerin kabul edilmesi gerekmektedir.

Namik Kemal az ve eski ile yetinen “babalarimiz” gibi olmamay1 dgiitlemektedir. Yeni

* Ayrica bkz. Goggiin, 1987b.
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buluslarin, ilerlemenin gereksiz oldugunu diisiinen ecdatlar gibi olmamak gerektigini

ifade etmektedir.

Hiirriyet, Namik Kemal’in Tiirk diinyasina kazandirmis oldugu bir kavramdir.
Bati medeniyetine dair gézlemlerinden medeni olmak ve refaha ulasmak kisilerin

hirriyetleriyle mimkundr.

“(...) bir buluttan hiirriyet perisi gériiniir ve ¢evresine kirilmigs zincirler
atarak, ilerler. Heyecan yiiklii bir dille esirligin kotiiliigiini, asagilatici
durumunu anlatarak; hiirriyetin, ¢ok yiice bir ideal oldugunu ve ugrunda seve
seve Oliml bile goze almak gerektigini, belirtir. Bunlart takiben de peri,
ortasinda ayyildizi ile bir bayrak halini alir” (Kemal, 1908 akt. Go¢gun, 1987b:
s. 61).

Medeniyetin toplumlar: gelistirmekte bir araci olarak kullanilabilirligi egitim ile

mUmkudnddir.

“Hig siiphe edilmemek iktiza eder ki bir hiikiimet halkin ne pederidir ne
hocasidir ne vasisidir ne lalasidir. Efradin marifetine, miilkiin mamuriyetine,
insaniyetin kemaline, medeniyetin terakkisine hizmet ederse hem kendinin hem
ahalisinin hem de butin alemin menfaatine miruvet-mendane bir muavenet
ibraz etmis olur” (Kemal, “Ibret”, Ibret, No: 3, 18 Haziran 1872).

Avrupa ve Amerika’daki egitimden bahsetmis oldugu yazisinda Kemal,
Avrupa’da egitimin zorunlu olusunun degil insanlarin severek ve isteyerek okula
gitmelerinden 6tiirii maarifin ve medeniyetin gelismis oldugunu vurgular. Avrupa ve
Amerika’daki okuma oranlarindan abartili bir sekilde s6z eden Kemal, niifusun yiizde
doksan kadarinin iyi derecede okudugunu anlayabildigini iddia eder. Osmanli’nin da
egitim alaninda ilerleyebilmesi i¢in maarif nezaretinin ¢alismasi, okullarin ¢ogaltilmasi
ve egitimin ¢ocuklara sevdirilmesi i¢in gerekli diizenlemelerin yapilmasi gerektiginden

s0z eder.

“Medeniyetin her tirli kemali, insaniyetin en tirli saadet-i hali maarif
sayesinde vicuda gelmek cihetiyle cistl-cu-y: terakkide bulunan hiikiimat ve

akvamin  ciimlesinde terbiye-i umumiye ihtiyacat-t medeniyenin en
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miibremlerinden bile ziyade iltizam oluna gelmistir” (Kemal, “Dariissafaka”,

Ibret, No: 126, 30 Mart 1873).

Medeniyetin ingas1 ve gelisiminin hiirriyet ve adalet ile saglanmas1 gerektigini
diisiinen Kemal i¢in hiikiimetin vazifesi, halkina hiirriyet bahsederek 6zgiir bir fikri
ortam sunmaktir. Uygarlik diizeni adalet ile saglanabilir ve bunun i¢in de hiikiimetlerin

hirriyet ve esitligi ortaya koymasi (Somel, 2009: s. 104) gereklidir.

“Medeniyet insamin i¢tima iizere yasamasi manasina alinir... EVet,
kargir binalar ecele, hastaliga mukavemet etmez. Fakat yanmaga, yikilmaga
karst durur... Bi de insanin hak ve maksadi yalniz yasamak degil, hiirriyetle
yasamaktir. Iktisabi medeniyete calisan akvam icin tamami tamamina
Avrupa’yi taklit etmek neden lazim gelsin. Birtakim hakayiki ilmiye vardwr ki
diinyanin hi¢hbir tarafinda degismez. Temeddiin icin Cinlilerden siiluk kebabi
almaga muhta¢ olmadigimiz gibi, Avrupalilarin dansina, usulii miinakehatin
taklide de hichir surette mecbur degiliz”’ (Kemal, “Istikbal”, Ibret, No:1, 1
Haziran 1872).

Avrupa’nin balosunu, sefahatini taklide c¢alisanlar icin ““Ne glzel alamet-i
terakki! Acaba o balodaki dort bin kisi kag bin fakirin hun-1 cigeriyle beslendi? Acaba
o bahge balolar vermesi Avrupa’ca mu ‘tad imis, miilkiimiiziin servet ii saadeti i¢in bizde
de onu i'‘tivad eylemek neden lazim gelsin?” ((Kemal, “[Misir’a dair makale-i
mihimme]”, Hurriyet, No: 37, 8 Mart 1869) sorusunu sormaktadir. Terakkiye erismek
Avrupaca yasamaktan degil Avrupa’nmin lazim olan gelisimlerini taklit etmekten

gecmektedir.

“Taklit, maarif gibi, intizam-: idare gibi ahalinin terakki-i imran ve
refahint mucip olacak ahvalde lazimdir” (Kemal, “[Misir’a dair makale-i

muihimme]”, Hurriyet, No: 37, 8 Mart 1869).

Halki ve hiikiimeti korkusuzca elestirmesinin yaninda Kemal, gelisme ve

toparlanma noktasinda Tiirkliik ve Islamliga dayanarak halka giivenmektedir.

“Ey milletin sirur-r omrii, medeniyetin ¢erag-i irfani, sarkin iimmid-i
ikbali, istikbalin medar-: hayati olan nevresidegan-1 vatan! Garptan buralara
dokulip gelmekte olan tufan-: terakki, emvac-1 hurusaninda devr u seyr ettigi

hazine hazine cevahir-i kemala# elbette bir giin sizin nazargah-i istifadenize
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tamamiyla isar edecektir’ (Kemal, “Hukuk-1 Umumiye”, ibret, No: 18, 8
Temmuz 1872).

Medeniyet, yalnizca diisiinsel alanda degil sehirlerin gelismesi noktasinda
imarla da iliskilidir. Insaat-1 umumiyenin mevcudiyeti vatanin muhafazasi i¢in ve fenni
gelismeler icin de ihtiyactir. Saglam kaleler diismandan korurken, sanatin ve ilmin icra
edilecegi medreseler de cehaletten korunmak igin elzemdir. Avrupa’daki sozliiklerde

gordiigiimiiz “egitimli” ifadesinin Arapgadaki “sehrilik” ifadesiyle harmanlanmistir.

Namik Kemal’in yazin diinyasinda kullanmis oldugu tim kavramlar,
medeniyeti var eden unsurlar olmustur. Modern insan modeli, iiyesi oldugu toplumda
terakki egilimi olan insandir (Aydin, 2013: s. 454). Medeniyetin inkisafinda gerekli

olan malumatin verilmesi, halkin bilinglendirilmesiyle es degerdir.

“Medeniyet insani milyonlarla altina malik edermis. Altin istahayr mi
zenginlestiriv, hayati mi ¢ogaltir? Medeniyet mermerden masnu‘ saraylar
pevda eylermis. O kadar metin binalar ecele mi medhal birakmaz? Hastaligi mi
men ‘ eder? Medeniye geceleri sokakta gaz peyda edermis. Allah in giinesi za’il
olduktan sonra insana akrabasinin arasina girip de itilaf-i a’ileden miistefid
olmak gibi bir lezzeti terk ederek kahve kahve dolasmak ne letafet tasavvur
olunabilir? Medeniyet vapurlar, simendiiferler husule getirmis. Ikametine bir
kiilube ve maisetine iki doniim toprak kafi olan bir ademin ii¢ yiiz sa ‘atlik yerlere
gitmege ve bes on giin denizler icinde kalmaga ne ihtiyaci olabilir? Medeniyet
telgrafi icat eylemis, yani basindaki odada gegcen ahvali bilmeyen big¢areye gére
Amerika’min vuku ‘atimi ogrenmeye ¢alismakta ne ma ‘na vardir? Keza keza”

(Kemal, Ibret, No: 84, 1 Ocak 1873).

Bir Osmanli biirokrati ve yazari olan Ziya Pasa, batili fikirleriyle Yeni
Osmanlilar cemiyetinde bulunuyor da olsa gorece en sarkli aydinlardan biri sayilir.
Ancak eserlerinde de gorebilecegimiz kararsizligi batililasmanin ve geleneksel
kalmanin arasinda sikismis oldugunu ortaya koymaktadir. Avrupa’da yazmis oldugu
“Siir ve Insa” adli makalesinde Tiirkgenin sadelesmesi gerektigini vurgularken
(Hurriyet, No: 11, 7 Eylul 1868) Harabat adli antolojiyi kaleme aldig1 siralarda divan
edebiyatini kutsayan bir tutum sergilemektedir (Tastan, 2010: s. 368).

Ziya Pasa’nin medeniyete dair ortaya koymus oldugu sdylemler, medeniyetin

“egitim ve gelisim” tanimlarinin iizerindedir. Medeniyeti “sa’adet-i beseriyyeyi
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mistelzim olacak suretde olan halet-i cem’iyyet ma’nasina” seklinde tanimlamaktadir.
Pasa, ahlak-1 milliye sahibi olmayanin medeniyete ulasamayacagini ifade eder (Ziya
Pasa, Defter-i A’malim akt. Goggiin, 1987a: s. 135). Kisiler, milletine sadik kalarak,
ilim tireterek eserler nesrederse bu devleti de milleti de ihya edecektir. Medeniyet, iste

bu ilimlerin nesilden nesile aktarilmasidir.

“Her milletin kendine mahsus adeti ve idare-i medeniyyesi olup,
cemiyet-i medeniyyenin her bir ferdi suret-i ta’ayyiisiinii onlara tatbik ile
yasamak, kavaid-i tabiiyyeden olmakla, her ne zaman bu esaslara halel gelse,
milletin usul-i ta’ayyiisii muhtel olur” (Ziya Pasa, Hiirriyet, No: 45, 3 Mayis
1869).

Medeniyet, toplumlara mutluluk getirir. Gelisen ve biiyliyen milletler
devletlerini de yiikseltir. Boylece medeniyet, milli ahlakin ve terbiyenin de anahtaridir.
Medeniyeti ahlak olarak da tanimlayan Ziya Pasa i¢in bir milletin ahlaki bozulursa

orada medeniyet barinamaz.

Diinya tarihini etkileyen biiyiik adamlarin medeniyet ve milli ahlak ile bezenmis
olan toplumlardan ¢ikmis olmasi tesadiif degildir. Biiytik filozoflar, biiyiik cografyalari
hakimiyetleri altinda tutan komutanlar Yunanlilar, Misirlilar ve Romalilar olmustur. Bu
milletlerin sahip oldugu giiciin temeli medeniyet yani terakkidir. Tarih gostermistir ki
bu saydigimiz milletlerin medeniyet 15181 sénmiis ve yerine Islam medeniyetinin giinesi
dogmustur. Bu medeniyet ile asirlar boyunca milletleri ve topraklar1 hakimiyeti altina
alan Tiirklerin fazileti, erdemi, ahlaki ve adaleti tekrar hatirlamas1 gerekmektedir (akt.

Ebuzziya Mehmed Tevfik, Mecmda-i Ebiizziya, No: 13-15, 2 Subat-20 Mart 1881).

Ziya Pasa, medeniyet kavramina soyut kavramlar1 dahil ederek yalnizca askeri,
idari, ekonomik olarak gelisimi degil ahlaken gelismeyi de medeniyet kavramina
eklemistir. Ziya Pasa’nin Avrupa’da gecirdigi yillarin yazilarina sirayet etmesinin
kaginilmaz olmasi, kavramlarm kullanimi da etkilemistir. Oyle ki medeniyet kavramini
ahlak ile sinirlamis olan Ziya Pasa, ahlaken diisiise gegcen Osmanli toplumu ve
idaresinin yeni bir medeniyet ile terakki yoluna gidecegi iddiasindadir. Boylece

medeniyet bir menzildir. Ulasildig1 takdirde Osmanli Devleti tekrar ihya olacaktir.

Ali Suavi Yeni Osmanlilar arasinda gorece farklilik arz eden bir tiyedir. Orta
siniffa mensubiyeti ve ulema kiiltiiriinden gelen heyecanli vaazlar diisiincelerinin

bir¢ok insan tarafindan dinlenir ve okunur olmasina sebebiyet verir. Direnis hakki ve
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teorisi konusundaki ayirt edici 6zellikleri islamcilik ile ifade bulur (Kogak, 2009: s. 73).
Ali Suavi, ihtilalciligi ile menfaat fikrinden uzak bir zat olarak (Danigsmend, 1942: s.
13) liberal bir islamc1 profili ¢iziyordu. Riistiye egitimi almis olmasi ve birgok yerde
ogretmenlik yapmis olmasi, kendisini ne Batili ne de tam olarak Islam egitimi gormiis

biri olarak “otodidakt” bir tanimlamaya sahip kilmaktadir (Mardin, 2009: s. 47).

Yazilarinda bircok kavrami sade ve acik bir ifade ile okura sunan Suavi;
medeniyet, demokrasi, mesveret, hiirriyet gibi bircok kavrami ustaca kullanan bir aydin
olarak dikkat ¢cekmektedir. Demokrasi kelimesini dogrudan kullanan isim olmasinin
yant sira (Suavi, “Demokrasi”, Ulum, No: 18, 2 Mayis 1870) maarifin gelismesiyle
terakki yoluna girilecegini siddetle iddia etmektedir. Uzun yillar 6gretmenlik yapmis
olmasindan dolay1 Bati’da yayinlanmis olan eserlerin Tiirk¢eye ¢evrilmesi noktasinda
gosterilen ilgisizlikten sikayet eder. Medreselerin alim yetistirememesinin sebebinin
egitim ve 0gretimdeki liyakatsizlikten otiiri oldugunu dile getirir (Atay, 2018: s. 76).
Yenilenmesi gereken miiesseseler arasinda en 6nemlisi medreselerdir (Suavi, “Maarif”,

No: 29, 5 Mart 1867; Le Mukhbir, “Terk-i Lisan”, No: 20, 18 Ocak 1868).

Medeniyet kavramiin Ali Suavi tarafindan anlasilmasi ilmi, kiiltiirel, dini ve
irkidir. Medeniyeti politik bir zeminde kullanan Suavi, “6teki”ni tanimlayan bir kavram
tanimin1 benimsemektedir. Medeniyet algisinin kiiltiir ve dini adetlerin terki olarak
anlasilmasinin Osmanli memaliklerinin yanlis okumasindan kaynaklandigini ifade
eder. Ingiltere’de kiliseye gitmek veya Pazar giinii dilkkan agmak medeniyetli olmak
demek degildir. Dine, adete ve milliyetine sahip ¢ikan halkin medeniyete ulasabilecek

oldugunu ifade eder.

“Dunyaya ulum ve sanayi’ ve medeniyet ve tehzib veren kavim
Tarklerdir” (Suavi, Ulum, “Tiirk”, No: 1, 1 Agustos 1869).

Sozliik c¢alismalarinda medeniyet kavraminin geriye uzanan geg¢misini
inceledigimizde bir bagka kavmi belirten ve 19. yiizyi1l tahakkiim aract olarak
kullanildigini belirtmistik. Suavi, medeniyetin bir tekele indirgenmesini, Tiirklerin
lehinde ifade eden bir aydin olmustur. Tiirklerin igtimai ve iptidai olarak diinyaya yOn
vermis oldugunu belirterek eski giicli, “medeniyete yon veren” seklinde

tanimlamaktadir.
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Medeniyete dair izlenecek olan “Ogretinin™, “taklit” olmamasi konusunda
yazilarinda siklikla smir ¢izdigi goriilmektedir. Avrupa’nin taklit edilmesinin
Osmanli’nin zayiflama sebeplerinin baginda geldigini ifade eder. Osmanli’nin sahip
oldugu kadim kiiltiir ve medeniyet, 6ziinii korudugu takdirde tekrar eski giiciline

ulagabilecegini diistinmektedir.

“Bugunkl za’fiyete bir sebep dahi taklittir. Su taklit marazi
Osmanlilarin anaswr-1 milliyesini tebdil edecek dereceye dek te’sir etti. (...)
Hazir olan vezirlerimiz Avrupa yi taklid edeliden beri milletimizin ahlak ve addt
ve ayin ve riisumu baskalagti. Siar-1 milliyet biitiin butlin unutulmaya yUz tuttu™
(Suavi, “Taklid”, Le Mukhbir, No: 20, 18 Ocak 1868).

Avrupa medeniyetinden 6grenilmesi gerekenlerin ahlaki bir boyutta degisim
meydana getirmemesine 0zellikle dikkat edilmelidir. Kendisi, Avrupa’da kaldig1 yillar
boyunca Avrupa idaresi ve kiiltiirii namina 6grenmis oldugu bilgileri Osmanli halkina
aktarmak oldugunu ifade eder. Bu amagla meslek edindigi gazetecilik faaliyetlerinin
amac1 Osmanli toplumunu Avrupalilar ile yarisacak seviyeye getirmektir (Le Mukhbir,
No: 6, 5 Ekim 1867). Gazetelerin bir diger amaci ise halki bilgilendirmek, hiikiimetin
almis oldugu kararlarin sorgulanmasini saglayarak Osmanli’nin gerileyisine miidahale
etmektir. Di1s ve i¢ politika hakkinda yazilarin yaninda maarif konusunda tavsiyeler

verilerek kamuoyunun suurlanmasi amag¢lanmaktadir.

“Bu ise bulasmaktaki asil amacim, iilkemiz gazetelerinin eski orf ve
adetlerine yonelik anlamsiz 6vgiileri, yipranmis yapilar: yikmakti. Hem dili yok
ettim hem de tilkemize ifade 6zguirliigii getirdim” (Ali Suavi, “Yeni Osmanlilar

Tarihi” akt. Johnson, 2012: s. 41).

Suavi’nin Tiirkliik ve Islam medeniyetine dair kaleme almis oldugu yazilarinda
milliyetci ve Islame1 kimligi 6n plana ¢ikar (Ulum, “Tiirk”, No: 1, 1 Agustos 1869).
Osmanli Devleti’nin tebaasini ihmal edip gayrimiislimlere tanimis oldugu imtiyazlar
sert dil ile elestirir. Biirokrasinin adaleti halka aksettiremeyisine tepkilerini ortaya
koyan Suavi, biirokratik despotizme siddetle karsi ¢ikan aydinlardan biridir. Takindigi
elestirel dil ve hiikiimete karst onerdigi demokratik yonetim sekliyle yazilarinda
Osmanli aydinlarina 6rnek olusturacak bir aydin profili ¢izmistir (The Encyclopaedia

of Islam, 2012).



116

Midhat Efendi, her milletin kendine has bir inanis1 ve anlayisi oldugu
noktasinda fikir beyan ederken bu davraniglarin bir medeniyet insa ettigini ifade eder.
Medeniyetin, kiiltiirlerin bir araya gelmesiyle toplumlarin olusturduklar1 kimlik oldugu

fikrini dogrular.

“Her milletin kavanin-i diniye ve diinyeviyesinden miitehassil bir usul-1
medeniyeti vardir” (Ahmet Midhat, 1999: s. 52).

Bir diger kullanim alani olarak medeniyetin, sehrilik/sehir hayati anlamini ihtiva
ettigini dile getirir.
Liberal bir muhafazakér (Yazgig, 2020: s. 131) olan Midhat Efendi, Tanzimat

aydinlar1 arasinda Osmanli’nin degisimi i¢in Bat1 diinyasindaki faydali gelismelerin

takip edilmesi ve benimsenmesi gerektigini savunmaktadir.

Sahip oldugu fikirleri; Medeniyetgilik, Tiirkgiiliik, Osmanlicilik ve Islamcilik
ideolojileri minvalinde 6n plana c¢iktifin1 sdyleyebiliriz (Dayang, 2012a: s. 839).
Medeniyete duydugu hayranligi kaleme doktiigii Paris’te Bir Turk (2019), Acaib-i
Alem, Ahmet Metin, J6n Tirk ve Sirzad romanlarinda goriiriiz. Roman karakterleri
iizerinden eski ve yeni medeniyetin toplum lizerinde yarattig: ikilik, kiiltiir karsisinda
bocalayis iizerinden bir elestiri sunar. Midhat Efendi’nin (Ozdemir ve Siigiimlii, 2014:
s. 1066) Dogu ve Bati medeniyetinin mukayeselerini irdelemis oldugu eserlerinde
kendi kiiltiirine sahip c¢ikisim1  gormekteyiz. Ozellikle karakterlerinin  Islam
medeniyetini temsil etmesi ve Avrupa’daki ¢evresi tarafindan ahlakli bir Miisliiman
olarak taninmasi, Midhat Efendi’nin Avrupa’nin Tiirkleri eksik ve hatali taniyor

olmalarina vermis oldugu cevap hiiviyetindedir.

Ahmed Midhat’in medeniyet kelimesine vermis oldugu anlam beynelmilel bir
nitelik tasimaktadir. Cihan-1 medeniyet ifadeleri ile diinyanin bir medeniyet yuvasi
oldugu goriisiine sahiptir (“Kanunsuzluk ve Matbuat”, Tercliman-1 Hakikat, No: 9834,
13 Agustos 1908).

Medeniyet, sinirsiz bir hiirriyet ve serbestlik olarak ifade buyuruldugunda
nizamsiz ve kontrolsiiz bir toplum/devlet ortaya cikacaktir. Fikir serbestligi medeni
olan devletler i¢cin olmazsa olmaz bir yeti iken bunun kullanimi toplumlara esaret
getirmemelidir. Hirriyet ve 6zglrlik, medeni bir kavim icin 6lcu icerisinde gerekli ve
onemlidir (Coban, 2018: s. 56).
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“Vakia kendisi evvelce alem-i hurriyet ve serbestiden yakalanarak
medeniyet dedikleri bil viicut esaret kafesine hapsedilmemis idi. Lakin bunun
bir tesiri olamaz. Ciinkii kendisi her ne kadar medeni dogmus ise de fikrini
serbesti ve hiirriyetle beslemis oldugundan su hale gore serbesti ve hiirriyet
kendisi i¢cin heniiz tadini tadamayip da hasretkesi oldugu bir nimet idi” (Ahmed
Midhat, Firkat icinden akt. Okay, 2017: s. 324).

Medeniyet kavramini ¢ok yonlii bir tanimla kullanan Midhat Efendi, gelismislik
ve bir kavmin ifadesinin yaninda bir terbiye olunma yontemi olarak da zikretmektedir.
Erdem, ¢aligma ahlaki, topluma faydali olmak gibi yetilerin kazanilmasi medeniyet ile
mumkindiir. Medeni olmak, Midhat Efendi’ye gore yukarida sozliklerde de ortaya
koydugumuz anlamlarin igerisinde “terbiye etmek” kelime anlamiyla bir

kullanilmaktadir.

“(...) kemal-i sulh ve selam, emniyet ve asayis-i tam iginde
islemelerinden tahassiil edecek olan mesudiyet-i umumiye kendilerine bittalim
medeniyet nokta-i nazarindan terbiye edilmis olurlar ise (...)” (Mithat Efendi,
“Politika Firkalar1”, Terciiman-1 Hakikat, No: 9846, 26 Agustos 1908).

Medeniyetin, insanlarin erdem sahibi olmasi, toplum igerisinde dayanisma ve
yardimlasma ile yasamalar seklinde yapilan tanimlamalara kars1 bir fikir beyan eder.

Medeniyet; yumusak baslilik ve itaatkar bir insan1 ifade etmemektedir.

“Medeniyeti “insanlarin taavun ve tenasUr ile mictemian yasamasi”
diye tarif edenler bir de bizim cemiyet-i medeniyemizi gorseler herkes kendi
gulbe-i hususiyesine ¢ekilmis, gélgesinden korkar, basini bir belaya sokmamak
icin her itisafa boyun eger, U¢ kafa bir yere gelmez, bir maksatta evc ara ictima’
etmez. Boyle bir hale taavvun ve tenasir ile mictemian yasamak denilebilir
mi?”” (Mithat Efendi, “Hayat-1 Siyasiye, Terciman-1 Hakikat, No: 9837, 16
Agustos 19087).

Bat1 ve batililagmay1 sik sik eserlerinde isleyen Ahmet Midhat i¢in “6teki”,
Avrupa medeniyetidir. 19. yilizy1ll medeniyet tartismalar1 igerisindeki kadim ve
gelenekselci taraflar icerisinde gelenekselci bir tutum sergiler. Ahlak¢a degisimin

terakki olarak algilanmamasi iizerine durarak, gelisirken kendi manevi ve kiiltiirel

* Ayrica Tiirkge transkript i¢in bkz. Coban, 2018.
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degerlerin korunmasi gerektigini vurgular. Avrupa’daki ilerlemeleri (terakkiyat) maddi
ve manevi olarak ikiye ayiran Midhat Efendi, maddi olan ilerlemelerin Osmanli

tarafindan kabul edilip takdir edildigini ancak manevi olan ahlaki kismin reddedildigini

ifade eder (2015: s. 659).
4.2. Medeniyet Dair S6z S6ylemeyenler

Yeni Osmanlilarda medeniyet tasavvurlarii ele aldigimiz ¢alismamizda, hangi
uyelerin tezimize dahil olacagi noktasinda bazi kistaslarimiz mevcuttu. Cemiyetin
bilinen Uyelerinin sayica az olmasinin yaninda se¢mis oldugumuz isimler, kavramsal
baglamda medeniyet kelimesi {izerine kalem oynatan ve fikir yiiriitenler olmustur.
Ancak bilinen ve aktif olarak cemiyette rol oynayan isimlerin neden kavramsal
literatiire katki saglamadiklart hayat izleklerinden yola ¢ikarak bu bolimde

incelenecektir.

Cemiyetin siyasi olusumunun incelendigi 3.1. b6limiin yaninda Uyelerin almis
oldugu egitim ve bulunduklart mevkilerin incelendigi 4. bdlimde aydinlarin
farkliliklar1 ortaya konulmustur. Bu farkliliklar iiyelerin fikir ve aksiyon adami
olmalarmin yaninda biirokrat ve yayinct kimliklerinin varlig1 ile aciklik bulmaktadir.
Siyasi alanda ortak bir dert sahibi olduklarmi gordiiglimiiz Yeni Osmanlilarin fikri
olarak sahip olduklar1 farkliliklar medeniyet baglami etrafinda ¢alismamizda

irdelenmistir.

Aydinlarin hepsi gazete yazar1 olup menfi ve miinferit yazi ve eserler kaleme
almistir. Her birinin ilgilendigi baz1 hususi konular olmustur. Kimisi adalet kavramina
yogunlagmigken kimisi megveret ile mesgul olmustur. Bu sebepledir ki medeniyet
kavramiyla ilgilenmemis Uyeler i¢in ¢alismamizda ayri bir baglik agilmamistir. Ancak
onlarin da Yeni Osmanlilar Cemiyetine ve 6zellikle Tiirk siyasi, toplumsal diislincesine

katkilar1 sebebiyle kendilerinden kisaca bahsetmeyi uygun gordiik.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti denildiginde akla ilk gelen isimlerden birisi olan
Mehmed Bey, cemiyetin kurucu Uyelerinden biridir. Sagir Ahmed Beyzade Mehmed
Bey, birokratik bir aileye sahip olup dedesi vezir-i azam Mehmed Necip Pasa, Mahmud
Nedim Pasa’nin amcasidir. Yeni Osmanlilar arasinda Fazil Pasa’nin ardindan en
blrokratik Uyedir. Osmanli’nin igtimai diizenine haiz olmasinin yani sira bir aksiyon
adami1 olarak dikkat ¢cekmektedir (Kuntay, 1944: s. 360). Mehmed Bey Fransiz

ordusunda Resad ve Nuri Beyler ile birlikte cemiyetin dagilmasinin ardindan devrimci
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bir demokrat olarak Prusya ordusuna karsi Paris savunmasina katilmistir (Basiret, No:

123, 20 Temmuz 1870).”

“Mehmed Bey'in itikadinca efkar-1 millet galeyana gelmeden hi¢bir sey
vapilamazdi, yapilmis olsa esas tutamazdi. Binaenaleyh bir ayak evvel
Istanbul’a gelerek yine eski biraktigi noktadan ige baslamak idi” (Nuri Bey,
icinden Seker, 2021: s. 293, 294).

Mehmed Bey, mesrutiyet ve halkin temsili fikirleriyle dolu bir aydindi (Mardin,
2017: s. 19). Abdiilaziz’in padisahligi zamaninda yazilarinda sultanin sahsina dair de
oldukca keskin ifadeler kullanabilen®, kalemi keskin bir yazardi. Egitimini Paris’te
tamamlamuis, siyaset ve edebiyat alaninda olduk¢a merakli olan Mehmed Bey, ¢evresine
siyasi konferans veren atesli bir hatip idi (Seker, 2012: s. 47). Yenikdy’de bulunan Sagir
Ahmed Paga yalisi, siyasi hadiselerin tetkik edildigi bir cemiyet merkezi idi. Mehmed
Bey’in Resad, Nuri, Ayetullah, Ziya Beyler ve Namik Kemal ile istiraki bu mekandaki

hasbihal neticesindedir.

Maarifte yapilmasi gereken diizenlemeler, halkin bilin¢lendirilmesi, terakki ve
hiirriyet gibi kavramlar iizerinde fikirlerini gazetelerde yaymlamis ancak medeniyet

kavramina dair tanim ve tahlilde bulunmamustir.

Kayazade Resad Bey, Avrupa’da kaldig1 gilinler boyunca Polonyali devrimciler
ile arkadaslik kurmus, ihtilal ve donilisiim fikirleriyle dolu bir Osmanli gencidir.
Polonya devriminin Italyan Mazzini birligini 6rnek almasi, (Davison, 2005: s. 222)
Resad Bey’e de hazirladigi Yeni Osmanlilar Cemiyet tiiziigiinde esin kaynagi olmustur.
Geng yasta devlet icerisinde memurluk gorevini ifa eden Mehmed Resad Bey, 6zellikle
sadaret katipligi gorevleri sirasinda Osmanli’nin i¢ ve dis politikasinda bir hakimiyet
kazanmustir. Biirokrasinin dolayli olarak i¢inde olmasi, matbaa ile mesgul olmasinin da
sonucu olarak Osmanli Devleti’nin gidisati hakkinda fikir sahibi olmasina ve ¢6ziim
onerileri sunmasina olanak tanmmustir. Ust diizey bir memur olarak, Avrupa’da firari

olarak ge¢irmis oldugu giinlerde idari ve askeri kurumlara vakif olmasi sebebiyle

*“Resad Bey’in Ulusal Muhafiz Komutani1 General Troucheau’ya yazmis oldugu mektupla Paris
savunmasina katilmak istediklerini belirtmis ve izin istemistir. Resat Bey’in Fransiz General Trochu’ya
yazdig1 mektubun niishasi (bkz. ek8). Ayrica bkz. Beydilli, 2013: s. 433; Teber, 1986: s. 76.

T «Abdiilaziz’in cinneti, vezirlerinin hiyaneti, idare-i devleti dyle telvis etdi, memleketi dyle harab
eyledi ki temelinden yikilmadik¢a devlet tanzim olunamaz” (HUrriyet Gazetesi).
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fikirleri kiymetli bir zat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi imzasini tasiyan bir eser
birakmamis olmasi, Resad Bey’e dair ¢ikarimlarimizi azaltmis olsa da Yeni Osmanlilar
Cemiyet liyelerinin ii¢ilinciisii olarak anilmasi, vatani i¢in fedakarlik yapan bir geng

olarak taninmasina olanak saglamistir.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti yayimlarinda yazi isleri ve editorliik kisminda ismine
cok rastladigimiz Resad Bey’in yazilarinda ise terakki, hiirriyet ve vatan kavramlar
Uzerine durdugunu gormekteyiz. Medeniyet kavramina dair bir beyani olmamakla
birlikte “Bat1 ve Batili” olarak segtigi 6znelerde “6teki”nin ifade etmektedir. Bati’nin
Osmanli tiizerindeki etkisi ve tesiri noktasinda kalem oynatan yazar, Frenk
taklitciliginin olmamasi gerektigini savunur. ibret gazetesinde “Vallahi, Bi’llahi Firenk
olmayacagiz” ciimlesini nakleden Resad’in kelimelerini tasdik eden Kemal, “Ibret ‘te
Resad’in dedigi gibi (...) hususiyle billahi, vallahi, tallahi Moskov olmayacagiz”
climlelerini siddetle nesreder (Kemal, “Abdiilhak Hamid’e”, Midilli Mektuplari, 17
Subat 1879).

Yazilarinda agirlikli olarak isledigi konular; Tanzimat ve Islahat fermanlarinin
elestirisi, usul-ii mesveret hakkinda tavsiyeler, idari sorunlar ve hukuk kavramina dair
tartismalar olmustur (Resad, Hiirriyet, No: 4, 20 Temmuz 1868; ibret, No: 6, 21 Haziran
1872).

Mehmet Ayetullah Bey, tipki birgok Yeni Osmanlilar Cemiyet {iyesi gibi
Babiali Terciime Odasi’nda gorev almis olup edebiyat ve siyaset ile yakindan ilgilidir.
Nifuzlu bir aileye sahip olan Ayetullah Bey (Tanpinar, 2010: s. 208); millet, hiirriyet
gibi ideallerle Ali Pasa’nin idaresine kars1 isyan dolu bir gengti. Monarsi sistemini
savunan babasiyla sik sik tartigmaya girerdi (Kemal, 1930a: s. 19). Saraya ve saltanata
yakin bir isimdi. Mevcut siyasi Orgiitin vukuunda muhtemelen ailesinin niifuzu
sebebince hicbir ceza almamistir. Biirokrasiye dahil olan bir ailede biiytimesinin vermis
oldugu imkan ve deneyim ile egitimini birlestiren aydin bir karakterdir. Hiirriyet ve
vatan kavramlarini bilinenin aksine Namik Kemal’den ¢ok daha once kullanmasi
sebebiyle tarihte 6nem arz eder. 1870 yilinda Terakki Gazetesi’nde yaymnladig: La
Marseillaise adindaki Fransiz marsinin manzumesi ilk kez “hiirriyet” soziinii siire dahil

etmistir.
Oldu ¢iin hubb-z vatan kuvvet-i bazimuza dal

Hifz-1 hiirriyet igine yleyelim cen ii cidal
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Swyt-1 hiirriyeti diismen duya bitab i mecal
Gire adam-: zafer cesmine ba-izz i celal”
(Ayetullah Bey, Terakki, No: 4, 22 Agustos 1870).

Mesrutiyetin tesisinin Osmanli Devleti’ni inhitattan kurtaracagimna inanan
Ayetullah Bey; arkadaslari Mehmed, Nuri ve Resad Beyler ile birlikte genclikleri ve
Fransizcaya olan hakimiyetleri ile terakkinin Bati diinyasindan alinmasi gerektigi
konusunda hemfikirlerdir. Gazete yazilarinin sayisi olduk¢a az olan Ayetullah Bey’in
fikirlerinde politika nasil olmali, hukuk ve adalet nedir gibi konular islenmistir

(Ayetullah Bey, Terakki, No: 438, 29 Agustos 1870).

Cemiyetin altinci liyesi olan Mustafa Refik Bey’in medeniyete dair sdylemlerini
kisa siiren omrii sebebiyle gormemekteyiz. Mi’rat ve Terciiman-1 Ahval’deki yazilari

daha cok siyasi icerikte olmus olup kavramsal olarak yazi kaleme almamastir.

Bir yazar olmasindan ¢ok yayinci ve matbaaci® olarak tarih sahnesinde antyor
oldugumuz Eblzziya Tevfik, 19. yiizyilda Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile siyasi hayata
adim attiktan sonra 20. yiizyillda da bunu devam ettirmistir. Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nin yaym organlarinin basinda gordiigimiiz Ebiizziya Tevfik’i, Il.

Abdiilhamid’in Kanuni Esasi hazirliklarinda da gérmekteyiz.

1867-1892 yillar1 arasinda 6zellikle Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyeligi sirasina
denk gelen yillarda kavramsal baglamda kaleme aldig1 yazilarla karsilasiriz (EI-Tevfik,
Sirac, No: 1, 15 Mart 1873). Medeniyet kelimesini kullanim sekli daha ¢ok bir devleti

ve toplumu belirtmek amacii tasimaktadir. Rusya Medeniyeti, Avrupa Medeniyeti,

* Tiirkgeye gevrilen ilk yabanci milli mars olan La Marseillaise, Fransa’da ihtilal ve cumhuriyetin
sarkisi olmustur. Halki yurdun hiirriyeti i¢in savagmaya ¢agirirken hiikiimete karst da siddetli bir
elestiri icermektedir. 18. yiizyilin son ¢eyreginde Fransa’da seslenen milli mars, 1869 yilinda Namik
Kemal’in imzasi ile Tiirk muhitine dahil olmusgtur. Hurriyet gazetesinin 58. sayisinda kaynak
gostermeden bir kitasini nesretmistir (Kemal, “Hiirriyet”, Hiirriyet, No: 58, 22 Agustos 1869). Ancak
1870 yilinda ilk kez tamaminin nesrolunmasini1 Terakki gazetesinde Ayetullah Bey’in gevirisi ve imzast
ile gbrmekteyiz.

“Fransizlarin heyecan ve galeyanlari zamaninda bagira ¢agira okuduklar: mahud ‘marseillaise’
sarkisi1 bu defa Figaro gazetesinde miinderi¢ olup, bunun géhretini isitip de mealini merak edenlere bir
eglence olmak iizere manziimen terceme edip matbaa-i mi-teberinize irsal ettim” (Mehmed Ayetullah
Bey, Terakki, No: 4, 22 Agustos 1870).

Ayetullah Bey’in marsi kitaplastirilmadigi gibi marsin gazetede yaymlanmasi ve gazetenin yaymdan
kisa siire sonra kapanmasiyla taninmamis ve unutulmustur (Ozon, 1976, s. 138).

' Kurmus oldugu matbaasinda diinya meshurlarinin terciimeleri, derlemeler ve iglerinde Namik Kemal
ve Sinasi’nin bulunmus oldugu devrin gii¢lii kalemlerinden 114 eser yayimlamistir (Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, 1977: s. 419).
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medeniyet-i vataniyye gibi ifadeler ile bir ahaliyi kastetmektedir (Sirac, No: 5, 21 Mart
1873). Ancak bunun disinda kavramin bir tahlilini yapmadigin1 gozlemledigimiz igin

calisgmamizda kendisine bir baslik agmay1 uygun gérmedik.

Yazilarinda sik sik hiikiimeti elestirmenin yaninda gorevlerini yapmamalarina
ragmen devletten para alan memurlar hakkinda tenkit yazilar1 yazmistir. Devlet
idaresindeki aksakliklar, devlet dairelerindeki memurlarin goérevlerini yerine
getirmeyip liyakatsizlikleri sebebiyle Osmanli’nin gidisatini olumsuz yodnde

etkilemektedir.

Yeni Osmanlilar Cemiyet {iyeleri igerisinde var olan ve sahip olduklar: fikirleri
kamu ile paylasarak ortak bir fikir ve vicdan yaratmay1 hedefleyen iiyelerin her biri bu
amaci esit 6l¢iide gergeklestirememistir. Giiclii kalem sahibi bireylerin var olusu Yeni
Osmanlilarin kendilerinden sonra fikri bir Orgiit olarak baska grup ve kisileri

etkilemeleri bunun saglamasidir.
4.3. islam Medeniyeti Mirasi

19. yiizy1l boyunca, Osmanli aydinlarinin kavramsal ¢alismalarinda ve siyasi,
sosyal, kiiltiirel yazilarinda bir taraf tutma egilimini gézlemlemekteyiz. Diinyanin
konjiinktiirel olarak bir degisim gecirmesi, medeniyet baglaminda bir aidiyet meydana
getirmistir. Calismamizda siklikla zikrettigimiz kimlik ve aidiyet, gelenek ve kadim

tartigmalarinda Osmanlt aydinlarinin fikirleri okura sunulmustur.

Osmanli Devleti’nin Islam sancagina goniilli oldugu yiizyillar igerisinde
aydinlarin fikri yapilar, eserleri ve siyasi bakiglarimi da Islamiyet -etrafinda
sekillendirmelerine vesile olmustur. Islam gerek hukuki ve gerekse toplumsal yapinin
temelini olusturmakta ve aydinlar, bu mirast hem koruma hem de ¢agin ihtiyaglarina
uygun hale getirme cabasi icindeydiler. Ozellikle Tanzimat dénemi, Osmanli
aydinlarinin Batili anlamda reformlar yapma cabasina taniklik etti. Bu reformlar,
Bati'dan alman fikir ve kurumlarin Islam hukuku ve gelenekleriyle biitiinlestirilmesi
cabalarini iceriyordu. Bati teknoloji ve bilim alanindaki ilerlemeleri 6rnek alinirken,

ayn1 zamanda Islam'in sosyal adalet ve ahlaki degerleri ile dengelenmeye ¢alisiliyordu.

Siyasi olarak, Osmanli aydinlari, mesrutiyetcilik ve anayasal yonetim fikirlerini

desteklerken, bu fikirlerin Islam'im mesveret (danisma) ilkesiyle uyumlu oldugunu
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savundular. Sosyal ve toplumsal alanda ise, Islam'in esitlik ve adalet ilkelerinin

modernlesme siirecinde vazgec¢ilmez oldugunu diisiiniiyorlardi.

Bu siiregte Osmanl1 aydinlari, geleneksel Islami egitim ile modern bilim ve
felsefe arasinda bir koprii kurma gorevini iistlendiler. Egitim, hukuk, idare ve sosyal
politika alanlarinda yaptiklar1 calismalarla, Islam medeniyetinin degerlerini ¢agdas
diinyanin gercekleriyle biitiinlestirmeye c¢alistilar. Bu donemde Osmanli aydinlari,
Islam'n temel degerlerini korurken, degisen diinya diizenine uyum saglamak icin

yenilik¢i bir doniisiimiin savunuculugunu yaptilar.

Osmanli aydinlari tarafindan Bati medeniyeti kavrami, Islam diisiince yapisina
gore, din ve ahlak ile uyum i¢inde olmadig siirece sahte bir medeniyet olarak kabul
edilmekte; ancak teknik ve bilimsel gelismelerin Islami degerlerle biitiinlestirilerek
sahici bir medeniyetin insa edilebilecegi diisiiniilmektedir (Sahin ve Topaloglu, 2016).
Bu perspektiften, modernlesmenin sadece teknik ve bilimsel ilerleme olarak degil, ayn1

zamanda ahlaki ve etik degerlerin korunmasi ve gelistirilmesi olarak anlagilmalidir.

“Stimendiifer veya vapur ile birkacg yiiz sa’atlik yerlere giden veya birkag
gun deniz Uzerinde calkalanan ise ma’rifetin bir keramet-i garibesiyle tayy-i
mekan etmis veya postuyle sulardan ge¢mis gibi, cihanin ta 6biir tarafina
giderler. Havayic-i hayati getirirler. Vatandaslarinin ayagina isar ederler”
(Kemal, “Medeniyet”, Ibret, No: 84, 1 Ocak 1873).

Ahenk kavrami {izerine insa etmis oldugu felsefi-siyasi gelenek, Namik
Kemal’in ideal diizen tasavvurunu anlamada oldukga agiklayicidir. Devletin otuz yil
icerisinde kalifiye mektepler agmasi ardindan irfanin millete yayilmasi ve fikirlerin
yenilikler doguracagin1 6n gormektedir (Kemal, “Baz1 Miilahazat: Devlet ve Millet”,

Ibret, No: 27, 27 Eyliil 1288).

Toplum yapisiin Osmanli geleneklerine bagli, Islam ahlakiyla devam etmesi
ve Batililasmanin toplumsal alana degmemesi gerektigini diisiinmekteydi. Idari ve
siyasi alanda ise Batili ve yenilik¢i tutumunu, Namik Kemal’i II. Abdiilhamid’in
muhabbetine mazhar etmistir. Abdiilhamid’in degisim noktasinda ayni minvalde
diisiiniiyor olmasi, Namik Kemal’i Kanuni Esasi komisyonuna se¢cmis olmasina
sebebiyet vermistir. Ancak bunun diginda Kemal ve padisahin sik sik mektuplagsmalari,
mektuplarinda Namik Kemal’in padisaha kars1 muhabbetini ve sadakatini gozler 6niine

sermektedir.
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“Bi’l-cumle efrad-1 millet ve bahusus esdikay-1 bendegan-1 saltanati,
himaye-i hiima-saye-i cihandarileriyle her hal ve anda aziz eden hazret-i
Feyyaz-1 Mutlak viicud-i lazimi’l-mevcud-i milukanelerini ile’l-ebed tac ve
taht-1 sevket ve hilafete zinet ve revnak ve bi’l-cimle niyat-: kemalat-perverane
ve tesebbiisat-i tahmid-averane-i cihan-penahanelerinde muvaffak buyursun™
(Kemal, “Sultan ‘Abdi’l-Hamid’e”, Midilli Mektuplar1, 5 Subat 1881).

Namik Kemal, Islam medeniyeti ve Bat1 medeniyeti hakkindaki diisiincelerini
derinlemesine ele alirken, 6zellikle Bat1 medeniyetinin getirdigi ahlaki sorunlar1 ve

Avrupa'nin yasam tarzinin taklit edilmesi gerekliligi konusunda elestirilerde bulunur.

“Namik Kemal'in siyaset felsefesi iki sekilde incelenebilir: Islami ve
batili siyaset kavramlar: arasinda amag, kaynak ve i¢ tutarlilik bakimindan
gerceklestirmeye calistigr sentez ve Tiirk diistiniirlerinin sonraki kusaklarini
etkileyen birtakim onemli siyasi kavramlarin Tiirkiye’ye sokulmus olmast

agisindan” (Mardin, 2017a: s. 319).

Londra'da Ziya Pasa ile birlikte yazdiklar1 "Tiirkistan'in Esbab-1 Tedennisi"
baslikli yazida, Osmanli'nin geri kalmigligini ve Avrupa'nin ilerlemesini mukayeseli bir
sekilde incelerler. Namik Kemal'e gére Avrupa'nin ilerlemesinin sebebi bagimsiz bilim
ve egitimken, Osmanli'min geri kalmasimin sebebi cehalet ve dikkatsizlikten
kaynaklanmaktadir. Avrupa'nin ilerlemesinde servetin de 6nemli bir rol oynadigini
belirtirken, bu servetin aslinda bilim, egitim ve g¢alismanin bir sonucu oldugunu
vurgular. "Medeniyet" baslhikli yazisinda (Kemal, Ibret, No: 84, 1 Ocak 1873)
medeniyeti; insan yasamini kolaylastiran, insanin insanca yasamasi igin gereken bir yol
olarak tanimlar. Teknolojik gelismelerin alinmasinda bir beis olmadig1 ancak Avrupa
tarafindan fuhsiyat ve bazi zaruri ihtiyaclara verilen Onemin kontrollii olmasi
noktasinda elestiri yapar. Ona gore, bu tiir ahlaki ¢okiintiiler medeniyetin zatinda degil,
yanlis uygulamalarindandir. Kemal, Avrupa'nin medeniyet anlayisini tamamen taklit
etmenin gerekli olmadigni, Osmanli'min kendi ahlakim1 ve aklin1 kullanarak

medeniyetin faydali kisimlarini benimsemesi gerektigini savunur.

Namik Kemal’in sahip oldugu Pan-Islamizm anlayis1, siyasi olmaktan ¢ok
kiiltiirel bir zemindedir (Lewis, 2013: s. 461). Bat1 diinyasinin islam’a kars: almus

oldugu tavir kargisinda?
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“Simdi biiyiik bir ibadet ile mesguliim amma bendenizin elimden gelecek
bir ibadet... Firansa 'nin en meshur miielliflerinden vaktiyle Terceme-i hal-i ‘Isa
namiyle bir kitap yazip da kendini papaslarin nefrinine mazhar eden Ernest
Renan, simdi Islamiyet’in maarife mani‘ olduguna dair bir hutbe irad etmis;
risale seklinde de basilmus... Bihevli’llahi Te‘ala ekser delillerimi gene Fireng
kitaplarindan ve hatta kendisinden alarak onu génliimiin istedigi gibi bir
tepeliyorum” (Kemal, “Mustafa Asim Bey’e”, Midilli Mektuplari, 20 Temmuz
1883).

Nuri Bey’in de Ibret gazetesine yazmis oldugu “Medeniyet” baslikli yazisinda,
medeniyetin tanimini yaptiktan sonra Bat1 ve Islam medeniyetinin karsilastiriimasini
yapmaktadir. Avrupa’nin medeniyet algisindaki ferdiyet¢iligin Fransa’da meydana
gelen enternasyonal cemiyetin amaglariyla uyusmaktadir. Medeniyet, Nuri Bey icin
esitligin herkese dagitilmasi ve ¢alisanin hak ettigi ticreti almasidir. Avrupa’daki isciler,
medeniyet arayisi i¢indedir ve Nuri Bey emekg¢inin yanindadir. Medeniyet, herkesin
refah icerisinde yasamasi olarak karsilik bulmustur ve bu tanima gbére Nuri Bey i¢in
Islamiyet, her millete esitlik bahsetmistir. Seriatin Miisliimanlar tarafindan

uygulanmamasi ve diizenin bozulmasi sebebiyle Miisliimanlar gerilemistir.

“Biz ki Miisliimanlariz Avrupalilarin arayip bulamadigi medeniyetin
Islamiyet'te mevcut oldugunu gostermeye cehd edivoruz” (Nuri Bey,
“Medeniyet”, Ibret, No: 8, 25 Haziran 1872).”

Medeniyetin tesisinin ardindan devamliligin1 saglayacak olanin hukuk
oldugunu ileri siiren Nuri Bey, asayisin saglanmasi i¢in herkes tarafindan kabul gérmiis

bir kanunun ortaya konmasi1 gerekmektedir.

Avrupa’da kalmis oldugu yillar igerisinde Bati hayranliginin aksine ittihad-1

Islam fikrinin perginlenmis oldugu bir Tanzimat aydinidir.

Ziya Pasa da ilerlemenin ayn1 zamanda ahlaki ve etik degerlerle uyumlu olmasi
gerektigini vurgulamistir. Osmanli'nin gerilemesini "cahil ve dikkatsiz" tutumlarina
baglarken, Avrupa'nin ilerlemesinin sebebinin bagimsiz bilim ve egitim oldugunu
diisiinmiistiir. Ayrica, servetin ilim ve marifet ile ¢alismanin bir sonucu olarak geldigini

vurgulamistir. Ziya Pasa, Tanzimat donemi ve Batililasma meselesi hakkinda belirgin

* Ayrica bkz. Seker, 2012: s. 123.
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diisiincelere sahipti. "Terkib-i Bend" adli eserinde hakim bir iislupla Batililasma
konusuna egilmistir. Bati'min dili, ilmi, sanati ve edebiyatinin &grenilmesini
desteklerken, ayn1 zamanda korii koriine Bat1 taklit¢iligine siddetle karsi ¢ikmustir.
Pasa, Islam kiiltiirii ve medeniyetinin 6gelerine sahip ¢ikilmasinin énemini vurgulamis

ve bu unsurlara kars1 kayitsiz kalinmamasi gerektigini 1srarla savunmustur.

Midhat Efendi, terakiyyat-1 maneviyenin arzu edilmesi kadim olan medeniyetin
ve Islam’in maneviyatin1 feda etmek demektir. Midhat Efendi vicdanlarin buna razi
olmayacagini, islam’in Osmanli toplumuna bahsettigi maneviyatin hicbir sebeple kiyas

ve degisim gotiirmeyecegini diisiinmektedir.

Islam, Bati medeniyetinin halkina vaat ettigi hiirriyeti, demokrasiyi yiizyillardir

inananlara sunan, dogu toplumlarinin géz ardi ettigi ve uygulamadigi bir medeniyettir.
“Medeniyet zaten Islam in kendi si’aridir” (Ahmet Midhat, 2018: s. 542).

Ahmed Midhat, ortaya koydugu fikirleri minvalinde oglu tarafindan “yari
Sarkli, yar1 Garpli” bir zihniyete sahip olarak tanimlanir (Yazgig, 2020: s. 131). Yasayis
bicimi olarak bir Batili olmayip geleneksel bir tutuma bagli olmus olsa da fikirleri ve
Ozellikle gelisim noktasindaki sahip oldugu diistinceler onu Bat1 medeniyeti mensubu

olarak gérmemize sebep olur.

Suavi’ye gore insanin mesleki ve ahlaki yeteneklerini ortaya ¢ikaran Islamiyet,
Yunan ve Misir medeniyetinden ¢ok daha faydalidir. Islam’1i benimsemis Osmanli;
maarife gerekli dnemi vermis olsaydi ve medreseleri tedrisinin insasina tesebbiis

etseydi devletin ve milletin ihya olmamas1 miimkiin degildi.

“Ehl-i Islam maarife zekati kadar i‘ane etmek lazim gelseydi etfal-i

vatamin en fakir ve zelili bile bir miikemmel darii’l-fiinundan ¢ikard:” (Kemal,

“Dariissafaka”, Ibret, No: 126, 30 Mart 1873).
4.4, Medeniyet Baglaminda Kimlik ve Aidiyet

Osmanli diinyasinda kiiltiir ve medeniyet kelimelerinin ortaya ¢ikisini 19. yiizyil
itibariyle gormekteyiz. Kavram, c¢alismamizda incelenmis oldugu iizere Osmanli
diinyasinda kendisini “gelisme” ve “terakki” seklinde gosterir. Kavramin Avrupa
mengeili oldugunu ve yazin diinyasindaki ilk kullanimlarini ¢alismamizin birinci

boliimiinde okura sunduk. Bu minvalde Avrupa’dan devsirilen kavramimn Osmanl
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diinyasindaki kullanimina dikkat ¢ekmek istedik. Bunun yani1 sira kavramin tacirligini
istlenen 19. yiizy1l aydinlarmin kullannm alanindaki farklilik ve degisiminin de

Uzerinde durduk.

18. yiizy1l sonlarindan itibaren Batili egitimin Miisliiman Tiirk toplumlarina
adeta damla damla akmasi (Davison, 1987: s. 1032); ceviri eserlerin Osmanl
matbaalarinda basilmasi, Avrupai fikirlerin Osmanli aydinlarina ulagsmasina ve
gazeteler yardimiyla bagkent sokaklarinda yayilmasina imkan tanimistir. Dis politika
havadislerinin 6tesinde, siyasi yapilanma konusunda Avrupa devletlerinin gegirmis
oldugu revizyon, aydinlarin Osmanli Devleti’ndeki idarenin zayifligina ¢ozim
arayislarinin cevabi sayilmistir. Bu cevaplar, Osmanli’nin gerileyen miiessese ve azalan
giiclinii, ge¢misteki kudretine dondiirebilecegi amacini icermekteydi. Yenilenmenin
kirilma noktasi olarak kabul ettigimiz Tanzimat bir baslangi¢ degil, sadece bir agama
(Turan, 2007: s. 197) olacakti. Osmanli Devleti’nde modernlesme, idealize edilen
kurum ve uygulamalarin terki; protestolarla, yeniden degerlendirmelerle, ihtilallerle
dolu bir siireci (Mardin, 2017: s. 154) beraberinde getirecekti. Diislince tarihine
baktigimizda Avrupali fikirler ve kavramlar, Osmanli diinyasina ceviri eserler ile
girmeye baslamistir. Ancak kavramin bir toplulugu belirten kimligin karsisina diisen
tanimi, Avrupa’da sozliik ¢aligmalarindan hareketle 18. yiizyil ile bas gostermistir.
Osmanli diinyasinda 19. ylizy1l ile birlikte medeniyet kavrami aidiyet ve kimlik
baglaminda Namik Kemal, Ali Suavi ve Midhat Efendi gibi aydinlarin kalemiyle

literatiirde yerini almistir.

19. ylizyil ile gelen milletlerin siyasi zeminde ayrismasi; kimlik ihtiyaci, bir ulus
ile tanimlanma ve bir gruba dahil olma istegi; medeniyetin aidiyet siniflanmasinda bir
ara¢ olmasina sebebiyet vermistir. Kiiltiirel istiinciiliik olarak genis anlamli ifade
edebilecegimiz bu simiflandirma ve simirlandirma, milletlerin benlik anlayigini
gelistirdigi gibi 6tekinin de beslenmesine izin verir. Ozellikle ulus fikrinin ortaya ¢iktig
Avrupa kitasinda baska kiltlirlerle tanisma, farkliliklar1 ve firsatlar1 gozler Oniine
sermistir. Bu farkliliklar1 kendi menfaatleri dogrultusunda kullanan milletler;

ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel ayrigtirmalar ile kazang saglamislardir.

Bat1 diinyasinin klasik Yunan kiiltiiriiyle kendisini bir gorerek antik ve kadim
olan kiiltiir ve medeniyete kendilerini dahil etmeleri, aidiyet i¢in bir mesruiyet

kaygisindan ileri gelmektedir. Genis bir kimlik seviyesi yaratma ihtiyaci, milletlerin
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sahip oldugu topraklar ve hakimiyet kurduklar1 milletler i¢in bir mesruiyet kaynagindan
ileri gelmektedir. Giig, medeniyeti kadim bir ge¢cmise dayandirmak ile tahakkiim

aracina doniismektedir.

“Roma’da oturan bir kisi, kendisini bir Romali, bir italyan, bir Katolik,
bir Hristiyan, bir Avrupali, bir Batili olarak, degisen yogunluk dereceleriyle
tammlayabilir. O kiginin mensup oldugu medeniyet, onunla kendisini kuvvetle

teshis ettigi en genis kimlik seviyesidir” (Huntington, 2017: s. 25).

Weber, Yakindogu kiiltiirii ile klasik antikite arasinda keskin bir farklilik
oldugunu iddia etmis olmasina ragmen Bati diinyasinin kendisini Romal1 olarak
adlandirmasmin altinda Bati1 kiiltiiriinlin rasyonel 6zgiin bir kiiltiir oldugu fikri
yatmaktadir (Weber, 1996). Farkliliklar1 sosyoloji ve ekonomi ekseninde ortaya
koymus olmasi, egemenligin bu iki alanda da Bati uygarligina ait oldugu tezini

savunmaktadir.

Kiiltiir ve uygarliklar1 kadim bir gelenege dayandirma refleksi, Tiirkiye
cumhuriyet tarihinde de ortaya ¢ikmistir. Osmanlicilik fikrinin kolektif yapisinin
imparatorlugu bir arada tutamayisi, Tiirkeiiliik ile bu amaci gerceklestirme ¢abasina
dontismiistiir. Orta Asya Turk Kkaltarinin temel unsur olarak kabul edilmesiyle
Tiirkgtiliik, siyasi bir zemine oturmus ve milli miicadele doneminde ¢okga taraftar bulan
bir ideolojiye doniismiistiir. Cumhuriyet doneminde agilmis olan dil-tarih-cografya

fakulteleri, bu ideolojinin beslenmesinde bir arag olarak kullanilmustir.

Kolektif bir kimlik bilincinin gelismesi, toplumlari farkli olana karsi koruyan ve
ilerlemek i¢in as olan1 belirlemek ihtiyaciyla ortaya ¢ikmistir. Ulusal kimlikler, mevcut
diizeni igsellestirmek icin bir mesruluk saglamaktadir (Bilgin, 2009). Insanlari bir arada
tutabilmek ve baglilig1 arttirmak i¢in bir iist kimlige ihtiyag duyulmus, kiiltiir ve
medeniyet kavramlari bu ihtiyact karsilamistir. “Milli kiltiir”, “Dogu ve Bati

kiiltiirleri’nin ortaya ¢ikisi, bu aragsallagmanin neticesidir.

Wallerstein, biitiin kimliklerin kendi i¢erisinde haklilasma miicadelesi verdigini
ifade eder ve insanligin meselesinin, i¢erisinde onlarca kimlik barindiran bir moral
diizen inga etmek olmasi gerektigini belirtir (2019, s. 12). Kiiltiir, bu insaya hizmet eden
bir niteleme olmasiin yaninda medeniyet ile birlikte makro diizeyde ayristirict ve
birlestirici bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Kiiltiir ve medeniyet kavramlarinin

gilinlimiizde de bir aidiyet meselesine cevap veriyor olmasi, Osmanli diinyasinda bu
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kavramin ilk goriiniirliigiiniin ifadesini 6nemli kilmaktadir. Bu 6nem etrafinda,
kavramlarin ve kuramlarin arastirilmasi simdiyi anlama noktasinda epey yardimeidir.
Peter Burke’un “toplumsal kuramin tarih¢ilere ne yarar1 vardir” sorusunun cevabi,
kiiltiir ve medeniyet alaninda yazilmis olan bir¢ok eserin ortaya ¢ikis sebebini

dogrulamaktadir (Burke, 1994).

Kultlr-bagimli (Gole, 2007: s. 58) bir modernlik algist toplumlarin var olan
yasayls bicimlerine uygun olarak degisimi ve gelisimi ifade etmektedir. Kiiltiir,
medeniyet, modernite, gelismislik gibi kavramlarin politik yonden kullanima,
toplumlarin Gtekini tanimladigi bir aragtir. Merak ve bilmenin arzusu, 6tekini meydana
getirir. Insanin dogasinda var olan bu itki, kavramlarin bu itkiye nasil hizmet ediyor
oldugu “medeniyet” ve “kiiltiir” kelimelerinin kullanim alaninda net olarak kendisini

gosterir.

Medeniyet kavraminin  varligit Osmanli aydinlar1 icerisinde devletin
modernlesme siirecinde merkezi bir rol olarak goriilmiistiir. Medeniyet; toplumun
cagdaglasmasi, ilerlemesi ve en 6nemlisi de Bati ile rekabet edebilmesi i¢in gereken
doniistimiin temel unsuruydu. Namik Kemal’in medeniyete dair sdylemlerinde
“yeniden inga” vurgusunun sebebi budur. Ancak kelimenin “modernlik™” vurgusu,

Osmanl1 aydinlarinda “terakki” olarak kendini gostermektedir.

“Oteki” ve “digeri” gibi toplumlarin ayristirma olarak se¢mis oldugu kelimeler
milletlerin muhayyilesinde yalnizca Avrupa toplumuna has bir 6zellik olmadigini
belirtmek gerekir. Avrupa i¢in “6teki”nin dogu topraklar1 ve Osmanli olarak se¢ilmis
olmasi da tesadiif degildir. Avrupa’nin cografi yakinlik vesilesiyle Osmanli Devleti’ne
duydugu merak, dogu kiiltiirliniin seyyahlar ve yazarlar tarafindan bir imgeleme
doniistiiriilmesine sebebiyet vermistir. Ozellikle aydinlanma ile birlikte oryantalizm
kavraminin ortaya ¢ikmasina birgok yazar da imkan tanimistir (Sirin, 2006). Bernard
Lewis, Edward Said gibi dogu ¢alismalarina imza atmis isimler ile bu kavramlarin daha

sik kullanilmasi, toplumlarin ayrigmasini hizlandirmistir.

Otekinin var olmasindaki arka plan, kiiltiirel tartismalar1 beraberinde getirirken
baska araglarin da vuku bulmasina sebep olur. Teritoryal sinirlar, ulusal yasalar, ideal

devlet diizeni, evrensel etik yasalarin ortaya ¢ikis1 bu kiiltlir taniminin yaratmis oldugu

* Osmanl: diisiinsel tarihinde modernlik kavraminm politik ve entelektiiel doniisiimii ve iliskileri
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Sariyannis, 2019.
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ddalist toplum duzeninden ileri gelmektedir. Zengin, fakir; beyaz, siyah; medeni ve
barbar siniflandirmalarina hizmet edecek yeni kelime “medeniyet/kiiltiir” kelimesi

olarak tayin edilmistir.

Medeniyet algisi, 19. yiizyilldan 6nce asabiye kavramiyla es deger bir anlam
tasimaktaydi. Ibni Haldun’un medeniyet tanimlamasmin etkisiyle bedevi olmayan
toplumlarin medeni say1ldigi Osmanli diinyasinda, 19. ylizyil ile beraber kavram daha
Avrupai bir hal almistir. Avrupa medeniyetinin bilim, kesif ve modern yonetim ile ayni
anlami ihtiva etmesi, III. Selim doneminden itibaren goériilmektedir (Cevdet Pasa,

2018).

Bat1 diinyasimnin sahip oldugu medeniyetin, sosyal hayatta sahidi olan Tiirk
sefirleri ve 6grenciler medeniyeti adab1 muaseret minvalinde ele almisken kimileri
siyasi alanda ele alarak Osmanli’nin medeniyet tasavvurunda bir ikilem ortaya
cikartmistir. Medeniyetin kiiltiir 6gelerinden meydana geldigini; din, ahlak, diisiince ve
fikir diizleminde ele alan kisiler ile Avrupa’nin karsisinda geleneksel olanin taraftarligi

baglamistir.

Osmanli Imparatorlugu’nda millet kelimesinin ihtivasi, teskilati, mahalli bir
ziimreyi icermektedir. Kelime, bireylerin mabediyle iliskilendirildigi bir aidiyeti temsil
eder (Ortayli, 2009: s. 8). Din ve mezhep esasina dayanan bu teskilatlanma, Islam
geleneginden gelmis olan bir sistemdi (Ortayli, 2005). Bu minvalde millet kelimesi
cemaat kelimesiyle es anlaml1 bir kelime olarak zikredilmekte, bugiinkii irk kelimesine

karsilik gelmemektedir (Kog, 2020: s. 423).

Aydinlanma ile birlikte dinin, evrensel kimligin yerini almasi medeniyet
kavraminin kullanimi ile miimkiin olmustur (Gencer, 2009: s. 17). Osmanli diinyasinda
medeniyet kelimesiyle yine milleti ifade eden ve tanimlayan “medeniyyet-i milk 0
millet” (Ahmed Liitfi Efendi, 1988: s. 119) gibi ifadeler ile karsilagsmaktayiz.
Osmanli’nin “medeni olan millet” seklindeki ifadesi, toplumun Osmanlici bir ideoloji

cercevesinde kendilerini tanimlamis olduklarinin gdstergesidir.

Tim bu ayrigsmalarin yani sira yerel bir medeniyetin olamayisi, medeniyet
kavraminin dogasinda mevcut olan bir durumdur. Toplumlarin tarihsel olusu, biling
olusumlarinda etkiye agik olmalariyla milli bir medeniyetin vuku bulamayisina
sebebiyet verir. Toplumlar tizerinden degil, milli olan kiiltiirler lizerinden bir sosyoloji

cizilmelidir. Toplumlar1 anlayabilmek i¢in bir medeniyete dahil olmalari, aidiyet
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duygusunun da beraberinde geldigi bir anlam arayisinin {riiniidiir. Toplumsal
birliktelik, medeniyet catis1 altinda birlesmekle sonuglanir. Osmanli  gibi
imparatorluklarda milli bir kultdr ve medeniyet aramak bir anakronizmdir.
Imparatorluklar yerli ve milli olamazlar. Imparatorluk, ¢esitli milletleri egemenligi
altinda toplayan devlet bicimi (TDK, 2020) olarak ifade bulan yonetim sistemidir.
Osmanl1 Devleti, 15. yiizyil itibariyle imparatorluk hiiviyetine biirlinmiis; Avrupa’dan
Asya’ya Afrika’dan Balkanlara birgok toprak ve milletin egemenligine sahip olmus bir
Tiirk devletidir. Avrupalilarin 17. yiizyildan itibaren “Tiirk Imparatorlugu” olarak
tanimladiklar1 Osmanli, Miisliimanlarin da “Tiirk” seklinde ifade edildigi bir devlet
olarak varligimi devam ettirmistir (Imber, 2019: s. 1; Quataert, 2005: s. 3).
Miisliimanlarin Tiirk olarak ifade edilmesi, Osmanli’nin medeniyet olarak Tiirk-Islam

medeniyetine ait oldugu hatta bu medeniyeti insa ettiginin gostergesidir.

Medeniyet kavraminin kullanimlar1 géz oniine alindiginda bir kimligi ifade
eden “Avrupa, Islam ve Dogu medeniyeti” kavramlari, milletleri bir medeniyet
miicadelesi icerisine siiriiklemistir. Medeni olmak ve barbarlik kavramlarinin zit anlam
icermesi, giice sahip devletlerin kimlikleriyle bir medeniyet tahakkiimiine sebebiyet
vermistir. Osmanli’nin 19. yiizyil boyunca vermis oldugu “medeniyet miicadelesi” de
bir kimlik bunalimina sebep olmustur. Dogu ve Bat1 topraklarina hiikmeden ve yiizlerce
toplulugun idaresini yapiyor olan imparatorlukta; Bati’nin karsisina konulan Dogu,
gelenek ve terakki ikilemini dogurmustur. Tiirk modernlesme tarihinde siiregelen bu

ikilik, ginimuize kadar devam etmektedir.
4.5. Medeniyet Baglaminda Osmanh-Tiirk Modernlesmesi

Osmanli diinyasindaki diistinsel degisimler; siyasi, ekonomik, askeri temellere
dayanan ancak Onii alinamayan bir modernlesme siirecini beraberinde getirmistir.
Diinyada izlenen bu degisim, birey ve devletlerin gecirmis oldugu doniisiim, yonetimsel

ve toplumsal; ekonomik ve siyasi hemen her konuyu etkilemistir.

Tiirk modernlesmesinin  baglamig oldugu Osmanli son ddnemindeki
modernlesme tarihinde, medeniyet anahtar kavramlardan biri olmustur (Karagavus,
2015: s. 87). Osmanli’nin Avrupa ile iligkisinin miladin1 19. yiizy1l olarak tarihlemek,
tarihi yalnizca siyasi tarih olarak okumak anlamim tagir. Kiiltiirel ve sosyolojik olarak
Avrupa ile mevcut olan iligkiler ok daha 6ncesine dayanmaktadir (Mardin, 2014: s. 9).

Ozellikle Avrupa’ya yapilan yolculuklar -19. yiizy1l fuarlari- medeniyet noktasinda
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Avrupa’nin istiinliik iddiasini beslemistir (Sirin, 2017). Osmanli pazarmin envanter
arastirmalarinda goriiliir ki Avrupa kapitalizmi Osmanli topraklarina girerek Bati

kiiltiirlinlin Osmanli topraklarinda yesermesini saglamistir (Sirin, 2008: s. 142).

Osmanli son doneminde Avrupa ile bireysel temaslarin artmasi, gelisim ve
gerilemenin engellenmesi i¢in Avrupa medeniyetine gozlerin cevrilmesine sebep
olmustur. Ancak yukarida da zikretmis oldugumuz medeniyetin kimlik ve aidiyet
sorunu meydana getirmesi, gelenek ve kadim taraftarlarin1 ortaya ¢ikarmistir. Namik
Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi ve Ahmed Midhat gibi Yeni Osmanli Cemiyet iiyeleri,
Avrupa topraklarinda gérmiis oldugu yeniliklerin Osmanli Devleti’ne aktarilmasi
gerektiginde 1srarcidir. Mesveret sistemi, askeri islahatlar, biirokratik despotizmin
giderilmesi gibi konularda hemfikir olan aydinlar, halkin ve aydinlarin Avrupalilagsma
kaygilarinin da farkindaydi. Ahlaki bir degisimin gelecegi endisesi, medeniyet
tartismalarinin oncelikli argiimanidir. Osmanli toplumunda modernlesmeyi elestiren
minevverler aslinda modernlesmenin tamamen disinda kalmazlar. Ancak diizensiz ve
suursuz bir yenilik arayisi, reformun ideal olarak ortaya koyduguna karsi bir
giivensizlik yaratmaktaydi. Mesveret sisteminin mutlakiyete karsi oldugu, anayasal
diizenin Islam karsit1 bir eylem samilmasinin sebebi buydu. Osmanli toplumunun
ylizyillardir yagamis oldugu idari ve toplumsal diizeni geride birakmasi oldukga giictii.

Halkin kavramlara ve sistemlere karsi bilinglendirilme gorevi ise aydinlara diismiistii.

“Usul-u mesveretin kabuliinde bazilarinin tevehhiim eyledigi mazarrata
gelince hakikatte onlarin hi¢ hiikmii yok gibidir. Birinci derecede sura-yi
ummetin kabulli hukuk-u padisaha dokunur denilir. Mukaddimatimizdan
anlasildigr gibi bizde padisahin hak irade-i iimmet vasili hiirriyet tizerine icra-
1 hiikiimet etmektir. Unvanmina sahib-i melik derler. Malik olmak demek zat-:
hazreti padisahi ali Osman gibi bir haneden ali kadirin varisidir ki o hanedan
devletlerini himaye-i din sayesinde tesis ettiler. O sayede kabl-u kah enam ve
yine o sayede halife-i Islam oldular” (Resad, Hiirriyet, No: 4, 20 Temmuz
1868).

Diisiin adamlarmin geleneksel Islam literatiirii ile Bati’dan alinan 6diing
kavramlar ile “diizen” ve “terakki” getirme hedefleri, aslinda toplumu anlamak ve
anlamlandirmak gayesi igermekteydi (Kabak¢1r ve Adadag, 2009: s. 10). Aydinlar,

yakinlagtiklari Avrupa’da oldugu gibi gozlerin halka ¢evrildigi; ydonetimin ve toplumsal
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diizenin halkin refah1 ve 1yiligi ugruna ilerledigi yeni diizen arayis1 i¢erisindeydi. Baska
milletler hangi yolda ilerlediyse biz de o yola girerek ilerlemeliyiz fikrine sahip aydinlar
(Kemal, Hiirriyet No: 20, 9 Kasim 1868) Avrupa’yla iligkilerin amacini ortaya
koymaktaydi. Ancak Bati’yla kurulan iliskilerde gelenegin bertaraf edilmesi ve
muhafazakar ziimrelerin otekilesmesi, yenilenme siirecindeki siddetli elestirilerden
biridir. Osmanli toplum igerisindeki bu itis, cumhuriyete kadar siirecek olan Batililasma

tartismalarini doguracaktir (Mardin, 2014: s. 11).

“Bizde bir devr-i terakki bir tarz-1 garip ile baslad: ki, ne siir atinde, ne

de tavrinda, sair akvamin birine benzedik” (Kemal, “Manastirli Ri‘fat Bey’e”,

1874).

Avrupa medeniyetini bilingsiz sekilde taklit etmekse Osmanlinin sahip oldugu
yerel degerlerin 6nemsenmeyerek tam olarak vakif olamadiklari bir gelenegi devsirmek

anlamina geliyordu.

“Lakin bizde her seyi onlara taklide heves goriiliiyor. Bilmedigimiz
seyleri taklitteki hevesimiz dahi bizi ekseriya alafranganin gayr-i matbu ve
gayr-i1 miistahsen olan cihetlerini taklide ve makul ve memduh olan seylerini

gafletle ihmale sevkeyliyor” (Midhat Efendi, 1896 akt. Kaplan vd., 1979: s. 87).

Olmasi gereken degisimler konusunda Osmanli aydinlara iki kutuba ayrilmisti:
Gelenekselciler ve yenilikgiler. Devleti korumak ve eski giiciine kavusturmak igin ne
yapilmal1 sorusuna cevap arayan aydinlarin olusturdugu iki kutbun ayristiklar1 nokta
kurtarma metodunun secimindeydi. Dogu medeniyetinin 6zelliklerini koruyarak 6z
degerlerin varlig1 ile eski giice ulagacagina inananlar ve devletin varliginin
korunmasinin ancak Bati medeniyetini 6rnek alarak miimkiin olacagina inananlar

(Akcura, 2021: s. 210).

Osmanli sosyal teorisyenleri, modernlesmenin gerekliligi konusunda degil,
dinamikleri konusunda kararsiz bir tutuma sahip olmustur. Modernlesme, merkez-gevre
arasindaki iletisim kanallarini dini kurum mu otoriter bat1 kanadi m1 olacagi noktasinda
handikaplar dogurmustur. Gelenekgilige karsi olanlar saldirida, gelenekgilik yandaslari
ise savunmadadir (Berkes, 2017: s. 376). Ziya Pasa ve Namik Kemal’in Avrupa
medeniyete dair tutumlar1 da gelenekselci bir ¢izgi iizerindedir. Bati’dan radikal
degisimlerin karsisinda durarak kiltirel Batililagsmayi elestirmektedirler (San ve

Kocgkaya, 2018: s. 8). Her ikisi de Bati’nin teknolojisiyle modernlesilmesi gerektigini
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ancak onun deger sisteminin kesin reddinin gerektigini diisiinmekteydi (Inalcik, 2018:

5. 115).

Osmanli’nin modernlesmesi noktasinda miiesseselerin degisimi, bahsi gecen
siniflarin ¢ikarlarina ters diigmekteydi. Geleneksel tutum konusunda israrli ya da
radikal olan aydin/y6netici grubun salt menfi degerlerini diigiindiiklerini iddia etmek
haksizlik olur. Osmanli’nin ilerlemesini samimiyetle isterlerken yonteminin Bati’dan

gecmedigi iddiasi lizerinde durduklarini ifade etmek gerekir.

Klasik ulemanin her yeniligi Batili olarak tekfir etmeleri ve karsi tavir
almalarinin yaninda Avrupali laik sistemde egitim gérmiis ya da uzun siire o kiiltiire
maruz kalmig aydinlarin varlig1 degisimi zorlastirmaktaydi. Osmanli sisteminde 6nemli
olan dinsellikten cok geleneksellikti (Berkes, 2017: s. 30). Klasik ddnemde
Misliimanlarin, Hristiyan diinyadan gelen seylere mekruh goziiyle bakmasi,
muhafazakar ¢evrelerde Frenklerin taklidi kiifiir sayilmaktaydi (Inalcik, 2018: s. 111).
Modernlesme, bir elit sinif yaratmis ve bu smif ¢evre-merkez arasinda giderek bir
ucurum olusturmustur. Modernlesmenin karsisinda duran gelenekselcilerin tutumlari
dini kaygilara dayanmaktaydi. Bu kisithlik diisiinsel zeminde yenilegsmenin Oniinde
biliyiik bir engel teskil etmekteydi. Yenilik¢i ziimre, Avrupa’nin medeniyetine
psikolojik olarak teslim olmasindan kaynaklanan tutumlar1 sebebiyle geleneksel
zumrenin tepkisini cekmekteydi. Agaoglu, Osmanli’nin gelenege takili kaldigini, her
seyi gelenekten almaya ve tekrar gelenege donmeye bagli bir aligkanliga sahip
oldugunu diisiiniir ve bunu siddetle elestirir. Yenilik sdylemlerine kars1 gelenekei olan
giiruh tarafindan lanetlenme ve kafir sayilma eylemlerine maruz kalindig1 serzenisinde

bulunur (Agaoglu, 2013: s. 37).

Bat1 diinyasinin Osmanli i¢in bir “dar-iil harp” olmasi, asirlardir bir tahakkiim
savaginin verilmesi Osmanli’y1 Bat1t medeniyetine karsi bir Onyargiya gark etmistir.
Glic savasinda medeniyetin kabulii, gelenek taraftarlar1 icin bir yenilgiydi.
Medeniyetin hegomanik yonii, gii¢lii devlet algisini Avrupa’nin tarafina c¢ekiyordu.
Toplumun, diinyanin degisen diizenine ayak uydurarak refaha ulagmasi, maddi ve
manevi kazan¢ saglanmasi i¢in gereken sey yenilikti. Osmanli Devleti devamliligini
saglamak icin reformu, ¢aglar boyu gii¢ savasi verdigi Bati’dan almaliydi. Yeniligin
merkezi olan, diinyanin gozlerini diktigi Osmanli’'nin sinir komsusu olan Batili

devletlerdi. Cografi yakinliklarin Avrupa ve Osmanlilar1 askeri, politik ve diislinsel
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etkilemesinin yaninda bu yakinlik kimliklerin sekillenmesinde de etkili olmustur
(Quataert, 2020: s. 33). Osmanli’nin yenilikler karsisindaki tutumu, yoneten ve yonetici
toplum mekanizmalarinda kabul gérmeliydi. Toplumlarin goriisiinii degistirebilmek
icin ona yeni bir biling, ideoloji ve iman kazandirilmasi gerekmektedir (Seriati, 2018:
s. 59). Bat1 medeniyeti hem yeni bir bilinci hem yeni bir ideolojiyi hem de yeni bir
inanis1 sunmaktaydi. Avrupa, yonetim alaninda demokrasiyi, ekonomi alaninda
kapitalizmi, toplumsal alanda 6zgiirliik, bireycilik gibi deger ve kurumlar kendisinin
oldugu iddias1 konusunda 1srarli davranmis ve (Goody, 2018: s. 1) diger toplum ve
devletleri bu kavramlarin benimsenmesi noktasinda itmis ya da zorlamistir. Bunu,
topraklarini isgal ettigi devletlerde uygarlik tacirligi ile, azinliklarin yasiyor oldugu
topraklara sahip devletlere ise hukuki dayatma ile yapiyordu. Osmanli i¢in diplomatik
alanda “Avrupalilagmak™, iki fermanin imzalanmasiyla da tamamlanmamisti.
Tanzimat’in ardindan halk ne gerektigi gibi Bati’dan faydalanmis ne de kendi kadim

medeniyetini koruyabilmisti.

“(...) Su yirmi otuz senen zarfinda ahlak-1 milliye bir dereceye geldi ki
babalarimiz mezardan kalkip bizi géorseler elbette kendi eviadi oldugumuzu
tantyamazlar ve belki usul ve efkarumiza hayran hayran bakip mesela
gazetelerimizi islahat ve terakkiyat giiriiltiileri ile memlu oldugu halde bizim
muttasil geri geri gittigimizi ve din-i Islam iizere oldugumuzu iddia ile beraber
evamir ve nevahi-i-ser i-ye’yi tamamiyla aksine icra ettigimizi ve Avrupa’da
cari olan riayet-i kanun ve icra-y: ahkam-1 miikafat ve miicazat ve terakki-i
sanayi ve tevsi-i ticaret ve temin-i hukuk ve usul-ii mesveret-i milliye gibi esbab-
1 terakkiden hi¢birine taklit etmeyip fakat tiyatro yapmak, baloya gitmek,
zevcesini kiskanmamak, taharetsiz gezmek misillii seylerde tatbik-1 harekete

cabaladigimizi (...)” (Ziya Pasa, Hiirriyet, No: 41, 12 Nisan 1869)."

Tanzimat entelektiieli olan Ziya Pasa’nin vermis oldugu tepki hakli bir tepkidir.
Olgiisiiz bir batililasmanin mevcut olmasi, Bat1 diinyasiyla tanismis olan kisilerin taklit
ile baskalasmasi ancak bunun devlet nezdinde faydali bir modernlesmeye
doniismediginden yakinmaktadir. Bagimsizligin korunabilmesi i¢in hiikiimetin
tedbirler ve yeni kararlar almas1 gerekmekteydi. Kurumlarin yenilenmesi, Avrupa’dan

getirilen egitimciler, mithendisler yeterli gelmedi. Hiikiimetin kendisini Avrupa’nin

* Ayrica bkz. Sungu, 1940: s. 38.
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gecmis oldugu parlamenter sisteme ge¢mesi i¢in zorlayan aydinlar, devleti girmis

oldugu ¢ikmazdan kurtarmak adina Avrupa’y1 6rnek gosteriyordu.

Osmanli toplumu igerisinde Bati egitimi almis ve Avrupa’da ikamet etmis
entelektiiellerin bir meseleye dair kolektif bir akil ortaya koymasi, devlet aklinin
tizerinde bir yapilanma izleyemezdi. Monarsinin uzun yillardir htikim siirmiis oldugu
zihinlerde devletin ne pahasina olursa olsun korunmasini amacglamis olduklarindan
dolay1 sahip olduklar1 fikirler devletin bekasi tizerindedir. Bu sebepledir ki Yeni
Osmanlilar Cemiyeti Uyeleri, devletci bir cizgi Gzerinde ydriyen ve “tavsiye” sahibi
olan birka¢ aydindir. Yeni Osmanlilar, payitahtin kendisini degil hiikiimeti elestirerek
aslinda iyi bir Osmanl vatandasi resmi ¢izmeye gayret etmektedir. Hedefleri, bozuk
olan diizenin onarilmasi, devletin tekrar giiciine sahip olmasidir. Siyasi otoriteye karsi
bir bagkaldir1 degil, monarsinin eski giicline tekrar kavusmasini isteyen bir giiruh

mevcuttu. Istedikleri sey aydinlanmus bir istibdatti (Aksin, 1994: s. 29).

“Ben Padisah’imdan eminim; emrini almadik¢a viikelasi aleyhinde s6z
yazmak kadr-i hiikiimeti tahfif demek olacagi igin simdiye kadar ihtiyar
etmedim” (Kemal, “Mabeynci Emin Bey’e”, Midilli Mektuplari, 22 Ekim
1881).

Burokrat-aydin grubunu temsil eden Yeni Osmanlilar (Yetim, 2015: s. 11)
ictimai ve siyasi nizamin getirilmesi noktasinda mesruti bir yonetim anlayiginin
gerekliligini savunmaktadir. Ortaya koyduklar1 kurtulus recetesi, Galismalar1 anayasa
ve meclis i¢indi (Lewis, 2020: s. 72). Siyasal 6zgiirliik diisiincesi, Osmanli yonetimi

karsisinda basin ozgiirliigii araciligiyla ortaya ¢ikmistir (Aksin, 1994: s. 29).

1860’larda basta Namik Kemal olmak (zere Gen¢ Osmanlilar, Osmanli’nin
Avrupa’nin ekonomik ¢ikarlarina tutsak olmasi noktasinda sikayetlerini, devlet

adamlarinin liyakati ve komprador sinifinin miidahalesini elestiriyorlardi (Lewis, 2013:

S. 616).

“Bizim vikela-i hazirimizin isi ihtiyacat-1 acile tabir olunan masarif-i
sefihane igin para bulmak ve ne tiirlii sart ile olursa olsun bir istikraz akdine
muvaffak olmakla isbat-: dirayet edip yine kendi beynlerinden memduhiyet
kazanmak, sonra da yali, konak, takim, daire diizmek (...)” (Arif, “Yine mi
istikraz”, Hurriyet, No: 91, 17 Nisan 1870).
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Yeni Osmanlilarin hosnutsuzlugu, hiikiimdarin imtiyazinin kétiiye kullanimi
hatta aklina istibdatin getirilmesidir. Entelektlielin tanimi, yasal sinirlar1 tanimlayan bir
anti-despottur (Foucault, 2016: s. 197). Yeni Osmanlilarin verdikleri miicadele
biirokrasiye tepki niteligindedir (Mardin, 2017: s. 123). Osmanli aydinlarinin 1slahat

diisiincelerinde devletin bekasinin baki oldugu goriilmektedir.

“Hig¢birinde (yazilan yazilarda) sizin ve devletinizin menafi ‘ine muhalif
bir sey yoktur” (Arif, “Sultan Abdiilaziz Han, Ziya Bey, Ali Pasa”, Hiirriyet,
No: 68, 11 Ekim 1869).

Ancak tenkitlerin sivri bir dil ile dile getirilmesinden otiirii yazilar sik sik

sansiire ugramaktadir.

“Siz padisah misiniz yoksa Ali Pasa nin esiri misiniz? Onun hizmetini
deruhte eder birtakim hain ve miinafiklar: bilerek nigin hizmet-i mahsusanizda
tutar ve her isinizi onlarin eline birakirsimiz?” (Arif, “Sultan Abdulaziz Han,
Ziya Bey, Ali Pasa”, Hiirriyet, No: 68, 11 Ekim 1869).

Elestiriler biiyiik 6l¢iide ilmiye ve kalemiye sinifina yonlendirilmektedir. Yeni
Osmanlilar da daima saltanata kars1 derin saygi igerisindedirler (Mardin, 2017: s. 124).
Kendilerinin tistteki memurlarin, amirlerin becerisizlik ve liyakatsizliklerine sahit olan
cemiyet Uyeleri, halk egemenligi degil, hiikkiimdarin tahta ¢iktiktan sonra hareketlerinin
hesabin1 topluma vermesini istemekteydiler. Degisimin kurumlar bazinda olmasi
gerektiginin yani sira kurumlarin basindaki kisilerin liyakati elestirildigi gibi degisimin

engellendigini diisiindiikleri meclisin de halk ile yer degistirilmesini arzu etmektedirler.

“Viikelaniz harekat ve ef al-i vakialarindan nagi millet meclisinde mesul
tutulmakta sizin istiklalinize dokunacak nedir? Eger viikela istedikleri gibi
ahaliye zulm ii cefa ve hazineyi yagma ederler ise sizin istiklalinizin kemaline
mi delalet eder? Boyle istiklali siz ister misiniz? Bu zatlar bi-perva bu
kotiiliikleri etsinler dursunlar mi? Bu saltanat, bu memleket, bu millet yansin
mi? Bunlar yanarsa sizin istiklalinizden ne faide melhuzdur?” (Arif, “Sultan

Abdiilaziz Han, Ziya Bey, Ali Pasa”, Hiirriyet, No: 68, 11 Ekim 1869).

Cemiyete dahil olan Uyelerin Islami egitimleri, yazilarinda siklikla hissedilir
(Mardin, 2017: s. 16). Osmanli kurumlarini eski kadim gelenege dondiirmek isteyen

1slahatcilarin ve seriatin artik zamanin ihtiyaglarini karsilamadaki yetersizligi sebebiyle
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devlet-din ikilemini birakip Avrupa modeli kurmak isteyenlerin bulundugu grup Yeni
Osmanlilardi (Berkes, 2017: s. 282). Ancak bu mesruti model isteklerindeki dinamikler
grup tiyeleri arasinda farkli nedenlere dayanmaktaydi. Yeni Osmanlilarin fikirlerindeki
kuramsal alt yap1t Montesquieu’nun hukuk felsefesi, Rousseau’nun siyasetine, Smith ve
Ricardo’nun iktisat diisiincesine dayanir (Lewis, 2013: s. 235). Hurriyetci bir anayasa
isteyen tiyeler, devletin ihya olmasi amaciyla hareket etmekteydi. Gayeleri yetismis

aydin kesim ve bilinglendirilmis bir kamuoyu idi.

“Hurriyet-i insaniyeyi adalet-i ilahiye ile temin etmis olan seriatin feyz-
i tesirati (...) [sayesinde] muliik-ii Islamiye’de ne derece mamuriyet ve marifet
zuhur etmigse [sebebi] hiirriyet-i seriyenin [hakim kilinmasidir]” (Kemal,
“Hiirriyet”, Hiirriyet, No: 58, 2 Agustos 1869).

Bati ile olan etkilesimleri ile Batil1 diisiinceden faydalanan cemiyet iiyeleri, her
birinin geleneksel egitimden ge¢mis olmalarinin neticesinde kademeli bir yenilik
arzusu icinde olmalarina vesile olmustur. Mesveret usuliiniin benimsenmesi, Islam’in
da icinden bir usul olmas1 noktasinda Yeni Osmanlilarin geleneksel tutumlarini gézler
oniine serer. Yazilarinda siklikla Kuran’dan ve hadisten alinti yapmalari, islami
literatiirii kullanmalari, ayaklarinin gelenek temelinde oldugunun kanitidir. Bati
medeniyetinin gerekliligini yadsimayan aydinlar, bunun kurum ve devlet idaresi
noktasiyla sinirlanmasi; toplumsal yeniliklerinse sahip olunan din ekseninde
gerceklesmesi gerektigini savunmaktaydilar. Bu noktada Suavi gibi isimlerin daha
radikal olduklar1 goze ¢arpmaktadir. Fazil Pasa’nin ve Mehmed Bey’in daha liberal
olan tutumlar Ziya Pagsa ve Namik Kemal’e baktigimizda yine o muhafazakar taraf

hemen goze ¢arpmaktadir.

Tepeden inme bir yenilik tasavvuru, Yeni Osmanlilarin karsisinda durmus
oldugu bir tutumdu. Islam geleneginin saf dis1 birakilmasmi istemeyen cogunluk,
terakkinin Bati’nin teknik, bilimsel ve ahlaki olarak ataletinin alinmasi gerektigi
diisiincesindedirler (imzasiz, “Terakkiyi Men’ Eden Seylerden Ikincisi”, ibret, No: 113,
12 Mart 1873).

Reform yanlist ulema da Islam’1n ihyas1 ve Islam toplumunun bekasi igin ilim
ve teknik alaninda smirlar1 genisletmistir. Ancak genel tabloya bakacak olursak

Osmanli igerisinde merkez-gevre kopuklugu mevcuttur. Islahat ve modernlesme
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konusundaki fikri ayriliklar, Osmanli son déneminden Tiirk modernlesmesine ve

gilinlimiize kadar gelecek medeniyet tartismalarindan biridir.

Nasil bir taklit olacagi konusu her zaman tartisma gotiirmiistiir. Batililasmanin
ve gelenekte kalmanin 6l¢iisii nedir? Nerede sonlanmali veya nerede baslamalidir?
Modernlik yanlisi olanlarin iddialarina gore gelenegin Tiirk hakimiyetini zayiflattigina
dair fikirler elestiriye tabi tutulur. Barthold, Turk hakimiyeti boyunca 14. ve 19. asir
arasinda Islam medeniyetinin ihtiyarlamas1 yoniindeki iddialar1 asilsiz bulur. Osmanl
Devleti, geleneksel bagliliklar1 sebebiyle gerilememistir. Gerileme kelimesini segcmek
anlamsizdir zira bilim ve teknolojik gelismeleri yakalamamak duraganlik ile ifade

edilmelidir.

Osmanli igerisinde raporlar sunan aydinlar ve devlet adamlar1 dahi Osmanli’nin
degisimini yalnizca idari, askeri ve mali diizlemde isnat etmistir. I¢timai biinyenin ruhi
saglamhigi konusunda hicbir siiphe mevcut degildir. Garp medeniyetinin Islam
medeniyetine nazaran yiiksekliginin kabul edildigi Tanzimat devrinde bile yiiksekligi
maddi seyler ile ifade etmis ve manevi sahada medeniyetin diisiisii s6z konusu

edilmemistir (Barthold, 2012: s. 214).

Ancak suras1 kesindir ki bilgi bi¢imleri iizerinde diisiinme pratikleri farkli
gelenekler tarafindan sekillenir ve farkli toplumlarda pratige dokiiliir (Snow, 2019
icinde Collini, s. 6). Osmanli Devleti’nin Islam, Fars ve Orta Asya medeniyetleriyle
biitiinlesmis olan kiiltiir, diislince, sekil ve pratikte farkliliklari barindirir. Bu sebepledir
ki tek bir kiiltiirden s6z etmemiz miimkiin degildir. Farkli toplumsal gruplarin, farkl
toplumsal Kdltirlerle etkilesimiyle bir Osmanli kiiltiiri olusmustur (Kreiser ve
Neumann, 2019: s. 127). Kiiltiir, her millete 6zgii ve biriciktir. Toplumlarin davranislari
ve fikirleri kulttrleri; bu kilturler ise medeniyetleri meydana getirir. Once bilginin,
sonra toplumun ilerlemesi (Merig, 2020: s. 274), medeniyetin gelisimi i¢in bir egitim
strecini 6nceler. Kiiltiirtin gelisimi bir simif ile baglar. Kiiltiirin yayicis1 olan
topluluklar kendi ¢agmin belirleyicisi olur ve bu etki bir yapit, bir eser tzerinden
diinyaya yayilir (Bell, 1998: s. 97). Osmanli toplumu, sinifsiz bir toplum oldugu igin
burjuvanin olusturdugu bosluk biirokratlar ve devlet memurlariyla dolduruluyordu.
Bat1 tilkelerindeki burjuva sinifinin Osmanli’da bir karsiliginin olmamasi, aydinlarin
cogunun idari sisteme bagli gorevlerde bulunmasi, reformun yavas islemesine

sebebiyet veriyordu (Davison, 2005: s. 195).
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4.6. Medeniyet ve Terakki Kavramlarimin Karsilastirilmasi ve Analizi

Medeniyet kelimesinin kullanim farkliliklarii ortaya koymus oldugumuz
calismamizda, Avrupa sozlik c¢alismalarindan baslayarak 19. yiizyilda kavramin
Osmanli diinyasinda karsiliklarin1 inceledik. Medeniyet kavramimin elastik yapisi,
kendisini bir¢ok niteleme ile gormekte oldugumuz girift bir anlam c¢ogullugu
icermektedir. Osmanli diinyasina baktigimizda kelime ¢ogunluk ile “temeddiin, edep
ve terakki” ifadeleri ile zikredilmektedir. Terakki kelimesini incelemeyi uygun
buldugumuz ¢alismamizda, bu tercihi Yeni Osmanlilar Uyelerinin kullanimlarini
dikkate alarak yapmis bulunmaktayiz. Cevdet Pasa (BOA, Y..EE..), Miinif Pasa,
Mustafa Sami (1990), Namik Kemal’in (“Insaat-1 Umumiye”, Ibret, No: 115, 14 Mart
1873) kaleminde ve bircok matbu eserde (Ceride-i Havadis, No: 2, s. 63) gormiis
olmamiz sebebiyle medeniyet ve terakki sozciiklerinin karsilastirilmasi elzemdir.
Kelimenin bir tamlama seklinde “terakkiyat-1 medeniyet” olarak kullanilmasi, Osmanl
Devleti ve toplumu igin bir menzil ve hedef olarak zikredildigini gostermektedir

(Kemal, “Ibret”, Ibret, No: 3, 18 Haziran 1872).

Medeniyet kavraminin sosyal teorisyenler i¢in “terakki” kelimesiyle es deger
anlam tagimasi, Osmanli Devleti’'nin modernlesme seriivenini bagka bir noktaya
tasimistir. Gelismek i¢in O6rnek alimanin bir bagska medeniyet olmasi, medeniyetler
arasinda ¢atismanin mevcudiyeti, Osmanli yazin diinyasinda gelenek ve terakki
miicadelesine doniismiistiir. Gelenek ile terakkinin ¢arpismasindan otiirii ortaya ¢ikan
fikirler ve reformlar, 19. yiizyil icerisinde yazin diinyasinda kendini gdstermistir.
Ozellikle dogu medeniyetlerinde gelenege olan bagimlilik; cografi olarak toplumlarin
bir arada yasamasinin yaninda ortak paydada bir inanca sahip olmalariyla
pekismektedir. Dinler, geleneklerin en giiclii araglaridir. Medeniyetin; cografya, din,
yasay1s, fikri hayat gibi bir¢ok olguyu igerisinde barindirmasi gelenek gibi koklesmis
bir diinya goriisii ile desteklenmektedir. Gelenege karsi gelen ya da gelenegin
degismesini 6ngdren “medenilesme” hareketleri, cogunluk tarafindan kabulii zor bir
meseledir. Geleneklerin eskiyi cagristirmast bu noktada eksik bir tanimlamadir.
Gelenek, toplumlarin geg¢misi, muhtemel gelecegi ve en Onemlisi sahip olduklar

kimlikleri ortaya koymaktadir.

Namik Kemal i¢in medeniyet kavrami, cogu zaman terakki ile es anlamli olarak

kullanilmigtir. Locke, Rousseau, Montesquieu gibi isimlerin fikirleriyle tanismis
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oldugu Bat1 kaynaklarimi1 okumada, Avrupa’da bulundugu siire etkili olmustur. insan
haklari, toplum sozlesmesi gibi devrimci kavramlarla tanisikligit da aym1 zamana
tekabiil etmektedir. Bu kavramlari Osmanli yazin diinyasina kendi kiiltiir unsurlarim
harmanlayarak katmis olmak, Kemal’in her iki kiiltiiriin dinamiklerine de asina
oldugunun gostergesidir. Yazilarinda “istikmalat-1 medeniye” seklinde tamlamalar
barindiran Kemal, medeniyetin ulagilacak bir menzil olduguna vurgu yapar. “Teslihat-
1 terakki” ile ayni ciimle i¢inde gordiigiimiiz medeniye kelimesi, toplumun bireyler
nezdinde egitim yolu ile yiikselmesinin gerekliliklerini ve 6rneklerini zikreder (Kemal,

“[Huruf bahsine dair makale]”, Hiirriyet, No: 61, 23 Agustos 1869).

“Medeniyet vasitalarindan biri de son yillarda ortaya ¢ikan demir
yvoludur. Diisiince yoniinden stir atle ilerleyen medeniyet yarisina karisabilmek
ise, bir millet i¢in, diger milletlerde mevcut olan arag ve gerecin nasil ortaya
ctktigimi bilip kendi istidadi ile mukayese ettikten sonra, yapilabilir olanlarin
kabulii, zararsiz olanlart almaya, aldiktan sonra da kullanirken bir¢ok yoniinii
degistirerek milli yaprya uydurmaya ihtiyag¢ gosteriyor” (Namik Kemal, 2012:
s. 25).

Namik Kemal, yazilarinda iki soruna ¢6ziim arayisi icerisinde bir Omiir
sirdiirmiigtiir. Bunlardan ilki Osmanli Devleti’nin biitiinliigliniin ne sekilde
korunabilecegi, ikincisi ise medeniyet ve terakkide nasil hareket edebilmesi gerektigi
konusudur (Yilmaz Aydogdu ve Kara, 2019: s. 14). Medeniyet kavramini bir gelisme
sureci olarak ifade eden Kemal, milletlerin guclenmesi igin ara¢ ve gereclerin 6zgin

olarak se¢ilmesi ve doniistiiriilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Gelenek ve gorenekler, Kemal’e gore toplumun terakkiye ulasmasini
engellemektedir. Gorenege kuvvetle bagli olmak, batil inanglar1 besleyerek toplumun
akil ile hareket etmemesine yol agacaktir. Toplumlarda terakki ve gorenek ters

oranlidir.

“(...) terbiyet-i irfan ile nefes-i natikasi biiyiimege baslayan akvam
icinde terakki ne kadar ziyadelegsirse gorenek o kadar azalmaga baglar. Ciinkii
alismadigi seyden -velev ne kadar zararsiz olursa olsun- korkmak ve alismadig
seyin -ne kadar faydasi olursa olsun- fikdanindan miiteessir olmak ¢ocukluk

havasindadir. Bir milletin terakkisine sahih bir mikyas aranirsa efradinin
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gorenege derece-i riayetine bakilsin. Aralarindaki nispet daima miisavidir”

(Kemal, “Gérenek”, Tbret, No: 119, 20 Mart 1873).

Bir kavmin, medeniyetin basarili olabilmesi i¢in Yunan, Roma ve Islam
medeniyetlerinde oldugu gibi hiirriyetin tesis edilmesi gerektigini diisiiniir. Hiirriyet,
medeniyet ve terakki birbiriyle iliskili kavramlardir. Medar-i insaniyet ve badi-i
saadetin yolu hurriyetten gecmektedir (Kemal, Hiirriyet, No: 58, 2 Agustos 1869).
Kemal, hiirriyetin tanimini yaparken istiklal kelimesini siklikla kullanir. Hiirriyeti,

saadetin sebebi ve medeniyetin kaynagi olarak gérmektedir (Y1lmaz, 2000: s. 12).

Yazilarinda sik stk Avrupa medeniyetiyle Osmanli mukayeselerinde bulunarak

Avrupa’nin bagardiklarint Osmanli’nin yapmamasi i¢in sebep olmadigi tizerinde durur.

“Avrupa (...) iki aswr i¢inde avalimi ihataya muktedir olan efkdar-1 besert
idrakinden aciz birakacak kadar asar-i terakki meydana getirdi. Hem de bu
asarin belki yiizde seksenini yoktan icat eyledi. Ya biz bir vatan i¢inde, bir ittifak
dairesinde bulunarak medeniyet-perverligi layikiyla iltizam ettigimiz ve
yvapacagimiz seylerin numunesini éntimiizde gordiigiimiiz halde, acaba ne kadar
bedayi izharina muktedir olamayi1z?” (Kemal, “Vatan”, Ibret No: 121, 22 Mart
1873).

Osmanl’nin  Avrupa medeniyeti ile girisecegi etkilesim ile eksiklerin
tamamlanarak diinyayr hayran birakacak bir medeniyetin insa olacagimi diisiinen
Kemal, Avrupa’nin ahlakc¢a noksan oldugu taraflarinin Asya’nin kadim medeniyeti ile

meg olunarak bir sentez medeniyet insas1 hayalini kurmaktadir (Sirin, 2014: s. 113).

Cagdas devletlerin medeniyet olarak zikredilen gelismeleri; siyasi, toplumsal,
idari alanlarda 6rnek alinmali ve terakkinin gergeklesebilmesi saglanmalidir. Servet ile
medeniyetin gelisecegini diisiinenlere dnce gayretin filizlenmesi gerektigini ifade eder.
Avrupa’nin terakkiye cok dnceden baslamis oldugunu sdyleyenlere, baslamanin bir
ehemmiyetinin olmayip gecikilse de yetigebilinir cevabini verir. Kemal’in “Avrupa
mani olur” diyenlere yanit1 ise “bir kavmin terakkisinin her kavmi etkileyecek ve hizmet
edecektir”” olmustur (Kemal, “Vatan”, ibret No: 121, 22 Mart 1873).

Osmanli Ronesansi’nin modernlesme oldugunu diisiinen aydinlar ile kadim
gelenek taraftarlar1 arasinda gliniimiize kadar siirecek catisma ilk kivilcimlarini 19.

ylizyilin ilk ¢eyreginde gostermistir.
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“Hele kim ne derse desin biz mesela eski Osmanlilarin yamali abasini
Avrupa dostlarimizin kuyruklu setresine herhalde tercih edenlerdeniz” (Kemal,

“Ifade-i Mahsusa [Terakkiyat-1 Asriye Nedir?]”, Ibret, No: 129, 3 Nisan 1873).

19. yilizyiln son ¢eyreginde Yeni Osmanlilarin medeniyet kelimesini
zikrederken Avrupa’nin gelismisligini ortaya koymalari, bu tartigmanin taraflarin
belirlemistir. Yeni Osmanlilarin kaleminde istibdata kars1 verilen miicadele, biirokratik
despotizmin hiirriyet ve mesveretle bertaraf edilecegini; medeniyet ile refaha ulasmanin
miimkiin olacagina dair diisiinceler bir degisim, modernlesme ve batililagma anlamina

gelmekteydi.

Medeniyet kelimesini bir¢ok farkli anlami ile kullanmis olan Midhat Efendi,
eserlerinde siklikla Osmanli ve Avrupa medeniyetinin mukayesesini kavramsal
baglamda yapmaktadir. Terakki ve gelisim kelimelerini medeni, medeniyet hali olarak
ifade eder. Kapsayict anlamiyla kullanimini gordiigiimiiz medeniyet kelimesi bir ahval
ve grubu ifade eder. Kimi toplumlar1 ve sehirleri “terakkiyat-1 medeniye” seklinde ifade
eden Midhat Efendi (2015: s. 19) kavramin igerisine idari, ekonomik, toplumsal ve

sanatsal alanda yetkinligi dahil etmektedir.

“Zira kendi terakkiyat-: maddiyye ve maneviyyemiz emrinde istidlal
imtisal eyledigimiz seyler hep Avrupa ahval-i maiset-i medeniyyesidir” (Ahmed
Midhat, 2003: s. 303, 304).

Osmanli milletinin saadetini onceleyen Osmanli aydinlart i¢in ilerlemek,
medeniyetle ilinti kurduklar1 Bati’dan devsirilen tavir ile gelecek olan terakkiyle

mumkinddr.

“(...) bizim icin ogrenmesi hem de ne kadar miikemmeli miimkiinse o
kadar miikemmel olarak 6grenmesi nafi olan sey mutlaka Avrupa ahvalidir.
Gerek ahval-i hasenesi, gerek ahval-i seyyiesi! Zira kendi terakkiyat-: maddiyye
ve maneviyyemiz emrinde istidlal imtisal eyledigimiz seyler hep Avrupa ahval-i
maigset-i medeniyyesidir” (Midhat Efendi, “Ifade”, 1898: 5-6).

Devletlerin giiglerinin ortaya ¢ikmasi ilim ve fen ile miimkiindiir. Osmanl
miinevverlerinin medeniyet kavramimi agiklarken kullandiklar “terakki” sozcigii
Suavi i¢in de es anlamli olarak kullanilmistir. Gelismek ve ilerlemek medeni olmak,

medeniyete erismek manasini gelir. Tirklerin yiiksek medeniyete ulagsmasi i¢in ise



144

ilmin ve eserlerin niceligi ve niteligi artmalidir. Bilgi, aktarilarak ¢ogalir. Suavi’nin
segmis oldugu hayat, okumak ve okudugunu aktarmak iizerine kurulmustur.
Gorililmektedir ki insanliga faydali olmak, Suavi’nin medeniyet tasavvurundaki bir

diger anlamlandirmadir.

“Ilim ve kitabet medeniyetin levazimindandir. Medeni olan nev-i insan
zamirinde olan fikri digerine bildirmeye ve baskasinda olant kendi ve aklamaya

bittabi muhtactir”” (Suavi, Muhbir, No: 1, 1 Ocak 1867).

Medeniyet kelimesini “terakkiyat-1 medeniye” seklinde bir tamlama olarak
zikreden Mustafa Fazil Pasa kelimeyi; devletin gelisim, itibar ve giiclenmesi bi¢giminde

kullanir.

“(...) oyle ise miicadelenin biz oniinii alalim, lakin elimizde silah olarak
degil belki etrafimizda terakkiyat-1 medeniye asakir-i miistahfazasi oldugu
halde ilerleyelim, kendimizi hem ahlak¢a hem de terakkiyat-i akliyece 1slah
edelim ve saadet bulalim, buna tesebbiis ettigimiz giin muvaffakiyetin nisfini

kazanmig oluruz” (Fazil Pasa akt. Kaplan vd., 1978: s. 8).

Kemal, “Terakki” makalesine once Londra’y1 anlatarak baslar. Dogu ve
Bati’nin tahlilini yaparak imarin halk tarafindan nasil medeniyet getirdigini anlatir.
Kemal’in Londra’ya ayak bastig1 yillarda Ingiltere’de derinlesen bir sinif miicadelesi
olsa da bunlar1 gérmezden gelip ““bu beldeye, enmuzec-i alem denilse yerindedir:
Medeniyeti-i hazira demek, Londra demektir” ctumlelerini zikreder. Ardindan
parlamento ve maarifi 6vmekte ve bunlarin Osmanli’daki yokluklarina serzenis
etmektedir. Hiirriyetin kol gezdigini ifade eder ve politikanin da ekonominin de hiirriyet
ile terakkiye ulastigin1 yazar. Londra’da medeniyetin nasil gelismis oldugunu
anlatirken parlamentonun tasviriyle soze baslar. Milletin istek ve arzularina,
ihtiyaclarina terciiman olan milletvekillerinin adaletin temini ve terakkisi i¢in ¢alistyor
olduklarin1 ifade eder. Okullardan, gemilere, rasathanelerden kituphanelere;
diikkanlardan kopriilere, fabrikalardan madenlere tasvir ettigi miiesseseler ile terakki
yolunda nasil adimlar atilmis oldugundan bahseder. Birkac sene iginde Istanbul’u
Londra’ya benzetmenin miimkiin olmayacagini ancak kendilerinin de bu vesait i¢in

hazir bulunacaklarini belirtir.
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“Is etréfli ele alimirsa, hic olmazsa iki ‘asir i¢inde de olsa, bizim de en
mutemeddin memleketler durumuna gelmemize slphe yoktur” (Kemal,
“Terakki”, Ibret, No: 45, 5 Kasim 1872).

Namik Kemal, medeniyet kavramini politik ve sosyolojik olarak kullanmis ve
kelimeyi politize ederek Osmanli diinyasinda “ilerleme, gelisme, terakki ve istikbal”
kavramlariyla es deger bir anlam zenginligi kazandirmistir. Kendisinden sonrakileri
kalemi ve fikirleriyle etkilemis olan Namik Kemal, Tiirk modernlesmesi ve Tiirk
diisiincesinin olugsmasinda onemli bir isim olarak giiniimiizde de fikirleriyle

aydinlatmaya ve diisiindiirmeye devam etmektedir.

Yeni Osmanlilarin kullanmis oldugu yayinlarda terakki ve medeniyet
baglaminda bir¢ok yaziyla karsilasmaktayiz. Ibret gazetesi, Osmanli Devleti’nin
medeniyet ve terakki yolunda ilerleyebilmesinin ilim yoluyla oldugunun {izerine 1srarla
durmus ve yayin politikasint “terakki” tizerinden sekillendirmis bir Yeni Osmanlilar
Cemiyeti yayin organmidir. Osmanli Devleti’nin Bati uygarligina yetisebilmesinin
yolunun terakki ile olacagini ifade eden bircok yazi bulunmaktadir (Imzasiz,
“Temeddiin”, Ibret, No: 27, 9 Ekim 1873). Gazetenin 113. sayisinin 1. sayfasinda
imzasiz olarak yayimlanan “Terakkiyi Men’ Eden Seylerden Ikincisi” baslikli yazida
yazar, terakkinin ancak onu takip edip gerekliligini yerine getirmekle meydana
geldigini, terakki isteyen diger milletler gibi arttk Osmanli halkinin da terakkiyi
istedigini ve egitim, sanayi, ticaret gibi bircok alanda geri kaldiginin asikar oldugunu
anlatmaktadir (Imzasiz, ibret, No: 113, 12 Mart 1873). “Eda-yi Fariza” adli isimsiz
olarak yayinlanan yazida da yazar, egitimin toplum i¢in olan éneminden s6z eder ve
milletin terakkisinin egitimle olacagim vurgular (Imzasiz, “Matb(at idaresi”, ibret, 24
Mart 1873).

Medeniyet kavraminin Avrupa sozliiklerinde “egitimli” olan1 ifade edildigine
caligmamizin birinci boliimiinde degindik. Osmanli aydinlari i¢in kavramin ¢ogul
anlamlari icerisinde medeni olmak, erdemli ve faydali bir birey olmak, egitim almis
kisi anlamin1 da ihtiva etmektedir. Egitim ve gelismek kelimelerini “terakki” olarak
gordiigiimiiz Osmanli matbu eserlerinde, terakki s6zciigili bir kisiyi nitelemekten ziyade

toplumu niteleyen bir sifat olarak kullanilmistir.

Her seyden evvel marifet ve gayret eksikligine bir ¢are bulunmalidir.
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“Tahsilde bu ihmalimiz nedir? Acep maarifi mi lizumsuz goriyoruz?
Yoksa kendimizi mi liizumu kadar marifetli zannediyoruz? Eger maarifi
llizumsuz goriiyor isek bu nazari neden peyda etmisiz? Neden medeniyetin
maarif sayesinde meydana getirdigi bu kadar bedayi‘-i kemalat
diistinmiiyoruz?” (Kemal, “Biz Hi¢ Mi Okumayacagiz?”’, Hadika, No: 25, 17
Aralik 1872).

Avrupa medeniyeti, insan1 anlama noktasinda dogadaki sebep ve sonucun eser
ile olan iligkisi iizerine kurulma gayretidir. Doganin insanlara vermis oldugu sebep ve
sonuglar, insan1 mutluluga goétiiren araglardir. Osmanli ise medeniyetin bu tanimina
gore dogayr ve sunduklarimi kiiciimseyen, dogaya karst meraksiz ve ilgisiz bir
toplumdur. Avrupa medeniyetinin terakki yolunda ilerlemesi, insanlarmin
kabiliyetlerini kesfetmelerinden &tiiriidiir (Kemal, “Medeniyet”, Ibret No: 84, 1 Ocak
1873).

Kesif ve aktarim, korii korline bir medeniyetin iginde erimek anlami
tasimamalidir. Kemal’in fikirlerinin temelinde her zaman medeniyetin, milletlere 6zgii

bir degisim gecirmesi yatmaktadir.

“Bir de farz edelim ki, medeniyetin Avrupa’daki hali bin turli nekayis
ve seyyiat ile malamal imis. Zktibas-1 medeniyete Galisan akvam icin tamami
tamamina Avrupa 'yi taklit etmek neden lézim gelsin? Bir takim hak@yik-1 ilmiye
vardir ki dinyanin hichbir tarafinda degigmez, hicbir yerde su-i te’siri gortilmez.
Meselé ticarette de olsa hassa-i inbisata maliktir. Hassa- i inbisat nerede olsa
vasita-i tahrikdir. Vasita-i tahrik nerede olsa sa‘y-1 besere buylk blyik
mu‘avenetler eder. Sa‘y-1 beserin mu‘aveneti nerede olsa istifade olunur. Simdi
biz tervic-i medeniyeti arzu edersek bu kabilden olan hakéyik-1 néfi ‘ayt nerede
bulursak iktibas ederiz”” (Kemal, Ibret, No: 3, 18 Haziran 1872).

Bat1 diinyasindan alinmasi gereken bilim, teknoloji ve siyasi-idari sistemlerdir.

“Kendi ahlakimizin ilcén, kendi ‘aklimizin tasviban asar-1 medeniyetin
furd*anna ma ‘a- ziyadetin kafidir” (Kemal, Ibret, No: 84, 1 Ocak 1878).

Medeniyet kavramini bir milletin gelismisligini ifade etmek i¢in kullanan Ziya

Pasa, nesillerin egitim yolu ile gelismesi gerektigini vurgulamaktadir. Gegmisten
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cikarilmasi gereken dersler oldugunu ifade eden Pasa, gelecek neslin terakki ile muasir

bir medeniyete evrilmesi gerektigini belirtir.

“RU-yi arzda bulunan akvam-: medeniyyenin cimlesi bir seyl-i terakki
Onuline diserek ister istemez akip giderken, biz bu selin karsisinda gerileyip,
dayanabilecek miyiz? Yoksa gignenecek miyiz? Iste yapamiyoruz. Hem de
yapamayacagimizi derk ediyoruz. Bari ileride yapmaya kébil ahlaf yetigdirmeye
cabalamak, ya'ni evlad U ahfadimiza acimali degil miyiz? (Ziya Pasa, akt.
Ebuzziya Mehmed Tevfik, Mecm(a-i Ebilzziya, No: 13-15, 2 Subat-20 Mart
1881).

Medeniyet, siirekli cagin takip edilmesi ve terakki yolunda ivme kazanmak
anlamina gelmektedir. Ulum ve sanayide ilerlemek, devletlerin giiclinii ve istikrarin
sagladig1 gibi yok olmasin1 da onlemektedir. Medeniyet kelimesine vermis oldugu

anlam, gelismek ve yetismektir.

“Nev-i beser arasinda ulum ve sanayi ilerledikce muamelat-1 medeniye
dahi giinden giine bir baska surete girdiginden herhangi heyet-i milliye ki bu
terakkiyat selinin oniine diistip gitmeye, ezilip kalmasi emr-i tabiidir” (Arif,
“Misir meselesinde kim kazand1”, Hiirriyet, No: 73, 15 Kasim 1869).

Pasa, Avrupa’nin terakki seline karsilik Osmanli’nin karsisinda durup
gerilemek mi yoksa dimdik durarak faydalanmak mi gereklidir sorusunu sorar (Ziya
Pasa, akt. Ebiizziya Mehmed Tevfik, MecmUa-i Ebiizziya, No: 13-15, 2 Subat-20 Mart
1881). Avrupa’nin medeni ilerlemesini kabul ederek bu yalnizca Avrupa i¢in degil
gelisen her toplum i¢in gecerlidir. Bu kabuliin ardinda gelismelerine neyin vesile
oldugunun arastirilmasi terakkiyi elde etmeye vesile olacaktir. Ancak Ziya Pasa,
eskinin kadim geleneginde var olan cehalet ile miicadelenin artik yitirildigini

diisiinmektedir. Gayret sahibi olmayan halk i¢in gelismek oldukca giictiir.

“Avrupa’ya taklit ile ileri gitmek da‘iyesinde bulundugumuz halde
Avrupa’da cari olan riayet-i kanun ve icra-y: ahkam-1 miikafat ve miicazat ve
terakki-i sanayi ve tevsi-i ticaret ve temin-i hukuk ve usul-i mesveret-i milliye
gibi esbab-: terakkiden hichir sey taklit etmeyip, fakat tiyatro yapmak, baloya
gitmek, zevcesini kiskanmamak, taharetsiz gezmek misillii seylerde tatbik-i
harekete ¢cabaladigimiz (...) surece béyle bir gidigin sonu nereye ¢ikacagr goz
onlndedir” (Ziya Pasa, Hiirriyet, No: 41, 12 Nisan 1869).
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Medeniyete dair fikirlerinde terakki ve gelenek tartismalarina yanit sunan Suavi,
Bati kaidelerinin taklit edilmesinin aksine milli kavramlarin tizerinde durarak Tiirklerin
eski ve kadim olan ilimleriyle medeniyete katkilarinin hatirlanmasi gerektigini
vurgular. Tiirklerin, islamiyet’in kabulii ile ortaya koyduklar: medeniyeti takdir ederek,
(“Tirk” ve “Osman”, Le Mukhbir, No: 38, 12 Haziran 1868) Avrupa’ya karsi tavizkar
ve taklitci tutumlarin Oniine gecilmesi gerektigini belirtir. Bu yonetim ile devletin,

Kanuni déneminde sahip olunan giice tekrar ulagabilecegini diigiinmektedir.

Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyeleri, halki bilgilendirmek ve bilin¢lendirmeyi siar
edinerek gazetelerin yayilanmasi ugruna siirgiinii goze almis olan bir aydin grubudur.
Halkin i¢ ve dis politikay1 kavramasi, bilginin aktarimini gerektirdigi gibi kisilerin
bireysel egitime sahip olmalarin1 da kapsamaktaydi. Yalnizca hiikiimetin ve politikanin
elestirilmesi degil halkin maarife ve terakkiye karsi takindiklari tutumlar da Yeni
Osmanlilarin kaleminde siklikla zikredilmistir (Kemal, “[ibret” Hakkinda], ibret, No:
101, 25 Ocak 1873; Suavi, ittihad, No: 2; Bilgegil, 1976: s. 125; Midhat Efendi, 1872
akt. Kaplan vd., 1979: s. 70, 71).

“Jtikadimizca burada gazetelerin en buyiik vazifesi halkta kavaid-i
siyasiye ve terakkiyat-1 medeniyeye muteallik malumat vermektir. Binaenaleyh
elimizde olan iktidar-: acizaneyi esasen bu hizmete sarf edecegiz. Mamafih
havadis atasinda dahi kusur etmeyecegiz. En mukaddes bildigimiz bir vazife
dahi matb0at nizamnémesinin miisait oldugu derecede dogru séylemektir”
(Kemal, “Ibret”, ibret, No: 3, 18 Haziran 1872).

Toplumun bir uyanisa ihtiyaci oldugunu diisiinen aydinlar, toplumun egitime
verdigi degerin ve 6nemin elestirisinde bulunmustur. Cagdas devletlerin gelismisligi

dinyadaki bilgi ve teknolojinin takip edilmesiyle mimkunddr.

“Ey Osmanlilar! Goziiniizii agimiz, uyku vakti degil. Is isten geciyor,
sonraki nedamet fayda vermez. Ahval-i aleme nazar-i ibretle bakip kendi
halimizi diizeltmeye ¢aligalim. Sair milletler ne yolda ileri gitmisler ise biz de o
yola girelim, ta ki biz de insan sirasinda bir millet-i mahsusa oldugumuzu
cihana gosterim. (...) Onlarin bunca aswrlar tecriibeler ve fedakarliklar ile
kazandiklar: sanayi ve ulumu biz hazirca nakl ve temelliik edebiliriz ve onlarin

nice masum kanlar dokerek hasil ettikleri usul-i hiirriyeti biz hikm-i seriatle ele
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geciririz” (Kemal, “Memalik-i Osmaniye’nin yeni mukasemesi”, Hirriyet, No:
20, 9 Kasim 1868).

Hiikiimetin gorevleri arasinda ferdin yapamadigini insa etmek ve toplumu ihya
etmek vardir (Eblzziya, 2019: s. 288). Bu sebepledir ki Osmanli Devleti’nin fermanlar
ilan etmesi, Batili miiesseseler kurmasi ve 1slahat alaninda bir¢ok karar almasi eksik ve
yanlis yonleriyle aydinlar tarafindan elestirilmistir. Elestirilerin odak noktasinda
hiikiimet ve biirokrasi bulunmaktadir. Alinan kararlarin yeterli olmayisi, terakkinin
idari, siyasi ve toplumsal alanda istenilen seviyede etki goOstermeyisi aydinlarin

yazilarinda zikredilmistir.

“Alemin her cihetinden zuhur eder asari terakkiyati telakiye memur
oldugumuz icin bize gore maziye avdet veya halde tevakkuf caiz degildir.
Tanzimatin himayetiyle agusu vatanda nesviinemaya baslayan nazende tifli
terakkiyi tabiatiyla yakinda su gordiigiimiiz emekleme tarzinda yiiriiytisiinii terk
ile cihanmi medeniyetle miisabakaya baslayacaktir” (Kemal, Ibret, No:1, 1

Haziran 1272).

Medeniyet, ilim ve fende surekli ilerlemeyi arz etmektedir. Bireyler maarifle

mesgul olduke¢a toplumu terakkiye ulastirabilir.

“Nezd-i ‘alide vareste-i izahtir ki bu zaman-1 feyz ve terakkide her yer
halkimin a ‘zam-1 ihtiyacati istikmalat-1 insaniyye ve sa‘adet-i medeniyyenin
ruhu olan ma‘arifdir” (Kemal, “Cezayir-i Bahr-i Sefid Valiligi’ne”, Midilli
Mektuplari, 2 Ekim 1880).

Terakki ve gelismenin, medeniyet-i terakki basamagina ulagsmanin tek engeli
biirokrasi degil halkin bu noktadaki gayret ve istegidir. Midhat Efendi ve Namik Kemal
gibi cemiyet Tlyeleri, tembelligin sirayet ettigi toplumda terakkinin miimkiin
olamayacagin zikretmektedir. Ancak yukarida da bahsettigimiz lizere gelenegin halk
tarafindan tutulmas1 ve bagliligi, kiiltiir 6gelerindeki degisimler karsisinda halkin
Islami hassasiyet gostermesiyle sonuglanmaktadir. Degisimin, medeniyet baglaminda
Bati’nin zaferi olarak addedilmesi bu hassasiyeti siddetli bir taraftarliga
doniistiirmektedir. Gelenek ve terakkiperverler arasinda mevcut olan ugurum, gelenek
taraftarlarnin  Islam karsiti kararlarin  6niinde durmasi ve gelisimin Avrupa

medeniyetini taklit ile miimkiin olacagin1 diisiinenlerden ileri gelmektedir. Bati’nin
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kiiltiirel, askeri ve siyasi listiinliigiiniin kabul edilmesi bu taraftarlarin terakkiye karsi

bir gardin olusmasina sebebiyet vermektedir.

Ozellikle Osmanl1 ulemasinin dinsel kaygilar1 i¢in Midhat Efendi, Osmanli’nin
toplum igerisindeki nabzini tutan bir yazar olarak din-terakki iliskisi hakkinda yazilar
kaleme almistir. Yeni Osmanlilar igerisinde gelenek ve Islam’in tek potada zikredildigi
gorilmektedir. Islam, tiim faydali olan gelenek ve diisiinceleri kapsayici bir nitelik tasir.
Hak, hirriyet, adalet gibi surekli zikredilen erdemler, toplum ve siyaset icinde
uyarlanabilirse idari sistem Islam ile refah igerisinde devam ettirilebilir. Uyelerin
yazilarinda halka hitap etmesi ve halki bilinglendirmeyi gorev bilmeleri, gelisme
noktasindaki ¢eliskiler {izerinde agiklamalar yapmalarini zorunlu kilmistir. Gazetelerin
halk tarafindan mektuplarla geri doniis almasi1 ve gelen mektuplarin gazetede
yaymlanip cevap verilmesi bir kamuoyu olusturma g¢abasina delildir. Yeni Osmanlilar
Cemiyet liyeleri, medeniyet ve terakki baglaminda halkin soru isaretlerini gidermeye
calisip Osmanli igerisinde bir kamuoyu olugmasina yardimeir olmaktadir. Bu minvalde
dinin, terakki iizerinde engelleyici oldugunu diisiinenlere, karsi argiimanlar tiretmistir.
Dinin, toplumu bir arada tutmasindaki 6neme vurgu yaparak birlik ile dinin getirdigi

hiirriyetin devleti ihya edecegini ifade etmektedirler.

“Biz, din Uzerine tesis-i muddea ederiz. Dinin ahkam-: siyasiyesinde
mani-i terakki olacak bir sey gormedikten baska suna layikiyla yakin hasil ettik
ki vatam kurtaracak, hiirriyet-i ammeyi hasil eyleyecek bir care var ise
zikrolunan ahkama miiracaattir. (...) Din var iken terakki mumkin
olamayacagini siz neden bildiniz? Acaba tabi oldugunuz mezhebin ahkamindan
hi¢ haberiniz var midir? (...) Ahkam-1 dine ittiba edersek size ondan biiyiik
emniyet olamaz ki kimseye zuliim degil hile bile etmeyiz” (Kemal, “[Vikela-i
haziranin Yeni Osmanlilar hakkinda kullandiklar1 politika]” Hiirriyet, No: 11,
31 Agustos 1868).
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SONUGC

Bugiin etkisi altinda bulundugumuz deneyimlerden, giiniimiizde mevcut olan
medeniyetin icinde bulundugu kriz ve doniisime iliskin tecriibeler ediniriz. Bir
medeniyetin nasil anlasilmasi gerektigi sorularinin yanit1 bu tecriibeler baglaminda bir
kavram ihtiyacina isaret eder. Bahsi gecen ihtiyag, kavramlarin yiizyillik

doniistimlerinin politik, sosyolojik ve kiiltiirel olarak irdelenmesiyle a¢ikliga kavusur.

Mikro diizeyde insani, makro diizeyde ise toplumu anlayabilmek Uzere ortaya
cikmig olan sosyal bilim, insanin yapip ettikleri ve disiindiikleridir. Bir anlam
arayisginin getirisi olan yiginla soruya yanit ararken kimi zaman tarihin siyasi yiizline
kimi zamansa siyasetin de kaynagi olan insanin diisiincelerine kap1 aralariz. Kavram
tarihinin misyonunun bu anlam arayisindan ileri geliyor olmasini medeniyet kavrami
izerinde inceledigimiz calismada, 19. ylizyilin secilmis olmasi tesadiif degildir. Zira en
uzun yiizyil tabirinin sahibi olan 19. yiizyilda; idari, askeri, kiiltiirel ve daha bircok
alanin ugramis oldugu doniisiim diinya tarihinde ciddi bir kirilma yaratmistir. Ayn
sekilde Tiirk modernlesmesinin de miladi olarak kabul ettigimiz 19. yiizyilda, Turkiye

tarihinin diislinsel degisiminin yasanmis olmasi olduk¢a 6nemlidir.

Medeniyet kavrami 17. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve 19. yiizyilda tarif
ve tanim degisikligine ugramistir. Medeniyet kavrami; egitim, imar, gorgii, zarafet,
sehirlilik anlamlarin tagidigi gibi bir toplumu niteleme anlamini da ihtiva etmektedir.
Kavram, ¢ogulcu bir anlam biitlinliigline sahiptir. Caligmamizda birincil kaynak olarak
sOzlukleri tarayarak, medeniyet kelimesinin gegirdigi degisimi dogrudan okura

sunmay1 hedefledik.

Barbar ve medeni kelimelerinin karsiliginda sik¢a kullanilmig olan medeniyet
kelimesi; 19. yiizyila gelindiginde Gtekini, kendinden olmayani isaret etmek tiizere
tiiretilmistir. Medeni ve Kkiiltiirlii olan biiylik 6lgiide Avrupali olani ifade etmistir.
Yiizyillar gectikge bu kavramlar bir milleti digerinden ayirma iizerine kullanilmis, bir
ayrigsmanin ve Otekilestirmenin araci haline gelmistir. Sinifsal farkliliklarin bir kavrama
indirgenmesi, ulus fikrinin de olusmasiyla bir medenilestirme projesine doniismiistiir.
Kavramin yiizyillar siiren bu evrimsel degisimi calisma boyunca irdelenmis,

toplumlarin ideolojileri ¢evresinde nasil 6znel ifadelere biiriindiigii agiklanmustir.

Sozciiklerin  etimolojik  kokenlerinin  incelenmis oldugu c¢alismamiz,

kavramlarin toplumlar1 tanimlama adina bir ara¢ olarak kullanilmalar iizerine
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sosyolojik calismalarin iizerinde ilerletilmistir. Medeniyet tanimlamalari, toplumu
anlama ve anlamlandirmada kiiltiirel 6gelerin siralanmasi seklinde tarifler icermektedir.
Her toplumun kendi mekan ve zamani etrafinda kavramlar1 kullanip anlamlandirmalari
farklilik  gostermektedir. Kelimenin kapsayict Dbirincil ve niteleyici ikincil
tanimlamalarinin yaninda, ¢alismamizda Osmanli yazin diinyasi igerisinde karsiliklar
incelenmistir. Yeni Osmanlilarda medeniyet tasavvurlari, 1867-1870 yillar1 arasinda
cemiyetin var oldugu zaman araligi ¢alismanin siirliliklarini belirlemistir. Milletlerin
muhayyile amaci ekseninde ortaya konulmus olan ¢alismada Osmanli aydinlarinin
kavramlar tasimasi, tasima gayeleri ve kullanim farkliliklar1 kimlik, aidiyet, terakki ve

modernizm ekseninde degerlendirilmistir.

Medeniyet kavramiin Yeni Osmanlilar 6zelinde degerlendirilmesindeki asil
gaye, cemiyetin 19. yiizyilin ii¢iincii ¢eyreginde Osmanli Devleti i¢in idari, siyasi,
toplumsal bircok degisiklikte mimar rolii iistlenmeleridir. ilk muhalif fikri orgiit
olmasiyla birlikte, basin ve yayin ile ugraslar fikirlerinin giinlimiize ulasabilmesini
saglamistir. Yeni Osmanlilar, birgok kiiltiirel kuramin ingasinda bulunan ve Osmanli
yazin diinyasina dahlinde rol oynamis bir cemiyet olarak, bulunduklar1 mubhitten ve
devirden derin bir tesir gormiis ve glinimiize kadar tazeligini koruyacak meselelerde
fikirler beyan etmistir. 1820-1840 dogumlu olan {i¢iincii nesil; yeni agilan mekteplerde
egitim gormiis, geleneksel Osmanli medrese egitiminden ziyade Batili egitim almis
olmalar1 sebebiyle Bat1 fikirlerine aciktir. Fransiz ve Ingiliz metinlerine, gazetelerine
olan hakimiyetleri ve meraklari yeni bir diinyay1r kesfetmelerine imkan tanimistir.
Kendi diisiincelerini matbaa araciligi ile de Osmanli diinyasina aktarmakta biiyiik bir
gayret duymuslardir. Siyasi ve idari reformlarinin yaninda halka ulastirmis olduklar
yeni kavramlar, Tiirk modernlesmesinde yadsinamaz bir etkinin de mimarlar
olmalarina vesile olmustur. Cemiyet, siyasi ve sosyal gelismenin araci olarak basin
yolunu se¢mis ve beslemis olduklar1 yenilik fikirleriyle geleneksel Osmanli diisiince
sisteminde bir gedik agmistir. Islami gelenek ile aydinlanmaci felsefeyi bir arada
harmanlayan Yeni Osmanlilar, tipki Osmanli diisiincesini niteledigimiz “eklektik olma
halini” stirdiirmiistiir. Modernlesmenin de fikri altyapisini olusturan Yeni Osmanlilar,
Tiirk tarihi i¢in 6nemli bir yer isgal etmektedir. Fikri bir 6rgiit olup idari ve toplumsal
alanda bir¢ok yenilige imza atmislardir. Osmanli’nin mutlak idaresine karst mesruti

sisteme gecmesi ve ilk anayasanin Yeni Osmanlilar Cemiyet iiyelerinin emekleri ve
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icraatlariyla ortaya ¢ikmasi, amacglarina biiylik Ol¢iide ulasmis olduklarim

goOstermektedir.

Yeni Osmanlilarin fikirlerini ve medeniyete dair sdylemis oldugu tanim ve
fikirlerini incelemeden 6nce, ¢alismamizda cemiyetin siyasi alanda nasil var olduguna
dair agiklama yapmay1 uygun bulduk. Uyelerin yayin organlarinin birincil kaynak
olarak kullanilmast, nasil bir araya geldiklerini irdeleme ihtiyacin1 dogurmustur. Siyasi
alanda sahip olduklar1 diisiinceler, Bat1 diinyasina dair olan fikirlerin sentezinde etkili
olmustur. Medeniyet kavramini ifade edisleri, toplumu nitelemeleri ve kavrami bir
doniisiim, gelisim ve ilerleme seklinde kullanmalarina sebebiyet vermistir. Suraya da
dikkat gekilmelidir ki Yeni Osmanlilarla ilgili ¢alismalara daha ¢ok edebiyat ana bilim
dalinin igerisinde karsilasiriz. Cemiyet mintesiplerinin edebiyat ile ugragsmalar1 bunun
birinci sebebidir. Siyasi olarak degerlendirilen cemiyet, tarih biliminin konusu olmakta
olup, kavramsal ¢alisma noktasinda bir bosluga sahiptir. Yeni Osmanlilarin medeniyet
tasavvurlarinin irdelenmesi; terakki, modernlesme, batililasma ve gelenek baglaminda

degerlendirilmesi literatiire kiymetli bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

Bugune kadar bircok kavram ve diisiince tarihi ¢aligmasinda, medeniyet
kelimesinin Osmanli topraklarina ilk kez 1834 tarihinde Mustafa Resit Pasa tarafindan
girmis oldugu ifade edilmektedir. Ancak “Yeni Osmanlilarda Medeniyet Tasavvuru”
adli calismamizda medeniyet kavraminin dogusu ve gelisimi irdelenmis ve literatiirde
bir eksikligin giderilmesi saglanmigtir. Medeniyet kelimesinin, kronolojik olarak ilk
kez Ibrahim Miiteferrika’nin “Usali’l-Hikem fi Nizam’l-Umem” (1732) eserinde
kullanldig1 ortaya konmustur. Tk matbaaci olarak tanimis oldugumuz Miiteferrika’nin
evinde agmis oldugu matbaada basilmis olan dokuzuncu kitab1 13 Subat 1732 tarihlidir.
Boylece medeniyet kavraminin ilk kullanimi 1732 tarihine dayandirilmis ve kavramin

Osmanli yazin diinyasinda ilk ortaya ¢ikisi, yaklasik yilizyil daha eskiye gotiirtilmiistiir.

Yeni Osmanlilarin kavrami kullanim ve doniistiirme noktasinda 6nemli bir
yerde bulunmus olmasini irdelemis oldugumuz c¢aligmamizda iiyelerin kisa yasam
Oykiilerine de yer verilmistir. Kavramlar, miielliflerin zihin diinyalarinda ve
kalemlerinde kendi hayat izlekleri dogrultusunda sekillenmistir. Kimisi orta siif bir
aileye mensupken kimisi biirokrat bir aile iiyesidir. Padisah ile yakinligi bulunan
iiyelerin kalemleri daha yumusak iken mevki noktasinda ¢ikar sahibi olan memur

simifin kavramlart kullanig bigimleri farklilik gosterir. Bu farkliligi sosyolojik bir
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zeminde ortaya koymay1 amaglamis bulunmaktayiz. Uyelerin yasadiklar1 cografya,
sosyo-ekonomik diizeyleri, almis olduklar1 egitim ve temas halinde bulundugu sosyal
cevrenin, yasadiklari deneyimlerin diinyaya ve medeniyete bakiglarim
sekillendirmistir. Gorev aldiklar1 kurum ve mevkiler, fikirlerinin hangi zeminde inga

olduguna dair 6nemli bir baglam olusturmaktadir.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin siyasi alanda istek, beklenti ve arzularmm
calismamiza dahil etmemizin bir diger sebebi de Uyelerin Osmanli Devleti bekasinin
oncelenmesinin, kavramlar1 siyasi bir zeminde kullanmalarina ve kavrami politize
etmelerine sebebiyet vermesidir. Yeni Osmanlilar yasadiklar1 Paris, Londra, Cenevre
gibi Avrupa sehirlerinde Osmanli topraklarini mukayese imkanina sahip olmustur.
Meseleleri Avrupa ile kiyaslamak, Asya toplulugu ve Islam kiiltiiriiyle yasamis olan
Osmanli aydinlarina bir sentez imkani dogurmustur. Yeni Osmanlilarin, Avrupa’da
kaldiklar1 3,5 yil igerisinde, Osmanli Devleti’nin yeniden eski giicline kavusabilmesi
icin neler gereklidir sorusuna yanit aramakla mesgul olmustur. Biirokratik despotizmin
bitmesi, megveret sisteminin getirilmesi, memurlarin yetkilerinin azaltilmasi,
denetleme kurulunun var olmasi, kurum ve kuruluslarin 1slahatlar1 ugruna kalemlerini
oynatmistirlar. Ancak 1867-1870 yillar1 arasinda planladiklar1 gibi Ali Paga hiikiimetini
devirip parlamenter sisteme ge¢isi saglayamasalar bile kaldiklar: siire boyunca yazmis
olduklar1 yazilar ile Tiirk toplumunu derinden etkileyecek bir yenilik dalgasina imza
atmislardir. 1876 yilinda bu adimin meyvelerini Namik Kemal ve Ziya Paga’nin

imzalariyla ortaya ¢ikan Kanun-i Esasi’de gérmekteyiz.

Uyelerin her birinin menfi fikir ve ideallerinin olmasinin yaninda ortak bir amag
dogrultusunda birlesmis olduklar1 bilinmektedir. Osmanli Devleti’nin miiskiil
durumunun giderilmesi i¢in ¢6zlim Onerileri sunan aydinlar, seslerini gazete ve dergiler
aracili81 ile halka duyurmaktadir. Bu ugurda Osmanl: hiikiimetiyle sik sik karsi karsiya
gelmis ve vatanlarindan siiriilmiis olmalarina ragmen bu amagtan vazge¢cmemislerdir.
Degisimin gerekli oldugu konusunda siiphe gétiirmez birlikteliklerinin yaninda cemiyet
uyelerinin aralarinda hemfikirde oldugu bir diger konu, bu degisimin kamuoyu
ortakligiyla siirdiiriilmesi gerekliligi idi. Degisim ve gelisim; birey, zimre ve toplum
zincirinin ardisik yolunu izlemedigi takdirde ¢ogunluga ulasamayacak ve marjinal bir
goriis ya da 6greti olarak kalacaktir. Siyasi sistemlerde goriilen bu fikri marjinallik ise
hiikiimet karsithgr ve muhalefet olarak nitelenen gruplasmalar1 doguracaktir. Bu

sebepledir ki modernite taraftarlari halkin destegini alarak ilerlemeli ve iktidarin sahibi
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olabilme iimidiyle kamuoyunu arkalarina almaliydi. Yeni Osmanlilarin izlemis
olduklar1 “kamuoyu bilinglendirmesi” amacinin 6zl tam olarak bu diisiinceden ileri

gelmektedir.

Devlet ricalinden, askeriyeden, ulemadan ve iilkenin bir¢ok vatandasindan
taraftar kazanmis olan cemiyet, vatanini seven, anlayan ve istikbalde bir vahamet goren
herkesin takdirini kazanmistir. Cemiyete mensup kisiler arasinda az sayida kisi
iizerinde ¢alismamizin sebebi, medeniyet kavramina dair s6z sOyleyenlerin se¢ilmis
olmalari sebebiyledir. Uyelerin medeniyet tasavvurlarini ele alirken medeniyet kavrami
ile ugrasan, bu kavrami Osmanli diinyasina kazandirmaya gayret eden yazarlar
caligmamiza dahil edilmistir. Ancak, Yeni Osmanlilar Cemiyeti s6z konusu oldugunda
s0z etmemiz gereken birkag ismi de goz ard1 etmemeyi tercih ettik ve “Medeniyete Dair

S6z Soylemeyenler” basliginda (bkz. 4.2.) kendilerini incelemeyi uygun bulduk.

Caligmamiza dahil ettigimizin iyelerin medeniyet kavrami {izerine ortaya
koydugu tanimlar ve tarifler, medeniyete dair tasavvurlari irdelenmistir. Terakki,
modernizm, gelenek baglaminda medeniyet tasavvurlarinin bir analizi yapilmstir. 19.
ylizyilin sosyal teorisyenlerin kavram tarihine birakmis olduklar1 miras, kendilerinden

sonraki siyasi ve toplumsal hareketlerin de yapitasini olusturmustur.

Osmanli son donemi, Tiirk modernlesmesi ve ozellikle 1slahat calismalari,
akademide siklikla ¢aligilmis alanlarin basinda gelir. Yenilesme, modernizm, ilerleme,
batililagma gibi kavramlar ziyadesiyle calisilmistir. Konunun karmagikligi ve
bitimsizligi yeni bir degerlendirmeyi ve diisiince tarihinin izafi bir alan olmasindan
miitevellit ¢alismalarin sayisal artis1 akademik cesitlilige katki saglayacaktir. Yeni
Osmanlilar, siyasi ve edebi alanda elin parmaklarimi gegmeyecek sayida tez
ornekleriyle literatiirde bir bosluk barindirmaktadir. Medeniyet alani, yiizyillardir
siiregelen analiz verimliligiyle; yasayan ve gelisen bir ¢ehreye sahip, ¢alisilmaya deger
bir konudur. Calisma konumuzu Onemsiyoruz c¢iinkii Yeni Osmanlilar Cemiyeti,
Osmanl1 Devleti’nin bes yiiz yildir siiregelen monarsik diizenini, parlamenter sistemle
degistirebilme giicline sahip tiyelerden miitevellittir. Avrupa’nin fikir akisinin Osmanl
topraklarina akitilmasi arasinda kaynak gorevi goérmeleri, 19. yiizyilin seyrini
degistirdigi gibi Osmanli yonetim ve toplumsal alaninda da doniisiimlere imza atmustir.
Toplumsal doniisim mimarlar1 olarak Yeni Osmanlilarda medeniyet tasavvurlari,

Osmanli kimligini, aidiyetini ve ilerleyisini tanimlamig ve tarif etmistir. Toplumsal
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tanimlamalarin; toplumlar1 bir arada tutan, bolen, 6l¢iip bicen ve organize eden bir iligki
ve etkisi olduguna inandigim i¢in kavram ve diislince tarihi ¢caligmalarinin zamansiz

oldugunu diistinmekteyim.

Calismanin; 19. yilizyll Osmanli diisiince tarihi ve kavram tarihi alaninda
calisan, insani ve toplumu anlama ve anlamlandirma gayesi tasiyan tim

meslektaslarima ve merakli okurlara faydali olmasini temenni ediyorum.
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Ek2: inkilap Gazetesi 1. Say1 No: 1.
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T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIV DAIRE BASKANLIG! (BOA)

(fe P Has. \/ IPREUVE

BN arnE

ADRESSEE A SA MAJESTE LE SULTAN

PAR

S. A. LE PRINGE MUSTAPHA-FAZIL-PAGHA

SIRE,

Ce qui entre le plus difficilement dans le palais des
princes, cest la vérité. Ceux qui les entourent se la
dissimulent 4 eux-mémed; et, parce qu’ils vivent au sein
des plaisirs dn pouvoir qui sont leur seule jounissance, ils
s'imaginent que les peuples ne souffrent que par la faute
de leur propre paresse, et que les empires ne déclinent que
par le contrecoup douloureux d'événements inévitables.

11 faut un dévouement courageux pour voir la réalité
sans illusions ; il en faut plus encore pour la révéler au
Souverain. Mais, Sire, ce dévouement ne m’a jamais fait
défant. J'en appelle 4 Votre mémoire, j’en appelle a la
mémoire de ceux qui m’ont jeté dans Uexil. Je n’ai certes
pas eu les occasions, que j'eusse désirées de témoigner par
des actions d’éclat mon zéle pour Votre auguste personne
et pour la prospérité, hélas! je devrais dire pour la
résurrection de notre patrie. Mais j'ai eu l'occasion de vous
dévoiler, le premier, les vices de Votre gouvernement et
les plaies de I'Empire; mais tontes mes pensées sonf
consacrées au service de Votre Majesté et de I'Empire
Ottoman. J'ai puisé, dans mon affection respectueuse pour
Votre trone et dans mon patriotisme, la force de regarder
en face les. manx qui nous assiégent au grand jour oy

f \r(kﬂ..,

HR.SFR.3.00124.00062.001

Ek3: Mustafa Fazil Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’e mektubu. Fransizca 1. sayfa.
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1 afto to spiti 1o ékrimnisan.

abbatuto questa casa.
2 abattez cet arbre. abbattete

s

. unecaverne préhistorique.
9. uneoité lacustre :
A. le pilotis.
. les huites gauloises.

. unefente:
A. le piquet.

EXPLICATIONS

. Lhemme ,rimmwm‘ai_m.m-
. La cité lacustre élait balie sor pﬂﬂi{
. On planfe une lenie, et on 1 il 8
par des piguets (A}
. La chaumitre est une
. Celle maison estune maison de ¢
Danfles villes, los maisons ont ordin
locataires. Dans les grandes vi 3
hautes de 25 el 30 élages, qu'on
Dans les grandes vilies, 165 m
partier (f. la portiére) ou concierge
gpecialement une loge.
. Ge chdleau est situd & Azay-
audrefois les demeures &
G monument es VEcule polytechn

Ek23: Pi i
Pinlocce, A. Vocabulaire Par L’ image De La Langue Francaise
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