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ON SOZ
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OZET

Bashk: Yerel, Kiiltiirel ve Sosyal Dinamiklerin Kadilarin Miizikal Ifadelerine
Etkileri: Aslandere Kadinlari
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Ortak Damisman: Dog. Dr. Askin CELiK

Sayfa Sayisi: vii (6n kisim) + 95 (ana
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Bu ¢alisma, Rize’nin Findikli ilgesine bagli Aslandere kdyiinde yiiriitiilen saha aragtirmasi temelinde
kadinlarin miizikle kurduklar iliskiyi toplumsal cinsiyet, kiiltiirel kimlik ve yerel yasam pratikleri
ekseninde incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin kapsamina, kdyde kadin ve erkek katilimcilarla
gergeklestirilen yari yapilandirilmig derinlemesine goriigmeler, biyografik anlati oturumlart ve katilimet
gbzlem uygulamalar1 déhil edilmistir. Veriler, yayla toplanmalari, diigiinler, tarla ¢alismalar1 ve kadin
meclisleri gibi farkli geleneksel etkinliklerde, miizik pratiginin nasil yeniden iiretildigini ortaya koymak
iizere toplanmistir. Ozellikle Nurten ilkay Topaloglu ve Giilseren Ozkaya’nin yasam oykiilerine
odaklanan biyografik yontem, kadinlarin miizikal kimliklerini tarihsel ve kiiltiirel baglam iginde
anlamlandirmaya imkén saglamstir.

Tematik analiz sonucunda, kadinlarin tiirkii sdyleme eylemlerinin yalnizca bireysel bir ifade bigimi
olmadig1; ayn1 zamanda toplumsal aidiyetin yeniden {iretildigi, duygusal dayanigma aglarinin kuruldugu
ve yerel hafizanin aktarildig1 ¢cok katmanli bir kiiltiirel mekanizma islevi gérdigii belirlenmistir. Ayrica
miizigin, kadinlarim kamusal goriiniirliigiinii gliclendirdigi, ataerkil normlara karsi yaratict direnis
stratejileri gelistirmelerine zemin hazirladigi ve toplumsal rollerinin esneklesmesini destekledigi
saptanmustir. Kadinlarin ekonomik dongiilerle i¢ ige gegen miizik pratikleri, toplumsal konumlarini
doniistiirme kapasitesini besleyerek kirsal baglamda kadin ajansinin yerel kiiltiirel dinamikler iizerinden
insa edildigini gostermistir. Bu baglamda c¢alisma, feminist teorinin yerel baglam odakli ¢ogulcu
yaklagimina uygun olarak kirsal kadin 6znesinin kiiltiirel tiretim aracilifiyla nasil giliglendigini ve
goriiniir hale geldigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kadin Calismalari, Yerel Kiiltiirel Dinamikler, Toplumsal Cinsiyet, Kirsal
Kiiltiir, Miizikal Ifade
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ABSTRACT

Title of Thesis: The Impact of Local, Cultural, and Social Dynamics on Women's
Musical Expressions: The Women of Aslandere
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Co-Advisor: Assoc. Prof. Askin CELIK
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This study, based on field research conducted in the village of Aslandere in the Findikl1 district of Rize,
examines women’s relationship with music through the lenses of gender, cultural identity, and local life
practices. Data were gathered via semi-structured in-depth interviews with both female and male
participants, biographical narrative sessions focusing on prominent local singers Nurten ilkay Topaloglu
and Giilseren Ozkaya, and participant observation. These methods illuminated how musical practice is
reproduced across varied social rituals—such as highland gatherings, weddings, agricultural work, and
women’s assemblies—in the village context.

Thematic analysis revealed that women’s singing of folk songs functions not only as personal expression
but also as a multilayered cultural mechanism through which social belonging is reaffirmed, emotional
support networks are constructed, and collective memory is transmitted. Music was found to enhance
women’s public visibility, facilitate creative resistance to patriarchal norms, and support the
flexibilization of social roles. Moreover, by intertwining with seasonal labor cycles and communal
rhythms, these musical practices empower women to transform their social positions and demonstrate
that rural women’s agency is built upon local cultural dynamics. Aligned with the pluralistic, context-
sensitive approach of feminist theory, this research highlights how rural women assert transformative
agency through cultural production and become visible agents of change.

Keywords: Women’s Studies, Local Cultural Dynamics, Gender, Rural Culture, Musical
Expression
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GIRIS

Kadinlarin miizikal iiretimleri, yalnizca estetik bir faaliyet ya da bireysel bir yetenek alani
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal konumlanislarini, cinsiyet rollerini ve kiiltiirel
aidiyetlerini yansitan ¢ok katmanli bir ifade bi¢imi olarak ele alinmalidir. Bu {iretimler,
kadmlarin hem bireysel hem de kolektif 6zneliklerini ortaya koymalarina olanak tanirken,
ayni zamanda onlar1 cevreleyen toplumsal yapilara karsi seslerini duyurduklari,
kimliklerini kurduklar1 ve yeniden sekillendirdikleri alanlar haline gelir. Toplumsal
cinsiyet teorileri, kadinlarin sanatsal pratiklerinin ataerkil yapilar ig¢inde sekillenen
normlarla siirekli bir etkilesim halinde oldugunu ortaya koyarken; bu pratiklerin yalnizca
baskiya degil, ayn1 zamanda direnise, doniisiime ve yeniden insaya da zemin hazirladigini
vurgular.

Feminist kuramlar, 6zellikle de kiiltiirel feminizm, radikal feminizm ve postyapisalci
feminizm, kadinlarin miizikle kurdugu iliskiyi anlamak i¢in 6nemli kavramsal araclar
sunar. Kiiltiirel feminizm, kadinlarin tarih boyunca sekillendirdigi 6zgiin kiiltiirel
formlara ve ifade bi¢imlerine dikkat ¢ekerken, bu tiirlerin erkek egemen kiiltiir tarafindan
uzun siire goz ardi edildigini vurgular. Bu yaklagim, yerel miizik pratiklerinin kadinlar
tarafindan doniistliriilmesini, onlarin deneyimlerinden siiziilen yaratici direnis bi¢imleri
olarak okur. Radikal feminizm ise, kadinlarin miizikal iiretimlerini patriyarkanin temel
yapilarindan biri olan "ses hakki"na miidahale olarak degerlendirir; kadinlarin kamusal
alanda seslerini duyurmalarinin bashi basina politik bir eylem oldugunu savunur.
Postyapisalci feminizm ise, kadinlarin 6zne konumlarinin sabit ya da evrensel olmadigini,
yerel baglamlar i¢inde siirekli olarak miizakere edildigini 6ne siirerek, miizikal anlatilarin
cok katmanli ve ¢ogul dogasina vurgu yapar.

Feminist miizikoloji alaninda yapilan ¢aligmalar da kadinlarin miizige yalnizca icract ya
da dinleyici olarak degil, ayn1 zamanda anlatici, hafiza tasiyicisi ve toplumsal aktor olarak
katildigin1 gostermektedir. Bu baglamda, kadinlarin miizikle kurdugu iliski yalnizca
kamusal goriiniirliik baglaminda degil, ayn1 zamanda giindelik yasam pratikleri, duygusal
hafiza, anlati kurma bigimleri ve dayanigsma aglari cercevesinde de incelenmistir.
Ozellikle duygularm, hafizanin ve deneyimin aktariminda miizigin tasiyict roli,
kadmlarin ge¢misle kurduklar iliskinin ve gelecek tahayyiillerinin 6nemli bir boyutunu

olusturur.



Rize’nin Findikli ilgesine bagli Aslandere koyii 6zelinde ele aliman bu ¢alisma, hem
Karadeniz’in 6zgiin miizik gelenegini hem de bu gelenegin kadinlar tarafindan nasil
doniistlirtildiiglinii anlamaya yoneliktir. Aslandere miizik kiiltiirii; dogayla i¢ ice gecmis
yasam bicimi, sosyal dayamisma formlar1 ve kusaktan kusaga aktarilan tiirkii
repertuvartyla, kadinlarin duygusal, sosyal ve tarihsel anlatilarini igeren giiglii bir ifade
alan1 sunmaktadir. Bu alan, ayn1 zamanda kadinlarin yalnizca seslerini degil, toplumsal
varliklarini da yeniden kurabildikleri bir zemin niteligi tasir. Bu yeniden kurulus, feminist
kuramin temel meselelerinden biri olan “6zne insasi”nin miizikal diizlemdeki
tezahiirlerine dair 6nemli ipuglari sunar.

Bu ¢ercevede, kadinlarin yerel baglam i¢cinde miizikle kurdugu iliskinin ¢ok boyutlu bir
bicimde ¢oziimlenebilmesi, yalnizca teorik tartigmalarla degil, ayn1 zamanda sahadan
elde edilen dogrudan deneyimlerin, anlatilarin ve gozlemlerin derinlemesine
incelenmesiyle miimkiin olacag diisiiniilmiistiir. Calisma, hem yerel bilgi tiretimini hem
de feminist epistemolojiyi merkeze alarak, kadinlarin miizikal pratikleri araciligiyla nasil
anlam Trettiklerini, toplumsal iliskileri nasil kurduklarmi ve doniistiirdiiklerini ortaya

koymay1 amaglamaktadir.
Calismanin Konusu

Bu c¢aligma, Rize’nin Findikli ilgesinde yasayan kadinlarin miizikle kurduklar iligkiyi,
yerel kiiltiirel ve sosyal dinamikler baglaminda incelemektedir. Kadinlarin miizik
araciliiyla ifade bi¢imleri, toplumsal rollerini nasil yeniden {irettikleri ve yerel normlarla
nasil miizakere ettikleri, bu ¢alismanin temel odak noktalarini olusturmaktadir. Yerel
miizik pratikleri lizerinden kadinlarin 6znelesme stirecleri ve kiiltlirel ajanslar1 analiz

edilerek, toplumsal cinsiyetin miizikal ifade iizerindeki etkisi degerlendirilmektedir.
Calismanin Onemi

Toplumsal cinsiyet rolleriyle sekillenen kiiltiirel yapilar, kadinlarin sanat ve ozellikle
miizik yoluyla kendilerini ifade etmelerini sinirlayan ya da sekillendiren giiclii birer
belirleyicidir. Yerel kiiltiirel tiretim bigimlerinde kadinlarin sesi cogu zaman bastirilmais,
arka plana itilmis veya geleneksel roller c¢ergevesinde smirlandirilmigtir. Bu nedenle,

kadmlarin sesini, anlatisin1 ve hafizasini merkeze alan aragtirmalar hem toplumsal



gorlintirliigiin artmast hem de kiiltiirel ¢esitliligin anlasilmasi agisindan biiylik 6nem
tagimaktadir.

Bu calisma, kirsal bir alanda yasayan kadinlarin miizikle kurduklar iligskiyi dogrudan
onlarin anlatilar1 iizerinden ele alarak, sadece bir folklorik derleme ¢alismasi degil; ayni
zamanda bir feminist kiiltiirel analiz 6rnegi sunmaktadir. Kadinlarin hem bireysel
deneyimleri hem de kolektif bellekteki konumlari, sozlii kiiltiir trlinleri olan tiirkiiler
aracilifiyla yeniden okunmakta ve gorlinlir hale getirilmektedir. Ayrica erkek
katilmecilarin kadmlarin sanatsal yagsama katilimina yonelik destekleyici tutumlari,
alisilmis toplumsal cinsiyet rollerine dair yeni bir tartisma zemini sunmaktadir.
Calismanin bu yoniiyle sadece akademik bilgi iiretimine degil, ayn1 zamanda toplumsal

farkindalik ve cinsiyet esitligi bakis agisina da katki sundugu diistiniilmektedir.
Calismanin Amaci

Bu calismanin temel amaci, Aslandere kdyiinde yasayan kadinlarin miizikal ifade
bicimlerini toplumsal cinsiyet, kiiltiirel hafiza ve yerel sosyal dinamikler baglaminda
incelemektir. Kadinlarin hangi kosullarda miizikle temas kurdugu, bu temasi ne sekilde
stirdlirdligli ve hangi alanlarda ifade edebildigi arastirilmaktadir. Bu baglamda calisma,
kadmlarin giindelik yasam pratikleri i¢inde tiirkii sOyleme eylemini nasil
anlamlandirdiklarini, bu eylemin toplumsal yap1 ve cinsiyet rolleri ile nasil bir iligki
icinde oldugunu sorgulamaktadir.

Nurten Topaloglu ve Giilseren Ozkaya gibi yerelde taninan kadin figiirlerin yasam
oykiileri lizerinden miiziksel kimligin nasil sekillendigi, hangi destekleyici ya da
engelleyici kosullarla karsilagildig1 incelenmektedir. Ayni1 zamanda, erkeklerin kadinlarin
sanatsal yasamdaki rollerine iligskin tutumlar1 da analiz edilerek, toplumsal cinsiyetin
sadece kadinlarin degil, tiim toplumsal yapmin sekillenisinde nasil etkili oldugu
degerlendirilmektedir. Bu yolla, yerel miiziksel bellegin kadin sesiyle nasil tagindigi ve
bu bellegin yeni kusaklara nasil aktarildigina dair kapsamli bir bakis agis1 sunulmasi

amaglanmaktadir.
Calismanin Yontemi

Bu caligma, nitel arastirma yontemleri ¢er¢evesinde yiiriitiilmiistiir. Nitel arastirmalar,

toplumsal gercekligin 6znel, cok katmanli ve baglama duyarli dogasini aciga ¢ikarmada



etkili araclardir (Denzin ve Lincoln, 2011, s. 3). Arastirmanin temel veri toplama yontemi
olarak yar1 yapilandirilmis gortismeler kullanilmigtir. Yar1 yapilandirilmig goriismeler,
onceden belirlenmis sorulara dayanmakla birlikte, katilimcinin deneyimlerine gore
derinlesmeye olanak tanir (Yildinnm ve Simsek, 2018, s. 147). Aslandere koylinde
gerceklestirilen saha ¢alismasi kapsaminda hem kadin hem erkek katilimcilarla yapilan
birebir goriismeler, ¢alismanin ana veri kaynagini olusturmustur. Bu goriismeler, belirli
tematik basliklar altinda (kadin emegi, miizikle ilk temas, kiiltiirel roller, toplumsal bask1
veya destek gibi) yapilandirilmis ve katilimcilarin kendi anlatilarini 6zgiirce ifade
edebilecegi bir bigimde yiiriitiilmiistiir.

Arastirmanin 6zgiinliigiinii giiclendiren bir diger yontemsel cerceve, biyografik anlati
yontemi olmustur. Kadinlarin miizikle kurduklar: iligkiler yalnizca bireysel degil, ayni
zamanda toplumsal hafizanin ve kiiltiirel aktarimin tagiyicisidir. Biyografik yontem,
bireylerin yasam Oykiilerini yalnizca kronolojik bir yap1 i¢inde sunmakla kalmaz; ayni
zamanda tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal baglamlarla i¢ ice gecirerek anlatinin ¢ok
katmanli yapisini ortaya koyar (Chamberlayne, Bornat ve Wengraf, 2000, s. 4-6). Bu
baglamda, 6zellikle Nurten Topaloglu ve Giilseren Ozkaya’nin yasam Sykiileri, kiiltiirel
bellegin kadin sesiyle nasil sekillendigine dair 6nemli ipuglari sunmaktadir.

Elde edilen goriismeler ve anlatilar, tematik analiz yontemi kullanilarak ¢oziimlenmistir.
Tematik analiz, verideki anlam Oriintiilerini (temalar1) tanimlamak, analiz etmek ve
raporlamak amaciyla kullanilan esnek bir yontemdir (Braun & Clarke, 2006, s. 79).
Kadinlarin sdylemlerindeki tekrar eden kavramlar, toplumsal roller, duygulanimlar ve
kiiltiirel motifler bu analiz siireciyle ortaya ¢ikarilmistir. Bu analiz, feminist yontemlerin
benimsedigi gibi, katilimcinin sesine sadik kalma ve anlamini1 baglami i¢inde yorumlama
anlayisina da dayanmaktadir (Harding, 1987, s. 8-10). Calisma, feminist kuramsal
cerceveden beslenmekle birlikte, yerel baglamda ortaya ¢ikan kiiltiirel 6zelliklerin de bu

kuramsal yaklagimla harmanlandig1 bir analiz zeminine sahiptir.
Problem Ciimlesi

Kadinlarin miizikal ifade bi¢imleri yalnizca kisisel yetenekleriyle degil; yasadiklar1 yerin
kiiltiirel yapisi, toplumsal cinsiyet rolleri ve tarihsel normlarla da sekillenmektedir.
Toplumun kadinlara bigtigi roller, onlarin kamusal alandaki gorliniirliglinii, sanatsal

iretimlere katilmmi ve Kkiiltiirel hafizadaki yerini dogrudan etkilemektedir. Bu



dogrultuda, miizigin kadin deneyimiyle nasil bulustugu, bu bulusmanin yerel toplumsal
yapilar i¢inde nasil karsilik buldugu ve kadinlarin kiiltiirel iiretim siireclerine nasil
yansidig1 temel aragtirma problemini olusturmaktadir.

Yerel tiirkiilerin kimler tarafindan, nerelerde ve hangi baglamlarda sdylendigi; bu sozlii
kiiltiir rlinlerinin toplumsal cinsiyet rolleriyle nasil i¢ i¢e gectigi caligmanin 6nemli
izleklerinden biridir. Bu baglamda yodrede kiiltiirel aktarimm 6nemli temsilcileri olan
Nurten Ilkay Topaloglu ve Giilseren Ozkaya ile yapilan goriismeler hem bireysel
biyografik anlatilar hem de kolektif bellegin kadin sesiyle nasil insa edildigi sorularina

151k tutmaktadir.



1. BOLUM ZAMANIN AYNASINDA KADIN: KAVRAMLAR,
KULTURLER VE DONUSUM

Kadin kimligi, yalnizca biyolojik bir cinsiyetin Gtesinde, tarihsel siiregler, toplumsal
normlar, kiiltlirel pratikler ve bireysel deneyimlerin kesisiminde siirekli olarak yeniden
iretilen dinamik bir yap1 olarak karsimiza ¢ikar. Toplumsal cinsiyet rollerinin ve
beklentilerinin etkisi altinda sekillenen bu kimlik, kadinlarin yasamlarinin her alaninda
farkli bigimlerde tezahiir eder. Feminist kuram, kadmn kimliginin statik veya sabit bir
varlik olmadigini, aksine tarihsel, sosyal ve kiiltiirel etkilesimlerle siirekli evrildigini
vurgular. Beauvoir’a (2019) gore kadinligin sabit bir 6zii yoktur; kadinlar tarihsel ve
kiiltiirel siireclerde “6teki” konumunda tanimlanir. Unlii bigimde “Kadin dogulmaz, kadin
olunur” ifadesiyle kadin kimliginin biyolojik degil toplumsal olarak insa edildigini
vurgular (s. 13). Haraway (1985), kadin kimliginin daima sabit kaliplarla
tanimlanamayacagin1 savunur. Sundugu “cyborg” metaforu, toplumsal kimliklerin
smirlarinin  teknolojik ve kiiltiirel degisimlerle eriyebilecegini gosterir. Tolliver’in
belirttigi gibi Haraway’in cyborg kavrami, kimliklerin “plastik” oldugunu, baskici
ikilemleri asan ¢ok katmanli 6znellikleri ortaya ¢ikardigini vurgular (Aktaran Tolliver,
2022, s. 132). Bu calisma, kadin kimliginin insasinda yerel dinamiklerin roliinii ve bu
kimligin bireysel ve kolektif diizeyde nasil deneyimlendigini irdeleyerek, kadinin

toplumsal konumlandirilmasina dair yeni bakis agilar1 sunmay1 amaglamaktadir.
1.1. Kadin Kimliginin Kokenlerine Yolculuk: Kavramsal ve Etimolojik izler

Kavramsal analiz kapsaminda, baslangic noktast olarak ilgili kavramim sozlik
tanimlarinda nasil konumlandirildiginin incelenmesi gerektigi diistiniilmektedir. Tiirk Dil
Kurumu (TDK) sozligiinde (2025), “kadin” sozcligi bes farkli bicimde
tanimlanmaktadir:

+ FErigkin disi insan; hatun, hatun kisi, bayan, kar1, nisa, zen,

Bu tanim, kadinlik kavraminin temel biyolojik boyutunu vurgularken, dilsel ¢esitlilikle
tarihsel silirecte olugmus farkli ¢cagrisimlara da isaret eder.

* Bu cinsten olup evlenmis veya bir erkekle beraber olmus kimse; avrat

Burada kadinlik, evlilik ya da cinsel iliski deneyimleri iizerinden tanimlanmakta,
dolayistyla toplumsal normlar ve cinsellik ¢er¢evesinde yorumlanmaktadir.

* Analik veya ev yonetimi bakimindan gereken erdemleri, becerileri olan



Bu ifade, kadinlik kavramini, belirli toplumsal roller—ozellikle de analik ve ev ici
yonetim ile 6zdeslestirir. Dolayisiyla, kadin kimliginin sosyal roller ve beklentiler
iizerinden inga edildigi ve bu rollerin idealize edilmis yonlerinin 6n plana ¢ikarildigi
goriiliir.

» Ev islerinde caligsan bayan

Kadinlik, bu tanimda ev i¢i iiretkenlik ve hizmet rollerine indirgenmekte; dolayistyla
kadin kimligi, belirli ekonomik ve sosyal sorumluluklarla iligkilendirilmektedir.

* “Hanim, bayan” anlaminda kullanilan seslenme sozi.

Son tanim ise, kadin kimliginin dildeki yerini, hitap bi¢imleri iizerinden yansitarak,
toplumsal tanima ve statii ifadelerini gézler oniine serer.

Bu tanimlar, kadin kavraminin yalnizca biyolojik bir kategoriden ibaret olmadigini, ayni
zamanda tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal siire¢ler tarafindan sekillendirildigini
gostermektedir. TDK'nmin sundugu bu ifadeler, kadin kimliginin hem biyolojik
belirleyiciler hem de toplumsal normlar, roller ve beklentiler 1s18inda insa edildigini
ortaya koyar. Boylece, kadin kimligi, sabit bir tamimin &tesinde, siirekli evrilen ve
toplumsal pratiklerle yeniden miizakere edilen dinamik bir yap1 olarak anlagilmalidir.
Ansiklopedik nitelige sahip Britannica ¢evrimigi sézliigiinde yer alan "kadin" kavramina
iliskin sunulan tanimlar, kavramin ¢ok boyutlu ve baglamsal olarak nasil farkli anlamlar
yiiklenebilecegini gdstermektedir.

* Biyolojik ve temel tanim:

"Yetiskin bir kadin insan" ifadesi, kadinin biyolojik cinsiyet temelli temel 6zelliklerine
vurgu yapar. Bu tanim, kadin kimliginin ilk ve en temel belirleyicisi olarak yas ve cinsiyet
kriterlerine isaret eder.

* Toplumsal ve mesleki kimlik:

"Belirli bir isi veya pozisyonu olan bir kadin" tanimi, kadinin toplumsal rollerini, mesleki
statlistinii ve belirli gérev ya da pozisyonlarda var olma bi¢imini 6n plana ¢ikarir. Bu,
kadmn kimliginin sadece biyolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal ve ekonomik baglamda
da sekillendigini ortaya koyar. Ayrica bu tiir dil kullanimlari, mesleki kimlik atiflarinda
cinsiyetin nasil normatif olarak insa edildigine dair elestirel bir drnek teskil eder. Ornegin,
"kadin doktor" ifadesinde, meslegin kendisi erkek i¢in notr kabul edilirken, kadinlar i¢in
ekstra bir belirleyici (yani "kadin") kullanilmasi, maskiilen olanin varsayilan norm olarak

belirlendigini ortaya koyar.



+ Kolektif kimlik:

"Tiim kadinlar bir grup olarak diisiiniildiiglinde" ifadesi, kadinlarin kolektif bir varlik
olarak toplumsal cinsiyetin bir yoniinii temsil ettigini vurgular. Bu tanim, kadinlik
kavraminin bireysel farkliliklar 6tesinde, grup dinamikleri ve toplumsal yapi i¢inde nasil
konumlandirildigini gostermektedir.

* Geleneksel ve donemsel kullanim:

"Eski, gayri resmi" tanim kapsaminda yer alan ifadeler (6rnegin; kiz arkadasi, karist veya
bir erkegin sevgilisi) kadinin sosyal iliskiler ve cinsel iliskiler baglaminda nasil
algilandigini, ayn1 zamanda tarihsel siirecteki kullanimin nasil farkli anlamlar i¢erdigini
gozler Oniine serer.

* Moda ve sosyal statii:

Moda baglaminda "bir kadin hizmet¢i" ifadesi, kadin kimliginin belirli estetik ve sosyal
normlar c¢ergevesinde nasil yeniden yorumlanabilecegini gosterir. Bu kullanim, kadin
imajimin belirli sosyal roller ve sinifsal iliskilerle iliskilendirilmesinin altin1 ¢izer. Bu
tanimlar, Britannica’nin kadin kavramimi dilsel, toplumsal ve baglamsal farkliliklar
iizerinden ele aldigin1 gostermektedir.

"Kadin" sodzciligliniin etimolojik kdkeni ve kavramsal anlami, tarihsel siire¢ icerisinde

onemli doniisiimler gecirmistir. Sevan Nisanyan’in c¢alismalarina gore, bu kelimenin

n Ny, 543"

temeli Eski Tiirk¢e "katiin" ya da "yatin" terimlerine dayanmaktadir. Ayrica, "kralige,
Hakan esi veya kiz1" ifadesinden evrilen bu soézciik, Sogdca’da ayni anlama gelen
“xwatén” kelimesinden alinarak, Hatun sdzciigiiniin varyant bi¢imi olarak da kendini
gostermektedir (Nisanyan Sozliik, 2025).

Eski Tiirk topluluklarinda "qatun" terimi, 6zellikle hiikiimdarin esi veya soylu sinifa
mensup kadinlara verilen bir unvan olarak kullanilmaktayd: (Tirk Dil Kurumu
Etimolojik S6zIigi, 2015). Bu unvan, tarihsel siire¢ icinde sosyal statii, onur ve soyluluk
gibi kavramlarla iliskilendirilmis; dolayistyla, yalnizca biyolojik cinsiyeti ifade etmekle
kalmay1p, ayn1 zamanda toplumsal hiyerarsi ve prestijin bir gostergesi haline gelmistir.
Zamanla, bu kavramin anlami genisleyerek modern Tiirkgede "kadm" teriminin
evrilmesine zemin hazirlamistir (Tiirk Dil Kurumu Etimolojik Sézligii, 2015; Doerfer,
1990).

Sir Gerard Clauson’in An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish

(1972) adli eserinde, "xa:tun" sdzciigiiniin etimolojik kokenine iligkin tartigmalar ele



alinmaktadir. Baz1 kaynaklar, bu kelimenin "xagan" veya "xan" ile iligkili oldugunu 6ne
siirse de Tiirk¢enin Etimolojik Sozliigiinde Clauson, sozciigiin Sogdca “xwat'yn” (veya
“xwaten”) teriminden tliredigi goriigiinii savunmaktadir. Buna gore, "xatu:n" sdzciigiiniin
ilk bicimi, Sogdca "xwt'yn" kelimesinin, "yonetici" ya da "efendinin karis1" anlamryla
birebir drtiistiigii ve Ingilizce'deki "lady" ifadesine benzer bir anlam tasidig1 kanaatine
varilmstir (s. 602).

Kadin sozciigiiniin etimolojik kdkeni, dilbilimsel ve tarihsel yaklagimlar ¢ercevesinde cok
katmanl olarak irdelenmistir. Ornegin, Fuat Kopriilii (1963) ¢alismasinda, tarihsel siirec
icerisinde toplumsal cinsiyet rollerinin doniisiimiiniin, "kadin" teriminin dilsel evrimine
onemli 6l¢iide etki ettigini belirtir. Kopriilii, bu evrimin kelimenin yalnizca biyolojik bir
belirleyiciden ziyade, kiiltiirel ve sosyal anlamlar da kazandigin1 géstermektedir (s. 88).
Talat Tekin (2001) ise "Tiirk dilleri tarihi" adli eserinde, "kadin" kelimesinin, tarihsel
baglamda toplumsal statii ve kiiltiirel normlarla etkilesim i¢inde yeniden bi¢imlendigini
vurgular (s. 142). Buna ek olarak, Ayse Goksel (1999) “Tiirk¢enin Etimolojik
Sozligi”’nde "kadin" teriminin evrim siirecini, dil i¢i dinamikler ve kiiltiirlerarasi
etkilesimler 1s18inda yorumlayarak, kelimenin anlaminin tarihsel siiregle nasil
genisledigini ortaya koyar (s. 210). Bu caligmalar, "kadin" sdzciigiiniin etimolojik ve
kavramsal olarak yalnizca biyolojik bir kategoriyi ifade etmedigini, aynt zamanda
toplumsal hiyerarsi, kiiltiirel degerler ve tarihsel doniistimlerle i¢ ice gegmis dinamik bir
yap1 oldugunu gostermektedir.

Eski Uygur metinlerinde sik¢a rastlanan "tenrim hatun" ifadesi, kaliplasmis bir anlatim
bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Wilkens (2007) calismasinda, bu ifadedeki "hatun"
kelimesinin yalnizca kadin anlami tagimakla kalmayip, ayn1 zamanda "ilahi" bir nitelik
ifade edebilecegi ihtimalini 6ne siirmektedir (s. 1205). User (2011) de bu tiir ifadelerin
kagan ile katunun "tegri kat" kavrami kapsaminda esdeger kabul edildiginin sembolik
yansimasi oldugunu belirtmektedir (s. 282).

Bu yorumlar, kelimenin semantik evrim siirecine isaret etmekle birlikte, erken donem
Uygur metinlerinde kadin figiirlerinin kutsallik veya tanrisallikla iliskilendirilebilecegine
dair 6nemli ipuglar1 sunar. Dolayisiyla, "teyrim hatun" ifadesi, sadece toplumsal
cinsiyetin degil, ayn1 zamanda kutsalligin dilsel temsiline dair daha derin bir kavramsal

analiz i¢in zemin hazirlamaktadir.



Kasgarli Mahmut’un Divanii Lagat-it-Tiirk eserinde "katun" ve "kadhin" kelimeleri,
donemin toplumsal yapisini yansitarak, yalnizca kadin cinsiyetini belirtmekle kalmayip
ayn1 zamanda soyluluk ve statii anlamlarini da icerecek sekilde kullanilmistir (Kasgarli,
1072/2006). Orhun Yazitlarinda oldugu gibi, Divanii Ligat-it-Tiirk’te de bu kelimeler
belirli bir sosyal sinifa mensup kadinlar1 tanimlamak amaciyla tercih edilmistir. Bu
durum, dildeki anlam genislemesinin toplumsal yap1 ve hiyerarsik diizenle nasil baglantili
oldugunu gostermektedir.

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli yapitinda, "kadin" terimi yer almamakta; bunun
yerine, Divan-1 Liigat-it-Tiirk’te oldugu gibi, cinsiyetin ifadesinde "tisi" kelimesi tercih
edilmektedir. Ancak, kadinlarin toplumsal rollerine yonelik tanimlamalarda, "kiz, kelin,
ewlik, ewei, ana, tul, kurtga" gibi ¢esitli terimler devreye girer. Clauson (1972) ise, "iki
kadm erdi kiidegu" ifadesinde kullanilan "kadin" kelimesinin, tekil bir kadin figiiriinii
degil, erkegin iki kayin-atas1 ya da kayin-biraderi gibi aile i¢indeki 6zel kadin rollerini
ifade ettigini gdstermektedir (s. 602).

Bu tarihsel 6rnekler, Islamiyet dncesi Tiirk toplumunda kadinlarmn yalnizca askeri ve
avcilik gibi fiziksel becerilerle sinirli kalmayip, ayn1 zamanda sosyal ve siyasal alanlarda
da aktif roller istlendiklerini gostermektedir. Bu baglamda, kadinlarin hiikiimdar
ailesinde sahip olduklar1 6zel statii ve ¢ocuklar iizerindeki esit hak vurgusu, toplumsal
diizenin ve aile yapisinin ne denli biitiinleyici bir unsuru oldugunu ortaya koymaktadir.
Boylece, soz konusu tarihsel veriler, giiniimiiz toplumsal cinsiyet tartigmalarinda ve
feminist yaklagimlarda kadin rollerinin evrimine 151k tutan énemli bir referans noktasi

olusturmaktadir.
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1.2. Antik Diinyadan Tiirk Toplumuna: Kadinin Kiiltiirel Yansimalari

Tiirk toplumunun kendine 6zgili yapisi i¢inde kadinlarin sosyal, siyasal ve kiiltiirel
rollerinin belirgin oldugu gozlemlenirken, benzer donemlerde farkli uygarliklarda kadin
kimliginin nasil sekillendigi de 6nemli bir karsilastirma alant sunmaktadir. Antik donem
toplumlarinda, kadinlarin degeri siklikla kiigiimsenmis ve g¢esitli toplumlarda
itibarsizlagtirilmistir. Ozellikle Eski Cin’de, kadmlar evlilik iliskilerinde kocalarmin
miilkiyetinde sayilmais; aile i¢i diizenlemelerde koca ve ¢ocuklariyla esit yer edinmelerine
izin verilmez, aksine ayakta durarak hizmet etmek zorunda birakilmislardir (Arat, 1986,
s. 26). Bu durum, antik ¢agdaki toplumsal cinsiyet rollerinin ve kadinlara yiiklenen
kisitlayic1 normlarin somut bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Erken Misir
toplumunda kadinlar baglangigta erkeklerle esit haklara sahip olmus; ancak, bu durum
uzun silire devam etmemis ve Firavun’un emriyle kadinlar sistematik olarak
kolelestirilmistir (Armener, 1967, s. 176-181).

Antik doneme ait yazili kaynaklar, 6zellikle Misir hiyeroglifleri, kadinlarin toplumsal
yapt icindeki konumuna dair Onemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu metinlerde, Misir
kadmlarimin genellikle erkeklerle yan yana tasvir edildigi goriilmektedir. Tarihsel siire¢
incelendiginde, toplumlarin medeniyet yolunda ilerledik¢e ¢esitli dontisiimler gecirdigi
ve buna bagh olarak farkli toplumsal iliski sistemleri gelistirdigi gézlemlenmektedir.
Poligami ve poliandri gibi evlilik sistemlerinin yaygin oldugu erken déonemlerde kadin ve
erkek arasinda is bolimil belirginlesmeye baglamistir. Ancak zamanla, tek esliligin
yayginlagsmasiyla birlikte kadinlarin toplumsal rollerinde degisimler meydana gelmis;
0zel alana, yani ev i¢i sorumluluklara yonelirken, erkekler kamusal alanda aktif roller
istlenmeye devam etmistir. Bu yeni toplumsal diizen igerisinde, kadinlarin daha 6nce
sahip olduklar1 baz1 beceriler zamanla geri planda kalirken, ev i¢i sorumluluklar ve belirli
alanlardaki uzmanliklar1 6n plana ¢ikmistir (Nihal, 2008, s. 5).

Ote yandan antik Yunan’da kadinlarm toplumsal konumu olduk¢a dezavantajli bir
bi¢cimde yapilandirilmistir. Yunan toplumunda, kadinlar ¢ogunlukla koéle statiisiine yakin
konumlandirilmis; evlilik iliskilerinde fiziksel siddetin normallestigi, kocalarin eslerini
hem cezalandirabildigi hem de bagkalarina hediye edebildigi bir ortam s6z konusuydu.
Ayrica, miras hukukunda tiim mal varlig1 erkek cocuklara devredilirken, “kadin” ifadesi,
bir erkege yonelik en agir hakaretten biri olarak kullanilmig ve kadmnlar ¢ogu zaman

toplumsal kotiiliiklerin kaynagi olarak nitelendirilmistir (Arat, 1986, s.19).
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Eski Hint toplumunda kadinlarin evlenme ve miras haklarindan yoksun birakildig:
bilinmektedir. Manu Kanunlari'na gore bir kadin, ¢ocukluk déneminde babasina,
gencliginde esine, esinin dlimiinden sonra ise ogluna ya da esinin ailesinden bir erkege
bagimli kilinmigtir. Ayrica Vedalar'da kadin, kasirga, olim, zehir ve yilan gibi
unsurlardan daha tehlikeli bir varlik olarak betimlenmistir. Bu durum, Hint toplumunda
kadinlarin toplumsal statiisiiniin olduk¢a diisiik olduguna ve kat1 bir hiyerarsik yap1 icinde
degerlendirildigine isaret etmektedir (Topaloglu, 1992, s. 16). Ote yandan, baz1 semavi
dinlere mensup sistemlerde —ozellikle elestirel literatiirde bozulmus Yahudilik ve
Hiristiyanlik 6rneklerinde gortildiigii gibi— kadinin toplumsal degeri sistematik olarak géz
ard1 edilmistir. Israil hukukunun temelinde erkek egemen bir aile diizeni yattig1 iddia
edilmektedir; bu baglamda, Yahudi kizlarinin, babalarinin evlerinde hizmetgi statiisiinde
konumlandirilmasi, satisa konu edilebilme imk&n1 ve bosanma hakkinin keyfi olarak
kocaya taninmasi, kadinlarin miras konusundaki haklarinin sinirli olmasina yol agmustir.
Buna gore, kiz cocuklar1 yalnizca bagka bir varis mevcut olmadigi durumlarda babalarinin
mirasina hak kazanabilmektedir (s. 17). Bu uygulamalara paralel olarak Oki¢ (1981),
Yahudi erkeklerinin giinliik dualarinda yer alan ve "Ezeli ilahimiz, kdinatin krali, beni
kadin yaratmadigin i¢in sana hamd olsun" ifadesinin bu toplumsal yap1y1 sembolik olarak
yansittigini 6ne siirmektedir (s. 7).

Hristiyan inang sisteminde, kadinin degersizlestirilmesi daha ileri sathalara ulagmustir.
Incil anlatimma gére, kadmnin Adem’e haram meyveyi yedirerek cennetten kovulmaya
neden olmasi, insanlik neslinin glinahkar olmasina zemin hazirlamigtir. Bu nedenle,
Hristiyan doktrininde cinsel iliski siklikla glinah ve kirlenme ile iliskilendirilir.
Iskenderiyeli Clement gibi erken donem Hristiyan ilahiyatcilarmin ifadelerine gore,
kadinin yalnizca varligi bile utanilmasi gereken bir unsur olarak goriiliir; bu gortis, kadina
yonelik sistematik olumsuz yargilarin temelini olusturmustur (Akdemir, 1997, s. 262).
Aktag’in (1991) arastirmasinda da belirttigi gibi bu tiir dini yaklasimlar Hristiyan
toplumlarinda kadinin uzun siire asagilanmasina ve horlanmasina yol agmistir. Orta ¢ag
Avrupa’sinda ise, dzellikle Engizisyon doneminde, sorgulayici ve bagimsiz diigiinen
kadinlar cadilik suglamalariyla cezalandirilmis; toplumsal normlar kadinin ev disina
¢ikma sikhigini da ciddi bigimde kisitlamistir. Ornegin, kadinin evden yalmizca vaftiz,
evlilik ve oliim gibi belirli durumlarda ¢ikmasi gerektigi, ayrica kedi ve baca gibi

unsurlarla iligkilendirilmesi, kadina uygulanan kisitlayici toplumsal normlarin somut
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yansimalari arasinda yer almustir (s. 35-36). Ote yandan Organ’in (1956) ¢alismasinda
yer verdigi gibi, demokrasi kavramiin dogusuna onciiliik eden iilkelerden biri olarak
kabul edilen Ingiltere’de, gegmiste kadinlarin dini metinlere dokunmalarinin yasaklandig1
bilinmektedir. Bunun temel nedeni, kadinlarin ritiiel olarak “necis” (murdar) kabul
edilmesi ve bu yiizden Incil’e el siirmelerinin sakincali goriilmesidir. Ancak, bu uygulama
16. yiizyilda, Kral VIII. Henry’nin (1509-1547) doneminde alinan bir parlamento
karartyla sona ermistir. Bu durum, tarihsel siire¢ i¢inde kadinlarin dini ve toplumsal
statlistine yonelik alginin degisimine dair 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir (s. 71).
Nihal'e (2008) gore, tarihsel siire¢ igerisinde bazi toplumlar ve dini gelenekler kadinin
degerini diisiirmiistiir. Ornegin, Hristiyanlikta, Havva'nin insan felaketine sebep olduguna
dair miti, kadinin olumsuz bir figiir olarak tanimlanmasinin temel orneklerinden biri
olarak sunulmaktadir. Buna karsin, Hristiyanlik 6ncesi donemlerde kadin algisina dair
daha yticeltilmis ve kutsal roller s6z konusuydu. Bu baglamda, Afrodit, Sibel, Edda'da
yer alan tanrigalar, Freya ve eski Tiirk kiiltiiriinde Umay gibi figiirler, kadinin yaratici ve
ilahi yoniinii temsil ederek, olumsuz alginin aksine kadinin yticeltilmis bir varlik olarak
goriilmesini saglamistir (s. 2085).

Islam'm ortaya ¢ikis dénemine denk gelen Arabistan Yarimadasi'nda, kadinlarin statiisii
son derece olumsuz ve ayrimci bir yapiy1 yansitmaktaydi. O donemde kadin olmanin
utang verici sayildigt ve bu nedenle bazi bolgelerde kiz c¢ocuklarinin diri diri
gomiilmesine kadar varan uygulamalarin yasandigi, tarihsel kaynaklarca bildirilmektedir.
Ek olarak, kadinlara miras hakkinin taninmamasi, onlarin toplumsal yapida erkege
tamamen bagimli, neredeyse kole benzeri bir konumda yer almalarina yol agmaktaydi
(Topaloglu, 1992, s. 19). Bu uygulamalar, islam ncesi Arabistan'daki derin toplumsal
cinsiyet esitsizliginin ve kadinin sistematik olarak degersizlestirilmesinin acik
gostergeleridir.

Yukarida incelenen antik medeniyetlerde kadinlar, kiiltiirel, dini ve hukuki normlar
cergevesinde sistematik olarak degersizlestirilmis, hatta bazi durumlarda kdlelestirilmis
veya asagilanmiglardir. Bu uygarliklarda, kadmlarin toplumsal konumlari, cinsiyet
temelli esitsizlikler ve belirleyici toplumsal normlar tarafindan sekillendirilmis; kadin
kimligi, ¢ogunlukla pasif ve ikincil rollerle sinirlandirilmistir.

Islamiyet &ncesi gogebe Tiirk devletlerinde, kadinlarin toplumsal yeri, yerlesik

medeniyetlerdeki orneklerden farkli olarak daha onurlu ve saygili bir bicimde

13



yapilandirilmistir. Gogebe yasamin getirdigi esneklik ve ihtiyaglar dogrultusunda,
kadinlar hem aile i¢indeki rol ve sorumluluklari hem de ekonomik, sosyal ve hatta siyasi
yasamin ¢esitli alanlarindaki etkinlikleriyle 6ne ¢ikmistir. Bu donemsel yapi, kadinlarin
yalnizca ev ig¢i rollerle siirlandiriimadigini, aksine toplumsal diizenin ve dayanigmanin
stirdiiriilmesinde 6nemli bir aktor olarak yer aldigin1 gostermektedir. Erken Tiirk
donemine iligkin kaynaklarda, kadinlarin askeri ve sosyal alanlardaki etkinliklerine dair
cesitli 6rnekler one siirtilmektedir. Dogramaci’ya (1997) gore Tiirk kadini ata binme, kilig
kullanma ve ok atma gibi fiziksel becerilerle donatilmis olup, savas sahalarinda erkeklerle
omuz omuza miicadele etmistir. Ayrica, evlilik kurumuna dair se¢im siirecinde de
kadmlarm aktif rol oynadigi; evlenmek isteyen erkeklerle yapilan diiellolarda
kaybedenlerin, evlilik yoluyla birliktelige gitmeyi reddettikleri aktarilmaktadir. Yabanci
diplomatlar hiikiimdar (Han) yalniz basina oldugunda huzura kabul edilmedigi, ancak
esinin de mevcudiyetinin bu silireci miimkiin kildig1 ifade edilmektedir (s. 3). Bu
uygulamalar, Tiirk kadininin hem askeri hem de toplumsal alandaki statiisiinii ve
geleneksel normlar cergevesinde kendine ait belirleyici roliinii ortaya koymaktadir.

Tiirk aile yapisinda, temel degerler arasinda derin bir saygi ve sevgi 6n plana cikar.
Ozellikle tek esliligin hakim oldugu evlilik sisteminde, esler arasinda iistiinliik aray1sinin
olmamasi, aile i¢indeki esitlik ve karsilikli saygi ortamini giiclendirmistir. Bu durum,
kadina verilen degerin ve sayginin somut gostergesi olarak one ¢ikar; evlilikte kadin, esit
statiide karsilandig1 zaman evin temel diregi olarak kabul edilmistir ve erkege gosterilen
hiirmet ayn1 6l¢iide kadina da yansimustir.

Eski Tiirk dini ve toresi, cinsiyetler arasi esitligin temel ilkelerden biri olarak
benimsendigini gostermektedir. Bu anlayisa gore, bir Tiirk erkeginin evlilik iliskisi
yalnizca bir kadinla sinirlt kalir. Buna karsin, ataerkil yapilarin egemen oldugu Hint ve
[ran toplumlarmda kadmnlarin hukuki haklar1 ve ozgiirliikleri ciddi bigimde
kisitlanmigken, anaerkil toplumlarda durum tam tersine c¢evrilmistir. Eski Tiirk
toplumunda ise ne ataerkil ne de anaerkil sistem hakim olup, kadin ve erkek esit statiide
degerlendirilmis ve benzer haklara sahip olmuslardir. Ayrica, mevcut esin varliginda
ikinci evlilige izin verilmesi belirli kosullara baglanmistir; 6rnegin, ilk esin ¢gocuk sahibi
olmamasi, ahlaki normlara aykir1 davranislar sergilemesi veya saglik sorunlari gibi
durumlar bu imkani1 dogurmustur. Bu kosullar altinda dahi, ikinci es asla "birinci kadin"

konumuna ulasamamistir (Nihal, 2008, s. 47). Gokalp’in (2012) calismasinda da ifade
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ettigi eski Tirk toplumundaki evlilik, esasen tek eslilik ilkesine dayali olarak
yapilandirilmistir; ancak, fetih donemlerinde toreye aykiri sekilde kadin sayisinda artig
gozlemlenmis ve bu durum “tore hilesi” olarak adlandirilmistir. Geleneksel toreye gore,
evin yasal iiyesi ve merkezi figilirii konumundaki ilk kadin, aile i¢i diizenin temel diregi
olarak kabul edilirken, diger kadinlar “kuma” olarak adlandirilarak, hukuki ve sosyal
haklardan yoksun birakilmis, miras ve statli bakimindan ikinci plana itilmistir. Ayrica,
tore nikahmin yalnizca ayni ilden gergeklestirilebilmesi, asil kadinin “hatun” yani asil
statiisiinii pekistirirken, kumalar disaridan temin edilen cariyelerden olusmustur (s. 70-
71). Gokalp’in de degindigi bu aile yapisinin, evin gercek ortagi olarak konumlandirilan
ilk kadmin, evlilik kurumunda merkezi bir rol oynadigini, ancak ek eslerin sistematik
olarak ikinci planda tutulmasinin, kadmin toplumsal degerinin kademeli olarak
diistiriilmesine yol ac¢tig1 vurgulanmaktadir.

Gokalp (2015) farkli bir calismasinda, eski Tiirk toplumunda kadinlara yonelik herhangi
bir tabunun s6z konusu olmadigindan bahsetmektedir. Bu durum, Islamiyet &ncesi
donemde Tiirklerin ataerkil aile yapisindan uzak, esitlik¢i iliskiler sergiledigini
gostermektedir. Kadin ve erkek, toplumsal yagamin her alaninda birlikte yer almis; ev
icinde ilk es, "Od Ana" olarak evin merkezinde bulunurken, diger esler "kuma" olarak
disaridan temin edilmis ve asil kadinin statiisii ile kiyaslandiginda daha alt bir konumda
birakilmistir. Hakan ve Hatun’un devletin ve ailenin temsilcisi olarak birlikte anilmasi,
yetki ve otoritenin ¢iftlerce paylagilmasinin simgesidir. Bu biitlinsel yaklagim, kadin ve
erkegin kamusal ve 06zel alanda esit hak ve sorumluluklara sahip oldugunu ortaya
koyarken, sonraki donemlerde gelisen tesettlir ve harem gibi uygulamalardan belirgin
derecede farklilasmaktadir (s. 305).

Bu caligmalarda Eski Tirk aile yapisinin esitlik¢i unsurlar1 vurgulansa da bu modelin
altinda yatan hiyerarsik yap1 ve cinsiyet temelli ayrimcilik elestiriye agiktir. Ozellikle
evin yasal ve sosyal ortagi olarak tanimlanan ilk kadinin, asil evlilik iligkisine dair
merkezi rolii 6ne ¢ikarilirken, "kuma" olarak adlandirilan diger eslerin sistematik olarak
ikinci plana itilmesi, kadinlar arasinda ayrimeciligin devam ettigini gostermektedir. Bu
durum, ylizeyde esitlik¢i bir model iddiasinin, pratikte kadinlarin degeri ve giicliniin,
evlilik kurumunun belirli sinirlandirmalari ve toplumsal normlar ¢er¢evesinde kosullara
bagl olarak yeniden yapilandirildigini ortaya koyar. Ote yandan, toplumlarm tarihi

olaylar1, kahramanliklar1 ve mitolojik anlatilar1 destanlar aracilifiyla nesilden nesile
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aktardigi bu donemde, kadinlarin yalnizca ev i¢i sorumluluklarla sinirli kalmayip kamusal
alanda da erkeklerle esit diizeyde yetkinlik sergiledikleri goriilmektedir. Gomeg¢’in (2007)
caligmasinda da belirtildigi iizere, eski Tiirk toplumunda kadinlar fiziksel agidan da
erkeklerden tamamen farkli bir konumda degerlendirilmemistir. Is boliimii biiyiik dl¢iide
cinsiyet temelli olmakla birlikte, kadinlar yalnizca ev i¢i sorumluluklarla sinirh
kalmamis, ekonomik ve sosyal hayatta da aktif roller iistlenmistir. Kadinlarin c¢adir
yapimi, hayvan bakimi, yiyecek ve igecek iiretimi gibi alanlarda goérev aldigi, ayrica
koyun sagma, siit Uriinleri hazirlama, dokuma isleriyle ugrasma ve g¢adirmn kurulup
sokiilmesi gibi islerde de etkin olduklar1 goriilmektedir. Bunun yani sira, kimi durumlarda
erkeklere 6zgii kabul edilen at eyerleme gibi gorevleri de tstlenmislerdir (s. 73). Bu
durum, kadmlarin toplumsal iiretim siire¢lerinde erkeklerle birlikte calistigini ve
ekonomik yasamin ayrilmaz bir parcasi oldugunu gostermektedir.

Tezel’in (1983) calismasinda da ifade edildigi iizere, eski Tiirk toplumunda kadinlar
yalnizca ev ici rollerle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda askeri ve siyasal alanlarda da aktif
roller istlenmistir. Kadinlarin ata binme, ok atma ve kili¢ kullanma gibi savasci
niteliklere sahip oldugu belirtilirken, Orhun Yaztlarinda kadinlardan saygiyla
bahsedildigi goriilmektedir. Ayrica, hiikiimdar ailesine mensup kadimnlarin sosyal ve
siyasal hayatta etkinlik gosterdigi ve ¢ocuklar lizerinde annelerin de en az babalar kadar
hak sahibi oldugu vurgulanmaktadir (s. 1). Tuncer’in (1989) ¢aligmasinda, bu dénemde
cok esliligin yaygin olmadigi ve kadinlarin miras ile miilkiyet haklar1 agisindan erkeklerle
esit statiide bulundugu ifade edilmektedir. Kadinlarin ticaret, tarim ve diger {iretim
faaliyetlerinde aktif olarak yer aldigi, boylece ekonomik ve toplumsal hayatta erkeklerle
benzer sorumluluklar: stlendikleri goriilmektedir. Ayrica, kadin ile erkek arasindaki
esitligin temel bir ilke olarak kabul edildigi ve kadinlarin toplum icinde giiclii ve etkin bir
konumda yer aldig1 vurgulanmaktadir (s. 164).

Ayni sekilde Deger calismalarinda, eski Tiirk toplumlarina ait bir¢ok fermanin "hakan ve
hatun" ifadeleriyle basladigina dikkat ¢ekilmektedir. Bu tiir belgeler, Orta Asya’daki
Tiirk devletlerinde kadinlarin devlet yonetiminde aktif roller iistlendigini gostermektedir.
Ornegin, Buhara'y1 yoneten Toksan Hatun gibi &rnekler, kadinlarmn devlet baskanligi ve
hiikiimet islerinde sorumluluk aldigin1 ortaya koymaktadir (Deger, 2011, akt. Giiltekin,
2013, s. 102). C1g (2008)’ye gore, eski Tiirk toplumunda kadinlar miras hakkina sahip

olup, evlilik birliginin sona erdirilmesi hem kadin hem de erkek tarafindan karsilikli
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olarak gergeklestirilebiliyordu (s. 3). Bu durum, o donemde cinsiyet temelli esitligin ve
bireysel Ozgiirlilklerin 6nemli unsurlarindan biri olarak degerlendirilebilir. Bu
caligmalarda da belirttigi tlizere, kadinlarin siyasi ve idari alanlarda Onemli roller
iistlendigi, eski Tiirk toplumlarinin toplumsal yapisinda kadinin yerinin yalnizca ev igi
rollerle sinirl kalmadig goriilmektedir.

Giiltekin (2013)'in ¢alismalarina gore, eski Tiirk devletlerinde yasanan doniisiimlerin
ardindan yerlesik tarima gecis, toplumsal yapinin temellerinde koklii bir degisime yol
acmistir. Artan iiretim kapasitesi, fazladan iiretilen {irlinlerin kontrolii ve miilkiyetin
birikmesi siirecinde, erkeklerin fiziksel istiinliikleri nedeniyle tarim araglarini daha etkin
kullanabilmeleri, miilkiyet iligkilerinin erkek egemen bir diizene evrilmesine zemin
hazirlamigtir. Bu durum, eski matriarkal veya esitlik¢i sistemin yerini, kadinlarin
toplumsal statiisiiniin ikinci plana itilmesiyle sonuc¢lanan, sinifsal hiyerarsinin ve erkek
egemen miilkiyetin hakim oldugu yeni bir diizenin ortaya ¢ikisini simgelemektedir (s.
102). Boylece, Giiltekin’in de belirttigi gibi, bu sosyal doniisiim, anaerkil doneminin sona
erdigini gostermekte ve eski Tiirk toplumunun toplumsal iligkilerinde radikal bir evrimin

yasandiginin kanit1 olarak degerlendirilmektedir.

1.3. Islam’in Isiginda Kadin Kimligi: Inan¢, Toplumsal Déniisiim ve Yeniden

Tanimlama

Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumunda kadinlarin miras, evlilik ve sosyal hayattaki rolleri,
esitlikgi iliskiler ¢ergevesinde ele alinmis, toplumsal cinsiyetin daha 6zgiirlestirici bir
yapiya sahip oldugu ortaya konulmustur. Ancak, Islamiyet'in kabuliiyle birlikte, yeni dini,
hukuki ve kiiltiirel normlarin etkisi altinda, kadinlarin toplumsal konumunda ve aile
yapisindaki rollerinde 6nemli doniistimler yasanmistir. Bu yeni diizen, kadinin kamusal
ve Ozel alandaki yerinin yeniden tanimlanmasina, geleneksel uygulamalarin ve modern
etkilerin harmanlandig1 bir yapiya igaret etmektedir.

Islamiyet’in kabul edilmesinin ardindan Tiirk toplumunda eski gelenek ve géreneklerin
bir siire varligim siirdiirdiigii, ancak zamanla yerlesik hayata gecisle birlikte Islam hukuku
ile Arap ve Fars kiiltiirel etkilerinin toplumda belirginlestigi goriilmektedir. Bu siireg
icerisinde, kadin ve erkegin esit yaratilmadigina ve kadmlarin dogalar1 geregi birtakim
eksiklikler tagidigina dair inancin yayginlasmasi, Tiirk kadininin daha 6nce sahip oldugu

bazi haklar1 zamanla kaybetmesine yol agmistir (Tekin, 2010, s. 85). Baltaci, Eser ve
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Tekin (2001), Tiirk kadminin toplumsal konumu tarihsel siire¢ igerisinde degisime
ugradigim belirtmektedir. Tiirkler Islam’1 benimsedikten sonra, dzellikle Arap ve Iran
kiiltiirel etkilerinin yayginlagsmasiyla, kadinlarin evlilik, boganma, vasiyet ve egitim gibi
pek ¢ok alandaki haklarinda gerileme yasandigi goriilmektedir. Bu doniisiim, kadinin
toplum i¢indeki yerinin dnceki donemlere kiyasla zayiflamasina neden olmustur (s. 7).
Dogramaci (1992), Osmanli toplum yapisinin, kadin ve erkegin toplumsal alandaki
rollerinin farklilagmasi temelinde sekillendigini ve kadin kimliginin erkekler tarafindan
belirlendigini ifade etmektedir. Bu yapinin, erkek egemenligini giiclendiren bir inanca
dayandigini ve Arap ile Iran kiiltiirlerinin etkisi altindaki islam anlayisindan beslendigini
belirtmektedir (s. 4). Caporal (1982), Osmanli toplumunun Islamiyet'i benimsemesiyle
birlikte, bu inancin gereklilikleri dogrultusunda merkeziyet¢i ve ataerkil bir toplumsal
yapiy1 benimsedigini ifade etmektedir (s. 97).

Altindal (1977), Osmanli’nin kurulus dénemlerinde eski Tiirk geleneklerinin toplumsal
yapida hala etkili oldugunu, ancak zamanla bu geleneklerin yerini Arap-Islam kiiltiirii ve
hukukuna birakmaya basladigini ifade etmektedir. Bu doniisiim, yalnizca kiiltiirel bir
degisimi degil, ayni zamanda siyasal ve hukuki alanda da kokli bir doniistimii
beraberinde getirmistir. Osmanli Devleti'nin Islamiyet’i sadece bir inang sistemi olarak
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal diizenin temel belirleyicisi olarak benimsemesi,
yonetim yapisini teokratik bir ¢ercevede sekillendirmesine neden olmustur. Bu teokratik
yapi, hukuki diizenlemelerin ilahi kaynakli oldugu inancina dayanmakta ve bu nedenle
s0z konusu kurallarin elestirilmesi, sorgulanmasi ya da degistirilmesi miimkiin olmayan
mutlak kurallar olarak kabul edilmektedir (s. 103). Boylece Osmanli toplumunda hukuki
sistemin ve toplumsal orgiitlenmenin temelinde, islamiyet’in belirledigi ataerkil ve
merkeziyet¢i bir yap1 ortaya ¢ikmustir.

Bu calismalarda da goriildiigii tizere, Tiirk toplumunda kadinlarin toplumsal konumu
tarihsel siire¢ i¢inde degisime ugramustir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte eski Tiirk
gelenekleri bir siire varligini siirdiirmiis, ancak zamanla yerlesik hayata gegisin ve Arap-
Fars kiiltiirlerinin etkisiyle toplumsal yapida degisimler yasanmistir. Osmanli’nin ilk
donemlerinde kadinlar eski haklarim belirli 8l¢iide korusa da Islam hukukunun ve ataerkil
yapinin kurumsallagmasiyla birlikte, toplumsal roller giderek erkek egemen sdylemler
dogrultusunda bigimlenmistir. Bu siirecte, kadinin kamusal alandaki varlig1 sinirlanirken,

hukuki sistem de bu yapiy1 pekistirici bir islev gérmiistiir. Fakat bu hususta yapilan
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caligmalarda genel olarak, Islamiyet’in kabuliinden sonraki siirecte toplumsal yapinin
erkek egemen bir diizene evrilmesinin temel sebebi olarak dinin etkisi vurgulansa da
birgok arastirmaci bu doniisiimiin dinin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigini veya
peygamberin (Muhammed) sézlerinin garprtildigini ileri siirmektedir. Ozellikle kadin
haklarmna iligkin yapilan degerlendirmelerde, islam’in éziinde kadinlari ikinci plana atan
bir anlayis igermedigi, ancak toplumsal uygulamalarin ve ataerkil yapilarin bu algiy1
pekistirdigi yoniinde goriisler 6ne siiriilmektedir.

Akdemir (1997), Islamiyet’in temel kaynagi Kur'an-1 Kerim’in kadin ve erkek arasinda
herhangi bir ayrim yapmadigini, her iki cinsiyete de esit hak ve sorumluluklar verdigini
belirtmektedir. Ancak zamanla, kadin karsiti unsurlar barindiran yabanci kiiltiirlerin
Islam toplumlarina girmesiyle birlikte, kadinlarin degersizlestirildigini ve toplumsal
hayattan dislandigin1 savunmaktadir. Bu siire¢ sonucunda, kadinlarin egitimden ve
toplumsal faaliyetlerden uzaklastirilmasinin, insanli§in énemli bir kesiminin pasif hale
gelmesine neden oldugu goriisiinii dile getirmektedir (s. 257-258).

Umari’ye (1990) gére, Islam’in ortaya ¢ikisindan ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginden dnce kadin, toplumsal baski ve boyun egdirme siireglerinin bir 6znesi
olmustur. Kadin, degersiz goriilmiis, kotiiliikklerin kaynagi olarak nitelendirilmis ve cogu
zaman bir meta gibi alinip satilmigtir. Ancak Islam, bu durumu degistirerek kadmna
toplumsal bir deger kazandirmis ve onu hak sahibi bir birey haline getirmistir. Umari,
Islam’1n kadina yonelik getirdigi haklarin bugiin geriye doniilmez bir kazanim sagladigin
ve eski konumunun artik savunulamaz oldugunu ifade etmektedir (s. 7). Mohammad Ali
Syed’in (2004) yorumuna gore, Bakara Suresi’nin 282. ayetinde “erkeklerinizden hazirda
olan iki kisiyi sahit yapin. Sayet iki tane erkek hazirda yoksa, o zaman dogruluguna
giivendiginiz sahitlerden bir erkekle birisi unutunca Obiirli hatirlatmasi icin iki kadinm
sahit yapin” gecen sahitlik hiikmii, yalnizca finansal s6zlesmelerle sinirli olup, donemin
sosyoekonomik kosullar1 ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Syed, vahyin indigi
donemde Arabistan'da mali konulara erkeklerin daha hakim oldugunu ve bu nedenle iki
kadmin sahitliginin bir erkege denk tutulmasinin, kadinlarin o dénemdeki mali tecriibe
eksikliginden kaynaklandigini ifade etmektedir (100-101). Bu baglamda hiikmiin,
kadmlarin toplumsal statiisiine yonelik mutlak bir deger yargisi icermedigi, aksine

donemin sosyoekonomik gergekleri ¢ercevesinde sekillendigi 6ne siiriilmektedir.
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Ibn Kathir’in (1356 H.) goriisline gore, toplumun ingas1 aile yapisiyla dogrudan iliskili
olup, Islam bu siirecin temel sorumlulugunu kadina yiiklemektedir. Kadin, evini insa etme
goreviyle sorumlu tutulmus ve mali yiikiimliilikler gibi ek sorumluluklardan muaf
tutulmustur. Islam’da evin insasi, cihad kadar 6nemli goriilmiis ve Peygamber
Muhammed (sav), evinde ailesine hizmet eden kadinin da cihad sevabina nail olacagini
ifade etmistir (Ibn Kathir, 1356 H./1937-1938, akt. Umari, 1990, s. 17). Bu yaklasim,
kadmlarin toplumsal rollerinin 6ncelikli olarak aile merkezli olarak tanimlandigini
gostermektedir. Kadinin toplumsal konumu, yalnizca dini 6gretiler {izerinden sekillenen
bir yapt olmaktan ote, icinde bulundugu kiiltiirel, ekonomik ve siyasal kosullarla
dogrudan iliskilidir. Islami metinlerde kadmin statiisiinii savunan yaklasimlarin
benzerlerinin farkli din ve kiiltiirlerde de yer almasi, bu konunun tek bir inang sistemiyle
aciklanamayacagin1 gostermektedir. Toplumlar, kadina yonelik tutumlarini 6ncelikle
kendi sosyoekonomik ve siyasal yapilar1 gercevesinde belirlemekte, ardindan bu
tutumlara dini anlamlar yiiklemektedir. Bu durum, kadinin toplumsal roliiniin sadece dini
metinlerle degil, tarihsel ve kiiltiirel baglam i¢inde degerlendirilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir (Aggoban, 2016, s. 22). Bu caligsmalar, kadinin toplumsal konumunun dini
metinlerden ziyade tarihsel, kiiltiirel ve ekonomik faktdrler tarafindan yeniden
bicimlendirildigi ve kadinlarin maruz kaldigir baskilarin, esasen yanlis yorumlar ve
ataerkil kiiltiirel normlarla desteklendigi anlagilmaktadir.

Islamiyet’in kabulii ve kadm kimliginin degisim siireci, Osmanli déneminin belirli
evrelerinde kendini gosteren toplumsal doniisiimlerle birlikte ele alinmaktadir. Tarih
boyunca farkli baglamlarda tartisilan kadinin yeri ve anlami, konu din oldugunda daha da
karmasik bir hale gelmektedir. Kadinin toplumsal statiisii ve bedeni {lizerindeki denetim,
sadece dini dgretilerle degil, ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel siireglerle sekillenmistir.
Bu cergevede, kadinlarm toplumsal konumu da Islami kurallar ve yerel geleneklerin
etkilesimiyle sekillenmistir.

Osmanli Devleti, genis bir cografyaya yayilan ve farkli kiiltlir gruplarin1 barindiran bir
imparatorluk olmakla birlikte, temel hukuk sistemi Islam seriatina dayanmaktaydi.
Osmanli’daki kadin kimligi, ataerkil toplumsal yapi ve dini yorumlar cergevesinde
sekillendirilmis, kadinlar kamusal alandan diglanarak biiyiik Olglide 06zel alanla
sinirlandirilmigtir. Velidedeoglu'na (1970) gore, Osmanli’nin teokratik ve monarsik

yonetim anlayisi, hukuki diizeni seriat temelli kurallarla saglamis ve bu durum kadinlarin
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toplumsal konumunu O6nemli Olgiide etkilemistir. Kadinlarin kamusal alandaki
hareketliligi sinirlanmis, ¢arsaf giyme zorunlulugu ve refakatsiz sokaga ¢ikma yasagi gibi
uygulamalarla ev i¢i alana hapsedilmistir. Hukuki agidan da kadinin erkege kiyasla daha
diisiik bir statiide konumlandirildig: goriilmektedir. Cok eslilik, evlenme ve bosanma gibi
konularda kadinin s6z hakki kisitlanmig; velayet, miras ve tamiklik gibi hukuki
meselelerde erkek lehine hiikiimler benimsenmistir. Ornegin, bir ¢ocuk babasin
kaybettiginde dahi annesi ¢gocugun velisi olamazken, miras paylasiminda kadinin pay1
erkek akrabalarina oranla daha diisiik tutulmustur (34-36). Feminist kuram agisindan
degerlendirildiginde, bu durum yalnizca hukuki bir diizenleme degil, erkek egemen
sistemin kadin {izerinde tahakkiim kurma araci olarak da anlasilabilir.

Kadinlarin hareket ozgiirliglinii kisitlayan ¢arsaf giyme zorunlulugu, refakatsiz disari
cikma yasagi ve hukuki haklar konusunda erkek lehine getirilen diizenlemeler, toplumsal
cinsiyet esitsizligini pekistirmistir. Kurtoglu’na (2000) gére, Osmanli imparatorlugu’nda
toplumsal diizen, Islam adma erkekler tarafindan yorumlanan kurallar cergevesinde
sekillenmistir. Bu kurallar, kadinlarin toplumsal konumunu ve rollerini erkekler
tarafindan belirlenen simirlar icinde tutmus, kadmin hareket alanini biiyiik Olcilide
kisitlamistir. Kadinlarin kamusal hayata katilimi denetlenmis ve toplumsal yapida
belirlenen roller digina ¢ikmalar1 engellenmistir (s. 22). Bu bakis agis1, kadinin toplumsal
varliginin sistematik olarak silinmesi ve onun yalnizca aile i¢indeki rollerle tanimlanmasi
anlamina gelmektedir.

Osmanli toplumunda ataerkil diisiinceyle sekillenen seriat hukuku, kadinlarin kamusal ve
0zel hayattaki konumunu sinirlandirmistir. Kadinlar ev i¢cinde mahremiyet ¢ercevesinde
tutulurken, kamusal alanda ise Ortlinme zorunlulugu ve toplumsal kurallar ile
goriiniirliikleri kisitlanmistir. Ozellikle 16. yiizyildan itibaren teokratik diisiincenin daha
kat1 hale gelmesiyle birlikte kadinlarin toplumsal hayattaki rolii giderek azalmis, kamusal
yasamin disinda birakilmiglardir. Bu siirecte seriat hukuku, erkek egemen bir yapi icinde
kadinlarin aleyhine isleyen bir diizen olusturmus ve kadinlarn ikinci planda
konumlandirmistir (Atilgan, 2016, s. 35).

Osmanli’da kadmlarin toplumsal rollerinin sinirlandirilmasi, iktidar mekanizmalartyla
dogrudan iliskilidir ve kadinlarin bireysel varliklarinin sistematik olarak bastirilmasi, bu
iktidar iligkilerinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Cakir (1994), Osmanlh Kadin

Hareketi adli calismasinda, Osmanli toplumunda kadmin kamusal alandaki
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hareketliliginin ciddi sekilde kisitlandigini vurgulamaktadir. Kadinlar, evde yiiksek
duvarlar ve kafesler arkasinda tutulurken, disar1 ¢iktiklarinda ise toplumun baskici
bakislar1 ve miidahaleci tutumlariyla kars1 karsitya kalmistir. Kamusal alanlarda, ulagim
araglarinda ve sosyal mekanlarda en olumsuz kosullara maruz birakilan kadinlar hem
kisin hem yazin sokaga ¢ikmalari nedeniyle elestirilmis, toplumsal normlar geregi siirekli
bir denetim altinda tutulmustur (s. 210).

Kadinlarin ev iginde yiiksek duvarlar ve kafesler ardinda tutulmasi, sokakta ise toplumun
baskici bakislartyla denetim altinda olmasi, feminist bir analiz agisindan kadinin stirekli
bir toplumsal kontrol mekanizmasina tabi tutuldugunu gostermektedir. Bu, Foucault’nun
Disiplin ve Ceza (1975) adli eserinde ele aldig1 “gdzetim toplumu” kavrami ¢ergevesinde
degerlendirildiginde, kadinlarin yalnizca fiziksel mekan icinde degil, ayn1 zamanda
toplumsal normlar araciligryla da denetlendigi ve sinirlandirildigr anlamina gelmektedir.
Foucault’ya gore, iktidar, bireyleri yalnizca fiziksel baskiyla degil, ayn1 zamanda stirekli
bir denetim mekanizmas1 kurarak kontrol eder. Osmanli’daki kadinlara ydnelik
kisitlamalar da benzer bir gézetim mekanizmasiyla yiiriitiilmiistiir. Kadinlarin kiyafetleri,
hareketleri ve kamusal alandaki varliklari polis tarafindan izlenmis, belirlenen normlara
uymayanlar hakkinda resmi tutanaklar tutulmustur. Bu baglamda, kadmnlarin bireysel
ozerkligini sinirlayan bu diizenlemeler, yalnizca dini kurallarin degil, ayn1 zamanda
patriyarkal bir devlet anlayisinin iiriinii olarak degerlendirilebilir. Feminist teorisyen
Judith Butler (1990) da toplumsal cinsiyetin postyapisalci feminizm yaklasimiyla, iktidar
iligkileri icinde insa edildigini ve bireylerin siirekli olarak bu normlar1 yeniden iiretmeye
zorlandigin1 belirtir. Osmanli’da kadinlarin kamusal alanda varlik gostermesinin
yasaklanmasi, yalnizca bir hukuk kurali degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet rollerini
kat1 bigimde sekillendiren bir pratik olarak okunabilir.

Kadinlarin toplumsal statiilerinin yalnizca dini yorumlarla agiklanmasi, erkek egemen
diizenin sorumlulugunu goriinmez kilmaya ydnelik bir strateji olarak degerlendirilebilir.
Tuncer’in (1989) ifadesine gére, Islamiyet’in 6ziine ve amacina aykir1 yorumlarla, dinin
gerektirdigi one siiriilerek kadin yalnizca aile i¢inde tanimlanmis ve toplumsal statiisii
zamanla gerilemistir. (s. 165). Islamiyet’in kabuliiyle birlikte kadmin toplumsal konumu
dini referanslarla belirlenmis, ancak bu degisim yalnizca inang sistemiyle simirl
kalmamis, siyasi ve ekonomik kosullarin da etkisiyle sekillenmistir. Devletin ve

toplumun kadina bigtigi roller, dogrudan dini 6gretilerden ziyade, donemin siyasal ve
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ekonomik dinamikleriyle sekillenen toplumsal kabullerin bir sonucu olmustur. Bu
nedenle, kadinin toplum igindeki yerini anlamak icin yalnizca dini metinlere degil,
tarihsel ve sosyoekonomik baglama da odaklanmak gerekmektedir. Ortayli (2009),
Osmanli toplumunda kadimin konumunun, geleneksel ve dini kurallar cergevesinde
sekillendigini ve uzun siire bu yapinin degismeden kaldigini ifade etmektedir. Ona gore,
Osmanli'da kadin, biiyiik dl¢iide aile i¢ginde konumlandirilmis ve kamusal alanda varlig
sinirh tutulmustur. Egitim, ¢alisma ve siyasi haklar gibi bircok alanda erkekle esit
goriilmemesi, donemin hakim ataerkil yapisinin bir sonucudur (s. 18). Bu ¢ercevede,
kadmlarin toplumsal hayata katilimimin engellenmesi, yalnizca dini hiikiimlerle degil,
ayni zamanda geleneksel anlayislarla da pekistirildigi diisiiniilebilir.

Caporal (1982) Osmanli kadinina yonelik yasaklari ele alan bir ¢caligmasinda, Sultan ve
Seyhiilislam’in talimatlar1 dogrultusunda Damistay onayl Icisleri Bakanligi, Miisliiman
kadmlarin giyim ve hareket diizenini belirleyen siki kurallar uyguladigimi ifade
etmektedir. Bu diizenlemeler, kadinlarin islek caddeler, belirli semtler ve ticari alanlarda
goriinmesini yasaklarken, kurallara aykir1 davranan kadinlar i¢in polis tutanak tutmakta
ve cezai islemler uygulanmaktadir. Ayrica, kadinlarin toplu halde bulunmalari
yasaklanmis; herhangi bir erkek, kadinlara yonelik uygunsuz davranis sergilediginde ise
ceza yasasinin ilgili maddeleri uyarinca cezalandirilmistir (141). Bu ¢alisma, toplumsal
normlarin yalnizca teorik diizeyde kalmadigini, devletin resmi uygulamalar1 araciligryla
somut bir bicimde hayata gecirildigini gdstermektedir. Kadinlarin kamusal alanlarda var
olmasin1 engelleyen bu yasalar, yalnizca bir toplumsal diizeni saglama girisimi olarak
degil, ayn1 zamanda erkek egemen sistemin tahakkiimiinii pekistiren bir politika olarak
goriilebilir. Zira, kadinlarin gorlintirliiglinii kisitlayan bu yasalar, erkeklerin toplumsal
istlinliiglinii garanti altina almakta ve kadmlarin kamusal alanda hak talep etmelerinin
Online gegmektedir.

Osmanli’daki kadin kimligi, ataerkil toplumsal yap1 ve dini yorumlarla sekillendirilmis,
hukuki ve sosyal diizenlemeler araciligiyla kadinlarin toplumsal hayattaki varlig
smirlandirilmigtir. Ancak, feminist kuram baglaminda degerlendirildiginde, bu siirecin
yalnizca dini normlara dayandirilmasi eksik bir agiklama olacaktir. Kadinlarin toplumsal
konumlarinin gerilemesi, erkek egemen diizenin bilingli politikalariyla sekillenmis ve

kadinlar iizerindeki tahakkiimiin, dini s6ylemlerle mesrulastirildig diisiiniilebilir.
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Osmanli toplumunda kadmnlarin toplumsal statiisii, sinifsal ayrimlarla belirlenmis ve
kadmlar arasinda Oonemli bir statii farkliligi ortaya ¢ikmustir. Saray kadinlari, halk
kadimlarma kiyasla daha ayricalikli bir konuma sahip olmus, egitim ve kiiltiirel gelisim
acisindan daha fazla imkana erisebilmislerdir. Altindal’a (1977) gore, Saray kadinlarinin
farkli kokenlerden gelerek Osmanli kiiltiirii ile biitiinlesmeleri, onlarin halk kadinlarindan
farkli bir diisliniis bi¢imi gelistirmelerine neden olmustur (s. 112). Ancak bu durum,
Saray’daki kadinlarin mutlak bir 6zgiirliige sahip oldugu anlamina gelmemektedir. Saray
kadinlari, siyasi ve toplumsal giice erisebilseler de bu gii¢ erkek egemen sistemin sinirlari
icinde sekillenmis ve kadinlarin bireysel 6zgiirliigii yerine, iktidar oyunlarinin bir pargasi
olmalarina neden olmustur.

Halk kadimi ile Saray kadini arasindaki fark, patriyarkal diizenin kadinlari nasil
aragsallastirdigina dair ¢arpici bir 6rnektir. Davis’e (2009) gore, halk kadini toplumsal
hayattan dislanarak eve mahktim edilirken, Valide Sultan gibi Saray kadinlar1 yonetimde
s0z sahibi olabilmekteydi (s. 24). Saray kadinlarinin giicii erkekler tarafindan belirlenen
smirlar i¢inde sekillenmis ve kadinlarin siyasi otoriteye erisimi ancak eril sistemin izin
verdigi Olgiide gergeklesmistir. Yani, Valide Sultan gibi giiclii figiirler dahi, mevcut
iktidar yapisini degistirmek yerine onun i¢inde var olabilmislerdir. Faroghi (2000), halk
kadminin roliinlin, yalnizca neslin devamimi saglamakla sinirlandirildigini ifade
etmektedir (s. 9). Bu yaklasim, kadinlar1 biyolojik islevleriyle tanimlayan ataerkil
diizenin bir yansimasidir. Kadinlar, toplumsal iiretime aktif bir sekilde katilmalari
engellenerek yalnizca annelik ve es olma rollerine indirgenmistir. Buna karsilik, Saray
kadinlar iiretici bir konumda olmaktan ¢ok, tiiketici olarak tanimlanmistir (Tagkiran,
1973, s. 21). Saray kadinlaria sunulan egitim ve kiiltiirel gelisim olanaklar1 dahi, bireysel
ozgiirlik baglaminda degil, onlar1 devlet yonetiminde etkili birer figiir haline getirmek
amaciyla sekillendirilmistir.

Tekin’e (2010) gore, egitim hakk: biiyiik dl¢lide yalnizca Saray ¢evresindeki kadinlara
taninmis, halk kadinlar1 ise bu hakka erisim konusunda ciddi kisitlamalarla kars1 karsiya
kalmistir (s. 85). Osmanli toplumunda kadimnlarin egitime erisimi, erkeklerle
kiyaslandiginda oldukg¢a sinirl tutuldugu goriilmektedir. Kadinlarin ancak dini egitim
cercevesinde belirli bir seviyeye kadar egitim alabilmesi, onlarin toplumsal rollerinin
sinirlarini ¢izen bir unsur olmustur. Kiz ¢ocuklarinin devam edebildigi tek kurum olan

sibyan mektepleri, egitimin ilerleyen asamalarindan kadinlarin dislanarak onlarin

24



entelektiie] gelisiminin devam edemedigini sdylemek miimkiindiir. Bu dénemde
kadmlarin egitim hakki, Tanzimat Donemi’ne kadar sistematik bir tartisma konusu
olmamis, ancak gergeklestirilen reform hareketleriyle birlikte kadinlarin egitimi giderek
daha fazla giindeme gelmistir.

Tuncer’e (1973) gore, kadin haklarinin genisletilmesi yoniindeki reform girigimleri,
Osmanli’nin geleneksel yapisim1 elestiren reformcular tarafindan desteklenmistir.
Reformcular, kadinlarin egitimsiz birakilmasini geleneksel yapinin bir sonucu olarak
degerlendirmis ve bu anlayisa karsi elestirel bir durus sergilemislerdir. Ancak bu
reformlar, kadinlarin egitimini bir 6zgiirlesme meselesinden ziyade, toplumsal ilerleme
ve ulusun kalkinmasi agisindan bir ara¢ olarak gérmiistiir (s. 166). Bu cercevede,
kadmlari egitime erigimi, bireysel hak ve 6zgiirliikleri temelinde degil, onlarin annelik
rollerine daha iyi hazirlanmas1 ve toplumun ihtiyaclarina uygun bireyler yetistirmesi i¢in
bir zorunluluk olarak ele alinmistir.

Dahasi, egitim reformlarinin biiyiik Slgiide yalnizca biiyiik sehirlerde uygulanmasi,
kadimlarin egitime erigiminin sinifsal ve cografi faktorler tarafindan belirlendigini ortaya
koymaktadir. Bu durum, patriyarkal sistemin kadinlara yonelik firsat esitsizligini yalnizca
cinsiyet temelinde degil, ayn1 zamanda sosyal statii ve mekansal ayrimlar iizerinden de
pekistirdigini gdstermektedir. Kadinlarin egitimi, bireysel bir hak olarak degil, toplumsal
yapinin belirledigi ¢cergevede sekillendirilen bir olgu olarak ele alinmisg, bu da kadinlarin
egitim yoluyla 6zgiirlesme ihtimalini siirlandirmigtir.

Avrupa’da kadinlarin toplumsal konumu Osmanli’daki duruma benzer sekilde ikincil bir
konumda kalmus, ancak 1789 Fransiz Ihtilali kadin haklar1 miicadelesi agisindan énemli
bir doniim noktasit olmustur. Devrim siireci Olympe de Gouges gibi diisiiniirler,
kadinlarin insan haklari1 ve medeni haklar baglaminda esitligini savunmuslardir. Cakir’a
(1994) gore de Gouges, devrim sonrasi kabul edilen anayasanin kadinlari diglayan
yapisina karsi ¢ikmis ve kadin haklarmin taninmasi i¢in miicadelesini slirdiirmiistiir.
Gouges, Concorde Meydani’nda giyotinle infazina kadar bu miicadeleci sdylemini
stirdiirerek “Mademki kadina giyotine ¢ikma hakki veriliyor, dyleyse kiirsiiye ¢ikma
hakki da verilmelidir” sozleriyle donemin erkek egemen g¢eligkisini gozler Oniine
sermistir. (s. 19). Ancak, devrimci ideallerin kadinlar1 kapsamaktan uzak oldugu, aksine
erkek egemen diizeni yeniden iirettigi, onun trajik sonuyla da acik¢a goriilmektedir.

Kadinlarin kamusal alanda varlik gdstermesine yonelik direng, yalnizca Osmanli
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toplumuna 6zgii bir durum olmay1p, donemin Avrupa’sinda da yaygin bir toplumsal norm
olarak stirdiiriilmiistiir.

Tanzimat ve Mesrutiyet donemleri, Osmanli toplumunda kadin haklar1 agisindan belirli
acilimlar saglamakla birlikte, bu degisimlerin koklii ve radikal doniisiimler yerine,
devletin modernlesme politikalarina entegre edilmis smirli diizenlemeler oldugu
sOylenebilir. Altindal’a (1977) gore, bu donemde kadinlarin kamusal alandaki
gorlintirliigii artmis ve 6zellikle sokaga ¢ikma ve gezme konusunda daha hosgoriilil bir
ortam olusmustur (s. 114). Altindal ve Caporal gibi aragtirmacilar, kadinlarin kamusal
alandaki goriiniirligiiniin arttigin1 ve egitim reformlarinin yapildigini vurgulasa da bu
reformlarin toplumsal cinsiyet esitligi perspektifinden degerlendirildiginde ytlizeysel
kaldig1 agiktir.

Caporal’in (1982) belirttigi iizere, Tanzimat reformlar1 hukuk alaninda Bati’dan esinlenen
degisimler getirse de kadin haklar1 meselesi modern hukuk ve seriat arasindaki ¢atisma
baglaminda ele alinmis, dolayisiyla reformlarin kapsami sinirh kalmistir. Kadinlar
bireysel haklar baglaminda 6zne olarak degil, daha ¢ok aile i¢indeki rollerine bagli olarak
ele alinmistir (s. 116-117). Bu durum, kadinlarin yurttaslik statiisiine tam anlamiyla sahip
olmadigini, reformlarin erkek merkezli modernlesme siirecine hizmet ettigini
gostermektedir.

Tuncer (1900) ise kadin egitimine yapilan vurguya dikkat ¢ekerek, ilk reformcu hareket
olarak ortaya ¢ikan Geng Tiirklerin, Osmanli geleneklerinin kadin egitimini kisitlamasini
elestirerek, kadinlarin toplumsal konumunun giiclendirilmesi gerektigini savunduklarini
ifade etmektedir. Toplum, saglikli nesillerin ancak iyi egitilmis annelerin rehberliginde
yetistirilebilecegi bilincine varmistir. Bu kapsamda, 19. yiizyilin ikinci yarisinda kiz
cocuklarma yonelik ilkokul ve ortaokullar agilmis, ardindan kiz sanat ve &gretmen
okullar1 gelmistir (s. 166). Tuncer, Geng¢ Tiirklerin bu alandaki reformlarin1 olumlu bir
gelisme olarak degerlendirse de bu egitim reformlarinin kadinlar1 birey olarak
giiclendirmekten ziyade, annelik rolii iizerinden mesrulastirildigini gérmek miimkiindiir.
Kadin egitimi, toplumun gelecegini sekillendirecek iyi anneler yetistirmek amaciyla
desteklenmis, boylece kadinlar yine aile ve toplumun ihtiyaglart dogrultusunda
sekillendirilmeye devam etmistir. Bu baglamda, egitim reformlarinin bile kadinlari
geleneksel rollerin disina ¢ikarmadigi, aksine bu rolleri pekistiren bir ara¢ haline geldigi

diistiniilebilir.
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Osmanli’daki kadin hareketinin Mesrutiyet doneminde ivme kazanmasi, egitimli kadin
sayisinin artistyla dogrudan iligkili oldugu diistiniilmektedir. Cakir (1996), bu harekete
onciiliik eden kadinlarin biiytik bir kisminin kentli ve orta sinifa mensup olup, aristokrat
ailelerde yetismis ve iyi egitim almis bireyler oldugunu ifade etmektedir. (s. 22-24).
Ancak hala kadin hareketinin belirli bir sinifin sinirlari igine hapsoldugu ve alt siniflardan
kadmlarm goriintirliigliniin kisitlandig: sdylenebilir.

Mesrutiyet doneminde kadinlarin basin araciligiyla haklarini dile getirmesi, Fatma Aliye
gibi oncii kadin yazarlarin ortaya ¢ikist ve "Kadinlar I¢in Gazete" gibi girisimler,
kadinlarin kamusal alanda seslerini duyurabilmesi acgisindan énemli olmustur (Tuncer,
1900, s. 166). Ancak, bu donemde kadinlarin taleplerinin daha ¢ok "makbul kadin"
normlar1 i¢inde kaldigi, radikal bir toplumsal donilisiime Onciilik edemedigi
goriilmektedir.

Kurnaz (2013), Mesrutiyet’in ilan1yla kadinlarin kismen 6zgiirlestigini belirtse de tesettiir
yasaklar1 ve kiyafet diizenlemeleri {izerinden kadin bedeninin hala denetlendigini ifade
etmektedir. Dahiliye Nezareti’nin cezai yaptirimlart ve Seyhiilislam’in Batili tarzda
giyinmeye yonelik uyarilari, kadinlarin kamusal alanda var olmasinin ancak belli kurallar
cergevesinde miimkiin oldugundan bahsetmektedir (s. 164). Kadmlarin 6zgiirlesme
siirecinin, yine erkek egemen diizenin belirledigi sinirlar iginde sekillendirildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla kadin haklar1 ger¢ek anlamda bireysel haklar baglaminda
degil, toplumsal ahlak ve diizenin bir parcasi olarak ele alinmistir. Tanzimat ve
Mesrutiyet donemlerindeki reformlar, kadinlarin statiisiinii yilizeysel diizeyde etkileyen,
ancak onlar1 gergek anlamda kamusal ve hukuki birer 6zne haline getiremeyen
diizenlemelerden ibarettir. Bu reformlarin kadinlar1 bireysel hak ve ozgiirliikleri
cergevesinde degil, toplumsal diizenin devamliligima hizmet eden roller iginde

konumlandirdig1 sdylenebilir.
1.4. Cumhuriyet Ideolojisinin Sekillendirdigi Yeni Kimlik

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecis siirecinde modernlesme, toplumsal yapinin
doniisiimiinii beraberinde getirmis ve kadin haklar1 konusunda 6nemli degisimlerin
yasanmasina zemin hazirlamigtir. Tuncer’e (1980) gore, Atatiirk’iin modernlesme
politikalar1 cergevesinde kadinlarin kamusal alandaki varligi gii¢lendirilmis, hukuki

diizenlemelerle kadin-erkek esitligi yoniinde ¢esitli adimlar atilmigtir. Ancak Tuncer, bu
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reformlarin her ne kadar kadinlarin toplumsal statiisiinii doniistiirmeyi amaglasa da
uygulamada kadinlarin kamusal hayata katiliminin belirli sinifsal ve kiiltiirel sinirlarla
sekillendigini vurgulamaktadir (s. 167). Bu durum, kadin kimliginin yalnizca hukuki
kazanimlarla degil, ayn1 zamanda devletin belirledigi modernlesme ¢ercevesinde yeniden
inga edildigini gostermektedir.

Cumhuriyet donemi reformlari, kadinlarin toplumsal hayattaki goriintirliiglinii artirmis
ancak bu siire¢ yalnizca kadinlarin hak taleplerine dayanmamis, aksine devletin
modernlesme politikalar1 dogrultusunda yonlendirilmistir. Demirdirek (2011, s. 98) ve
Cakir’a (1996, s. 22) gore, kadinlar bu donemde basinin da destegini alarak gazete ve
dergilerde kadin sorunlarini tartigmaya a¢mis, boylece kadin haklar1 konusunda
farkindalik yaratmaya caligmiglardir. Ayrica feminist karaktere sahip cesitli kadin
dernekleri kurulmus ve kadin kimliginin yeniden sekillendirilmesi siirecinde aktif bir rol
istlenilmistir. Ancak Cakir, bu reformlarin kadinlarin bireysel 6znelliklerini
giiclendirmekten ziyade, modern ulus-devletin ideal kadin kimligini olusturma ¢abasina
hizmet ettigini belirtmektedir.

Bu doniisiim, Osmanli'daki "tebaa" anlayisindan Cumbhuriyet’in "vatandas" kimligine
gecigini yansitsa da kadinlarin hak ve sorumluluklar1 devletin belirledigi cercevede
sekillenmeye devam etmistir. Dalaman (2023), bu siiregte kadinlarin yalnizca hak talep
eden bireyler olmadigini, ayn1 zamanda Cumhuriyet'in modernlesme projesinin aktif
destekgileri ve uygulayicilart haline getirildiklerini ifade etmektedir (s. 189-190). Fakat
bu doniigiimiin, kadinlarin toplumsal hayata katilimini belirli sinirlarla sekillendirdigi,
kadin kimligini belirli roller i¢inde tanimladig1 da géz ardi edilmemelidir.

Arikan’a (1984) gore Atatiirk, 6zellikle Kurtulus Savasi’na katilmis ve Cumhuriyet’in
kurulmasinda etkin rol iistlenmis kadinlari, “Tiirk kadin1” kimligi ¢ercevesinde yiiksek
bir mevkiye yerlestirmistir. Onun sdylemlerinde kadin, insanligin var olusunun
merkezinde yer almakta ve toplumun gelisimine katki sunan temel unsur olarak
tanimlanmaktadir. Ancak bu yaklasim, kadinlar1 bireysel 6zneler olarak ele almak yerine,
onlar1 ulusun yeniden ingasinda bir ara¢ olarak konumlandirmaktadir. O, kadinligin,
insanhigin  var olusunun merkezinde oldugunu belirtmekteydi ve kadinin
“Yoksul”lugunun, insanligin yoksullugu demek oldugunu diisiinmekteydi. Ciinkii ona
gore; insanligin bugiin yarattig1 ve sahip oldugu zenginligi yaratanlar, insanlar1 doguran,

yetistiren ve bu miras1 kucaginda onlara aktaran kadinlardi. Bu yiizden “kadin™,
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zenginlik ile 6zdeslestirmekteydi (s. 22-23). Arikan’in aktardigi Atatiirk’iin bu s6zii tam
olarak su sekildedir: “Eger kadin diinyada c¢alisan, bagaran, zengin olan, maddi ve manevi
zengin eden insanlari yetistirmisse, ona yoksul sifati verilebilir mi?” (Sapolyo, 1958, s.
529). Bu ¢ercevede, kadinlarin egitimi ve toplumsal hayata katilimi tesvik edilirken,
rollerinin ulusun gelecegini sekillendirme misyonu c¢ercevesinde de ele alindigi
goriilmektedir.

Benzer sekilde, Atatliirk (1997) de kadinin en biiylik goérevinin annelik oldugunu
vurgulamis, egitimin ilk asamasinin anne kucaginda bagladigini belirtmistir. Ona gore,
kadmlarm bilim, ekonomi ve toplumsal faaliyetlerde yer almasi onemli olsa da temel
misyonlar1 ulusal biling kazandiran bireyler yetistirmek olmalidir (s. 167). Kadinlarin
egitim ve ¢aligma hayatinda yer almasi desteklenmis olsa da bu siire¢ cogunlukla onlarin
toplumsal yapiyr giiclendiren unsurlar olarak tanimlanmasiyla sinirlandirilmistir.
Atatiirk’tin “Tiirk’ii, zihniyetiyle, bazusiyle, azmiyle muhafaza ve miidafaaya kadir
nesiller yetistirmek™ seklindeki ifadesi, kadina toplumsal bir birey olmaktan ziyade,
aslinda ulusal bilin¢ kazandiran nesiller yetistirme misyonu yiikledigini gdstermektedir
(s. 250). Bu anlayis, kadinlari modernlesme projesinin 6nemli bir pargasit haline
getirirken, onlarin toplumsal rollerini ulusal ¢ikarlar dogrultusunda yeniden
sekillendirmistir.

Cumhuriyet’in erken doneminde kadinlara yonelik yapilan reformlar, goriintirde esitlik¢i
bir anlayisa dayanmakla birlikte, temelde kadin kimliginin devlet eliyle yeniden
tanimlandig1 bir siirece isaret etmektedir. Atatiirk’iin  modernlesme vizyonu
dogrultusunda, kadinin toplumsal yasama katilimi tesvik edilmis; egitilmesi, iiretken
olmasi ve kamusal alanda varlik gostermesi beklenmistir. Ancak bu doniisiim, kadinlarin
bireysel 6zgiirliiklerini esas alan bir feminizmden ziyade, onlar1 ulusun yeniden insasinda
islevsel kilan bir anlayigla sinirlandirilmistir.

Bu baglamda, kadinlarin kamusal alana ¢ikist her ne kadar ilerici bir adim gibi goriinse
de bu siirecin esasen yukaridan asagiya isleyen ve devletin belirledigi sinirlar i¢inde kalan
bir modernlesme projesi oldugu anlasilmaktadir. Kirkpinar’in (2010) da belirttigi iizere,
donemin toplumsal bilinci heniiz kadin haklar1 konusunda giiclii bir talepten yoksundu;
bu durum, kadinlara dair reformlarin daha ¢ok yonetici elitin iradesiyle sekillenmesine ve

“devlet feminizmi” olarak tanimlanan bir modelin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir
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(s. 121). Boylece kadin haklarinin kazanimi, toplumsal bir miicadeleden ¢ok, devletin
modernlesme hedefleri dogrultusunda belirlenen bir politika alani haline gelmistir.
Benzer bigimde, Tanzimat’tan itibaren sekillenmeye baslayan kadin algisinin Cumhuriyet
doneminde “Cumbhuriyet Kadin1” idealine evrilmesi de bu yaklagimin bir parcasi olarak
degerlendirilmelidir. Koger (1972, s. 81-124) ve Ozel’in (1996, s. 30) ortaya koydugu
gibi, bu yeni kadm tipi; egitimli, liretken ve topluma uyumlu birey olarak tasarlanmis;
erkegin egemen oldugu ekonomik ve sosyal alanlarda kadin da yer almaya baslamistir.
Ne var ki, bu katilim, esitlik¢i iligkiler temelinde degil, ulusun kalkinmasi i¢in iglevsel bir
rol iistlenmesi kosuluyla miimkiin olmustur. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet esitligi
sOylem diizeyinde yer bulsa da pratikte kadinlara bigilen roller yine belirli sinirlar i¢inde
kalmustir.

Tuna’nin (2009) analizinde de goriildiigii iizere, modernlesme siireci kadinlara yonelik
cesitli haklar1 beraberinde getirmis olsa da bu haklar ¢cogunlukla kadinlarin “daha iyi
anneler” olmalari diislincesiyle sekillenmistir. Kadin egitimi, bireysel gelisimden ¢ok aile
yapisinin giiclendirilmesi ve ulus bilincinin aktarimi gibi hedeflerle iliskilendirilmis;
boylece kadin, bir kez daha toplumun ihtiyaglarim1 karsilayacak bicimde
konumlandirilmistir (s. 21). Feminist bir yaklasimla degerlendirildiginde, bu durum
kadmlarin kamusal alana dahil edilmesiyle ger¢ek anlamda 6zgiirlestirilmeleri arasinda
onemli bir fark oldugunu ortaya koyar. Kadinin bedeni, emegi ve kimligi, donemin ulus-
devlet insasinda islevsel bir unsur olarak yeniden kurgulanmis; bdylece ataerkil diizenin
farkli bicimlerde devamlilig1 saglanmugtir.

Cumhuriyet’in erken doneminde kadinlara taninan haklar, cogunlukla devletin belirledigi
smirlar icinde kalmis ve kadin kimligi “yetiskin olmayan” bir vatandas figiirii etrafinda
sekillendirilmistir. Zihnioglu’nun (2019) tespitine goére, bu anlayis feministler ile
Kemalistler arasinda bir ¢atismaya neden olmus; ¢linkii Kemalist modernlesme kadinlari,
siyasal katilimdan uzak tutarak daha ¢ok rejime sadik anneler olarak konumlandirmistir.
Bu ¢ercevede “Cumhuriyet Kadini” tipolojisi, ulus insasinda sembolik bir rol iistlenmis
ancak kendi sdziinii sdyleme hakki ¢ogunlukla elinden alinmistir. Afet inan 6rneginde
somutlagan bu figiir, rejimin kadinlara yonelik reformlarini sahiplenerek kadin hareketini
ve feminist miicadeleyi goriinmez kilmistir. “Kadinlara haklarini biz verdik™ anlayisi, bu
donemdeki kadin reformlarinin erkek egemen bir iktidar tarafindan tanimlanmasi ve

yonlendirilmesiyle dogrudan iligkilidir (s. 23).
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Bununla birlikte, donemin kadinlar1 yalnizca devletin ¢izdigi sinirlar i¢inde kalmamas,
kendi so6zlerini sdyleyebilecekleri mecralar yaratmaya da ¢abalamislardir. Kadin, Kadin
Bahgesi, Kadinlar Diinyasi, Kadin Hayati, Kadinlar Duygusu, Kadin Kalbi ve Mehasin
gibi yayin organlari, kadinlarin seslerini duyurmak i¢in 6nemli araglar olmus; bu dergiler
aracilifiyla kadinlar, toplumsal degisim siireclerine kendi perspektiflerinden miidahil
olmaya calismiglardir. Demir’in (1999) c¢alismasinda belirtildigi lizere, bu donemde
kurulan kadin dernekleri sadece hayir isleriyle sinirli kalmamisg, ayn1 zamanda feminist
hedefleri de iceren faaliyetlerde bulunmuslardir. ittihat ve Terakki Kadimlar Subesi,
Kadinlar1 Esirgeme Dernegi, Osmanli Kadinlar1 Terakkiperver Dernegi, Teali-i Nisvan
Cemiyeti, Miidafa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti ve Osmanli Cemiyet-i Nisaiyesi gibi
dernekler, kadinlarin egitimi, is hayatina katilimi ve sosyal alanda etkinlesmesi i¢in ¢esitli
girisimlerde bulunmuslardir (s. 10).

Kadinlarin kamuoyunda daha goriiniir hale gelmesinde basin kadar mesleki egitim
politikalar1 da belirleyici olmustur. Kaya’nim (2010) vurguladig: iizere, Ikinci Mesrutiyet
doneminde is hayatina katilan kadinlarin sayist kayda deger sekilde artmis; bu baglamda
kadinlar i¢in acilan Ticaret Mekteb-i Alisi gibi kurumlar, onlarn iiretim siireglerine dahil
edilmesini amaglamistir. Ancak bu gelismelerin arkasinda da yine pragmatik nedenler,
yani savaglar ve ekonomik daralmalardan kaynaklanan is giicii ihtiyacinin kadinlarla
karsilanmasi hedefi yatmaktadir. Kadinlarin ¢alisma hayatina girmesine yonelik verilen
fetvalar ya da tarlada caligsmasina izin verilmesi, onlar1 birey olarak degil, birer iiretim
araci olarak degerlendiren sistemin bir yansimasidir. Dolayistyla kadinlar, ekonomik ve
toplumsal kalkinma adina goriiniirliik kazanmis olsalar da bu kazanim, 6znelesmeleri
acisindan smirli bir donlisim yaratmistir (s. 13). Feminist bir perspektiften
degerlendirildiginde, bu donemin kadin politikalari, toplumsal cinsiyet esitligini kurma
amacindan ziyade, kadinlar1 ulusun ihtiyaclarma goére konumlandiran bir anlayisla
sekillenmistir. Kadinlarin orgiitlenme ¢abalar1 ve yayinciliktaki goriiniirliikleri ise bu
resmi sOylemin Otesine gegme ¢abasinin ve alternatif bir kadin bilincinin insasina dair
onemli ipuglar1i sunmaktadir. Cumhuriyet modernlesmesi bu yoniiyle, kadinlara alan
acmakla birlikte bu alanlar1 denetim altinda tutmus; kadinlar1 hem kamusal hem de 6zel
alanda islevsellestirmistir.

Bu siiregte kadin haklarinin 6ne ¢ikmasinin ve Osmanli'dan devralinan ataerkil anlayisin

esnemesinin ardinda, Giirkan’a (1978) gore, Osmanli’nin 19. yiizyilda yasadig1 gerileme
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siirecinin etkisi yatmaktadir. Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde, savaslar ve
diger faktorler sonucu erkek niifusunun biiyiik bir kismi kaybedilmis, bu durum da
kadimlarin toplumsal yasama katilimini kaginilmaz hale getirmistir. Bu tarihsel donemde
erkeklerin sosyal ve ekonomik alanlarda yerlerini kaybetmeleri, kadinlarin bu boslugu
doldurmasini saglamistir. Kadinlar, 6zellikle Kurtulus Savasi sirasinda toplumsal alanda
etkin bir sekilde yer almislar ve 6nemli roller listlenmisglerdir (s. 389). Cumbur'un (1983)
vurguladig: gibi, Kurtulus Savas yillarinda kadinlar, Istanbul ve tasra sehirlerinde cesitli
mitingler dilizenlemis, bu mitinglere katilarak vatanin kurtulusu icin seslerini
yiikseltmislerdir. 19 Mart 1919°da Istanbul’da, Inas Dariilfiinunu 6grencileri ve Asri
Kadin Cemiyeti tiyeleri, isgalci kuvvetleri protesto etmek amaciyla Fatih Tiirbesi 6niinde
toplanmigslardir. Bu mitinglerde kadinlar yalnizca izleyici olarak yer almakla kalmamus,
konusmalar yapmis ve toplumsal miicadelenin iginde aktif bir rol iistlenmislerdir. Bu
kadinlardan bazilari, Anadolu’ya gecerek Kurtulus Savasi’na katilmislardir (s. 14-31).
Kadinlarin toplumsal hayatta yer edinmelerinin en dnemli doniim noktalarindan biri,
siiphesiz Kurtulus Savasi'dir. Kadinlar, savas boyunca sadece erkeklerin gerisinde
kalmamis, mitinglere katilmakla kalmayip, cepheye malzeme ve erzak tagimak, yaral
askerlere bakmak ve hatta diismanla fiilen savagmak gibi cesitli gorevlerde de yer
almiglardir. Erendil (1981) bu siireci Atatiirk’iin  yenilik¢i hareketlerine dair
degerlendirmelerde bulunarak, o donemde Tiirk toplumunda kadinlarin ikinci sinif insan
olarak goriilmesine ragmen, Kurtulus Savasi sirasinda kadinlarin bu kaliplart kirarak
onemli bir yer edindigini belirtmistir. Atatiirk, savasin her asamasinda kadinlarin aktif bir
bicimde yer aldigin1 ve bu katkinin Tiirk bagimsizlik miicadelesi i¢in kritik oldugunu fark
etmistir. Ozellikle Halide Edib (Adivar) gibi isimlerin ve Anadolu kadinlarinin cepheye
cephane tagima gibi gorevleri yerine getirmesi, Atatiirk’tin kadinlarin toplumdaki roliinii
daha fazla takdir etmesine yol agcmistir. Atatiirk, kadinlarin sadece diisiince hayatinda
degil, sanat ve yurt savunmasinda da énemli bir rol iistlendiklerini gorerek, kadinlara
toplumsal esitlik saglanmasinin gerekliligine inanmaya baglamistir (s. 60).

Bu donemde kadinlarin toplumsal alanda iistlendikleri roller, onlarin sadece savasin
fiziksel alanlarinda degil, ayn1 zamanda toplumsal yapiy1 yeniden sekillendiren 6nemli
bir aktor olarak kabul edilmesine yol agmistir. Bu siireg, kadinlarin sadece annelik gibi
geleneksel rollerle simirlanmadigi, ayn1 zamanda toplumun gelisiminde aktif bir birey

olarak yer aldiklar1 bir donliim noktas1 olmustur.
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Cumhuriyet donemi, Tiirk kadininin toplumsal yasamda daha fazla yer almasini saglayan
onemli reformlarla sekillenmigstir. Goksel (1984) kadinlarin egitimine yonelik énemli
adimlar atildigim1 ve bu c¢ercevede kadinlara yonelik yeni okullarin agildiginm
belirtmektedir. Ozellikle 1922'de Ankara’da ilk kiz lisesinin ag1lmast, egitimde kadinlarin
erigimini artirmis ve bu kurumlarda egitim goren kadinlar toplumsal hayata ve ¢alisma
hayatma adim atabilmislerdir. Harf Inkilabinin ardindan acilan millet mektepleri de
okuma yazma bilmeyen bireylerin egitim almasini saglamis ve kadinlarin egitim
seviyesini yiikseltmistir. 1930'da kadin hekimler Saglik Bakanliginda gorev alirken,
1928’de avukat kadinlar baroya kabul edilmistir (s. 227-228).

Tuncer (1989), kadinlarin yasal, ekonomik ve sosyal haklar elde etmeye basladigi bu
donemde, kadinlara yonelik bir¢ok Onemli diizenleme yapildigimi ifade etmektedir.
Cumhuriyetin ilk yillarinda kabul edilen Egitim Yasast ile her iki cinsin egitim
olanaklarindan esit sekilde yararlanmasi saglanmis ve kadinlarin toplumsal yasamda daha
goriiniir olmalarinin 6niinli acan yasalar yiirlirliige girmistir. 1926'da kabul edilen yeni
Medeni Kanun ise, kadinlarin statiisiinii yeniden diizenleyerek evlilik, bosanma ve miras
yasalarini degistirmistir. Bu kanunla, kadinlar erkeklerle esit miras hakkina sahip olmus,
bosanma ve mal miilkiyetinde daha bagimsiz hale gelmislerdir (s. 168-169). Ancak,
Kirkpmar (2010) bu donemdeki yasal diizenlemelerin aile i¢indeki geleneksel rolleri tam
olarak degistirmedigine dikkat ¢ekmektedir (s. 165). Evlilik kurumundaki patriyarkal
yapilar, erkeklerin aile reisligi gibi geleneksel anlayislarla devam etmistir.

Afetinan (1982) da bu donemde kadinin ticaret yapabilmesi i¢in kocasinin onayina ihtiyag
duydugunu ve bu durumun kadinin ekonomik alandaki bagimsizligin1 smirladigini
vurgulamaktadir. Ayrica, Tiirk Ticaret Kanunu ¢ercevesinde kadinin ticari islerde yer
alabilmesi, erkeklerin aile ekonomisini yonetme sorumluluguyla iliskilendirilmistir (s.
166-167).

Dogramaci (1993), kadinlarin siyasal haklar1 konusunda da 6nemli adimlar atildiginm
belirtmektedir. 1930°da kadinlara belediye sec¢imlerinde se¢me ve sec¢ilme hakki
taninmig, 1933’te kdy ihtiyar heyetlerine ve muhtarliga segme seg¢ilme haklar1 verilmistir.
Nihayetinde, 1934’te kabul edilen Teskilat-1 Esasiye Kanunu ile kadinlar milletvekili
segme ve se¢ilme hakki kazanmiglardir (s. 19-20). Bu yasalarla kadinlarin siyasal
alandaki varlig1 6nemli 6l¢iide artmis, 1935 segimlerinde kadinlar ilk kez oy kullanmig

ve Meclis’te 18 kadin milletvekili yer almigtir (Gok¢imen, 2008, s. 22). Bu gelismeler,
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kadinlarin kamusal alandaki varliklarini giiclendirmis ve Tirkiye’de toplumsal cinsiyet
esitligi miicadelesinde énemli bir temel olusturmustur. Ancak uygulamada hala erkek
egemenliginin slirdiigii alanlarin varligi, Cumhuriyet devrimlerinin hedefledigi esitligin
tam anlamiyla hayata gegmesi konusunda daha kat edilmesi gereken yollar oldugunu da
gostermektedir.

Cumhuriyet donemi, kadin haklar1 agisindan yalnizca Tiirkiye 6zelinde degil, kiiresel
baglamda da erken bir donemde 6nemli adimlarin atildig1 bir siire¢ olmustur. Tuncer’in
(1989) karsilastirmali olarak sundugu bilgiler, Tiirkiye'nin 1930'lu yillarda kadinlara
siyasal haklar tanirken, bircok Avrupa lilkesinde bu siirecin ¢ok daha ge¢ gergeklestigini
ortaya koymaktadir. Almanya, Fransa, italya ve Japonya gibi iilkeler, Tiirkiye'den yillar
sonra kadinlara siyasal temsil hakki tanimis, isvigre ise bu hakki ancak 1971 yilinda
vermistir. Bu karsilagtirma, Cumhuriyet’in kadin haklar1 konusundaki reformlarinin ne
denli 6ncli oldugunu gostermektedir (s. 169).

Ancak bu reformlarin uygulanis bigimi, yalnizca esitlik temelinde degil, ayn1 zamanda
kadinin toplumsal roliinii yeniden tanimlama cabasiyla da i¢ ice ge¢mistir. Gdle’nin
(1998, s. 109) ve Arat’in (1998, s. 82-91) degerlendirmeleri, bu noktada 6zellikle dikkat
cekicidir. Kadinlar bir yandan ulusun ingasinda gorev iistlenen anneler, egitimciler ve
isciler olarak konumlandirilirken, diger yandan kamusal alanda "cinsiyetsizlestirilmis",
iffetli ve kontrollii bir kimlik i¢inde varlik gostermeleri beklenmistir. Bu durum, kadinin
Ozgiirlesmesinin  bedelinin, cinselliginin bastirilmas1 olarak belirdigi bir ikilem
yaratmistir.

Kirkpinar’in Bakacak’in c¢aligmalari ise bu yeni kadinin temsilinde rol model olarak
sunulan figiirleri, 6rnegin Latife Hanim ve Afet Inan iizerinden tartismaktadir. Bu
kadinlar, modernlesen Tiirkiye'nin sembol kadinlar1 olarak kamuoyunda sunulmus ve
Cumbhuriyet ideolojisinin "yeni kadin" anlayisini temsil etmislerdir. Bu kadin figiirleri
hem toplumsallagmis hem de “vatan i¢in ¢alisan”, milliyet¢i misyon yiiklenmis bireyler
olarak sekillendirilmistir (Kirkpinar, 1998, s. 19; Bakacak, 2009, s. 636).

Ancak tiim bu doniisiimlere ragmen, Taskiran’in (1973) sundugu saglik alanindaki 6rnek
gibi uygulamalar, donemin cinsiyet¢i pratiklerinin siirdiigiinii ortaya koymaktadir.
Evlenmeden 6nce erkeklerin frengi muayenesine tabi tutulmasi, kadinlarin ise bu siiregten
muaf tutulmasi hem kadinin saglik hakkinin hem de birey olarak muhatap alinmasinin ne

kadar siirli oldugunu gostermektedir (s. 93).
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Atatiirk’iin kadin kiyafetleri lizerine sdyledikleri de bu doniisiimiin kiiltiirel ve gorsel
boyutuna 151k tutar. Kadinin yiiziinii agmasi, sapka takmasi ve Batili gorlinlime sahip
olmas1 sadece bireysel bir tercih degil, modernlesme projesinin pargast olarak
goriilmistlir (Tuncer, 1989, s. 170). Bu da kadinin hem gorsel hem de davranigsal
diizeyde doniistiiriilmesini ifade eder. Bu biitiinliik i¢inde bakildiginda, Cumbhuriyet
reformlarinin kadinlara bircok yeni hak ve olanak tanidigi, ancak bu haklarin verilme
biciminin kadin1 toplumsal bir aktdr olarak yeniden insa etmeye yonelik kiiltiirel,

ideolojik ve politik bir proje i¢erdigi sdylenebilir.
1.5. Modernlesmenin Golgesinde: Kadin Kimliginin Bugiinkii Goriiniimii

Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadina tanian haklar, onun kamusal hayatta daha goriiniir
olmasin1 saglarken; ayn1 zamanda modernlesme siirecinin idealize ettigi “ornek kadin”
figiiriiyle sinirh bir gerceve ¢izilmistir. Egitim, siyaset ve meslek yasami gibi alanlarda
ilerleme kaydeden kadin, bununla birlikte ataerkil yapinin sekillendirdigi normlardan tam
anlamiyla bagimsizlasamamistir. Giiniimiizde ise kadin kimligi; aile i¢indeki rollerden
toplumsal iiretim siireglerine, egitim firsatlarindan siyasal katilima dek pek c¢ok farkli
diizlemde yeniden tanimlanmaya ¢alisilmaktadir. Ancak kadin hala yalnizca birey olarak
degil, “iyi es”, “iyi anne” gibi kaliplasmis toplumsal rollerin tasiyicisi olarak da
degerlendirilmeye devam etmektedir. Bu durum hem geleneksel hem de modern yapilar
icinde kadimnin ¢ifte baskiya maruz kalmasina neden olmakta, kadin kimliginin ingasinda
stireklilik arz eden bir gerilim hatti olusturmaktadir. Bugiin kadina dair ytiriitiilen
tartigmalar, bu gerilimin farkindalifiyla gelismekte ve toplumsal cinsiyet esitligi
temelinde yeni sOylemlerin ve pratiklerin olugsmasina zemin hazirlamaktadir.

Kadin kimligine dair tarihsel ve kiiltiirel tartismalar, yalnizca gegmisin degil, bugiiniin de
en ¢etrefilli meselelerinden biri olmay siirdiirmektedir. Ataerkil toplumsal yapi, kadinlar
hala "iyi bir es", "sefkatli bir anne" ve "makbul bir vatandas" kaliplarina sigdirarak hem
0zel hem kamusal alandaki varliklarin1 siirlamaktadir. Kadina bigilen bu rollerin
giiniimiizdeki doniisiimiine ragmen, bu rollerin 6ziinde tasidigi anlam biiylik oranda
degismeden kalmigtir. Kadinin hem {iretici hem de doniistiiriicli bir 6zne olarak
konumlandirildig aile yapisi iginde goriiniir, ancak toplumsal yasamda ikincil ve edilgen
hale getirildigi kisir dongii hala asilabilmis degildir. Bu ¢eligkili durumun, kiiltiirel

temsillerle yeniden iiretildigi goriilmektedir. Kadin bedeni, emegi, kimligi ve yasam
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hakki bugiin bile hala ¢ok katmanli bir denetime tabi tutulmaktadir. Bu baglamda bazi
aragtirmacilar, kadinin tarihsel olarak kutsal ya da giiclii bir figlirden, modern toplumlarda
stirekli olarak tartisilan, sinirlari ¢izilen ve denetlenen bir cinsiyete indirgenmis oldugunu
ifade eder. Kadma iliskin tiim bu tartigmalar, yalnizca normatif degil ayn1 zamanda
ideolojik bir diizlemde siirdiiriilmektedir. Kadinin kamusal varligy; ortiistiyle, kilosuyla,
anneligiyle, emegiyle ve "namusuyla" mesrulastirilmakta; bu durum, onu hem goriiniir
hem de kontrol altinda tutulan bir kimlige doniistirmektedir (Agatekin, 2015, s. 78). Ote
yandan toplumsal cinsiyetin ailede kurulan roller yoluyla yeniden iiretildigini vurgulayan
kuramsal yaklagimlar da ataerkil diizenin yeniden insasinda ebeveynligin merkezi roliine
dikkat ¢eker.

Aile icindeki cinsiyet rolii egitimleri, kadinlarin toplumsal hayatta hangi rollerle
ozdeslesecegini belirleyen 6nemli bir asamadir. ilbars (1988), aile icindeki kiiltiirel
tanimlamalarin, kadin ve erkeklerin sosyal kimliklerini inga ederken, ayn1 zamanda
toplumsal sinif ve egitim diizeyinin de bu kimlikleri bi¢cimlendirdigini ifade etmektedir.
Kirsal alanlarda, kadinlarin cinsiyetlerine dair sosyallesme siireglerinde erkege olan
bagimliliklar1 pekistirilmekte ve bu, kadinin hayati boyunca kabul ettigi bir rol haline
gelmektedir. Kirsal yapida kadinlarin yasamlarinin her asamasinda, 6zellikle genglik ve
annelik donemlerinde erkeklerin destegine duyduklar1 gereksinim, toplumsal yapinin
kadinlar tizerindeki baskisini pekistiren bir unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir (s. 27-28).
Berkem (1995), modernlesen toplumlarda bile kadinlarin, ataerkil degerleri
icsellestirerek, kimliklerini bu degerler {izerinden sekillendirdiklerini vurgulamaktadir.
Kadinlarin sosyal kimliklerini bi¢imlendirirken, toplumsal kurumlar tarafindan beslenen
ataerkil ideolojilerin bu kimliklerin olusumunda belirleyici bir rol oynadig: agiktir. Bu
durum, kadinlarin 6zerk bir kimlik gelistirmelerinin 6niindeki en biiylik engel olmaya
devam etmektedir. Kadinlar, ailede ve toplumda kendilerine dayatilan geleneksel rollerle
sekillenirken, bireysel kimliklerini bu toplumsal normlara gore inga etmeye devam
etmektedirler. Berkem, demokratik iligkilerin olusabilmesi ve kadinlarin 6zgiir bir kimlik
gelistirebilmeleri i¢in, 6nce aile yapilarindaki doniisiimiin ardindan diger toplumsal
kurumlarda da kokli degisiklikler yapilmasi gerektigini savunmaktadir (s. 164).

Bu baglamda, cinsiyet kimliklerinin ve toplumsal rollerin gelisimi iizerine yapilan
caligmalar, kadmnlarin toplumsal hayatta sadece birey olarak degil, ayni zamanda

toplumsal yapinin bir pargasi olarak nasil sekillendirildigini anlamak ag¢isindan kritik bir
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oneme sahiptir. Chodorow (1974) ise ebeveynlik organizasyonunun toplumsal ve kiiltiirel
yapilarin bir {irlinii oldugunu ve cinsiyet kimliklerinin gelisiminde geleneksel degerlerin
biiyiik bir etkisi oldugunu belirtmektedir. Chodorow, toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin
ancak kiiltiirel degerlerin doniisiimii ile asilabilecegini, kadinlarin toplumsal hayatta esit
bir yer edinmelerinin yalnizca simetrik bir ebeveynlik organizasyonu ile miimkiin
olacagin1 savunmaktadir. Bu baglamda, cinsiyet¢i toplumsal yapilar ancak kiiltiirel
degerlerin doniisiimiiyle kirilabilir ve kadinlar ancak bu doniisiim sayesinde toplumsal
hayatta esit bir konumda yer alabilirler (s. 66).

Timur (1972), kirsal yagamda onemli toplumsal degisimlerin gdzlemlenebilecegini
belirtmektedir. Ozellikle, gegimlerini saglamak amaciyla tarim iiriinleri ile gecinen
koylerde, koylii kiiltliriinlin geleneksel 6gelerinin biiyiik Ol¢iide devam ettigini ifade
etmektedir. Ancak, kadinlarin toplumsal yasantidaki yerinin siurli oldugu bir gergek
olarak ortaya cikmaktadir. Ornegin, kdy odasi gibi erkeklerin giinliik yasamina
katilmadiklar1 alanlarda kadinlarin varligi yoktur. Buna ragmen, koylii kadinlari, ailenin
iiretim stirecine katilarak, hali dokuma gibi ek faaliyetler yiiriitmekte ve zamanla tarlada
da calismaktadirlar. Ozellikle dis gociin yogun oldugu yérelerde, kadinlar tarimsal
iiretimi tek baslarina siirdiirebilmektedirler (Timur, 1972, s. 23).

Kadinlarin toplumsal yasamda karsi karsiya kaldigr esitsizlikler, yalnizca geleneksel
normlarla degil, ayni zamanda modern kapitalist sistemin isleyis bi¢imiyle de
derinlesmektedir. Yasalarla giivence altina alinan haklarin varligina ragmen, kadinlar
caligma yasaminda toplumsal cinsiyet rollerinin yarattig1 goriinmez bariyerlerle miicadele
etmeye devam etmektedir. Bora’ya (2010) gore, kadin ve erkek arasinda siiregelen farkli
bakis acilarinin, yalnizca bireysel degil, sistemsel diizeyde de varligin1 korumasi bu
durumu pekistirmektedir (s. 118). Kadinin emek giicli, modern ekonomik yapinin temel
tas1 olarak goriinse de Pelizzon’un (2009) isaret ettigi gibi, kadinlar uzun siire boyunca
gorinmeyen emek kategorisinde degerlendirilmis, diisiik {ticretli isgiicii olarak
konumlandirilmis ve ekonomik tahakkiim altina alinmistir (s. 31-32).

Bu durum yalnizca iktisadi degil, ayn1 zamanda ideolojik bir sorun olarak da
degerlendirilmelidir. Tiirkiye 6zelinde feminist hareketin gelisimi bu sorunsalla dogrudan
iligkilidir. 1980’li yillarda diinyada yiikselen kadin hareketleriyle es zamanli olarak
Tiirkiye’de de kadinlar kendi kimlik arayiglarini bagimsiz bir zemine tasimaya

baslamiglardir. Kirkpinar’in (1998) belirttigi tizere, feminist hareket yalnizca kadinin hak
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miicadelesi degil; ayn1 zamanda hukuk, siyaset ve kiiltiir alanlarinda egemen anlayislara
kars1 bir elestiri bigimi olarak da sekillenmistir (s. 257). Bu siiregte kadinlarin 6zel alanda
maruz kaldiklar1 siddet, baski ve tahakkiim iliskileri goriinlir hale gelmis; feminist
hareketin “6zel olan politiktir” siartyla kamusal alana taginmasi saglanmistir. Cakir’a
(2006) gore, Tiirkiye’de feminist hareket, 1980 darbesinin baskici ortamina ragmen en
erken muhalif sdylemlerden biri olarak ortaya ¢ikmis, kadinlar is¢i sinifi ideolojisinin
kadin deneyimini gérmezden gelen dili karsisinda kendi bagimsiz miicadelesini 6rmeye
baglamistir (s. 3).

Bu donemde olusan biling yiikseltme gruplari, kadinlar arast deneyim aktarimini ve
kolektif farkindalig1 besleyerek yalnizca bir direnis hatti degil, ayn1 zamanda yeni bir
bilgi tiretim alani da olusturmustur. BoOylece feminist hareket, yalnizca kamusal
esitsizlikleri degil, 6zel alanin kendisini de politiklestirerek ataerkil tahakkiimiin en derin
yapilarini sorgulayan bir miicadele bigimi haline gelmistir. Kadinlarin hem ev i¢i rollerini
hem de kamusal rollerini kusatan bu ikili tahakkiim yapisi, feminist diisiincenin en ¢ok

iizerinde durdugu miicadele alanlarindan biri olmaya devam etmektedir.
1.6. Tiirkiye’de Feminist Hareketin Gelisimi

Feminizm, yalnizca kadin haklarini savunan bir diisiince bi¢cimi olmanin 6tesinde, zaman
icinde doniisen ve eyleme dayal1 bir toplumsal miicadele alan1 haline gelmistir. Sosyolog
Andrée Michel’e gore (1984), “feminizm” s6zciigli Fransizcaya 1837’den sonra girmistir
ve Robert Sozligii’ne dayandirdigi tanima gore, “kadinlarin toplum igindeki roliinii ve
haklarin1 genigletmeyi 6ngoéren bir doktrin”dir. Ancak 1970’lere gelindiginde bu tanim
yalnizca bir 6greti degil, ayn1 zamanda eylem bi¢imini de icerecek sekilde genislemistir.
Michel, feminizmin kdkenlerinin Fransiz Devrimi donemine uzandigini, bu dénemde
kadin kuliiplerinin yayginlagtigint ve 1848 sec¢imlerinde ilk kez bir Fransiz kadinin
adayligin1 koyarak kamusal farkindalik yarattigini belirtmektedir (s. 17).

Tiirkiye 6zelinde feminist hareketin gelisimi, 1980°li yillarla birlikte belirgin bir ivme
kazanmistir. Tekeli’nin (1995) ifadelerinde ise Tiirkiye 6zelinde, feminizm 1980°lerde
aniden beliren bir hareket degil; kokleri 19. ylizyilin sonlarina kadar uzanan, tarihsel bir
gecmise sahip bir toplumsal elestiridir. Yine Tekeli’ye (1983) gore, feminizm yalnizca
kadmlarin yasal hak esitsizliklerine degil, bu esitsizligi besleyen ekonomik, kiiltiirel,

psikolojik ve sosyal mekanizmalarin tiimiine kars1 elestirel bir tutum gelistirmistir. Ancak
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20. yiizyilin baglarinda oy hakki gibi stratejik hedeflere indirgenmesi, hareketin ivme
kaybetmesine neden olmus; buna ragmen kadinlarin 6zgiirliik arayisinin tarihsel
stirekliligi kesintiye ugramamustir.

Feminizmin dogusu ayni zamanda modernlesme stireciyle de dogrudan iligkilidir.
Berktay’a (2003) gére, 17. yiizy1l Ingiltere’sinde feodalizmin ¢dziilmesi ve kapitalizmin
geligsmesiyle birlikte, yeni toplumsal yapinin diginda kalan orta sinif kadinlar hak talep
etmeye baslamistir. Fransiz Devrimi’nin formiilasyonlar1 kadinlara siyasal ya da sivil
alanda yer vermemis, kadinin asli yeri olarak kabul edilen aile, yiikselen sanayi
toplumuna entegre edilmistir. Kadinlarin egitim hakk: talepleri dahi “ulusun annesi”
sifatiyla ogullarini yetistirmeye dayandirilmistir. Bdylece burjuva devriminin “6zgiirliik”
ve “esitlik” sdylemleri bile kadinlar1 diglayan bir ideolojik yap1 iiretmistir (s. 90-91).
Bunun yani sira feminizmin Marksizm gibi kurucu bir metne dayanmadigini ifade eden
Collin’e (2015) gore, Simone de Beauvoir’in Ikinci Cinsiyet adli eseri ilham verici ve
tekrar tekrar bagvurulan bir kaynak olsa da feminizm i¢in bir “dogma” islevi gérmez.
Feminist hareketin dogas1 geregi cogulcu ve degisken oldugu, kurucu bir kitaptan ziyade
bir¢ok tarihsel metne dayanarak gelistigi ifade edilmektedir (s. 33). Tiim bu tartismalara
gore feminizm yalnizca bireysel 6zgiirlilk miicadelesi degil; tarihsel, sosyoekonomik ve
kiiltiirel kodlarla oriilii, ¢ok katmanli bir direnis alamidir. Kadinin toplumdaki
goriiniirliigiinii saglamanin 6tesinde, ataerkil sistemin ideolojik temellerini sorgulayan ve
doniistiirmeyi amaclayan bir bilgi iiretim stirecidir.

T.C. igisleri Bakanlig1 Arastirma ve Etiitler Merkezi (AREM, 2008), 1980li yillarda
yalnizca Tiirkiye’de degil, diinyada da kadin hareketlerinin ivme kazandigin1 ve bu
siirecin sonunda Birlesmis Milletler tarafindan 1979 yilinda kabul edilen, kadinlar i¢in ilk
anayasa olarak goriilen “Kadinlara Karst Her Tiirlii Ayrmmciligin  Onlenmesi
Sozlesmesi’nin (CEDAW), Tiirkiye tarafindan 1986 yilinda yiiriirlige kondugu ifade
edilmektedir (s. 18). 1980’11 yillar, Tiirkiye’de feminizmin siyasal bir ideoloji ve orgiitlii
bir hareket olarak goriiniirliik kazandig1 donemi temsil eder. Bu siiregte kadinlar, evlerde
ve dergi c¢evrelerinde toplanarak biling ylikseltme gruplari olusturmus, c¢eviri
faaliyetlerinde bulunmus ve Kadin Cevresi adiyla Tiirkiye’'nin ilk feminist yaymevini
kurmuslardir (Zihnioglu, 1997, s. 20-21). Bu yillarda feminist orgiitlenmenin temel
ilkeleri belirlenmis; sokak eylemleri, kampanyalar ve kamusal alanda goriiniirliik

saglayan etkinlikler diizenlenmistir.
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Aytekin’e (2021) gore, Tiirkiye’deki feminizmin eyleme dontstiigii ilk tarih 8 Mart
1985°tir. Bu tarihte feminist kadinlar, ilk defa sokaklara ¢ikarak 8 Mart Diinya Kadinlar
Glnti’nii kutlamis ve boylece hareket kamusal alanda goriiniirliik kazanmistir. Bu
donemin ardindan Feminist (1987) ve Kaktiis (1988) dergileri yayin hayatina baglamis,
feminist kadinlar arasinda diisiinsel cogullasmanin ilk 6rnekleri goriilmiistiir (s. 27).
Tekeli (1995), 1982-1990 yillar1 arasinda o6zellikle Istanbul ve Ankara gibi biiyiik
sehirlerde, sayica az fakat etkili kiiglik gruplarin katildigr g¢esitli eylemlerin
gerceklestirildigini ifade eder. Bu siirecte; 1982’de  YAZKO’nun diizenledigi
sempozyumda feminizm kamuoyuna agik¢a savunulmus, 1983’te Somut dergisinde
feminist kadin sayfas1 yayinlanmig, 1984’te Kadin Cevresi Kitap Kuliibii kurulmus ve
1986’da CEDAW’1n Tiirkiye tarafindan onaylanmasi sonrasi sdzlesmenin uygulanmasi
icin dilek¢e kampanyalar1 diizenlenmistir. Ayrica, 1987 yilinda aile ici siddeti protesto
eden yiirliylis, 8 Mart kutlamalari, tartisma toplantilari, paneller ve 1989°da diizenlenen
I. Feminist Hafta Sonu ve I. Kadin Kurultayr gibi etkinliklerle hareket giderek
giiclenmistir (s. 22-24).

Aytekin (2021) de bu siiregte 1986 yilinda Ayirimciliga Karst Kadin Dernegi’nin
kuruldugunu, 1987’de Dayaga Karsi Dayanisma Kampanyasi’nin baglatildigini ve
Istanbul’da “8 Mart Senligi” diizenlendigini belirtir. 1988’de Tiirkiye nin ilk kadmn
siginma evi Izmir’de acilmis, 1989°da Feminist Haftasonu ve Kadin Kurultay:
diizenlenmis, cinsel tacize ve Ceza Yasasi’nin 438. maddesine karsi kampanyalar
yiiriitiilmiistiir. Bu doneme dair kampanyalar, 1987-1990 aras1 yillar1 feminist hareketin
yogun miicadele donemi haline getirmistir (s. 27).

Cakir (2006), 1990’larin basinda yiiriitiilen en etkili kampanyalardan biri olarak “Bekaret
Kontroliine Hay1r, Bedenimiz Bizimdir” kampanyasini 6rnek verir. Tecaviize ugramis bir
kadmin “iffetsiz” oldugu gerekgesiyle faile indirim uygulanmasi iizerine feministler
“Hakli Tecaviiz Yoktur” sloganiyla sokaklara ¢ikmis, bu miicadele sonucu Ceza
Yasast’nin 438. maddesi yliriirliikkten kaldirilmigtir. Ayn1 donemde kadinlarin siyasal
alana katilimin1 desteklemek amaciyla KA-DER (Kadin Adaylar1 Destekleme ve Egitme
Dernegi) kurulmus, kadin ¢aligmalar1 kapsaminda tiniversitelerde Kadin Aragtirmalari
Merkezleri ve Kadin Eserleri Kiitiiphanesi agilmistir. Ayrica, Feminist, Kaktiis, Pazartesi,
Roza, Jiyan ve Kaos GL gibi dergiler yayinlanarak farkli feminist yaklagimlar kamusal

alanda tartismaya acilmstir (s. 4).
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Van Os (2001), Osmanli’da feminizmin izlerinin ¢ok daha 6nceye dayandigini, ancak bu
birikimin 1990’11 yillarda kadin tarihgileri tarafindan goriiniir hale getirildigini belirtir.
1899 yilinda Ebiizziya Tevfik, “feminizm” kelimesini kullanarak Fransizcadan yapilan
cevirilerdeki sorunlar1 tartismis ve bu da donemin entelektiiel g¢evrelerinde kadin
haklarina dair farkindalik olustugunu gostermistir (s. 338). 1990’11 yillar ise kadin
hareketinin kurumsallasmaya basladig: yillar olmustur. Kolay’a (2015) gore, bu donemde
pek cok dernek ve vakif kurulmus, 6zellikle Mor Cat1 Kadin Siginagi Vakfi gibi yapilar,
aile ici siddeti goriiniir kilma, kadinlara barmma ve destek saglama gibi alanlarda etkin
faaliyetlerde bulunmustur. 2006 yilinda kadinlarin medyada temsiline yonelik cinsiyetgi
dili izlemek ve miidahale etmek amaciyla Kadimlarin Medya Izleme Grubu (MEDIZ)
kurulmusg, 2008’de “Medyada Cinsiyetgilige Son” kampanyasi ylirtitiilmiistiir (s. 10—-11).
Bu geligmeler, feminist hareketin sadece politik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir doniistim
yaratma ¢abas1 igerisinde oldugunu gostermektedir. Kadinlarin kendi tarihlerini
yazmalari, feminist yayincilifin gelismesi ve {niversitelerde kadin arastirmalarinin
akademik bir alan olarak kurumsallagsmasi, bilgi {retiminin erkek egemen
epistemolojilere karsi yeniden insa edilmesine yonelik 6nemli adimlardir.

Bu baglamda, Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun (TUIK) 2022 yili “Istatistiklerle Kadin”
aragtirmasina gore, 15 ve daha yukari yastaki kadinlarin isgiiciine katilma orani1 %32,8
olarak gergeklesmistir. Yiiksekogretim mezunu kadinlarda ise bu oran %67,6’dir. Bu
veriler, kadin hareketinin egitim ve istthdam alanlarindaki etkisini nicel olarak ortaya
koymaktadir. Ancak feminist bir perspektiften bakildiginda, bu oranlarin mutlak bir
basar1 olarak degerlendirilmesi yaniltici olabilir; zira kadinlarin isgiiciine katilimi
yalnizca nicelikle degil, ¢calisma kosullari, is giivencesi, bakim emegi yiikii ve cam tavan
engelleri gibi yapisal esitsizliklerle birlikte diistinilmelidir. Kadinlar halen gilivencesiz,
diisiik ticretli ya da kayit dis1 islerde yogunlagmakta, emek piyasasindaki varliklar: 'esit

erisim' degil, 'esitsiz katilim' izerinden sekillenmektedir.
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Okuryazar olmayanlar Lise alti egitimiiler Lise Mesleki veya teknik lise Yuksekogretim

mErkek mKadin

Grafik 1: Cinsiyet ve Egitim Durumuna Gére Isgiiciine Katilma Orani, 2021

Kaynak: TUIK, Hanehalki Isgiicii Arastirmasi, 2021

Nancy Fraser’in ifadesiyle, “neoliberal kapitalizm, kadinlarin esitlik talebini, ticretli emek
piyasasinin esnek ve giivencesiz dogasina entegre ederek bir tiir esitsizlikle uyumlu esitlik
formu yaratmistir” (Fraser, 2013, s. 220). Bu da gosteriyor ki, gorlintirdeki istatistiksel
artis, kadinlarin toplumsal cinsiyet temelli dezavantajlarini ortadan kaldirmaktan ziyade,
bu esitsizlikleri daha inceltilmis bicimlerde yeniden iiretebilmektedir. Sonug¢ olarak,
Tiirkiye’de feminist hareket hem tarihsel olarak hem de kuramsal diizeyde toplumsal
cinsiyet esitsizliginin farkli boyutlarii aciga ¢ikarmis ve bu esitsizliklere karst ¢ok

katmanli bir miicadele hatt1 gelistirmistir.
1.7. Kiiltiiriin Golgesinde Kadin Kimligi: Toplumsal Cinsiyetin Cografi insas

Kadinlarin toplumsal konumlanis bi¢imi, yalnizca cinsiyet temelli esitsizliklerin degil;
ayni zamanda yerel kiiltiirlerin, ekonomik yapinin ve tarihsel iligkiler aginin olusturdugu
bolgesel dinamiklerin bir sonucudur. Tiirkiye’ nin farkli cografi bolgelerinde kadinlarin
kamusal yagsama katilimi, emek siire¢lerindeki goriiniirligii ve kiiltiirel ifadenin bir 6znesi
olarak konumlanmalari, feminist kuram agisindan tekil bir kadinlik deneyiminden ziyade,
coklu ve kesigimsel kimlik bi¢imlerini goriiniir kilmaktadir (Crenshaw, 1991, s. 1242).
Bu baglamda kesisimsellik (intersectionality) yaklasimi, kadinlarin yasadiklar
esitsizliklerin yalnizca cinsiyete indirgenemeyecegini, bunun yerine etnisite, sinif,
cografya ve kiiltiirel aidiyet gibi eksenlerin birlikte degerlendirilmesi gerektigini ileri
stirmektedir.

Toplumsal cinsiyet rolleri, yalnizca biyolojik farkliliklara degil; kiiltiirel normlar,

mekansal orgiitlenmeler ve tarihsel siirecler araciligiyla insa edilen dinamik yapilardir.
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Feminist kuram, bu rollerin dogallastirilmasina karsi c¢ikarak, toplumsal cinsiyetin
tarihsel, kiiltiirel ve cografi kosullara bagh olarak bi¢imlendigini ileri siirmektedir.
Ozellikle Tiirkiye 6zelinde feminist diisiince, 1980 sonrasi1 dénemde ataerkil yapinin
farkl1 Olgeklerdeki tezahiirlerini sorgulamaya baslamis; kadin emegi, 6zel alanin
politikligi, temsiliyet sorunu ve cinsiyetlendirilmis toplumsal roller gibi kavramlar
etrafinda alternatif bir bilgi liretimi gelistirmistir (Cakir, 2006, s. 34). Bu iiretim yalnizca
kentli, egitimli ve sekiiler kadinlarin deneyimleriyle smirli kalmamis; kirsal bolgelerde
yasayan kadinlarin goriinmeyen emek siireclerine, ifade bigimlerine ve kiiltiirel iiretim
pratiklerine de odaklanmay1 gerekli kilmistir.

Bu ¢ergevede, cografi baglamin toplumsal cinsiyet iliskilerini nasil sekillendirdigi sorusu
onemli hale gelmektedir. Yerelin kiiltiirel dokusu, kadinlarin giindelik yasamdaki
konumunu, toplumsal rolleriyle olan iligkisini ve sanatsal ifade alanlarin1 dogrudan
etkilemektedir. Nitekim Kandiyoti’nin (1988) “ataerkiyle pazarlik” kavramsallagtirmasi,
kadinlarin eril tahakkiim yapilariyla kurduklar iligkilerin sabit degil, baglama gore
degisken oldugunu ortaya koyar (s. 280). Bu durum, kiiltiirel kodlarin ve yerel pratiklerin
kadin 6znelligi tizerindeki belirleyiciligine isaret eder.

Bu durumda, toplumsal cinsiyetin yalnizca bireysel deneyimler iizerinden degil, kiiltiirel
ve cografi baglamlarin da dikkate alinarak analiz edilmesi gerekmektedir. Feminist
yaklasim, kadinlarin yalnizca magduriyetleri lizerinden degil, 6znelesme pratikleri ve
kiiltiirel iiretim kapasiteleri lizerinden de degerlendirilmesini Onerir. Bu gibi ornekler,
kirsal kadinin sanatsal ifadesini, toplumsal cinsiyet rollerini doniistiirme potansiyeli
tastyan bir alan olarak gérmeyi miimkiin kilar. Boylece toplumsal cinsiyetin kiiltiirel

cografyasina dair daha derinlikli ve kapsayic1 bir anlayis gelistirmek miimkiin hale gelir.
1.8. Feminist Teori, Mekin ve Kadin Deneyimi

Toplumsal cinsiyet ¢alismalart kapsaminda feminist teori, yalnizca kadinlarin maruz
kaldig1 esitsizlikleri tanimlamakla kalmaz; ayni zamanda bu esitsizliklerin cografi,
smifsal, kiiltiirel ve tarihsel baglamlarda nasil ¢esitlendigini de anlamaya ¢aligir. Feminist
kuram, kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigiinii, 6zel alanla kurduklar iligkileri ve
ataerkil yapmin iiretim bigimlerini elestirel bir gozle ele alir. Bu yaklasim, o6zellikle

mekanin kadin kimligi tizerindeki belirleyici etkisini ortaya koymak agisindan 6nemlidir.

43



Doreen Massey’nin (1994) ¢aligmalarinda vurguladig: gibi, mekan yalnizca fiziksel bir
yer degil, aym1 zamanda toplumsal iliskilerin yeniden {iretildigi bir zemin olarak
goriilmelidir (s. 2-4). Kadinlarin bir mekanda nasil var olduklari, o mekanda hangi rollere
biirtindiikleri, toplumsal cinsiyetin mekansal diizenlenisine isaret eder. Dolayisiyla,
ornegin bir kdyde kadinin sokaga ¢ikma, iiretime katilma ya da sanatsal faaliyetlerde yer
alma bi¢imi, yalnizca bireysel tercihlere degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve bdlgesel
normlara da baghdir.

Benzer sekilde, Joan W. Scott (1986) “toplumsal cinsiyet”i tarihsel siirecte anlam {liretme
bi¢imlerinin bir araci olarak tanimlar. Bu tanim, toplumsal cinsiyetin yalnizca biyolojik
bir farkliliktan ibaret olmadigini; aksine iktidar iligkilerinin bir pargasi olarak isledigini
ve her toplumun bu iliskileri farkli bigimlerde kurguladigini vurgular (s. 1056-1058). Bu
cergeveden bakildiginda, Rize gibi bolgesel olarak giiclii geleneksel oriintiilere sahip
yerlesimlerde, kadinlarin sanatsal ya da kamusal ifade bigimleri farkli sekillerde
evrilebilir.

Binnaz Toprak (1981), Tiirkiye baglaminda yaptig1 caligmalarda, modernlesmenin kadina
Ozgiirlik vaat etmesinin yaninda, bu o6zgiirliglin her bdlgede ayni diizeyde karsilik
bulmadigin1 ortaya koymustur (s. 97-99). Kentlesme, egitim olanaklar1 ve medya ile
kurulan iliskiler kadinlarin toplumsal konumlarin1 déniistiirebilse de bazi bdlgelerde
geleneksel normlar hala belirleyici konumdadir. Dolayisiyla, kadinlarin kendilerini ifade
edebilme bigimleri, sadece yasal haklarla degil, yasadiklar1 bdlgenin sosyokiiltiirel
yapistyla da yakindan iliskilidir.

Feminist kuramin “6zel olan politiktir” (personal is political) onermesi, kadinlarin ev
icindeki deneyimlerinin toplumsal diizenin yeniden iiretiminde ne kadar belirleyici
oldugunu gostermistir. Bu baglamda, Nancy Fraser (1990), kamusal alanin disinda
birakilan kadin emeginin ve sesinin, iktidar iliskileri tarafindan nasil sistematik olarak
goriinmez kilindigin1 sorgular (s. 58-59). Kadinlarin kamusal alanda yer alabilmeleri,
yalnizca bireysel cesaretleriyle degil, bu alanlarin onlar i¢in ne kadar erisilebilir
olduguyla da ilgilidir.

Nira Yuval-Davis (1997), kadinlarin kimliklerinin yalnizca cinsiyet lizerinden degil;
etnisite, sinif, din, milliyet gibi ¢ok katmanli yapilar iizerinden inga edildigini savunur (s.
7-8). Rize bolgesinde gézlemlenen kadinlarin sanatsal alanda daha rahat ifade bulmalari,

bu baglamda olduk¢a dikkate degerdir. Kadinlarin miizik, halk danslari, el sanatlar1 gibi
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alanlarda varlik gosterebilmeleri; yerel kiiltiiriin kadinlara sundugu ifade alanlarinin daha
acik olmasiyla iligkili olabilir. Bu durum, bdlgesel farkliliklarin feminist analizlerde ne
denli 6nemli oldugunu gosterir. Rize gibi hem Kkiiltiirel hem de dini degerlerin giiclii
oldugu bir bolgede, kadinlarin sanatla iligkisinin bigimlenisi bu ¢oklu kimlik yapisinin
icinde degerlendirilebilir.

Rize 6zelinde yapilan saha gozlemleri, kadinlarin hem 6zel hem de kamusal alanda
kendilerini ifade etme olanaklarinin gérece daha esnek oldugunu; yerel kiiltlirtin kimi
zaman kadinlarin sanatsal iiretimini destekleyici bicimlerde Orgiitlenebildigini
gostermektedir. Bu durum, feminist kuramin yerel pratiklerle kurdugu iliskinin yalnizca
baski ve tahakkiim bigimleriyle sinirli olmadigini, aynt zamanda kadinin 6znelesme
stireclerine dair olanaklilik alanlarini da goriintir kildigini ortaya koymaktadir (Arat,
1994, s. 65).

Dolayistyla bu tez, kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleriyle kurdugu iliskiyi bolgesel
dinamikler cergevesinde ele alarak, feminist kuramin merkez-cevre iligkilerine dair

elestirel yaklagimini yerel bir zeminde tartismaya acmay1 hedeflemektedir.
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2.BOLUM YEREL MUZIKAL BELLEGIN KADIN SESINDE iNSASI

Rize'nin Findikli ilgesine bagli Aslandere koyii, yesilin her tonunu barindiran vadisi,
tulum sesiyle karisan dere giiriiltiisii ve yamaclara siralanmis eski tas evleriyle yalnizca
cografi degil, kiiltiirel olarak da giiclii bir hafiza tasir. Bu kdy, sadece dogasiyla degil,
icinden ¢ikan kadinlarin hayatlarina kattig1 anlamlarla da dikkat ¢eker. Bu anlatida yer
alan kadinlar ve erkekler, ¢cocuklugundan itibaren bu cografyada biiylimiis, yasamin

ritmini dogayla ve toplumla birlikte 6grenmislerdir.
2.1. Nurten Topaloglu’nun Yasam ve Miizikal ifadesi
2.1.1. Kadin Sesiyle Oriilen Bir Yasam

Nurten Topaloglu'nun hayati, yalnizca bireysel bir yasam Oykiisii degil; ayn1 zamanda
ataerkil yapilarla, yerel kiiltiirle ve toplumsal normlarla kesisen c¢ok katmanli bir
deneyimdir. Topaloglu’nun agzindan tiirkiilerin hi¢ diismedigini sdylemesi, bireysel
deneyimin toplumsal bellege doniisiimiinii de agikg¢a ortaya koyar. Toplumsal Cinsiyet
Rolleri baglaminda diisiindiiglimiizde, miizik onun i¢in sadece bir “hobi” degil, kendi

varolus bi¢imini ve kadin olarak konumlanigini disa vurdugu bir ifade aracidir.
2.1.2. Erken Yasam ve Aile Dinamikleri

Rize'nin merkezine bagli Aslandere koylinde dogan Topaloglu’nun egitimi ilkokul
seviyesinde kalmig, ancak miizikal gelisimi aile i¢inde ve kdy yasaminin giindelik
ritminde sekillenmistir. Annesi Zekiye Topaloglu da tipki kizi gibi gii¢lii bir tiirkii
sdyleyicisidir. Ozellikle Deremen’de bogulan bir kizin ardindan yakilan agit, bu kadinlar
aras1 bilgi aktariminin tipik bir 6rnegidir. Annesi bu tiirkiiyli kizina 6gretmis, Nurten
Hanim da bu tiirkiiyii ¢esitli yerlerde soyleyerek kiiltiirel bellekte yasatmistir. Hatta bu
tirkii carst meydaninda hoparlorle dinletildiginde, Nurten Topaloglu’nun sesi kamusal
alana tasinmig ve bunun onun i¢in biiyiik bir mutluluk kaynagi oldugunu belirtmistir.
Topaloglu’nun yasaminda annesinin etkisi biiyliktiir. Bu yoniiyle, kadin bilgisinin
kusaktan kusaga aktariminda epistemolojik bir koprii islevi gordiigli sdylenebilir. Bu
ornek, kadinlarin bireysel acilarimi toplumsal hafizaya doniistiirdiikleri bir kiiltiirel
mekanizma olarak tiirkii geleneginin giiciinii gostermektedir. Harding’in (1987) feminist

epistemoloji kuraminda vurguladigi gibi, kadmlarin giindelik deneyimleri iizerinden
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sekillenen bilgi, akademik bilginin diginda ama onun kadar degerli bir bilgi iiretim
siirecini temsil etmektedir (s. 183).

Burada 6n plana ¢ikan meselelerden biri de bolgeye 6zgii toplumsal yapilarin kadinlara
tanidig1 alanlardir. Bu kiiltiirel iklim, kadinlarin miizik araciligiyla hem bireysel hem de
kolektif kimliklerini insa etmelerine olanak tanimaktadir. Yerel normlarin kadinlara ifade
alan1 agmasi, feminist teori agisindan kiiltiirel direng ve topluluk i¢i kadin dayanigsmasinin

bir 6rnegi olarak okunabilir.
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AGLA ANNE AGLA UNUTMA BENI

Kaynak Kisi: Nurten Ilkay Topaloglu Yore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Téren
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Yaylaya yugriidiim kesildi yoglum
Kagtim kagamadum tutuldi kolum
Kimseye yoglmis mi boyle bi olim
Agla anne agla unutma beni

Derenin kapisu boyandi kana
Baglayup zalumlar gegtiler yana
Zore can ¢ikar mi yazuk bu cana
Agla anne agla unutma beni

Gece saat ugte gidiyo dama
Soyledi ylizume haydeyi zama
Kursun ile buda béyle bu dama
Agla anne agla unutma beni

Sekil 1: Agla Anne Agla Unutma Beni (Deremen’de Bogulan Kiz Igin Sdylenen Tiirkii)

Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
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2.1.3. Miizikal Kimligin insas1 ve Toplumsal Kabul

25 yasina geldiginde, diigiinlerde ve imece usulii (mec) yapilan ¢alismalarda tiirkii
sOylemeye baslamasi, miizikal kimliginin toplumsal tanmirliginin ilk asamasidir.
Diigilinler, mecler ve yayla ¢ikislar1 gibi toplumsal birliktelik anlari, onun miizikal
performansint sergiledigi dogal sahneler haline gelmistir. Bu tiir etkinlikler, Butler’in
(1990) “toplumsal cinsiyetin performatifligi” kavramiyla ortiisiir; ¢linkii kadin olmak,
sadece bir toplumsal konum degil, miizik araciligiyla siirekli yeniden kurulan bir kimliktir
(s. 25).

Ozellikle “of of” diyerek yaylalara ¢ikarken sdyledigi tiirkiiler, onun cografyayla kurdugu
iliskinin bir gostergesidir. Miizik burada yalnizca bir ifade bi¢imi degil, ayn1 zamanda

dogayla ve toplulukla bag kurmanin bir aracidir.
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YAYLANUN CEMENLERI OF OF

Kaynak Kisi: Nurten {lkay Topaloglu Yoére: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Téren
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Yaylanun ¢emenleri yofo yoyof

Karden aglayi karden yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of
Ver baba bedelumi yofo yoyof

Beni ayirma yarden yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of

Dumanin dereleri yofo yoyof

Seni vermem ellere yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of
Seni versem ellere yofo yoyof

Dayanamam bedellere yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of

Dag bagma kestane yofo yoyof
Doktlur dane dane yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of
Na bu koyun i¢inde yofo yoyof
Valacayim bir tane yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of

Basundaki yazmayi yofo yoyof

Kim yapti oyasini yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of
Seni eller alacak yofo yoyof

Gormisim rityasini yof nof ¢eker de yagnarum ogyof of

Sekil 2: Yaylanun Cemenleri Of Of (Uzun Hava)
Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.

Topaloglu, kadin kimligini yalnizca biyolojik bir gergeklik olarak degil, miizik yoluyla

aktif bigimde kuran ve yeniden iireten bir 6zne olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun tiirkii
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sOyleme pratigi, sadece bir sanat eylemi degil, ayn1 zamanda "kadin olarak varolusunun"
yeniden tanimlandig1 bir alan olmustur. Sesin politik bir bedenle kesistii bu noktada,
tirkii sdyleyen kadim, varligima yiiklenen tiim edilgen anlamlar1 sarsarak, toplumsal
cinsiyeti yeniden kurgulayan bir figiire dontistiigii gortilebilir.

Benzer bicimde, Eroglu’nun (2018) calismasit da geleneksel miiziklerin toplumsal
cinsiyetle ne denli i¢ i¢e gectigini ortaya koyar. Kadinlarin agit ve ninni gibi tiirlerde daha
gOriiniir olmast, bu tiirlerin 6zel alanla iligkilendirilmesiyle aciklanabilir. Kamusal alanda
daha az temsil edilen kadinlarin sanatsal iiriinleri, genellikle bu sinirlar i¢inde kalmakta;
hatta tarihsel siirecte kimi ezgilerin kadinlar tarafindan iiretilmis olmasina ragmen
erkeklere mal edildigi diisiiniilmektedir (s. 39). Bu tespit, kadinlarin miizik yoluyla ifade
alanlarinin hem bi¢imsel hem de yapisal sinirlarla ¢evrelendigini gosterir.

Koyde kadinlar arasinda dayanigmanin sessiz ama giiglii bir bi¢imi oldugunu vurgulayan
Topaloglu, “Bir kadinin sesi yeri geldiginde bir bagka kadina yas olurdu” diyerek,
tiirkiilerin bir paylagim araci olarak islev gordiiglinii belirtmistir. Bu baglamda, duygusal
emegin ortak bellekteki yansimasi, kadinlar arasi simbiyotik bir direnis bi¢imi olarak
goriilebilir. Hooks’un (1989) “karsi-anlatilar” kavrami bu noktada devreye girer; ¢iinkii
kadmlar sozlii kiiltlir aracilifiyla ataerkil yapiya karsi kendi oykiilerini kurmaktadir.
Karsi-anlat1 kavrami, bu tiirkiilerin yalnizca kisisel degil, ayn1 zamanda toplumsal bir

hakikati goriiniir kildigini ifade eder (s. 70).
2.1.4. Cinsiyet, Yas ve Toplumsal Alg:

Nurten Topaloglu, miizik iiretimi sirasinda cinsiyet temelli dogrudan bir baskiya maruz
kalmadigin1 belirtmektedir. Ancak yasa dair elestirilerle karsilastigin1 ve buna karsilik
“Kendim yaslandim, sesim yaslanmadi” diyerek yanit verdigini ifade eder.
Topaloglu’nun bu sozii, yalnizca bireysel bir savunma ya da tepki climlesi degildir; ayni
zamanda yas, cinsiyet ve iretkenlik kavramlarinin kesisiminde yer alan giiclii bir
toplumsal elestiridir. Bu ifade, kadinlarin yas almasiyla birlikte maruz kaldiklar
goriinmezlestirme siirecine ve iiretkenliklerinin sadece genglikleriyle sinirli goriildiigiine
dair yerlesik algilara karst bir meydan okuma niteligindedir. Topaloglu, bu sozleriyle
yalnizca sanatsal niteligini savunmaz, ayn1 zamanda kadin bedenine, sesine ve ifadesine

yasla birlikte bigilen “pasiflesme” beklentisini de reddeder.
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Calasanti ve Slevin’in (2001) belirttigi gibi yasa dayali ayrimcilik (ageism), kadinlar s6z
konusu oldugunda ¢ogunlukla cinsiyetci kaliplarla i¢ ige gecer (s. 112). Erkek sanatgilar
yaslandik¢a “usta” ya da “duayen” sifatlariyla yiiceltilirken, kadin sanatcilar ayni yas
donemlerinde “tiikenmis” ya da “gecmiste kalmig” olarak etiketlenebilir. Bu durum,
kadimlarin yalnizca genglik donemlerinde deger gordiigii, sonrasinda ise toplum nezdinde
“sessizlestirildigi” bir yapi yaratir. Topaloglu’nun sdylemi, bu sessizlestirme pratiklerine
kars1 bir ses yiikseltme bigimidir.

Ayrica bu ifade, sesin yalnizca fiziksel bir nitelik degil, deneyimle yogrulmus, tarih ve
anlam tasiyan bir 6zne konumu oldugunu da ima eder. “Sesim yaslanmadi” derken,
sanatsal ifade giiclinlin zamana kars1 direndigini, hatta yasanmighkla daha da
derinlestigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Topaloglu'nun varolusu ve sanatini
stirdiirme bicimi, sadece yas ayrimciligina degil, ayn1 zamanda yagh kadinlarin toplumsal
gorlintirliigiinii sinirlayan kaliplara kars1 da giiclii bir durus sergiler.

Topaloglu, bu yoniiyle yalnizca bir (mahalli) sanat¢1 degil, aynit zamanda kadinligin farkli
evrelerinde de tiretkenligin ve gorlintirliiglin miimkiin oldugunu gdsteren bir figiir haline
gelir. Ozellikle kirsal bolgelerde kadinlarin yas aldikca daha ¢ok ice cekilmeleri ve
kamusal alandan uzaklagtirilmalart g6z Oniinde bulunduruldugunda, onun bu sozii,
bolgesel kiiltiirel normlara karst da dolayli bir elestiri barindirir. Ses, bu noktada yalnizca
bir miiziksel unsur degil; ayn1 zamanda direnisin, stirekliligin ve kadin kimliginin yasla

birlikte silinmediginin bir kanitidir.
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2.1.5. Yerel Dinamikler ve Kiiltiirel Katilim

Kadinlarin miiziksel tiretimlerde aktif rol almasi, 6zellikle kirsal bolgelerde genellikle
ataerkil yapilarin ve geleneksel toplumsal cinsiyet rollerinin golgesinde sekillenir. Ancak
Aslandere koyiiniin kiiltiirel dokusu, kadinlarin miiziksel iiretim siire¢lerine katilimini
kisitlamaktan ziyade, onlar1 tesvik eden ve bu katilimi dogal bir parga olarak i¢sellestiren
bir yapiya sahiptir. Topaloglu’nun ifadesine gore, eglenceler kadin-erkek ayrimi
yapilmaksizin gerceklestirilmis; bu baglamda da koydeki toplumsal yapi kadinlarin
yalnizca dinleyici ya da seyirci degil, ayn1 zamanda aktif tiretici bir pozisyonda yer
almalarmi miimkiin kilmigtir.

Topaloglu’nun deyimiyle “bir eglence varsa beni ¢agirirlardi” ifadesi, onun sanatsal
emeginin toplumsal diizeyde deger gordiigiinii ve miiziksel yeteneginin kabul edildigini
ortaya koyar. Bu ¢agri, yalnizca bireysel bir takdirin degil, ayn1 zamanda yerel kiiltiiriin
kadin sesine duydugu sayginin da bir yansimasidir. Bu durum, Joan Scott’un (1999)
toplumsal cinsiyetin tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda insa edildigi yoniindeki goriisiiyle
uyumlu bi¢imde, bolge dinamikleri kadinlarin sanatsal katilimini hem sekillendirmis hem
de miimkiin kilmistir (s. 43). Ayn1 zamanda Arat’in (1994) vurguladigi iizere, kadinlarin
kiiltiirel iiretimlerde aktif rol almasi, yalnizca direnis big¢imi degil, ayn1 zamanda
toplumsal mesruiyet kazanmis bir kimlik kurma stratejisidir (s. 67).

Aslandere’de kadinlarin miizikal varligi, cinsiyet rollerinin esnek bigimde yorumlandigi
ve kiiltiirel katilimin daha esitlik¢i bigimde orgiitlendigi bir zemin sunmaktadir. Bu
yapinin olusumunda, bolgenin 6zgiin sosyal iliskiler agi, dayanigsma temelli yasam tarzi

ve kadinlarin giindelik hayattaki goriiniirliigii belirleyici rol oynamuistir.
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2.1.6. Egitim, Hastalik ve Firsat Esitsizligi

Miizik egitimi alma arzusuna karsin, ¢ocuklukta gecirdigi ciddi bir rahatsizlik, onun bu
yondeki ¢abasini engellemistir. Topaloglu’nun ge¢misinde iz birakan ciddi bir saglik
sorunu nedeniyle miizik egitimi alma konusunda kendisini geri ¢ektigini ifade etmesi,
bireysel potansiyelin ¢ogu zaman yapisal imkanlarla ne denli i¢ i¢e oldugunu ortaya
koymaktadir. Anlatisindan anlagildig1 {izere, yalnizca fiziksel zorluklar degil, ayni
zamanda ¢evresel destek eksikligi de onun bu alandaki ilerleyisini sinirlamistir. Miizikal
birikimi olmasina ragmen formel egitim siirecine dahil olamamasi, yalnizca kisisel bir
tercih degil; daha ¢ok destek mekanizmalarinin yetersizligiyle i¢ ice gegen bir zorunluluk
gibi goriinmektedir.

Bu durum, Fraser’in (2008) da belirttigi tizere toplumsal adaletsizligin yalnizca dogrudan
ayrimcilik  bigcimlerinde degil, ayni zamanda daha az gOriiniir olan firsat
esitsizlikleri ve kaynak dagilimindaki adaletsizlikler yoluyla da ortaya ciktigini
gostermektedir (s. 14). Topaloglu’nun yasadig1 deneyim, “taninma’nin 6tesinde “yeniden
dagitim” ihtiyacina isaret eder. Ciinkii bireylerin yeteneklerini hayata gecirebilmeleri igin
yalnizca kiiltiirel kabuller degil, ayn1 zamanda kurumsal desteklerin de seferber edilmesi
gerekir.

Bu baglamda, Topaloglu’nun saglik sorunlar1 nedeniyle miizik egitimi alma siirecinden
uzak kalmasi yalnizca fiziksel bir zorluk degil, ayn1 zamanda kiiltiirel sermayeye erigimin
smirliligiyla da iliskilidir. Bourdieu’ya (1986) gore kiiltiirel sermaye, bireyin aileden ya
da sosyal ¢evreden edindigi bilgi, beceri, dil ve tutumlar araciligiyla sekillenir; egitim
gibi kurumsal yapilar ise bu sermayenin doniistiiriiliip yeniden iiretildigi alanlardir (s.
243). Ancak bu doniisiim, herkes icin esit bicimde gerceklesmez. Topaloglu'nun
durumunda, formel miizik egitimi alma imkaninin olmayisi, onun sanatsal birikiminin
kurumsal olarak taninmasinin ve gelistirilmesinin 6niinde bir engel olusturmustur.
Topaloglu'nun yasadig1 kdyde miizik kiiltiirel anlamda degerli goriilse de bu deger her
zaman kurumsal diizlemdeki destekle ortlismemektedir. Dolayistyla, bireyin yetenegi ve
arzusu kadar, o yetenegi tagiyabilecegi yapisal imkanlar da 6nemlidir. Saglik sorunlar
gibi bireysel sinirliliklarin yani sira, egitim kurumlarma erisim, ekonomik imkanlar,
toplumsal beklentiler gibi faktorler de bir araya gelerek kadinlarin kiiltiirel sermaye

edinimini ve bunu doniistiirme kapasitesini etkileyebilir.
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Bu nedenle, Topaloglu’nun yasam Oykiisii yalnizca kisisel bir direnis hikayesi degil, ayni
zamanda sistemsel olarak goriinmeyen esitsizliklerin kadinlarin sanatsal iiretimlerine
nasil yon verdigini gosteren bir ornektir. Miizikle kurdugu iliski, onun formel egitim
disinda da bir kiiltiirel 6zne olarak varlik gostermesini saglamigtir. Ancak bu varolus,
daha fazla kadinin benzer potansiyelini agia cikarabilmesi i¢in yapisal desteklerin

giiclendirilmesi gerekliligini de agik¢a ortaya koymaktadir.
2.1.7. Kadin Sesiyle insa Edilen Kiiltiirel Bellek

Findikli ilgesine bagli Aslandere kdyii kadinlari, yalnizea tiirkii sdyleyen bireyler degil;
ayni zamanda toplumsal bellegin, duygusal hafizanin ve kiiltiirel aktarimin tasiyicilart
olarak konumlanmaktadir. Kadinlarin, yasadiklari deneyimleri, sevingleri, acilar1 ve
ozlemleri tiirkiilere dontistiirerek aktardiklart bu pratik, bireysel duygularin kolektif
anlatiya doniisiimiiniin bir 6rnegidir. Bu noktada Connerton’un (1989) “bedensel hafiza”
kavrami, kadinlarin tiirkii sdyleme esnasinda yalnizca bir metni seslendirmedikleri, ayni
zamanda bedenleri ve duygulariyla ge¢misi yeniden insa ettikleri fikrini destekler (s. 72).
Ozellikle tulum esliginde yapilan diigiinler, mecler ve kia geceleri gibi toplu
etkinliklerde, kadinlarin hem erkeklerle birlikte miizik icra edebilmeleri hem de duygusal
icerikli ezgilere kendilerine 6zgii isimler vermeleri, bolgenin toplumsal cinsiyet normlari
acisindan gorece kapsayici bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Ornegin “saymak” olarak adlandirilan, genellikle 6liimler sonrasinda okunan, agit benzeri
ve dogaglama sdyleyis bi¢cimi, yash kadinlar tarafindan icra edilmekte; bu da kadinlarin
hem ge¢misi anlatan hem de duygular1 kusaktan kusaga aktaran bir anlati figiirline
doniistiiglinii ortaya koymaktadir. Bu tiir geleneksel sdyleyis bicimleri, Halbwachs’in
(1992) kolektif hafiza kuramiyla da ortiismektedir. Ona gore bireysel hafiza, toplumsal
cergeve icinde sekillenir ve bu gerceveyi siirdiirenlerden biri de kadinlardir (s. 53). Nurten
Topaloglu’nun bu kiiltiirel hafizay1 hem siirdiiren hem de yeniden {ireten bir 6zne olarak
konumlanmasi, onun kdydeki siradan bir kadin figiirtinden daha 6teye gectigini, bir kiiltiir
tastyicist haline geldigini gostermektedir.

Tiirkiilerin onun yasaminda yalnizca bir eglence araci olmadigi; aksine, duygularin,
yasanmusliklarm ve kadin kimliginin ifadesi oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle kirsal
baglamda kadinlarin kamusal ifadeye erisim araglarinin sinirlt oldugu diisiiniildiigiinde,

tiirkiilerin hem bir direng bigimi hem de bir varlik alan1 sundugu goriilmektedir. Bu agidan
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degerlendirildiginde, Topaloglu’nun daglarda ¢alisirken, yaylalarda hayvan otlatirken ya
da tarlada diger kadinlarla birlikteyken tiirkii sdylemeye devam etmesi hem bireysel
tutkunun stirekliligini hem de kiiltiirel kimligin direncini temsil eder. O, annesinden
devraldig: tiirkii mirasin1 topluma tasiyan, yasadigi cografyanin dogasina ses veren,
elestirilere kulak asmayan ve miizik aracilifiyla kimligini kuran bir kadin olarak; feminist

kuram agisindan ¢ok katmanli bir 6zne olarak degerlendirilebilir.
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2.2. Giilseren Ozkaya’nin Yasam ve Miizikal ifadesi
2.2.1. Kadin Hafizasinda Tiirkii ve Toplumsal Hafiza

Giilseren Ozkaya, 1958 yilinda Rize'nin Findikli ilgesine bagli Aslandere kdyiinde
diinyaya gelmis; erken yaslardan itibaren ses, ezgi ve soz yoluyla kendini ifade etmeye
yonelmis bir kadin mahalli icracidir. Tiirkiye’nin kirsal kesimlerinde kadinlarin miizikle
kurdugu iliski, ¢ogunlukla 6zel alanla sinirl tutulmus, kamusal alandaki temsilleri ise
erkek egemen yapilar tarafindan golgede birakilmistir. Ancak Ozkaya'nin yasam pratigi,
bu genel egilimin digina tasarak, kadinlarin sanatsal tiretimlerinin goriiniir kilindig1 bir
ornek sunar.

Ozkaya’nin miizik icrasi, yalnizca bireysel bir ifade bigimi degil, ayn1 zamanda kiiltiirel
bellegin aktarimi ve kadin kimliginin yeniden insasi1 olarak da okunabilir. Nitekim,
kadimlarin ezgiler yoluyla bastirilmis duygularini, deneyimlerini ve tarihsel hafizalarini
dile getirmesi, pek c¢cok arastirmaci tarafindan kiiltiirel bir direnis bi¢imi olarak
degerlendirilmistir.

Feminist kuram agisindan degerlendirildiginde, Ozkaya'nin tiirkii icrasi, Judith Butler’mn
(2004) toplumsal cinsiyetin sdylem ve performansla kuruldugu yoniindeki goriisiiyle
uyumlu olarak, kadina atfedilen pasif roliin miizikal alanda doniistiiriilmesini ifade eder
(s. 41). Onun sesi, yalnizca bir sanat¢inin sesi degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir bellegin,
ataerkil yapilar karsisindaki kadin direncinin ve kolektif bir duygulanimin tagiyicisidir.
Giilseren Ozkaya’nmin yasami, bu baglamda yalnizca bireysel bir hikdye degil, aym
zamanda kadinlarmn kiiltiirel tiretim yoluyla nasil 6znelestiklerini gosteren bir anlatidir.
Onun tiirkiileri, kadinlarin gilindelik hayat pratiklerinde karsilastiklart sinirlamalara
ragmen sanatsal {Uretim alani yarattiklarinin, toplumsal hafizaya aktif olarak

katildiklariin bir gostergesidir.
2.2.2. Erken Yasam ve Kiiltiirel Kodlarla ilk Temas

Giilseren Ozkaya, 17 yasinda kacarak evlenmis, 18 yasinda ise ilk cocugunu diinyaya
getirmigtir. Onun yasam Oykiisiinde, Tiirkiye’de kirsal kadinlarin siklikla deneyimledigi
erken yasta evlilik ve annelik pratikleri belirgin bigimde yer bulur. Kadinlara erken yasta
yiiklenen ev i¢i sorumluluklar, feminist literatiirde, toplumsal cinsiyet rollerinin yeniden

iiretildigi alanlar olarak degerlendirilmistir (Arat, 1997, s. 145). Ozkaya’ nin hayatinda da

60



bu roller belirleyici olsa da bu deneyimler onun miizikal ifadesini bastirmaktan ¢ok, onu
derinlestiren bir i¢sel kaynak haline gelmistir. Kendisinin de ifade ettigi iizere, tiirkiilere
olan ilgisi ¢ocukluk yillarindan itibaren var olmus; 15-16 yaslarinda bu ilgisini daha
bilin¢li ve toplumsal kabul gérmiis bi¢cimde siirdiirmeye baglamstir.

Ozkaya’nm miizikle kurdugu bu iliski, yalnizca bireysel bir yetenek pratigi degil; aym
zamanda toplumsal normlarin i¢inde kalarak simnirlarin1 esnetme bigimi olarak da
okunabilir. Ozellikle Aslandere kdyiiniin kiiltiirel yapisi, kadinlara belli basli sosyal
alanlarda goriiniirliik ve ifade imkan1 sunmus; bu da kadinlarin sanatsal liretim siireglerine
daha aktif katilabilmesine olanak tanimistir. Saktanber (2006), yerel topluluklarin i¢inde
kadmlarin gelistirdigi ifade bigimlerini, ataerkil sdylemler karsisinda bir tiir “kiiltiirel
kars1 durus” olarak tanimlar (s. 173). Bu baglamda Ozkaya nin tiirkii icrasi, hem giindelik
yasamin i¢inde sekillenen kadin bilgisinin bir disavurumu, hem de bu bilginin kugaktan
kusaga aktarilmasini miimkiin kilan bir hafiza alanidir.

Feminist teori agisindan degerlendirildiginde, Ozkaya’nin yasadig1 kiiltiirel ortamda
miizigin, kadinlar i¢in yalnizca bir eglence araci degil, ayn1 zamanda kimlik insasinin,
duygusal aktarimin ve kolektif dayanigsmanin sahnesi oldugu goriiliir. Ortaya ¢ikan bu
durum, toplumsal cinsiyetin sabit degil, tarihsel ve kiiltiirel olarak degisen bir yap1
oldugunu savunan kuramsal yaklagimlarla da Ortiismektedir (Scott, 1999, s. 45).
Kadinlarin tiirkii araciligiyla hem bireysel hem de toplu hafizada yer edinmeleri, ataerkil

yapilarla miizakere halinde bir varolus bigimi sunmaktadir.
2.2.3. Aile ve Es Destegi Baglaminda Toplumsal Konum

Giilseren Ozkaya nin miizikal yetenegi, yalnizca bireysel bir egilim degil; ayn1 zamanda
ailesi ve ozellikle esi tarafindan desteklenmis bir pratik olarak sekillenmistir. Bu destek,
ataerkil normlarin sik¢a miizik alaninda kadinin sesini bastirdig1 ya da goriinmez kildig:
baglamlarin aksine, Ozkaya’nin miizikal varligim gii¢lendiren bir unsur olarak dne cikar.
Rize’nin Findikli ilgesine bagli Aslandere kdyiiniin kiiltiirel dokusu, kadinlarin sanatsal
iiretimlerini destekleyen, gorece kapsayici bir toplumsal yapiya isaret etmektedir. Esinin,
Ozkaya’nm tiirkii sdylemesinden memnuniyet duymasi ve onu bu yonde tesvik etmesi,
feminist literatiirde sikca karsilasilan “kadinin sesi erkek iznine baglidir” yargisini yerel

Olcekte tersine ¢eviren bir drnek niteligi tasir (Hooks, 2000, s. 98).
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Bell Hooks’un da vurguladigi iizere, kadinlarin ifade bicimleri ¢cogu zaman erkek
otoritesinin sinirlar1 iginde mesruiyet kazanir; ancak kimi durumlarda bu smirlar yerel
kiiltiirel dinamikler aracilig1yla esnetilebilir. Giilseren Ozkaya’nin hikayesi, kadin sesinin
yalnizca “izinli” degil, ayn1 zamanda takdir edilen bir ifade bigimi olarak da toplumsal
alanda karsilik buldugunu gosterir. Bu noktada, es desteginin sadece bireysel bir tercih
degil, ayn1 zamanda kadinin sesini kamusal alanda mesrulastiran bir toplumsal onay
bicimi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

“Kardeslerim de tiirkii sdyler ama benim kadar sen degildirler” diyen Giilseren Ozkaya,
miizikal pratigini yalnizca bireysel bir yetenek ya da egilim olarak degil; ayn1 zamanda
ailesel ve toplumsal baglamin i¢inden siiziilen kolektif bir bellegin tastyicisi olarak ifade
etmektedir. Ailesindeki diger bireylerin de miizikle ilgileniyor olusu, onun bu alandaki
cabasimi yalnizlastirmamakta; aksine, bir gelenek igerisindeki siirekliligi ve paylagimi
vurgulamaktadir. Bu durum, kadinlarin yalnizca bireysel inisiyatifle degil, ayn1 zamanda
topluluk destegiyle sanatsal alanda daha goriiniir hale gelebildigini gdstermektedir.
Giilseren Ozkaya’nin su ifadesi, ailesinden aldig1 destegi ve bu destegin onun miizikal
ifadesini nasil giiclendirdigini agik¢a ortaya koymaktadir: “Daha bugiin aldim elime
mendili, hem sdyledim hem oynadim. Annem beni destekledi, babam biyik altindan
giildii, mutlu oldular. Ben kime ¢ektim boyle dedim anneme. Annem de ‘Bana ¢ektin tabii
ki, ben de gengligimde hovardaydim’ dedi ve oynayip sdylemeye devam ettim. Komsum
duydu, o da geldi, bana katildi.” Bu anlati, yalnizca bireysel bir anidan ibaret degildir;
ayn1 zamanda kadinlarin kiiltiirel tiretim siireglerine katiliminda ailevi onayin ne denli
belirleyici oldugunu gdsteren somut bir drnektir. Ozkaya’nin miizikal icrasinin, annesinin
geemis deneyimleriyle Ortiismesi ve kusaktan kusaga aktarilan bir kadin hafizasina
baglanmasi, bu destegin yalnizca pasif bir onay degil, ayn1 zamanda bir dayanigma bi¢imi
oldugunu da gosterir.

Eroglu (2018), Kirsal bolgelerde kadinlarin sanatsal iiretim siireglerinde ailevi destek
mekanizmalarinin belirleyici bir rol oynadigi; bu destegin, kadinlarin kamusal alanda
sanat icra etmelerini mesrulastirdig1 ve toplumsal kabul gérmelerine zemin hazirladigini
ifade etmektedir (s. 45-47). Eroglu’nun bu tespiti, Ozkaya nin anlatisinda somutlagmakta;
miiziksel performans yalnizca bireysel bir yetenek olarak degil, topluluk i¢inde yanki

bulan, paylasimci bir deneyim olarak anlam kazanmaktadir.
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Dolayistyla Ozkaya’nin bu deneyimi, feminist kuramimn kiiltiirel direnis ve kadmn
dayanigmas1 kavramlariyla da iligkilendirilebilir. Yerel baglamda kurulan bu tiir
destekleyici iligkiler, ataerkil yapinin mutlak bir sessizlige mahkim etmedigi; aksine,
kadmlarin ifade alanlarinin kimi durumlarda aile iginde de yeserebildigi dinamiklere
isaret etmektedir.

Bu baglamda, Giilseren Ozkaya nin toplumsal konumu yalmzca cinsiyet temelli smirlarla
degil; aynm1 zamanda yerel kiiltiiriin sundugu olanaklar ve ailevi iligkiler ag1 ile
sekillenmektedir. Feminist literatiirde sikca tartigilan ataerkil yapilarin igsel celiskileri,
burada yerel dayanigma Oriintiileri {izerinden ag¢iga ¢ikmakta; kadinin sesi, yalnizca
bastirilan degil, kimi yerel baglamlarda tesvik edilen bir ifade bigimi haline gelmektedir.
Dolayistyla, Ozkaya’nin hikayesi, kirsal toplumsal yapilarda kadinlarin yalnizca bask1
altinda olmadigini; kimi durumlarda bu yapilarin i¢inde 6znelesebilecekleri alanlarin da

bulunabildigini gostermektedir (Kandiyoti, 1988, s. 278).
2.2.4. Kolektif Alanlarda Tiirkii Soylemek: Yaylalar, Senlikler, Horonlar

Giilseren Ozkaya’ nin miizik pratigi yalnizca ev igiyle sinirli kalmamis; yaylalara yapilan
uzun ylriyiislerde, diigiinlerde, senliklerde ve toplu eglencelerde halkla biitiinleserek
kolektif bir deneyime doniligmiistiir. “Eski adetlerimiz ¢ok gilizeldi” diyerek anlatmaya
baslayan Ozkaya, diigiinlerde damatlar i¢in gerceklestirilen bir gelenegi detaylandirir:
Pisirilen bir horozun {izerine mendil konur, damadin bu mendili kapmasi beklenirmis.
Ayrica, damat i¢in yapilan yemekler daha ac1 hazirlanir ve yemesi istenirmis. Bu esnada,
katilimcilar hep birlikte “Gelir mola Gelmez mola Damat Gelir Tramola” adli tilirkiiyii
sOyleyerek ritlielin senlik havasini giiclendirirmis. “Damat gelir, havlu verirdi bizlere;
hizmet ederdi, ne istersek yapardi. Biz kiz veriyoruz, dyle kolay vermek yok.” diyerek bu

adetlerin kadinlar agisindan da ne denli merkezi oldugunu vurgulamaktadir.
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DAMAT GELSUN TIRAMOLA

Kaynak Kisi: Giilseren Ozkaya Yaore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar T6ren

Ge lir mo la yag  ya Gel mez mo la yag ya

Gelir mola yag ya
Gelmez mola yag ya
Damat gelsun oyu oy tiramola

Gelir mo la yag ya
Gelmez mola yag ya
Havlu versun oyu oy tiramola

Gelir mo la yag ya
Gelmez mola yag ya
Topal midur oyu oy tiramola

Sekil 6: Gelir Mola Gelmez Mola Damat Gelsun Tiramola (Damat Tiirkiisii)

Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
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Yaylalara yapilan yolculuklar da miizikle i¢ igedir. Ozkaya, “En az sekiz saat yiiriiyerek
yaylaya giderdik. Gidene kadar da tiirkiiler soylerdik. Bir diizliik buldugumuzda da durup
horon oynardik.” ifadesiyle bu kiiltiirel pratigi aktarmaktadir. Yayla yiiriiytislerinde sikca
“Hayde Bile Gidelum Daglar Olsun Evumuz” (karsilikli sdylenen yayla havasi) ve
“Duman Duman Ustiine” (horon) tiirkiilerini sdylediklerini, yiirilyiis sirasinda gruplar
arasinda karsilikli atigmalarla (bir grubun sdyleyip diger grubun tekrar etmesi seklinde)
miiziksel bir diyalog kuruldugunu ifade eder. Bu tarz bir miiziksel etkilesim, Smith'in
(1987) isaret ettigi tlizere, kadinlarin kolektif dayanigsma ve kimlik kurma siireclerinde

onemli bir arag olarak islev gormektedir (s. 52).
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HAYDE BILE GIDELUM

Kaynak Kisi: Giilseren Ozkaya Yaore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Téren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Toren
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Hayde bile gidelum Bogazun ellir alar
Daglar olsun evumuz Besida sira sira
Her kumardan bir yaprak Gir koynuma sevdugum
Olsun kidremudumuz Belunu kira kira
2 4
Bu dere yogzun dere Iki gemi yan yana
Koprii yolsa gecerdik Kullanabilur misun
Bugiin ¢ok efkarliyim Sen bizim evde gelin
Raki olsa igerdum Dolanabilur misen

Not: Bu tiirkii genellikle yaylaya gikarken, en az 2 kisilik iki grupla birlikte séylenmektedir.
Roprize (tekrar) kadar ilk grup tekrari ise ikinci grup sdylemektedir.

Sekil 7: Hayde Bile Gidelum Daglar Olsun Evumuz (Karsilikli Sdylenen Yayla Havasi)

Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
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DUMAN DUMAN USTUNE

Kaynak Kisi: Giilseren Ozkaya Yore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar T6ren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Téren
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Duman duman iistune
Ben de duman olayim

Sen ki yoldun ellerin
Yar ben kimon olayim
Egil fundugum egil
Dalina yoturayim

Sekil 8: Duman Duman Ustiine (Horon Havas)
Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
Ozkaya'nin anlatisinda, diigiinler 6ncesinde kina gecesi yerine damat evinde yapilan

davetlerde de tiirkiilerin ve horonlarin 6nemli bir yer tuttugu gdriiliir. Bu davetlerde gelin,
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horon havasi esliginde sahneye almir, “Gel Seni Bekledim Ormanda Fidan Iken” tiirkiisii
sOylenerek toplulukla birlikte cosku artirilir. Dolayistyla tiirkiilerin yalnizca eglence araci
degil, ayn1 zamanda toplumsal ritiiellerin ve yerel hafizanin aktarimi agisindan da kritik

islevler gordiigii anlasilmaktadir.

GEL SENI BEKLEDUM
Kaynak Kisi: Giilseren Ozkaya Yore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Téren
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Yu gel se ni bek le dum
Yu gel seni bekledum
Ormanda fidan uken

Korkma benum sevdugum
Ben senun sevdaniken

Nevumun geristine
Mandalina fidani

Sekil 9: Gel Seni Bekledum Ormanda Fidan Uken (Horon Havasi)

Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
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Ozkaya'nin annesiyle yasadig1 bir diyalogda gecen “Ben de gengligimde hovardaydim”
ifadesi, bolgesel dilde “hovarda” kavraminin anlamini da agi8a ¢ikarir. Findikli yoresinde
“hovarda”, horon oyununu ydneten, organize eden kisi anlamina gelir ve bu rol hem
kadinlar hem de erkekler tarafindan iistlenilebilir. Kadimnlarin da “hovarda” olabilmesi,
toplumsal cinsiyet rolleri agisindan énemli bir kirilmay1 gosterir. Bu durum, kadinlarin
yalnizca icract degil, ayn1 zamanda miiziksel organizasyonun lideri konumunda da yer
alabildiklerini gostermekte; boylece ataerkil normlarin sinirlarinin yerel kiiltiirel pratikler

icinde esnetilebildigine isaret etmektedir.
2.2.5. Sayma, Agit ve Dogaclama: Kadinlarin Yas ifadesi

Kadinlarin dliimler ve ayriliklar sonrasinda dogaclama olarak sdyledikleri ve yorede
"sayma" adi verilen agit tiirleri, Giilseren Ozkaya'min da iginde yer aldig1 kadin
hafizasinin giiglii bir bilesenidir. Sayma, yalnizca bireysel bir yas ifadesi degil, aynm
zamanda kolektif bir duygusal aktarim ve toplumsal dayanigma pratigi olarak
degerlendirilmelidir. Ayaz (2018), kirsal alanlarda kadinlarin sozlii kiiltiir yoluyla kendi
kimliklerini ve deneyimlerini ifade ettiklerini, bu siirecte agitlarin ataerkil normlara kars1
bir tiir sessiz direnis islevi gordiiglinii vurgular (s. 23).

Ozkaya'min repertuvarinda yer alan “Seni Goremeyurum” adli tiirkii de bu kiiltiirel
hafizanmn bir yansimasidir. Ozellikle askere ya da gurbete giden erkeklerin ardindan
sOylenen bu tiirkii, kadinin sevgi, 6zlem ve dayaniklilik bi¢cimlerini miizikal bir dille
aktardigi onemli Orneklerdendir. Karatas (2022), geleneksel miizik pratiklerinde
kadinlarin, duygusal deneyimlerini agik bir bigimde ifade ettikleri nadir alanlardan birinin
agit soylemek oldugunu ve bu pratiklerin kadinlar i¢in goriinmeyen bir hafiza

olusturdugunu belirtmektedir (s. 447).
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SENi GOREMEYORUM NE YANASIN

Kaynak Kisi: Giilseren Ozkaya Yaore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Toren
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(ay) Seni goremegyogrum ne yagnasun ne yana

De(he her)re gider ra(s)sa(g)ga
(ay) Dere gider ra(s)sa(g)ga ¢agliyalum pesine

(nog yoy yog yogu) faktan bir yar sevdum
(1n) Nufaktan bir yar sevdum simdi yonbes yasine

Bu gece geldim bura
(1) Bu gece geldim bura hem sahilden hem dagdan

Mu(hog yogu)sahade verunda
(1n) Musahade verunda bir giil alayim bagdan

Sekil 10: Seni Géremeyorum Ne Yanasin (Uzun Hava)
Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.

Feminist teori cercevesinden bakildiginda, sayma gibi dogaglama agitlar, kadinlarin

kamusal alanda dogrudan temsil edilemedikleri durumlarda, seslerini dolayli yollarla
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duyurabildikleri alanlar olarak degerlendirilebilir. Butler'in (1990) da belirttigi iizere,
dilsel performanslar, toplumsal cinsiyet rollerini hem yeniden {iretebilir hem de
sorgulayabilir (s. 25). Bu baglamda sayma, kadinlarin ataerkil sessizlik diizeni i¢inde hem
rollerini yeniden trettikleri hem de zaman zaman bu diizeni esnetebildikleri bir ifade
bigimidir.

Ayrica Deveci (2016), Karadeniz bolgesinde kadinlarin  miizikal ifadelerinde
dogaglamanin hem bireysel hem kolektif travmalarin disavurumunda etkili bir arag
oldugunu ve bu dogag¢lama siireglerinin, toplumsal hafizanin insasinda kadinlara 6zgii bir
anlat1 bicimi yarattigin1 belirtmektedir (s. 158). Giilseren Ozkaya'nin yiiriittiigii bu pratik,
bireysel hafizayla kolektif hafizanin kesistigi bir noktada yer almakta ve kadinlarin
toplumsal konumlarina dair degerli ipuglari sunmaktadir.

Ozetle, Ozkaya'nin agit icras1 ve dogaglama tiirkii pratigi, yalmzca bireysel bir yas
anlatim1 degil; ayn1 zamanda ataerkil yapilarin sinirlarinda iiretilen bir dayanigma ve
hafiza mekan1 olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle, kadmlarin kiiltiirel tiretimleri,
feminist literatiirde alt1 ¢izilen gorlinmeyen emek ve sozsiiz direnis kavramlariyla da

iliskilendirilebilir (Acat ve Ek, 2023, s. 348-350).
2.2.6. Toplumsal Baski Yerine Dayamisma ve Tesvik

Giilseren Ozkaya, Aslandere kdoyiiniin kiiltiirel yapisinda kadinlarin miizige olan
ilgilerinin baski altinda kalmadigini, aksine tesvik edildigini vurgulamaktadir. Bu durum,
hem toplumsal yapinin hem de yerel kiiltiiriin, kadinlarin sanatsal ifadelerini destekleyici
bir 6zellik tasidigini ortaya koymaktadir. Ozkaya’nin belirttigi gibi, kadin ve erkeklerin
ayni ortamda tiirkiiler sylemesi ve horon oynamasi, modernlesme 6ncesi toplumlarda
sikca rastlanmayan bir yapidadir ve bu da bolgesel dinamizmin kadinlarin ifade alanlarini
genisletici yonde bir etki yarattigin1 gostermektedir.

Ozellikle kadinlar yoluyla kusaklararas: bilgi aktarimi da kiiltiirel mirasin devamliligimi
saglayan bir unsurdur. Kiiltiir aktariminda kadin, anonim 6grendigi ya da yaptig1 herhangi
bir bilginin sahibini ya da ilk sdyleyenini bilmez. Pragmatik bir anlayisla bilgiden
faydalanir, sonraki kusaga aktarim gorevini yapar (Giimiis, 2021, s. 16). Bu siireg,
kadmlarin toplumsal hafizayr koruma ve gelecege aktarma konusunda etkin bir rol
oynamalarin saglar. Aslandere kdyiindeki bu durum, kadinlarin yalnizca bireysel degil,

ayn1 zamanda kolektif bir kimlik insasinda da etkin olduklarin1 gostermektedir.
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Kadinlarin 6zellikle tiirkii sdyleme ve horon oynama gibi etkinliklerde aktif rol almasi,
onlarin toplumsal cinsiyet rollerine dair daha 6zgiir bir performans sergilemelerine olanak
tamir. Giilseren Ozkaya’nin kiiltiirel siireklilige dair goriisleri, bu doniisiim siirecinin
yalnizca bireysel bir ifade bi¢imi olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal bellegin ve kadin
kimliginin kugaklararas1 aktarimi agisindan da kritik bir rol oynadigin1 gostermektedir.
Ozkaya'nin, "Genglerimizin dzellikle kizlarimizin kiiltiiriimiizii devam ettirmesi igin
egitim vermeyi diisiindiim ama bu diisiincemi heniiz hayata gegiremedim." ifadesi,
kiiltiirel pratiklerin yalnizca katilarak degil, bilingli bir egitim siireciyle de aktarilmasi
gerektigi yoniindeki farkindaligini ortaya koymaktadir. Bu durum, feminist kiiltiirel
kuramcilarin altin1 ¢izdigi gibi, kadinlarin kiiltiirel liretim siireclerinde yalnizca tastyici
degil, ayn1 zamanda yeniden kurucu aktdrler olduklarini da teyit etmektedir (de Lauretis,
1987, s. 123). Giilseren Ozkaya ve Aslandere kdyiindeki diger kadinlarin miiziksel ve
kiiltiirel etkinliklere aktif katilimi, yerel toplumsal yapiin kadinlara yonelik gorece
destekleyici tavriyla birleserek, kadinlarin geleneksel kiiltiirli yasatma ve yeniden liretme
cabalarina kurumsal bir mesruiyet kazandirmaktadir. Bu mesruiyet, kadinlarin yalnizca
kiiltiiriin tasiyicilar1 degil, ayn1 zamanda 6znel deneyimleri ve toplumsal aidiyetleri
iizerinden kiiltiirii doniistiiren 6zneler olmalarini da miimkiin kilmaktadir.

Dolayisiyla, Aslandere koyiindeki kadinlarin kiiltiirel iiretim ve aktarim siiregleri,
feminist teori baglaminda degerlendirildiginde, ataerkil yapilarin sinirlarini agan ve kadin

Oznesinin toplumsal alandaki goriiniirliigiinii artiran direnis bigimleri olarak okunabilir.
2.2.7. Sesin Bellegi, Bellegin Kadin Hali

Giilseren Ozkaya’nin yasam Sykiisii, yalnizca bireysel bir biyografik anlat1 olarak degil,
ayni1 zamanda yerel kiiltiirlin icerisinden ylikselen bir kadin direnisinin ve cografyayla i¢
ice gegmis kadm sesinin temsili olarak degerlendirilmelidir. Ozkaya'nin deneyimi,
tiirkiilerin yalnizca estetik bir melodi degil, ayn1 zamanda kadinlarin kolektif hafizasini,
duygularini ve toplumsal konumlaniglarini tagiyan bir ara¢ oldugunu gostermektedir.

Ozkaya'nin geng¢ kusaklara kiiltiirel egitim verme arzusu, bireysel bir hevesten ¢ok,
kadimlarin bilgi iiretimi ve aktariminda aktif bir rol {istlenme bilincini yansitmaktadir. Bu
yaklagim, kiiltiirel mirasin yalnizca korunmasi degil, ayn1 zamanda doniistiiriilerek

yasatilmasi gerektigi anlayisiyla ortiismektedir. Kadinlarin toplumsal hafizadaki yerlerini
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giiclendirmeye yonelik bu irade, onlarin pasif tasiyicilar degil, kiiltiirel siirekliligin ve
yeniligin 6znesi olarak konumlandigin1 géstermektedir.

Aslandere kdyiiniin kiiltiirel hafizasinda Giilseren Ozkaya nin edindigi yer, onun yalnizca
bir icract degil, aynm1 zamanda kiiltiirel bellegin tasiyicist ve donistiiriiclisii oldugunu
ortaya koymaktadir. Susturulmamis, aksine desteklenmis ve gii¢lendirilmis kadin sesi
olarak Ozkaya hem bireysel bir varolus miicadelesi hem de yerel toplumsal yapinin
kadinlara sundugu ifade alanlarinin bir gdstergesi olarak okunmalidir. Bu baglamda, onun
hikayesi, kadinlarin yerel kiiltiir i¢inde nasil bir 6znelesme siireci yasadiklarini ve ataerkil

sinirlart agma bigimlerini anlamak i¢in 6nemli bir 6rnek sunmaktadir.

2.3. Toplumsal Hafizanin Ortak Tasiyicilari: Aslandere’de Kadin-Erkek Kiiltiirel

Deneyimleri Uzerine Goriismeler

Aslandere koylinde yiiriitiilen saha calismasinda yalnizca bireysel anlatilarla sinirh
kalmayarak, toplulugun genel egilim ve tutumlarini daha biitlinciil bir perspektiften
anlayabilmek amaciyla farkli yas ve cinsiyet gruplarindan bireylerle de gorlismeler
gerceklestirilmistir. Bu goriismeler, Nurten Topaloglu ve Giilseren Ozkaya’nin
anlatilarinda belirginlesen Kkiiltlirel pratiklerin, kdyiin genelinde ortak bir hafizaya
dayandigin1 gostermektedir. Kadinlarin miizikle kurduklart iligki, horon gibi kolektif
eylemlere katilim bigimleri ve kusaklararasi aktarim anlayislart yalnizca bireysel
cabalarla sinirli kalmamakta; toplulugun genis kesimlerince paylasilan ve desteklenen bir
kiiltiirel yap1 olarak varligmi siirdiirmektedir. Ozellikle kadinlarin kiiltiirel {iretim
alanlarinda goriintirliiklerinin mesru kabul edilmesi, erkek katilimcilarin da benzer
yondeki tutumlariyla desteklenmis; bu da toplumsal cinsiyet temelli ayrismanin

belirginlesmedigi, daha kapsayici bir yerel yap1 olduguna isaret etmistir.
2.3.1. Bolgesel Dinamizm ve Toplumsal Baskilar

Aslandere koyli, Rize’nin Findikli ilgesinde, dogas1 geregi daglik ve geleneksel tarim
yapilan bir ortamda bulunmaktadir. Bu cografi izolasyon, erkeklerin tarim is giicii i¢in
yaylalara ve mevsimlik i go¢lerine (gurbete) gitmesi anlamina gelir; kadinlar evde biiyiik
oranda ev i¢i yiikiimliiliiklerle bag basa kalir. Nitekim Rize’de —6zellikle ¢ay tarim1 6ncesi
donemde— erkekler arasinda “gurbetcilik” gelenegi yaygindir (Kiiglikyildiz Gozelce,

2021, s. 56). Cinsiyet temelli esitsizlikler ise bu durumu pekistirir: kirsal alanlarda aile
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reisligi ve miilk yonetimindeki ataerkil is boliimii kadinlar1 yoksullastirmaktadir (Tiirkiye
Cumbhuriyeti Kalkinma Bakanligi [TCKB], 2012, s. 9). Bu baglamda Aslandere kadinlari,
ekonomik ve sosyal agidan dezavantajli gruplar arasinda goriilmekte; kendilerinden
beklenen geleneksel roller, toplumsal baskilarla ortiismekte ve hak temelli giiclenme
talebi 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin kirsal kalkinma planima gore, geleneksel inang ve
orf-adetler kiz ¢gocuklarinin egitimine engel olmakta, toplum bilin¢lendirilmedigi siirece
egitim hakki sinirh kalmaktadir (TCKB, 2012, s. 9). Bdylesi bir ortamda toplumsal

cinsiyetci baski, kadinlarin kamusal hayati tam anlamiyla yagamalarini zorlastirmaktadir.
2.3.2. Kiiltiirel ve Sanatsal Yasama Katilim

Aslandere’de kadinlarin sanatsal ve kiiltiirel pratiklere katilimi, ¢cogunlukla geleneksel
bicimlerde gerceklesir. Koydeki kadinlar diigiin, nisan veya imece gibi toplumsal
torenlerde horon oynar, tiirkii sdyler ve birlikte yemek pisirirler. Bu etkinlikler, kadinlar
icin bir tiir eglence ortami1 oldugu kadar, giinliik sorunlardan gegici kagis ve dayanisma
imkani da sunar. Kii¢iiky1ldiz Gozelce’nin (2021) calismasinda yer verdigi, Rize’de kadin
toplantilarindaki sofra kiiltiirii, kadinlarin maruz kaldigi toplumsal baskilar bir siireligine
ertelemeye yarar; ev i¢indeki baski, disarida birlikte yemek yapma ritiieline
doniistiiriilerek azaltilir (s. 59).

Bolgedeki el sanatlart da kadinlarin ekonomik ve kiiltiirel katki yaptig1 alanlardandir.
Trabzon ve Rize ¢evresinde bilinen Kazaziye sanati gibi geleneksel iglerde yore kadinlar
atolye veya ev ortaminda iiretim yaparak aile biitcesine katkida bulunmaktadir (Begi¢ ve
Capik, 2019, s. 175). Bu tiir pratikler, kadinlarin hem kiiltlirel miras tasiyicist hem de
yari-iicretli emekc¢i konumunda olduklarini gostermektedir. Ozdemir’in (2024) feminist
folklor analizine gore, kadinlarin miizik ve dans gibi kiiltiirel tiretim pratikleri, onlarin
deneyim ve kimliklerini goriiniir kilmada anahtar rol oynar (s. 226). Boylece Aslandere
kadnlar1, geleneksel halk oyunlar1 ve el sanatlar1 araciligiyla hem toplumsal bagliliklarini
stirdiiriir hem de bu deneyimleri iizerinden gii¢ iliskilerini gozler oniine seren bir mecra
yaratirlar

Ozellikle geng kizlar ve erkeklerin birlikte halk oyunlar1 yarigmalarma katilmasi, kdyiin
yalnizca bolgesel degil, ulusal diizeyde de temsiline olanak tanimis; bu da toplulugun
kiiltiirel sermayesini disa acan bir arag islevi gormiistiir. Katilimcilardan biri, “kdyiin

admin Tirkiye’nin ¢esitli illerinde bu yarigmalar araciligiyla duyuldugunu” belirterek,
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miizigin ve dansin sadece birer folklorik unsur degil, ayn1 zamanda yerel aidiyetin dig

diinyaya taginmasinda islevsel bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir.

KARSIYA CIFTE CAMLAR

Kaynak Kisi: Yore Kadinlan
Notaya Alan: Mehtap Ugar Toéren

Yére: Rize, Findikli, Aslandere
Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Toren
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Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.
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Ote yandan, Halk Egitim Merkezi ¢atis1 altinda siirdiiriilen el sanatlar1 kurslari, kadinlarin
bir araya gelerek hem iiretim yaptiklar1 hem de tiirkii sOyledikleri mevsimlik bir
dayamigma mekan1 yaratmaktadir. Ozellikle kis aylarinda yogunlasan bu etkinlikler,
yalnizca zaman geg¢irme aract degil; aynt zamanda kadinlar arast kiiltlirel aktarim,
deneyim paylagimi ve kolektif hafiza insasinin canli alanlaridir. Kadinlarin hem
iiretkenliklerini hem de miizikal kimliklerini bir araya getirdikleri bu ortamlar, ataerkil
yapilarda ¢ogu zaman goriinmez kilinan kadin emeginin ve sesinin mesru ve goriiniir bir

ifade bigimine doniismesini saglamaktadir.

2.3.3. Kadin Emegi ve Toplumsal Roller: Giindelik Hayatin Cinsiyetlendirilmis
Pratikleri

Kadinlarin anlattig1 ortak deneyimlerde 6ne ¢ikan bir diger tema, ev i¢i emegin kadinlar
iizerindeki agirhigidir. Goriislilen kadinlar, yemek yapma, temizlik, ¢ocuk-bakimi gibi
islerin biiylik oranda kendilerinin omuzlarinda oldugunu vurgulamislardir. Nitekim 2021
Tiirkiye Istatistik Kurumu (2025) verilerine gore Tiirkiye’de ev isleri gogunlukla kadinlar
tarafindan istlenilmektedir; yemek yapma, ¢amasir, bulagik yikama gibi giindelik isleri
kadinlar yaklasik %90 oraninda gergeklestirmektedir. Bu durum, feminist analizlerle de
paraleldir: Ev emegi, cinsiyete dayali is boliimiiniin sonucu olarak “icretsiz”,
“goriinmez” bir emek kategorisinde yer alir (Giirsoy Cuhadar, 2024, s. 569). Pat Mainardi
gibi feminist kuramcilar 1970’lerde bu gercegi vurgulamais; ev ici iglerin politik bir mesele
oldugunu ve ¢cogunlukla kadinlar tarafindan yapildigini belirtmislerdir.

Aslandere koytindeki kadinlarin giindelik yasam pratikleri, toplumsal cinsiyetin mekansal
ve mevsimsel olarak nasil yapilandigini gésteren somut drnekler sunmaktadir. Kadinlar,
ev i¢ci emekle dogrudan iliskilendirilen temizlik, ¢amasir, yemek gibi islerin asli
sorumlusu olarak goriilmekte; bu isler kadin kimliginin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul
edilmektedir. Bununla birlikte, mevsimsel olarak degisen tarimsal faaliyetler —6zellikle
yaz aylarinda yapilan Bagbasi isleri— kadin emegini ev sinirlarinin 6tesine tagiyarak,
toplumsal {iretim siireclerinde de kadinlarin aktif rol iistlendigini gostermektedir. Ancak
bu katilim, genellikle “dogal bir sorumluluk™ gibi i¢sellestirilmekte, boylece gdriinmez
kilinan kadin emegi olaganlastirilmaktadir.

Kadinlarin koydeki rolleri, “her sey olmak™ seklinde tanimlanirken, bu tanim hem bir

sorumlulugu hem de bir giicii ifade etmektedir. Katilimcilarin anlatimlarinda, erkeklerin
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ev iglerine zaman zaman yardimei olmaya c¢aligsmalari olumlu bir gelisme olarak goriilse
de “kadin eli degmeli” inanci, cinsiyetlendirilmis is bolimii algisinin halen giiclii bir
sekilde stirdiigiinii gostermektedir. Bu sdylem, yalnizca ataerkil yapilar tarafindan degil,
kadmlar tarafindan da yeniden {iretilen toplumsal cinsiyet rollerinin bir yansimasidir.
Kandiyoti’nin (1988) “paylastirilmis ataerki” kavrami, bu durumu anlamak i¢in islevsel
bir kavramsal ¢ergeve sunar: Kadinlar, sistem i¢cindeki konumlarini belirli imtiyazlar ve
sorumluluklar tizerinden miizakere ederken, ataerkillifin yeniden iiretimine de katki
sunarlar (s. 275-276).

Bu cinsiyet¢i is boliimii, kadin-erkek rollerini de belirler. Rize’de yaygin bir gozlem
olarak, erkekler digsarida “ekmek parasi” kazanma roliinii {istlenirken; kadinlar mutfakta
yemek yapma, sofray1 kurma gibi gorevleri yerine getirmektedir (Kiigliky1ldiz Gozelce,
2021, s. 65). Yaslh kusaklar kizlarini kii¢iik yasta mutfak iglerine aligtirir; “yaptugun bana,
elleriin sana” atasozii bu geleneksel dgeyi yansitir (s. 59).

Bununla birlikte, Aslandere’de yalnizca ev i¢i ya da kiiltiirel iiretimle degil, ekonomik
alanda da varlik gdsteren emekg¢i kadinlar mevcuttur. Kadinlarin sanatin yani sira iicretli
emek alanlarinda da yer almasi, bolgedeki kadin dayanigmasinin ve kadin giiciine duyulan
inancin bir bagka boyutunu yansitir. Kadinlarin bu ¢ok yonlii emegi, yalnizca hane iginde
degil, kdyiin kolektif yasaminda da belirleyici bir unsur haline gelmektedir. Bu
dayanigma ve destek anlayisi, kdyde kadin kimliginin yalnizca bir sorumluluk degil, ayni

zamanda gii¢ ve siireklilik tagtyan bir 6zne olarak kuruldugunu gostermektedir.
2.3.4. Kamusal Alan, Egitim ve ifade Ozgiirliigii

Koy yasaminda kadinlar genelde aile i¢inde veya kadin toplantilarinda goriiniir olurken,
siyasi veya ekonomik karar mekanizmalarindan uzakta kalirlar. Egitim hakkina gelince,
iilke genelinde kiz cocuklarinin okullasma oram1 (zorunlu egitimin sekiz yila
cikarilmasiyla) Oonemli Ol¢lide artmis olsa da T.C. Kalkinma Bakanlig1 tarafindan
hazirlanan Kirsal Alanda Kadimin Giiglendirilmesi Eylem Plan1 (2012-2016)
calismasinda da belirtildigi tizere, kirsal alanda gelenek¢i tutumlar halen kizlarin
egitimini engellemektedir.

Aslandere koylinde yapilan goriismeler, yalnizca bugiine dair degil, gegmiste yasanan
yapisal eksiklikler {izerinden de kadinlarin farkindaliklarii ortaya koymaktadir.

Katilimeilarin ifadeleri, 6zellikle egitim alaninda yasanan simirliliklarin kadin yasaminm
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nasil etkiledigini gozler Oniine sermektedir. Lisans diizeyinde egitime ulasamamanin
temel nedenlerinden biri olarak kiiciik yerlesim yerlerinde kurumsal altyapinin eksikligi
gosterilmistir. Bu durum, kirsal kadinlarin yasadig “yer temelli dezavantajlar1” (hooks,
2000, s.60) acikca ortaya koyarken, ayn1 zamanda bu esitsizlik karsisinda gelistirilen
toplumsal iradeyi de goriiniir kilar.

Gortigme yapilan kadinlar, kendi kusaklarin yasayamadigi egitim olanaklarimi yeni
nesiller i¢in bir gorev alan1 olarak gérmekte; kiz cocuklarinin egitimi konusunda 6zel bir
sorumluluk hissetmektedir. “Firsat verilseydi, biz de daha fazlasin1 yapardik™ diisilincesi,
yalnizca bir serzenis degil, ayn1 zamanda kendi yasam deneyimlerinden yola g¢ikarak
kurduklar1 gelecek tahayyiiliiniin bir ifadesidir. Bu anlamda kadinlar, yalnizca ge¢misteki
esitsizliklerin tasiyicist degil; ayn1 zamanda gelecek kusaklar i¢in doniisiimiin 6znesi
konumundadir. Bu yaklasim, feminist teoride sik¢a vurgulanan “6znelligin stirekliligi”
(Butler, 2004, s. 40-44) ilkesini yerel baglamda karsilamaktadir.

Toplumsal esitsizliklerin farkinda olan kadinlarin, bu esitsizlikleri doniistiirme
konusundaki 1srarli kararlilig, yalnizca bireysel degil, ayn1 zamanda kolektif bir feminist
pratik olarak okunabilir. Egitime dair duyulan umut ve yeni nesil i¢in gdsterilen destek,
kirsal alanda kadinlarin toplumsal degisim ve kusaklararasi aktarimdaki belirleyici roliinii
acikca ortaya koymaktadir.

Kadinlarin toplumsal yasamdaki varoluglar1 yalnizca bireysel anlatilarla sinirli kalmaz;
ayn1 zamanda kolektif bi¢imde insa edilen kiiltiirel pratiklerde de kendini gdsterir. Bu
baglamda, folklor ve kadin orgiitlenmeleri, kadinlarin hem bireysel hem de toplumsal
deneyimlerini disa vurduklar1 alternatif ifade kanallar1 sunmaktadir. Ozellikle kirsal
topluluklarda kadinlarin bir araya gelerek olusturduklar tiirkii sdyleme pratikleri, halk
oyunlar1 gruplar1 ve el sanatlar atdlyeleri, sadece geleneksel bilgiyi aktarmakla kalmaz;
ayni zamanda kadinlar arasinda dayanigma ve ortak hafiza iiretimi islevi goriir. Feminist
bakis agisiyla degerlendirildiginde, kadinlarin folklorik pratigi dile getirmesi —0rnegin
tirkii sOylemesi, masal anlatmasi veya elislerini sergilemesi— onlarin seslerinin

duyulmasini saglayan bir arag olarak gériiliir (Ozdemir, 2025, s. 226).
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BU SENE YAYLALARDA PEMBE GULLER ACAYI

Kaynak Kisi: Yore Kadinlar: Yore: Rize, Findikli, Aslandere
Notaya Alan: Mehtap Ugar Téren Derleme Tarihi: 03.02.2024
Derleyen: Mehtap Ugar Téren
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Sekil 12: Bu Sene Yaylalarda Pembe Giiller Agayi (Horon Havasi)

Kaynak: Yazar tarafindan Finale programi kullanilarak olugturulmustur.

Folklorik pratikler, ¢ogu zaman ataerkil sistemin gérmezden geldigi kadin deneyimini

goriiniir kilan bir mecra haline gelirken; yerel kadin orgiitlenmeleri ise bu deneyimi
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kolektif politik bilince doniistiirme potansiyeli tasir. Bu yapilarin, giindelik yasamin
icinde tretilen bilgi ve duygularin yeniden anlamlandirilmasi siirecinde etkili oldugu
soylenebilir. Nitekim Giilseren Ozkaya’nin halk miizigi yoluyla gelistirdigi kiiltiirel
aktarim arzusu ve Aslandere koyiinde kadinlarin birlikte yiiriittiigii sanatsal faaliyetler,
bu tiir orgiitlii ya da yar1-orgiitlii yapilarin birer 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Sonugta, Aslandere’de kadinlik deneyimi; ataerkil normlarin yiikiinii tasirken, bu yiiki
birlikte agma yoniindeki yerel kiiltiirel stratejilerle de sekillenen biitiinciil bir siire¢ olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, toplumsal cinsiyet ¢aligmalari literatiiriinde vurgulandigi
iizere, kadinlarin hem c¢ekirdek aile iginde hem de kamusal olmayan kamusal alanlarda

biricik bir kimlik ve hak miicadelesi verdigini gostermektedir.

2.3.5. Erkek Katihmcilarin Kadinlarin Sanatsal ve Kiiltiirel Yasama Katilimina

Dair Olumlu Tutumlari

Bu bolimde Aslandere koyilinde yapilan nitel goriigmelerde ortaya cikan, erkek
katilmecilarin kadinlarin toplumsal, kiiltiirel ve sanatsal yasama katilimina ydnelik
destekleyici yaklasimlari ele alinmaktadir. Katilimcilarin ifadeleri, kadinlarin sanatsal
iiretim siireclerine dahil edilmesi, kamusal alanda goriiniirliik kazanmasi, karar alma
mekanizmalarina katilimi ve sahneye ¢ikmasi gibi konularda olumlu tutumlar icerdigini

gostermektedir. Elde edilen veriler bu dort ana tema altinda 6zetlenebilir:
2.3.5.1. Sanatsal Uretim Siireclerine Katilim

Katilimeilarin ¢ogu, kdyde kadinlarin halk oyunlari, miizik ve el sanatlart gibi sanatsal
iiretim faaliyetlerine katilmasini desteklemis ve olumlu bulmustur. Bu tutum, feminist
literatiirde kadinlarin yaratici iretim yoluyla toplumsal varliklarini giliglendirmesi
gerektigi goriisiiyle uyumludur (Telseren, 2022). Bu ¢ergevede, erkeklerin kadin sanatg1
veya el emegi projelerini desteklemesi, toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasina katk1
veren bir adim olarak degerlendirilebilir.

Koyde kadinlarin el sanatlar1 alaninda da Halk Egitim Merkezleri biinyesinde yiiriitiilen
faaliyetlerde hem firetici hem de Ogretici konumunda bulunmalari, onlarin bilgi ve
becerilerinin hem topluluk i¢inde deger gordiigiinii hem de kusaklar arasi aktarim

stirecinde aktif rol oynadiklarini gostermektedir. Erkeklerin bu siirece kars1 destekleyici
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ve is birligine dayali bir tutum sergilemeleri, yerel kiiltiirde cinsiyet temelli ayrimlarin

daha esnek bi¢imlerde yasandigini ortaya koymaktadir.
2.3.5.2. Kamusal Goriiniirliik

Gortigmelerde siklikla vurgulanan bir diger husus ise, kadinlarin yalnizca kdy i¢indeki
degil, ilge ve il disindaki sahne performanslarina da destek verildigidir. Literatiirde de
modern bir toplumda kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigli ilerlemenin 6nemli bir
isareti sayilmaktadir (Hancock, 2008, s. 167). Erkek katilimcilar, gen¢ kizlarin ve
kadimlarin halk danslar1 ekiplerinde sahneye ¢ikmalarinin olagan karsilandigini ve yoresel
degerlerin temsilinde kadinlarin 6nemli bir rol istlendigini belirtmektedir. Bu durum,
kirsal Tiirkiye baglaminda siklikla gbzlemlenen geleneksel cinsiyet normlarinin Stesinde,

daha kapsayic1 ve tesvik edici bir toplumsal yapinin varligina isaret etmektedir.
2.3.5.3. Karar Alma Siire¢lerine Katihhm

Gortgiilen erkeklerden bazilari, kadinlarin aile i¢i ya da kdy diizeyindeki idari ve kiiltiirel
karar mekanizmalarinda s6z sahibi olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu, UNESCO
(2023) raporunun da belirttigi gibi karar alma siireglerinde kadinlarin sinirli temsilinin
toplumsal esitlik Oniindeki bir engel oldugunu gosteren bulgularla ortiismektedir. Bu
baglamda erkeklerin kadinlarin karar alma siireclerine dahil edilmesini destekleyici
ifadeler kullanmasi, feminist teoride kadinlarin kamusal irade ve politika siireglerine

katilimi gerekliligi ile paralel bir fark olarak degerlendirilebilir.
2.3.5.4. Sahneye Cikma ve Performans

Katilimeilar, kadinlarin diigilin, senlik veya koy etkinliklerinde tiirkii sdylemesi ve halk
oyunlar1 ve benzeri performanslarda bulunmasini tesvik edici bir tavirla ele almistir.
Hancock’a (2008) gore Kadinlarin kamusal alanda seslerini duyurma ve sahneye ¢ikma
hakki, feminist teoride kadinlarin goriiniirliigii ve ifade 6zgiirliigii baglaminda 6nemle
vurgulanmaktadir (s. 167). Bu nedenle Aslandere’de erkeklerin kadinlarin sahne almasini
desteklemesi, bolgesel diizeyde bile feminist diislinceyle uyumlu ilerici bir tutum olarak
degerlendirilebilir.

Yukaridaki bulgular, erkek katilimcilarin kadinlarin kiiltiirel-sanatsal yasamdaki roliinii

giiclendiren bir yaklagim sergiledigini gostermektedir. Bu tutumlar, feminist teori ile
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ortlisen bir “fark” olarak okunabilir; zira toplumsal cinsiyet esitligi her alanda kadin ve
erkegin esit katilimini gerektirmektedir. Aslandere’de erkeklerin kadinlara yonelik
destekleyici dili, feminist bakis agisiyla kadinlarin 6zgiirce kendini ifade edebilmesi ve
kamusal alana katilabilmesi anlaminda olumlu bir adim olarak yorumlanabilir. Shaun
Wiley ve Christine Dunne’nin (2019) ortaya koydugu feminist miittefiklik yaklagimina
gore, erkeklerin kadinlarin esitlik taleplerine “baglilik gostererek™ destek vermeleri, yani
coziimleri kendi baslarina iiretmek yerine kadinlarin 6zne olarak taninmasina alan
acmalar1 esastir (s. 657). Katilimcilarin sdylemlerinde bu yonde bir 6zen gdzlenmesi,
otonomiye dayali bir miittefiklik bicimini akla getirmektedir. Diger yandan,
goriismelerde ataerkil baskilar veya kisitlamalar konusunda bir ifade yer almadigindan,
analizimiz bu konuda spekiilatif bir yorum igermemistir. Aslandere’deki erkek
katilimcilarin sdylemleri, bu anlayisa uygun bir tutumu yansitmakta; kadinlarin sahneye
cikma, tiirkli sdyleme veya el sanati {iretme gibi eylemlerinde aktif bir engelleyici degil,
kolaylastirict bir pozisyon lstlendiklerini gostermektedir.

Bulgularin bolgesel kiiltiirel dinamiklerle iliskilendirilmesi 6nemlidir. Giindiiz-Hosgor ve
Smits’in (2007) arastirmasinda Tiirkiye kirsalinda modernlesme siirecinin toplumsal
cinsiyet dengelerini karmasiklagtirdign ve erkek gogiiniin kadinlara beklenmedik
ozerklikler kazandirdigi belirtilmistir. Bu calismada verilen 6rnege gore tarimsal
modernizasyon, erkeklerin prestijini artirirken kadinlar1 goreceli olarak dezavantajli
duruma diislirmiistiir. Buna karsin, erkek niifusun yogun bicimde goc ettigi kdylerde
geride kalan kadinlar evin tiim sorumlulugunu iistlenerek belirli bir 6zerklik kazanmigtir
(s. 2). Aslandere’de ise erkeklerin kadinlarin sanatsal ve kamusal rollerde aktif olmasini
desteklemesi, bu dinamiklerin farkli bir evresine isaret ediyor olabilir. Ozetle, kdyiin
kendi kiiltiirel kodlar1 (6rnegin giiclii aile baglari, topluluk dayanigsmasi) ile modernlesme
stiregleri bir arada diisiiniildiigiinde, elde edilen olumlu tutumlar yerel bir doniistimii
yansitmaktadir. Gelenekg¢i yorumlar her ne kadar hakim olsa da, uygulamada kadinlarin
sanat ve kiiltiir alaninda goriiniirliigiiniin tesvik edilmesi, bolgesel dinamiklerle feminist
esitlik ideallerinin kesistigi bir gelisme olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak, Aslandere kdyiindeki erkek katilimcilarin kadinlarin kiiltiirel ve sanatsal
hayata katilimina dair olumlu tutumlari, feminist teorik yaklagimlarla uyumlu bir farklilik
olarak yorumlanabilir. Bu tutumlar, cinsiyet esitligini kadinlarin her alana esit katilimryla

tanimlayan feminist literatiire paralel bicimde degerlendirildiginde, kadinlarin kamusal
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goriiniirliigiiniin ve 6zerkliginin artigina isaret etmektedir. Bolgesel kiiltiirel dinamiklerle
birlikte ele alindiginda, s6z konusu bulgular yerel topluluktaki toplumsal cinsiyet

rollerinde olumlu bir degisim umudunu ortaya koymaktadir.
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SONUC

Bu ¢alisma, Findikli ilgesine bagli Aslandere kdyiinde gerceklestirilen saha arastirmasi
araciliiyla, kadinlarin miizikle kurdugu iliskiyi yalnizca bireysel bir ifade bi¢cimi olarak
degil; ayn1 zamanda yerel kiiltiiriin, toplumsal rollerin ve tarihsel mirasin sekillendirdigi,
cok katmanli bir deneyim alani olarak ele almaktadir. Elde edilen bulgular, kadinlarin
miizikal pratiklerinin hem giindelik yagsamda hem de toplumsal konumlarinda énemli bir
goriiniirliik kazanmalarimi sagladigini gostermektedir. Bu pratikler, kadinlarin 6znelesme
stireclerini anlamak agisindan yerel baglamin sundugu kiiltiirel olanaklar iizerinden
degerlendirilmistir.

Findikli’nin tarihsel birikimi, yerel gelenekleri, sosyal yapist ve ekonomik kosullari,
kadmlari miizikle kurdugu iliskide belirleyici unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Miizik,
kadmlar i¢in yalnizca sanatsal bir faaliyet degil; ayn1 zamanda toplumsal aidiyetin
yeniden iiretildigi, dayanisma kurulan, duygusal ifadenin saglandigi ve yerel hafizanin
aktarildig1 bir ara¢ haline gelmektedir. Bu yoniiyle miizik, sadece bireysel bir ifade alani
degil, ayn1 zamanda kadinlarin toplumsal varliklarin1 kurduklar1 bir zemin olarak islev
gormektedir.

Koyiin ekonomik yapist ve tarimsal iiretime dayali yasam tarzi, kadinlarin miizikle
etkilesim bic¢imlerini dogrudan etkilemektedir. Toplu iiretim siiregleri, mevsimsel
dongiiler ve ritlieller, miizigin giindelik yasamla i¢ i¢e gegmesini saglamaktadir. Kadinlar,
bu ¢ercevede miizigi yalnizca eglence amaciyla degil; calisma siirecinin bir pargasi,
kolektif dayanismanin sembolii ve kimi zaman da toplumsal elestirilerin dile getirildigi
alternatif bir iletisim bi¢imi olarak kullanmaktadir. Miizik, bu baglamda sosyal iligkilerin
yeniden iiretildigi bir platforma doniismektedir.

Geleneksel degerler, kadinlarin miizikle kurdugu iliskide hem sinirlayici hem de
giiclendirici bigimlerde tezahiir etmektedir. Kadinlarin kamusal alandaki temsilleri
geleneksel rollerle belirli dl¢lide sinirlandirilsa da, bu sinirlar iginde gelistirilen yaratici
ifade bigimleri ve kolektif iiretim pratikleri, ataerkil normlara kars1 yalnizca pasif bir
direnisi degil; yerel baglama uyumlu, aktif ve 6znelesmis bir miizikal ajansin ingasini
gostermektedir. Bu durum, feminist literatiirde sik¢a vurgulanan “baski-direnis” ikiligini
asarak, kadinlarin yerel kiiltiirel sermayeyi doniistiirerek kullandiklar1 6zgiin yollar

goriiniir kilmaktadir.
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Kadinlarin miizikal iiretim siireclerinde edindikleri s6z hakki, ayn1 zamanda topluluk
icindeki konumlarin1 da giliglendirmektedir. Bu goriiniirliik, yalnizca bireysel yetenekle
degil, ayn1 zamanda bu yetenegin yerel toplum tarafindan nasil karsilandigi, onaylandigi
ve yeniden lretildigiyle de iliskilidir. Erkeklerin ve diger toplumsal aktorlerin sergiledigi
destekleyici veya diizenleyici tutumlar, kadin ajansinin yalnizca kadinlara ait bir 6zerklik
degil; ayn1 zamanda kolektif yapilarla i¢ ice ge¢mis bir siire¢ oldugunu gdstermektedir.
Calismanin temel bulgulari, kirsal baglamda kadinlarin kiltiirel iiretim alanlarinda
gelistirdikleri yaratici stratejilerin, yerel normlarla miizakere halinde sekillendigini ortaya
koymaktadir. Kadinlar, geleneksel olarak sinirlandirict kabul edilen rollerin iginde,
kolektif dayanisma ve kiiltiirel iiretim araciligiyla kendilerine s6z alanlar1 agmakta;
bdylece edilgen konumlar yerine, aktif toplumsal aktorler olarak varlik gostermektedir.
Bu baglamda miizik, kadinlarin yalnizca kendilerini ifade ettikleri bir arag degil, ayni
zamanda toplumsal rollerini doniistiirdiikleri bir pratik olarak 6nem tagimaktadir.
Kadinlarin miizik alaninda gelistirdikleri ajans, yerel yasam pratiklerine ickin bir
bicimde; ev ici ortamlardan koy ici etkinliklere, torensel ritiiellerden sosyal dayanigma
anlarina kadar genis bir yelpazede goriinlir hale gelmektedir. Bu ajans, baskin
modernlesme sdylemlerinin veya kent merkezli kadinlik anlatilarinin 6tesinde, kirsalin
kendine 6zgii ritmi i¢inde bi¢imlenmekte; kadinlarin iiretkenligini sahne veya kurumsal
basarilarla degil, giindelik hayatin siireklili§i icindeki yaraticilikla degerlendirmeyi
miimkiin kilmaktadir.

Bu c¢alisma, feminist teorinin evrenselci genellemeler yerine yerel baglamlarin
Ozglinliigiine odaklanan ¢ogulcu yaklasimiyla uyumlu bir ¢erceve sunmaktadir. Yerel
normlarin ve Kkiiltiirel kodlarin kadin 6znesi tarafindan yeniden anlamlandirilmasi;
yalnizca bir direnis bigimi degil, ayn1 zamanda aidiyet, iiretkenlik ve toplumsal hafiza ile
kurulan karmasik iligkiler biitiiniidiir. Aslandere koylinde miizikle kurulan bu bag,
kadmlarim kirsal yasam icinde sadece kiiltlirel bellegi tastyici degil, ayn1 zamanda
doniistiirticii bir rol tistlendiklerini gdstermektedir.

Sonug olarak, Findikl1 Aslandere’de kadinlarin miizikle kurduklar iliski; geleneksel ile
modernin, yerel ile bireyselin, toplumsal normlarla kisisel 6znelligin kesisiminde
sekillenen dinamik ve c¢ok katmanli bir yapr sergilemektedir. Kadinlarin kiiltiirel
iiretimdeki bu 6zgiin deneyimleri, feminist literatiire yalnizca maruz kalinan baskilarla

degil; ayn1 zamanda yerel kiiltiirle 6riilen yaratici stratejilerle agiklanabilecek zengin bir
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katki sunmaktadir. Bu baglamda, kadin 6znelligi yalnizca direngle degil, kolektif
aidiyetle, giindelik tiretkenlikle ve yerel hafizayla kurulan bir iligki {izerinden yeniden

diisiiniilmelidir.
Oneriler

Bu arastirma, yerel kiiltiirel ve toplumsal dinamiklerin kadinlarin miizikal ifadeleri
iizerindeki etkisini gdzler Oniine sermektedir. Bu baglamda, benzer kirsal bolgelerde
kadmlarim kiiltiirel {iretim alanlarindaki varligimi artirmak amaciyla bazi oneriler
gelistirilmistir. Kadinlarin miizik alanindaki tiretimlerinin desteklenmesi i¢in, toplumsal
cinsiyet esitligini gozeten yerel kiiltiir politikalar1 olusturulmalr; kadinlara yonelik miizik
atolyeleri, bellek projeleri ve kolektif etkinlikler tesvik edilmelidir. Topluluk i¢inde
kadimlarin s6z sahibi olmasin artiracak taban orgiitlenmeleri ve sivil toplum girisimleri
desteklenerek, kiiltiirel tiretim siireglerine aktif katilimlar1 saglanmalidir.

Kadinlarin geleneksel miizik bilgilerini yeni kusaklara aktarabilmeleri i¢in, teknik
egitimin yan1 sira anlati ve hafiza temelli egitim programlar1 hayata gegirilmelidir.
Kadinlarin hangi sosyal ve kiiltiirel alanlarda yer aldigini ortaya koyacak yerel kiiltiirel
haritalandirma ¢aligmalar1 yapilmali; bu c¢aligmalar, toplumsal cinsiyet odakli
politikalarin sekillendirilmesinde bir ara¢ olarak kullanilmalidir. Ayrica karsal kiiltiir
politikalarinda kadinlarin yalnizca katilimc1 degil, karar verici aktorler olarak
konumlanmasi saglanmali; miizik festivalleri ve kiiltiirel etkinliklerde kadin temsiliyeti
artirtlmalidir.

Bu ¢alismanin siirli bir bolgeye odaklanmis olmasi, daha genis kapsamli arastirmalarin
gerekliligini ortaya koymaktadir. Farkli bolgelerde karsilastirmali calismalar yapilarak,
kadin ajansinin yerel ve evrensel boyutlar1 daha iyi anlagilabilir. Uzun donemli etnografik
arastirmalarla kiiltlirel aktarim siirecleri izlenmeli; erkeklerin bu siireclerdeki rolleri de
toplumsal cinsiyet iligkileri baglaminda analiz edilmelidir. Ayrica, kiiltiirel ajans, yerel
direng bigimleri, 6znelesme ve aidiyet gibi kavramlarla feminist bir perspektiften yeni
metodolojik yaklasimlar gelistirilmelidir. Son olarak, kadinlarin yasam oykiilerini ve
miizikal hafizalarin1t merkeze alan sozlii tarih ¢aligmalari, bireysel anlatilar {izerinden

toplumsal yapinin daha derinlikli sekilde ¢oziimlenmesine katki saglayacaktir.
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