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ÖN SÖZ

 

Ġnsan, içinde doğup büyüdüğü toplumdan bazı noktalarda farklı duygu, 

düĢünce ve inanca sahip olabilir. Özellikle dinî meselelerde görülen farklılıklar, 

birey tarafından uç noktalara çekilerek; toplum içerisinde gruplaĢmaların, 

ötekileĢtirmelerin, dıĢlamaların zuhur etmesine yol açar. Gerek dinî gerekse diğer 

farklılıkların mevcudiyeti insan için doğal bir durum olmasına rağmen, söz 

konusu farklılıklar zaman zaman çatıĢmalara da sebebiyet verir. Bu çatıĢmalar 

kimi zaman olumsuz sonuçlar doğururken, kimi zaman da uzlaĢmaya kapı 

aralama imkânı oluĢturur. 

KiĢinin bu türden toplumsal ve dinî farklılıkları mevcut haliyle 

kabullenmesi ve toplumda çatıĢmanın yerine uzlaĢma kültürünün hâkim olması 

için pek çok kamusal ve toplumsal kurumun yanı sıra eğitim sistemine de birtakım 

görevler düĢmektedir. Zira eğitimin toplumsal birlik ve beraberliği sağlama, barıĢ 

ve huzur ortamını tesis etme gibi amaçları, mevzu bahis edilen farklılıkların birey 

tarafından doğal karĢılanmasına ve uzlaĢmanın toplum nazarında benimsenmesine 

katkı sağlayacaktır. Türk eğitim sistemi de uzlaĢmayı teĢvik eden özelliklerin 

öğrencilere kazandırılmasını hedeflemekte ve bu hedeflere, eğitimin her 

kademesinde birbirini tamamlayacak Ģekilde yer vermektedir. Eğitim sisteminin 

bir parçası olan yüksek din öğretimi kurumları da hem çatıĢmaları bertaraf edecek 

hem de uzlaĢma kültürünü yaygınlaĢtıracak birtakım amaç ve hedeflere sahiptir. 

Söz konusu hususlar göz önüne alınarak yapılan bu araĢtırmada yüksek din 

öğretimi kurumlarının öğrencilere dinî uzlaĢma kültürü kazandırma durumu 

sorgulanmıĢtır. 

Öğrencilerin dinî uzlaĢma kültürüyle iliĢkili olan öteki, çatıĢma, empati, 

iletiĢim ve uzlaĢma kavramları araĢtırmanın ana temalarını oluĢturmaktadır. Bu 

doğrultuda araĢtırmada ilk olarak mezkûr temaları oluĢturan kavramlar ile eğitim-

uzlaĢma iliĢkisine dair bilgiler ele alınmıĢtır. Ardından araĢtırmanın yöntemi 

üzerinde durulmuĢ; son olarak da öğrencilerin yüksek din öğretiminin öteki, 
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çatıĢma, empati, iletiĢim ve uzlaĢmaya etkisi hakkındaki fikirlerinin yer aldığı 

bulgular ve bulgularla ilgili tartıĢmalara yer verilmiĢtir. 

Bu eserin ortaya çıkmasında kuĢkusuz pek çok kiĢinin görüĢ, öneri ve 

eleĢtirileri yadsınamaz katkılar sağlamıĢtır. Bu noktada öncelikle akademik 
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esirgemeyen değerli danıĢman hocam Doç. Dr. Bayramali Nazıroğlu‟na teĢekkür 
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bilinmesini istiyorum. 
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ÖZET 

 

YÜKSEK DĠN ÖĞRETĠMĠNĠN ÖĞRENCĠLERĠN DĠNÎ UZLAġMA 

KÜLTÜRLERĠNE ETKĠSĠ  

-RTEÜ ĠLAHĠYAT FAKÜLTESĠ ÖRNEĞĠ- 

Yüksek din öğretiminin dinî uzlaĢma kültürüne etkisinin ele alındığı bu 

araĢtırmada, konuyla ilgili öğrenci fikirlerine odaklanılmıĢtır. AraĢtırmada hem 

dinî uzlaĢma kültürüyle ilgili teorik çerçeve sunulduğu hem de öğrencilerin bu 

konu hakkındaki görüĢlerinden hareket edildiği için nitel yöntemler kullanılmıĢtır. 

Teorik çerçeve doküman analizi yöntemiyle hazırlanırken, araĢtırmanın temaları 

olan uzlaĢma, çatıĢma, öteki, empati ve iletiĢim bölümleri de bu esnada 

belirlenmiĢtir. Öğrencilerin bu konu hakkındaki fikirlerine araĢtırmacı tarafından 

hazırlanan yarı yapılandırılmıĢ görüĢme formuyla ulaĢılmıĢtır. Bu doğrultuda 

örneklem olarak seçilen Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesinden 2018-2019 eğitim öğretim yılında mezun olan 27 son sınıf 

öğrencisiyle görüĢmeler yapılmıĢtır. Öğrencilerden elde edilen veriler, betimsel 

analiz ve içerik analizi yöntemleriyle dört ana tema içerisinde değerlendirilmiĢtir. 

Öğrencilerin aldıkları ilahiyat eğitiminin ötekileĢtirme ve çatıĢmaya neden 

olabileceğini belirtmesine rağmen, çoğunun bu eğitimin hem empati ve iletiĢim 

kurmaya hem de dinî uzlaĢma kültürüne katkı sağladığını düĢündüğü görülmüĢtür. 

Anahtar Kelimeler: Yüksek din öğretimi, ilahiyat fakültesi lisans 

programı, dinî uzlaĢma kültürü, çatıĢma, öteki, empati ve iletiĢim 
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ABSTRACT 

 

THE EFFECT OF HIGHER RELIGIOUS EDUCATION ON STUDENTS’ 

RELIGIOUS RECONCILIATION CULTURE  

-THE CASE OF RTEU FACULTY OF THEOLOGY- 

This research that addresses the effect of higher religious education on 

religious reconciliation culture focuses on the views of students about the subject. 

In the research, qualitative methods were used since theoretical framework for 

religious reconciliation culture and students‟ views on the topic were presented. 

Theoretical framework was prepared with document analysis method. Also, the 

themes of the research were determined as reconciliation, conflict, other, empathy 

and communication. The students‟ views about this issue were reached using a 

semi-structured interview form prepared by the researcher. Interviews were 

conducted with 27 senior students who graduated from Recep Tayyip Erdogan 

University Faculty of Theology, chosen as the sample of the research. Data 

obtained from the students were evaluated in four main themes by using 

descriptive analysis and content analysis methods. According to the results, 

although students think that theological education can cause othering and conflict, 

most of them expressed that this education contributes to both empathy, 

communication and religious reconciliation culture. 

Keywords: Higher religious education, faculty of theology undergraduate 

program, religious reconciliation culture, conflict, other, empathy and 

communication
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GĠRĠġ

 

AraĢtırmanın Problemi 

Ġslam dininin temel kaynaklarına bakıldığında bir taraftan barıĢ, uzlaĢma, 

kardeĢlik; diğer taraftan ise savaĢ, çatıĢma ve anlaĢmazlık gibi içeriklerle 

karĢılaĢılır. Bu içeriklere sahip olan naslar, insan doğasının hem iyiyi hem de 

kötüyü bünyesinde barındırdığını gösterir. Buradan hareketle Kur‟an-ı Kerim 

incelendiğinde hem çatıĢma ve savaĢla
1
 ilgili hem de insanların özellikle de 

Müslümanların birbirleriyle birlik, beraberlik,
2
 kardeĢlik,

3
 uzlaĢma

4
 ve barıĢ

5
 

içerisinde yaĢamalarını telkin eden pek çok ayetin olduğu görülür. 

Toplumsal birlik ve beraberliğin sağlanması için hayatın olağan akıĢı 

içerisinde uzlaĢma ve barıĢ ortamlarının tesis edilmesi önemli bir gerekliliktir. 

Nitekim Hz. Peygamber‟in hem Mekke‟de Müslümanları kardeşleştirmesi hem de 

hicretten sonra Medine‟de Ensar ve Muhaciri kardeşleştirmesi
6
 de bu durumun 

fiiliyata yansımıĢ örneklerindendir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de tali olarak çeĢitli nedenlerden ötürü savaĢların 

meĢruluğundan bahsedilmiĢ olmakla birlikte,
7
 ana ilke olarak savaĢ meĢru 

görülmemiĢ; özellikle de müminlerin birbirlerini öldürmesine
8
 hoĢ bakılmamıĢtır. 

Bununla birlikte Hz. Peygamberin vefatının hemen akabinde baĢlayan, çoğu 

politik ve kabileci anlaĢmazlıklar, süreç içerisinde Müslümanlar arasında çeĢitli 

Ģekillerde gerilime yol açmıĢtır. Bu gerilim, kimi zaman sadece sözel anlaĢmazlık 

boyutunda kalmıĢ, kimi zaman ise yıkıcı ölüm ve felaketlerle neticelenen Ģiddet 

                                                 
1
  Kur‟an-ı Kerim (EriĢim 7 Mart 2020), el-Bakara 2/90, 216; el-Ahzâb 33/25. 

2
  el-Enfâl 8/46. 

3
  el-Hucurât 49/10 

4
  el-Enfâl 8/62 

5
  el-Enfâl 8/61; el-Hucurât 49/9; el-Mümtehine 60/8-9. 

6
  bk. Ġbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı (Ankara: Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı 

Yayınları, 2011), 139-142. 
7
  el-Bakara 2/190; et-Tevbe 9/12. 

8
  en-Nisâ 4/92 
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ve savaĢlara neden olmuĢtur. Bunlar arasında katılımcıların her iki tarafının da 

sahabe olduğu Cemel
9
 ve Sıffın

10
 Savaşları en çok dikkat çeken çatıĢmalardır. 

Hz. Peygamberin vefatının ardından yaĢanan vasiyet meselesi, halifelik 

meselesi; Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer, Hz. Osman dönemlerinde gerçekleĢen olaylar 

ve özellikle Hz. Ali‟nin halifeliği döneminde meydana gelen ilk iç savaĢlar
11

 

mezheplerin doğuĢuna zemin hazırlamıĢtır. Sıffın savaĢı neticesinde yaĢanan 

tahkim olayının
12

 akabinde ilk dinî kopuĢlar baĢlamıĢ ve Hariciler
13

 tarih 

sahnesindeki yerini almıĢtır. Nitekim bu hadiseden sonra günümüze kadar Ġslam 

dini içerisinde pek çok görüĢ ayrılığı ve buna bağlı mezhep ortaya çıkmıĢtır. 

Mezheplerin ortaya çıkmasından ziyade birbirine karĢı dıĢlayıcı bir tavır 

takınmaları Ġslam dünyasındaki bölünmeyi derinleĢtirmiĢtir. Zira mezheplerin 

çoğu, mutlak hakikati kendilerinin temsil ettiği fikrine sahip olduklarını telakki 

etmiĢ, diğer mezhepleri bu hakikatin dıĢında görmüĢtür. Bu bakıĢ açısı diğer 

nedenlerle birleĢerek çoğu zaman Ģiddetin ortaya çıkmasına neden olmuĢtur. 

Günümüzde Müslümanlar arasında yaĢanan çatıĢmalar da bu durumun bir 

göstergesi olarak değerlendirilebilir. 

Ġnsanlar arasında fikir ayrılıklarının olması doğal bir durumdur. Fakat bu 

ayrılıkların birlikte yaĢamaya zarar vermemesi ve bu durumun normal olduğunun 

kabul edilmesi gerekir. Aynı durum dinî konularda yaĢanan fikir ayrılıkları için de 

geçerlidir. Ancak insanlar, kendi inandıkları dinî görüĢlere hakikat olarak 

baktıkları için genellikle dinî meselelerde farklı fikirlere sahip muhataplarını 

kendi hakikatlerine inandırmaya çalıĢırlar. Eğer böyle bir iletiĢimde karĢı taraf da 

benzer Ģekilde yaklaĢırsa, bu durum bireyler arasında çatıĢma çıkmasına neden 

olur. Bu çatıĢmaların sonuçları, iletiĢim kopukluklarından savaĢlara kadar uzayan 

geniĢ bir alanda tezahür edebilir. Oysaki insanların bu farklılıkları bir zenginlik 

olarak değerlendirmesi, muhataplarına saygılı olması ve uzlaĢmaya açık olması 

                                                 
9
  Detaylı bilgi için bk. Âdem Apak, Ana Hatlarıyla İslam Eğitim Tarihi 2 (Hulefâ-i Râşidîn 

Dönemi) (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2013), 266-288. 
10

  Detaylı bilgi için bk. Apak, Ana Hatlarıyla İslam Eğitim Tarihi 2 (Hulefâ-i Râşidîn Dönemi), 

289-294. 
11

  bk. Mustafa Öz, Başlangıçtan Günümüze İslâm Mezhepleri Tarihi (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 

2016), 52-71. 
12

  Tahkim ve hakem olayları için bk. Apak, Ana Hatlarıyla İslam Eğitim Tarihi 2 (Hulefâ-i 

Râşidîn Dönemi), 294-315. 
13

  Hariciliğin doğuĢu ve geliĢme süreci için bk. Öz, Başlangıçtan Günümüze İslâm Mezhepleri 

Tarihi, 84-91. 
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beklenir. Bireylerin kendilerini bu Ģekilde geliĢtirebilmeleri için eğitime büyük 

görevler düĢer. Nitekim pek çok ülkede eğitimin genel amaçları
14

 arasında bu 

niteliklerin yer aldığı görülür. 

Ġslam eğitim tarihinde medreselere bakıldığında durumun bu Ģekilde 

cereyan etmediği dikkat çeker. Yani medreselerde mezheplerin ön planda olduğu, 

mezheplere göre eğitimin yapıldığı görülür. Özellikle Selçuklular zamanında 

açılan ilk medreseler, ġiiliğin yayılmasını engelleme
15

 maksadını taĢımıĢtır. 

Nizamiye medreselerinde Ehl-i Sünnet anlayıĢı etrafında ortak bir kültürün 

oluĢturulması hedeflenmiĢ ve medreselerde Ehl-i Sünnet anlayıĢı içerisindeki 

çeĢitli fıkhî mezheplere yönelik eğitim verilmiĢtir. Ayrıca medreseler; dinin ve 

ilmin yayılmasına, bidatlerin defedilmesine yönelik amaçları da bünyesinde ihtiva 

etmiĢtir.
16

 Bu durum göstermektedir ki medreseler, Ehl-i Sünnet dairesi 

içerisindeki mezhepleri dinî açıdan hakikat olarak kabul etmiĢ ve bu dairenin 

dıĢında kalan mezheplerin bertaraf edilmesi için mücadele yürütmüĢtür. 

Türkiye‟deki mevcut eğitimin ise farklı fikirlere açık bireyler yetiĢtirmeyi 

hedeflediği söylenebilir. Çünkü eğitimde öğrencilerin; dengeli ve sağlıklı bir 

karaktere, hür ve bilimsel düĢünme gücüne, geniĢ bir dünya görüĢüne sahip 

olması, insan haklarına saygılı olması, topluma karĢı sorumluluklarını bilmesi 

amaçlanır.
17

 Söz konusu hedeflerin yükseköğrenim gören öğrenciler tarafından da 

kazanılması beklenir. Çünkü yükseköğretim kurumlarının da geniĢ bir dünya 

görüĢüne sahip olma, eleĢtirel düĢünebilme, sorumluluk alabilme gibi amaçlara 

yer verdiği görülür.
18

 

Yüksek din öğretimine bakıldığında da benzer amaçlarla karĢılaĢılır. 

Ayrıca din üzerinde odaklanan bu öğretim alanında ideolojilerin ötesinde bir bakıĢ 

                                                 
14

  Mustafa Köylü - Ġbrahim Turan, ed., Karşılaştırmalı Din Eğitimi (Ankara: Nobel Akademik 

Yayıncılık, 2014); AyĢen Bakioğlu, Karşılaştırmalı Eğitim Yönetimi PISA‟da Başarılı 

Ülkelerin Eğitim Sistemleri (Ankara: Nobel Akademik Yayıncılık, 2018). 
15

  Ġslam aleminde medreselerin doğuĢuyla ilgili bk. Ahmet Çelebi, İslamda Eğitim Öğretim 

Tarihi, trc. Ali Yardım (Ġstanbul: Damla Yayınevi, 1976), 111-113. 
16

  bk. Cemil Osmanoğlu, “Medreselerde Eğitim: Selçuklu Dönemi Medreseleri”, Ana Hatlarıyla 

İslam Eğitim Tarihi, ed. Mustafa Köylü - ġakir Gözütok (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2017), 139-

145. 
17

  Milli Eğitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 14574 (24 Haziran 1973), Kanun No. 

1739, md. 2, 3. 
18

  METK, md. 35; Yükseköğretim Kanunu (YK), Resmi Gazete 17506 (6 Kasım 1981), Kanun 

No. 2547, md. 4. 
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açısına sahip olma, güncel meselelere çözüm bulma, mevcut dinî bilgileri 

denetleme, güncelleme ve yenileme gibi amaçların
19

 bulunması öğrencilerin farklı 

dinî görüĢlere daha açık olmasına fırsat tanır. Yani bu kazanımları elde eden 

öğrencilerin dinî farklılıklara karĢı çatıĢmacı tavırdan ziyade, uzlaĢmacı bir 

yaklaĢıma sahip olacağı ileri sürülebilir. 

Her ne kadar tarihsel süreç içerisinde Ġslam dünyasındaki çatıĢmaların 

köklü fikrî ayrılıklardan Ģiddete kadar çeĢitli olumsuzluklara neden olduğu 

görülse de Ġslam dininin temelinde özellikle din içerisindeki farklılıklara daha 

ılımlı olunmasının öğütlendiği dikkat çeker. Ġslam‟ın bu yaklaĢımının yüksek din 

öğretimi kurumu olan ilahiyat, Ġslami ilimler vb. fakültelerde de görülmesi 

beklenir. Yani bu kurumların öğrencilerine uzlaĢmaya açık olma, iletiĢim ve 

empati kurabilme, çatıĢmalardan ve ötekileĢtirmeden uzak durma anlayıĢını 

kazandırması gerekir. Buradan hareketle bu araĢtırmada yüksek din öğretiminin 

öğrencilerine dinî uzlaĢma kültürü kazandırma durumu, programın muhatabı olan 

öğrencilerin konu hakkındaki fikirlerine baĢvurularak ele alınmaya çalıĢılmıĢtır. 

AraĢtırmanın temel problemini; “Yüksek din öğretiminin öğrencilerin dinî 

uzlaĢma kültürüne etkisi nedir?” sorusu oluĢturmaktadır. Öğrencilerin bu 

husustaki fikirlerini derinlemesine ele alabilmek için araĢtırmada bu kavramla 

iliĢkili olan çatıĢma, öteki, empati ve iletiĢim kavramları da incelenmiĢ ve Ģu 

sorulara da cevap aranmıĢtır: 

Yüksek din öğretimi öğrencileri, aldıkları lisans eğitimi ve öteki arasındaki 

iliĢki hakkında ne düĢünmektedirler? 

Yüksek din öğretimi öğrencileri, aldıkları lisans eğitiminin çatıĢmayla 

iliĢkisini nasıl değerlendirmektedirler? 

Yüksek din öğretimi öğrencileri, aldıkları lisans eğitiminin empati ve 

iletiĢim becerisine etkisini nasıl ele almaktadırlar? 

Yüksek din öğretimi öğrencileri, aldıkları lisans eğitimiyle dinî uzlaĢma 

kültürü arasındaki iliĢkiyi nasıl yorumlamaktadırlar? 

                                                 
19

  Örnek olarak bk. Nevzat YaĢar AĢıkoğlu, “Yükseköğretimde Din Eğitimi ve Öğretimi”, Din 

Eğitimi, ed. Recai Doğan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayınları, 2016), 183-199; Halit 

Ev, “Yükseköğretimde Din Eğitimi”, Din Eğitimi, ed. Mustafa Köylü - Nurullah AltaĢ 

(Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2016), 268-306; Muhammed Ali YazıbaĢı, “Yükseköğretimde Din 

Eğitimi”, Din Eğitimi, ed. Hasan Dam (Ġstanbul: Lisans Yayıncılık, 2018), 152-168. 
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AraĢtırmanın Amaç ve Önemi 

Bu araĢtırmada, yüksek din öğretimi kurumlarındaki eğitimin öğrencilerin 

dinî uzlaĢma kültürüne etkisi incelenmiĢtir. Bu doğrultuda yüksek din öğretimi 

kurumlarındaki lisans programının, birbiriyle iliĢkili oldukça geniĢ bir disiplin 

alanına yayıldığı görülür. Söz gelimi bu programda bir taraftan Ġslam dininin 

temel kaynakları olan Kur‟an-ı Kerim ve hadisleri referans alan tefsir, hadis, 

kelam, Ġslam hukuku gibi disiplinlere yer verilirken diğer taraftan din psikolojisi, 

din sosyolojisi, din eğitimi gibi sosyal bilimlerle din iliĢkisini konu edinen 

alanlarda öğretim yapılır. Aynı zamanda programda insanın sanatsal yönüne de 

değinen dinî musiki, Türk Ġslam sanatları tarihi gibi anabilim dalları da bulunur. 

Ayrıca Ġlköğretim Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Bölümünün (DKAB) son 

mezunlarını verdiği 2017 yılından itibaren pedagojik formasyon derslerinin de 

yüksek din öğretimi lisans programlarına dâhil edilmesi programın sınırlarını daha 

da geniĢletmiĢtir. 

Bu araĢtırmanın temel amacı; “Yüksek din öğretiminin öğrencilerin dinî 

uzlaĢma kültürüne etkisi nedir?” sorusunun cevabını ortaya çıkarmaktır. Bu amacı 

gerçekleĢtirmek için Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi (RTEÜ) Ġlahiyat 

Fakültesi lisans programında yer alan tüm dersleri görmüĢ son sınıf öğrencileriyle 

görüĢmeler yapılmıĢtır.  

AraĢtırmanın alt amaçları da Ģunlardır: 

Hem örneklem olarak ele alınan RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi lisans 

programının genel çıktılarını hem de bu fakültenin programında yer alan derslerin 

kazanımlarını incelemek ve farklı fikirlere/kiĢilere karĢı nasıl bir öğrenme 

çıktısına sahip olduğunu, 

Yüksek din öğretimi öğrencilerinin, aldıkları lisans eğitiminin dinî 

ötekileĢtirmeye etkisi hakkında neler düĢündüğünü, 

Yüksek din öğretimi öğrencilerinin, aldıkları lisans eğitiminin çatıĢmayla 

iliĢkisi hakkındaki kanaatlerini, 

Yüksek din öğretimi öğrencilerinin, aldıkları lisans eğitiminin empati ve 

iletiĢim kurma becerisine katkısıyla ilgili görüĢlerini, 

Yüksek din öğretimi öğrencilerinin, aldıkları lisans eğitiminin dinî 

uzlaĢma kültürüyle iliĢkisine dair fikirlerini ortaya çıkarmak. 



19 

 

Belli bir dinî karakterle yüksek din öğretimi kurumlarına gelen 

öğrencilerin özellikle dinî konulardaki farklılıklara daha kapalı olduğu 

söylenebilir. Buna karĢın yüksek din öğretimi alanında verilen lisans programı ise 

öğrencilerin dinî konulardaki çeĢitliliğe açık olmasını amaçlar. Nitekim bu 

araĢtırmada yüksek din öğretiminin öğrencilere dinî uzlaĢma kültürü kazandırma 

durumu ele alınmıĢtır. Bu araĢtırma, yüksek din öğretiminin öğrencilere din içi 

farklılıklara karĢı ne kazandırdığını inceleyen ilk çalıĢma olması açısından 

önemlidir. 

Literatürde Müslümanların bir arada yaĢamasına yönelik birtakım 

çalıĢmalar mevcut olmakla birlikte, bu konuda kavramsal bir çalıĢmanın olmadığı 

görülür. Bu araĢtırmayı önemli kılan hususlardan biri de teorik çerçevede ele 

alınan kavramsal alt yapının, bahsi geçen eksikliği giderici mahiyette olmasıdır. 

Ġlgili Literatür 

Bu araĢtırmada hem teorik çerçeve oluĢturulurken hem de öğrenci 

görüĢleriyle literatürdeki durum kıyaslanırken, çeĢitli kaynaklardan 

faydalanılmıĢtır. Bu konuda yararlanılan kaynaklar, iki ana gruba ayrılabilir. Ġlk 

grupta yer alan kaynaklar, araĢtırmanın temel konusu olan dinî uzlaĢma kültürüyle 

ilgili çalıĢmalardan müteĢekkildir. Teorik çerçeve oluĢturulurken kullanılan bu 

kaynaklar arasında dinî uzlaĢma için önemli görülen çatıĢma, öteki, empati ve 

iletiĢim kavramlarıyla ilgili çalıĢmalar da yer alır. Ayrıca dinî uzlaĢmayla yüksek 

din öğretiminin iliĢkisini ortaya koymak için eğitim ve din eğitiminin amaçlarına 

yönelik hazırlanan çalıĢmalar da burada ele alınmıĢtır. Ġkinci grubu oluĢturan 

kaynaklar ise araĢtırmanın nitel verileriyle literatürdeki durumu kıyaslama imkânı 

sağlayan ve yüksek din öğretimi öğrencileri ya da eğitimi üzerine hazırlanan 

çalıĢmalardır. Bu amaçlarla yararlanılan kaynakların bir kısmı birincil kaynak 

olma özelliği taĢırken, diğer kısmı ise ikincil kaynaklardan oluĢur. 

UzlaĢmayla ilgili çalıĢmalar incelendiğinde gerek ulusal gerekse 

uluslararası alanyazında
20

 yüksek din öğretimi sahasına ait fazla çalıĢmanın 

                                                 
20

  Din, ırkçılık ve uzlaĢma üzerine yapılan bazı çalıĢmalar için bk. Michelle Oyakawa, “Racial 

Reconciliation as a Suppressive Frame in Evangelical Multiracial Churches”, Sociology of 

Religion 80/4 (2019): 496-517; Elena Kravchenko, “Black Orthodox „Visual Piety‟: People, 

Saints, and Icons in Pursuit of Reconciliation”, Journal of Africana Religions 8/1 (2020): 84-

121; Toplumsal kutuplaĢmaya ve dinî çatıĢmalara karĢı uzlaĢmayı öneren çalıĢma için bk. 

Sheila W. Chamburuka - Ernest van Eck, “Matthean Jesus and forgiveness in light of national 
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olmadığı dikkat çeker. Literatüre bakıldığında uzlaĢma kavramının daha çok 

hukuk, kamu yönetimi, iĢletme, ekonomi gibi alanlarda kullanıldığı görülür. 

Bunun yanı sıra sosyoloji, psikoloji, eğitim gibi alanlarda da birtakım çalıĢmalarla 

karĢılaĢılır. 

Dinî uzlaĢma kültürü, en basit haliyle aynı dine inanan bireylerin bir arada 

yaĢaması Ģeklinde tanımlanabilir. Örneğin, dinî uzlaĢma kültürüyle Müslüman 

olan, ancak farklı dinî görüĢlere sahip bireylerin bir arada yaĢaması kast edilir. Bu 

haliyle dinî uzlaĢma kültürü birlikte yaşamak üst baĢlığı altında 

değerlendirilebilir. Fakat literatür incelendiğinde birlikte yaĢamak konusunun, 

genellikle farklı din mensupları üzerinden ele alındığı dikkat çeker. ġu haliyle 

alanyazında dinî uzlaĢma kültürü ve birlikte yaĢamak konuları arasında fark 

olduğu söylenebilir. 

Ulusal literatürde farklı din mensuplarının birlikte yaĢamasına yönelik pek 

çok çalıĢmanın yapılmıĢ olduğu görülür. Bu çalıĢmaların bazılarında birlikte 

yaĢama olgusu Ġslam dini merkeze alınarak değerlendirilirken,
21

 bazılarında 

spesifik örnekler üzerinden konuya yaklaĢılmıĢ
22

 ve bazılarındaysa mevzu daha 

teorik bir perspektifle
23

 ele alınmıĢtır. Buna karĢın Müslüman olup dinî konularda 

farklı bakıĢ açılarına sahip bireylerin birlikte yaĢamasına yönelik az miktarda ve 

daha yüzeysel çalıĢmaların olduğu söylenebilir. Konunun bu Ģekilde ele alındığı 

çalıĢmalarda ise genellikle Ġslam‟ın kardeş olma ilkesinden
24

 hareket edildiği 

                                                                                                                                      
healing, peace and reconciliation in Zimbabwe, 2008-2017”, HTS Teologiese Studies-

Theological Studies 75/3 (2019). 
21

  Örnek olarak bk. Mehmet Nuri Yılmaz, “Ġslâm ve Dinler Arası Birlikte YaĢama”, Diyanet İlmi 

Dergi 34/2 (1998): 3-20; Abdurrahman GüneĢ, “Toplumsal Bir Zorunluluk: Bir Arada 

YaĢamak”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 10/2 (2005): 89-103. 
22

  Örnek olarak bk. Azmi Özcan, “Müslüman Toplumlarda Birlikte YaĢama Tecrübeleri Babürlü-

Hind Modeli”, İslam ve Demokrasi, Kutlu Doğum Sempozyumu-1998 (Ankara: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, 1999), 97-101; Tahsin Özcan, “Osmanlı Toplumunda Birlikte 

YaĢama Tecrübesi: Hasköy Örneği” (Din ve Dünya BarıĢı: Uluslararası Sempozyum, Ġstanbul: 

Ġstanbul Üniversitesi Yayınları, 2008), 289-312; Nebi GümüĢ, “Osmanlı‟da Birlikte YaĢama 

Tecrübesi: Ermeniler Örneği”, Milel ve Nihal: İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi 

6/2 (2009): 165-198. 
23

  Örnek olarak bk. Cemil Osmanoğlu, “Ortaöğretim Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Ders 

Kitaplarında HoĢgörü ve Birlikte YaĢama Kültürü”, Erciyes Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi, 15 (2012): 55-78 Osmanoğlu bu çalıĢmasında ortaöğretim ders kitaplarında yer alan 

hoĢgörü ve birlikte yaĢama konularını daha çok çoğulculuk ve çok kültürlülük bağlamında 

değerlendirdiği görülmüĢtür. Adem GüneĢ, “Din Eğitiminin Hedefleri Bağlamında Bir Arada 

YaĢama Kültürü”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi 11/57 (2018): 834-845. 
24

  Örnek olarak bk. Ali HatalmıĢ, “Anadolu‟da Birlikte YaĢama Kültürü: Ahîlik”, ed. Muhiddin 

OkumuĢlar (II. Uluslararası Dini AraĢtırmalar ve Küresel BarıĢ Sempozyumu “Sivil Toplum 
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dikkat çeker. Ayrıca bu hususta Alevilerle birlikte yaĢamaya
25

 yönelik çalıĢmalar 

da mevcuttur. Bu araĢtırmada uzlaĢma bağlamında yararlanılan bazı çalıĢmalar 

Ģunlardır: 

Felsefeci Avishai Margalit,
26

 hazırlamıĢ olduğu Uzlaşma ve Kokuşmuş 

Uzlaşmalar isimli eserinde uzlaĢmanın siyasi, dinî vs. yönlerine değinirken, 

çalıĢmasında uzlaĢma türlerine de yer vermiĢ ve uzlaĢmayı çeĢitli açılardan ele 

almıĢtır. Doğrudan uzlaĢmayı konu edinmesi bakımından önemli olan bu 

çalıĢmada Margalit‟in dini, uzlaĢma için engelleyici bir unsur olarak 

değerlendirmesi dikkat çekici bir husustur. 

UzlaĢma konusunda müstakil bir çalıĢmaya sahip olan psikolog Üstün 

Dökmen,
27

 bu çalıĢmada uzlaĢmanın gerçekleĢebilmesi için var olmayı ve 

geliĢmeyi ön Ģart olarak kabul ederken; uzlaĢmanın kiĢinin kendisiyle, diğer 

insanlarla-toplumla ve anne-babasıyla uzlaĢması Ģeklinde üç alanda ortaya 

çıktığını düĢünür. Bu çalıĢma, uzlaĢmanın bireysel boyutlarına derinlemesine yer 

verdiği için önemli bir kaynaktır. 

Sosyolog Aydın Yaka,
28

 Çatışma Kültüründen Uzlaşma Kültürüne baĢlıklı 

yazısında çatıĢma ve uzlaĢmanın kültürel olarak var oluĢları üzerinde durmuĢtur. 

Yaka‟nın çatıĢma ve uzlaĢma kültürleri üzerinden ele aldığı durum, bu 

araĢtırmada konu edinilen ve uzlaĢma kültürünün daha spesifik bir fraksiyonu 

olan dinî uzlaĢma kültürü için de söylenebilir. Ayrıca bu çalıĢma uzlaĢma ve 

çatıĢma kültürüne yönelik genel kanaat oluĢturmaya imkân tanır. 

                                                                                                                                      
KuruluĢlarının BarıĢın Tesisindeki Rolü”, Konya: Türkiye Ġmam Hatipliler Vakfı Yayınları, 

2016), 265-281; Arpa çalıĢmasında hem Müslümanların birlikte yaĢaması hem de farklı din 

mensuplarının birlikte yaĢamasını ele almıĢtır. Arpa'nın Müslümanların birlikte yaĢaması 

noktasında kardeĢ olma ilkesini temele aldığı görülmüĢtür. Bk. Enver Arpa, “Ġslam‟da Birlikte 

YaĢama Kültürü ve Günümüzde Müslüman Top-lumlarda Zuhur Eden ġiddet”, Eskiyeni, 34 

(2017): 45-68. 
25

  Örnek olarak bk. Hüseyin Yılmaz, Alevi-Sünni Diyaloğu Din Eğitimi Açısından Bir 

Değerlendirme (Sivas: Asitan Yayınları, 2011); Bahset Karslı, “Birlikte YaĢama Perspektifinde 

Türk Toplumun Alevilere BakıĢı ve Alevilerin Diğer Gruplarla Sosyal ĠliĢkideki Öncelikleri”, 

ed. Mehmet Yazıcı (GeçmiĢten Günümüze Alevilik I. Uluslararası Sempozyumu, Bingöl: 

Bingöl Üniversitesi Yayınları, 2013), 2: 125-140. 
26

  Avishai Margalit, Uzlaşma ve Kokuşmuş Uzlaşmalar, trc. Nedim Çatlı (Ġstanbul: Ġthaki 

Yayınları, 2013). 
27

  Üstün Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak (Ġstanbul: 

Remzi Kitabevi, 2017). 
28

  Aydın Yaka, Sosyoloji Yazıları Çatışma Kültüründen Uzlaşma Kültürüne (Ġstanbul: Gündoğan 

Yayınları, 2018), 261-265. 
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Ġlahiyat sahasında da uzlaĢmayla ilgili birtakım çalıĢmalar hazırlanmıĢtır. 

Bunlardan biri Talip ÖzdeĢ
29

 tarafından kaleme alınan Çatışma veya Uzlaşma 21. 

Yüzyıla Girerken Çoğulculuğa Kur‟an Açısından Bir Bakış isimli makaledir. 

ÖzdeĢ, bu makalede konuyu daha çok çoğulculuk üzerinden ele alırken, dinlerin 

özünün dinin inanırları üzerinden değerlendirilmemesi gerektiğine dikkat 

çekmiĢtir. ÖzdeĢ‟in bireylerin dini metinleri farklı yorumlayabileceğine iĢaret 

etmesi ve bunun doğal olduğunu ima etmesi önemli bir noktadır. 

Temel YeĢilyurt‟un
30

 „Ben‟in „Öteki‟leşmesi ya da Söylemin Ayrılığı 

Çatışma Teolojisinden Uzlaşma Teolojisine isimli makalesi, ilahiyat sahasında 

uzlaĢma konusunda hazırlanmıĢ çalıĢmalardan bir diğeridir. YeĢilyurt‟un bu 

çalıĢmada yorum farklılıklarının zenginlik olduğunu söyleyerek, bunların hakikat 

olarak algılanmasının ötekileĢtirmeye ve çatıĢmaya sürükleyeceğini belirtmesi 

dikkat çekici bir husustur. Ayrıca YeĢilyurt‟un ötekiyle kurulan diyaloglarda 

farklılık zemininden hareket edilmesini önermesi de kayda değer bir tespittir. 

Ahmet Ġnan‟ın
31

 hazırlamıĢ olduğu Kur‟anda Uzlaşmanın Anahtar 

Kavramları isimli bildiri ise Kur‟an-ı Kerim‟de uzlaĢmayla eĢdeğer kabul 

edilebilecek kavramları gündeme getirmesi açısından farklılık arz eder. 

Alanyazında uzlaĢma konusuyla ilgili çalıĢmalardan biri de Fazlı Polat‟ın
32

 

Kırgızistan‟da Toplumsal Uzlaşının Dini ve Kültürel Temelleri isimli makalesidir. 

Polat, bu çalıĢmasında her ne kadar Kırgızistan üzerinden konuyu ele almıĢ olsa 

da toplumsal barıĢın sağlanması için uzlaĢmayı bir imkân olarak değerlendirmesi 

ve bunun geçekleĢmesi için dini ve ahlaki değerlerin olmasını gerekli görmesi 

önemli bir husustur. 

A. Faruk Sinanoğlu‟nun
33

 hazırlamıĢ olduğu Evrensel Düzeyde Uzlaşı ve 

Hoşgörü Kültürünün İmkânı adlı makale, uzlaĢma konusundaki bir baĢka 

                                                 
29

  Talip ÖzdeĢ, “ÇatıĢma veya UzlaĢma 21. Yüzyıla Girerken Çoğulculuğa Kur‟an Açısından Bir 

BakıĢ”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 4 (2000): 179-192. 
30

  Temel YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden 

UzlaĢma Teolojisine”, İslamiyat 7/3 (2004): 149-162. 
31

  Ahmet Ġnan, “Kur‟anda UzlaĢmanın Anahtar Kavramları”, Kur‟an‟nın Farklı İnanç 

Mensuplarına Yaklaşımı Sempozyumu (Konya: Konya Ġlahiyat Derneği Yayınları, 2007), 148-

161. 
32

  Fazlı Polat, “Kırgızistan‟da Toplumsal UzlaĢının Dini ve Kültürel Temelleri”, Toplum 

Bilimleri Dergisi 6/12 (2012): 83-94. 
33

  A. Faruk Sinanoğlu, “Evrensel Düzeyde UzlaĢı ve HoĢgörü Kültürünün Ġmkânı”, Hikmet 

Yurdu 5/9 (2012): 25-35. 
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çalıĢmadır. Sinanoğlu bu çalıĢmasında uzlaĢma ve hoĢgörünün oluĢmasını, 

savaĢların ve çatıĢmaların mevcudiyetine bağlar. Fakat Sinanoğlu‟nun farklı 

dinler üzerinden konuyu ele alırken, teoride uzlaĢma kültürünü uygulamanın 

kolaylığına, pratikte ise zorluğuna iĢaret ettiği dikkat çeker. 

Mehmet Ali Büyükkara‟nın
34

 Mezhepsel Uzlaşma ve Barış: Modern ve 

Postmodern Yaklaşımlar isimli çalıĢması ilahiyat alanında karĢılaĢılan 

çalıĢmalardan bir tanesidir. Bu çalıĢma, hem mezheplere yaklaĢımın görülmesi 

hem de mezheplerin çatıĢma ve uzlaĢma konusunda vaat ettiklerine değinerek, 

Lübnan ve Ġran örnekleri üzerinden birtakım çözüm önerileri sunması açısından 

önemlidir. 

UzlaĢma kavramını felsefi arka planla ele alan Celal Türer‟in
35

 

Uzlaşma/nın Felsefesi isimli makalesi, kavramın farklı boyutlarıyla incelenmesine 

imkân sunan bir kaynaktır. Ayrıca Türer‟in uzlaĢmanın farklılardan doğduğunu ve 

bu farklılıkların bireylerden, inançlardan, toplumlardan kaynaklandığını belirtmesi 

de dikkate alınması gereken bir noktadır. 

Maximilian Lakitsch‟ın
36

 hazırladığı Islam in the Syrian War: Spotting the 

Various Dimensions of Religion in Conflict isimli makalede, Ġslam dini çalıĢmaya 

konu edilirken, Suriye‟de yaĢanan savaĢlar üzerinden dinin çatıĢmacı yönü ele 

alınmıĢ ve Sünni Ġslam örnekleminde konu değerlendirilmiĢtir. Ayrıca Lakitsch, 

dinin aynı zamanda bir uzlaĢma aracı olduğuna da iĢaret etmiĢtir. UzlaĢma 

konusuna günümüzde yaĢanan olaylar üzerinden yaklaĢıldığı için önemli bir 

çalıĢmadır. 

 

                                                 
34

  Mehmet Ali Büyükkara, “Mezhepsel UzlaĢma ve BarıĢ: Modern ve Postmodern YaklaĢımlar”, 

Divan Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi 18/35 (2013): 109-138; Büyükkara‟nın bu konuyla 

ilgili benzer çalıĢmaları için bk. Mehmet Ali Büyükkara, “Mezhepler Arası UzlaĢmanın Teorik 

Zemini Ne Olmalı?: Modern YaklaĢımın Tenkidi”, Avrasya Hukuk Kurultayı Tebliğler Kitabı, 

ed. Esra Alan - Ömer Temel (Ġstanbul: Bilnet Maatbacılık, 2014), 510-523; Mehmet Ali 

Büyükkara, “Mezhepsel UzlaĢma ve BarıĢ Hakkında Modern ve Postmodern YaklaĢımlar 

Üzerinden Bazı DüĢünceler”, ed. Muhiddin OkumuĢlar v.dğr. (Uluslararası Dini AraĢtırmalar 

ve Küresel BarıĢ Sempozyumu, Konya: Sebat Ofset Matbaacılık, 2016), 1: 195-217. 
35

  Celal Türer, “UzlaĢma/nın Felsefesi”, Ombudsman Akademik, 4 (2016): 171-188. 
36

  Maximilian Lakitsch, “Islam in the Syrian War: Spotting the Various Dimensions of Religion 

in Conflict”, Religions 9/8 (2018): 1-17. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

TEORĠK ÇERÇEVE

 

Bu bölümde uzlaĢma kavramıyla ilgili teorik çerçeve sunulmuĢtur. Bu 

doğrultuda ilk olarak uzlaĢma kavramının tanımı, uzlaĢma için gereken Ģartlar ve 

uzlaĢma-din iliĢkisi ele alınmıĢtır. Ardından uzlaĢmayla iliĢkisi olan ve aynı 

zamanda araĢtırmanın temalarını oluĢturan çatıĢma, öteki ve empati kavramları 

irdelenmiĢtir. UzlaĢma ve uzlaĢmayla iliĢkili kavramlar incelendikten sonra 

uzlaĢma-eğitim iliĢkisi değerlendirmeye alınmıĢ ve akabinde uzlaĢma-yüksek din 

öğretimi arasındaki bağlantı tetkik edilmiĢtir. Bu bölümdeki son kısımda ise 

araĢtırmanın örneklemini oluĢturan öğrencilerin öğrenim gördükleri RTEÜ 

Ġlahiyat Fakültesi lisans programı değerlendirilmiĢtir. 

1.1. UZLAġMA 

UzlaĢmayla ilgili genel bir teorik çerçevenin çizilmesi için bazı hususlar 

üzerinde durmak gerekir. Bu bağlamda uzlaĢmanın hem sözcük anlamı hem de 

farklı alanlarda kullanılan ıstılahları, uzlaĢmanın gerçekleĢebilmesi için gerekli 

olan Ģartlar ve uzlaĢma-din iliĢkisi incelenmesi gereken önemli parametrelerdir. 

Ayrıca uzlaĢma kavramının özellikle psikoloji, sosyoloji, sosyal psikoloji, eğitim 

bilimleri ve ilahiyat bilimleri açısından ele alınması da konunun kapsamının daha 

iyi anlaĢılmasına katkı sağlayacaktır. 

1.1.1. UzlaĢmanın Tanımı 

Türk Dil Kurumu (TDK) sözlüğünde uzlaĢma, “aralarındaki düĢünce veya 

çıkar ayrılığını karĢılıklı ödünlerle kaldırarak uyuĢmak, karĢılıklı anlaĢmak ve 

mutabık kalmak, antant kalmak”
37

 Ģeklinde tanımlanmaktadır. UzlaĢma, Diyanet 

Ġslam Ansiklopedisinde (DĠA) ülfet ile karĢılık bulmaktadır. Arapça sözlükte 

muhabbet, arkadaĢlık, samimiyet, dostluk, alıĢma, tanıĢma
38

 gibi anlamlara sahip 

olan ülfet, DĠA‟da ise “insanlarla uzlaĢma, kaynaĢma, barıĢ içinde yaĢama 

                                                 
37

  TDK, “UzlaĢma”, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2011), 2437. 
38

  Kadir GüneĢ, “فة  ,Arapça-Türkçe Sözlük (Ġstanbul: Mektep Yayınları, 2011), 34; TDK ,”ال

“Ülfet”, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2011), 2444. 
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anlamında bir ahlak terimi”
39

 Ģeklinde açıklanmaktadır. Ülfet, Kur‟an-ı Kerim‟de 

sosyal ve ahlaki anlamıyla iki yerde geçmekte olup, buralarda Allah‟ın kalpleri 

birleĢtirmesi
40

 anlamı vurgulanmaktadır. Yani ilgili ayetlerde, mevcut olan 

çatıĢmacı ortamın, kavgaların, karmaĢaların Allah‟ın insanların kalplerine 

koyduğu ülfetle ortadan kalktığına iĢaret edilmektedir. 

UzlaĢmanın Ġngilizcedeki karĢılığına bakıldığı zaman conciliation, 

reconciliation, compromise, convention, agreement, understanding gibi pek çok 

kavramla karĢılaĢılmaktadır. Fakat bu kavramların içerikleri biraz daha detaylı 

incelediğinde, özellikle convention,
41

 agreement,
42

 understanding
43

 kavramlarında 

uzlaĢmadan ziyade anlaĢma yapma anlamının ağırlık kazandığı görülmektedir. Bu 

çalıĢmanın konusu bağlamında ise uzlaĢma alanyazında daha çok compromise,
44

 

conciliation
45

 ve reconciliatin
46

 ile ifade edilmektedir. Bu kavramlar arasında da 

birtakım nüansların söz konusu olduğu aĢikâr olmakla birlikte literatürde üç 

kavramın aynı amaçla kullanıldığı dikkat çekmektedir. 

Eğitim ve Eğitim Bilimleri Sözlüğünde,
47

 uzlaĢmanın iki yönü ele 

alınmakta ve aradaki fark ortaya koyulurken kavramların Ġngilizce anlamları 

                                                 
39

  Mustafa Çağrıcı, “Ülfet”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: Türkiye 

Diyanet ĠĢleri Vakfı, 2012), 42: 286; Ülfet kavramıyla ilgili detaylı bilgi için bk. Cuma Bayır, 

Kur‟an‟da Ülfet ve Kardeşlik (KahramanmaraĢ: KahramanmaraĢ Sütçü Ġmam Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2018). 
40

  el-Âl-i Ġmrân 3/103; el-Enfâl 8/63. 
41

  Robert Avery v.dğr., ed., “Convention”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 208; Alfa Yayın Ekibi, “Convention”, Word Store İngilizce-Türkçe 

Türkçe-İngilizce Büyük El Sözlüğü (Ġstanbul: Alfa Yayınları, 2008), 116; Lexico, “Convention” 

(EriĢim 19 Ağustos 2019). 
42

  Robert Avery v.dğr., ed., “Agreement”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 17; Alfa Yayın Ekibi, “Agreement”, Word Store İngilizce-Türkçe 

Türkçe-İngilizce Büyük El Sözlüğü (Ġstanbul: Alfa Yayınları, 2008), 11; Lexico, “Agreement” 

(EriĢim 19 Ağustos 2019). 
43

  Robert Avery v.dğr., ed., “Understanding”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 1072; Alfa Yayın Ekibi, “Understanding”, Word Store İngilizce-

Türkçe Türkçe-İngilizce Büyük El Sözlüğü (Ġstanbul: Alfa Yayınları, 2008), 603; Lexico, 

“Understanding” (EriĢim 19 Ağustos 2019). 
44

  bk. Robert Avery v.dğr., “Compromise”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 194; Lexico, “Compromise” (EriĢim 19 Ağustos 2019). 
45

  Lexico, “Conciliation” (EriĢim 19 Ağustos 2019). 
46

  bk. Robert Avery v.dğr., “Reconciliation”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 809; Hamit Atalay, “Reconciliation”, İngilizce Türkçe Sözlük 

(Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, t.y.), 2. Cilt: 2817; Lexico, “Reconciliation” (EriĢim 19 

Ağustos 2019). 
47

  Remzi Öncül, “UzlaĢma”, Eğitim ve Eğitim Bilimleri Sözlüğü (Ġstanbul: Milli Eğitim Bakanlığı 

Yayınları, 2000), 118. 
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belirtilmektedir. Birinci tanımda (compromise), karĢılıklı vazgeçiĢ ve özverilerle 

anlaĢmaya varma anlamı verilirken, ikincisinde (social accommodation) kavramın 

sosyal yönü ön plana çıkarılarak, “Yanlardan birinin ya da daha çoğunun 

çatıĢmayı ortadan kaldıracak ya da azaltacak biçimde, toplumsal ya da kiĢilerarası 

bir çatıĢmada değiĢmeye uğraması. BarıĢma, anlaĢma, vazgeçme, kiĢilerarası 

iliĢkileri ya da çatıĢmanın niteliğini yeniden gözden geçirme. (Genellikle 

toplumun yararına yapılır).” Ģeklinde tanımlanmaktadır. 

Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğünde uzlaĢma
48

 kavramına 

bakıldığında uyum
49

 baĢlığına yönlendirme yapıldığı görülmektedir. Bahsi geçen 

baĢlık altında ilk olarak “KiĢisel düzeyde, çevreyle etkileĢim yoluyla ancak 

kalıtsal olmayan uyum ya da uyarlanma.” Ģeklinde açıklamaya yer verilmekte; 

ardından sosyoloji ve sosyal psikoloji açısından “Grup içerisindeki ya da karĢıt 

gruplar arasındaki uyumu korumaya yönelik bir toplumsal uyum süreci. Bu uyum; 

uzlaĢma, barıĢ, hakemlik ya da karĢılıklı ateĢkes gibi biçimler alabiliyor.” olarak 

değerlendirilmektedir. UzlaĢmanın, hukuki alanda
50

 ve belirli gruplar içerisindeki 

düĢünce ve davranıĢ pratiği
51

 bağlamında da ele alındığı görülmektedir. 

UzlaĢma kavramının kiĢisel ve kiĢiler arası yönünü ön plana çıkararak 

kavramı ele alan Dökmen, “UzlaĢma, insanın kendi içindeki ve çevresi ile kendi 

arasındaki sorunları, çatıĢmaları, kendisinin ve ilgili diğer kiĢilerin/Ģeylerin 

çıkarlarını gözeterek çözmesi demektir.”
52

 Ģeklinde tanımlamaktadır. Dökmen, bir 

taraftan yukarıdaki sözlüklerde ifade edildiği gibi uzlaĢmanın kiĢisel boyutuna 

değinirken; diğer taraftan kiĢiler arası boyutuna yer vererek kavramın kapsamını 

geniĢletmekte ve uzlaĢmanın gerçekleĢmesinin ilk basamağına bireyi 

yerleĢtirmektedir. Yani o; kendisini tanımayan, kendisiyle, kendi duygularıyla 

barıĢık olmayan bir kimsenin çevresiyle ve yaĢadığı dünyayla uzlaĢamayacağını
53
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  Rasim Bakırcıoğlu, “UzlaĢmak”, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü (Ankara: Anı 

Yayıncılık, 2012), 953. 
49

  Rasim Bakırcıoğlu, “Uyum II”, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü (Ankara: Anı 

Yayıncılık, 2012), 945-946. 
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  M. Çetin Gülovalı - AyĢenur OdabaĢ, “UzlaĢma”, Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğü Sosyal 

Bilimler (Ankara: Türkiye Sosyal Bilimler Akademisi, 2011), 1192-1193. 
51

  Nuri Bilgin, “UzlaĢma”, Sosyal Psikoloji Sözlüğü Kavramlar, Yaklaşımlar (Ġstanbul: Bağlam 

Yayıncılık, 2016), 427. 
52

  Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 266. 
53

  Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 43. 



27 

 

dile getirmektedir. Buradan hareketle uzlaĢmanın ilk basamağının bireyin 

kendisini tanıması ve kendisiyle uzlaĢması, bunun ardından ikinci basamağının ise 

sosyal çevresiyle uzlaĢması olduğu söylenebilir. 

Psikolog Dökmen‟in yaptığı tanım, her ne kadar kiĢiler arası uzlaĢmaya 

yer verse de aslında ilk olarak kiĢinin kendisiyle uzlaĢmasını gerekli kılmaktadır. 

Buna karĢın Aronson, Wilson ve Akert, uzlaĢmanın sosyal yönünü ön plana 

çıkarmakta ve kiĢiler arası iliĢkiler bağlamında uzlaĢmayı, “çatıĢma halindeki 

karĢıt tarafların teklifler ve karĢıt teklifler sunduğu ve her iki tarafın da anlaĢması 

durumunda bir çözüme ulaĢıldığı bir iletiĢim biçimi”
54

 Ģeklinde açıklamaktadırlar. 

Ayrıca baĢarılı uzlaĢmanın önündeki engel olarak, insanların genellikle sadece bir 

tarafın kârlı çıkacağı çatıĢmalarda kısılıp kalmasını göstermektedirler. Buna 

alternatif olarak ise tarafların kendileri için daha önemli çıkarlarını koruyup; diğer 

çıkarlar noktasında taviz vermesini öneren bütünleyici çözümü
55

 sunmaktadırlar. 

UzlaĢma konusunu siyasal rejim bağlamında ele alan ve barıĢ için adaletin 

zedelenmesi pahasına yapılmıĢ uzlaĢmanın ahlaki durumunu
56

 ilgili çalıĢmasında 

temel konu edinen felsefeci Margalit, uzlaĢmaların iki ucunun olduğuna, bazı 

uzlaĢmaların iyi bazılarının ise kötü olduğuna değinmekte ve bu durumu insan 

vücudunda yer alan iyi ve kötü bakteriler üzerinden örneklendirmektedir.
57

 Ayrıca 

Margalit‟in üstüne basarak yanlıĢ olduğunu ifade ettiği ve kokuĢmuĢ uzlaĢma 

olarak adlandırdığı uzlaĢma türünün; insanlık dıĢı unsurların varlığına, ırkçılığa ve 

bunlar gibi insanları hakir gören bir yapıya sahip olduğu dikkat çekmektedir. Bu 

nedenle Margalit, kokuĢmuĢ uzlaĢmaların hiçbir Ģekilde kabul edilir tarafı 

olmadığını belirtmektedir.
58

 Margalit de Öncül ve Aronson, Wilson ve Akert‟in 

uzlaĢma tanımlarında vurguladıkları gibi bir anlaĢmanın uzlaĢma olabilmesi için 

iki tarafın da karĢılıklı tavizlerde bulunmasını gerekli görmekte
59

 ve sıhhatli 

uzlaĢmanın özelliklerini karĢılıklı ödünler vermek, müzakere etmek, müzakere 
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çıkmazını aĢmak ve zorlamama
60

 yani taraflardan birinin diğerine zorlama 

uygulamaması olarak sıralamaktadır. Margalit‟in söylemlerinden hareketle 

kokuĢmuĢ uzlaĢmanın adaleti deldiği, insanlık dıĢı uygulamalara imza attığı, 

zulme neden olduğu, sadece bir tarafa çıkar sağladığı görülürken; sıhhatli 

uzlaĢmanın adil barıĢa ulaĢmayı amaçladığı, ötekini tanımayı ve ona meĢruiyet 

hakkı sağladığı, her iki tarafın da birtakım menfaatlerden vazgeçtiği, tarafların 

birbirleriyle empati kurduğu, müzakereye imkân verdiği, zorlama olmadan 

yapıldığı dikkat çekmektedir. Buradan hareketle Margalit‟in siyasal rejimler 

üzerinden ele almıĢ olduğu uzlaĢma ve kokuĢmuĢ uzlaĢmalar, bireyler arasındaki 

iliĢkileri ortaya koymak için de kullanılabilir. Zira toplumsal hayatta baskın ve 

zayıf karakterler bulunmaktadır. Eğer bir ortamda bulunan baskın karakter kendi 

fikirlerini karĢı tarafa dayatır ve karĢı taraf da kendi fikirlerini göz ardı ederek, 

dayatılan unsurları kabul ederse Margalit‟te tanımını bulan, fakat siyasal olmayan 

kokuĢmuĢ bir uzlaĢmanın yapıldığı söylenebilir. 

UzlaĢı kültürünün teorik planda oluĢturulmasının güç olmadığını düĢünen 

din sosyoloğu Sinanoğlu, pratik sahaya gelindiğinde ise durumun aynı Ģekilde 

cereyan etmediğine ve evrensel düzeyde, tarafsız bir hoĢgörü ve uzlaĢma 

kültürünün oluĢturulmasının zorluğuna dikkat çekerek; çatıĢmanın tarihsel bir 

olgu olmasının
61

 bu durumun nedeni olduğunu düĢünmektedir. Sinanoğlu, aynı 

zamanda uzlaĢma ve hoĢgörü üzerinde konuĢulabilmesi için bu unsurların 

eksikliğini ifade eden çatıĢma ve savaĢ olgularının varlığını gerekli görmekte 

olup, uzlaĢı ve hoĢgörü arayıĢının asıl nedenini de çatıĢma ve savaĢın varlığına
62

 

bağlamaktadır. 

Sinanoğlu, uzlaĢma ve hoĢgörünün çatıĢma ve savaĢın varlığından çıktığını 

öne sürerken; uzlaĢma kültüründen bahsedilebilmesini insanların bütüncül olarak 

yani biyolojik, psikolojik ve sosyolojik tüm yönleriyle ele alınmasına
63

 

bağlamaktadır. Dökmen‟de ifadesini bulan uzlaĢmanın kiĢisel ve kiĢiler arasında 

gerçekleĢen boyutları göz önüne alındığında Sinanoğlu‟nun da benzer bir sav ileri 

sürdüğü söylenebilir. 
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UzlaĢma konusuna toplumsal barıĢ açısından yaklaĢan din sosyoloğu 

Polat‟ın birbirleriyle kavgalı iki tarafın barıĢabilmesinin Ģartı olarak uzlaĢmacı 

ruhu gerekli görmesi, Sinanoğlu‟yla benzer bir perspektife sahip olduğunu 

göstermektedir. Polat, oluĢacak uzlaĢma ruhunun ise diyalog kurmaya, tarafların 

iĢ birliği yapabilmesine, özgün çözümler bularak sağlıklı bir uzlaĢma kültürünün 

oluĢturulmasına katkı sağlayabileceğine iĢaret etmektedir. Polat,
64

 Kırgızistan 

özelinde tüm toplumlar için toplumsal barıĢın sağlanması noktasında ortak 

birtakım değerlerin önemine atıf yapmakta ve bu değerlerden birinin de din 

olduğunun altını çizmektedir. Aslında o, toplumda mevcut farklılıkları birer 

zenginlik olarak görüp, birlikte yaĢama yollarını ortak değerlere bağlamaktadır. 

Görüldüğü üzere uzlaĢma kavramıyla ilgili çeĢitli alanlarda pek çok 

yaklaĢımla karĢılaĢılmaktadır. Bunlar arasında birtakım ortak özellikler olduğu 

gibi, ayrıĢan noktaların varlığı da dikkat çekmektedir. Bu tanımlara genel olarak 

bakıldığında bir taraftan uzlaĢmanın, fiziksel Ģiddete varan durumları bertaraf 

etmek için yapılan anlaĢmaları ve barıĢ ortamını ifade ettiği; diğer taraftan ise 

iletiĢim problemlerinden ötürü ortaya çıkan çatıĢmaları gidermek için oluĢturulan 

ortamı kastettiği söylenebilir. Gerek fiziksel Ģiddet sonucu yapılan uzlaĢmalar 

gerekse iletiĢim çatıĢmalarından ötürü doğan uzlaĢmalar olsun her ikisinde de 

uzlaĢma, mevcut olumsuz durumun ortadan kaldırılması için bir araç olarak 

görülmektedir. Bu çalıĢmada, fiziksel Ģiddet sonucu oluĢan çatıĢmaları bertaraf 

etmek için barıĢ ya da ateĢkes ortamı anlamına gelen uzlaĢma değil, iletiĢim 

çatıĢmaları sonucunda ortaya çıkan uzlaĢmalar ele alınmaktadır. Ayrıca genel 

iletiĢim çatıĢmalarından ziyade dinî iletiĢim çatıĢmalarını giderecek uzlaĢmaya 

odaklanılmaktadır. ġu haliyle uzlaĢma kavramı bu çalıĢma için dinî noktada farklı 

düĢünen yüksek din öğretimi öğrencilerinin öncelikle kendilerini, ardından 

muhataplarını tanımak, birbirlerini anlamak, birbirlerinin görüĢlerine saygı 

duymak, birbirleriyle sağlıklı iletiĢim kurmak, bir arada bulunabilmelerine imkân 

sağlamak, anlam dünyalarını geniĢletmek ve anlayıĢlı olmak Ģeklinde anlam 

kazanmaktadır. 
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1.1.2. UzlaĢma Ġçin Gereken ġartlar 

Sağlıklı bir uzlaĢma ortamının oluĢabilmesi için birtakım unsurların varlığı 

gerekli görülmektedir. UzlaĢmaya dair pek çok gereklilik mevcut olmakla birlikte 

burada, çalıĢmanın sınırlılıkları göz önüne alınarak uzlaĢmanın gereklilikleri 

aĢağıdaki gibi sıralanmaktadır: 

Var olmak ve gelişmek: UzlaĢma konusunda müstakil bir çalıĢması olan 

Dökmen, diğer bilim insanlarından farklı olarak uzlaĢma konusunda özellikle 

kiĢinin kendisini derinlemesine tanıması, sahip olduğu duygular ve düĢünceleri 

fark etmesi ve bunları ifade edebilmesi demek olan var olmak
65

 ve hem fiziksel 

büyümeyi hem de zihinsel, psikolojik açılardan ilerlemeyi ifade eden geliĢmek
66

 

unsurlarına büyük önem atfetmektedir. Dökmen, varoluĢ ve geliĢme düzeyleriyle 

uzlaĢma arasında doğru orantı olduğunu ifade ederek hem varoluĢ düzeyi
67

 hem 

de geliĢme düzeyi
68

 artan kiĢilerin uzlaĢma seviyelerinin de yükseleceğini 

belirtmektedir. Ayrıca Dökmen, var olmayı bireyin biyolojik, psikolojik ve 

sosyolojik alanlardaki geliĢimlerine değinerek detaylı bir Ģekilde ele almakta ve 

Sinanoğlu
69

 gibi uzlaĢmanın gerçekleĢebilmesi için bireyin bütüncül açıdan ele 

alınmasını önermektedir. 

Kendini tanımak/irrasyonel düşüncelerden kurtulmak: Kendini tanıyan 

insanın kendisiyle ve çevresiyle çatıĢmasının büyük ölçüde azalacağını belirten 

Dökmen,
70

 bu durumun kiĢinin kendisiyle ve çevresiyle uzlaĢmasını 

kolaylaĢtıracağını ifade etmektedir. Benzer bir bakıĢ açısına sahip psikologlar 

KağıtçıbaĢı ve Cemalcılar
71

 ise kiĢinin, kendisi hakkındaki biliĢ, düĢünce ve 

inançlarının bütününden meydana gelen benlik Ģemasının gerçekçi olmasıyla, 

uzlaĢmanın gerçekleĢme baĢarısını orantılı görmektedirler. Buradan hareketle 

sağlıklı bir Ģekilde oluĢturulan benlik Ģemasının, kiĢinin kendisiyle uzlaĢmasına 
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imkân tanıyacağı ve kendisiyle uzlaĢan bireyin sosyal çevresiyle uzlaĢmasına 

katkı sağlayacağı söylenebilir. 

Müzakere: Margalit,
72

 sağlıklı uzlaĢma için müzakerenin gerekliliğine 

iĢaret etmektedir. “Birbirleriyle diyalog içinde olan kiĢilerin, belirli bir konuyla 

ilgili kendilerine ve birbirlerine ait ihtiyaçları dikkate alarak birlikte karar verme 

süreçlerine müzakere (negotiation)” denileceğini belirten Dökmen
73

 ise bireyin 

karĢısındaki kiĢinin varlığına ve ihtiyaçlarına değinerek uzlaĢmanın önemini dile 

getirmektedir. Söz konusu durum Aronson, Wilson ve Akert‟in uzlaĢmayla ilgili 

ortaya koydukları tanım ya da gerekliliklerde de hayati değer kazanmaktadır. 

Ayrıca Aronson, Wilson ve Akert,
74

 uzlaĢma yapılacağı esnada bireylerin sadece 

kendi çıkarlarını korumalarının uzlaĢmaya varılamamasına neden olacağını 

vurgularken; sağlıklı uzlaĢma ortamında tarafların bazı Ģeylerden taviz vermesinin 

gerekli olduğunu ifade etmektedirler. 

Yaratıcılık: Yaratıcılığın eĢ ve zıt anlamaların bir arada yer aldığı bir 

düĢünme biçimi olduğunu belirten eğitimci Yüksel Özden;
75

 yaratıcılıkla, karĢı 

taraftan gelen içeriklerin akıllıca düzenlendiğinin, sorunların esnek yollarla 

çözüldüğünün ve nihayetinde özgün eserlerin meydana geldiğinin altını 

çizmektedir. Dökmen
76

 ise yaratıcılık sayesinde bireyin kendini geliĢtireceğine ve 

buna bağlı olarak varoluĢ ve uzlaĢma düzeylerinin de aynı oranda yükseleceğine 

değinmektedir. Bu konuda Kuantum mantığından yola çıkarak uzlaĢmaya geçiĢ 

yapan Dökmen, olayları ve insanları belli Ģablonlara hapsetmemek gerektiğine 

değinerek yaratıcılığın uzlaĢmaya katkı sağladığına iĢaret etmektedir. Yani o, 

olayların 1 ve 0 Ģeklinde kategorize edilmesinin çatıĢma ihtimalini her zaman 

yükselteceğini öne sürerken; 1 ve 0 arasında farklı alternatifler bulunmasının ise 

uzlaĢmaya götüreceğini belirtmektedir. Alternatifler bulunmasını yaratıcılığa 

bağlayan Dökmen,
77

 meydana gelen olaylar karĢısında farklı çıkıĢ yolları 

bulunmasının, insanların kendilerini geliĢtirme, yaĢamla ve insanların kendi 

aralarında uzlaĢma ihtimalini yükselteceğini düĢünmektedir. Buradan hareketle 
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istemediği bir olayla karĢı karĢıya kalan bir insan, muhatabıyla kavga etmek ya da 

susup içine atmak yerine vereceği yaratıcı bir cevapla hem kendini rahatlatabilir 

hem de karĢısındaki insanın kavgayı sürdürmesine mâni olabilir.
 
 

Öte yandan yaratıcılık, istemediği bir durumla karĢılaĢan bireyin kendini 

haklı görüp, karĢı tarafı yani ötekini sorumlu tutarak bir çatıĢma ortamının 

olmasını engeller; bireyi, hem kendini rahatlatacak hem de karĢıdaki insanla 

gerginlik yaĢamasını engelleyecek bir çözüme ulaĢtırır. Bu durumun da uzlaĢmaya 

katkı sağladığı söylenebilir. 

İletişim (sağlıklı iletişim): Dökmen,
78

 iletiĢimi “katılanların, bilgi/sembol 

üreterek birbirlerine ilettikleri ve bu iletileri anlamaya, yorumlamaya çalıĢtıkları 

bir süreç” Ģeklinde açıklamaktadır. ĠletiĢimi kiĢi-içi, kiĢiler arası, örgüt-içi ve kitle 

iletiĢimi Ģeklinde dört baĢlıkta ele alan Dökmen,
79

 iletiĢimin gerçekleĢmediği 

durumlarda ise çatıĢmanın söz konusu olduğunu ifade etmektedir. Buradan 

hareketle dört baĢlıkla sınıflandırılan iletiĢim türleriyle,
80

 uzlaĢma çeĢitleri 

arasında iliĢki kurulabilir. ġöyle ki kendiyle sağlıklı iletiĢim kuran bir kiĢi 

kendiyle uzlaĢma sağlayabilirken; kendiyle uzlaĢan ve çevresiyle sağlıklı iletiĢim 

kuran birey aynı zamanda çevresiyle de uzlaĢabilir. ĠletiĢimin kurulamaması 

durumunda birey hem kendisiyle hem de çevresiyle uzlaĢamaz ve bu durum 

çatıĢmaya neden olabilir. 

Aronson, Wilson ve Akert,
81

 Dökmen gibi iletiĢimin uzlaĢma için gerekli 

olduğunu, fakat bunun karĢılıklı güven ortamında iĢe yarayacağını 

vurgulamaktadırlar. Aronson, Wilson ve Akert uzlaĢmanın sağlanması için; karĢı 

tarafın güvenini kazanmayı, kiĢilerin çıkarlarını açıkça ortaya koymalarını, karĢı 

tarafın aynı durumu bireyin kendisi gibi yorumlamak zorunda olmadığının 

unutulmamasını gerekli görmektedirler. Bireyin güveni kazanılıp, çıkarlar açıkça 

ortaya koyulursa tarafların neleri önemsedikleri, nelerden taviz verebilecekleri 

tespit edilir ve böylece uzlaĢma gerçekleĢir. 
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Toplumsal bütünleşme: UzlaĢma ortamının sağlanabilmesi için toplumsal 

bütünleĢme bir gereklilik olarak zikredilebilir. Sosyolog Yaka,
82

 sosyal 

bütünleĢmeyi “... toplumda bireylerin, farklı sosyal grupların, tabakaların, 

sınıfların hatta sosyal kurumların ve statülerin fonksiyonel bağlılığı, bu öğeler 

arasındaki toplumsal ahengi, uyum ve uzlaĢmayı ifade eder.” Ģeklinde 

tanımlamaktadır. Yaka, ayrıca bütünleĢmenin sağlanabilmesi için bu unsurlar 

arasındaki iliĢkilerde aksaklıkların olmamasını gerekli görmekte ve farklılıkların 

ve çeĢitliliklerin varlığına da imkân tanımaktadır. Yani mutlak bir bütünleĢmenin 

olamayacağını, fakat farklılıkların bir arada bulunarak bütünleĢmenin 

sağlanabileceğini ifade etmektedir. Yaka, söz konusu bütünleĢme sağlandığında 

toplumda bir barıĢ ve uzlaĢma ortamının oluĢacağını, bütünleĢme 

sağlanamadığında ise çatıĢma ortamının hâkim olacağını da belirtmektedir. O, 

ayrıca toplumsal bütünleĢme için güven duygusunun ön Ģart sayılabileceğini, 

güvenin olmadığı yerde bütünleĢmenin ve ahengin olmayacağını düĢünmektedir. 

Bunlardan da anlaĢılacağı üzere uzlaĢma, tek baĢına ortaya çıkabilecek bir 

olgu değildir. UzlaĢma üzerine yapılan çeĢitli tanımlardan hareketle uzlaĢmanın, 

hem birtakım süreçleri hem de birtakım gereklilikleri bünyesinde barındırdığı 

görülmekte ve bahsi geçen süreç ve gerekliliklerin de birbirleriyle iliĢki içerisinde 

olduğu dikkat çekmektedir. Yani uzlaĢma ilk olarak bireyde baĢlayan bir 

süreçken, bu sürecin sağlıklı bir Ģekilde yol alabilmesi için kiĢinin öncelikle kendi 

varoluĢ ve geliĢimini mümkün olduğunca iyi bir Ģekilde gerçekleĢtirmesi, kendini 

tanıması ve kendiyle sağlıklı bir iletiĢim kurabilmesi gerekmektedir. Ġkinci 

aĢamada kendiyle uzlaĢan bireyin çevresiyle ve toplumla uzlaĢması mümkün 

olmaktadır. Bu safhada bireyin muhatabıyla sağlıklı bir iletiĢim kurabilmesi, 

müzakereye açık ve yaratıcı olabilmesi beklenirken, aynı zamanda toplumsal 

bütünleĢmenin sağlanması da uzlaĢmanın gerçekleĢmesine olanak sağlamaktadır. 

Buradan hareketle uzlaĢmanın, pek çok bileĢeni bir arada barındırmayı gereken 

bir yapıya sahip olduğu söylenebilir. 
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1.1.3. UzlaĢma-Din ĠliĢkisi 

Giddens,
83

 dinin tüm inanç sistemlerini kapsayan bir tanımının yapılmasını 

mümkün görmemekle beraber tüm dinlerde mevcut olan birtakım ortak 

özelliklerin altını çizmektedir. Giddens, bu ortak özellikleri; bir dizi simge 

içermesi, bu simgelerin ayinlerle bağlantılı olması, korku ve hayranlık uyandıran 

varlıklara (tanrı, ilahi güç ya da tanrı inancı olmayan ama Buda gibi saygı duyulan 

kiĢiler vs.) dayanması vb. Ģeklinde sıralamaktadır. 

Din sosyoloğu Mustafa Aydın,
84

 dinin bireysel, tarihsel ve toplumsal 

olarak farklı iĢlevlerinin olduğuna değinirken, her Ģeyden önce bireyin aĢkın 

olanla bağ kurmasına, ferdin kendini ve çevresini tanımasına katkı sağladığını 

belirtmektedir. Din sosyoloğu Ünver Günay
85

 da dinin, toplumsal ve kiĢisel pek 

çok fonksiyonu bulunduğunun altını çizerken bunları; toplumsal düzeni 

sağlaması, ahlakî normların temel ölçütlerini sağlaması, toplumsal dayanıĢmayı 

güçlendirmesi, dünya ve hayata anlam kazandırması, insanların karĢılaĢtıkları 

psikolojik sıkıntıları atlatmasına katkı sağlaması Ģeklinde sıralamaktadır. Gerek 

Aydın gerekse Günay‟ın sıraladığı dinin fonksiyonlarıyla Dökmen‟in
86

 uzlaĢma 

tanımı arasındaki benzerlikler dikkat çekmektedir. Zira uzlaĢma nasıl ki önce 

bireyin kendisini tanımasını, anlamasını ve ardından çevresiyle aynı iliĢkileri 

kurmasını gerekli görüyorsa; din de bireyin kendisini ve hayatın gayesini 

anlamasını, çevresiyle sağlıklı diyaloglar kurmasını sağlamakta ve böylece 

Dökmen‟de ifadesini bulan uzlaĢmanın gerçekleĢmesine olanak sağlamaktadır. 

Yaka,
87

 sosyal bütünleĢme için uzlaĢmanın gerekliliğine vurgu yaparken; 

Furseth ve Repstad,
88

 sosyal bütünleĢmeyi sağlayacak kurumlar arasında dine yer 

vermektedir. Aynı Ģekilde Aydın
89

 da dinin sosyal bütünleĢmeye katkı 

sağlayacağını düĢünmekte, fakat bu durumun aynı dine mensup fertlerin 

oluĢturduğu bir toplumda hayat bulacağına değinmekte ve farklı dinlere mensup 

bireylerin bulunduğu bir yerde ise dinin çatıĢmaya neden olabileceğini ifade 
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etmektedir. Din ve uzlaĢma iliĢkisine yer veren Sinanoğlu
90

 da Aydın‟ı destekler 

nitelikte dinlerin farklılıkları tolere etme noktasında zorlandıklarını belirtmekte, 

fakat kendi içerisinde uzlaĢma kültürü oluĢturabildiklerinin altını çizmekte ve 

bunun nedenini de farklı dinlerin birbirlerini rakip olarak görmelerine 

bağlamaktadır. Ayrıca Sinanoğlu, Aydın‟dan farklı olarak her dinin kendi 

içerisinde de mezheplere ve ekollere ayrılabildiğine değinerek, dinlerin 

bütünleĢtirici ve parçalayıcı yönüne farklı noktalardan temas etmektedir. Furseth 

ve Repstad‟ın,
91

 Amerika‟da bulunan Yahudilerin kendi aralarında dinin çok 

önemli bir bütünleĢme aracı olmasına rağmen kendi içerisinde olan 

gruplaĢmalarının belli oranda çatıĢmaya neden olacağını örnek vermesi, 

Sinanoğlu‟yla aynı doğrultuda olduklarını göstermektedir. Buradan hareketle 

büyük resme bakıldığında dinin bütünleĢtirici, uzlaĢtırıcı bir yönünün olduğu, 

fakat din içerisinde mevcut dinî grup yapılanmalarının ise zaman zaman 

çatıĢmalara götürebileceğini ifade ettikleri söylenebilir. Furseth ve Repstad,
92

 

benzer bir örneği Müslüman Taliban grubu üzerinden vererek böyle grupların 

aslında dinin birleĢtirici yönünden hareketle oluĢtuklarına, fakat zamanla totaliter 

bir hâle büründüklerine değinmektedir. Nitekim Lakitsch
93

 de Sünni Ġslam 

üzerinden ele aldığı bu mevzuyu, Suriye‟de yaĢanan olaylardan hareketle 

örneklendirmektedir. 

Dinin sosyal bütünleĢtirici yönünün ön plana çıktığını ifade eden Günay,
94

 

bazı durumlarda dinin ihtilafa götürücü ya da protestoya yönlendirici bir tavrının 

olduğunu da belirtmekte, fakat özellikle tevhid inancına dayanan Ġslam dininin, 

sosyal bütünleĢme yönünde önemli mesajlarının olduğuna iĢaret etmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in çatıĢmayı değil, uzlaĢmayı esas aldığını belirten Tefsirci Ġnan
95

 

da Günay‟ı destekler Ģekilde Kur‟an-ı Kerim‟de çatıĢmanın hayatın bir realitesi 

olarak yer almasının onun çatıĢma ortamını olumladığı anlamına gelmediğinin 
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altını çizmektedir. Ġnan,
96

 Kur‟an-ı Kerim‟de hem Müslümanların kendi 

aralarında
97

 hem de Müslüman ve gayri müslimler arasında
98

 çatıĢma 

olmamasının amaçlandığına dikkat çekmekte ve Kur‟an-ı Kerim‟de savaĢ 

konseptinin amaçsallık değil, araçsallık ifade ettiğini
99

 belirtmektedir. Nitekim 

Hüseyin Yılmaz
100

 da Ġnan gibi Ġslam‟ın ilke olarak savaĢlara karĢı olduğunun 

altını çizerken, Kur‟an-ı Kerim‟de savaĢtan bahsedilmesini savaĢların realitede 

var olmasına bağlamaktadır. Yılmaz, ayrıca Müslümanlar arasında yaĢanan 

çatıĢmaların dinden değil, anlayıĢ farklılıklarından kaynaklandığına da dikkat 

çekmektedir. 

Dinin hem birey hem de toplum için zihinsel dinginliğin ve toplumsal 

saadetin kaynağı olduğuna dikkat çeken kelamcı YeĢilyurt
101

 ise gelinen noktada 

dinin önemli bir itibar kaybına uğradığını ve bu nedenden ötürü artık toplumsal 

barıĢın ve uzlaĢmanın özünde yer alan bir faktör değil, aksine her çeĢit çatıĢmanın 

baĢlıca nedeni olarak görüldüğünü söylemektedir. YeĢilyurt da Yılmaz gibi 

dinlerin özlerinde kuĢatıcı olduğunu, ama bireysel algıların dıĢlayıcı bir üsluba 

götürebileceğini düĢünmektedir. O, bu durumun hem toplumda dine yönelik 

olumsuz bir tavır sergilenmesine yol açtığının hem de toplumsal bütünleĢmeye 

mâni olduğunun altını çizmektedir. 

UzlaĢma kavramına bakıldığı zaman farklı anlamları bünyesinde 

barındırdığı, çeĢitli açılardan ele alındığı ve uzlaĢmanın gerçekleĢebilmesi için 

pek çok unsurdan bahsedildiği görülmektedir. Bu araĢtırmada konu gereği 

uzlaĢmaya din açısından yaklaĢılmakta ve bu bağlamda dinin temel referans 

kaynaklarında çatıĢmanın mevcut olduğu dikkat çekmektedir. Fakat bu 

mevcudiyet sadece çatıĢmanın bir gerçeklik olarak varlığından 

kaynaklanmaktadır. Bahsedilen dinî çatıĢma ortamının giderilmesi noktasında ise 

kiĢinin kendini tanımasından, karĢı tarafı tanıyıp anlamasından, ortak bir zeminde 

buluĢulmasından, anlayıĢ geniĢliği kazanmasından yola çıkılarak dinî uzlaĢmanın 
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gerçekleĢtirilebileceği düĢünülmektedir. Buradan hareketle dinî uzlaĢma anlayıĢı 

hakkında dinî konularda bireylerin önce kendini tanıması yani kendi inancı 

noktasında bilinçli olması ve varoluĢsal aĢamaları tamamlaması; ardından dinî 

konularda kendinden farklı düĢünen bireylerle karĢılaĢtığında karĢı tarafı 

yargılamadan dinlemesi, sağlıklı iletiĢim ve empati kurabilmesi, anlam dünyasını 

geniĢletmesi, farklılıklara açık hâle gelmesi neticesinde oluĢan bireysel anlayıĢ 

tarzının bir çeĢidi olduğu söylenebilir. Muhammet ġevki Aydın,
102

 hem söz 

konusu edilen dinî uzlaĢma anlayıĢının kriterlerini destekler nitelikte hem de 

Dökmen‟le aynı doğrultuda bireylerin varoluĢ ve geliĢmiĢlik düzeyleriyle 

kendilerini gerçekleĢtirme potansiyellerinin orantılı olduğunu belirtmektedir. O, 

hayatı anlama noktasında dinin önemli bir iĢlevi olduğunu da vurgulamaktadır. 

Ayrıca Aydın ve Osmanoğlu
103

 hem din içi hem de dinler arası barıĢ ve 

hoĢgörünün sağlanması için uzlaĢmayı zaruri bir konuma yerleĢtirmekte ve bunun 

gerçekleĢebilmesi için bireyin kendi varoluĢunu ve geliĢimini ilerletmesini, 

müzakereye uygun bir ortamın olmasını da gerekli görmektedirler. 

Görüldüğü gibi uzlaĢma, hem gündelik hayatta meydana gelen fiziksel 

Ģiddetlerin sonuçlandırılmasında hem de kiĢiler arası iletiĢim çatıĢmalarının 

bertaraf edilmesinde hayatın içerisinde var olan bir gerçekliğe sahiptir. Böyle bir 

gerçekliğe sahip olan uzlaĢmanın gerek kiĢiler tarafından gerekse kiĢiler arası 

iliĢkilerde hâkim olması hususunda birtakım faktörlere ihtiyaç duyduğu ve çeĢitli 

sahalarda ortaya çıktığı görülmektedir. ġüphesiz bu sahalardan biri din olmakta ve 

uzlaĢma için belirtilen unsurlar, dinî uzlaĢmanın sağlanması için de 

gerekmektedir. 

1.2. UZLAġMAYLA ĠLĠġKĠLĠ KAVRAMLAR 

UzlaĢmanın daha iyi anlaĢılabilmesi için bazı kavramlar ele alınmalıdır. 

Bu bağlamda ilk olarak uzlaĢmanın eksikliğini ifade eden çatıĢma, ardından 

sırasıyla öteki ve empati kavramlarının üzerinde durulması gerekir. Bu kavramlar 

incelenirken bir taraftan sözlük ve ıstılah anlamlarına, diğer taraftan din ve 
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uzlaĢmayla iliĢkilerine yer verilmesi konunun daha iyi anlaĢılmasına imkân 

sağlayacaktır. 

1.2.1. UzlaĢma ve ÇatıĢma Kavramı Arasındaki ĠliĢki 

1.2.1.1. ÇatıĢmanın Tanımı 

TDK sözlüğünde çeĢitli açılardan ele alınan çatışmanın
104

 daha çok 

fiziksel Ģiddet yönüne ağırlık verildiği görülmektedir. ÇatıĢma, Ġngilizcede 

conflict kelimesiyle ifade edilmekte olup; anlaĢmazlık, ihtilaf, fikir ayrılığı, 

çekiĢme, çarpıĢma, zıtlaĢma, uyumsuzluk
105

 anlamlarına gelmektedir. Bu 

araĢtırmada, çatıĢma kavramının iletiĢim kopukluklarına neden olan boyutu ele 

alınmaktadır. 

Eğitim ve Eğitim Bilimleri Sözlüğünde,
106

 çatıĢmanın kiĢisel ve toplumsal 

boyutu, psikoloji ve toplumbilim açısından ayrı ayrı tanımlanmaktadır. Bu 

sözlükte çatıĢma, psikoloji açısından “birbiri ile uzlaĢmayan amaç, istek ve 

güdülerin yarıĢması ve çarpıĢması sonucu ortaya çıkan üzüntü verici ya da hoĢ 

olmayan bir bilinç hali”; toplumbilim açısından ise “iki ya da daha çok kiĢinin, 

kümenin birbirlerinin amaçlarını, çıkarlarını ve birbirlerini zarara sokacak hatta 

yok edecek biçimde engellemeleri durumu” Ģeklinde açıklanmaktadır. 

Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğünde
107

 bir taraftan bahsi geçen 

diğer sözlüklerde olduğu gibi çatıĢma kavramı iki farklı Ģekilde ele alınmakta 

diğer taraftan bireysel süreç açısından kavramın farklı yönlerine değinildiği için 

onlardan ayrılmaktadır. Bu sözlükte, hem organizmanın genel olarak içine 

düĢtüğü dürtü ve isteklerden kaynaklı çatıĢmalara hem de psikanaliz açıdan 

bireyin sağlıklı ve nevrotik yönünün içerisine düĢtüğü çatıĢmalara yer 

verilmektedir. 

ÇatıĢma kavramına psikolojik açıdan bakıldığında iki karĢıt güdünün, 

düĢüncenin ya da duygunun aynı anda su yüzüne çıkmasıyla bireyde oluĢan 
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çekiĢmeli durum olarak tasvir edildiği ve çatıĢma konusunda özellikle psikanalitik 

yaklaĢımın vurgulandığı görülmektedir.
 

Çünkü psikanalitik yaklaĢımda bahsi 

geçen nevrotik durumlar, çatıĢmaya neden olan önemli unsurlardır.
108

 

Din Psikoloğu Halil Apaydın,
109

 çatıĢmanın bireyin kendi iç 

dinamiklerinde olabilmesinin yanında kiĢiler arası, kiĢi-grup arası ve gruplar arası 

nitelikte de olabileceğine iĢaret etmektedir. Apaydın, bu durumun sebebini de 

kiĢilerin veya grupların birbirlerinden beklentilerinin uyuĢmazlığı, amaç ve 

hedeflerdeki farklılıklar, davranıĢ ve tutum farklılıkları, iletiĢim bozuklukları 

olarak açıklamakta ve çatıĢmaların da çeĢitli Ģekillerinin olduğunu dile 

getirmektedir. Psikologlar tarafından belirtilen üç çatıĢma türünün
110

 de aslında 

Apaydın‟ı destekler nitelikte olduğu ve çatıĢmaların sadece bireyin içerisinde 

gerçekleĢmediği diğer insanlarla ve çevreyle olan iliĢkilerde de ortaya çıktığı 

görülmektedir. 

Sosyolojik açıdan çatıĢma
111

 kavramı, taraflar arasında değiĢken niteliğe 

sahip güç dengelerini somutlaĢtıran yapısal bir olgu, güç dengelerinin 

devamlılığını veya sürekli yenilenmesini sağlayan dinamik bir içerik, en az iki 

grup arasındaki Ģiddetin değiĢen derecesini gösteren bir süreç gibi değiĢik 

Ģekillerde açıklanmaktadır. 

Sosyal psikoloji
112

 açısından çatıĢma kavramı, kiĢiler arası iliĢkilerin özel 

bir durumu olarak zikredilmekte ve anlaĢmazlık, uzlaĢmazlık, tartıĢma, kavga gibi 

pek çok nedenin yokluğundan kaynaklanabilecek bir gerilim hâli olarak telakki 

edilmektedir. Ayrıca kiĢilerin veya grupların birbirinden beklentilerinin 

uyuĢmazlığı, amaç ve hedeflerdeki farklılıklar, davranıĢ ve tutum farklılıkları, 

iletiĢim bozuklukları vb. nedenlerin çatıĢmaya sebebiyet verebileceği 

                                                 
108
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belirtilmektedir. Sosyal psikoloji alanında çatıĢmanın sebep ve çeĢitlerine yer 

verilmesinin yanı sıra; kaçınma stratejisi, demokratik strateji, anlaĢma gibi 

çatıĢma çözümünde kullanılabilecek yöntemlerin varlığına da iĢaret edilmektedir. 

Hem psikolojik hem de sosyolojik anlamlar kazanan çatıĢma kavramı, aynı 

zamanda çatışma teorisi Ģeklinde de kullanılmakta ve bu kavramın temelde iki 

yaklaĢımı bünyesinde barındırdığı görülmektedir. Bu yaklaĢımlardan ilki; sosyal 

yapılanmanın temelinde ortaya çıkan gerek iktisadi, sosyal, siyasi kurum ve 

süreçlerin gerekse kültür, sanat ve bilim faaliyetlerinin o toplumda var olan sınıf 

ya da grupların karĢılıklı anlaĢma, uzlaĢma veya yardımlaĢmalarından ziyade 

taraflar arasında değiĢik düzeylerde sürekli yinelenen çatıĢmaların sonucu 

olduğunu savunan kuramdır.
113

 Ġkinci görüĢ ise; sosyolojik açıdan yapısal 

iĢlevselciliğe karĢı çıkan, toplumsal düzenin var olma nedenini uzlaĢmadan ziyade 

baskıya bağlayan, çatıĢmanın toplumsal geliĢme için önemine vurgu yapan, 

çatıĢmanın toplumsal geliĢme ve politik istikrar için vazgeçilmez olduğunu öne 

süren teoriler öbeğidir.
114

 

Nasıl ki sağlıklı iletiĢim kurmak, uzlaĢma için bir gereklilik olarak 

görülüyorsa, aynı durumun tersi yani sağlıksız iletiĢimlerin çatıĢmalara neden 

olduğu da bir gerçektir.
115

 Bu araĢtırmada, çatıĢmanın fiziksel Ģiddete varan 

boyutundan ziyade iletiĢim noktasında gerek kiĢi-içi gerekse kiĢiler arası 

çatıĢmalar ele alınmaktadır. Bu noktadan hareketle, insanın çevresiyle kuracağı 

iletiĢimin kendi içerisinde baĢlayacağına değinen Dökmen, bireylerin ayrıca kendi 

içinde de çatıĢmalar
116

 yaĢayabileceğine değinmekte, bunları özellikle bilinçdıĢı 

ve biliĢsel çatıĢmalar Ģeklinde
117

 ortaya koymaktadır. Dökmen, bunun dıĢında 
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  Detaylı bilgi için bk. Rasim Bakırcıoğlu, “ÇatıĢma Kuramı”, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji 

Sözlüğü (Ankara: Anı Yayıncılık, 2012), 234. 
114

  Detaylı bilgi için bk. Gordon Marshall, “ÇatıĢma Kuramı”, Sosyoloji Sözlüğü, trc. Osman 

Akınhay - Derya Kömürcü (Ankara: Bilim ve Sanat Yayınları, 1999), 111-112; Ahmet Cevizci, 

“ÇatıĢma Teorisi”, Felsefe Sözlüğü (Ġstanbul: Paradigma Yayınları, 2002), 231; M. Çetin 

Gülovalı - AyĢenur OdabaĢ, “ÇatıĢma Kuramları”, Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğü Sosyal 

Bilimler (Ankara: Türkiye Sosyal Bilimler Akademisi, 2011), 234. 
115

  bk. Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 38-39. 
116

  Dökmen, kiĢi-içi çatıĢmaların bilinçdıĢı ve biliĢsel yapılarla alakalı olarak iki Ģekilde 

gerçekleĢebileceğini ifade etmektedir Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 39-41; 

Cüceloğlu, İnsan ve Davranışı, 282-284. 
117

  Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 39-41. 



41 

 

çeĢitli iletiĢim çatıĢması türlerine
118

 değinmekte ve kiĢiler arası iletiĢim 

çatıĢmalarını da çeĢitli açılardan sınıflandırmaktadır.
119

 Bireylerin birbirlerini 

yanlıĢ anlamaları ya da ilgisiz cevaplar vermelerinden kaynaklanan varoluĢsal 

çatıĢmalar, tümden reddetme ve önyargılı çatıĢma
120

 türleri konumuz açısından 

karĢılaĢılan çatıĢma çeĢitleri arasındadır. Çünkü dini bir konuda yaĢanan 

çatıĢmalar; bireylerin birbirlerini yanlıĢ anlamalarından, muhataplarının 

söylediklerine kulaklarını kapamalarından ve toptancı çözümlere vararak 

muhataplarını tümden reddetmelerinden dolayı ortaya çıkmaktadır. Ayrıca iki kiĢi 

birbiriyle bilfiil çatıĢmaya girdiğinde mevcut ortamda aktif çatıĢmanın
121

 varlığına 

da rastlanmaktadır. 

Dökmen,
122

 kiĢiler arası iletiĢim çatıĢmalarının çeĢitli nedenleri olduğunu 

belirtmektedir. Bu nedenlerden; kalıplaĢmıĢ düĢüncelerin, genellemelerin, 

kutuplaĢtırmanın, mutlakacılığın, değiĢtirme gayretinin, toptancılığın konumuz 

açısından önemli olduğu düĢünülmektedir. Çünkü dini düĢünceler noktasında bir 

inanç söz konusudur ve inanılan düĢüncelerin de genellikle mutlak doğru 

olduğuna yönelik bir tutum sergilenir. Bu doğrultuda bireylerin kendi gibi 

düĢünmeyenlere karĢı toptancı tavırlarının ve kalıplaĢmıĢ yargılarının olduğu ve 

karĢı tarafı değiĢtirmeye çalıĢtığı görülebilir. Bu ve benzeri durumlarda ise 

bireyler arasında aktif, önyargıya ve toptan reddetmeye dayalı çatıĢmalar 

yaĢanabilmektedir. 

1.2.1.2. Dinî ÇatıĢma 

Furseth ve Repstad,
123

 dinî çatıĢmaları; dinler arasında meydana gelen dinî 

çatıĢmalar, din içerisindeki mevcut gruplar arsında meydana gelen dinî çatıĢmalar 

ve sosyal çatıĢmaların dinî topluluklara sıçramasıyla meydana gelen dinî 

çatıĢmalar olarak üçe ayırmaktadır. Giddens
124

 ise dinî çatıĢmaların temelinde, 

özellikle dinî konuda gelenekçi olarak bilinen taraf ve çağın getirdiklerine daha 

yorumsal bakan modernist taraf olmak üzere iki genel grubun varlığından 
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124

  bk. Giddens, Sosyoloji, 552. 
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bahsetmektedir. Bu noktada geleneksel tarafta yer alan köktenci yaklaĢımların 

çatıĢmaya sebebiyet vermesinin kaçınılmaz olduğu görülmektedir. Zira 

Giddens‟in, köktenciliğin küreselleĢmeye karĢı olarak dinin geleneksel yanını 

korumayı amaç edindiği, farklı ve çeĢitli yorumlara açık olmadığı, dinin temel 

metinlerine bağlılığı esas aldığı Ģeklinde belirttiği köktencilik hakkındaki 

görüĢleri, bu kanıyı destekler niteliktedir. Bu durum da haliyle yoruma kapalı 

gruplarla yoruma açık gruplar arasında birtakım gerginliklerin çıkmasına neden 

olabilmektedir. 

YeĢilyurt,
125

 bu konuda, aynı dine inanan bir toplumda bireylerin, dinin 

temel doktrinlerine inanmakta olduklarını, fakat bu doktrinleri anlamak için 

geliĢtirilen tutum ve farklılıkların ayrıĢmaya veya dıĢlayıcılığa neden olacağını 

belirtmektedir. Yorumların aslında bir zenginlik olduğunu dile getiren 

YeĢilyurt,
126

 realitede durumun bu Ģekilde geliĢmediğini vurgulamaktadır. O, 

ayrıca söylemin çoğu kez ötekine göre Ģekillendirildiğine, böylece bir 

dıĢlayıcılığın meydana geldiğine ve bu durumun da çatıĢmaya sürüklediğine iĢaret 

etmektedir. YeĢilyurt, aynı zamanda güç, statü, kaynak sağlama gibi unsurların, 

taraflar arasında çatıĢma çıkmasına neden olduğunun ve bu nedenle inanç 

sistemlerini meĢruiyet aracı olarak kullanmanın dinî çatıĢmalara sebep olacağının 

altını çizmektedir. 

Genel olarak çatıĢmalara, özel olaraksa dinî çatıĢmaya çeĢitli faktörlerin 

neden olduğu ortadadır. Bu nedenler arasında; bireysel ya da kurumsal 

sekülerleĢme olgusu, otoritenin kaynağının beĢeri ya da ilahi olması konusunda 

yapılan tartıĢmalar,
127

 dinî kaynakların ihtilafa müsait yapısı, dindarların siyasal 

ve kültürel tecrübeleri, dinî gruplaĢma,
128

 fanatizm,
129

 münazara geleneği
130
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gösterilebilir. Ġnan
131

 ise çatıĢmaların nedeniyle ilgili Kur‟an-ı Kerim‟e 

yönelmekte ve Kur‟an-ı Kerim‟de insanın hem olumlu
132

 hem de olumsuz
133

 

yönlerini gösteren ayetlerin varlığına dikkat çekmektedir. O, insanoğlunda 

yerleĢik olan olumsuz yönlerin birleĢiminden onun çatıĢmacı tarafının ortaya 

çıktığını ileri sürmekte ve Kur‟an-ı Kerim‟e göre insanların tartıĢmaya 

düĢkünlüklerinden
134

 hareketle insanın fıtratındaki bu çatıĢmacı karakterin, 

yeryüzündeki savaĢların ve çatıĢmaların önemli bir baĢka ekseni oluĢturduğunu 

düĢünmektedir. Ayrıca Ġnan,
135

 Kur‟an-ı Kerim‟e göre insanlar arasındaki 

çatıĢmanın birden fazla ana ekseninin olduğunu düĢünmekte ve bunları; Ģeytan 

faktörü, insan nefsinden kaynaklanan faktörler ve çevre/sosyal düzenden 

kaynaklanan faktörler Ģeklinde sıralamaktadır. Furseth ve Repstad
136

 da dinî 

çatıĢmaların kaynağı olarak ya tamamen dinî gösteren ya da dinin rolünü 

küçümseyip sosyal çatıĢmaları neden gösteren yaklaĢımların varlığını dile 

getirmektedirler. 

Dinî taassubu hoĢgörünün zıttı olarak değerlendiren Yılmaz,
137

 bu 

durumun dinî fanatizme götürebileceğine iĢaret etmektedir. Yılmaz, ayrıca 

taassubun kiĢileri kendi din anlayıĢlarının tek doğru olduğu düĢüncesine 

sürüklediğini de vurgulamaktadır. Aydın
138

 da Yılmaz‟la benzer Ģekilde kendi 

dindaĢının dinî konuda farklı yorum benimsemesine karĢı müsamahasız olan kimi 

Müslümanın dıĢlayıcı, indirgemeci, saldırgan bir tavra sahip olduğunu belirterek, 

böyle kiĢilerin sürekli muhatabının yanlıĢlarını aramakla uğraĢacağına dikkat 

çekmektedir. Aydın, kiĢilerin bu Ģekilde dıĢlayıcı tutumlar benimsemesini de 

aldıkları din eğitimlerine bağlamakta olup ezberci ve kalıplayıcı din eğitimi 

anlayıĢının bu duruma neden olduğunun altını çizmektedir. O, bu durumu bertaraf 

edebilmek için kiĢinin, kendi yorumlarının hakikat olmadığını, muhatabının 

söylediklerinin doğru olabileceğini düĢünerek davranmasını gerekli görmektedir. 
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Dinî çatıĢmalara neden olabilecek bir baĢka unsur da dinî grup, cemaat ya 

da mezhepsel oluĢumlardır. Bu bağlamda Günay,
139

 “birbirlerine sıkı, organik ve 

içten bağlarla bağlı bulunan dayanıĢma grupları” Ģeklinde tanımladığı cemaatin, 

güçlü bir aidiyet duygusunu veya biz Ģuurunu bünyesinde barındırdığını 

belirtmektedir. Aydınalp,
140

 Günay‟ın ifadelerini destekler nitelikte bu aidiyet 

duygusunun geliĢmesine katkı sağlayan grup kimliğinin; fertlerin kendi içlerinde 

bütünleĢmesine ve dayanıĢmasına, kendi dıĢlarında rekabete girmesine ve 

çatıĢmasına neden olduğunu vurgulamaktadır. Bu durumun neticesinde; aynı dinî 

grup ya da cemaatlere mensup olan ya da böyle bir yapıya mensup olmasa dahi 

aynı dinî düĢünceleri paylaĢan kiĢilerde aidiyet duygusu oluĢmaktadır. Bu duygu, 

fertleri kendilerinden farklı düĢünen kiĢiler noktasında bir genelleme yapma, 

tümden reddetme ya da karĢısındaki kiĢiyi değiĢtirmeye çalıĢma, önyargılı bir 

üslup takınma gibi çeĢitli iletiĢim çatıĢmalarına
141

 sebebiyet verebilmektedir. 

Mezhepleri dinin insanlar tarafından anlaĢılması ve yaĢanmasındaki 

yorumsal farklılıkların kurumsallaĢmıĢ biçimleri olan beĢeri nitelikli oluĢumlar 

olarak değerlendiren Büyükkara,
142

 mezheplerin genelde kendilerini dinle 

özdeĢleĢtirme eğiliminde olduklarını, fakat bu durumun yanıltıcı olduğunu ifade 

etmektedir. Ayrıca ona göre bir mezhebin kendisini hak dinin yegane temsilcisi 

olarak görmesi demek, diğer mezhepleri dıĢlaması, delaletle suçlaması anlamına 

gelmektedir. Büyükkara, bu durumda din içerisinde bir zenginlik sayılabilecek 

mezheplerin, böyle bir iddiada bulunmak suretiyle fitne ve çatıĢma odaklarına 

dönüĢebileceğini düĢünmektedir. 

Dinî topluluklar arasında gündeme gelen çatıĢma ve bölünmeler, 

topluluğun sınırlarını belirleme Ģekliyle alakalıdır. Yani dinî grupların birbirlerine 

yaklaĢımları çatıĢmanın varlığını ve Ģiddetini belirlemektedir. Bu noktada da 

dıĢlayıcılık, kapsayıcılık ve çoğulculuk Ģeklinde üç yaklaĢımın varlığı dikkat 

çekmekte ve dinî çatıĢmalar, dıĢlayıcılığın tabii sonucu olarak gündeme 

gelmektedir.
143
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DüĢüncelerin tutarlı olmasının önemi üzerinde duran YeĢilyurt,
144

 yalnızca 

bir modelin varlığının kabul edilmesini teolojik emperyalizm olarak 

değerlendirmekte ve kendi düĢüncesini mutlak doğru, ĢaĢmaz gerçeklik, 

doğruluğa eriĢmiĢ hakikat olarak telakki eden her yaklaĢımın; indirgemeci, 

yüzeysel ve dıĢlayıcı olduğunu belirtmektedir. Ayrıca ona göre geleneksel teolojik 

yorum veya aĢırı yorumun ötekini dıĢlayıcı bir temelde ele alması düĢünsel arka 

planda çatıĢmacı bir içeriğe sahiptir. 

Teolojik çatıĢma mantığının dıĢlayıcılığa yol açtığını belirten YeĢilyurt,
145

 

bu sürecin bir çeĢit köktencilik (fundamentalizm) olabileceğinin altını çizerek; 

köktenciliği, “Ġmanın fundamentalist yorumu, onun büyük ölçüde belli bir anlayıĢ, 

grup veya mezhebin dar sınırları içine hapsedilmesi veya bir baĢka anlatımla 

„hakikat‟in belli bir mezhebin anlayıĢına indirgeniĢini öneren inhisarcı tutum” 

Ģeklinde açıklamaktadır. O, ayrıca amacının herhangi bir mezhebin temel iman 

değerlerini ve anlayıĢ biçiminin yanlıĢlığını vurgulamak olmadığını, aksine 

hakikatin tek bir mezhebin sınırları içine hapsedilemeyecek kadar kapsamlı 

olduğunu belirtmektedir. Aydınalp
146

 ise köktenciliği, “Dini köktencilik, temelde, 

yanılmaz otorite ve değiĢmez standart olarak tanrıyı ve kutsal metinleri merkeze 

alan bir dünya görüĢü” Ģeklinde ifade etmektedir. Giddens
147

 köktencilik 

noktasında YeĢilyurt ve Aydınalp‟ı destekler nitelikte olan “Köktendincilik, temel 

kutsal el yazmaları ya da metinlerin gerçek yorumunun peĢinde olan dini 

grupların benimsediği yaklaĢımı betimler ve bu okumalardan çıkan öğretilerin, 

toplumsal, ekonomik ve siyasal hayatın her yanına uygulanması gerektiğine 

inanır.” ifadesine yer vermektedir. Ayrıca Giddens,
148

 köktencilerin yorum 

çokluğuna olanak sağlamadıklarına, sadece kendi dünya görüĢlerinin doğru 

olduğuna inandıklarına, küreselleĢmeye tepki olarak ortaya çıktıklarına, akılcı 

temeller arayan küresel bir dünyada inanç temelli yanıtlarda ayak direttiklerine ve 

geleneksel hakikate göndermede bulunduklarına iĢaret etmektedir. Ġslam 

                                                 
144

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 156. 
145

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 153. 
146

  Aydınalp, “Sosyal ÇatıĢma ve Din”, 205; Ayrıca bk. Halil Aydınalp, Yüksek Din Öğretimi ve 

Dini Köktencilik (Ġstanbul: Çamlıca Yayınları, 2011), 43-48. 
147

  Giddens, Sosyoloji, 552. 
148

  bk. Giddens, Sosyoloji, 552-556. 
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köktenciliğine de değinen Giddens, genel tanımda da ifade ettiği gibi Ġslam 

köktenciliğinin küreselleĢmeye karĢı çıkarken bir nevi Batı‟dan gelen unsurlara 

tepki olarak meydana geldiğini, fakat tüm Ġslam coğrafyasında yaygın olmadığını 

ileri sürmektedir. 

Ġmanın doğasında köktenciliğin varlık gösteremeyeceğini vurgulayan 

YeĢilyurt,
149

 bunun nedenini, imanın özünde yer alan sorgulayıcı kıyas mantığına 

ve entelektüel giriĢime bağlamaktadır. Bunların sonucunda meydana gelecek 

toplumun ise çoğulculuğu dıĢlayan bir yapı arz etmediğini yani kapalı ve dinsel 

baskıcılığa açık olmadığını belirtmektedir. 

ÇatıĢmaların aslında dinin özünden kaynaklanmadığının altını çizen 

ÖzdeĢ,
150

 asıl problemin dini anlamaya ve yaĢamaya çalıĢan bireylerden 

kaynaklandığını vurgulamaktadır. Bu doğrultuda ÖzdeĢ, Ġslam ile Ġslamî olanı 

birbirinden ayırarak; Ġslam‟ı din, Ġslamî olanı ise bu dinin insanlar tarafından 

anlaĢılması ve yaĢanması olarak tanımlamaktadır. YeĢilyurt
151

 da ÖzdeĢ‟i 

destekler nitelikte, çatıĢma mantığını desteklediği düĢünülen imanın, bizatihi 

imanın kendisi olmadığını ve onun belli bir anlaĢılma biçimi ve yorumu olduğunu 

düĢünmektedir. ÇatıĢma reel hayatta varlık gösterdiği için Kur‟an-ı Kerim‟de 

çatıĢmanın varlığına rastlanmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de çatıĢmadan bir gerçeklik 

olarak bahsedilmekle birlikte çatıĢma durumunun ortadan kalkması için gerekli 

tavsiyelerin ve yol göstermelerin varlığıyla da karĢılaĢılmaktadır. Kur‟an-ı 

Kerim‟de hem Müslümanların kendi aralarında
152

 hem de Müslüman ve gayri 

müslimler arasında
153

 çatıĢma olmaması amaçlanmaktadır. Yani verilen 

bilgilerden hareketle dinlerin özleri ile dinleri yaĢayanların denk görülmemesi 

gerektiği sonucuna varılabilir. Çünkü insanlar hata yapabilecek potansiyele 

sahipken; dinlerin özü de çatıĢmaların önlenmesini tavsiye etmektedir. 

                                                 
149

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 157-158. 
150

  bk. ÖzdeĢ, “ÇatıĢma veya UzlaĢma 21. Yüzyıla Girerken Çoğulculuğa Kur‟an Açısından Bir 

BakıĢ”, 183-185. 
151

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 153. 
152

  el-Hucurât 49/9. 
153

  et-Tevbe 9/4. 
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1.2.1.3. Dinî ÇatıĢmaların Çözümü 

ÇeĢitli nedenlerden ötürü ortaya çıkabilecek dinî çatıĢmaların çözümü 

noktasında farklı seçeneklerle karĢılaĢılmaktadır. Ġnsanların hedeflerinin 

birbirleriyle uyuĢmamasının çatıĢmalara neden olacağını belirten Aronson, Wilson 

ve Akert,
154

 iki birey arasında, farklı ülkeler arasında ya da aynı din içerisindeki 

farklı mezhepler arasında çeĢitli çatıĢma türlerinin varlığına iĢaret etmekle birlikte 

birçok çatıĢmanın barıĢçıl yollarla çözüldüğünün altını çizmekte ve iĢ birliğini 

artırmayı, aynen karĢılık stratejisini, iletiĢime geçmeyi bu çözüm yolları arasında 

zikretmektedirler. Onlar, iletiĢime geçmenin çatıĢmaları çözmede katkı 

sağlayacağını düĢünmelerine rağmen bireylerin kazanç sağlamalarına katkısının 

fazla olmayacağını da belirtmektedirler. Onlar, ayrıca, birçok kiĢinin çatıĢmaların 

çözümü noktasında tehdit yoluna baĢvurduğunu düĢünmektedirler. 

ÇatıĢmanın varlığını, muhatapların çıkarlarının uyuĢmamasına bağlayan 

siyaset bilimci Melih CoĢgun,
155

 çatıĢmaların çözümü için keskin çizgilerden uzak 

durulmasını, ara renklerin ve farklı tonların varlığına imkân tanınmasını, birlikte 

yaĢama pratiklerinin geliĢtirilmesini gerekli görmektedir. Dökmen,
156

 CoĢgun‟un 

temas ettiği noktaya uzlaĢma bağlamında yaklaĢarak; olaylara sınırlı bir 

pencereden bakılmasının çatıĢmaları doğuracağını, fakat iki olay arasında olası 

ihtimallerin farkında olunmasının uzlaĢmaya imkân sağlayacağını belirtmektedir. 

YeĢilyurt,
157

 çatıĢmaların çözümü için Kur‟an-ı Kerim‟in dinamik yapısına 

iĢaret ederek; çağa ve ihtiyaçlara göre onun yeniden anlamlandırılmasına fırsat 

verilmesi ve kimsenin tekelinde olmadan, hizipçilik yapılmadan Kur‟an-ı Kerim‟e 

yaklaĢılması gerektiğini düĢünmektedir. Bunun için de paradigma değiĢikliğine 

iĢaret ederek, Kur‟an-ı Kerim‟in bütünlüğünü dikkate alan, farklı veya aykırı 

yorumları da içerebilecek kapsamlı ve pluralist yorum tekniğine geçilmesini 

önermektedir. 

                                                 
154

  bk. Aronson v.dğr., Sosyal Psikoloji, 538-547. 
155

  Melih CoĢgun, Johan Galtung ve Chantal Mouffe‟da Adalet, Barış ve Uzlaşı Kavramları 

(Sakarya: Sakarya Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2017), 15-17. 
156

  bk. Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 28-30. 
157

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 152. 
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1.2.1.4. UzlaĢma ve ÇatıĢma Kültürleri 

UzlaĢma ve çatıĢma bir toplumda aynı dönem içerisinde varlık 

gösterebilmekle birlikte etki güçleri farklı olmaktadır. Yani söz gelimi uzlaĢma 

kültürünün hâkim olduğu bir dönemde çatıĢmanın da varlığına rastlanmakta, fakat 

toplumda baskın olan kültür unsuru çatıĢma olmamaktadır. Bahsi geçen durumun 

tersi de mümkündür. Bu kanıyı destekler nitelikte Yaka,
158

 toplumların sosyal, 

kültürel ve ekonomik arka planlarının, hâkim olan kültürün belirlemesinde etkili 

olduğuna iĢaret etmektedir. Ona göre çatıĢma kültürünün baskın olduğu 

dönemlerde toplumda dıĢlayıcı bir tutumla kutuplaĢma, cepheleĢme, Ģiddet gibi 

olgular hüküm sürmekte; uzlaĢma kültürünün yaygınlaĢtığı dönemlerde ise 

empati, müzakere, birlikte yaĢama gibi unsurlar hâkim olmaktadır. Yaka, bununla 

birlikte toplumda uzlaĢma kültürünün baskın olduğu dönemlerde dahi insanların 

birtakım çeliĢkiler yaĢayabileceklerinin de altını çizmekte ve bu çeliĢkileri hangi 

yollarla çözdüklerinin önemli olduğunu vurgulamaktadır. Konuya dinî açıdan 

yaklaĢan ÖzdeĢ,
159

 Yaka ile benzer noktalara temas ederek, insan iradesinin 

üzerinde durmakta ve insanların davranıĢlarını seçme hürriyeti olduğunun altını 

çizerek bu durumun bireylerin çatıĢmacı ya da uzlaĢmacı olmasında etkili 

olduğunu dile getirmektedir. Ayrıca ÖzdeĢ,
160

 tarihi seyir içerisinde barıĢ 

dönemleri kadar çatıĢma ve savaĢ dönemlerinin de varlığına dikkat çekerek 

çatıĢma ortamlarının sadece dine indirgenmesini doğru bulmadığını, bu ortamlara 

neden olan durumların çok daha karmaĢık olabileceğini belirtmektedir. 

Tıpkı Yaka‟nın uzlaĢma ve çatıĢma kültürleriyle ilgili üzerinde durduğu 

noktalar gibi Furseth ve Repstad
161

 da sosyal bütünleĢme ve sosyal çatıĢma için 

benzer hususlara iĢaret etmektedirler. Furseth ve Repstad‟a göre sosyal 

bütünleĢmenin hâkim olduğu dönemlerde çatıĢma unsurları olabileceği gibi; 

sosyal çatıĢmanın varlık gösterdiği dönemlerde bütünleĢmeye yönelik faktörler de 

var olabilmektedir. Buradan hareketle de dinin hem sosyal bütünleĢmeye hem de 

sosyal çatıĢmaya neden olabileceğini, ama büyük dinlerin temel amacının barıĢı 

                                                 
158

  Yaka, Sosyoloji Yazıları Çatışma Kültüründen Uzlaşma Kültürüne, 261-265. 
159

  bk. ÖzdeĢ, “ÇatıĢma veya UzlaĢma 21. Yüzyıla Girerken Çoğulculuğa Kur‟an Açısından Bir 

BakıĢ”, 182. 
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  ÖzdeĢ, “ÇatıĢma veya UzlaĢma 21. Yüzyıla Girerken Çoğulculuğa Kur‟an Açısından Bir 

BakıĢ”, 180-181. 
161

  Furseth - Repstad, Din Sosyolojisine Giriş Klasik ve Çağdaş Kuramlar, 288. 
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sağlamak olduğunu vurgulamaktadırlar. Aydınalp
162

 da tıpkı Furseth ve Repstad 

gibi dinlerin, bütünleĢtirme ve çatıĢtırmaya birlikte ayrılmaz bir parça olarak 

baktıklarına değinmekte ve asıl sıkıntıyı çatıĢmayı dizginleyecek kurumların ve 

normların üretilmemesinde görmektedir. Bu duruma yardımcı nitelikte olarak 

empati kurabilmeyi, tepkisellikte ölçülü olmayı, Ģiddetten uzak durmayı 

önermektedir. Yani uzlaĢma ve çatıĢma, toplumsal hayatın vazgeçilmez 

unsurlarıyken; bireylerin ya da toplumların takındıkları tavırlar, bu unsurların 

hâkimiyeti noktasında etkili olmaktadır. 

UzlaĢma ve çatıĢma kültürü hakkında ifade edilenlerden yola çıkarak dinî 

uzlaĢma ve dinî çatıĢma kültürlerinden de söz edilebilir. Bu doğrultuda dinî 

uzlaĢma kültürü; uzlaĢma kültürü ve çatıĢma kültüründe ifade edilen durumun dinî 

alana yansıtılması ve dinî konularda uzlaĢma anlayıĢının belli bir ortamda ya da 

zamanda baskın hâle gelmesidir. Dinî çatıĢma kültürü de dinî uzlaĢma anlayıĢının 

hâkimiyet kuramadığı dönemlerde dinî sahada ortaya çıkan çatıĢmaların 

yaygınlaĢtığı kültürdür. 

1.2.2. UzlaĢma ve Öteki Kavramı Arasındaki ĠliĢki 

TDK‟nin Türkçe sözlüğünde
163

 öteki kavramı diğeri, öbürü gibi anlamlar 

ifade etmekle birlikte; “sözü edilen veya benzer iki nesneden önem ve konum 

bakımından uzakta olan” ve “mevcut kültürün içinde dıĢlanmıĢ olan” gibi 

manaları da kapsamaktadır. Ġngilizcede other kavramıyla karĢılık bulan öteki; 

baĢka, diğer, baĢka biri, baĢkası, farklı biri
164

 gibi anlamlara gelmektedir. 

Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğünde,
165

 öteki açıklanırken kavramın 

Ġngilizce karĢılığından faydalanılarak iki farklı tanıma yer verilmektedir. Ġlk 

tanımlamada other kavramıyla ifade edilen ve “benden ayrı olan nesnelerin ya da 

öznelerin ben karĢısındaki durumu” anlamına gelen öteki, ikinci tanımda ise the 

other ile verilmekte olup “kimliklerini paylaĢmayan toplumsal ve kültürel 

                                                 
162

  Aydınalp, “Sosyal ÇatıĢma ve Din”, 212. 
163

  TDK, “Öteki”, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2011), 1862. 
164

  bk. Robert Avery v.dğr., “Other”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: Redhouse 

Yayınevi, 1974), 684; Hamit Atalay, “Other”, İngilizce Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil 

Kurumu Yayınları, t.y.), 2. Cilt: 2446; Lexico, “Other” (EriĢim 26 Ağustos 2019). 
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  M. Çetin Gülovalı - AyĢenur OdabaĢ, “Öteki”, Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğü Sosyal Bilimler 

(Ankara: Türkiye Sosyal Bilimler Akademisi, 2011), 926. 
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çevreleri yabancılaĢtırma eğilimine bağlı olarak insanların kendilerinden 

olmadığını var saydıkları, bizden olmayan (kiĢi)” Ģeklinde açıklanmaktadır. 

Öteki kavramıyla ilgili felsefe sözlüklerinde; belli bir konum ya da varlığın 

karĢıtı olan, onun tam karĢı kutbunda bulunan konum ya da varlık;
166

 belli bir kiĢi 

ya da belli bir grup kimliği karĢısında farklılık gösteren kiĢiler öbeği ve karĢıt 

ikiliğin hep değersiz görülen kanadı
167

 gibi tanımlar mevcuttur. Ayrıca ötekine 

iliĢkin çeĢitli bakıĢ açılarıyla karĢılaĢılmakta olup, bunlardan bir kısmı ötekine 

olumlu ve gerekli bir vasıf atarken bir kısmı da olumsuz bir anlam yüklemektedir. 

Fenomenolojik anlamda kiĢinin kendisini anlaması noktasında ötekinin 

vazgeçilmez bir bileĢen olduğuna yönelik olumlu bir bakıĢa rastlanırken; 

varoluĢçu felsefede ötekinin dünya algılayıĢını donuklaĢtıran, nesne olarak ben‟i 

ĢeyleĢtiren bir yapı arz ettiğini belirten olumsuz bir tavırla
168

 karĢılaĢılmaktadır. 

Sosyal psikoloji sözlüğünde
169

 öteki kavramına diğeri ismi altında yer 

verilmekte ve bu kavram, psikolojik açıdan bir baĢka ben, benim benzerim, iliĢki 

kurduğum, temsilim anlamında kullanılmaktadır. KiĢi, ötekine karĢı; ilgi, arzu, 

düĢmanlık, saldırganlık gibi hem iyi hem de kötü hisler besleyebilir. Felsefe 

sözlüklerinde ifade edildiği gibi bu alanda da ötekiyle ilgili farklı yaklaĢımların 

varlığından söz edilebilir. Mesela fenomenolojik açıdan her bireyin kendini, iç içe 

geçmiĢ tabakalardan oluĢan bir dünyanın merkezinde ve diğerlerini de bu merkeze 

az ya da çok uzaktaki tabakalarda yer alan varlıklar Ģeklinde gören perspektif bir 

algıya sahip olduğu söylenip, bu durumun da çatıĢmaya götüreceği 

vurgulanmaktadır. Buna karĢın ötekinin her zaman bir düĢmanlık içermeyeceğine, 

bir iyilik, destek, rahatlık kaynağı olabileceğine de değinilmektedir. Ayrıca 

insanların kendileri hakkında sahip olduğu imaj ve temsillerin ötekinin bakıĢı 

üzerinden oluĢtuğu ve ötekinin bakıĢının bireyin bir parçası olduğu da 

söylenebilir. 
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  Ahmet Cevizci, “Öteki”, Felsefe Sözlüğü (Ġstanbul: Paradigma Yayınları, 2002), 795. 
167

  Abdülbaki Güçlü v.dğr., “Öteki”, Felsefe Sözlüğü (Ankara: Bilim ve Sanat Yayınları, 2002), 

1101-1102. 
168

  bk. Güçlü v.dğr., “Öteki”, 1102-1104. 
169

  Nuri Bilgin, “Diğeri”, Sosyal Psikoloji Sözlüğü Kavramlar, Yaklaşımlar (Ġstanbul: Bağlam 

Yayıncılık, 2016), 89-90. 
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Çevrenin, fiziksel ve sosyal olarak ikiye ayrıldığını belirten Dökmen,
170

 

insanın çevreyle olan iletiĢiminde ben yani kiĢinin kendisinin ve kendisine ait 

zihinsel modellerin yer aldığını öne sürmektedir. Ayrıca insanın kendisini 

tanımadan dıĢ dünyayı tanımasının, kendisiyle barıĢık olmadan dıĢ dünyayla 

barıĢık olmasının da mümkün olmayacağını ifade eden Dökmen,
171

 benlik 

bilincine değinmekte ve ben ile ben olmayan arasında ayrım yapmayı benlik 

bilincinin iĢlevleri arasında saymaktadır. Ona göre bu ayrımı yapmak bir anlamda 

kendini fark etmenin baĢlangıcıdır. Buradan hareketle aslında insanın kendi 

dıĢındaki insanlara öteki demesinin bir nevi doğru olduğu iddia edilebilir. Bu 

durum insanın önce kendini tanımasına ve kendisiyle barıĢık olmasına katkı 

sağlayıp, ardından öteki olan insanları doğru bir Ģekilde tanımasına ve onlarla 

barıĢık olmasına olanak tanıyabilir. 

Aronson, Wilson ve Akert,
172

 bir gruba ait olmanın çeĢitli insan 

gereksinimlerini karĢıladığını, doğuĢtan geliyor olabileceğini, bütün toplumlarda 

bulunduğunu ifade etmekte ve aynı zamanda grupların, bireylerin kendilerini 

tanımalarında, dünyayı ve bireyin dünya içerisindeki yerini kavrayabilme 

noktasında katkı sağladığının da altını çizmektedirler. Benzer doğrultuda 

KağıtçıbaĢı ve Cemalcılar
173

 da bireyin kendisine sorduğu ben kimim? sorusuna 

genelde içerisinde bulunduğu gruba atıf yaparak cevap verdiğini ifade etmekte ve 

insanları kategorize etmenin en kolay yolunun da bizden olanlar ve olmayanlar 

Ģeklinde olduğunu dile getirmektedirler. Onlar, buradan hareketle kiĢilerin; 

içerisinde bulundukları gruplara iç grup, üye olmadığı gruplara ise dıĢ grup 

denildiğini belirtmektedirler. KiĢiler genellikle kendi içerisinde bulundukları 

gruplara karĢı daha toleranslı hareket edebilirlerken; dıĢ gruplara karĢı ise daha 

tekdüze ve genelleyici bir bakıĢa sahip olabilmektedirler. Bahsi geçen bu 

durumdan hareketle bireylerin içerisinde yer aldıkları gruplara karĢı ben/biz 

bakıĢına sahip oldukları; dıĢ grup üyelerine karĢı ise öteki/diğeri perspektifine 

büründükleri söylenebilir. Bu durum, bir grup üniversite öğrencisi üzerinden 

                                                 
170

  Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 83-84. 
171

  bk. Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 77-80. 
172

  bk. Aronson v.dğr., Sosyal Psikoloji, 496-498. 
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  Detaylı bilgi için bk. KağıtçıbaĢı - Cemalcılar, Dünden Bugüne İnsan ve İnsanlar Sosyal 

Psikolojiye Giriş, 262-267. 
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örneklendirilebilir. Söz gelimi aynı evde kalan ve aynı düĢüncelere sahip beĢ kız 

öğrenci evlerine sınıflarından Esma ve Fatma isimli iki arkadaĢını çağırmıĢlardır. 

Herhangi bir konudan açılan sohbet esnasında Fatma ev sahibi arkadaĢlarının 

fikirleriyle uyuĢmayan bir görüĢün kesin doğru olduğunu ifade ederken; Esma ise 

ev sahibi arkadaĢlarıyla aynı görüĢü paylaĢmaktadır. Evde oturan öğrencilerin de 

Esma gibi düĢündüğü göz önüne alındığında Esma‟ya karĢı daha olumlu duygular 

besleyecekleri, aynı iç gruba bağlı olabilecekleri ve tekrar eve davet edebilecekleri 

öngörülebilirken; Fatma‟yı dıĢ grup olarak algılayarak, farklı düĢünce dünyasına 

sahip Ģeklinde bir genellemeyle arkadaĢlık iliĢkileri arasına mesafe koyabilirler. 

Bu durum, iç ve dıĢ grup arasında iletiĢim sıkıntılarının olmasına ve tarafların 

birbirlerini öteki olarak algılayıp, çatıĢma yaĢamalarına neden olabilir. 

Özelikle dinî konuda dıĢlayıcılığın önemli bir ötekileĢtirme unsuru olduğu 

söylenebilir. YeĢilyurt‟un
174

 da belirttiği gibi bir toplumda yaĢayan bireylerin 

çoğu aynı dine inanmakla birlikte; dinî doktrinlerin anlaĢılmasına dair oluĢturulan 

tutum ve farklılıklar, bireyler arasında inhisarcılığa neden olmakta, bireyin kendisi 

gibi düĢünmeyen kiĢiler yani ötekiler yanlıĢlanmakta ve bu durumun ileri 

düzeyinde ise dıĢlayıcılıkla karĢılaĢılmaktadır. YeĢilyurt asıl problemi söylemlerin 

ötekine göre Ģekillenmesinde bulmaktadır. Çünkü ötekine göre oluĢturulan 

söylem; kendi dıĢındaki yorumları doğru kabul etmez, ayrıĢmaya neden olur, 

kendi grubunun söylemlerini hakikat olarak telakki eder. YeĢilyurt,
175

 ayrıca 

Ġslam teolojisinin öteki üzerinden Ģekillendiğine, bu durumun çatıĢma temeline 

dayandığına ve ötekini saf dıĢı bırakmaya çalıĢarak kendi gerçekliğini garanti 

altına almaya çalıĢtığını da belirtmektedir. 

Görüldüğü gibi ötekiyle ilgili bir tarafta kiĢinin kendini ve karĢısındaki 

bireyi doğru bir Ģekilde tanımasına katkı sağladığı için olumlu görüĢler diğer 

tarafta ise dıĢlayıcılığa sebebiyet verdiği için olumsuz görüĢler bulunmaktadır. 

Haliyle öteki kavramı ilk anlamını kazandığında uzlaĢmaya yardımcı bir 

unsurken; ikinci anlama büründüğünde ise çatıĢmanın bir vasıtası olmaktadır. 

                                                 
174

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 150. 
175

  YeĢilyurt, “„Ben‟in „Öteki‟leĢmesi ya da Söylemin Ayrılığı ÇatıĢma Teolojisinden UzlaĢma 

Teolojisine”, 154. 
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Sıhhatli uzlaĢma için ötekinin tanınmasını tavsiye eden Margalit,
176

 bunun 

gerekçesi olarak çatıĢmada güçlü tarafın hem muhatabını tanıyarak ona meĢruiyet 

hakkı vermesini hem de muhatabıyla kıyasıya bir mücadeleden kaçınmasını ve bir 

kısım fedakarlıklar yapmasına olanak tanıyacağını göstermektedir. Margalit
177

 

ciddi bir sıhhatli uzlaĢma için kiĢinin sadece karĢı tarafı/ötekini tanımasını değil, 

aynı zamanda kendini tanımasını da gerekli görmektedir. Dökmen
178

 de kiĢinin 

kendini tanımasını uzlaĢma için önemli addetme noktasında Margalit‟le aynı 

çizgide düĢünmekte, fakat ötekine özel bir vurgu yapmamaktadır. Bu durum da 

gösteriyor ki öteki, kazandığı anlama göre hem uzlaĢmaya olanak sağlamakta hem 

de çatıĢmaya imkân vermektedir. 

ÇeĢitli sahalarda farklı Ģekillerde tanımlanan öteki kavramının, en yalın 

haliyle kiĢinin kendisi dıĢındaki baĢkalarını temsil ettiği ve genelde olumsuz bir 

anlamı bünyesinde barındırdığı düĢünülmektedir. Öteki kavramı, olumsuz bir 

anlama sahip olmakla birlikte kiĢinin kendini tanıması noktasında ötekine muhtaç 

olması yönünden olumlu bir veçheye sahiptir. Zira kiĢi, kendisi hakkında bilgi 

sahibi olmak ve benlik Ģemasını sağlıklı bir Ģekilde oluĢturabilmek için ötekine 

ihtiyaç duymakta ve bu durum, kiĢinin kendini farkına varmasına olanak 

tanımaktadır. Görüldüğü üzere hem olumlu hem de olumsuz anlam ihtiva eden 

öteki, dinî konuda özellikle dıĢlayıcı anlayıĢın hâkim olmasıyla çatıĢmaya neden 

olurken, olumlu tarafıyla uzlaĢmaya imkân sağlayabilmektedir. 

1.2.3. UzlaĢma ve Empati Kavramı Arasındaki ĠliĢki 

Türkçe sözlükte duygudaĢlık
179

 anlamı verilen empati; Ġngilizce literatürde 

empathy kavramıyla ifade edilmekte ve baĢkalarının duygularını; anlayabilme, 

anlama ve paylaĢma yeteneği
180

 Ģeklinde anlam kazanmaktadır. 

Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü ile Türkçe Bilim Terimleri 

Sözlüğünde empatiye
181

 bakıldığında eşduyum
182

 kavramına yönlendirme 
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  Margalit, Uzlaşma ve Kokuşmuş Uzlaşmalar, 47. 
177

  Margalit, Uzlaşma ve Kokuşmuş Uzlaşmalar, 50. 
178

  Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 271-272. 
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  TDK, “Empati”, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2011), 796. 
180

  bk. Robert Avery v.dğr., ed., “Empathy”, İngilizce-Türkçe Redhouse Sözlüğü (Ġstanbul: 

Redhouse Yayınevi, 1974), 311; Lexico, “Empathy” (EriĢim 27 Ağustos 2019). 
181

  bk. M. Çetin Gülovalı - AyĢenur OdabaĢ, “Empati”, Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğü Sosyal 

Bilimler (Ankara: Türkiye Sosyal Bilimler Akademisi, 2011), 411; Rasim Bakırcıoğlu, 

“Empati”, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü (Ankara: Anı Yayıncılık, 2012), 326. 
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yapıldığı görülmekte ve bu kavramın Ġngilizcesi empathy Ģeklinde verilerek, 

“kiĢinin kendisini ötekinin yerine koyarak, onun duygularını, düĢüncelerini ve 

davranıĢlarını kendi nesnelliğini yitirmeden anlayabilmesi” Ģeklinde 

açıklanmaktadır. Psikiyatrist Nevzat Tarhan,
183

 sözlüklerdeki ayrımlarla benzer 

doğrultuda empati kavramının yerine eĢduyum kavramının kullanıldığına iĢaret 

etmekle birlikte; empatinin genel psikolojide sadece eĢduyum olmadığının da 

altını çizmektedir. Bu doğrultuda Tarhan, empati kavramının; karĢıdaki kiĢinin 

bakıĢ açısını görebilmesi, onun bakıĢ açısına saygı duyup kendi bakıĢ açısıyla 

olaya bakması ve ortak hareket etmesi yönlerine değinmektedir.  

Empati konusunda yaptığı çalıĢmalarla bu alanda önemli bir isim haline 

gelen psikolog Carl R. Rogers,
184

 empatinin bir süreç olduğunun altını çizerek, 

kavramın karĢıdaki bireyin anlam dünyasına girmek, onu yargılamadan nazikçe 

ona yaklaĢmak, onun farkına varamadığı duyguları anlamasında yardımcı olmak 

gibi yönlere dikkat çekmektedir. Uzmanı olduğu alandan ötürü Rogers‟ın 

yaklaĢımında danıĢman-terapist iliĢkisinin hâkim olduğu görülmektedir. 

Psikolojik açıdan empati,
185

 “bir kiĢinin kendisini karĢısındaki kiĢinin 

yerine koyarak olaylara onun bakıĢ açısıyla bakması, o kiĢinin duygularını ve 

düĢüncelerini doğru olarak anlaması, hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi 

süreci” Ģeklinde açıklanmaktadır. Ayrıca empatinin üç önemli unsurunun olduğu 

vurgulanarak bunlar; empati kuracak kiĢinin, kendisini muhatabının yerine 

koyması yani o kiĢinin rolüne girmesi, muhatabının duygu ve düĢüncelerinin 

doğru bir Ģekilde anlaĢılması ve empati kuran kiĢinin bu durumu muhatabına 

                                                                                                                                      
182

  bk. M. Çetin Gülovalı - AyĢenur OdabaĢ, “EĢduyum”, Türkçe Bilim Terimleri Sözlüğü Sosyal 

Bilimler (Ankara: Türkiye Sosyal Bilimler Akademisi, 2011), 427-428; Rasim Bakırcıoğlu, 

“EĢduyum”, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü (Ankara: Anı Yayıncılık, 2012), 338-

339. 
183

  Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati Sosyal Şizofreniden Toplumsal Empatiye 

(Ġstanbul: TimaĢ Yayınları, 2017), 161. 
184

  Carl R. Rogers, “Empatik Olmak, Değeri AnlaĢılmamıĢ Bir VaroluĢ ġeklidir”, Ankara 

Üniversitesi Eğitim Bilimleri Fakültesi Dergisi, trc. Füsun Akkoyun 16/1 (1983): 107-108. 
185

  Mehmet Murat DöğüĢgen, “Empati”, Psikoloji Psikiyatri Sözlüğü (Ġstanbul: Emre Yayınları, 

2005), 79; Halil Apaydın, “Empati”, Din Psikolojisi Terimler Sözlüğü (Ġstanbul: Bilimkent 

Yayınları, 2016), 92-93; bk. Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 157-159; Dökmen ve 

Apaydın‟ın tanımlamalarına benzer ifadelere felsefe sözlüğünde de rastmaktadır. Detaylı bilgi 

için bk. Ahmet Cevizci, “Empati”, Felsefe Sözlüğü (Ġstanbul: Paradigma Yayınları, 2002), 351-

352; Empati kavramının üç sacayağı ve ortak özellikleri ile ilgili olarak bk. Yusuf Batar, 

Empatik Din Eğitimi (Ġstanbul: Elips Kitap, 2011), 30-36. 
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iletmesi gerektiği Ģeklinde sıralanmaktadır. Tarhan
186

 ise empatiye biraz daha 

geniĢ bir çerçeveden bakarak, empatinin bütünü görmeyi sağladığını ifade 

etmektedir. O, ayrıca herkesi öncelikle insan olarak görmenin önemine 

değinirken; sosyal empatinin, dogmaların ve önyargıların kaldırılmasında önemli 

bir rol oynadığını da vurgulamaktadır. Empati konusuna din ve yardımlaĢma 

açısından yaklaĢan ve benzer tanımlara yer veren din psikoloğu Ali Ayten,
187

 

empati kurmakla yardımlaĢma arasında doğrudan ya da dolaylı olarak bir bağlantı 

olduğuna iĢaret etmektedir. Buna ilaveten Ayten,
188

 empatinin tek boyutlu bir 

kavram olmadığının biliĢsel ve duygusal yapısı olan çok boyutlu bir kavram 

olduğunun altını çizmektedir. 

Empatinin farklı olanı daha doğru anlama imkânı verdiğini düĢünen 

Aydın,
189

 dinî değerleri doğru anlayıp, doğru tutum ve davranıĢ geliĢtirme 

noktasında da empatinin önemli olduğunu belirtmektedir. Aydın, empati düzeyi 

ile geliĢmiĢlik düzeyi arasındaki iliĢkiye dikkatleri çekerek, empati becerisine 

sahip bireylerin uzlaĢmaya daha açık olduklarını ifade etmektedir. Empatiye 

Aydın‟la aynı perspektiften yaklaĢan GüneĢ,
190

 ayrıca empatinin toplumsal 

duyarlılık ve uyuma katkı sağladığının da altını çizmektedir. Bu bakıĢ açısı da 

empatinin uzlaĢma için önemini göstermektedir. 

Empatiyle ilgili sosyoloji ve sosyal psikoloji
191

 alanlarına ait çalıĢmalar 

incelendiğinde diğer sözlüklerle benzer nitelikte kendini baĢkasının yerine 

koyabilme yeteneği, baĢkalarıyla özdeĢleĢme sonucu doğan bütünleĢme duygusu, 

özellikle duygusal düzeyde kendini baĢkalarının yerine koyma ve onları anlama 

becerisi
 
gibi tanımlara yer verilmektedir. 

Öte yandan literatürde sıklıkla kullanılan ve günlük hayatta empatiyle 

karıĢtırılan bir kavram olan sempati, genel olarak “baĢka birine eĢlik ederek 
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  Ali Ayten, Empati ve Din (Ġstanbul: Ġz Yayıncılık, 2013), 82. 
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  Ayten, Empati ve Din, 83-85. 
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  bk. Aydın, Açık Toplumda Din Eğitimi Yeni Paradigma İhtiyacı, 187-190. 
190
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onunla acı çekmek” anlamına gelir. Buradan hareketle sempati; karĢıdaki kiĢinin 

yaĢadığı duygu ve düĢüncenin aynısına sahip olmak, onunla özdeĢleĢmek ve 

karĢıdaki kiĢiyi anlamaktan ziyade ona hak vermektir. Empatinin temelinde ise 

karĢıdaki kiĢiyi anlamak, onu ciddiye almak yatar.
192

 Tarhan,
193

 empati ve sempati 

kavramlarına ilave olarak antipati kavramına da yer vermekte ve bu kavramı; 

karĢıdaki insanın duygu, düĢünce ve davranıĢlarının aksi bir tavır sergilemek 

olarak açıklamaktadır. Genelde bencil insanlarda olabileceği göz önüne alınan 

antipatinin, empatiyle bir arada mevcut olamayacakları söylenebilir. 

“Bir insan karĢısındaki akıl vermeden, onun aklından ve kalbinden 

geçenleri anlamaya çalıĢırsa, empati kurmuĢ, karĢısındaki insanı yetiĢkin yerine 

koymuĢ olur.”
194

 bu sözünden hareketle Dökmen‟in, empatik anlayıĢa sahip 

insanların birbirleriyle iletiĢime geçmelerinin kolaylaĢacağını düĢündüğü 

anlaĢılmaktadır. O, ayrıca empati kurulan insanların, kendilerinin anlaĢıldığını ve 

kendilerine önem verildiğini hissedeceği
195

 için sağlıklı bir iletiĢim kurulacağını 

düĢünmektedir. Empati olmadığında ortaya çıkabilecek olan ben-merkezcilik
196

 

anlayıĢının bireyler arasındaki iletiĢimi olumsuz yönde etkileyerek, çatıĢmaya 

neden olacağı söylenebilir. Çünkü böyle bir iletiĢimde her iki taraf da kendi 

görüĢünü haklı görerek karĢı tarafa dayatmaya çalıĢır ki günlük hayatta da bu tarz 

durumlarla karĢılaĢılmaktadır. Bu nedenle uzlaĢmanın hayat kazanabilmesi için 

empatinin önemli bir konuma sahip olduğu ifade edilebilir. 

Empati kavramına, uzlaĢmayla iliĢkisi bağlamında ve uzlaĢmanın 

gerçekleĢebilmesi için bakıldığında var olması gereken önemli bir yapı taĢı 

konumunda olduğu görülmektedir. Çünkü uzlaĢmanın temel bileĢenlerinden birini 

Ģüphesiz karĢı tarafı yargılamadan anlayabilme yeteneği olan empati 

oluĢturmaktadır. Empati; insanların birbirlerini anlamasına, karĢı tarafın kendini 

değerli hissetmesine, sağlıklı bir iletiĢim ortamının gerçekleĢtirilebilmesine olanak 

sağlarken; tüm bunlar uzlaĢma için de bir gereklilik olarak zikredilebilmektedir. 

Bu bağlamda uzlaĢma anlayıĢı karĢı tarafı değiĢtirme amacına sahip olmamakla 
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birlikte; bireylerin sağlıklı bir iletiĢim kurarak bir arada bulunabilmelerine, anlam 

dünyalarını geniĢletip, ufuklarını açmalarına olanak sağlamaktadır. Dinî sahada 

gerçekleĢecek uzlaĢma anlayıĢı da söz konusu empatiye ihtiyaç duymaktadır. 

1.3. UZLAġMA VE EĞĠTĠM ARASINDAKĠ ĠLĠġKĠ 

Yüksek din öğretiminin uzlaĢmayla iliĢkisini derinlemesine görebilmek 

için öncelikle eğitim ve uzlaĢma iliĢkisinin ele alınması gerekir. Bu nedenle ilk 

olarak eğitimin uzlaĢmayla ilgili amaçlarının, ikinci olarak yüksek din öğretiminin 

de bağlı bulunduğu yükseköğretimin amaçlarının incelenmesi konunun bütüncül 

bir Ģekilde değerlendirilmesine fırsat sunacaktır. 

1.3.1. Eğitimin UzlaĢmayla Ġlgili Amaçları 

Eğitimci Selahattin Ertürk‟ün,
197

 “Eğitim bireyin davranıĢında kendi 

yaĢantısı yoluyla ve kasıtlı olarak istendik değiĢme meydana getirme sürecidir.” 

Ģeklindeki eğitim tanımı göstermektedir ki eğitim rastgele yapılan bir faaliyet 

değildir. Bilakis eğitimde bir amacın varlığı dikkat çekmekte ve istenilen yani 

önceden belirlenen birtakım değiĢiklerin kazandırılması hedeflenmektedir. Bu 

tanım esas alındığında eğitimin amaçları az çok belli olmakla birlikte eğitimin 

amaçları arasında daha pek çok Ģey zikredilebilir. Eğitimci Mehmet ġiĢman
198

 da 

eğitimin pek çok amacı olduğunun ama bunların durağan bir yapıda olmadığının, 

değiĢen ihtiyaç ve beklentilere göre farklılıklara uğrayabileceğinin altını çizmekte 

ve ayrıca her ülkenin sosyal, siyasal, ekonomik vb. yapısına uygun olarak eğitim 

hedeflerinin belirlendiğine iĢaret etmektedir. 

Bir ülkenin eğitim sisteminin amaçlarına, o ülkenin eğitimle ilgili ortaya 

koyduğu kanunlarda yer verilmektedir. Türk eğitim sisteminin amaçları ilgili 

kanunda
199

 yer alırken; dengeli ve sağlıklı Ģekilde geliĢmiĢ kiĢilik ve karaktere, 

hür ve bilimsel düĢünme gücüne, geniĢ bir dünya görüĢüne sahip, insan haklarına 

saygılı, topluma karĢı sorumluluğunu bilen, yapıcı ve yaratıcı olmak gibi 

hedeflerin, eğitimle uzlaĢma arasındaki iliĢkiyi pozitif yönde etkilediği 

düĢünülebilir. Çünkü bahsi geçen amaçlar bireylerin kendilerini geliĢtirmelerine 

olanak sağlamakta olup, bireylere kazandırılabilirse bireylerin hem kendisiyle 

hem de toplumla uzlaĢması kolaylaĢacaktır. 

                                                 
197

  Selahattin Ertürk, Eğitimde “Program” Geliştirme (Ankara: Edge Akademi, 2017), 13. 
198

  Mehmet ġiĢman, Eğitim Bilimine Giriş (Ankara: Pegem A Yayıncılık, 2006), 179-180. 
199

  METK, md. 2-3. 



58 

 

UzlaĢmayı olumlu yönde etkileyen eğitimin amaçları, genel olarak 

kanunlarda ortaya koyulurken; aynı zamanda çeĢitli çalıĢmalarda bu amaçların 

farklı boyutlarına temas edilmektedir. Bu çalıĢmalarda,
200

 öğrencilerin; kendi 

yeteneklerini keĢfetmelerini, çeĢitli alanlarda bilgi, beceri ve problem çözme 

becerisi kazanmalarını, hoĢgörülü ve açık fikirli olmalarını, olaylara eleĢtirel 

bakabilmelerini, farklı inanç, değer ve normlara sahip bireyleri bütünleĢtirmeyi, 

toplumun beklediği ve ihtiyaç duyduğu bir vatandaĢ olmalarını, topluma karĢı 

sorumluluğunu bilen bireyler olarak yetiĢtirilmelerini, toplumsal değiĢime ayak 

uydurabilmelerini, sosyalleĢmelerini, sosyal bütünleĢmelerini sağlayabilmelerini 

Ģeklinde ifade edilen amaçlar, tıpkı kanunlarda ifade edildiği gibi uzlaĢma 

anlayıĢına sahip bireylerin toplumda artmasına katkı sağlayacaktır. 

Gerek kanunlarda gerekse eğitimle ilgili çalıĢmalarda belirtilen eğitimin 

amaçlarından hareketle eğitimin çok boyutlu bir yapı arz ettiği dikkat 

çekmektedir. Yani eğitimle bir taraftan bireyin kendini geliĢtirmesinin diğer 

taraftan toplumsal, kültürel, ekonomik vs. pek çok açıdan toplumun ve devletin 

istediği yapıda evrilmesinin amaçlandığı söylenebilir. 

1.3.2. Yükseköğretiminin UzlaĢmayla Ġlgili Amaçları 

Yükseköğretim, “üniversiteleri yönetmek görevini ve sorumluluğunu 

taĢıyan birimlerden oluĢan kuruluĢ”
201

 ve “milli eğitim sistemi içinde, 

ortaöğretime dayalı, en az dört yarı yılı kapsayan her kademedeki eğitim - 

öğretimin tümüdür”
202

gibi tanımlarla ifade edilmektedir. Eğitimci Münire 

Erden,
203

 yükseköğretimin; toplumları değiĢim süreçlerinde etkilemesi, 

vatandaĢların toplumun kalkınması için çeĢitli mesleklerde en iyi biçimde 

yetiĢtirilmesi gibi noktalarda çok önemli görevlerinin olduğunu ifade etmektedir. 

Eğitimin amaçlarında olduğu gibi yükseköğretimin amaçları da ilgili 

kanunlarda yer almaktadır. Bu kanunlarda
204

 ifade edilen; görev ve 

                                                 
200

  Detaylı bilgi için bk. ġiĢman, Eğitim Bilimine Giriş, 181-188; Necmettin Tozlu, Eğitim 

Felsefesi (Ġzmit: Altın Kalem Yayınları, 2012), 88; Münire Erden, Eğitim Bilimlerine Giriş 

(Ankara: ArkadaĢ Yayınevi, 2017), 47-48; Ayrıca toplumsal değiĢme ve eğitim iliĢkisiyle ilgili 

detaylı bilgi için bk. Mahmut Tezcan, Eğitim Sosyolojisi (Ankara: Anı Yayıncılık, 2016), 301-

319. 
201

  TDK, “Yükseköğretim”, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2011), 2624. 
202

  YK, md. 3/a. 
203

  Erden, Eğitim Bilimlerine Giriş, 137; Tezcan, Eğitim Sosyolojisi, 312. 
204

  METK, md. 35; YK, md. 4. 
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sorumluluğunu bilen, hür ve bilimsel düĢünme gücüne ve geniĢ bir dünya 

görüĢüne sahip, insan haklarına saygılı, toplumu bölünmez bir bütün olarak gören, 

toplumun bütünlüğüne katkı sağlayan, yapıcı ve yaratıcı bireylerin yetiĢmesi gibi 

amaçlar, yükseköğretimle uzlaĢmanın ortak paydasını oluĢturmaktadır. 

Türkiye Yükseköğretim Yeterlilikler Çerçevesi (TYYÇ) 6. Düzeyde 

bulunan lisans eğitimi yeterlilikleri
205

 arasında yer alan öğrencilerin; alanlarında 

edindikleri bilgileri yorumlayabilme, değerlendirebilme, araĢtırmalara ve kanıtlara 

dayalı çözümler üretebilme, sorumluluk alabilme, eleĢtirel bakıĢ açısına sahip 

olabilme, düĢüncelerini rahat bir Ģekilde ifade edebilme gibi pek çok yeterlilik 

yükseköğretimin uzlaĢmayla iliĢkisini ortaya koyma noktasında önemli bir yere 

sahiptir. 

1.3.3. UzlaĢma ve Eğitim ĠliĢkisi 

Gerek eğitimin gerekse yükseköğretimin kanunlarda ifadesini bulan 

amaçlarında öncelikle devletin bir vatandaĢtan beklentilerine yönelik uzak 

hedeflere;
206

 ardından bireyin kendisini tanımasına, geliĢtirmesine ve hem 

toplumu değiĢtirip, dönüĢtürmesine hem de toplumsal birlik ve beraberliğin 

sağlanmasına yönelik özel hedeflere
207

 yer verilmektedir. 

Eğitimin ve yükseköğretimin; kiĢinin bütünsel (akıl, beden, ruh vs.) olarak 

geliĢimini, kiĢinin kendini tanımasını, eleĢtirel, hür düĢünebilmesini, kanıtlara 

dayalı olarak çözümler sunmasını, geniĢ bir dünya görüĢüne sahip olmasını, 

yaratıcı olmasını, sorumluluk alabilmesini, toplumsal değiĢime ve bütünleĢmeye 

katkı sunmasını sağlamak gibi amaçları, uzlaĢmanın gereklilikleri arasında da 

sayılabilir. Çünkü uzlaĢma için öncelikle bireyin kendi geliĢimini sağlıklı bir 

Ģekilde tamamlayıp, kendini tanıması, ardından karĢısındaki kiĢiyi tanıması, 

anlaması, problemlere karĢı yaratıcı çözümler üretmesi, geniĢ bir dünya görüĢüne 

sahip olması gereklidir. Hem uzlaĢmanın gereklilikleri hem de eğitimin amaçları 

göz önüne alındığında bir taraftan eğitimin uzlaĢmayı amaç edindiği; diğer 

taraftan uzlaĢmanın sağlıklı bir Ģekilde gerçekleĢtirebilmesi için eğitimin bir 

gereklilik olduğu sonucuna varılabilir. Buradan hareketle eğitimin amaçları 

                                                 
205

  Türkiye Yükseköğretim Yeterlilikler Çerçevesi (TYYÇ), “Türkiye Yükseköğretim Yeterlilikler 

Çerçevesi (TYYÇ) 6. Düzey (Lisans Eğitimi) Yeterlilikleri” EriĢim 31 Ağustos 2019. 
206

  Uzak hedefle ilgili olarak bk. Ertürk, Eğitimde “Program” Geliştirme, 15. 
207

  Özel hedefle ilgili olarak bk. Ertürk, Eğitimde “Program” Geliştirme, 16. 
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arasında bireylere kazandırılması hedeflenen unsurların, uzlaĢma için gereken 

Ģartlar arasında yer aldığı, ayrıca eğitimin hem kiĢilerin kendileriyle hem de 

toplumla ve çevresiyle uzlaĢmasına katkı sağladığı söylenebilir. 

1.4. UZLAġMA VE YÜKSEK DĠN ÖĞRETĠMĠ ARASINDAKĠ 

ĠLĠġKĠ 

AraĢtırmada incelenen yüksek din öğretiminin uzlaĢmayla iliĢkisini ortaya 

koyabilmek için eğitim ve uzlaĢma konusu ele alındıktan sonra öncelikle din 

eğitiminin uzlaĢmayla ilgili amaçlarının değerlendirmeye alınması, ardından 

yüksek din öğretiminin amaçlarının uzlaĢma açısından incelenmesi gerekir. Bu 

değerlendirmeler, yüksek din öğretimiyle uzlaĢma arasındaki iliĢkinin 

derinlemesine görülmesine olanak sağlayacaktır. 

1.4.1. Din Eğitiminin UzlaĢmayla Ġlgili Amaçları 

Cemal Tosun,
208

 din eğitimi bilimini “Bireyin dini davranıĢlarında kendi 

yaĢantıları vasıtasıyla ve kasıtlı olarak istendik değiĢme meydana getirme 

denemeleri sürecinin geçmiĢi, bugünü ve geleceği ile, bilimsel metotları 

kullanarak, betimlemeye, açıklamaya ve kontrol altına almaya çalıĢan bilimsel 

disiplindir.” Ģeklinde tanımlamaktadır. Bahsi geçen tanımdan hareketle din eğitimi 

biliminin, eğitimin tanımında olduğu gibi belirli bir gayeye binaen yapılması 

gerekli görülmektedir. Ġnsanlara hayatın manasını bulmada yardımcı olmak, Ġslam 

dininin ortaya koyduğu insan tipinin yetiĢtirilmesini sağlamak, dinin her düzeyde 

öğretime müsait hâle gelmesini sağlamak, eğitimin dinle olan kısmını araĢtırmak, 

açıklamak, bilimsel çalıĢmalar yapmak, din eğitiminin geliĢimsel basamaklara 

göre hazırlanmasını sağlamak gibi hedefler din eğitimi biliminin bahsi geçen 

amaçları
209

 arasında zikredilebilir. Din eğitimi biliminin amaçlarından; hayatın 

                                                 
208

  Cemal Tosun, Din Eğitimi Bilimine Giriş (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 34; Ayrıca bk. 

Suat Cebeci, Din Eğitimi Bilimi ve Türkiye‟de Din Eğitimi (Ankara: Akçağ Yayınları, 2015), 

25-27. 
209

  bk. YaĢar Fersahoğlu, İslam Eğitimine Giriş (Ġstanbul: Çamlıca Yayınları, 2011), 22; Tosun, 

Din Eğitimi Bilimine Giriş, 71-75; Cebeci, Din Eğitimi Bilimi ve Türkiye‟de Din Eğitimi, 28-

33; Muhiddin OkumuĢlar - Fatih Genç, “Din Eğitimi‟nin BilimselleĢmesi/Neliği”, Din Eğitimi, 

ed. Recai Doğan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yayınları, 2016), 66-67; Nurullah AltaĢ - 

Ġsmail Arıcı, “Din Eğitiminin BilimselleĢme Süreci”, Din Eğitimi, ed. Mustafa Köylü - 

Nurullah AltaĢ (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2016), 68-71; Muhammet ġevki Aydın, Din Eğitimi 

Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayınevi, 2017), 179-185, 290-292; Hacer AĢık Ev, “Kavramsal 

Çerçeve”, Din Eğitimi, ed. Hasan Dam (Ġstanbul: Lisans Yayıncılık, 2018), 27-30; Bayramali 

Nazıroğlu, “Din Eğitiminde Temel Kavramlar ve BilimselleĢme”, Din Eğitimi, ed. Ġbrahim 

Turan - Bayramali Nazıroğlu (Ankara: Bilimsel AraĢtırma Yayınları, 2020), 24-26; Din 
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manasını bulmada yardımcı olmak, bireysel geliĢimin özellikle manevi boyutunu 

olgunluğa eriĢtirmek ve sağlıklı yollarla bunun oluĢmasını sağlamak, bireyin 

benlik geliĢimine ve bireyin toplumla bütünleĢmesine katkı sağlamak, küresel 

sorunlara duyarlı ve her türlü inanca ve düĢünceye saygılı bireyler yetiĢtirmek din 

eğitiminin uzlaĢmaya katkı sağlayacağına delil niteliğindedir. 

1.4.2. Yüksek Din Öğretiminin UzlaĢmayla Ġlgili Amaçları 

Yüksek din öğretimi kurumlarından biri olan ilahiyat, Nazıroğlu
210

 

tarafından Ģu Ģekilde tanımlanmaktadır: 

En yalın haliyle tanrı/ilah bilimi demek olan teoloji/ilahiyat, bu yönüyle her ne 

kadar sadece tanrı/ilah hakkında konuĢmayı çağrıĢtırsa da haddizatında 

tanrıyı/ilahı da kapsayacak Ģekilde dinin, dini ilimlerin, dini sanatların ve 

edebiyatın ve hatta dinle ilgili/ilintili sosyal ve beĢeri bilimlerin 

öğretildiği/öğrenildiği ve bilimsel yöntemlerle araĢtırıldığı bir üniversite kurumu 

olarak iĢlev görmektedir. 
Tevhidi Tedrisat Kanununda

211
 ilahiyat fakültelerinin açılma amacı 

“Maarif Vekaleti yüksek diniyat mütehassısları yetiĢtirilmek üzere Darülfünunda 

bir Ġlahiyat Fakültesi tesis ve …” Ģeklinde belirlenmekle birlikte, bu kurumların 

pek çok farklı amacı bünyesinde barındırdığı görülmektedir. Alanında nitelikli 

insanlar yetiĢtirmek; öğrencilerin, verilen derslerle ilgili temel bilgilere sahip 

olmasını, bütün ideolojilerin ötesinde belirli bir donanım ve yetkinlik 

kazanmasını, ilahiyat sahasında edindiği bilgilerle, karĢılaĢılan problemleri 

tanımlamalarını, araĢtırmalarını, elde edilen bulguları analiz etmelerini, 

yorumlamalarını ve güncel meselelere iliĢkin çözümler bulmalarını, yaptıkları 

iĢlerden sorumluluk alabilmelerini, karĢılaĢtıkları dinî bilgileri eleĢtirel olarak 

değerlendirebilmelerini, dinî konularda elde ettiği verileri kanıtlarıyla birlikte 

ifade edebilmelerini, halkı dinî noktada bilgilendirebilmelerini, dinle ilgili yeni 

bilimsel bilgiler üretmelerini, mevcut bilgileri denetlemelerini, güncellemelerini 

ve geliĢmesini sağlamak; Müslümanların, bireysel, toplumsal, politik dönüĢüm ve 

ilerlemelerine katkı sağlamak, dinî bilgi noktasında daha sağlıklı bir bakıĢ açısı 

                                                                                                                                      
eğitiminin çok kültürlülük ve çoğulculğa yönelik görev ve amaçları için bk. Aybiçe Tosun, 

“Din Eğitiminde Ötekini Tanıma ve Dünya GörüĢü YaklaĢımı: Bir Alan AraĢtırması”, Dini 

Araştırmalar 19/48 (2016): 54-57. 
210

  Bayramali Nazıroğlu, “Ġlahiyat Fakülteleri Üzerine Genel Bir Değerlendirme”, İlahiyat Atlası, 

ed. Bayramali Nazıroğlu v.dğr. (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2018), 18. 
211

  Tevhidi Tedrisat Kanunu (TTK), Resmi Gazete 63 (6 Mart 1340), Kanun No. 430, md. 4. 
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geliĢtirmesine olanak sunmak
212

 ilahiyat fakültelerinin amaçları arasında yer 

almaktadır. Bu amaçlar bir taraftan bireyin kendisini bilgi ve donanım açısından 

geliĢtirmesine ve kendisini gerçekleĢtirmesine katkı sağlarken diğer taraftan 

çevresine ve topluma faydalı bireyler olmasına imkân tanımaktadır. Söz konusu 

bu amaçların, bireylere kazandırılması gerek uzlaĢma kültürünün gerekse dinî 

uzlaĢma kültürünün yaygınlaĢmasında kolaylık sağlayacaktır. Çünkü yüksek din 

öğretiminin amaçları arasında zikredilen hususlar, uzlaĢma kültürünün özellikle 

de dinî uzlaĢma kültürünün gereklilikleri arasında da yer almaktadır. 

Nazıroğlu,
213

 ilahiyat fakültelerinin amaçları arasında; eleĢtirel düĢünme, 

problem çözme, hoĢgörülü olma, yorumlayabilme gibi yukarıda da bir kısmı 

zikredilen amaçları vurgulayarak, gerçek durumla ideal durum arasındaki farka 

dikkatleri çekmektedir. Yani amaçlar arasında bu ifadeler yer almakla birlikte 

uygulamada bu amaçları gerçekleĢtirmeye yönelik adımların olmadığının altını 

çizmektedir. 

1.4.3. UzlaĢma ve Yüksek Din Öğretimi ĠliĢkisi 

Din eğitiminin bireye hayatın manasını bulmasında
214

 yardımcı olmayı 

amaç edinmesi, uzlaĢmayla bağdaĢmaktadır. Çünkü dinin ve din eğitiminin amaç 

olarak belirttiği hayatın anlamını bulmak, dinî uzlaĢma kültürü için de bir 

gerekliliktir. Hayatın anlamına yönelik sağlıklı bilgilere ulaĢan bireyin kendisiyle 

                                                 
212

  bk. Muhammet ġevki Aydın, “Ġlahiyat Lisans Programının Amaç Sorunu” (Türkiye‟de Yüksek 

Din Eğitiminin Sorunları, Yeniden Yapılanması ve Geleceği Sempozyumu Bildiriler-

Müzakereler (16-17 Ekim 2003), Isparta: SDÜ Ġlahiyat Fakültesi Yayınları, 2004), 19-25; 

Nevzat YaĢar AĢıkoğlu, “Ġlahiyat Fakültelerinin Eğitim Öğretime Katkıları ve Kaliteye 

Yolculuk”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 9/1 (2005): 5-6; Mustafa 

Öztürk, “„Ġlahiyat‟ın Adı ve Amaçları”, Bugünün İlahiyatı Nasıl Olmalıdır? Sorunlar ve 

Çözümleri (Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2015), 57; Recai Doğan, “Ġlahiyat Fakültelerinin Eğitim 

AnlayıĢı Nasıl Olmalıdır?” (Bugünün Ġlahiyatı Nasıl Olmalıdır? Olmalıdır?-Sorunlar ve 

Çözümler- (01-04 Haziran 2014), Ġstanbul: Ensar NeĢriyat, 2015), 362-368; AĢıkoğlu, 

“Yükseköğretimde Din Eğitimi ve Öğretimi”, 190-192; Ev, “Yükseköğretimde Din Eğitimi”, 

290-295; Aydın, Din Eğitimi Bilimi, 209-213; Nazıroğlu, “Ġlahiyat Fakülteleri Üzerine Genel 

Bir Değerlendirme”, 30-31; YazıbaĢı, “Yükseköğretimde Din Eğitimi”, 166; Bayramali 

Nazıroğlu, “Yüksek Din Öğretimi”, Din Eğitimi, ed. Ġbrahim Turan - Bayramali Nazıroğlu 

(Ankara: Bilimsel AraĢtırma Yayınları, 2020), 157-159; Yüksek din öğretiminin amaçlarına 

uygun olarak yeniden yapılandırılması için bk. Ramazan Buyrukçu, “Ġlahiyat Fakültelerinin 

Yeniden Yapılandırılması Problemi” (Türkiye‟de Yüksek Din Eğitiminin Sorunları, Yeniden 

Yapılanması ve Geleceği Sempozyumu Bildiriler-Müzakereler (16-17 Ekim 2003 Isparta), 

Isparta: SDÜ Ġlahiyat Fakültesi Yayınları, 2004), 509-520. 
213

  Bayramali Nazıroğlu, “Ġlahiyat Fakültelerinde Din Eğitimi ve Sorunları”, Türkiye‟de Din 

Eğitimi ve Sorunları, ed. Mustafa Köylü (Ġstanbul: DEM Yayınları, 2018), 182-185; Bayramali 

Nazıroğlu, Türkiye‟de İlahiyat Eğitimi (Rize: STS Yayınları, 2016), 115-148. 
214

  Bireyin anlam arayıĢı ve din eğitimi iliĢkisi için bk. Aydın, Açık Toplumda Din Eğitimi Yeni 

Paradigma İhtiyacı, 108-112. 



63 

 

ve çevresiyle kolayca uzlaĢabileceği söylenebilir. Bu noktada din eğitiminin, 

özellikle dinî uzlaĢma konusunda bir gereklilik olabileceği düĢünülmektedir. 

Yüksek din öğretimi kurumu olan ilahiyat fakültelerinin amaçlarına 

bakıldığında ise uzlaĢmayla olan iliĢki daha açık bir Ģekilde ortaya çıkmaktadır. 

Yukarıda da ifade edilen ilahiyat fakültelerinin; dinî bilgileri elde etme noktasında 

akılcı olabilmek, eleĢtirel bakabilmek, dinî bilgileri denetlemek, güncellenmesini 

sağlamak, dinle alakalı karĢılaĢılan problemlere çağın Ģartlarına uygun çözümler 

getirebilmek, geniĢ bir perspektife sahip olmak gibi amaçları, bireylerin dinî 

uzlaĢma anlayıĢlarının geliĢmesine de katkı sağlayacaktır. Aydın
215

 da bu savı 

desteleyecek mahiyette öğrencilerin alacakları din eğitimiyle; eleĢtirel düĢünme, 

sorgulama, mevcut bilgilerden hareketle yeni çözümlere ulaĢma, elde edilen 

bilgilerle sorun çözme becerileri kazanacaklarını vurgulamaktadır. Yani hem 

ilahiyat fakültelerinin amaçları hem de Aydın‟ın ifade ettiği din eğitiminin 

kazandırması gereken hususlar, uzlaĢmanın varlık gösterebilmesi için gereken 

Ģartlar arasında yer almaktadır. Eğer doğru bir din eğitimi ve beraberinde gelecek 

olan yüksek din öğretimi bahsi geçen kazanımları öğrencilere sağlıklı bir Ģekilde 

kazandırabilirse; öğrenciler arasında dinî uzlaĢma kültürünün de yaygınlık 

kazanacağı ifade edilebilir. 

Burada ele alınan eğitim, yükseköğretim, din eğitimi ve yüksek din 

öğretimi gibi eğitimin çeĢitli boyutlarının uzlaĢma kültürünün geliĢmesine katkı 

sağlayacağı söylenebilir. Hatta eğitimin uzlaĢma kültürünün yaygınlaĢması için 

bir gereklilik olduğu ileri sürülebilir. Çünkü uzlaĢma kültürünün toplumda hâkim 

olabilmesi için bireylerin yukarıda da ifade edilen birtakım vasıflara sahip 

olmaları gerekir. Eğitimden geçmeyen bireyler, uzlaĢma ve özellikle dinî uzlaĢma 

noktasında noksan kalabilirler. Çünkü eğitimden geçmeyen kiĢilerin; eleĢtirel, 

analitik ve yaratıcı düĢünce, geniĢ bir dünya görüĢü gibi vasıflara sahip olması 

zorlaĢacaktır. Bu durumun getirisi olarak özellikle dinî konularda mutlakiyetçi bir 

bakıĢ açısı ortaya çıkabilmekte ve bu durum da uzlaĢmadan çok çatıĢmaya 

sebebiyet verebilmektedir. 
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  bk. Aydın, Açık Toplumda Din Eğitimi Yeni Paradigma İhtiyacı, 118-124. 
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1.5. RTEÜ ĠLAHĠYAT FAKÜLTESĠ LĠSANS PROGRAMI 

AraĢtırmanın örneklemi olarak seçilen RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi lisans 

programının uzlaĢmayla iliĢkisini değerlendirebilmek için bazı unsurların 

üzerinde durulmalıdır. Bu bağlamda hem ismi geçen fakülteden 2018-2019 

eğitim-öğretim yılında mezun olacak öğrencilerin öğrenim hayatları boyunca 

gördükleri zorunlu derslerin kazanımlarının uzlaĢmayla iliĢkisinin hem de bu 

kazanımlardan hareketle ders dağılımlarının incelenmesi gerekir. 

1.5.1. Ders Kazanımları-UzlaĢma ĠliĢkisi 

Ders kazanımları-uzlaĢma iliĢkisi bakımından incelenen RTEÜ Ġlahiyat 

Fakültesi Bologna sayfasında
216

 ders kazanımlarından önce programın genel 

çıktılarına yer verildiği görülmektedir. Bu bağlamda fakültenin program çıktıları 

arasında; alanla ilgili doğru bilgiler elde edebilme, dinî konularda bireysel 

farklılıkları dikkate alarak hizmet sunabilme, elde edilen bilgileri farklı bir ortama 

aktarabilme ve kullanabilme, dinî konularda günceli takip ederek çözümler 

üretebilme, değerlendirmeler yapabilme, toplumsal sorunlara duyarlı olabilme, 

dinî konularda doğru ve yanlıĢ bilgiyi ayırt edebilme ve farklı dinî akımları 

teolojik ve kuramsal yapılarıyla tanıyıp, kavrayabilme gibi çeĢitli kazanımlar yer 

almaktadır. Söz konusu kazanımların, dinî uzlaĢma anlayıĢının ve kültürünün 

öğrenciler tarafından benimsenmesine katkı sağlayacağı düĢünülmektedir. Çünkü 

program kazanımları arasında yer alan dinî konularda doğru bilgi elde edip doğru 

ile yanlıĢı birbirinden ayırt edebilmek ve ardından bunu muhataplarına uygun 

Ģekilde aktarabilmek dinî uzlaĢmanın gereklilikleri arasında yer almaktadır. Nasıl 

ki uzlaĢmada Dökmen‟in
217

 üzerinde durduğu gibi bireyin kendini tanıması 

gerekiyorsa; dinî uzlaĢma konusunda da kiĢilerin ilk olarak inandığı din hakkında 

doğru bilgiyi elde etmesi bir zorunluluk olarak değerlendirilebilir. Ardından 

muhatabını tanıyıp muhatabına göre davranabilmek, onun anlayacağı Ģekilde 

iletiĢime geçmek dinî uzlaĢmanın vasıfları arasında sayılabilir. 

Programda yer alan Felsefe ve Din Bilimleri (FDB), Ġslam Tarihi ve 

Sanatları (ĠTS) ve Temel Ġslam Bilimleri (TĠB) alanlarına ait dersler, programın 

genel çıktıları arasında yer alan kazanımların elde edilmesi noktasında temel yapı 

                                                 
216

  Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi (RTEÜĠF), “Recep Tayyip Erdoğan 

Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Lisans Programı” (EriĢim 25 Kasım 2018). 
217

  bk. Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 271-272. 
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taĢlarını oluĢturmaktadır. Buradan hareketle öğrencilerin, FDB alanında yer alan; 

din psikolojisi derslerinde, öncelikle alanla ilgili teorik bilgileri öğrenmeleri 

ardından dinin, gerek bireyin hayatındaki önemini gerekse bireysel ve toplumsal 

iĢlevini ve bireyin ruh sağlığı için önemini kavramaları; felsefe grubu derslerinde 

ve özellikle din felsefesi dersinde, teorik bilgilerin yanında anlama, analiz etme, 

değerlendirme, mukayese etme, eleĢtirel bakabilme, bilimsel bakıĢ açısı gibi 

yetenekleri kazanmaları; din eğitimi derslerinde, teorik bilgileri kavramalarının 

yanında değerlendirme yapabilmeleri; din sosyoloji derslerinde dinin toplum 

hayatındaki yerini, önemini ve toplumsal bütünleĢme noktasında dinin önemini 

idrak etmeleri; dinler tarihi derslerinde ise farklılıklara ve çok kültürlülüğe açık 

olmaları, yeni fikirler üretebilmeleri, dinlerle ilgili eski ve güncel bilgileri 

kıyaslayabilmeleri hedeflenmektedir. 

ĠTS alanında yer alan; siyer derslerinde, Hz. Peygamberin hayatıyla ilgili 

tarihsel bilgilerin kazandırılması; Ġslam tarihi derslerinde gerek ilk dönem Ġslam 

coğrafyasında yaĢanan geliĢmeler gerekse Türklerin Ġslam‟a girmesiyle yaĢanan 

geliĢmeler hakkında bilgi sahibi olunması; Ġslam medeniyet tarihi derslerinde bir 

taraftan medeniyetlerin tarihi süreçleri gibi konularda teorik bilgiler verilmesi 

diğer taraftan medeniyetlerin doğuĢ ve yıkılıĢ nedenleri hakkında analiz ve 

değerlendirme yapılabilmesi; dinî musiki derslerinde, müzikle ilgili teorik 

bilgilerin elde edilmesi; Türk Ġslam sanatları tarihi derslerinde, Ġslam 

coğrafyasında yaĢanan sanatsal geliĢmeler hakkında bilgi sahibi olunması; Türk 

Ġslam edebiyatı derslerinde, Ġslam coğrafyasında geliĢen edebiyatla ilgili süreçler 

ve geliĢmeler hakkında bilgi kazandırılması amaçlanmaktadır. 

Programda yer alan TĠB alanındaki; Kur‟an-ı Kerim derslerinde Kur‟an-ı 

Kerim‟in anlaĢılmasından ziyade okunmasına ve ezberlenmesine yönelik 

yeterlilikler; Arapça derslerinde Arap diliyle ilgili teorik bilgilerin elde edilmesi 

ve tercüme yetenekleri; hadis derslerinde bir taraftan hadis ilminin temel konuları 

ve sahadaki temel kaynakların öğrenilmesi diğer taraftan hadis ilminin gösterdiği 

doğrultuda metinlerin anlaĢılması, analiz edilmesi ve değerlendirilmesi; tefsir 

derslerinde, alanla ilgili ve literatür hakkında teorik bilgiler ve ayetleri anlama ve 

yorumlama becerisi; Ġslam hukuku alanında yer alan derslerde alanla ilgili temel 

bilgiler, naslar arasındaki farklılıkların uzlaĢtırılması ve güncel meselelere çözüm 



66 

 

üretilmesi; Ġslam mezhepleri tarihi derslerinde itikadi mezheplerle ilgili özellikle 

Müslümanlar arasındaki düĢünce ayrılıklarının nedenlerinin bilinmesi; kelam 

derslerinde, alana ait teorik bilgilerin yanında bilgilerin ifade edilmesi ve 

değerlendirilmesi; tasavvuf dersinde alana ait teorik bilgilerin kazandırılması 

istenmektedir. 

Derslerin kazanımlarına bakıldığında, pek çok dersin teorik bilgiyi 

öncelediği ve öğrencilerin dinî uzlaĢma anlayıĢlarını geliĢtirmeye yönelik vasıfları 

amaç edinmediği dikkat çekmektedir. Fakat bahsedilen derslerin dinî uzlaĢma 

kültürünü kazandırmaya hiç katkı sağlamadığı söylenemeyeceği gibi, dinî 

uzlaĢma kültürünü kazandırma noktasında daha etkili olacak birtakım derslerin ön 

plana çıktığı da görülmektedir. Bu noktada din psikolojisi derslerinin dinin; 

bireyin hayatındaki yerini anlamasını, bireysel ve sosyal iĢlevlerini farkına 

varmasını ve bireyin ruh sağlığı için önemini anlamasını sağlama noktalarında 

dinî uzlaĢma kültürüyle bağlantısı ortaya çıkmaktadır. Çünkü uzlaĢmanın 

gerçekleĢebilmesi için gereken hem bireysel hem de toplumsal anlamda zikredilen 

bileĢenlerin
218

 hayat kazanabilmesi için din de bir vasıta olabilir. Bu konuda din 

psikolojisi dersi kazanımlarının dinî uzlaĢma kültürünün yaygınlık kazanması 

noktasında iĢlevsel olduğu söylenebilir. Yaka‟nın da üzerinde durduğu ve uzlaĢma 

için gereken Ģartlar arasında yer alabileceği düĢünülen toplumsal bütünleĢme;
219

 

din sosyolojisi derslerinin kazanımları arasında yer almakta ve toplumsal 

bütünlüğü sağlama noktasında dinin öneminin ve iĢlevlerinin öğrencilere 

kazandırılması, dinî uzlaĢma kültürü için önem arz etmektedir. Ayrıca din 

felsefesi ve dinler tarihi derslerinin; farklılığa açık olmayı, yaratıcı çözümler 

üretebilmeyi, dinî inançlar konusunda rasyonel, objektif ve eleĢtirel bakıĢ açısına 

sahip olabilmeyi, dinî konulara bilimsel bakıĢ açısıyla bakabilmeyi amaç 

edinmeleri öğrencilere dinî uzlaĢma anlayıĢının kazandırılmasında katkı 

sağlamaktadır. Ġslam hukuku derslerinin güncel meselelere çözümler üretmeyi ve 

Ġslam mezhepleri tarihi derslerinin Müslümanlar arasında yaĢanan ayrılıkların 

sebeplerini bilmeyi amaç edinmesi de dinî uzlaĢma kültürünün yaygınlık 

kazanmasına olanak sunmaktadır. 

                                                 
218

  bk. Bakırcıoğlu, “Uyum II”, 945-946; Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, 

Gelişmek, Uzlaşmak, 266. 
219

  Yaka, Sosyoloji Yazıları Çatışma Kültüründen Uzlaşma Kültürüne, 368-373. 
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Eğitimci Fidevs GüneĢ,
220

 yapılandırmacı eğitim anlayıĢının hem dünyada 

hem de ülkemizde yaygınlaĢmaya baĢlamasıyla birlikte ezberci anlayıĢın hâkim 

olduğu geleneksel eğitim anlayıĢından; öğrencilerin merkeze alındığı, eleĢtirel, 

yaratıcı, sorgulayıcı bakıĢ açısına sahip ve edindiği bilgileri kullanmayı öğrenen 

bireylerin yetiĢmesini amaç edinen beceri temelli eğitime geçildiğini ifade 

etmektedir. Beceri temelli eğitim anlayıĢının Bologna süreciyle birlikte 

yükseköğretim kurumlarında hâkim olmaya baĢladığını belirten GüneĢ, durumun 

pratikte uygulanmadığının, bilgi merkezli eğitim anlayıĢının devam ettiğinin, 

Bologna sayfalarındaki ders kazanımlarının öğretilenlerden farklı olduğunun ve 

sınavların bilgiyi ölçecek Ģekilde yapıldığının altını çizmektedir. Ġlahiyat 

fakültelerine GüneĢ‟le aynı perspektiften bakan Recai Doğan,
221

 bazı ilahiyat 

fakültelerinde TYYÇ‟den hareketle yeterliliklerin ifade edildiğine, diğer ilahiyat 

fakültelerinde bunun da yapılmadığına iĢaret etmektedir. Doğan‟ın dikkat çektiği 

asıl nokta, TYYÇ‟den hareketle yeterlilikler oluĢturan ilahiyat fakültelerinde, bu 

yeterliliklerin sadece Ģekilsel planda kalması, uygulamaya dökülmemesi ve 

ezberci anlayıĢın hâkimiyetinin devam etmesidir. Nazıroğlu‟nun
222

 ilahiyat 

fakültelerinin amaçlarını gerçekleĢtirme noktasında dile getirmiĢ olduğu gerçek 

durumla ideal durum arasındaki fark, GüneĢ‟i ve Doğan‟ı destekler niteliktedir. 

GüneĢ‟in yukarıda değinmiĢ olduğu noktaların, RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi 

lisans programı ders kazanımları için de geçerli olduğu söylenebilir. Çünkü bu 

fakültenin kazanımları incelendiğinde bilgi öğretiminin ağırlıkta olduğu 

görülmektedir. Öğrenilen bilgilerin günlük hayatta nasıl kullanılacağını amaç 

edinen derslerin dinî uzlaĢma anlayıĢını geliĢtireceği; bilginin ağırlıkta olduğu, 

fakat öğrenilen bilgilerin nasıl kullanılacağı noktasında yol göstermeyen derslerin 

ise dinî uzlaĢma anlayıĢının geliĢmesine fazla katkı sağlamayacağı söylenebilir. 

Hem Aydın
223

 hem de Doğan,
224

 GüneĢ‟in söylemlerine paralel olarak ezberci din 

eğitiminin, öğrenme-öğretme sürecinde öğrencileri pasif hâle getirdiğini ve 

                                                 
220

  bk. Firdevs GüneĢ, “Bologna Süreci Ġle Yükseköğretimde Öngörülen Beceri ve Yetkinlikler”, 

Yükseköğretim ve Bilim Dergisi 2/1 (2012): 1-9. 
221

  Doğan, “Ġlahiyat Fakültelerinin Eğitim AnlayıĢı Nasıl Olmalıdır?”, 357-362. 
222

  Nazıroğlu, “Ġlahiyat Fakültelerinde Din Eğitimi ve Sorunları”, 182-185; Nazıroğlu, Türkiye‟de 

İlahiyat Eğitimi, 115-148. 
223

  bk. Aydın, Açık Toplumda Din Eğitimi Yeni Paradigma İhtiyacı, 113-117. 
224

  Doğan, “Ġlahiyat Fakültelerinin Eğitim AnlayıĢı Nasıl Olmalıdır?”, 359-362. 
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anlamlı öğrenmenin gerçekleĢmediğini belirtmektedir. Bu durumun öğrencilerin 

dinî bilgileri günlük hayatta kullanabilecekleri Ģekilde somutlaĢtıramamalarına ve 

bilgilerin iĢlevsiz kalmasına neden oluğunu ifade eden Aydın, ayrıca ezberci din 

eğitiminde ezberletilen bilgilerin mutlak ve değiĢmez olarak algılandığının da 

altını çizmektedir. Söz konusu bu eğitim anlayıĢının öğrencileri dinî çatıĢmaya 

sürükleyeceği düĢünülebilir. 

1.5.2. Program Hakkında Değerlendirme 

RTEÜ Ġlahiyat Fakültesinde 2018-2019 eğitim öğretim yılında son sınıfta 

okuyan öğrencilerin, öğretim hayatları boyunca aldıkları derslerle ilgili bilgiler 

Tablo 1‟de verilmiĢtir. 

Tablo 1. Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Ders 

Dağılım Tablosu 

Ders Dağılımları
225

 

1.Dönem AKTS 2.Dönem AKTS 

Arapça I 3 Arapça II 3 

Atatürk Ġlkeleri ve Ġnkılap Tarihi-I 2 Atatürk Ġlkeleri ve Ġnkılap Tarihi-II 2 

Hadis Tarihi 3 Hadis Usulü 3 

Ġngilizce I 2 Ġngilizce II 2 

Ġslam Ġnanç Esasları 3 Ġslam Ġbadet Esasları I 3 

Kur'an Okuma ve Tecvid-I 3 Ġslam Tarihi I 3 

Osmanlı Türkçesi 3 Kur'an Okuma ve Tecvid-II 3 

Siyer-i Nebi 3 Mantık 3 

Tefsir Tarihi 3 Tefsir Usulü 3 

Türk Dili I 2 Türk Dili II 2 

Türk Din Musikisi (Nazarıyatı) 3 Türk-Ġslam Sanatları Tarihi 3 

Toplam 30 Toplam 30 

3.Dönem AKTS 4.Dönem AKTS 

Arapça III 3 Arapça Dili ve Belagatı 3 

Din Psikolojisi 5 Din Sosyolojisi 3 

Hadis I 3 Hadis II 4 

Ġlkçağ Felsefesi Tarihi 3 Fıkıh Usulü 5 

Ġslam Ġbadet Esasları II 4 Ġslam Medeniyet Tarihi 3 

Ġslam Tarihi II 3 Kelam Tarihi 4 

Kur'an Okuma ve Tecvid III 5 Kur'an Okuma ve Tecvid IV 5 

Tefsir I 4 Tefsir II 3 

Eğitim Bilimine GiriĢ 2 Özel Eğitim 3 

Eğitim Psikolojisi 2 Öğretim Ġlke ve Yöntemleri 3 

Toplam 34 Toplam 36 

5.Dönem AKTS 6.Dönem AKTS 

Hadis III  3 Din Eğitimi 3 

Ġslam Felsefesi Tarihi I 3 Kur'an Okuma ve Tecvid VI 4 

Ġslam Hukuk I 3 Ġslam Felsefesi Tarihi II 3 

Kur'an Okuma ve Tecvid V 4 Ġslam Hukuk II 3 

Sistematik Kelam I 5 Sistematik Kelam II 2 

                                                 
225

  Burada yer alan tablolara ait bilgiler RTEÜ Ġlahiyat Fakültesinden elden teslim alınmıĢtır. 
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Tablo 1. (Devam) Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesi Ders Dağılım Tablosu 

Tasavvuf I 3 Tasavvuf II 3 

Tefsir III 3 Türk Ġslam Edebiyatı 3 

Ölçme ve Değerlendirme 2 Yeniçağ Felsefe Tarihi 3 

Sınıf Yönetimi 2 Öğretim Teknolojileri ve Materyal 

Tasarımı 

4 

2 Adet Seçmeli Ders 6 2 Adet Seçmeli Ders 6 

Toplam 34 Toplam 34 

7.Dönem AKTS 8.Dönem AKTS 

Dinler Tarihi I 4 Din Felsefesi 5 

Hitabet ve Mesleki Uygulama 3 Dinler Tarihi II 5 

Ġslam Ahlak Esasları Felsefesi  3 Ġslam mezhepleri tarihi II 5 

Ġslam Hukuk III 3 Kur‟an Okuma ve Tecvid VIII 6 

Ġslam Mezhepleri Tarihi I 4 Öğretmen Uygulaması 5 

Kur‟an Okuma ve Tecvid VII 4 Rehberlik 2 

Özel Öğretim Yöntemleri 4 3 Adet Seçmeli Ders 9 

3 Adet Seçmeli Ders 9   

Toplam 34 Toplam 37 

Tablo 1 incelendiğinde TĠB alanındaki derslerin programda ağırlıkta 

olduğu ve her dönem bu alana ait en az iki dersin yer aldığı görülmektedir. TĠB 

alanındaki derslerin ardından FDB alanına ait dersler, programda yoğunluk 

kazanmakla birlikte; birinci dönem FDB alanına ait derslerin bulunmadığı ve bu 

alana ait bir dönemde en fazla üç dersin olduğu dikkat çekmektedir. ĠTS alanına 

bakıldığında ise bir dönemde en fazla üç dersin mevcut olduğu; beĢinci, yedinci 

ve sekizinci dönemlerde bu alana ait derslerin bulunmadığı fark edilmektedir. 

Genel Kültür Dersleri (GK) olarak zikredilen ve diğer fakültelerde de ortak 

bulunan dersler ise birinci ve ikinci dönemlerde toplam altı ders olarak programda 

yer almaktadır. 2017-2018 eğitim-öğretim yılından itibaren ilahiyat fakültelerinin 

müfredatında tekrar kendine yer bulan pedagojik formasyon derslerine, 

programda seçmeli ders statüsünde yer verildiği dikkat çekmektedir. Tablo 1‟de 

de görüldüğü gibi birinci ve ikinci dönemlerde pedagojik formasyonla ilgili 

herhangi bir derse rastlanmazken; bu alana ait derslerin, diğer dönemlerde 

programda yer aldığı müĢahede edilmektedir. 

Seçmeli ders statüsüne sahip olan pedagojik formasyon derslerini
226

 arzu 

eden öğrenciler almaktadır. Öğrencilerden pedagojik formasyon almak isteyenler 

toplam 269 AKTS (175 Kredi); pedagojik formasyon almak istemeyenler ise 240 

                                                 
226

  Pedagojik formasyon derslerine iliĢkin bilgiler fakültenin ilgili sayfasından ulaĢılamadığı için 

bu derslerin kazanımlarının uzlaĢma kültürüne etkisine dair yorum yapılamamıĢtır. 
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AKTS (150 Kredi) ile mezun olmaktadırlar. Yani pedagojik formasyon alan 

öğrencilerin 29 AKTS (25 Kredi) fazla aldıkları görülmektedir. 

 

ġekil 1. Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi 

Alanlara Göre Ders Dağılımları 

ġekil 1‟de daha net bir Ģekilde görüldüğü gibi tüm programın neredeyse 

yarısını TĠB alanına ait dersler oluĢturmaktadır. Bu grafiğe dinî uzlaĢma 

kültürünün öğrencilere kazandırılması açısından ve ders kazanımlarından 

hareketle bakıldığında FDB alanına ait derslerin yetersiz kaldığı düĢünülebilir. 

Çünkü ders kazanımları incelendiğinde TĠB alanına ait derslerin genel olarak 

bilgiye ağırlık verdiği görülmektedir. Doğru bilgilerin elde edilmesi, tıpkı uzlaĢma 

kültüründe bireyin kendini tanımasına ve çevresiyle uzlaĢmasına
227

 katkı sağladığı 

gibi; bireyin inandığı dini, doğru tanımasına ve dinî uzlaĢma kültürünün 

hâkimiyet kazanmasına olanak sunabilir. Fakat dinî uzlaĢma kültürünün 

yaygınlaĢabilmesi için sadece doğru bilginin elde edilmesi yeterli olmamakla 

birlikte; uzlaĢma için gerekli olan yaratıcı çözümler üretmek,
228

 empati kurmak,
229

 

                                                 
227

  bk. Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 271-272; 

KağıtçıbaĢı - Cemalcılar, Dünden Bugüne İnsan ve İnsanlar Sosyal Psikolojiye Giriş, 248. 
228

  bk. Özden, Öğrenme ve Öğretme, 174; Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, 

Gelişmek, Uzlaşmak, 244. 
229

  bk. Dökmen, Evrenle Uyumlaşma Sürecinde Varolmak, Gelişmek, Uzlaşmak, 272. 

16% 

9% 

49% 

4% 

11% 

11% 

RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi Alanlara Göre Ders Dağılımları 

Felsefe ve Din Bilimleri (43 AKTS) Ġslam Tarihi ve Sanatları (24 AKTS)

Temel Ġslam Bilimleri (131 AKTS) Genel Kültür Dersleri (12 AKTS)

Seçmeli Dersler (30 AKTS) Pedagojik Formasyon Dersleri (29 AKTS)
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sağlıklı iletiĢim kurmak,
230

 farklılıklara açık olmak gibi bileĢenler dinî uzlaĢma 

kültürü için de önemli sayılabilir. Bu doğrultuda TĠB alanına ait derslerin, en 

azından Bologna sayfasında yer alan kazanımları arasında, dinî uzlaĢma kültürü 

için önemli olan unsurlara fazla yer verilmediği dikkat çekmektedir. Bununla 

birlikte Ġslam hukuku, Ġslam mezhepleri tarihi ve tefsir derslerinde bilgi düzeyinin 

ötesinde dinî uzlaĢma kültürüne katkı sağlayacak birtakım kazanımların varlığına 

rastlanmaktadır. Programda ikinci ağırlıkta olan FDB alanına ait derslerin 

kazanımları incelendiğinde bilgi düzeyinin ötesinde uzlaĢma için gerekli olduğu 

zikredilen toplumsal bütünlüğü sağlamak,
231

 yaratıcılık, farklılıklara açık olmak, 

eleĢtiriye açık olmak gibi pek çok bileĢene ders kazanımları arasında yer 

verilmektedir. Bu nedenle dinî uzlaĢma kültürünün ilahiyat fakültesinde hâkimiyet 

kazanması için FDB alanına ait derslerin program içerisindeki ağırlığı yetersiz 

görülebilir. Dinî uzlaĢma kültürüne etkisi açısından ĠTS alanına bakıldığında ise 

TĠB alanıyla benzer doğrultuda olduğu ifade edilebilir. Fakat ĠTS alanına ait 

dersler, programda TĠB alanı kadar yoğunluğa sahip değildir. Diğer yüksek din 

öğretimi kurumlarının lisans programlarına bakıldığında da durumun benzer 

Ģekilde olduğu görülmektedir.
232

 

GüneĢ, Türkiye‟de Bologna süreciyle birlikte yükseköğretim kurumlarında 

yaygınlaĢtırılmaya çalıĢılan beceri temelli eğitimin ve yapılandırmacı yaklaĢımın, 

pratik sahaya yansıtılamadığına
233

 değinmektedir. EleĢtirel düĢünme, sorgulama, 

yaratıcı fikirler üretme gibi vasıflar kazandırarak; öğrenciyi ön plana çıkarmayı 

amaç edinen yapılandırmacı yaklaĢımın,
234

 öğrencilerin uzlaĢma kültürünü 

benimsemelerine katkı sağlayacağı düĢünülebilir. Çünkü yapılandırmacı 

yaklaĢımın öğrencilere kazandırmayı amaçladığı unsurlar, uzlaĢma kültürünün 

gereklilikleri arasında yer almaktadır. GüneĢ‟in de ifade ettiği gibi yükseköğretim 

kurumlarında yapılandırmacı yaklaĢımın teoride uygulanmaya çalıĢılması, fakat 

pratikte yetersiz kalması durumu, yüksek din öğretimi kurumları arasında yer alan 

                                                 
230

  bk. Aronson v.dğr., Sosyal Psikoloji, 550-551; Dökmen, İletişim Çatışmaları ve Empati, 38. 
231

  bk. Yaka, Sosyoloji Yazıları Çatışma Kültüründen Uzlaşma Kültürüne, 368-373. 
232

  Örnek olarak bk. Ondokuz Mayıs Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi (OMÜĠF), “Ġlahiyat Yeni 

Lisans Programı” (EriĢim 25 Haziran 2020); Atatürk Üniversitesi (AÜ), “Ġlahiyat Programı” 

(EriĢim 25 Haziran 2020); Karamanoğlu Mehmetbey Üniversitesi (KMÜ), “Ġslami Ġlimler 

Fakültesi” (EriĢim 25 Haziran 2020). 
233

  bk. GüneĢ, “Bologna Süreci Ġle Yükseköğretimde Öngörülen Beceri ve Yetkinlikler”, 1-9. 
234

  bk. Özden, Öğrenme ve Öğretme, 57-58. 
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ilahiyat fakülteleri için de söz konusudur. Nazıroğlu‟nun ilahiyat fakültelerinin 

amaçlarını gerçekleĢtirmek için yapılan uygulamalarla pratikler arasında mevcut 

farkı
235

 dile getirmesi de bu durumu desteklemektedir. Yani ilahiyat 

fakültelerinin, Bologna süreciyle birlikte dinî uzlaĢma kültürüne daha fazla katkı 

sağlayabilecek bir eğitim anlayıĢına sahip olduğu görülürken; uygulama 

noktasında sıkıntıların söz konusu olduğu dikkat çekmektedir. 

 

                                                 
235

  Nazıroğlu, “Ġlahiyat Fakültelerinde Din Eğitimi ve Sorunları”, 182-185; Nazıroğlu, Türkiye‟de 

İlahiyat Eğitimi, 115-148. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

YÖNTEM

 

Bu bölümde araĢtırmanın problemine ve amaçlarına uygun olarak 

kullanılan yöntemden ve araĢtırma sürecinden bahsedilmiĢtir. Bu doğrultuda 

öncelikle araĢtırmanın yöntemiyle ilgili bilgilere yer verilmiĢ ardından sırasıyla; 

araĢtırma deseni, çalıĢma grubu, veri toplama tekniği ve araçları, veri toplama 

süreci, veri analizi, son olarak da geçerlik ve güvenirliği ele alınmıĢtır. 

Bu araĢtırmada ilahiyat eğitiminin dinî uzlaĢma kültürüne etkisinin mevcut 

hâliyle ortaya konulması ve durumun derinlemesine incelenmesi amaçlandığı için 

nitel yöntemlerin
236

 kullanılması uygun görülmüĢtür. Ayrıca bu araĢtırmada az 

sayıda kiĢi ve durum üzerinde odaklanılarak, daha fazla ve detaylı bilgi elde 

edilmek istendiği için de nitel yöntemler tercih edilmiĢtir. Nitel araĢtırmalarda
237

 

olduğu gibi bu araĢtırmada da görüĢme ve doküman analizi gibi nitel veri toplama 

yöntemleri kullanılmıĢ ve mevcut durumun doğal ortamında hem gerçekçi hem de 

bütüncül bir biçimde ortaya konmasına yönelik bir süreç izlenmiĢtir. Bu yöntem, 

araĢtırma boyunca araĢtırmacıya hem esneklik sağlamıĢ hem de araĢtırma 

sürecinin yeniden yapılandırılmasına fırsat vermiĢtir. 

2.1. ARAġTIRMA DESENĠ 

AraĢtırmada; fenomenolojik desen, durum çalıĢması deseni ve kültür 

analizi deseni olmak üzere üç farklı desen kullanılmıĢtır. Zira nitel araĢtırmalarda 

kullanılan desenler, birbirlerinden çok net çizgilerle ayrılmadığı için nitel bir 

araĢtırmada konuya uygun olacak Ģekilde birden fazla araĢtırma deseni 

kullanılabilmektedir. 

                                                 
236

  Michael Quinn Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, trc. Mesut Bütün - 

Selçuk BeĢir Demir (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 14. 
237

  bk. Ali Yıldırım - Hasan ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri (Ankara: 

Seçkin Yayıncılık, 2016), 41; John W. Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri Beş Yaklaşıma 

Göre Nitel Araştırma ve Araştırma Deseni, trc. Mesut Bütün - Selçuk BeĢir Demir (Ankara: 

Siyasal Kitabevi, 2018), 43-47. 
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AraĢtırmada, öğrencilerin uzlaĢma, çatıĢma, öteki, empati ve iletiĢim 

kavramlarına yönelik düĢüncelerinin tam olarak ortaya konulabilmesi için 

fenomenolojik araĢtırma deseni tercih edilmiĢtir. Çünkü fenomenolojik desen;
238

 

farkında olunan, ancak derinlemesine ve ayrıntılı bir Ģekilde bilgi sahibi 

olunmayan olgular üzerinde durmaktadır. Yani bu desenle, insanların günlük 

hayatta karĢılaĢtıkları, tanıdıkları; ancak hakkında derinlemesine bilgi sahibi 

olmadıkları olgular ele alınmaktadır. Diğer bir ifadeyle fenomenolojik desen;
239

 

insanların bir fenomeni nasıl algıladıklarına, nasıl betimlediklerine, hakkında ne 

hissettiklerine, nasıl yargıladıklarına, nasıl anlamlandırdıklarına odaklanmaktadır. 

Nitekim araĢtırmamızın temel konusu olan uzlaĢma ve diğer temaları oluĢturan 

kavramlar için de benzer durum söz konusudur. Zira öğrencilerin bu kavramları, 

önceden duymaları ve kullanmaları, onların bu kavramlar hakkında derinlemesine 

bilgi sahibi olduğunu göstermez. Bu nedenle onların bu kavramlar hakkındaki 

mevcut bilgilerini görebilmek için fenomenolojik desen kullanılmıĢtır. 

Ayrıca araĢtırmada bir taraftan mevcut durum olduğu gibi ortaya 

konulmaya çalıĢılırken diğer taraftan konunun derinlemesine incelenmesi 

amaçlandığı için durum çalıĢmasından da yararlanılmıĢtır. Çünkü güncel bir 

olguyu kendi gerçekliği içerisinde ele alan durum çalıĢmalarında,
240

 nasıl ve niçin 

soruları temele alınırken, araĢtırmacının kontrol edemediği bir olgu ya da olay 

derinlemesine incelenmektedir. Yani bu desenin kullanıldığı çalıĢmalarda var olan 

bir durum, olduğu gibi ortaya konulmaya çalıĢılmaktadır. Ayrıca bu araĢtırmada 

tek bir analiz birimi (yüksek din öğretimi) ele alındığı için durum çalıĢması 

desenlerinden olan bütüncül tek durum deseninden yararlanılmıĢtır. 

Bu araĢtırmada bahsedilen durumun derinlemesine ortaya konulabilmesi 

için öğrencilerin kendi arkadaĢlarıyla ve hocalarıyla, sınıf ortamındaki ve sosyal 

hayattaki iliĢkileri de ele alınmıĢtır. Bu nedenle araĢtırmamızda kullandığımız bir 

                                                 
238

  Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 69-72. 
239

  Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, 104-107; Fenomenolojik yaklaĢımla 

ilgili ayrıca bk. Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri Beş Yaklaşıma Göre Nitel Araştırma ve 

Araştırma Deseni, 77-83. 
240

  Detaylı bilgi için bk. Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 289-

302; Ayrıca bk. Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri Beş Yaklaşıma Göre Nitel Araştırma ve 

Araştırma Deseni, 96-102. 
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baĢka desen de kültür analizidir. Çünkü kültür analizi;
241

 ortak kültüre sahip bir 

grubun değerlerinin, davranıĢlarının, inançlarının, dilinin, paylaĢılan ve öğrenilen 

modellerini tanımlayan ve yorumlayan bir desendir.  

2.2. ÇALIġMA GRUBU 

Bir araĢtırmanın çalıĢma grubunu oluĢturan tüm unsurlar, araĢtırmanın 

evrenini oluĢturmaktadır. Nitekim bu araĢtırmanın ulaĢılabilir evreni
242

 de 2018-

2019 eğitim öğretim yılında RTEÜ Ġlahiyat Fakültesinde 4. sınıfta okuyan 

öğrencilerdir. Fakat araĢtırmalarda evrenin tamamına ulaĢmak zordur. Bu nedenle 

bir araĢtırma yapılırken, evreni temsil edeceği düĢünülen daha küçük gruplarla 

yani örneklemlerle çalıĢılmaktadır. AraĢtırmanın problemine ve amacına göre 

örneklem çeĢitlerinin olasılık temelli ve amaçlı olmak üzere iki ana baĢlık altında 

toplandığı görülmektedir. Bunlardan ilki genelde nicel yönteme dayalı 

araĢtırmalarda tercih edilirken, ikincisi nitel yönteme dayanan araĢtırmalarda 

kullanılmaktadır. 

Bu araĢtırmada, amaçlı örnekleme yöntemlerinden maksimum çeşitlilik ve 

kartopu örneklemesi yöntemlerine baĢvurulmuĢtur. AraĢtırmanın evrenini 

oluĢturan bireylerin çeĢitliliğini yansıtmak ve araĢtırmanın problemine iliĢkin 

görüĢ farklılıklarına ulaĢmak amaçlandığı için ilk olarak maksimum çeĢitlilik 

örneklemiyle, evreni oluĢturan bireylerin farklı nitelikleri belirlenmiĢtir. Çünkü 

maksimum çeĢitlilik örneklemesinde
243

 amaç, göreli olarak küçük bir örneklem 

oluĢturmak ve bu örneklemde çalıĢılan probleme taraf olabilecek bireylerin 

çeĢitliliğini maksimum derecede yansıtmaktır. Böyle bir örneklemi oluĢturmak 

için farklı nitelikler veya ölçütler belirlenmesi gerekmektedir.
244

 Bu araĢtırmada 

da bahsi geçen çeĢitliliğin sağlanması için evreni oluĢturan öğrencilerin 

cinsiyetleri, öğrenim gördükleri program türleri ve mezun oldukları liseler baz 

alınmıĢtır. 
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  bk. Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri Beş Yaklaşıma Göre Nitel Araştırma ve Araştırma 

Deseni, 90-96; Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 67-69. 
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  UlaĢılabilir evren, araĢtırmacının gerçek seçimidir ve ulaĢılabilir olandır. Evren türleriyle ilgili 

olarak bk. ġener Büyüköztürk v.dğr., Bilimsel Araştırma Yöntemleri (Ankara: Pegem Akademi, 

2017), 82-83. 
243

  Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 119-120. 
244

  Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, 235. 
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Ayrıca araĢtırma konusuyla ilgili kritik durumları ortaya çıkarmak için 

bilgi sahibi olan bireylere ulaĢmak amaçlanmıĢ ve bu hususta kartopu örnekleme 

yönteminden istifade edilmiĢtir. Çünkü kartopu veya diğer adıyla zincir 

örnekleme yönteminde
245

 ise probleme iliĢkin zengin bilgi kaynağı olabilecek 

birey ya da durumun saptanmasından hareket edilmektedir. Bu doğrultuda 

çeĢitliliğin sağlanması dikkate alınarak, önce araĢtırma konusunda yorum 

yapabilecek öğrencilere ulaĢılmıĢ, sonra bu öğrencilerden alınan isimlerle 

görüĢmeler yapılarak örneklem geniĢletilmiĢtir. Tablo 2‟de de görüldüğü üzere 

örneklemde bulunan öğrencilerin sekizi Birinci Öğretim kadınlardan, altısı Birinci 

Öğretim erkeklerden, altısı Ġkinci Öğretim kadınlardan ve yedisi Ġkinci Öğretim 

erkeklerden oluĢmuĢtur. Örneklemin yirmi biri ĠHL mezunu, altısı ĠHL mezunu 

olmayan öğrenciler arasından seçilmiĢtir. 

Tablo 2. AraĢtırmanın ÇalıĢma Grubuna Dair Bilgiler 

No Rumuz Cinsiyet Program Mezun Olunan Lise Türü 

1 Ali Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

2 Cihan Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

3 Derya Kadın Ġkinci Öğretim ĠHL 

4 Kadir Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

5 Melike Kadın Ġkinci Öğretim Diğer 

6 Mehmet Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

7 AyĢe Kadın Ġkinci Öğretim ĠHL 

8 Ece Kadın Ġkinci Öğretim ĠHL 

9 Feride Kadın Ġkinci Öğretim ĠHL 

10 Reyhan Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

11 Akif Erkek Birinci Öğretim Diğer 

12 Hasan Erkek Birinci Öğretim ĠHL 

13 Mert Erkek Birinci Öğretim ĠHL 

14 Cansu Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

15 Pelin Kadın Ġkinci Öğretim Diğer 

16 Sümeyye Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

17 Ömer Erkek Birinci Öğretim Diğer 

18 Beyza Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

19 Gülçin Kadın Birinci Öğretim Diğer 

20 Furkan Erkek Birinci Öğretim ĠHL 

21 Selim Erkek Birinci Öğretim ĠHL 

22 Yavuz Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

23 Fatih Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

24 Burak Erkek Ġkinci Öğretim ĠHL 

25 Ayla Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

26 Cemre Kadın Birinci Öğretim ĠHL 

27 Burcu Kadın Birinci Öğretim Diğer 
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  Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, 237-238; Yıldırım - ġimĢek, Sosyal 

Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 112. 
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2.3. VERĠ TOPLAMA TEKNĠĞĠ 

Bu araĢtırmada kullanılan veri toplama tekniklerinden biri literatür 

taramasıdır. AraĢtırılması hedeflenen olgu ve olaylar hakkında bilgi içeren yazılı 

materyallerin görülmesini sağlayan bu teknik,
246

 araĢtırmanın teorik çerçevesi 

oluĢturulurken ve tema değerlendirmeleri yapılırken kullanılmıĢtır. Bu bağlamda 

araĢtırmanın problemiyle ilgili olan uzlaĢma, çatıĢma, öteki ve empati 

kavramlarıyla ilgili ilahiyat, eğitim, psikoloji ve sosyoloji alanlarında hazırlanmıĢ, 

konuyla bağlantılı olabilecek tez, makale, kitap, bildiri gibi çalıĢmalar 

incelenmiĢtir. 

AraĢtırmada kullanılan bir diğer veri toplama tekniği ise görüĢmedir. 

Çünkü bu teknik;
247

 insanların neyi, neden düĢündüklerini, duygu, tutum ve 

hislerinin neler olduğunu ve davranıĢlarını yönlendiren etkenleri ortaya çıkarmayı 

sağlamaktadır. Ayrıca görüĢme türleri içerisinden de yarı yapılandırılmıĢ görüĢme 

formu kullanılmıĢtır. Zira yarı yapılandırılmıĢ görüĢme formu
248

 hem 

araĢtırmacıya esneklik sağladığı hem de belirli bir forma dayanarak farklı 

katılımcılardan sistematik bilgi elde edilmesine olanak tanıdığı için tercih 

edilmiĢtir. 

2.4. VERĠ TOPLAMA ARAÇLARI 

AraĢtırmanın temel probleminden ve deseninden hareketle bu çalıĢmada 

araĢtırmacı tarafından geliĢtirilen yarı yapılandırılmıĢ görüĢme formu 

kullanılmıĢtır. Formun hazırlanması için öncelikle konuyla ilgili literatür taraması 

yapılmıĢ, bu tarama neticesinde elli iki soruluk bir form oluĢturulmuĢtur. 

Hazırlanan bu form ilk olarak alan uzmanları tarafından değerlendirilmiĢ; 

ardından ikisi lisans, ikisi yüksek lisans olmak üzere toplam dört öğrenciyle pilot 

uygulama gerçekleĢtirilmiĢtir. Yapılan pilot uygulamalardan sonra tekrar uzman 

görüĢlerine baĢvurulmuĢtur. Bu süreçlerin sonunda form, yirmi üç sorudan 

oluĢacak Ģekilde yeniden düzenlenmiĢ ve forma nihai hâli verilmiĢtir. Ayrıca 

hazırlanan baĢka bir formla öğrencilerin kiĢisel bilgilerine ulaĢılmıĢtır. 
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  Büyüköztürk v.dğr., Bilimsel Araştırma Yöntemleri, 47-48. 
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  DurmuĢ Ekiz, Bilimsel Araştırma Yöntemleri (Ankara: Anı Yayıncılık, 2017), 62. 
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  bk. Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 132; Ekiz, Bilimsel 

Araştırma Yöntemleri; Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, 343-344. 
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2.5. VERĠLERĠN TOPLANMASI 

GörüĢme sonucu elde edilen verilere, yarı yapılandırılmıĢ görüĢme 

formuyla ulaĢılmıĢtır. Maksimum çeĢitliliği sağlayacak Ģekilde kriterler 

belirlendikten sonra kartopu örnekleme yöntemiyle ilk etapta bir grup öğrenciyle 

görüĢmeler yapılmıĢ, ardından öğrencilerin çevrelerindeki arkadaĢlarıyla iletiĢime 

geçilerek görüĢmeler tamamlanmıĢtır. GörüĢmelerde gönüllülük esasından 

hareketle öğrencilerle irtibat kurulmuĢ ve hem öğrencilere hem de araĢtırmacıya 

uygun zaman dilimleri ayarlanarak, randevuyla görüĢmeler gerçekleĢtirilmiĢtir. 

GörüĢme baĢlamadan önce öğrencilere araĢtırma hakkında ve kendilerinin deĢifre 

edilmeyeceği noktasında gerekli bilgilendirmeler yapılmıĢtır. Ayrıca öğrencilere 

araĢtırma konusunda bilgi veren ve araĢtırmaya gönüllü olarak katıldıklarını 

gösteren bir onam formu imzalatılmıĢtır. GörüĢmeler, öğrencilerin kendilerini 

rahat hissettiği ve kimsenin rahatsız etmediği ortamlarda yapılmıĢtır. 

GörüĢmeler, 27 Aralık 2018 tarihinde baĢlamıĢ, 21 Mart 2019 tarihinde 

bitmiĢtir. GörüĢmelerin bu kadar geniĢ bir zaman dilimine yayılmasının en büyük 

nedeni, bu süreçte ara tatilin yer alması ve öğrencilerin Ģehir dıĢında 

bulunmalarıdır. Yapılan yirmi yedi mülakatın tamamı araĢtırmacı tarafından yüz 

yüze gerçekleĢtirilmiĢtir. Ortalama kırk dakika süren görüĢmeler, ses kayıt 

cihazlarıyla kayıt altına alınmıĢtır. Kayıtların tamamı araĢtırmacı tarafından 

deĢifre edilmiĢ ve deĢifreler bittikten sonra kontrol etmek amacıyla veriler gözden 

geçirilmiĢtir. Ayrıca hem ses kayıtları hem de yapılan deĢifreler araĢtırmacı 

tarafından yedeklenerek, muhafaza edilmektedir. 

2.6. VERĠLERĠN ANALĠZĠ 

Literatür taramasıyla elde edilen veriler, teorik çerçevenin 

oluĢturulmasında ve tema değerlendirmelerinde kullanılmıĢtır. AraĢtırmanın hem 

teorik çerçevesi oluĢturulurken hem de görüĢmelerden elde edilen verilerle 

literatürdeki durum kıyaslanırken doküman analizi yönteminden yararlanılmıĢtır. 

Doküman analiziyle oluĢturulan teorik çerçeveyle aynı zamanda araĢtırmanın 

temaları da belirlenmiĢtir. 

GörüĢme neticesinde elde edilen verilerin analizi sürecinde ilk olarak 

görüĢme yapılan öğrencilerin isimleri, kimsenin deĢifre edemeyeceği Ģekilde 

kodlanmıĢtır. Metin içerisinde akıcılık sağlanması için cinsiyeti yansıtacak Ģekilde 
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isimler tercih edilirken, görüĢme yapılan hiçbir öğrencinin gerçek ismi, rumuz 

olarak kullanılmamıĢtır. Bu iĢlemin ardından elde edilen veriler, Tablo 3‟te de 

görüldüğü gibi önceden belirlenen dört ana temaya göre tasnif edilmiĢ, ardından 

anlamlı bir bütün oluĢturacak Ģekilde çeĢitli kodlara ayrılmıĢ ve bu kodlardan 

hareketle kategoriler oluĢturulmuĢtur.
249

 Veriler bu Ģekilde sistemleĢtirilirken, her 

kategori altında öğrenci görüĢlerine doğrudan yer verilmiĢ ve tema sonlarında ise 

tema değerlendirmeleri yapılarak, öğrenci görüĢleriyle literatürdeki durum 

hakkında değerlendirmeler yapılmıĢtır. Bu iĢlemler esnasında betimsel analiz ve 

içerik analizi yöntemlerinden hareket edilmiĢtir. Çünkü betimsel analiz
250

 hem 

verilerin sistemli bir Ģekilde analiz edilmesine hem de öğrencilerin görüĢlerinin 

doğrudan okuyucuya verilmesine imkân sağlamaktadır. Bu durum da araĢtırmanın 

geçerlik ve güvenirliği açısından önemli bir husustur. Ġçerik analizi
251

 ise bir 

taraftan elde edilen görüĢme verilerinin içerisinde saklı olabilecek gerçekleri 

ortaya çıkarmayı amaçladığı diğer taraftan verilerin kodlanması, kategorize 

edilmesi ve sistematik bir Ģekilde değerlendirilmesine olanak sunduğu için 

kullanılmıĢtır. 

Tablo 3. Tema ve Kategori Listesi 

Tema Kategori Alt Kategori 

Öteki 

Ötekinin Tanımlaması 
DıĢlayıcılık 

Kapsayıcılık 

Hakikat Algıları 
Hakikat Tektir 

Hakikat Tek Değildir 

Kur‟an-ı Kerim ve Öteki 

Algısı 

HoĢgörüyle YaklaĢmak 

ÖtekileĢtirmeden YaklaĢmak 

Yüksek Din Öğretiminin 

ÖtekileĢtirmeye Etkisi 

Dersler Etkili 

Hocalar Etkili 

Hem Dersler Hem Hocalar Etkili 

ÇatıĢma ÇatıĢmanın Tanımlanması 

Farklı DüĢünce 

AnlaĢmazlık 

Ortak Noktaya Varamama 

 

                                                 
249

  Kod, kategori ve tema için bk. Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma 

Yöntemleri, 243-253; Patton, Nitel Araştırma ve Değerlendirme Yöntemleri, 263-267. 
250

  bk. Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 239-241; Ekiz, Bilimsel 

Araştırma Yöntemleri, 76. 
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  bk. Nuri Bilgin, Sosyal Bilimlerde İçerik Analizi Teknikler ve Örnek Çalışmalar (Ankara: 

Siyasal Kitabevi, 2006), 11-16; Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma 

Yöntemleri, 242-254; Ekiz, Bilimsel Araştırma Yöntemleri, 77; Patton, Nitel Araştırma ve 

Değerlendirme Yöntemleri, 252-253. 
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Tablo 3. (Devam) Tema ve Kategori Listesi 

ÇatıĢma 

ÇatıĢmanın Sonuçları 
Olumsuz 

Olumlu da Olumsuz da Olabilir 

Yüksek Din Öğretiminin 

ÇatıĢma Çıkarmaya Etkisi 

Dersler Etkili 

Hocalar Etkili 

Hem Dersler Hem Hocalar Etkili 

Dersler ve Hocalar Etkili Değil 

Yüksek Din Öğretiminin 

ÇatıĢma Çözümüne Etkisi 

Katkı Sağladı 

Katkı Sağlamadı 

Empati ve ĠletiĢim 

Yüksek Din Öğretiminin 

Empati, Sempati ve 

Antipatiye Etkisi 

Empati Kurmaya Katkı Sağladı 

Her Üç Diyalog Biçimine de Katkı Sağladı 

Empati ve Sempati Kurmaya Katkı Sağladı 

Empati ve Antipati Kurmaya Katkı Sağladı 

Her Üç Diyalog Biçimine de Katkı Sağladı Ama 

Öğrenciler Kendilerine Göre Birini Tercih Etti 

Yüksek Din Öğretiminin 

Empati Becerisine Etkisi 

Dersler Etkili 

Hocalar Etkili 

Hem Dersler Hem De Hocalar Etkili 

Dersler-Hocalar Etkili Değil 

Yüksek Din Öğretiminin 

ĠletiĢim Kurma Becerisine 

Etkisi 

Dersler Etkili 

Hocalar Etkili 

Yüksek Din Öğretiminin 

Muhalif DüĢünceleri Ġfade 

Edebilmeye Etkisi 

Hocalar Etkili 

Öğrenciler Etkili 

Hem Hocalar Hem Öğrenciler Etkili 

Sınıf Etkili 

UzlaĢma 

UzlaĢmanın Tanımlanması 

Ortak Noktaya Varma 

AnlaĢma 

HoĢgörü 

Ġslam ve UzlaĢma 

Teoride Var Pratikte Yok 

Hem Teoride Hem de Pratikte Var 

Duruma Göre DeğiĢir 

Yüksek Din Öğretiminin 

Yoruma Ġmkân Sağlama 

Durumu 

Yoruma Açık 

Yoruma Açık Ama Hocalar Engel Oluyor 

Yoruma Kapalı 

Yüksek Din Öğretiminin ve 

UzlaĢma Arasındaki ĠliĢki 

Dersler Etkili 

Hocalar Etkili 

Hem Dersler Hem Hocalar Etkili 

Dersler-Hocalar Etkili Değil 

Yüksek Din Öğretiminin 

UzlaĢma AnlayıĢına Etkisi 

Katkı Sağladı 

Katkı Sağlamadı 

2.7. GEÇERLĠK VE GÜVENĠRLĠK 

Nitel araĢtırmalarda araĢtırmacının üzerinde çalıĢtığı olguyu, olduğu gibi 

ve mümkün mertebe yansız bir Ģekilde gözlemlemesi anlamına gelen geçerlik, iç 

ve dıĢ olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Ġç geçerlik, araĢtırmacının hem veri 
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toplama sürecinde hem de verileri analiz etme ve yorumlama aĢamasında tutarlı 

olmasını sağlarken; dıĢ geçerlik, araĢtırma sonuçlarının genellenebilirliğiyle 

alakalıdır.
252

 Buradan hareketle, bu araĢtırmada iç geçerliğin sağlanması için 

öncelikle literatür detaylı bir Ģekilde incelenerek hem teorik çerçeve oluĢturulmuĢ 

hem de yarı yapılandırılmıĢ görüĢme formu için sorular hazırlanmıĢtır. Hazırlanan 

görüĢme formuyla ilgili uzmanların fikirlerine baĢvurulmuĢ ve gerekli 

düzenlemeler yapılmıĢtır. Ayrıca yapılan literatür çalıĢmasıyla araĢtırmanın 

temaları birbirleriyle bağlantılı olacak Ģekilde belirlenmiĢtir. DıĢ geçerlik için 

araĢtırma boyunca takip edilen tüm süreçlerden yöntem kısmında ayrıntılı bir 

Ģekilde bahsedilmiĢtir. 

Benzer koĢullar altında, farklı kiĢilerin aynı sonuçları elde etmesi olarak 

tanımlanabilecek güvenirlik de iç ve dıĢ olarak ikiye ayrılmaktadır. Fakat nitel 

çalıĢmalarda bu durum biraz daha farklılaĢmaktadır. Çünkü nitel araĢtırmalarda 

araĢtırmacılar, veri toplama araçlarından biri oldukları için aynı verilerin elde 

edilmesi mümkün olmamaktadır. Bu nedenle nitel araĢtırmalarda güvenirliğin 

sağlanabilmesi için araĢtırmacının çeĢitli aĢamalarda kullandığı stratejileri belirgin 

hâle getirmesi gerekmektedir.
253

 Bu araĢtırmada iç güvenirliğin sağlanması için 

veriler, betimsel analiz yöntemiyle değerlendirilirken, öğrencilerin ifadeleri 

doğrudan aktarılmıĢ ve tema değerlendirmesi bölümlerinde literatürle öğrenci 

görüĢleri kıyaslanmıĢtır. DıĢ güvenirliğin sağlanması için ise araĢtırmanın 

örneklemiyle ilgili bilgiler ve araĢtırmada takip edilen stratejiler yöntem kısmında 

ayrıntılı olarak verilmiĢtir. AraĢtırmanın temelini oluĢturan kavramlarla ilgili 

detaylı bilgiler de teorik çerçevede ele alınmıĢtır. Ayrıca araĢtırmanın temaları, 

kategorileri ve kodları da ilgili bölümlerde açık bir Ģekilde belirtilmiĢtir. 

                                                 
252

  bk. Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 269-272. 
253

  Yıldırım - ġimĢek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 272-276. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

BULGULAR VE TARTIġMA

 

Yüksek din öğretiminin öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢ ve kültürüne 

etkisinin incelendiği bu araĢtırmada elde edilen veriler, uzlaĢma konusunda 

öğrenci görüĢlerinin dört ana temaya ayrılabileceğini göstermiĢtir. Bahsi geçen 

temalar sırasıyla; öteki, çatıĢma, empati/iletiĢim ve uzlaĢmadır. Bu bölümde 

öğrenci görüĢlerinden hareketle bahsi geçen temalara yer verilmiĢtir. 

Görüldüğü üzere kavramların, teorik çerçevedeki sıralamasıyla, bu 

bölümdeki temaların sıralaması farklıdır. Teorik kısma, çalıĢmanın temel konusu 

olan uzlaĢma kavramıyla baĢlanmıĢ, ardından bu kavramın zıttı olan çatıĢma 

kavramına yer verilmiĢtir. Bu iki temel kavramdan sonra ise bahsi geçen 

kavramların ortaya çıkmasında etkili olduğu düĢünülen öteki ve empati 

kavramları ele alınmıĢtır. Bu bölümdeyse öğrencilerin uzlaĢmaya dair 

düĢüncelerine ulaĢmak amaçlandığı için, öncelikle öğrencilerin uzlaĢmaya etki 

eden faktörlerle ilgili görüĢlerini vermenin daha doğru olacağı fikrinden hareket 

edilmiĢ ve bu nedenle bahsedilen sıralama takip edilmiĢtir. Öğrencilerin uzlaĢma 

hakkındaki görüĢlerinin hem alt yapısını hem de kendi içerisindeki tutarlılığını 

tespit edebilmek için de temaların bu Ģekilde değerlendirilmesinin uygun olacağı 

düĢünülmüĢtür. 

3.1. ÖTEKĠ 

Teorik çerçevede görüldüğü gibi öteki kavramı; kiĢinin kendisi dıĢında 

olan bir kiĢi ya da grup anlamında kullanılmaktadır. Genelde olumsuz anlam 

çağrıĢtıran ötekine karĢı; aslında ilgi, arzu, saldırganlık, düĢmanlık gibi hem iyi 

hem de kötü hisler beslenebilir. Bu hislerin oluĢmasında dünya görüĢü, siyasi 

görüĢ, ekonomik görüĢ gibi pek çok unsur etkili olabilir ve bu etkiler kiĢilerin 

birbirlerini ötekileĢtirmesine sebebiyet verebilir. ġüphesiz bu unsurlardan biri de 

dindir. Dinî anlamda bireylerin, birbirlerini ötekileĢtirmeleri ise; tek bir dinin 

doğru, diğer bütün dinlerin yanlıĢ olduğuna inanan ve diğer dinlere mensup 

bireyleri kendi dinî geleneklerine davet etmeyi amaç edinen dıĢlayıcı yaklaĢım; 
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mutlak hakikate sahip tek bir dinin olduğunu, fakat bunun yanında diğer dinlerin 

de kurtuluĢa erebilecek hakikate sahip olduğunu, yani mutlak hakikatin kısmi 

yansımaları olduğunu düĢünen kapsayıcı yaklaĢım; her dinin kendi müntesiplerini, 

diğerlerinden bağımsız bir Ģekilde kurtuluĢa götüreceğini ileri süren çoğulcu 

yaklaĢım
254

 Ģeklinde kategorize edilmektedir. 

Yüksek din öğretimi gören öğrencilerin, gerek birbirleriyle gerekse 

toplumdaki diğer insanlarla olan iliĢkilerinde benimsedikleri uzlaĢma ve çatıĢma 

gibi yaklaĢımların temellerinden birini öteki algıları oluĢturur. Çünkü insanın 

ötekine bakıĢı, bu yaklaĢımlardan hangisinin kendisinde hâkim olacağı noktasında 

önemlidir. Bu doğrultuda öğrencilere öteki, ötekileĢtirme ve dinî ötekiyle ilgili 

çeĢitli sorular sorulmuĢ ve cevaplarının dört kategoride ele alınabileceği 

görülmüĢtür. Bu minvalde ilk kategoride öğrencilerin öteki ve ilgili kavramlara 

dair fikirlerine; ikincisinde özellikle dinî ötekine bakıĢı etkileyeceği düĢünülen 

hakikat algılarına; üçüncüsünde ise Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢına yönelik 

görüĢlerine yer verilmiĢtir. Bu tema içerisindeki son kategoride ise öğrencilerin 

gördükleri lisans eğitiminin, ötekine dair düĢüncelerine etkisi ele alınmıĢtır. Dört 

kategorinin ardından öğrenci görüĢleriyle literatürdeki durumun kıyaslandığı tema 

değerlendirmesiyle bölüm noktalanmıĢtır. 

3.1.1. Ötekinin Tanımlanması 

Öğrencilerin uzlaĢmayla ilgili fikirlerinin sağlıklı bir Ģekilde ortaya 

konulabilmesi için onların, insana bakıĢ açısı önem kazanmaktadır. Bu nedenle 

öğrencilere öteki ve ötekileĢtirme hakkındaki görüĢleri sorularak; onların, kendi 

dıĢındaki insanların duygu, düĢünce, inanç ve davranıĢlarına yönelik tutumlarını 

ortaya koymak amaçlanmaktadır. Öğrencilerin cevapları incelendiğinde, öteki 

hakkındaki görüĢlerinin dışlayıcılık ve kapsayıcılık olmak üzere iki alt kategoride 

toplandığı görülmektedir. Bu noktada öğrencilerin çoğunun, hem tanımlarında 

hem de tutumlarında dıĢlayıcılığı esas aldıkları; kalan kısmının ise tanımlarında 

dıĢlayıcılığı, tutumlarında kapsayıcılığı benimsedikleri dikkat çekmektedir. Yani 

öğrenciler, kavramları dıĢlayıcı bir üslupla açıklamakta, fakat bir kısım öğrenci, 

tutumlarında kendilerinin dıĢlayıcılığı esas almadığını vurgulamaktadır. 
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  bk. Mahmut Aydın, “Paradigmanın Yeni Adı: Dinsel Çoğulculuk”, Hıristiyan, Yahudi ve 

Müslüman Perspektifinden Dinsel Çoğulculuk ve Mutlaklık İddiaları, ed. Mahmut Aydın 

(Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2005), 26-44. 
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Öğrencilerin bu konuyla ilgili görüĢleri, ġekil 2‟de ayrıntılı olarak 

gösterilmektedir. 

 

ġekil 2. Ötekinin Tanımlanması 

Öteki kavramına hem tanım hem de tutum açısından dıĢlayıcı bir 

perspektifle yaklaĢan öğrencilerin farklı noktaları baz alarak kavramı açıkladıkları 

görülmektedir. Bu hususta öğrencilerin çoğunun; ötekini, dışlayıcı bir yaklaĢımla 

ele alırken aynı zamanda fikrî açıdan değerlendirdikleri dikkat çekmektedir. 

Örneğin imam hatip lisesi mezunu Beyza, öteki ve ötekileĢtirmek kavramlarını Ģu 

Ģekilde açıklamaktadır: “Bence öteki ve ötekileĢtirme, kendi fikrinden olmayanı 

dıĢlamaktır, öteye atmaktır, onun fikirlerine önem vermeyip, ötekileĢtirmektir.” 

Benzer düĢüncelere sahip olan Ayla, ayrıca toplumda ve kültürde diğer dinlere ve 

mezheplere karĢı dıĢlayıcı tavrın varlığına iĢaret ederken; Hasan ve Derya, Ġslam 

dini içerisinde öteki olarak görülen kimsenin olmadığını belirtmektedirler. Furkan, 

Burak ve Fatih ise aldıkları lisans eğitiminin olumsuz anlam verdikleri öteki 

algılarının iyileĢmesi konusunda olumlu bir katkı sağladığını dile getirmektedirler. 

ÖtekileĢtirmeyi toplum kavramı üzerinden değerlendiren Mehmet, kavramı 

“Toplumda bir Ģeyi, bir insan söylediği zaman, eğer toplum onu kabul etmiyorsa 

hemen ötekileĢtirme olur.” sözleriyle açıklamaktadır. Mehmet, bu durumun 

Müslümana yakıĢmayacağının altını çizerken, Medine‟de Müslüman ve 

ehlikitabın bir arada yaĢamasını bu duruma örnek göstererek, reelde durumun 
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böyle olmaması gerektiğini ifade etmektedir. Mehmet, her ne kadar bu 

söylemlerle kapsayıcı bir çerçeve çizse de kendisinden farklı gördüğü kiĢilere 

yaklaĢımı, onun kiĢisel hayatında dıĢlayıcı bir karaktere sahip olduğunu 

göstermektedir: “Mesela sıkıntılı olarak gördüğüm bir kiĢi hakkında Ģunu derim: 

„Ben bu çocukla oturdum, bu çocukta bazı problemler var. Yani biraz imanı zayıf, 

dinî fikir olarak imanı zayıf bir arkadaĢ, deistliğe kayıyor, bunun elinden tutalım, 

bizim hocamıza götürelim, bir Ģey yapalım.‟ tarzında söylemlerim olur.” 

ÖtekileĢtirmeyi grup kavramı üzerinden açıklayan Ali, kavramın ilahiyatla 

bağlantısını kurmakta ve kavramı “Ġlahiyatta bir grubu düĢüncesinden dolayı 

dıĢlamak.” Ģeklinde tanımlamaktadır. O, ayrıca ilahiyat fakültesindeki öğrenciler 

arasında gruplaĢmaların fazla olduğuna değinmekte ve sözlerini Ģu Ģekilde devam 

ettirmektedir: “Dersler açısından dinî, öğrenciler açısından siyasi manada 

dıĢlamalar, yani ötekileĢtirmeler var.” 

ÖtekileĢtirmeyi daha çok etiketleme kavramı üzerinden açıklayan Yavuz, 

farklı düĢüncelere sahip kiĢilere yaklaĢımını Ģu sözlerle dile getirmektedir: 

“Herkesin yanlıĢları var, benim de var; düzeltmem gerekiyor. Bu düĢüncelerin 

yanlıĢ olduğunu söylememiz gerekiyor. ġayet düĢüncelerinde, söylemlerinde veya 

fiillerinde bu söylemi devam ettiriyorsa bu noktadan sonra ötekileĢtirme değil de 

bu kiĢiye karĢı en azından mesafe koymayı yeğliyorum.” Bu söylem; Yavuz‟un, 

kendi fikirlerinin yanlıĢ olabileceğini belirtmesine rağmen, inandıklarını karĢı 

tarafa aktarmayı amaçladığını göstermektedir. 

Her Ģeyin aşırısının kendisi için öteki olduğunu ifade eden Sümeyye, “Bir 

fikri ölümüne savunanlar benim için ötekidir.” sözleriyle düĢüncelerine açıklık 

getirmektedir. DıĢlayıcı bir tanım ve tutuma sahip olan Sümeyye‟nin karĢısındaki 

kiĢiyi öteki olarak görmesi; muhatabının sahip olduğu bilgi, inanç ve tutumdan 

ziyade; bu bilgi, inanç ve tutumda ısrarcı olmasından kaynaklanmaktadır: “Mesela 

birinin bilgisi olsa bile çok fazla Atatürkçü olması gibi aĢırılıklar bana öteki 

geliyor. Cemaatlerin ya da baĢka fikirlerin çok aĢırı olanları da bana öteki 

geliyor.” 

Öteki kavramını dıĢlayıcı bir yaklaĢımla açıklayan, fakat tutumlarında 

kapsayıcı bir tavra sahip olduğunu dile getiren öğrencilerin de farklı hususlara 

temas ederek konuyu ele aldıkları dikkat çekmektedir. Bu minvalde fikir 
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üzerinden hareket eden Gülçin, kendi fikirleriyle aynı düĢünmeyen bireyleri öteki, 

bunun fiiliyata dönüĢmesini ise ötekileĢtirme olarak değerlendirirken, kendisinin 

kimseyi ötekileĢtirmediğini de vurgulamaktadır: “Mesela tasavvufa karĢı olan 

arkadaĢlarım eğer bana tasavvuftan dolayı kinci bir gözle bakıyorsa o, beni 

ötekileĢtiriyordur. Ama onlar, tasavvufçulara kendilerini ötekileĢtiriyor gözüyle 

bakıyor. Halbuki kendileri farkında olmadan karĢısındaki kiĢiyi ötekileĢtirmiĢ 

oluyor.” Gülçin‟in verdiği bu örnek, kendisinden farklı düĢünen insanlara karĢı bir 

genelleme barındırmaktadır. Fakat “Ben o gözle bakmamaya çalıĢırım, ben kiĢisel 

olarak bakmaya çalıĢırım.” ifadesi en azından kendisinin ötekileĢtirme yapmama 

gayretinde olduğunu ve daha kapsayıcı bir tutum sergilediğini göstermektedir. 

Temele insanlık kavramını koyarak konuya yaklaĢan Cihan, öteki 

kavramını “Bir ben varım, bir de benden baĢkası.” Ģeklinde betimsel bir 

yaklaĢımla ele almakta ve bunun fiiliyata geçmesini ötekileĢtirme olarak 

değerlendirmektedir. Fakat diğer yandan da durumun böyle olmaması gerektiğini 

vurgulamaktadır. Aynı noktadan konuya yaklaĢan Cemre ise Cihan‟dan farklı 

olarak insanlara dininden, dilinden, ırkından dolayı zulmeden kiĢilerin öteki hatta 

zalim olduklarını belirtmektedir. Cemre, bunu yapan kiĢilerin Müslüman, 

Hıristiyan ya da Yahudi olmasının sonucu değiĢtirmeyeceğini de sözlerine 

eklemektedir. 

Hiçbir insanı öteki olarak görmediğini belirten Ömer, kavramın sosyolojik 

yönüne değinerek, konuyu Ģu Ģekilde açıklamaktadır: “Farklı düĢünen kimseler 

var ve sosyolojide bir grup açısından, diğer gruba bakarken mecburi olarak böyle 

bir dil kullanıyoruz. Mesela ben bugün buradan bakarken kimlere öteki derim; sol 

kesime veya belli bir partinin üyelerine; ama bu benim ötekileĢtirdiğim anlamına 

gelmiyor, sosyolojinin dili açısından böyle kullanıyorum.” 

İletişimle öteki arasında bağlantı kuran Mert, düĢüncelerini Ģu Ģekilde dile 

getirmektedir: “Aynı fikirde olsak bile benimle iletiĢimi olmayan insan benim için 

ötekidir. Mesela sosyal hayatıma girmediği sürece, benimle ortak bir Ģeyler 

paylaĢmadığı sürece o kiĢi benim için ötekidir.” Bu ifadeler, Mert için aynı 

fikirlerden ziyade insanlarla iletiĢim kurma durumunun öteki noktasında 

belirleyici olduğunu göstermektedir. 
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Öteki ve ötekileĢtirmeye yönelik görüĢlerini tekfir kavramı üzerinden dile 

getiren Cansu, ilahiyat ekseninde fikirlerini Ģöyle ifade etmektedir: “Öteki ya da 

ötekileĢtirme, okul içerisinde bunu düĢünürsek daha çok tekfir etme geliyor 

aklıma. ÖtekileĢtirme, birini tekfir etme, eleĢtirme… Yani olumlu yanlarını görme 

değil, olumsuz yanlarından onu vurmaktır.” DüĢünce planında kendisinin hiç 

kimseyi ötekileĢtirmediğini vurgulayan Cansu, sadece kötü davranıĢ sergileyen 

kiĢilere karĢı olumsuz bir tutuma sahip olduğunu ve onları ötekileĢtirdiğini ifade 

etmektedir. Bu haliyle Cansu‟nun en azından düĢünsel planda daha kapsayıcı bir 

karaktere sahip olduğu söylenebilir. 

Melike, öteki ve ötekileĢtirmek kavramlarını reddetmek üzerinden ele 

almaktadır: “Reddetmektir, birini anlamaya ve onunla uzlaĢmaya çalıĢmaktan 

ziyade, onu direkt kenara atmaktır, itmektir, kabullenmeye ve anlamaya 

çalıĢmamaktır.” Bununla birlikte Melike, hiç kimseyi öteki olarak görmediğini, 

farklı fikirde olan insanlara öteki diyebileceğini, fakat ötekini reddetme 

manasında kullanmadığını belirtmektedir. O, burada asıl belirleyici unsuru, öteki 

kavramına verilecek anlama bağlamakta ve aynı fikirde olmadığı insanlara karĢı 

tavrını Ģu sözlerle ifade etmektedir: “ÖtekileĢtirmekten kastım, o benden uzaktır, 

benim onunla ortak noktam olamaz değil; bilakis o, benden farklıdır manasında 

öteki.” Melike gibi ötekini reddetmek üzerinden değerlendiren diğer bir öğrenci 

Akif, kendisinin ötekiyle ilgili duruĢunu Ģu ifadelerle dile getirmektedir: “Bana 

göre öteki yok. Çünkü benim doğrum bana göre doğrudur, baĢkasına göre baĢka 

bir Ģey doğru olabilir. O yüzden ben onu ötekileĢtirmem.” Akif, hoĢlanmadığı 

insanların olabileceğini, ancak onlara karĢı olumsuz bir bakıĢ açısına sahip 

olmadığını, sadece samimiyet seviyesinin değiĢebileceğini belirtmektedir. 

3.1.2. Hakikat Algısı 

Öğrencilerin hakikatin mahiyetiyle ilgili görüĢleri, ötekine bakıĢ üzerinde 

etkili olma potansiyeline sahip olduğu için, onlara ilk önce “Sizce hakikat tek 

midir?” ve ardından bu soruyu açıklamalarına yardımcı olmak amacıyla “Sizinle 

aynı düĢünmeyen öteki kiĢilerin her söylediği yanlıĢ mıdır?” soruları 

yöneltilmiĢtir. Bu sorularla, hem öğrencilerin hakikatle ilgili görüĢlerini öğrenmek 

hem de ötekine bakıĢlarını tespit etmek amaçlanmaktadır. Buradan hareketle 

öğrencilerin; hakikati, din olgusu ekseninde ele aldıkları fark edilmekte ve 
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verdikleri cevaplar neticesinde hakikat algılarının, hakikat tektir ve hakikat tek 

değildir Ģeklinde iki alt kategoriye ayrıldığı tespit edilmektedir. ġekil 3‟te de 

görüldüğü gibi öğrencilerin, hakikat konusunda kafalarının karıĢık olduğu ve 

hakikatin tek olduğunu savunurken dahi çoğulcu fikirlere yakın mesajlar 

verdikleri dikkat çekmektedir. 

 

ġekil 3. Hakikat Algısı 

Hakikatin mahiyetinin tek olduğunu düĢünen öğrencilerin, kendi aralarında 

meseleye farklı noktalardan yaklaĢtıkları görülmektedir. Buradan hareketle din 

bazında hakikatin tek olduğunu, fakat bunun dıĢındaki hususlarda, farklı fikirlerin 

doğru olabileceğini düĢünen öğrenciler bulunmaktadır. Bunlardan biri olan Burcu, 

mevzuya Ģu Ģekilde açıklık getirmektedir: “Mesela benim doğrum ona doğru 

gelmeyebilir, farklı düĢünüyor olabilir; buna yanlıĢ gözüyle bakmam. Bu konuda 

önce onu anlamaya çalıĢırım; neden böyle düĢündüğünü, belki benim yanlıĢ 

düĢünüyor olabileceğimi sorgularım. Ama gerçekten benim fikirlerimin doğru 

olduğuna inanıyorsam; derim ki „Sen bu konuda yanlıĢ düĢünüyor olabilir misin, 

bir araĢtırsan mı?‟ Bu Ģekilde bir yaklaĢımda bulunurum.” Burcu ile aynı açıdan 

konuyu ele alan ve bilgi sahibi olmadığı, tartıĢmalı alanlarda susmayı tercih 

ettiğini belirten Pelin, hakikatin bilimsel argümanlarla ortaya konulabileceğini 
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düĢünmektedir: “…Eğer ben, bir konu hakkında araĢtırma yapmıĢsam; benden 

farklı düĢünen ve sadece sohbetlerde vs. öğrenip, hiç araĢtırma yapmamıĢ birinin 

görüĢlerine kulak asmam. Çünkü ben araĢtırdım, sen de benim araĢtırdıklarıma 

bak. Yine aynısını düĢünüyorsan, o zaman bana argümanlarla gel.” 

Mevzuya fikir üzerinden yaklaĢan bir baĢka öğrenci Beyza ise bu husustaki 

düĢüncelerini Ģu sözlerle açıklamaktadır: “Hakikat tektir. ĠnĢallah herkes, bir gün 

o tek olan hakikati bulur, çok geç olmadan.” Böyle düĢünmesine rağmen Beyza, 

kendisiyle aynı fikirleri paylaĢmayan insanlara karĢı dıĢlayıcı bir tutuma sahip 

olmadığını da belirtmektedir: “Benimle aynı düĢünceleri paylaĢmayan kiĢilerin 

her söylediğine yanlıĢ gözüyle bakmam. Çünkü o, onun kendi görüĢüdür. Ama 

yanlıĢ olup olmaması, söylediği Ģeye de bağlıdır. Bana göre hakikatin tek olduğu 

bir konuda, benden farklı söylemleri varsa, düĢüncesine yanlıĢ diye bakarım; ama 

onu dıĢlamam.” 

Konuyu toptancılık kavramı üzerinden değerlendiren Ömer, renklilik ve 

çeĢitlilik anlamında farklılıklara yer verirken, günlük hayatta durumun bu Ģekilde 

algılanmadığını ifade etmektedir: “Diyelim ki ben X Ģahsını seviyorum, her dediği 

doğrudur; Y Ģahsını sevmiyorum, her dediği yanlıĢtır. Burada, ben ne yapmıĢ 

oldum aslında? Bir tarafı doğrudan ötekileĢtirmiĢ, bir tarafı da doğrudan 

sahiplenmiĢ oldum. Burayla yanlıĢ bir konuda bile uzlaĢabiliyorum, burayla doğru 

bir konuda bile uzlaĢamıyorum. Yani adam doğru söylüyor, ama bende o adama 

karĢı bir toptancılık olduğundan, silip attığımdan, kötü Ģeyler yaĢanıyor.” Konuya 

Ömer gibi yaklaĢan Gülçin, dini ilkeler noktasında inançlarına aykırı iddiaları 

kabul etmeyeceğini söylemekte, fakat her insanın doğrularının olabileceğini de 

düĢünmektedir: “Bir insanın %90‟ı yanlıĢ ve yanlıĢ yaĢıyor, ama bir düĢüncesi 

doğru olabilir, farklı bir yere sürükleyebilir insanı.” Ġnsanlara karĢı toptancı bir 

tutuma sahip olmadığını belirten Gülçin, bunun kendi karakteriyle alakalı 

olduğunu belirtmektedir. 

Hakikati özellikle Kur‟an-ı Kerim üzerinden değerlendiren Cansu, Kur‟an-

ı Kerim dıĢındaki fikirlerinin kendi görüĢleri olduğunun ve bunlara hakikat 

diyemeyeceğinin altını çizmekte ve kendinden farklı düĢünen insanların da doğru 

görüĢlerinin olabileceğini belirtmektedir: “Mesela benim solcu bir hocam vardı. 

Bazen sohbet ettiğimizde çok güzel örnekler veriyordu, ben bu açıdan neden 
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düĢünmemiĢtim diye aklımdan geçiriyordum; ama bu durum, fikrine tamamen 

katıldığım anlamına da gelmez. Mantıkçı yaklaĢınca, akılcı yaklaĢınca bazı 

fikirlerine onay veriyordum.” Bu bakıĢ açısına sahip olmasında ilahiyatın etkisinin 

olduğunu düĢünen Cansu, özellikle felsefe, mantık, kelam ve formasyon 

derslerinin ufuk açıcı olduğunu vurgulamaktadır. 

Bazı öğrenciler, hakikatin tek olduğunu söylemekle birlikte, hakikate 

götüren çeşitli yolların olabileceğini düĢünmekte ve farklı noktaları baz alarak 

mevzuyu açıklamaktadır. Örneğin Melike, konuyu ele alırken bakış açısının 

önemini vurgulamaktadır: “Bence hakikat tektir. Ama herkesin algılama 

kapasitesi, anlayıĢı, bakıĢ açısı, baktığı yön farklıdır. Mesela ben Ģuradaki ahĢaba 

baktığım zaman tahtayı yardılar ve bir Ģey ortaya çıkardılar, yani yaratıcılık olarak 

bakarım; kimisi ise ona, olması gereken bir ĢeymiĢ gibi bakar.” Farklı fikirlerin 

aynı anda doğru yönlerinin olabileceğine değinen Melike, bu noktada 

mezheplerin; rahmet ve kolaylık olduğuna değinmekte, fakat reel hayatta 

durumun bu Ģekilde algılanmadığına iĢaret etmektedir. Melike, son olarak 

ilahiyatta aldığı derslerin bu Ģekilde düĢünmesinde etkili olduğunun da altını 

çizmektedir. Reyhan da Melike gibi hakikate götüren yolların çokluğunu bakıĢ 

açıları üzerinden ele alarak, Ģu örneği vermektedir: “Bir fotoğrafa bakıyoruz; sen 

farklı görüyorsun, ben farklı görüyorum; ama fotoğraf aynı fotoğraf! O yüzden 

hakikat tektir, sadece bakıĢ açıları çoktur.” Mevzuya aynı açıdan yaklaĢan Cihan 

ise onlardan farklı olarak eleĢtirel olmanın insanları kutuplaĢtırmaya götürdüğünü 

düĢünmektedir: “EleĢtirel baktığımız, ötekileĢtirdiğimiz, kutuplaĢtırdığımız zaman 

karĢımızdaki insanların doğru söylediği de doğal olarak bize yanlıĢ geliyor. Bu 

çok kötü bir durum, bundan bir an önce kurtulmamız gerektiğini düĢünüyorum.” 

Hakikate ulaĢma noktasında insanların yaşam tarzlarının etkili olduğunu 

vurgulayan Hasan, görüĢlerini Ģu sözlerle dile getirmektedir: “Bence hakikat 

tektir, ama hakikate giden yollar çeĢitlidir. Mesela hakikat dediğimiz Ģeyi Allah 

diye düĢünürsek, hakikat Allah‟tır. Ama hakikate biz farklı yollardan da 

ulaĢabiliriz.” Hasan, ayrıca farklı düĢüncelere sahip insanların görüĢlerinin 

doğruluk payı olabileceğini belirtmekte ve ilahiyat dersleri sayesinde kazandığı 

eleĢtirel sorgulama yetisinin bu duruma katkı sağladığını ifade etmektedir. 
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Hakikat konusuna din merkezli yaklaĢan Mehmet, mevzuyu itikadi ve 

ameli olarak iki baĢlık altında değerlendirmektedir: “Hakikati ilk baĢta Allah‟ın 

uluhiyeti, rububiyeti, esması ve sıfatı olarak nitelendireceksek tabii ki de tektir, 

tartıĢmaya bile açık değildir. Ama bizim amelimizle, dıĢarıda sosyal olarak 

herhangi bir eylemimizle alakalı ise hakikat tek değildir.” Mehmet‟le aynı fikirleri 

paylaĢan Sümeyye, böyle düĢünmesinde Ġslam hukuku, tefsir, kelam ve Ġslam 

mezhepleri tarihi derslerinin kendisine katkı sağladığını belirtmektedir. Feride ise 

bu konuda yorum farklılıklarına dikkat çekmektedir: “Salt doğrular bir tanedir. 

Bizim asıl doğrumuz Kur‟an-ı Kerim ve sünnettir, onun ıĢığında gideriz. Onun 

haricinde tabii ki bunları yorumlayarak çıkan görüĢler yanlıĢ mıdır; değildir 

bence, onun kendi yorumlama farklılığındandır. Onun dediği de doğru olabilir 

benimki de doğru olabilir, bu yorum farklılığındandır.” 

Konuya yine dinî açıdan yaklaĢan bir diğer öğrenci Yavuz ise dinin 

teferruatları üzerinden görüĢlerini Ģu Ģekilde dile getirmektedir: “… KiĢinin; 

uluhiyet, nübüvvet, ahiret bu üç Ģeye inanması gerekiyor. Bunların hakikat 

olduğunu kesinlikle varsayması gerekiyor. Bundan sonrası artık teferruat kısmına 

girer mi? Bence girmese de söylemde bulunanların en azından tekfir edilmemesi, 

onların hoĢgörüyle karĢılanması gerekir.” Yavuz ayrıca farklı fikirlere sahip 

insanlara karĢı tutumunun, ilahiyattan sonra olumlu yönde geliĢtiğini de 

belirtmektedir. 

Hakikatin tekliğini İslam dini üzerinden ele alan Derya, Müslüman 

olmayanları öteki olarak gördüğünü ifade etmekte ve onlarla ilgili düĢüncelerini 

Ģu Ģekilde açıklamaktadır: “… Aslında herkesin bir Ģekilde kendi doğrusu vardır. 

Ben, Kur‟an-ı Kerim ve sünnetten yola çıkarak tek doğrunun Allah‟ın dini Ġslam 

olduğunu düĢünüyorum. Ama onlara göre de kendi dinleri doğrudur. Bence 

hakikat birdir, yani Ġslam dinidir.” Derya‟ya Ġslam dini içerisindeki farklı 

düĢüncelere karĢı tavrı sorulduğunda, Ģu cevabı vermiĢtir: “Doğru söylediği Ģeyler 

tabii ki olabilir, yani birden farklı yollar olabilir. Mesela bir evin farklı odaları 

olabilir, yine hepsi bir salona çıkar. Sonuçta onun düĢüncelerine tamamen yanlıĢ 

diyemem, bana göre onun da doğru Ģeyleri olabilir.” Yani Derya‟ya göre Ġslam 

dini içerisinde hakikate giden farklı yollar olabilir, fakat diğer dinler için bu 

mümkün değildir. Furkan da Derya‟yla aynı düĢünceleri paylaĢmakta, ayrıca öteki 
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konusunda belirttiği gibi bu hususta da aldığı ilahiyat eğitiminin olumlu yönde 

katkı sağladığını düĢünmektedir. Furkan, bu fikirlerinin yanında, mezheplerin 

zenginlik kaynağı olduğunu, fakat insanların mezhepleri çatıĢma unsuru olarak 

kullandığını da belirtmektedir: “Göz ardı edilen, farkında olunmayan bir Ģey de 

yollar ve gidilen vasıtalardır. Ne kadar farklı olsa da aslında ulaĢılması gerekenle, 

ulaĢılmaya çalıĢılan yer aynıdır. Fakat farklılıkların bizi daha fazla zenginleĢtirici 

ve bize daha fazla kolaylık sağlaması gerektiği yerde bizi daha fazla çatıĢmaya 

sürüklemektedir.” 

Öğrencilerin bir kısmı ise hakikatin tek olmadığını düĢünmektedir. Bu 

düĢüncelere sahip öğrencilerden üçü konuya inanç perspektifinden 

yaklaĢmaktadır. Bu öğrencilerden Akif, öteki tanımıyla paralel bir Ģekilde 

hakikatin tek olmadığını Ģu sözlerle dile getirmektedir: “Hakikat tek olsa zaten 

herkes ona inanırdı, inanç boyutu bu zaten. Mesela Allah gelip Ģu dağın baĢında 

otursaydı, ona herkes inanırdı, değil mi! Allah zaten orada oturmuĢ haĢa. Herkes 

ona inanır, çünkü zaten görüyorsun nesnel olarak; ama hakikat, öznel anlamda 

olduğu için bu din, inanç, özgürlükler, fikirler hakikat tek diyemiyoruz. Kendime 

göre hakikat tek olabilir, ama bana göre tektir. ĠĢte ben, bana göre bu tekliği alıp, 

bütün dünyaya, çevreme uygulamaya kalkarsam çatıĢma olur ve bu büyük bir 

sorun doğurur.” Akif, kendisiyle aynı düĢünmeyen kiĢinin her söylediğine yanlıĢ 

olarak bakmadığını belirtmekle birlikte, üsluba dikkat çekmektedir: “Her Ģeyin bir 

üslubu var. Bir insan, bir Ģeyi benim kafama kakmaya çalıĢırsa o insanı dinlemem. 

O kiĢi, öyle bir üslupla doğruyu bile söylese, ondan bir Ģey almam, çünkü üslubu 

yanlıĢ. Bana güzellikle anlatırsa dinlerim.” Benzer fikirlere sahip olan Burak ise 

bu konuda Ģunları söylemektedir: “Benim için mutlak doğru tek, ama herkesin 

kendisine göre bir doğrusu vardır. Onlara da saygı göstermemiz gerekiyor.” Fatih 

de Akif ve Burak‟la benzer görüĢler paylaĢmaktadır. 

Dinleri merkeze alarak hakikatin tek olmadığını örneklerle açıklayan 

Cemre, bu bakıĢ açısını kazanmasında ilahiyat derslerinin etkili olduğunu 

düĢünmekte ve dinler tarihi dersi üzerinden Ģunları söylemektedir: “Hakikat tek 

değildir. Dinler tarihinde bunu görüyoruz. EleĢtiriye açık olup da araĢtırmaya 

düĢersek eğer, hakikatin tek olmadığını görüyoruz. ġöyle ki; hakikat tek değil, 

tutup da ben Budizmi, Hinduizmi gördüğümde ağacın altında aydınlanan Buda‟yı 
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eğer küçümsersem, bizim Peygamberimiz de vahyi, mağarada aldı. Ben Buda‟ya 

aynısının gelmediğini nereden bileyim! Ġnsanlar buna evrilmiĢ farklı Ģekle sokmuĢ 

olabilir. Hele ki 10 Emir! Onlardaki çalmayacaksın, zina etmeyeceksin ilkelerini, 

ben Kur‟an-ı Kerim‟in ana arterine bakınca görüyorum. Ritüeller, namaz falan 

tabii ki kesinlikle bu var, ama onlar da hiç Kur‟an-ı Kerim‟i, peygamberi 

görmemiĢ olsalar; Buda‟yı peygamber etseler artık bizim de bir yaratıcımız var, 

bizim de bir ölüm sonrası hayatımız var, çalmamam gerekiyor, ahlaklı olmam 

gerekiyor, zina etmemem gerekiyor, o ritüeller, o genel sınırlar diyeyim bunlara 

uydukları takdirde ben kurtuluĢun onlar için de olduğunu düĢünüyorum. Hakikat 

tek değil, yani sadece bana ait bir Ģey değil diyebilirim.” 

3.1.3. Kur’an-ı Kerim ve Öteki Algısı 

Öğrencilerin öteki ve hakikat ile ilgili görüĢlerinin ardından, bu 

düĢüncelerinin Ģekillenmesinde, Kur‟an-ı Kerim‟in etkisini ortaya koymak 

amacıyla onlara, “Sizce Kur‟an-ı Kerim bizim farklı olana nasıl bir tutum 

sergilememizi istiyor?” ve aldıkları ilahiyat eğitiminin bu duruma tesir gücünü 

belirlemek amacıyla da “Ġlahiyatta aldığınız derslerin buna katkı sağladığını 

düĢünüyor musunuz?” soruları yöneltilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in farklı olana 

bakıĢıyla ilgili öğrenci görüĢlerinin, hoşgörüyle yaklaşmak ve ötekileştirmeden 

yaklaşmak Ģeklinde iki alt kategoride toplandığı görülmektedir. Fakat soru 

sorulurken sadece Ġslam içi tasnif göz önünde bulundurulmuĢ olmasına rağmen, 

bazı öğrencilerin görüĢlerini açıklarken Ġslam dıĢındaki dinleri de 

değerlendirmeye aldığı dikkat çekmektedir. Bu hususta öğrencilerin çoğu, Kur‟an-

ı Kerim‟de hoĢgörüyle yaklaĢmayı esas alan mesajların olduğunu belirtirken; her 

iki baĢlık altında görüĢlerini dile getiren öğrencilerin büyük çoğunluğuna göre, 

dersler bu konudaki düĢüncelerinin olumlu olmasına katkı sağlamaktadır. 

Öğrencilerin bu konuyla ilgili görüĢleri, ġekil 4‟te ayrıntılı olarak 

gösterilmektedir. 
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ġekil 4. Kur’an-ı Kerim ve Öteki Algısı 

Kur‟an-ı Kerim‟in farklı olana bakıĢını hoşgörü temelinde ele alan 

öğrencilerin kendi aralarında farklı noktalara değindikleri dikkat çekmektedir. 

Buradan hareketle öğrencilerin bir kısmına göre, Kur‟an-ı Kerim İslam ile kayıtlı 

olmak koĢuluyla farklı olanlara hoĢgörüyle yaklaĢmayı öncelemektedir. Örneğin 

Derya, Kur‟an-ı Kerim‟de farklı dinlere mensup kiĢilere hoĢgörülü olmak 

hususunda bir içerik olmadığını düĢünmektedir: “Mezheplere uzak davranmıyor, 

farklı mezheplerin olabilirliği var bence. Ama Ġslam dini, sadece Kur‟an-ı 

Kerim‟e inanmayan, inanç farklılıklarına karĢı katı davranıyor, onun dıĢında kendi 

içerisindeki farklılıklara çok kötü bakmıyor.” Derya, bu konuda Ġslam hukuku ve 

Ġslam mezhepleri tarihi derslerinin etkili olduğunu ifade etmektedir. Öteki ve 

ötekileĢtirme konusunda dıĢlayıcı bir tavır sergileyen Ali, söz konusu Kur‟an-ı 

Kerim olunca mevzuya hoĢgörü ekseninde yaklaĢmaktadır. Ali, bu hususta 

özellikle formasyon, din eğitimi ve din sosyolojisi gibi derslerin öğrencilere 

olumlu yönde katkı sağladığını belirtmektedir. 

İslam dini içerisindeki farklı görüĢlere hoşgörüyle yaklaĢılması gerektiğini 

belirten Kadir, farklı inanç sahiplerine karĢı da aynı tutumun sergilenmesini 

gerekli görmekte, fakat ahirette onlara kurtuluĢ Ģansı tanımamaktadır. Kadir, 

farklılıklara hoĢgörüyle yaklaĢılmasını, karĢı tarafın da kendi inançlarına 



95 

 

hoĢgörüyle bakması için gerekli görmekte, ayrıca derslerin kendilerini ötekine 

karĢı daha yumuĢak tavır almaya ittiğini ve bu noktada halktan ayrılmalarına 

yardımcı olduğunu düĢünmektedir. 

İslam‟ın itikadi açıdan kapsayıcı olmadığını düĢünen Mert, ameli sahada 

farklılıklara açık olduğunu ve bu durumun beraberinde hoşgörüyü getirdiğini 

düĢünmektedir: “Kur‟an-ı Kerim, farklı yorumlara açık bir kitap. YaĢayıĢ tarzı 

farklı insanlar, mesela Eskimolar, kutuplarda yaĢayanlar için abdest anlayıĢı 

bizimki gibi olamaz. Bence burada coğrafya çok önemli. Biz buradayız, ama 

farklı coğrafyaları görmediğimiz için bilmiyoruz. Mesela anadilde ibadet, 

Honduraslı birine Arapça öğretmek kolay değil, kendi dilinde ibadet etmesi… 

Mesela bu konuda, Ġmamı Azam‟ın fetvası var. DüĢününce diyorsun bu ne biçim 

fetva, ama aslında böyle değil! Yani pratik hayatta bunun bir karĢılığı var.” Mert, 

böyle düĢünmesinde derslerin katkı sağladığını belirtmektedir. Beyza da Mert‟le 

benzer düĢüncelere sahiptir. 

Konuyu hoşgörü açısından ele alan baĢka bir öğrenci Melike, aynı 

zamanda saygının da altını çizmektedir: “Kur‟an-ı Kerim, farklı olana hoĢgörü ve 

saygıyla bakmamızı sağlıyor, bir yerden sonra onlarla savaĢın diyor. Yani evet 

savaĢmamızı da istiyor, ama zülfüyâre dokunduğu zaman, dini hassasiyetlerimize 

dokunduğu zaman savaĢmamızı istiyor.” Melike, Ġslam dini içerisindeki 

farklılıklara karĢı tutumunu ise Ģu Ģekilde açıklamaktadır: “HoĢgörü olduğu için 

ve zorlama da olmadığı için özellikle dinimizde zorlama olmadığı için herkesin 

birbirine yahut buradaki hocaların fikirlerine hepimiz saygı duyuyoruz, 

birbirimizin fikirlerine saygı duyuyoruz ve böyle de olmalı! Ġslam bizden bunu 

zaten istiyor. Tabii herkes farklı algılayabilir, biri mesela bir Ģey anlatır, ama 

ondan herkesin anladığı farklıdır. Din de böyledir; bir anlatılan var, bir 

öğretilegelen var, ama herkesin ondan çıkarttığı anlam farklı. Onun için bence 

saygıyla çözülebilecek bir mesele bu, tabii bazı aĢırı uç noktaları göz önünde 

bulundurmadan zenginlik olarak algılarsak bir sorun yaĢamayız bence.” Melike, 

bu anlayıĢa sahip olmasında özellikle; tefsir, hadis, Ġslam hukuku ve kelam 

derslerinin katkı sağladığını ifade etmektedir.  

Hoşgörünün yanında rahmet kavramına vurgu yapan Cemre, bu konuda 

Ģunları söylemektedir: “Rahmet, hoĢgörü, liyakat ehli yani her iĢi ehline ver 
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derken aslında bunu kastediyor. … Aslında Kur‟an-ı Kerim, tamamen rahmet 

temelli, bizden de rahmet temelli bakmamızı istiyor.” Cemre, bu hususta kelam ve 

tefsir derslerinin etkili olduğunu belirtmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de her Ģeyin detaylı bir Ģekilde açıklanmadığını ve bazı 

durumların insanlara bırakıldığını düĢünen Ömer, farklılıkların doğal olduğunu 

belirtmekte ve yorumsal farklılıklara hoşgörüyle yaklaĢılmasını gerekli 

görmektedir. Yorumsal zenginliği sağlama noktasında tefsir, hadis ve Ġslam 

hukuku derslerinin yetersiz kaldığını düĢünen Ömer‟e göre, öğrencilerin bu 

anlayıĢı kazanmasında, diğer ilahiyat dersleri katkı sağlamaktadır. 

Kur‟an-ı Kerim‟in, farklılıklara yaklaĢımını hoşgörü ve düşünme 

üzerinden ele alan Ayla, görüĢlerini Ģu sözlerle dile getirmektedir: “Sorgulamaz 

mısınız ya da düĢünmüyor musunuz gibi tabirler olduğuna göre düĢünmemizi 

istiyor bir kere. DüĢünmemizi isteyen, farklı bakıĢ açılarına da iyi bakıyordur, 

ama sonuçta Kur‟an-ı Kerim‟de affedilmeyecek tek Ģeyin Ģirk olduğu söyleniyor. 

ġirke düĢmedikten sonra farklı bakıĢ açılarına da kötü baktığını düĢünmüyorum.” 

Ayla ayrıca derslerle ilgili düĢüncelerini Ģu Ģekilde açıklamaktadır: “Yoruma açık 

olmayan; tefsir, hadis, Ġslam hukuku dersleri buna bir katkı sağlamıyor. Kelam, 

Ġslam mezhepleri tarihi ve dinler tarihi katkı sağlıyor.” 

Farklı fikirlere hoşgörüyle yaklaĢılmasını gerekli gören AyĢe ise dayatma 

yapmamanın altını çizmektedir: “Tabii ki de hoĢgörülü bir Ģekilde! Onları 

kesinlikle kırmadan, sadece fikirlerini söyleyerek, dayatmadan yaklaĢılmalı. 

Bizden de aynı Ģekilde, dayatmadan yaklaĢmamızı istiyor.” AyĢe, ayrıca 

fakültedeki hocaların dayatmacı bir tavrının olmadığını da vurgulamaktadır. 

Mevzuya AyĢe gibi yaklaĢan Furkan, fikirlerini Ģöyle açıklamaktadır: “Sonuçta 

kimseyi zorlamadan, kimseye dayatmacı bir tavır sergilemeden yaklaĢılmalıdır. 

Ġslam tarihi açısından da geçmiĢe baktığımızda kimseye dayatmacı veya dıĢlayıcı 

bir tavır sergilemeyip, herkese uzlaĢmacı yaklaĢılmıĢ. Ġsteyene dinini istediği gibi 

yaĢama imkânı sunulmuĢ ve kimse dıĢlanmamıĢtır.” Furkan, tüm ilahiyat 

derslerinin konuyu bu Ģekilde algılamasında etki ettiğini söylerken, özellikle Ġslam 

mezhepleri tarihi, Ġslam tarihi ve dinler tarihi derslerinin isimlerini öne 

çıkarmaktadır. Benzer düĢünceleri paylaĢan Hasan ise felsefe ve formasyon 
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derslerinde dersin kendisinin; din eğitimi ve hadis derslerinde ise özellikle 

hocaların katkı sağladığını ifade etmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in, farklı görülen kimselere hoşgörü ve saygı çerçevesinde 

yaklaĢmayı tavsiye ettiğini düĢünen Sümeyye, diğer öğrencilerden farklı olarak 

ilahiyatta aldığı derslerin bu duruma katkı sağlamadığını belirtmektedir: “Dersler 

ne yapıyor bu konuda; dersler aslında bunu yapmıyor. Dersler biraz taraftar gibi. 

Tefsir, hadis, Ġslam hukuku taraftar gibi yani. Bir Ģeyin taraftarlığını yapıyor.” 

Bazı öğrenciler, Kur‟an-ı Kerim‟in farklı olana bakıĢını ötekileştirme 

üzerinden değerlendirmekte, bunun yanında farklı noktalara da iĢaret 

etmektedirler. Bu öğrencilerden biri olan Cihan, Müslümanların birlik ve kardeş 

olmasının gerekliliğini vurgulamaktadır: “… Bir ötekileĢtirme yok diye 

düĢünüyorum. Çünkü Allah bize bir yol gösteriyor; böyle olursanız bu Ģekilde 

mükafatlandırılacaksınız, böyle yaparsanız bu Ģekilde cezalandırılacaksınız. 

Aksine Kur‟an-ı Kerim‟de hep bir olma, kardeĢlik duygusu çağrıĢtırılıyor. 

Müslümanların bir olması gerektiğine, kafirlere karĢı nasıl savaĢması gerektiğine, 

nasıl tavır takınması gerektiğine dair birçok ayet var, ama biz bunları iĢitmedik 

sanırım.” Cihan, ilahiyatta aldığı derslerden Kur‟an-ı Kerim, tefsir ve hadisin bu 

duruma katkı sağladığını söylemektedir. Mevzuya Cihan gibi yaklaĢan Mehmet, 

naslarda Ġslam dini dıĢındaki din mensuplarının öteki olarak görüldüğünü 

belirtmektedir. Mehmet, ayrıca derslerin birlik ve beraberliği sağlama noktasında 

yardımcı olacağını düĢünmekle birlikte, insan tabiatına dikkat çekmekte ve bu 

konuda eksik kalan yönleri öğrencilere bağlamaktadır. Aynı perspektife sahip olan 

Ece ise bu konuda derslerden ziyade hocaların belirleyici olduğunu 

düĢünmektedir. 

Farklılıklara karĢı dıĢlayıcı ve ötekileştirici bir tutumun hâkim olduğunu 

düĢünen Feride, daha ılımlı olmayı gerekli görmektedir: “Biz bu konuda çok 

dıĢlayıcı davranıyoruz gibi geliyor bana, ötekileĢtiriyoruz. Bunu biz diğer dinlere 

bile bakmamıza gerek yok, mezhep farklılığında bile bunu yapabiliyorlar, 

mezhebi geçtim cemaat farklılığında bile bunu yapıyorlar. Mesela sen Ģucusun; 

sizin Ģöyle ibadetleriniz var, zikirleriniz var deyip, aĢağılayıp, dıĢlayabiliyoruz. 

Ama tam tersi olması lazım. Neden bu kadar uzaklaĢıyoruz, onu da bilmiyorum. 

Diğer dindekilere zaten hepten mesafeliyiz. Mesela sen kafirsin, sen münafıksın 
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tabii ki hani güvenmememiz gerektiği Kur‟an-ı Kerim‟de de yazıyor, ama bu 

kadar da kinci yaklaĢmamamız gerektiğini düĢünüyorum.” Bu noktada hem 

derslerin hem de hocaların kendi fikirlerinin olgunlaĢmasında olumlu yönde etki 

ettiğini belirten Feride, özellikle tefsir dersinin diğerlerine nazaran daha farklı bir 

katkı sağladığını düĢünmektedir. Feride‟yle aynı noktadan konuyu ele alan Selim, 

ilahiyat eğitiminin bu konuda çok katkı sağladığını düĢünmekte ve dersler 

hakkındaki düĢüncelerini Ģöyle dile getirmektedir: “Türk dini musikisinin 

dıĢındaki dersler bunda etki eder, formasyon dersleri o kadar etki etmez. Din 

eğitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi özellikle bunlar, bir de Ġslami ilimlerde 

kelam hem içerik olarak hem de hocadan kaynaklı etki eder.” 

Ġslam‟ın özünde, insanlar arasında ötekileştirmemenin vurgulandığını 

belirten Reyhan, Müslümanlar tarafından bu durumun amacından 

uzaklaĢtırıldığına dikkat çekmektedir: “Kur‟an-ı Kerim zaten dinimiz zorlayıcı bir 

din değil, otoriter, baskıcı bir din değil. Sanki Ġslam‟ı Allah değil de biz kurmuĢuz 

gibi, altına bütün maddeleri biz yazmıĢız gibi, biz böyle katı kuralları koyuyoruz, 

iĢte ne bileyim otoriter davranıyoruz.” Böyle bir düĢünce dünyasına sahip 

olmasında ilahiyat derslerinin katkısına iĢaret eden Reyhan, ilahiyattan önce böyle 

düĢünmediğini de samimi bir Ģekilde dile getirmektedir. 

Diğer konularda olduğu gibi, bu hususta da saygının altını çizen Pelin, 

Ġslam‟ın farklılıklara bakıĢını Firavun üzerinden örneklendirmektedir: “Bence 

Kur‟an-ı Kerim farklı görüĢlere karĢı çok saygılı. Firavuna bile ona güzel sözle 

söyle, belki yolundan döner diyor. Yani tanrılık taslayan Firavuna bile bunu 

söyledikten sonra biz kimiz de kendi din kardeĢlerimize bile, bazen oluyor, 

Firavun gözüyle bakıyoruz!” Pelin, bu konuda tüm derslerin olumlu yönde 

geliĢmelerine katkı sağladığını düĢünmektedir. Saygının altını çizen bir diğer 

öğrenci Yavuz ise hakikat konusunda da üzerinde durduğu gibi dinde teferruat 

olarak görülen noktalardaki farklılıkların, dıĢlamayı gerektirmeyeceğini 

belirtmekte ve kabir azabı örneğiyle mevzuyu açıklamaktadır: “ġimdi diyelim bir 

kiĢi kabir azabını inkar etti, bunun hadisi var atıyorum önceden tartıĢılmıĢ. Ne 

demiĢler, mesela sahih li-zatihi diyelim. ġimdi bu noktada mesela kiĢinin kabir 

azabını inkar etmesi en azından Müslümanlığı için bir zarar teĢkil etmeyeceğinden 
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bu kiĢiyi dıĢlamamamız gerekir.” Yavuz, ayrıca bu bakıĢ açısını kazanmasında 

derslerin etkili olduğunu ifade etmektedir. 

Fatih‟e göre, Kur‟an-ı Kerim‟de farklı fikirler ötekileştirilmemeli, fakat 

realitede durum tam tersi Ģekilde gerçekleĢmektedir. Fatih, bu hususta derslerin 

hem içeriklerinden hem de hocalarından ötürü ötekileştirmeye neden olduğunu 

düĢünmektedir: “Derslerde, „Kur‟an-ı Kerim ve sünnete uymayan‟ diyerek belli 

bir kalıp oluĢturulmuĢ. Çoğu ders içeriklerinde bunun dıĢındakileri Kur‟an-ı 

Kerim‟e dayandırarak, aslında kendi yorumunu Kur‟an-ı Kerim diyerek 

ötekileĢtiriyorlar.” Fatih, özellikle temel Ġslam bilimi derslerini bu kategoriye 

koymaktadır. 

3.1.4. Yüksek Din Öğretimin ÖtekileĢtirmeye Etkisi 

Öğrencilerin ötekiyle ilgili fikirlerinin dönüĢmesinde aldıkları eğitimin 

etkisini ortaya koymak amacıyla onlara bazı sorular sorulmuĢtur. Öğrencilerin 

sorulara verdikleri cevaplar; dersler etkili, hocalar etkili ve hem dersler hem de 

hocalar etkili Ģeklinde üç alt kategoriye ayrılırken, ġekil 5‟te de görüldüğü gibi 

bazı öğrencilere göre bu etki olumsuz, bazılarına göreyse olumlu yönde 

olmaktadır. 

 

ġekil 5. Yüksek Din Öğretiminin ÖtekileĢtirmeye Etkisi 
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Öğrencilerin çoğu, derslerin, ötekileĢtirme noktasında etkili olduğunu 

düĢünmektedir. Derslerin, bu konuda olumsuz yönde tesirli olduğunu düĢünen Ali, 

özellikle kelam ve tefsir derslerinin buna neden olduğunu belirtmektedir: “ġimdi 

bu fakülteye baĢladığımızdan beri özellikle kelam derslerimiz sadece tek bir 

hocamız bağlamında değil, Ģu anda Türkiye‟deki bütün fakülteler açısından kelam 

dersi böyle. 2. sınıftan sonra tefsir dersi çok etkili.” Ali gibi Cihan da 

ötekileĢtirme konusunda derslerin öğrencileri olumsuz etkilediğini belirtmekle 

birlikte, kendisinin bu duruma direndiğini söylemektedir: “Bu konuda ilahiyat 

fakültesinin öğrenciler üzerinde etkisi olduğunu düĢünüyorum, ama ben de etkisi 

olmadı, olmaması için çok direndim ve bunu kırdım.” Derslerin ötekileĢtirmeye 

neden olduğunu düĢünen Pelin ise bu durumun her zaman değil, bazen 

gerçekleĢtiğine iĢaret etmekte ve bu noktada özellikle hadis ve kelam derslerinin 

isimlerini zikretmektedir. 

Bazı öğrenciler de derslerin, ötekileĢtirme yapmamaya katkı sağladığını 

belirterek, olumlu yönde etki ettiğini düĢünmektedir. Bu fikirlere sahip 

öğrencilerden biri olan Derya, ilahiyattan önceki görüĢlerinin değiĢtiğini ifade 

etmektedir: “Önceden öteki algım daha kısıtlıydı. Mesela benim için sen 

ötekiydin, ama Ģimdi farklı din öteki.” Derya‟yla aynı düĢünceleri paylaĢan 

Furkan, bu noktada özellikle formasyon derslerinin katkı sağladığını belirtmekle 

birlikte, ilahiyat derslerinin birbirinden ayrılmayacağını da vurgulamaktadır: 

“Sonuçta ilahiyat derslerini birbirinden ayırmak mümkün olmaz. ġimdi Arapça 

eğitimi alıyorsanız, bu Arapça eğitimi tefsir, hadis, Ġslam hukuku dersleriyle de 

iliĢkili olur. Din psikolojisi dersi alırsanız, bu formasyon derslerini de elbette 

etkiler. Gerek hocalarımız açısından gerek derslerimiz açısından katkıları olabilir. 

Ama kimi dersin %70, kiminin %30 katkısı olur.” Aldığı ilahiyat eğitimiyle 

birlikte öteki algısının ortadan kalktığına değinen Burak ise genel olarak bütün 

derslerin buna etki ettiğini düĢünürken, özellikle kelam, tasavvuf ve din 

sosyolojisi derslerinin katkı sağladığını belirtmektedir. 

Derslerin ötekileştirmeye neden olmadığını düĢünen diğer bir öğrenci Ece, 

derslerle ilgili Ģunları söylemektedir: “Burada bize rahatça görüĢünü sunma 

imkânı tanınıyor. Felsefe, din sosyolojisi, din psikolojisi, tefsir ve kelam 

derslerimiz de daha çok görüĢümüzü sunup, karĢımızdakinin görüĢünü 
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anlayabilmeyi sağlıyor. Mesela ben bu görüĢteyim, sen Ģusun yadırgıyorsak o 

ötekileĢtirme oluyor zaten. Ama derslerin hiçbirinde ben bunu kabul edeyim, 

diğerini ötekileĢtireyim Ģeyi görmedim.” Benzer fikirlere sahip olan AyĢe de 

fakültedeki derslerden tefsir, hadis, kelam, din eğitimi, din psikolojisi, din 

sosyolojisi ve dinler tarihi derslerinin bu konuda katkı sağladığını ifade 

etmektedir. 

Bazı öğrenciler, ötekileĢtirme hususunda derslerden ziyade hocaların 

olumsuz yönde etki ettiğini düĢünmektedir. Örneğin Selim, sınıf ortamında zaman 

zaman bir fikrin merkeze alınarak, diğerlerinin dıĢarıda tutulduğunu ve bu Ģekilde 

ötekileĢtirme yapıldığını belirtmektedir: “Zaman zaman sınıfta farklı düĢünen 

arkadaĢlarımız oluyor ya da biz farklı düĢünüyoruz, hocanın sabit bir fikrî oluyor 

icabında, dolayısıyla derse iĢtirak edemediğimiz zaman otomatik olarak 

ötekileĢtirilmiĢ oluyoruz.” Selim, söz konusu durumun daha çok hadis ve Ġslam 

hukuku derslerinde, hocalardan ötürü yaĢadığını ifade etmektedir: “Daha çok 

hocanın tutumuyla alakalı bir durum. Hocanın eğer tutumu farklı görüĢlere biraz 

daha uyuĢmacı olursa, o zaman sıkıntı olmuyor. Tefsir dersinde böyle bir problem 

yaĢamıyoruz, yeri geldiğinde farklı fikrimizi, görüĢümüzü dile getirebiliyorken; 

hadis ya da Ġslam hukukunda bu biraz daha mümkün olmuyor.” Ömer ise hadis ve 

kelam dersi hocalarının ötekileĢtirmeye neden olduğunu belirtmekte, ayrıca 

hocaların bu üslubunun zamanla öğrenciler tarafından benimsenebileceğini 

düĢünmektedir. 

Bazı öğrenciler, ötekileĢtirme konusunda derslerin ve hocaların etkili 

olduğunu belirtmektedir. Bu hususta derslerin ve hocaların olumsuz anlamda 

tesirli olduğunu düĢünen Beyza, hocaların etki gücünün biraz daha fazla olduğunu 

vurgulamaktadır: “%40 konular, %60 da hocalar etkili bence. Hoca öğrenciyi çok 

etkiliyor.”  

Zihninde öteki olarak kodladığı kiĢilere karĢı dıĢlayıcı bir üslup 

takınmadığını belirten Melike, bu olumlu düĢüncesinde, ilahiyat programında yer 

alan derslerin ve bu dersleri veren hocaların etkili olduğunu dile getirmektedir. Bu 

noktada özellikle din psikolojisi, din eğitimi ve din sosyolojisi derslerinin kendi 

düĢüncelerinin olgunlaĢmasında katkı sağladığını belirtmektedir. Feride ise bu 

hususta özellikle tefsir derslerinin etkili olduğunu söylemektedir: “Hem dersin 
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içeriği müsait dediğim gibi çok farklı yorumlar okuyoruz, tefsirler okuyoruz hem 

de hocanın bunu aktarımı, bize anlatımı etkili.” 

3.1.5. Tema Değerlendirmesi 

Öğrencilerin, uzlaĢma hakkındaki fikirlerini sağlıklı bir Ģekilde ortaya 

koyabilmek için onların ötekine bakıĢını belirlemek önemliydi. Bu nedenle tema 

altındaki ilk kategoride öğrencilerin, öteki, ötekileĢtirme ve dinî öteki kavramları 

hakkındaki görüĢlerine ulaĢılmaya çalıĢılmıĢ ve onlara çeĢitli sorular sorulmuĢtur. 

Öğrencilerin cevaplarından onların, kavramları genel bir perspektifle ele aldıkları 

anlaĢılmakta ve yapılan tanımların daha çok dıĢlayıcı bir karaktere sahip olduğu 

görülmektedir. 

Öğrencilerin çoğunun, öteki kavramını dıĢlayıcı bir üslupla tanımladığı 

görülürken; bazılarının, günlük hayatlarında farklı yaklaĢımları benimsediği 

dikkat çekmektedir. Yani bir kısım öğrenci, tanımlarında belirttiği gibi pratik 

hayatlarında da dıĢlayıcı tavrı sürdürmekte; diğer kısmı ise tanımlarının aksine, 

pratik hayattaki uygulamalarında daha kapsayıcı bir yaklaĢıma yönelmektedir. 

Ötekine yönelik davranıĢlarında kapsayıcılığı esas aldığı düĢünülen öğrencilerin 

ise öteki kavramını daha çok fikrî zeminde değerlendirdikleri anlaĢılmaktadır. 

Burada asıl dikkat çeken husus, bazı öğrencilerin teorik söylemleriyle, pratik 

yaklaĢımlarının birtakım noktalarda çeliĢmesidir. Sözgelimi kendisinin ötekine 

karĢı dıĢlayıcı bir tavra bürünmediğini belirten bir öğrenci, aynı zamanda kendi 

doğrularını karĢı tarafa kabul ettirme içgüdüsüne sahip olabilmektedir. Bunun 

nedenlerinden biri olarak inanılan dinin ya da dinî görüĢün hakikat olarak telakki 

edilmesi söylenebilir. Bu açıdan öğrencilerin kendilerine dıĢlayıcılığı 

yakıĢtırmadığı için kapsayıcı söylemlerde bulundukları, fakat inanılan dinî 

görüĢlerin hakikat olarak kabul edilmesi ve böyle görülen bilgilerde taviz 

verilmeyeceği inancının yatması
255

 da öğrencilerdeki mevcut çeliĢkiyi 

açıklayabilecek niteliktedir. 

Öğrencilerin ötekiyle ilgili fikirlerini ele aldıktan sonra, ikinci kategoride 

onların hakikate yönelik görüĢlerine müracaat edilmiĢtir. Çünkü öğrencilerin 

                                                 
255

  Çok kültürlü toplum üzerinden konuyu ele alan Gündoğdu‟nun, çalıĢmasında yer verdiği 

ötekine karĢı tutumla ilgili maddeler, burada ileri sürdüğümüz kanıyı destekler niteliktedir. Bk. 

Hakan Gündoğdu, “Çok Kültürlü Bir Toplumda Ötekiyle YaĢamak ve HoĢgörü”, EKEV 

Akademi Dergisi, 37 (2008): 80. 
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hakikat algıları, onların dinî ötekine karĢı dıĢlayıcı ya da kapsayıcı Ģekilde 

yaklaĢmalarının temelini oluĢturmaktadır. Buradan hareketle öğrencilere, 

hakikatle ilgili soru sorulduğunda cevaplarının, iki noktada odaklandığı 

görülmüĢtür. Öğrencilerin çoğunun yer aldığı ilk gruba göre hakikat tek olmakla 

birlikte, hem hakikate götüren çeĢitli yollar olabilir hem de farklı fikirler doğruluk 

değeri taĢıyabilir. Öğrenciler, farklı fikirlere ve çeĢitli yolların olabileceği 

düĢüncesine mümkün gözüyle bakmakla birlikte; bu imkânın sınırını, tek 

olduğuna inandıkları hakikate yani Ġslam dinine ve özellikle itikadi sahaya 

dayandırmıĢ, sadece bu kapsamın dıĢında kalan hususlarda farklı fikirlere ve 

yollara doğruluk payesi atfetmiĢlerdir. Öğrencilerin büyük bir kısmı tarafından 

farklı yol olarak tanımlanan Ġslam mezheplerinin; bir yandan rahmet kaynağı 

olarak görülmesi diğer yandan reel hayatta daha çok çatıĢmaya götüren bir olgu 

olarak düĢünülmesi ise dikkat çeken önemli detaylardan biridir. Nitekim 

öğrencilerin Ģahsi fikirlerini dile getirirken, bahsettikleri çeliĢkiyi kendilerinin de 

yaĢadığı fark edilmektedir. Bu çeliĢki, öğrencilerin hem öteki tanımlarında hem de 

hakikatle ilgili algılarında benzer Ģekilde kendini göstermektedir. 

Çoğunluğun bu fikrine karĢı ikinci grubu oluĢturan bir kısım öğrenci ise 

hakikatin tek olduğu fikrine katılmamıĢ ve bu durumu inanç/dinler üzerinden 

değerlendirmiĢtir. Bu görüĢe sahip olan öğrencilerin, inancın bireyselliğini temel 

aldıkları da söylenebilir. 

Her ne kadar yapılan çalıĢmalarda dinî öteki algısı farklı dinler noktasında 

toplansa da aynı perspektifin bir din içerisindeki farklı inanç grupları için de 

benzer Ģekilde olma ihtimali yüksektir. Zira din de takip edilen mezhep de 

genelde hakikat olarak görülmekte ve bu hakikat dıĢında kalan taraflar öteki
256

 

olarak kodlanmaktadır. Bununla birlikte insanların kendilerini bir mezhep 

içerisine yerleĢtirmesi, onların sosyal bir gruba aidiyeti olarak değerlendirilebilir. 

Bunun sosyal psikoloji açısından sorunlu olduğu söylenemez. Fakat Yapıcı ve 

Albayrak,
257

 dinî gruplarda durumun biraz daha farklılaĢma gösterdiğinin altını 

                                                 
256

  Dinlerdeki hakikate bakıĢ ve öteki algısı için bk. ġevket Yavuz, “„Öteki‟ ile „Beriki‟ 

Arasındaki Salınımda Dinlerde Birlikte ve Beraber YaĢamanın Teolojik ve Pratik Ġmkanı”, 

Milel ve Nihal: İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi 6/2 (2009): 32-35. 
257

  Yapıcı ve Albayrak‟ın çalıĢmasının temel noktasını farklı dinler oluĢtursa da aynı din 

içerisinde de benzer tezahürlerin olabileceği düĢünülmektedir. Bu nedenle bk. Asım Yapıcı - 
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çizmektedirler. Onlar, bunun hakikat algısıyla alakalı olduğunu düĢünmekte ve 

inanılan din ya da dinî grubun hakikatin kaynağı olarak kabul edilmesinin, öteki 

olarak telakki edilen kimselere karĢı dıĢlayıcı bir tutuma yönlendirdiğini ifade 

etmektedirler. Benzer Ģekilde Bulut
258

 da bir dinin ya da mezhebin inanç, ibadet 

gibi konularda belirli bir konsensüse sahip olduğuna iĢaret ederken, dinî 

cemaatlerin dini daha ileri seviyede yaĢamayı vaat ettiğini ve bu Ģekilde diğer dinî 

gruplardan farklılaĢtığını vurgulamaktadır. O, bunun neticesinde hakikat 

tekelciliğinin oluĢabileceğini ifade etmektedir. Bulut‟un bu konuda Ġslami ilimler 

fakültesi öğrencileriyle yaptığı görüĢmelerde onların çoğunun dinî grupları; 

sadece kendilerini hakikate sahip olarak görme, ayrıĢtırıcılık, ötekileĢtirme, 

dıĢlamaya, birlik ve beraberliği bozmaya neden olma gibi açılardan eleĢtirdikleri 

dikkat çekmektedir. AraĢtırmamızda elde edilen veriler de hem Yapıcı ve 

Albayrak‟ın hem de Bulut‟un buradaki teorik görüĢleriyle örtüĢmektedir. Nitekim 

73 fırka hadisinin
259

 yorumlanması konusunda yaĢanan durum da din içerisindeki 

farklı görüĢlerin hakikat olarak algılanması savını desteklemektedir. 

AraĢtırmamıza katılan öğrenciler, her ne kadar kendilerinin dıĢlayıcı bir tutuma 

sahip olmadığını söylese de konuĢmalarının alt metninde, kendi hakikatlerini karĢı 

tarafa kabullendirme isteğinin yattığı müĢahede edilmektedir. 

Eğitimde Çocuk ve „Öteki‟nin Kimliği Problemi isimli çalıĢmasında 

çocuklara verilen yanlıĢ eğitimle, çocukların kendilerine ötekileĢtiğini belirten 

BaĢkurt,
260

 bu durumun bir sonucu olarak toplumda, din alanında çeĢitlilik vesilesi 

olan mezheplerin, cemaatlerin ve dinî grupların hakikati söyleyen tek kanal olarak 

algılandığını ve onların eleĢtirilemez, görüĢleri üzerine konuĢulamaz, aĢılamaz 

olarak telakki edildiğini vurgulamaktadır. Bu durum, bireylerin toplum içerisinde 

birbirlerini ötekileĢtirmeleri sonucunu doğurmaktadır. Aynı tavra öğrencilerin 

                                                                                                                                      
Kadir Albayrak, “„Öteki‟ni Algılama Bağlamında Dinî Gruplar Arası ĠliĢkiler”, Dini 

Araştırmalar 5/14 (2002): 36-38. 
258

  bk. Ramazan Bulut, “Ġslami Ġlimler Fakültesi Öğrencilerinin Dini Gruplar Hakkındaki 

GörüĢleri Üzerine Bir AraĢtırma”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 20/1 (2020): 376-

380. 
259

  bk. Muhammet Emin Eren, “Ġslam Toplumunda AyrıĢtırıcı/ÖtekileĢtirici Söylemin 

OluĢumunda Ġftirak (73 Fırka) Hadisinin Rolü”, Kur‟an ve Toplumsal Bütünleşme (Mezhepler 

ve Dini Gruplar Arası İlişkiler), ed. Hayati Hökelekli - Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa BüyükĢehir 

Belediyesi Yayınları, 2015), 19-34. 
260

  bk. Ġrfan BaĢkurt, “Eğitimde Çocuk ve „Öteki‟nin Kimliği Problemi”, İstanbul Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, 5 (2002): 113-141. 
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görüĢlerinde de rastlanmıĢtır. Nitekim yukarıda da ifade edildiği gibi öğrencilerin 

kendilerinin dıĢlayıcı bir tutuma sahip olmadıklarını söylemelerine rağmen, kendi 

görüĢlerini kabul ettirmeye çalıĢması, bu durumun bir yansıması olarak 

değerlendirilebilir. BaĢkurt‟un üzerinde durmuĢ olduğu noktayı detaylı bir Ģekilde 

ele alan Ġslam mezhepleri tarihçisi Ġnal
261

 da mezheplerin ele alınıĢının, 

mezhepten mezhebe hatta mezhep içi farklılıklara göre değiĢtiğini belirtmektedir. 

Bu temadaki üçüncü kategoride, Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢıyla ilgili 

öğrenci kanaatlerine yer verilmiĢtir. Çünkü Ġslam teolojisinin merkezde olduğu 

yüksek din öğretimi kurumlarında, öğrencilerin dinî öteki ve hakikatle ilgili 

görüĢlerinin referans noktasını, Kur‟an-ı Kerim oluĢturmaktadır. Bu doğrultuda 

öğrencilerin öteki algılarının da, Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢıyla örtüĢmesi 

beklenir. Öğrencilere göre Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢı, hoĢgörüyle ve 

ötekileĢtirme yapmadan yaklaĢma Ģeklinde iyimser bir perspektif sergilemektedir. 

Fakat öğrencilerin önceki konulardaki ifadeleri, kendilerinin daha dıĢlayıcı bir 

karaktere sahip olduğunu göstermekte ve bu durum bir çeliĢki gibi durmaktadır. 

Burada gözden kaçırılmaması gereken temel husus, öğrencilerin özellikle nihai 

kurtuluĢ noktasında, kendi hakikat algılarının dıĢında kalan kiĢilere bu kapıyı 

kapatmalarıdır. Yani öğrencilere göre Kur‟an-ı Kerim, farklı dinî görüĢ ya da 

dinlere karĢı hoĢgörülü olmayı ve ötekileĢtirme yapmadan yaklaĢmayı tavsiye 

etmekle birlikte, tek olan hakikate inanmadıkları sürece o kimselere kurtuluĢ 

imkânı tanımamaktadır. Burada dikkat çeken bir baĢka husus ise öğrencilerin 

aldıkları dersler sayesinde ötekine karĢı daha olumlu baktıklarını belirtmeleri, 

ancak reel hayatta ötekine karĢı olumsuz bir tavrın hüküm sürdüğünü ifade 

etmeleridir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢıyla ilgili araĢtırmalar incelendiğinde, 

öteki olarak genelde farklı din mensuplarının ele alındığı görülmekte ve benzer 

duruma öğrenci görüĢlerinde de rastlanmaktadır. Nitekim yukarıda da ifade 

edildiği gibi öğrencilere göre Kur‟an-ı Kerim‟de, farklılıklara karĢı iyimser bir 

tavır sergilenmesi tavsiye edilirken, Müslüman olmayan kimselere kurtuluĢ
262

 

hakkı verilmemektedir. Ayrıca literatürde olduğu gibi öğrencilerin de kendi 

                                                 
261

  bk. Ġbrahim Hakkı Ġnal, “Mezhepler Tarihi Literatüründe Öteki Algısı: Mürcie Örneği”, 

Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 31 (2014): 223-235. 
262

  el-Bakara 2/112; el-Âl-i Ġmrân 3/85 
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dinlerine saygı duyulması için öteki inanç mensuplarına daha ihtiyatlı 

yaklaĢılmak,
263

 farklılıklara karĢı saygılı olmak, merhametli olmak, kardeĢçe 

yaklaĢmak
264

 gibi hususlara dikkat çektikleri görülmektedir. 

Ġslam dini içerisindeki öteki olgusunu dinde zorlama yoktur ibaresinin 

yorumundan hareketle değerlendiren Bilgin,
265

 Ġslam‟a girdikten sonra insanlara 

zorlamanın yapılabileceğine dair yorumların uç bir fikir olduğunu belirtmekte; 

ayrıca Ġslam gruplarının kendi içerisinde farklılaĢtığına iĢaret ederek, tüm 

Müslümanların bu tavra sahip olmadığını vurgulamaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de 

ilke olarak ötekileĢtirmenin olmadığını belirten Sülün,
266

 de Bilgin gibi insanların 

farklı dinler, mezhepler, cemaatler gibi çeĢitli nedenlerle birbirlerini 

ötekileĢtirdiğine iĢaret ederken, gerek farklı dinlerin gerekse din içi gruplar 

arasında yaĢanan ötekileĢtirme ve çatıĢma ortamlarının dinlerden değil, dini temsil 

eden kimselerden kaynaklandığını da ifade etmektedir. Hem Bilgin hem de 

Sülün‟e göre Kur‟an-ı Kerim, insanlara karĢı sevgiyle, güzellikle yaklaĢmayı 

öğütlemektedir. Öğrenciler de kendilerini, Bilgin ve Sülün‟ün ifade ettiği gibi 

konumlandırmakta, fakat bazı öğrencilerin ifadeleri sadece söylemde kalmakta ve 

muhataplarının fiili olarak kendileri gibi olmalarını beklediklerini göstermektedir. 

Bu durum, yukarıdaki araĢtırmalarda da belirtildiği gibi kurtuluĢ konusunda 

bireyleri dıĢlayıcı tavra sürükleyebilir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine bakıĢı noktasında öğrencilerin söylemlerinde 

olduğu gibi ele alınan çalıĢmalarda da hoĢgörü, saygı, ötekileĢtirme yapmama, 

birlikte barıĢ içerisinde yaĢama gibi olguların vurgulandığı görülmektedir. 

Bununla birlikte kurtuluĢ eksenli olaya bakıldığında gerek öğrenci görüĢlerinde 

gerekse yapılan bazı çalıĢmalarda ötekine genelde kurtuluĢ imkânı tanınmamakta 

ve bu durum da dıĢlayıcılığa neden olmaktadır. 

                                                 
263

  bk. Ġsmail ÇalıĢkan, “Dini Bir Tutum Olarak Ötekine YaklaĢımın Kur‟anî Temelleri”, 

Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 11/1 (2007): 7-28. 
264

  bk. ġevket Yavuz, “Ġslâm‟ın ÖtekileĢtirmeye Meydan Okuması veya „Ontolojik Öteki‟den 

„Vasıfsal Öteki‟ne Ġntikalin Macerası”, Marife, 3 (2006): 135-156. 
265

  bk. Beyza Bilgin, “Ġslam‟da Ötekine BakıĢ”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 

42/1 (2001): 11-40. 
266

  bk. Murat Sülün, “Sevgi ve Nefret Bağlamında Kuran‟a Göre Öteki: -Kimi Sevip Kimi 

Sevmeyeceğiz?-”, İslam‟da Sevgi Temelinde Beşeri Münasebetler-İlmi Toplantı, 2010, 317-

335. 
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Bu temanın son kategorisinde; öteki, hakikat ve Kur‟an-ı Kerim‟in ötekine 

bakıĢı konusunda eğitimin etkili olacağı düĢüncesinden hareketle, fakültede 

görülen derslerin öğrencilere katkı sağlama durumu sorgulanmıĢtır. Burada dikkat 

çeken husus öğrencilerin hadis, kelam, tefsir gibi TĠB alanına ait derslerin, kendi 

öteki algılarına bazen olumsuz bazen olumlu etki ettiğini ifade etmelerine rağmen; 

özellikle FDB alanında yer alan din eğitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler 

tarihi, felsefe ve bunun yanı sıra formasyon derslerinin daha çok olumlu yönde 

katkı sağladığını belirtmeleridir. 

FDB derslerinin, öğrencilerin daha kapsayıcı bir bakıĢ açısına sahip 

olmalarına katkı sağladığını düĢünen TaĢkıran,
267

 bu derslerle öğrencilerin dini 

anlama ve anlamlandırma çabalarının bilinçli hâle geldiği sonucuna ulaĢmıĢ ve 

insanların birbirlerine karĢı daha anlayıĢlı, farklı inanç gruplarına karĢı daha 

hoĢgörülü olacağını belirtmiĢtir. Gerek TaĢkıran‟ın
268

 çalıĢmasındaki öğrencilerin 

çoğu gerekse bu araĢtırmadaki öğrenciler, FDB derslerinin dini bakıĢa olumlu 

yönde etki ettiğini dile getirmiĢlerdir. AraĢtırmamızdaki öğrencilerin çoğunun 

ötekine bakıĢ konusunda özellikle FDB derslerinin katkı sağladığını söylemeleri 

de ilgili çalıĢmanın bulgularıyla örtüĢmektedir. Felsefe dersleriyle ilgili öğrenci 

tutumlarını saha çalıĢmasıyla inceleyen ToktaĢ ve Acuner‟in
269

 verilerine göre de 

felsefe dersleri, tıpkı TaĢkıran‟ın da ifade ettiği gibi dini daha iyi anlama, tutarlı 

bakıĢ açısı geliĢtirme gibi hususlarda öğrencilere katkı sağlamaktadır. Benzer 

Ģekilde AltaĢ ve Büyük
270

 de din felsefesi ve din eğitimi iliĢkisini ele aldığı 

araĢtırmada din felsefesi derslerinin, öğrencilerin dinî inançlarını derinlemesine 

anlama ve kavrama imkânı verdiğinin altını çizmektedirler. Buradan hareketle 

özelde felsefe, genelde FDB derslerinin, öğrencilerin bakıĢ açılarını geliĢtirdiği 

                                                 
267

  bk. AyĢe TaĢkıran, “Ġlahiyat Fakültesi Müfredatında Felsefe ve Din Bilimleri Bölümü 

Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarına Dair Bir AraĢtırma (Ġlahiyat Fakültesi Öğrencileri 

Örneği)”, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 11/22 (2013): 

238-252. 
268

  TaĢkıran, “Ġlahiyat Fakültesi Müfredatında Felsefe ve Din Bilimleri Bölümü Derslerinin Yeri 

ve Fonksiyonlarına Dair Bir AraĢtırma (Ġlahiyat Fakültesi Öğrencileri Örneği)”, 253-255. 
269

  bk. Fatih ToktaĢ - H. Yusuf Acuner, “Ġlahiyat Fakültelerinde Felsefe Dersleri Ondokuz Mayıs 

Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Örneği”, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 

17 (2004): 159-175. 
270

  bk. Nurullah AltaĢ - Celal Büyük, “Öğretmen YetiĢtiren Bir Kurum Olarak Ġlahiyat Eğitiminin 

Genel Hedefleri Altında Din Eğitimi ve Din Felsefesi Eğitimi ĠliĢkisi (Din Eğitimi ve Din 

Felsefesi ĠliĢkisi Özel Amaçlara Nasıl Yansımalı?)”, Din ve Felsefe Araştırmaları 1/2 (2018): 

117-123. 
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sonucuna varılabilir. Zira bu sonuçlar, hem TaĢkıran‟ın bulgularıyla örtüĢmekte 

hem de araĢtırmamızdaki öğrencilerin ötekine bakıĢlarının aldıkları ilahiyat 

eğitimiyle ve özellikle FDB dersleriyle birlikte olumlu yönde ilerleme kat ettiğini 

söylemeleriyle desteklenmektedir. 

3.2. ÇATIġMA 

Fikirsel anlaĢmazlıktan, fiziksel saldırıya hatta savaĢa kadar çeĢitli 

anlamları bünyesinde ihtiva eden çatıĢma kavramı, bu araĢtırmada uzlaĢmanın 

zıttı ve haliyle uzlaĢmanın mevcudiyeti için gerekli görülen bir olgu olarak ele 

alınmıĢtır. UzlaĢma kavramının daha iyi anlaĢılması için öncelikle uzlaĢmanın 

doğmasına ve geliĢmesine katkı sağlayan unsurların incelenmesi gerekir. Aynı 

durum, öğrencilerin dinî uzlaĢma anlayıĢı ve kültürüne dair fikirlerini elde 

edebilmek için de geçerlidir. Bu doğrultuda yüksek din öğretimi öğrencilerinin, 

dinî uzlaĢma anlayıĢlarının daha iyi incelenebilmesi için onların ötekiyle ilgili 

görüĢlerini ele aldıktan sonra bu temada onların çatışma kavramına dair 

düĢüncelerine müracaat edilmiĢtir. Bu bağlamda öğrencilere çeĢitli sorular 

sorulmuĢ ve cevapları dört kategoride toplanmıĢtır. Bu kategorilerin ilkinde 

öğrencilerin çatıĢma kavramıyla ilgili genel görüĢlerine, ikincisinde çatıĢmanın 

sonuçlarına dair fikirlerine yer verilmiĢtir. Üçüncü kategoriyle birlikte yüksek din 

öğretimi ve çatıĢma iliĢkisi sorgulanmaya baĢlanmıĢ ve önce yüksek din 

öğretiminin çatıĢma çıkmasında etkisi ele alınmıĢtır. Son kategoride ise yüksek 

din öğretiminin çatıĢma çözümüne etkisinden bahsedilmiĢtir. Bu kategorilerin 

ardından, öğrenci görüĢleri ve literatür kıyaslamasının yapıldığı tema 

değerlendirmesiyle bölüm nihayete erdirilmiĢtir. 

3.2.1. ÇatıĢmanın Tanımlanması 

AraĢtırmanın temel konusu olan uzlaĢmanın, daha iyi ortaya konulabilmesi 

için öteki kavramından sonra bu kavramın çoğunlukla zıttı olarak telakki edilen 

çatışma kavramının ele alınması gerekir. Bu düĢünceden hareketle, öğrencilere 

“Sizce çatıĢma nedir?” ve “ÇatıĢma hakkında ne düĢünüyorsunuz?” soruları 

yöneltilmiĢtir. Cevaplar incelendiğinde, onların çatıĢmayla ilgili fikirlerinin; 

farklılık, anlaşmazlık ve ortak noktaya varamama Ģeklinde üç alt kategoride 

toplandığı görülmüĢtür. Bu doğrultuda ġekil 6‟da da belirtildiği gibi öğrencilerin 

çoğu, çatıĢmayı farklılık üzerinden değerlendirirken; bir kısmı, anlaĢmazlıktan 



109 

 

hareketle tanımlamakta ve çok az bir kısmı da çatıĢmayı ortak noktaya varamama 

Ģeklinde ele almaktadır. 

 

ġekil 6. ÇatıĢmanın Tanımlanması 

Öğrencilerin çoğu, çatıĢmayı farklılık temelinde ele alırken; fikir, ilahiyat 

ve dışlama gibi kavramları öne çıkarmaktadırlar. Fikrî zeminde konuyu 

değerlendiren öğrencilerden Hasan‟a göre çatıĢma, “Bir konu üzerinde kiĢilerin 

veya grupların farklı Ģeyler düĢünmesi, farklı söylemler ortaya koymasıdır.” 

Derya‟nın görüĢleri de bu doğrultudadır. Benzer Ģekilde Selim de çatıĢma için bir 

tarafın baskın olmasını gerekli görürken; Ayla, kavramı biraz daha geniĢ açıdan 

değerlendirmektedir: “ÇatıĢma deyince; karĢılıklı savaĢ, fikir çatıĢması, farklı 

düĢünceler aklıma geliyor.” 

Bazı öğrenciler, çatıĢmaya farklılık üzerinden yaklaĢırken, ilahiyatı 

merkeze almaktadır. Örneğin Feride, çatıĢmanın fikrî boyutta kalması gerektiğini 

ifade ederken, bunun gerekçesini üniversitede okumaya bağlamakta ve fakültede 

her görüĢten insanın varlığını ideal bir durum olarak değerlendirmektedir. Benzer 

Ģekilde Melike de kavramı bireye atıf yaparak tanımlamakta ve ilahiyat üzerinden 

düĢüncelerini örneklendirmektedir: “ÇatıĢma, kendi görüĢünün, doğrularının, 

fikirlerinin dıĢında bir Ģeylerin olduğunu fark etmektir, eksikliklerden yahut farklı 

bakıĢ açılarından kaynaklanan bir durumdur. ÇatıĢma, ayrıca bireyin kendi 

içerisinde olan, fikirleriyle olan bir durumdur. Yoksa birebir kavga değil de 
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yorumlar ile alakalıdır. Mesela bir ortamda hoca anlatırken öğrencilerde tepki 

yok, dinliyoruz, ama o an bile insan çatıĢma içerisinde olabilir. Çünkü bu zihinle 

alakalı bir durumdur.” Konuyu ilahiyatı merkeze alarak değerlendiren Cihan‟ın 

görüĢleri de bu doğrultudadır. 

ÇatıĢmayı, farklılık üzerinden ele alırken öteki tanımında olduğu gibi 

dışlayıcılık zemininden hareket eden Furkan, düĢüncelerini Ģu sözlerle dile 

getirmektedir: “ÇatıĢma bence bunu din olarak veya devlet olarak düĢünürsek 

tabii farklı anlamlar ifade edebilir. Ama çatıĢmayı her Ģeyden önce birilerine 

düĢüncelerimizi kabullendirip, baĢkalarını dıĢlamak olarak ifade edebilirim.” 

Buradan hareketle Furkan‟ın bireyler arasında fikir ayrılıklarından doğan 

ötekileĢtirmenin, çatıĢmaya sürükleyen bir neden olarak değerlendirdiği 

söylenebilir. 

ÇatıĢmayı anlaşmazlık temelinde ele alan öğrencilerden Ali‟nin görüĢleri 

Ģu Ģekildedir: “Ġki farklı grubun, birbirini tam anlayamamasından kaynaklanan bir 

durumdur.” Mehmet de anlaĢmazlığa vurgu yaparken, aynı zamanda çatıĢmanın 

sözel ve fiziksel olarak ikiye ayrıldığının altını çizmektedir: “Bir veya birden fazla 

kiĢinin karĢılıklı olarak bir konu üzerine veya bir olay üzerine anlaĢamamasından 

kaynaklanan; sözel ve fiziksel olarak ikiye ayırabileceğimiz, etik ve ahlaki 

kuralların dıĢında kalan bir ortamdır.” O, ayrıca çatıĢmanın insan nefsinden 

kaynaklandığını düĢünmekte ve bu nedenle doğal bir durum olduğunu 

belirtmektedir. 

Anlaşmazlıktan hareketle mevzuya yaklaĢırken, uzlaşma kavramını ön 

plana çıkaran Beyza, çatıĢmayı uzlaĢmanın zıttı olarak değerlendirmektedir: 

“UzlaĢmanın tam tersidir. KarĢıdaki fikrî benimseyemeyip kendi fikrini öne 

sürdüğünde ortaya çıkan kargaĢadır.” Aynı perspektifle konuyu ele alan Burcu, 

kavramı uzlaĢmanın olmadığı kaos ortamı Ģeklinde tanımlamaktadır. ÇatıĢmanın 

uzlaĢmanın noksanlığından kaynaklanan bir durum olduğunu belirten Cemre de 

bu duruma önyargının neden olduğunu ifade etmektedir. Cansu‟nun da kavrama 

uzlaĢma üzerinden yaklaĢtığı görülmektedir. 

Anlaşmazlığı merkeze alarak görüĢlerini ifade eden bir diğer öğrenci 

Sümeyye de çatıĢmayı iletişim kavramını üzerinden değerlendirmektedir: “Ġki 

insanın, iki fikrin, iki kurumun birlikte düzgün iletiĢim kuramamasıdır.” Yani 
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Sümeyye‟nin iletiĢim kopukluğunun anlaĢmazlığa sürüklediğini ve bu 

anlaĢmazlığın da çatıĢma noktasında etkili olduğunu düĢündüğü söylenebilir. 

Anlaşmazlıktan hareketle çatıĢmayı değerlendiren Reyhan, rekabetin 

çatıĢmayı tetiklediğini düĢünmektedir: “ÇatıĢma, anlaĢamamadır ve bence 

rekabetten kaynaklanan ilk adımdır. Ġnsanların uzlaĢmadan ziyade rekabete 

girmesi, hemen kılıç kuĢanması, karĢısındaki insanı anlamak yerine ben demesi, 

kendini düĢünmesi, ilk baĢta hemen celallenmesi, daha çok zıtlıkları ele alması, 

dedikodu, empati kurmama çatıĢmaya sebep olabilir.” 

Öğrencilerin az bir kısmı, çatıĢmayı ortak noktaya varamama ekseninde 

ele almakta ve bunu yaparken birtakım farklı noktalara iĢaret etmektedir. Örneğin 

kavramın fikrî yönünü öne çıkaran Akif, çatıĢmayı düĢüncelerde yaĢanan çıkmaz 

olarak değerlendirmektedir. Benzer görüĢlere sahip olan Mert, çatıĢmanın hem zıt 

hem de ortak görüĢlerde ortaya çıkabileceğini belirtmektedir: “ÇatıĢma, iki zıt 

görüĢün tartıĢıldığı ortam bence. Ama aynı görüĢler de bir yerde çatıĢabilir, iki 

yönlü de olabilir yani.” Kadir‟in düĢünceleri de bu doğrultudadır. 

Öğrencilerin bir kısmı, çatıĢmayı ortak noktaya varamama perspektifinden 

ele alırken, aynı zamanda uzlaşma kavramına atıf yapmaktadır. Bu öğrencilerden 

biri olan AyĢe‟ye göre çatıĢma, uzlaĢmanın zıttıdır: “ÇatıĢma için uzlaĢmanın tam 

tersi diyebiliriz. Yani çatıĢma konusunda, iki farklı Ģeyin ortak noktada 

buluĢmamaları, fikir ayrılıkları diyebiliriz.” O, aynı zamanda iki insanın 

bulunduğu her yerde çatıĢma çıkabileceğini de sözlerine eklemektedir. Ece‟ye 

göre ise çatıĢma, görüĢlerin uzlaĢamamasıdır. 

ÇatıĢmayı ele alırken ortak noktaya varamamayı temel faktör olarak 

değerlendiren Yavuz, aynı zamanda saygının da altını çizmektedir: “Farklı 

düĢüncelerin bir arada olduğu zaman orta yolun bulunmaması, düĢünceye 

saygının olmaması, ortaya kargaĢa ve kaosun çıkmasıdır. Bunun sonucunda savaĢ, 

daha küçük toplumlarda veya yerlerde kavganın meydana gelmesi gibi sonuçlara 

sebep olan bir olgudur.” 

3.2.2. ÇatıĢmanın Sonuçları 

Öğrencilerin çatıĢmaya dair fikirlerini hem derinlemesine ele alabilmek 

hem de fikirlerinin tutarlı olup olmadığına ulaĢabilmek amacıyla onlara, “Ġnsanlar 

arasında çatıĢma çıkması doğal mıdır?” ve “KiĢiler arasında çıkan çatıĢmaların 
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sonuçları neler olabilir?” soruları sorulmuĢtur. Öğrencilerin neredeyse tamamına 

yakınının, insan doğasına atıf yaparak, çatıĢmanın olağan olduğunu düĢündüğü 

görülmektedir. Öte yandan onların, çatıĢmanın dönütleri hakkında tam bir fikir 

birliği içerisinde olduklarını söylemek güçtür. Bununla ilgili temel farklılaĢmalar, 

ġekil 7‟de de belirtildiği gibi iki noktada toplanmaktadır. Öğrencilerin bir kısmı, 

çatıĢmaların sadece olumsuz neticeler vereceğini belirtirken; çoğu, çatıĢmaların 

hem olumlu hem de olumsuz sonuçlar doğurabileceğini vurgulamıĢtır. 

 

ġekil 7. ÇatıĢmanın Sonuçları 

ÇatıĢmanın olumsuz neticeler doğuracağını düĢünen öğrencilerin bir kısmı, 

onun şiddetle sonlanmayacağını söylemektedir. Bunlardan biri olan Hasan, 

insanın doğasına dikkat çekerek çatıĢmanın kaçınılmaz olduğunu belirtmekte ve 

bunun iki Ģekilde noktalanabileceğinin altını çizmektedir: “Ya karĢı tarafa kendi 

söyleminizi, görüĢünüzü benimsetirsiniz ya da onun görüĢünü kendiniz 

benimsersiniz.” ÇatıĢmanın doğal olduğuna yönelik bir kanaate sahip olan Ali, 

çatıĢma neticesinde kaosun ortaya çıktığını ifade etmektedir. Benzer doğrultuda 

konuya yaklaĢan Gülçin de çatıĢmanın bölünmelere ve anlaĢmazlıklara neden 

olduğunu ve genelde olumsuz bir anlam çağrıĢtırdığını vurgulamaktadır. 

Öğrencilerin; çatıĢmanın, bir taraftan doğal olduğunu, diğer taraftan ise olumsuz 

sonuçlar doğurduğunu söylemeleri bir paradoks olarak değerlendirilebilir. Çünkü 

bu ifadeler, “Doğal olan bir durum, olumsuz sonuçlar mı doğurur?” sorusunu akla 

getirmekte ve bu soruya tam bir karĢılık bulunamamaktadır. 



113 

 

ÇatıĢmanın olumsuz neticeler doğuracağını düĢünmekle birlikte, şiddete 

varmayacağını ima eden Feride, bu konudaki düĢüncelerini eğitim gördüğü 

fakülteyi merkeze alarak dile getirmektedir: “ÇatıĢma, fikir ayrılığında kalmalı ve 

saygıyı kaybetmememiz lazım, ama saygıyı kaybediyoruz galiba. Onun haricinde 

aman aman bir Ģey olacağını zannetmiyorum. … GruplaĢma çatıĢmalara neden 

oluyor ve bizim okulda bence gruplaĢma var.” 

Bazı öğrenciler, çatıĢmanın olumsuz neticelerinin, şiddete varabileceğini 

düĢünmektedir. Mesela Mehmet, çatıĢmanın sonucunu derecelendirmektedir: 

“KarĢı taraflarda bulunan insanlar, birbirlerini anlamıyorlarsa, çatıĢmadan çok iyi 

bir sonuç elde edemezler. Bir çatıĢma sözlü olarak baĢlar, yumruklara dönüĢebilir, 

sonra silahlar konuĢabilir.” O, çatıĢmanın sonucunun kiĢinin dünya görüĢüne ve 

cesaretine göre belirleneceğini sözlerine eklemektedir. Kadir, çatıĢmanın 

saldırganlıktan kiĢilik bozukluğuna kadar çeĢitli Ģekillerde neticelenebileceğini 

ifade etmektedir. AyĢe de çatıĢmanın, hem sert sonuçlar doğurabileceğine hem de 

sözlü olarak kalabileceğine iĢaret etmektedir. 

Öğrencilerin çoğu, çatıĢmanın olumlu da olumsuz da noktalanabileceğini 

düĢünürken, bunu farklı nedenlere dayandırmaktadır. Örneğin çatıĢmanın 

sonuçlarının taraflara bağlı olarak değiĢeceğini belirten Fatih, bu sonuçların bilgi 

üretmeden ölüme kadar çeĢitli Ģekillerde meydana gelebileceğini ifade etmektedir: 

“ÇatıĢmaların sonucunda ölüm olabilir. Mezhep savaĢlarını gördük, Yemen, 

Mısır‟ı hâlâ görüyoruz. Fakat fikirsel anlamda kiĢiler belli bir olgunluktaysa yeni 

bir bilgi de ortaya çıkabilir.” Ayla, fikrî zeminde tezahür eden çatıĢmaların; kimi 

zaman gruplaĢma, toplumsal bölünme, Ģiddet gibi olumsuz neticelere neden 

olabileceğini söylerken; kimi zaman bilgiye ulaĢma noktasında çatıĢmanın 

zorunluluğunu vurgulayarak, onun olumlu Ģekilde bitirilebileceğinin de altını 

çizmektedir. Furkan ise çatıĢmanın sonucunun, bireylere bağlı olarak değiĢeceğine 

yönelik fikirlere sahiptir: “ÇatıĢmalar hem toplumu hem de bireyi olumsuz yönde 

etkileyebilir. Ama bu çatıĢmaları iyi olarak kullanmak da kötü olarak kullanmak 

da sonuçta bizim elimizdedir.” Yavuz, Burcu, Beyza ve Mert de konuya bu 

perspektiften bakmaktadırlar. 

ÇatıĢmanın olumlu ya da olumsuz sonuçlanmasında dünya görüşünün 

belirleyici olduğunu düĢünen Ömer, çatıĢma çıkmasını farklı görüĢlere sahip 
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insanlar arasında doğal karĢılarken, aynı cenahtan insanlar arasındaki çatıĢmanın 

normal olmadığını ifade etmektedir: “Mesela bir sosyalistle bir cemaatçi 

arasındaki çatıĢma normaldir. Ama iki dindar arasında veya iki cemaatçi arasında 

dilimiz ortak diye düĢünüyorum ve çatıĢma olmasını doğal görmüyorum. Örnek 

veriyorum; bu fakültedeki bir arkadaĢla benim tartıĢmam kabul edilebilir bir Ģey 

değil. Ġktisattan, edebiyattan, matematikten biriyle tartıĢabilirim.” Ġnsanların 

dinden çok cemaatlere itibar etmesini kutuplaĢmanın temeline koyan Cemre ise 

çatıĢmanın önyargı ağırlıktaysa olumsuz, uzlaĢı hâkimse olumlu sonuçlanacağını 

düĢünmektedir. 

ÇatıĢmanın hem olumlu hem de olumsuz sonuçlar doğurabileceğine 

yönelik kanaate sahip olan öğrencilerin bir kısmı, bunun nedenini bakış açısına 

dayandırmaktadır. Fikirlerini bu yönde dile getiren Reyhan, insanların aynı 

düĢünemeyeceğinden hareket ederek, çatıĢmanın tartıĢma boyutunda kalmasını, 

savaĢ ve ötekileĢtirmeye götürmemesini gerekli görmektedir: “Sen buna ak dedin 

diye, ben de ak diyemem, çünkü sen farklı yerden bakıyorsun, ben farklı yerden 

bakıyorum. Mesela bize bir hocamız tahtada görüntüler gösteriyordu: „Burada ben 

üç tane küp görüyorum, üç tane çizgi görüyorum, siz kaç tane görüyorsunuz?‟ 

diyordu. Ben dört tane görüyorum, ben burada bir kuĢ görüyorum, bir kız 

görüyorum gibi Ģeyler çok fazla vardı. Biz orada bir çatıĢma yaĢıyoruz aslında. 

Ben diyorum ki ya ben bunu görüyorum, adam diyor ki ben bunu görüyorum, 

aslında resim aynı resim. Yani bu bir çatıĢmadır, ama resmin aynı resim olduğunu 

unutmamak lazım. Çünkü ben buradan bakıyorum, sen oradan bakıyorsun, ama 

aynı resme bakıyoruz, sadece bakıĢ açılarımız farklı. Bunu gördüğümüz noktada 

çatıĢma biter, görmezsek çatıĢma olur.” ÇatıĢmaya genelde olumsuz anlam 

verildiğine dikkat çeken Akif ise karĢı tarafa hoĢgörüyle yaklaĢıldığında 

çatıĢmanın olumlu sonuçlanabileceğini düĢünmektedir. Sümeyye‟nin bu konudaki 

fikirleri de benzer doğrultudadır. 

ÇatıĢmanın olumlu ya da olumsuz sonuçlanmasını eleştirel bakışa 

bağlayan Cihan, insanın doğası gereği bunun, normal olduğunu ve bazen 

kutuplaĢmaya bazen de kucaklaĢmaya götürebileceğini belirtmektedir: “Ġnsanlar, 

farklı özelliklerde ve farklı düĢüncelerde yaratılmıĢlardır. Elbette farklı düĢünceler 

olacak, ama bu farklı düĢünceler bizi uzlaĢtıracak, eleĢtirel bir bakıĢ açısı ortaya 
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çıkarmayacak, bizi birbirimizden uzaklaĢtırmayacak aksine bizi kucaklaması 

lazım.” Cihan‟ın öteki temasında olduğu gibi, bu hususta da eleĢtirel bakıĢa 

olumsuz bir perspektifle yaklaĢtığı görülmektedir. Melike ise Cihan‟ın aksine 

sorgulamanın ve eleĢtirel bakıĢın olumlu yönleri üzerinde durmaktadır: “ÇatıĢma; 

sorgunun, eleĢtirinin ve Ģüphenin olduğunu, motomot kabul edilmeyiĢin olduğunu 

gösterir. Bu nedenle çatıĢmanın olması lazım.” ÇatıĢmayı Ģiddet ve saldırganlıkla 

bitirmenin kaybetmeye neden olacağını düĢünen Melike, çatıĢmaların uzlaĢmayla 

olumlu Ģekilde bitirilebileceğini vurgulamaktadır. 

Bazı öğrenciler, çatıĢmanın olumlu ya da olumsuz noktalanmasında 

saygının belirleyici olduğunu düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Ece, 

çatıĢmanın her zaman varlık gösterdiğini ifade etmekte ve bunun saygı içerisinde 

olması gerektiğini belirtmektedir: “ÇatıĢmanın saygı çerçevesinde olması 

gerekiyor. Tabii ki insanların farklı görüĢleri olabilir, herkes aynı görüĢte olmak 

zorunda değil, ama sen onun görüĢüne saygı duyarsan, ben de seninkine saygı 

duyarsam çatıĢma kaosa dönüĢmez. Ama olmaz efendim sen dinin dıĢına çıktın, 

senin yapmaman gerekiyor gibi bir duruma gelirsek; tabii ki kaos çıkar, sıkıntı 

çıkar, anlaĢamayız.” ÇatıĢma esnasında saygı eksikliğinin olumsuz sonuçlara 

sebep olacağına değinen Pelin, saygı duyulduğunda olumlu sonuçların elde 

edileceğini belirtmektedir. ÇatıĢmanın sonuçlanması noktasında saygının altını 

çizen Selim, aynı zamanda hoĢgörüye de vurgu yapmaktadır: “Eğer tartıĢmanın 

temelinde hoĢgörü varsa, yani karĢı tarafın fikrine saygı varsa bu illa çatıĢmayla 

sonuçlanacak diye bir kaide yok. Yani uzlaĢmayla da sonuçlanabilir ya da hiç 

kimse, kimsenin fikrini benimsemez, ama kimse kimseyi de tekfir etmez, tartıĢma 

bu Ģekilde de sonlanabilir.” 

3.2.3. Yüksek Din Öğretiminin ÇatıĢmaya Etkisi 

Yüksek din öğretimi kurumlarının lisans programlarında yer alan derslerin 

ve bu dersleri veren hocaların çatıĢma hususundaki etkisini görebilmek amacıyla 

öğrencilere, “Öğrenciler arasında çatıĢma çıkmasında ilahiyat ders içerikleri ya da 

hocaların etkisi var mı?” sorusu yöneltilmiĢtir. Bu soruya verilen cevaplar 

incelendiğinde, yanıtların dersler etkili, hocalar etkili, hem dersler hem hocalar 

etkili ve dersler-hocalar etkili değil Ģeklinde dört alt kategoriye ayrılabileceği 

görülmüĢtür. ġekil 8‟den de anlaĢılacağı üzere öğrencilerin bir kısmı, çatıĢmaya 
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derslerin neden olduğunu belirtirken; diğer bir kısmı, bu hususta hocaları ön plana 

çıkarmıĢ, çoğunluğu ise hem derslerin hem de hocaların çatıĢma konusunda 

belirleyici olduğunu vurgulamıĢtır. Öğrencilerin az bir kısmı ise çatıĢma 

konusunda hem derslerin hem de hocaların sorumlu olmadığının altını çizmiĢtir.  

 

ġekil 8. Yüksek Din Öğretiminin ÇatıĢmaya Etkisi 

Öğrencilerin bir kısmı, ilahiyat eğitiminin çatıĢmayla iliĢkisini dersler 

üzerinden değerlendirmektedir. Konuyu bu açıdan ele alan öğrencilerden kimisi, 

derslerin çatıĢmaya olumlu yönde etki ettiğini söylerken, kimisi bu etkinin 

olumsuz yönde olduğunu dile getirmektedir. Derslerin çatıĢmaya olumlu yönde 

etki ettiğini düĢünen Melike, görüĢlerini Ģu Ģekilde açıklamaktadır: “Bütün 

derslerimiz çatıĢmaya imkân sağlıyor. Çünkü burada yeni Ģeyler öğreniyoruz, 

farklı bakıĢlar, farklı boyutlar öğreniyoruz. Her birey farklı bir bakıĢ açısı, farklı 

bir fikir demek. Bu nedenle fikirler arasında çatıĢma gerçekleĢiyor. Ama bence 

çatıĢma sadece olumsuz bir anlam taĢımıyor.” Yani Melike‟ye göre çatıĢma, 

öğrenmenin gerçeklemesi için gerekli bir unsur olup, dersler de buna imkân 

sağlamaktadır. 

ÇatıĢma hususunda derslerin olumsuz anlamda etkili olduğunu vurgulayan 

Gülçin, okulda meydana gelen çatıĢmaların kaos oluĢturacak seviyede olmadığını 

ve küçük gruplar arasında yaĢanan anlaĢmazlıklar Ģeklinde tezahür ettiğini ifade 

etmektedir. O, ayrıca okulda öğrenilen bilgilerle sosyal hayatta karĢılaĢtıkları 

durumlar arasında çatıĢma yaĢayabileceklerini de sözlerine eklemektedir: 
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“Buradan mezun olduktan sonra yarın öbür gün baĢka kurumlarda çalıĢacağız. 

Burada öğrendiklerimizi direkt anlatırsak çatıĢma yaĢarız.” 

Aldığı ilahiyat eğitimiyle çatıĢma arasındaki iliĢkide asıl belirleyici 

unsurun hocalar olduğunu düĢünen öğrenciler, yaĢanan çatıĢmaların olumsuz 

yönde cereyan ettiğini belirmekte ve farklı noktaları baz alarak konuya 

yaklaĢmaktadırlar. Örneğin Derya, bu hususta hocaların anlatış tarzının önemine 

atıf yapmakta ve bu durumun öğrenciler arasında gruplaĢmalara neden olduğunun 

altını çizmektedir: “Hocaların anlatıĢ tarzından kaynaklanıyor. Çünkü biri A 

derken, biri B deyince öğrenci neye inanacağını ĢaĢırıyor. Öğrenciler de hangisine 

uyması gerektiği hususunda arada kalıyor ve bu nedenle öğrenciler arasında 

çatıĢmalar çıkıyor. Ġslam mezhepleri tarihi, tefsir ve kelam derslerinde benzer 

durumlar yaĢanıyor.” Aynı açıdan konuya yaklaĢan Mert de öğrencilerin hocaların 

söylemlerinden etkilenerek gruplaĢtıklarını söylemekte, fakat hocaların bunu 

isteyerek yapmadıklarını vurgulamaktadır: “Bence bu konuda hocalar ön 

plandalar. Mesela hadis dersi kiĢileri çatıĢtırmaz, ama hocanın dersi iĢleyiĢi, 

öğrenciyi yönlendirmesi bunu sağlayabilir ve genelde bu Ģekilde oluyor. … Hoca, 

sınıfın kutuplaĢmasını ya da öğrencilerin tartıĢmasını istemez. Ama farkında 

olmadan, öğrenciler bir Ģekilde gruplaĢıyor.” Benzer düĢüncelere sahip olan Ömer 

ise tefsir, hadis ve Ġslam hukuku dersi hocalarının bu duruma sebep olduğunu 

düĢünmektedir. 

ÇatıĢma mevzusunda hocalar üzerinden değerlendirme yapan öğrencilerin 

bir kısmı, fikrî temelden hareketle görüĢlerini dile getirmektedir. Örneğin Hasan, 

bu konuda özellikle hocaların fikirlerinin tesirli olduğunu belirtmektedir: “Mesela 

bazı arkadaĢlar kelam hocasının görüĢlerini benimsiyor yani yenilikçi hocayı; 

bazıları hadisçilerin görüĢlerini benimsiyor. Bu arkadaĢlar tartıĢırken hocaların 

fikirleri üzerinden tartıĢıyorlar. Yani bu Ģekilde bir çatıĢma oluyor.” Hasan, bu 

durumun öğrencilerin sosyal hayatlarındaki iliĢkileri olumsuz etkilemediğini ve 

çatıĢmaların fikrî düzeyde kaldığını da sözlerine eklemektedir. 

Ders içeriklerinde çatıĢmayla ilgili bir sıkıntı olmadığını düĢünen Cemre, 

bu hususta hocaların etkili olduğunu vurgulamakta ve öğrencileri farklı fikirlere 

sevk etmediklerine dikkat çekmektedir: “Mesela Recep Tayyip Erdoğan 

Üniversitesi için konuĢuyorum, diğer üniversitelerde ne gördüler bilmiyorum, ama 
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kitaplar aynıysa derslerin içeriğinde hiçbir sorun yok, dersin sahibinde sıkıntı var. 

Tıpkı dinin özünde sıkıntı yok, dinin sahiplerinde sıkıntı var dediğimiz gibi.” 

Cemre, bu konuda hadis, tasavvuf, Ġslam hukuku ve Ġslam tarihi hocalarının farklı 

düĢünmeye fırsat vermediğini belirtmektedir. 

ÇatıĢma konusunda hocaların etkisini ön plana çıkaran Burcu, aynı 

zamanda saygının altını çizmekte ve öğrencilerin bu durumdan nemalandığını 

vurgulamaktadır: “Hocaların çok büyük etkisi olduğunu düĢünüyorum. Aslında 

öğrenciler tetikliyor baktığınızda, ama hocalarımız da buna fırsat veriyorlar. Yani 

öğrenci biliyor; bu hocaya gideyim bunu diyeyim Ģimdi bak nasıl saldıracak. Evet 

biz üniversite okuyoruz, farklı düĢüncede hocalarımızın olması çok normal, 

hocaların hepsini demiyorum, ama bence görüĢlere saygı duyulmuyor.” O, ayrıca 

farklı görüĢlere saygı duyulmamasının gruplaĢmalara ve çatıĢmaya neden 

olduğunu da düĢünmektedir. 

Öğrenciler arasında çatıĢma çıkmasında hem derslerin hem de hocaların 

etkili olduğunu düĢünen öğrencilerin hepsi, bunun olumsuz yönde gerçekleĢtiğini 

belirtmekte ve farklı hususları göz önüne alarak konuya açıklık kazandırmaktadır. 

Bunlardan biri olan Reyhan, geleneksel-modernist ayrımına dayanarak görüĢlerini 

dile getirmektedir: “Geleneksel zihniyet ile biraz daha modern, biraz daha aydın, 

eleĢtirel zihniyet çatıĢıyor. Gelenek eleĢtirilemez diyenlerle, eleĢtirilebilir diyenler 

çatıĢıyor. Dersler de bu noktada birbirinden ayrılıyorlar.” O, bu konuda hadis-

kelam, tefsir-hadis, tefsir-kelam, Ġslam hukuku-kelam derslerinin karĢılıklı olarak 

çatıĢtığını düĢünmekte ve aynı zamanda bu durumun normal olduğunu 

söylemektedir: “Dersler kendi aralarında çatıĢmaya Ģöyle müsait; ders ne olursa 

olsun bunu, insan okuyor ve insan anlıyor. Hoca etkili, çatıĢmaya sebep oluyor, 

ama ben bu hoca olmadan kelam ve hadisi kendim okusaydım ya da bu metinler 

üzerinde kendim uzmanlaĢmıĢ olsaydım, yine bunları çatıĢtırırdım. Ama dediğim 

gibi bu insan aklı, zaten kıyas olan her Ģeyde bence çatıĢma olma ihtimali çok 

yüksektir.” Konuyu aynı açıdan ele alan Ece, geleneksel-modernist çatıĢmasını 

felsefe-hadis dersleriyle örneklendirmektedir. Bu hususta tefsir, hadis ve kelam 

derslerinin isimlerini zikreden AyĢe, ayrıca gelenekçi-modern hoca ikileminden 

ötürü öğrenciler arasında yaĢanan çatıĢmaların varlığına da dikkat çekmektedir. 
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Hem derslerin hem de hocaların çatıĢma çıkmasında etkili olduğunu 

belirten Selim, bu konuda hocaların biraz daha tesirli olduğunu vurgulamakta ve 

geleneksel-modernist ayrımından hareketle fikirlerini dile getirmektedir: “Hocanın 

derste farklı fikirleri savunan diğer hocaları sürekli eleĢtirmesi, yermesi, yerden 

yere vurması ister istemez farklı düĢünen öğrencilerle geleneğe biraz daha bağlı 

olan öğrenciler arasında ufak tefek tartıĢmalara neden oluyor.” O, bu duruma 

özellikle hadis, tefsir, Ġslam hukuku ve tasavvuf derslerinin neden olduğunu 

düĢünmektedir. Selim‟in önceki baĢlıkta çatıĢmaların olumlu da 

noktalanabileceğini belirtmesine karĢın, burada çatıĢmanın sadece olumsuz 

sonuçlarını ele alması dikkat çeken bir husustur. 

Hem derslerin hem de hocaların çatıĢmaya sürükleyebileceğini ifade eden 

öğrencilerden biri olan Akif, öğrenilen yeni bilgiler nedeniyle bu durumun 

yaĢandığını düĢünmektedir: “Derslerin içeriği çatıĢmaya tabii ki, müsait. Sonuçta 

çoğumuz yeni bilgileri, fikirleri, böyle Ģeylerin olduğunu hocalardan öğreniyoruz. 

Bu da tabii insanın oradan alınan fikirleri, kendi zihninde yorumlamasıyla ya da 

direkt uygulamasıyla çatıĢmaya mahal veriyor.” O, okul ortamında sürekli aynı 

konular üzerinden çatıĢmalar yaĢandığına iĢaret ederken, bu durumdan sıkıldığını 

da dile getirmektedir. Pelin de konuyu benzer açıdan ele almaktadır. 

Öğrenciler arasında çıkan çatıĢmalar için hem dersleri hem de hocaları 

mesul tutan Mehmet, özellikle hocaların öğrenciler arasında gruplaşmaya neden 

olduğunu düĢünmektedir: “Mesela kelam dersi için konuĢmak gerekirse Allah‟ın 

sıfatlarını anlatınız dediklerinde Maturidi, EĢ‟ari, Selefiye ve Mutezilenin bu 

konudaki görüĢleri anlatılır, hoca hangisindense o görüĢ ağır basar, öğrenci bu 

görüĢü kabul etmezse hoca da sınıfta muhakkak kendi görüĢünden kaynaklanan 

bir insan silsilesi, bir insan topluluğu oluĢturur.” O, böyle bir sınıf ortamının 

oluĢmasında kelam ve hadis derslerinin belirleyici olduğunu vurgulamakta, fakat 

Ġslam mezhepleri tarihi ve felsefe derslerinin de çatıĢmaya neden olabileceğini 

dile getirmektedir. Benzer fikirlere sahip olan Beyza; kelam, tefsir ve Ġslam 

hukuku dersi hocalarının çatıĢmaya sebebiyet verebileceğini ifade etmektedir. 

Ali‟nin de bu doğrultuda görüĢler serd ettiği görülmektedir. Aynı düĢünceleri 

paylaĢan Fatih ise hocaların bunu isteyerek yapmadığına dikkat çekmektedir: 

“Öğrencilerin hocaları istemsiz olarak benimsediğini düĢünüyorum. … Hocaların 
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öğrencileri peĢinde toplama gibi bir gayreti yok, ama hocalarda diğer hocayı alt 

etme çabası oluyor.” O, bu konuda Ġslam tarihi, Ġslam hukuku, hadis, tefsir ve 

kelam derslerinin ve hocalarının etkili olduğunu belirtmektedir. 

Öğrencilerin bir kısmı, kendi aralarında yaĢanan çatıĢmalarda derslerin ve 

hocaların etkili olmadığını düĢünmekte ve çatıĢmanın nedenlerini farklı unsurlara 

dayandırmaktadır. Bu öğrencilerden biri olan Feride, yaĢanan çatıĢmaların 

sorumlusu olarak öğrenciyi göstermektedir: “Öğrenciler, hocaları kafa kafaya 

tokuĢturmayı mı seviyorlar bilmiyorum, ama mesela bir hocanın dersinden çıkıp, 

diğer bir hocanın odasında soluğu alıyorlar. Öğrenciler hocaları birbirlerine 

düĢürüyorlar gibi geliyor bana.” O, aynı zamanda öğrencilerin bu durumu çatıĢma 

amacıyla yapmıyor olabileceğini belirtmekte ve hocaların böyle bir talebinin 

olmadığını düĢünmekle birlikte, bu duruma engel olmadıklarına da iĢaret 

etmektedir: “Hocaların buna cevap verip devam ettirmesi, öğrencilerin yüz 

bulmasına neden olabiliyordur. Sonuçta hocalar, bunun önünü kesebilir. „Neden 

bana geliyorsunuz, o onun görüĢü.‟ deyip kestirip atabilir.” Feride, bu durumla 

daha çok tefsir-kelam ve hadis-tasavvuf hocalarında karĢılaĢtığını söylemektedir. 

Öğrenciler arasında yaĢanan çatıĢmaların derslerden ve hocalardan 

kaynaklanmadığını düĢünen Sümeyye ise bu konuda öğrencilerin ön bilgilerinin 

önemine iĢaret etmektedir: “Öğrenciler arasında çatıĢma çıkmasında derslerin 

değil, öğrencilerin zihinlerinde olan eski bilgilerin neden olduğunu düĢünüyorum. 

Yani öğrenci; kendi ailesinden, kendi geçmiĢinden getirdiği fikirlerle öncelikle 

derste çatıĢıyor, arkadaĢıyla çatıĢıyor. Bence bu durum çatıĢma çıkarıyor.” 

Konuya aynı açıdan yaklaĢan Burak da çatıĢma konusunda ön bilginin etkisini 

vurgulamaktadır: “Öğrenci buraya; farklı bir bilgiyle, donanımla geliyor. Ġmam 

hatipte aldığı bilgi var, sosyal medyadan bazı hocalardan ettiği donanımlar var. 

Öğrenci, o donanımlarla bir anda buraya gelince, burada olan farklı görüĢlerle 

çatıĢıyor. Burası biraz daha eleĢtirel, sonuçta üniversiteden bahsediyoruz, 

akademiden bahsediyoruz. EleĢtirel olunca öğrenciler direkt önyargıyla bakıyor. 

Bunun sonucunda da önyargıyla bakan kiĢiler kendi arasında çatıĢıyor.” Furkan da 

bu konuda benzer fikirlere sahiptir. 
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3.2.4. Yüksek Din Öğretiminin ÇatıĢmanın Çözümüne Etkisi 

Yüksek din öğretiminin çatıĢmaya etkisinin yanı sıra çatıĢma çözümüne 

imkân sağlama durumunu ortaya koyabilmek amacıyla öğrencilere, “Ġlahiyat 

fakültelerinde verilen dersler çatıĢmaların çözümünde kullanılabilecek belli bazı 

bilgi ve becerileri kazandırıyor mu?” sorusu sorulmuĢtur. Öğrencilerin bu 

konudaki görüĢleri, katkı sağladı ve katkı sağlamadı Ģeklinde iki alt kategoride 

toplanmıĢtır. ġekil 9‟da da görüldüğü üzere öğrencilerin çoğu, ilahiyat eğitiminin 

çatıĢma çözümüne katkı sağladığını düĢünürken; bir kısmı katkı sağlamadığını 

belirtmiĢtir. Öğrencilerin bu hususta bazı dersler üzerinde hemfikir oldukları fark 

edilirken, bazı derslerle ilgili fikirlerinin değiĢkenlik arz ettiği dikkat çekmektedir. 

 

ġekil 9. Yüksek Din Öğretiminin ÇatıĢmanın Çözümüne Etkisi 

Aldıkları ilahiyat eğitiminin çatıĢma çözümüne katkı sağladığını düĢünen 

öğrenciler, bunu farklı nedenlere dayandırmaktadırlar. Örneğin bu konuda bilginin 

temellendirilmesini baz alan Ali, bu katkının eğitim süreci içerisinde peyderpey 

gerçekleĢtiğini düĢünmektedir: “Kesinlikle kazandırıyor. Çünkü ilk olarak kendi 

içinizde çatıĢmaya giriyorsunuz, ondan sonra yani artık her Ģey yerine oturduktan 

sonra, kendi bildiğiniz Ģeyleri nasıl temellendirebilirime gidiyorsunuz.” Bütün 

derslerin buna katkı sağladığını düĢünen Ali, özellikle kelam ve tefsir dersi 

hocalarının bu hususta etkili olduğunu belirtmektedir. Bu konuda kelam ve tefsir 

derslerinin önemine dikkat çeken Melike ise felsefe derslerinin ehemmiyetini de 

vurgulamaktadır: “Mesela felsefenin; ispatlama, argüman, delil getirme alanı 
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olduğunu, felsefeyle beraber kiĢilerin ispatlama yeteneği kazanabildiğini 

öğreniyoruz.” 

ÇatıĢma çözümünde aldıkları lisans eğitiminin katkısından bahseden bazı 

öğrenciler, derslerin kazandırdığı yeni bilgiler vasıtasıyla bunun gerçekleĢeceğini 

düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Cansu, öğrenilen bilgiler sayesinde 

fikirlerini rahatça ifade edebileceğini vurgulamaktadır: “Bilgi ve beceri 

kazandırıyor. En azından bir konuyla ilgili daha çok konuĢabiliyorsun, tezini daha 

iyi savunabiliyorsun, daha eleĢtirel bakabiliyorsun. KarĢındaki hoca olsa bile 

fikrini daha rahat söyleyebiliyorsun.” O, bu konuda özellikle felsefe derslerinin 

önemine dikkat çekmektedir. Cansu‟nun kelam derslerinin çatıĢma çözümüne 

katkı sağlayacağına yönelik kanaatleri olmasına rağmen, hocaların üslubunun 

buna engel olduğunu belirtmesi çatıĢma çıkmasında hocaların etkili olduğuna 

yönelik görüĢlerini destekler niteliktedir. Aynı perspektiften konuyu ele alan Ece, 

felsefe ve tefsir derslerinin çatıĢma çözümünde etkili olduğuna iĢaret etmektedir. 

Hasan da felsefe derslerinin tesirli olduğunu söylemektedir: “Özellikle felsefe 

dersleri, diğer derslerle oran orantıyı sağlıyor. ÇatıĢmayı ortadan kaldırmadan 

ziyade, bunu düzenliyor, nasıl olması gerektiğini ortaya koyuyor.” 

Derslerin, kazandırdığı bilgi sayesinde öğrencilerin çatıĢma çözme yetisine 

katkı sağlayacağını düĢünen Ömer; tefsir, hadis ve Ġslam hukuku derslerini 

hocalarından ötürü bu katkının dıĢında tutmakta ve diğer derslerin etkili olduğunu 

belirtmektedir: “Fakültede verilen dersler içerisinde örnek veriyorum; dinler 

tarihinde, karĢı tarafı anlamaya yönelik bir Ģeyler ediniyoruz, çünkü 

karĢılaĢtırmalı bir Ģekilde inceliyoruz. Ġslam mezhepleri tarihinde dıĢarıya karĢı 

olmasa da kendi içimizde farklı gruplara karĢı esnek olmayı öğreniyoruz. 

Kelamda da buna benzer Ģeyler öğreniyoruz. Din eğitiminde mesela uzlaĢı 

zemininde nasıl bir din eğitimi olmalıyı; din psikolojisi ve din sosyolojisinde karĢı 

tarafı anlama açısından gerekli bilgileri öğreniyoruz. Formasyonda bunları 

uygulamayı öğreniyoruz. Felsefede ve mantıkta düĢüncenin nasıl değiĢtirileceğini 

veya karĢı tarafın düĢüncesinin nasıl oluĢtuğunu öğreniyoruz. Bir düĢünce, felsefe 

veya ideolojinin anlaĢılması açısından bunlar bize hep destek oluyor, katkı 

sağlıyor.” Önceki baĢlıkta hocalardan ötürü kelam ve hadis derslerinin çatıĢmaya 

neden olduğunu ileri süren Hasan, felsefe derslerinin ise çatıĢma çözümünde etkili 
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olduğuna iĢaret etmektedir: “Özellikle felsefe dersleri, diğer derslerle oran 

orantıyı sağlıyor. ÇatıĢmayı ortadan kaldırmadan ziyade, bunu düzenliyor. Yani 

nasıl olması gerektiğini ortaya koyuyor.” 

Bazı öğrenciler, çatıĢma çözümünde ilahiyatın katkı sağladığını 

düĢünmekte, fakat birtakım derslerin sadece kendi içerisinde buna fırsat 

sunduğunu belirtmektedir. Mesela Feride; din sosyolojisi, din psikolojisi ve 

formasyon derslerinin çatıĢmaların çözümünde etkili olduğunu düĢünürken, kelam 

ve hadis derslerinde durumun farklılaĢtığına dikkat çekmektedir: “Bence kelam ve 

hadis dersleri ayrı ayrı anlatılırken ikisi de sağlıyor, ama birbiriyle atıyorum sen 

hadisçisin ben kelamcıyım gibi bir Ģey olunca arada bir kopma olabiliyor.” Benzer 

doğrultuda fikirlerini dile getiren Akif de din sosyolojisi, din eğitimi ve din 

psikolojisi derslerinin çatıĢma çözümüne katkı sağladığını söylemekte; fakat 

hadis, tefsir ve Ġslam hukuku derslerinin özellikle hocalarından dolayı bu 

yetkinliği kazandırmadığını ifade etmektedir. 

ÇatıĢma çözümünde aldıkları ilahiyat eğitiminin katkı sağladığını belirten 

bazı öğrenciler, önceki mevzuda olduğu gibi çatıĢma çözümünde de sorumluluğu 

hocalara yüklemektedir. Bu yönde kanaate sahip öğrencilerden biri olan Pelin, 

çatıĢmaların çözümünde hocaların karakterlerinin ön planda olduğunu 

söylemektedir: “Derslerden çok hocalar katkı sağlıyor. Kimi hoca saygı duymayı 

öğretiyor, kimi hoca tavrıyla, söyledikleriyle, kesin konuĢmasıyla bu konuda etkili 

oluyor.” Pelin, ayrıca kesin konuĢan hocalardan etkilenen öğrencilerin, ekstra bir 

araĢtırma yapmamalarını ise olumsuz bir durum olarak nitelendirmektedir. 

DüĢüncelerini benzer cümlelerle ifade eden Cemre de çatıĢmaların çözümü 

noktasında hocaların belirleyici olduğuna iĢaret etmektedir: “ÇatıĢmayı önleyecek 

olan eleĢtiri yapma, sağduyulu olma, hoĢgörülü olma derslerin içeriğinde var. 

Hoca anlatamadığında çatıĢma hâli hâkim oluyor. UzlaĢıyı aslında öğreniyoruz, 

ama çatıĢma çıkmaya da müsait olması bizden değil, öğretilemediği için hocadan 

kaynaklı.” 

Öğrencilerin bir kısmı, çatıĢma çözümünde derslerin bir noktaya kadar 

katkı sağlayacağını söylerken, asıl belirleyici olanın kişinin kendisi olduğunu 

düĢünmektedir. Örneğin Kadir, ilahiyatın bilgi kazandırma ve farklı yorumlara 

imkân tanıma açısından buna katkı sağladığını belirtirken, öğrencinin kiĢisel 
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çabasının önemini de vurgulamaktadır: “Belli bir seviyeye kadar dersler katkı 

sağlar, ama daha ileriye götürmek kiĢiye kalmıĢ. Ġlahiyatın verebileceği seviye 

belli, o seviyeye zaten çıkarıyor. Ama insanın daha ileri sonuca varabilmesi için 

kendini geliĢtirmesi lazım.” Aynı perspektiften konuya bakan Mehmet de bu 

durumu öğrencilerin azmiyle iliĢkilendirirken, genel olarak ilahiyat fakültesindeki 

derslerin özellikle kültür derslerinin bu konuda katkı sağladığına da iĢaret 

etmektedir. AyĢe ise bütün derslerin bu duruma katkı sağlamadığını söylemekte 

ve bu hususta Arapça, Türk dini musikisi, felsefe ve mantık derslerinin isimlerini 

zikretmektedir. 

Bazı öğrenciler ise aldıkları lisans eğitiminin çatıĢma çözümüne katkı 

sağladığını düĢünmekle birlikte, karşıdaki kişinin bu konudaki önemine iĢaret 

etmektedir. Derslerin hepsinin az ya da çok çatıĢma çözümü için faydalı olacağını 

söyleyen Burcu, karĢıdaki kiĢiye göre çatıĢmanın Ģekilleneceğini düĢünmektedir: 

“Aslında derslerimizin hepsinin bu konuda bir Ģeyler kazandırdığına inanıyorum. 

Ama çatıĢmanın Ģekli karĢımızdaki insandan kaynaklanıyor. Yani bir konuyu ne 

kadar çok bilebilirseniz bilin, ne kadar iyi olursanız olun karĢınızdaki insan bunu 

anlamıyorsa orada zaten herhangi bir Ģey yapamazsınız.” Furkan‟ın bu konudaki 

fikirleri de benzer doğrultudadır. 

Öğrencilerin bir kısmı ise aldıkları ilahiyat eğitiminin çatıĢma çözümüne 

katkı sağlamadığını düĢünmekte ve bunu farklı gerekçelere dayandırmaktadır. 

Örneğin Sümeyye, ilahiyatın öğrencileri kendileriyle baş başa bırakmasını bu 

durumun sebebi olarak sunmaktadır: “Burada biz öğrenciler olarak kendimizle baĢ 

baĢa kalıyoruz bence. Yani bunu hocalara soruyoruz; hocam, biz ne yapacağız 

diye. Yani bilgim var o yönden değil, nasıl anlatacaksın, hangi yönden 

anlatacaksın, öğrencilerin, çeĢit çeĢit olacak senin kafanda bile çeĢit çeĢit 

yorumlar var. … Hala kendi içimde de çatıĢma yaĢıyorum.” O, çatıĢma 

çözümünde sadece Ġslam mezhepleri tarihi ve formasyon derslerinin etkili 

olduğunu ifade etmektedir. 

Ġlahiyatın araştırma mantalitesi kazandırmadığı için çatıĢma çözümünde 

büyük oranda etkisiz kaldığını belirten Ayla, Ģunları dile getirmektedir: “KarĢılıklı 

çatıĢma çıktığında kısmen kazandırıyor. Mesela tefsir ve hadis, bir çatıĢma çıktığı 

zaman en fazla gidip bunu hocaya sorarız, kitaplara gidip bakmayız. Bu açıdan 
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bize bir literatür kazandırmadı. Kitaplara gidip de sorularımıza cevap aramayız, 

hocaya sorarız, baĢka bir hocaya sorarız ya da konuyu bırakırız. Ġlahiyat 

hayatımda hep böyle oldu.” 

ÇatıĢma çözümünde ilahiyatın yetersiz kaldığını düĢünen Mert, bunun 

nedenini ilahiyatın bir konuya dair tam vukufiyet sağlayamamasına 

bağlamaktadır: “Bu bence öğrencinin ilahiyat dıĢı çabaları ile oluyor. Mesela 

sadece ilahiyattaki bu fikirlere, hocalara bakarak bu meselelere vakıf olamıyorsun, 

ama dıĢarıda diğer okumalarım, takip ettiğim hocalar bu konuda beni daha çok 

aydınlattı.” 

Derslerin büyük bir kısmının çatıĢma çözümüne katkı sağlamadığını ifade 

eden Fatih, bu durumun hocalardan kaynaklandığını belirtmekte ve sadece kelam, 

din sosyolojisi, felsefe ve formasyon derslerinin hocaları vesilesiyle bu konuda 

katkı sağladığını düĢünmektedir. Cihan‟ın da konuyu aynı açıdan değerlendirdiği 

görülmektedir. 

Ġlahiyatın çatıĢma çözümünde çok etkili olmadığını söyleyen Derya, bu 

hususta öğrencilerin derse bakışının önemli olduğunu ifade etmektedir: “Herkes 

çatıĢmaya bir yönden baktığı için dersleri de o yönden dinliyor. Kendilerine göre 

dinledikleri için çok bir çözüme ulaĢacaklarını sanmıyorum.” Derya, öğrenciler 

açısından genel durumun böyle olduğunu düĢünmesine rağmen, bu konuda aldığı 

ilahiyat eğitiminin kendisini olumlu yönde geliĢtirdiğini ve farklı düĢüncelere 

saygı duymasına katkı sağladığını belirtmektedir. Konuyu aynı açıdan 

değerlendiren Reyhan da buradaki sorumluluğu öğrencilere yüklemektedir: 

“Buradan mezun olunca aynı düĢünceyle mezun olacak bir sürü insan var, ama 

kendilerine farkındalık kazandıran insanlar da var. O yüzden bu noktada ilahiyat 

dersleri değil de daha çok insanın kendisi etkili diye düĢünüyorum.” Selim de 

konuya benzer perspektiften yaklaĢan diğer bir öğrencidir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin çatıĢma çözümüne katkı sağlamadığını düĢünen 

Burak ise bu konuda öğrencilerin özel hayatlarının önemli bir paya sahip 

olduğunu belirtmektedir: “Bir adam yurtta kalıyorsa farz edelim o yurtta kaldığı 

süre 10 saat ise fakültede bulunduğu süre 4-5 saattir. Yani yurt, bu Ģahsa daha 

fazla etki ediyor. Çünkü adam orada da dinî eğitim alıyor, burada da dinî eğitim 

alıyor. Orası onun için medrese, burası onun için okul. Medrese-okul hangisi daha 



126 

 

baskın gelecek; medresedeki hoca ona daha yakın geliyor, orası onun için ana 

baba gibi. Ama burada hoca mesafeli, konuĢmadığımız hocalar var, ona etki 

etmiyor yani.” 

3.2.5. Tema Değerlendirmesi 

Öğrencilerin uzlaĢmaya dair fikirlerini, derinlemesine görebilmek için 

onların, uzlaĢmanın zıttı olarak ele alınan çatıĢma kavramıyla ilgili fikirlerine 

müracaat edilmiĢtir. Bu doğrultuda ilk etapta onların çatıĢma hakkındaki genel 

görüĢlerine ulaĢmak amaçlanmıĢ ve onlara çatıĢma tanımı hakkındaki düĢünceleri 

sorulmuĢtur. Buradan hareketle öğrencilerin çatıĢma tanımlarının, geniĢ bir 

hinterlanda sahip olduğu da fark edilmiĢtir. Mesela kimi öğrenciye göre çatıĢma, 

farklı fikirlerin uyuĢamamasıyken, kimisine göre uzlaĢmanın zıttı, kimisine göre 

ise fiziksel Ģiddete varan durumlardır. Ayrıca bazı öğrenciler çatıĢmanın farklı 

gruplar arasında meydana geldiğini düĢünürken, bazıları bireyin iç dünyasında 

yaĢandığını söylemiĢ, bazılarıysa aynı fikirler arasında dahi çatıĢma olabileceğini 

belirtmiĢtir. 

Öğrencilerin çatıĢma tanımlarında görülen bu çeĢitlilik, Koçak ve 

AktaĢ‟ın
271

 çalıĢmasında yer verdiği çatıĢmaya yönelik yaklaĢımlarda da kendini 

göstermektedir. Onların çalıĢmasında hem süreç içerisinde yapılan olumlu ve 

olumsuz çatıĢma tanımları hem de çatıĢmaya yaklaĢımlar, öğrencilerin ifadeleriyle 

denk düĢmektedir. Benzer durumla Altan‟ın
272

 çalıĢmasında da karĢılaĢılmıĢtır. 

Zira o da çatıĢmanın fiziksel Ģiddetten anlaĢmazlığa kadar geniĢ bir anlam 

yelpazesine sahip olduğunu belirtmektedir. Kaya‟nın
273

 Üniversitelerde Çatışma 

ve Çatışma Yönetimi isimli çalıĢmasında üniversite yöneticileriyle yapmıĢ olduğu 

mülakat sonucu elde edilen veriler de araĢtırmamızdaki öğrenci görüĢleriyle 

benzerlik göstermektedir. Nitekim Kaya‟nın çalıĢmasında düĢüncelerini dile 

getiren yöneticiler, çatıĢmanın pek çok anlama geldiğini belirtmekte ve 

çatıĢmaların nedeni olarak sağlıklı iletiĢim kuramama, kiĢisel ve akademik 
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anlaĢmazlık gibi çeĢitli faktörler sıralamaktadırlar. Gerek çatıĢma tanımındaki 

zenginlik gerekse çatıĢma nedenlerindeki çeĢitlilik, araĢtırmamıza katılan 

öğrencilerin ifadelerinde de göze çarpmaktadır. Zikredilen bu veriler, öğrencilerin 

çatıĢmaya dair farklı bakıĢ açılarına sahip olmalarının doğal bir durum olduğunu 

kanıtlar niteliktedir. 

Öğrencilerin çatıĢma kavramı hakkındaki genel düĢüncelerinin ardından, 

bu tema içerisindeki ikinci kategoride, onların çatıĢmanın sonuçlarına yönelik 

fikirlerine baĢvurulmuĢtur. Çünkü onların bu konudaki kanaatleri, hem çatıĢmayla 

ilgili düĢüncelerinin tutarlılığını görmek hem de uzlaĢmayla ilgili fikirlerini 

temellendirmek için önemlidir. Bu bağlamda onlara, bir taraftan çatıĢmanın 

doğallığı diğer taraftan onun sonuçlarıyla ilgili sorular sorulmuĢtur. Öğrencilerin 

hemen hepsinin çatıĢmanın doğal olduğunu ifade etiği görülürken, çatıĢmanın 

sonuçlarına dair cevaplarının Ģiddetten bilgi üretmeye kadar geniĢ bir spektruma 

sahip olduğu göze çarpmaktadır. Burada dikkat çeken husus ise öğrencilerin 

çatıĢma tanımlarındaki çeĢitliliğin benzer Ģekilde bu hususta da kendini 

göstermesi ve bu durumun öğrenci görüĢlerindeki tutarlılığı ortaya koymasıdır. 

Öğrencilerin hemen hepsinin ifade ettiği çatıĢmanın doğal olduğu görüĢü, 

Altan
274

 tarafından da vurgulanmaktadır. Zira çatıĢmanın doğumdan ölüme kadar 

hayatın her safhasında olabileceğini düĢünen Altan, geliĢmenin varlık 

gösterebilmesi için çatıĢmayı bir zorunluluk olarak değerlendirmektedir. Benzer 

Ģekilde bazı öğrencilerin de bilginin elde edilebilmesi için çatıĢmayı gerekli 

görmesi bu savla desteklenmektedir. Ayrıca Koçak ve AktaĢ‟ın
275

 sıraladıkları 

çatıĢma yönetimi stilleri ve sosyal biliĢsel süreçler, çatıĢmaların hem olumlu hem 

de olumsuz Ģekillerde sonuçlanabileceğini göstermekte ve benzer çeĢitlilikle 

araĢtırmamıza katılan öğrenci görüĢlerinde de rastlanmaktadır. 

Alınan eğitimin, çatıĢmaya yönelik bakıĢ açısını değiĢtireceği fikrinden 

hareketle bu tema altındaki üçüncü kategoride, yüksek din öğretimiyle çatıĢma 

arasındaki iliĢki ele alınmıĢtır. Önceki baĢlıkta öğrencilerin azımsanmayacak bir 

kısmının, çatıĢmaların olumlu da olumsuz da sonuçlanabileceğini belirtmesine 
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rağmen; bu baĢlık içerisinde çoğunun, aldıkları lisans eğitimini çatıĢmanın 

olumsuz sonuçlarından hareketle değerlendirmesi dikkat çekici bir husustur. 

ÇatıĢma konusunda hem dersleri hem de hocaları mesul tutan öğrenciler de 

dâhil edildiğinde, çoğunun kendi aralarında yaĢanan çatıĢmalarda hocalara pay 

verdiği görülmektedir. Nitekim çalıĢmasında istenmeyen hoca davranıĢlarını geniĢ 

bir yelpazede ele alan Boz
276

 da istenmeyen akademisyen davranıĢlarının eğitim 

sürecini olumsuz yönde etkilediğini vurgulamaktadır. AraĢtırmamızdaki 

öğrencilerin çoğunun, aldıkları ilahiyat eğitiminin olumsuz anlam verdikleri 

çatıĢmaya etkisini hocalar üzerinden değerlendirmesi, Boz‟un verileriyle 

örtüĢmektedir. AraĢtırmamıza katılan öğrencilerin çoğu, her ne kadar hocaların 

çatıĢma çıkmasında belirleyici olduğunu düĢünse de bazılarına göre hocalar bunu 

isteyerek yapmamakta bazılarıysa çatıĢma konusunda öğrencilerin etkili olduğunu 

ifade etmektedir. Benzer Ģekilde Boz‟un araĢtırmasında da eğitimi olumsuz 

etkileyen bir diğer faktör, istenmeyen öğrenci davranıĢları olarak belirlenmiĢtir. 

Ortaöğretimde öğretmen-öğrenci iliĢkilerini konu edinen Ersanlı,
277

 

eğitimin öğrencinin geliĢmesi ve kendini gerçekleĢtirmesi için düzenlenmiĢ 

iliĢkiler ağı olarak tanımlamakta ve bu hususta öğretmenlerin öğrencilere 

bakıĢının önemini vurgulamaktadır. Her ne kadar Ersanlı‟nın çalıĢması 

ortaöğretim düzeyi için yapılmıĢ olsa da araĢtırmamızdaki öğrencilerin çatıĢma 

konusundaki ifadelerini destekler mahiyettedir. Nitekim onun, öğretmende 

bulunmasını gerekli gördüğü saygı, anlayıĢ, hoĢgörü gibi olgular, 

araĢtırmamızdaki öğrenciler tarafından da dile getirilmekte ve onlar, bunların 

hocalarda eksik olmasını çatıĢmaya neden olan unsurlar arasında saymaktadırlar. 

Koç‟un
278

 ilahiyat fakültesi öğrencileriyle yaptığı araĢtırmada öğrenciler, öğretim 

elemanlarında; öğrencilerle yetersiz iliĢki kurmak, öğrencilerin ihtiyaçlarını 

önemsememek, aĢırı tenkitçi olmak, öğrencilere karĢı önyargılı ve hoĢgörüsüz 

olmak gibi olumsuz unsurların olduğunu belirtmiĢlerdir. Hem Ersanlı‟nın 
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hocalarda bulunmasını gerekli gördüğü nitelikler hem de Koç‟un çalıĢmasında 

ifade edilen hocalarda görülen eksiklikler, araĢtırmamızdaki öğrenciler tarafından 

da benzer Ģekilde dile getirilmiĢtir. 

Öğrencilerin bir kısmıysa çatıĢmayla aldıkları ilahiyat eğitimi arasındaki 

iliĢkiyi açıklarken, hocaların alanlarına iĢaret etmekte ve alanlar arasında birtakım 

çatıĢmaların yaĢandığını söylemektedir. Tokat‟ın
279

 çalıĢmasında çatıĢmanın 

nedenlerinden biri olarak zikrettiği uzmanlık alanları arasında meydana gelen 

çatıĢma, öğrencilerin bahsettikleri hocalar ya da alanlar arasındaki çatıĢmayı 

betimler özelliktedir. Nitekim ilahiyat fakültesi içerisinde bulunan gerek bölümler 

gerekse anabilim dalları, kendi içlerinde uzmanlığa sahip olmakta, hatta aynı 

anabilim dalları içerisinde dahi uzmanlık alanları farklılaĢabilmektedir. 

Öğrencilerin dikkat çektikleri husus da bu açıdan önemli görülebilir. 

Öğrencilerin uzlaĢmaya dair fikirlerinin derinlemesine çözümlenebilmesi 

için yüksek din öğretiminin çatıĢmaya etkisinin yanı sıra bu tema içerisindeki son 

kategoride yüksek din öğretiminin çatıĢma çözümüne katkı sağlama durumu 

sorgulanmıĢtır. Burada göze çarpan husus, öğrencilerin çoğunun aldıkları lisans 

eğitiminin çatıĢmaya neden olduğunu belirtirken, aynı zamanda çatıĢma 

çözümüne de katkı sağladığını düĢünmesidir. Çünkü bu durum bir çeliĢki gibi 

durmaktadır. Fakat burada dikkat edilmesi gereken nokta, öğrencilerin her iki 

husustaki görüĢlerini birtakım gerekçelerle kayıtlamalarıdır. Örneğin, bir öğrenci 

bir hocadan hareketle hocaların çatıĢma çıkmasında etkili olduğunu söylerken, 

baĢka bir hocayı düĢündüğünde çatıĢma çözümünde tesirli olduğunu ifade 

etmektedir. BaĢlıklar altında yer verilen bu ayrımlar, tezat gibi gözüken 

durumların aydınlanmasını sağlamaktadır. 

Öğrencilerin bir kısmı, ilahiyatta yaĢanan çatıĢmaların gerekçelerini, 

dıĢarda alınan din eğitimine ve fakültedeki hocaların üsluplarına dayandırmıĢtır. 

Bilecik
280

 de yapmıĢ olduğu araĢtırmada benzer sonuçlara ulaĢmıĢtır. Onun 

araĢtırmasındaki öğrencilerin çoğu, fakülte dıĢında din eğitimi aldığını belirtmiĢ 

ve Bilecik, bu durumla yenilikçi bakıĢ arasında anlamlı bir iliĢki olduğunu tespit 
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etmiĢtir. Ona göre fakülte dıĢında alınan din eğitimi, öğrencilerin daha gelenekçi 

bir yaklaĢıma bürünmelerine neden olmaktadır. Bu verilerden hareketle, 

öğrencilerin fakülte dıĢında aldıkları eğitim ve bakıĢ açısıyla, fakültede aldıkları 

eğitim ve bakıĢ açısının öğrenciler arasında çatıĢma yaĢanmasında etkili olacağı 

sonucuna varılabilir. 

Turan ve Nazıroğlu‟nun
281

 ilahiyat fakültesine yeni baĢlayan öğrencilerin 

sorun ve beklentileriyle ilgili yapmıĢ oldukları araĢtırmada, öğrencilerin hatırı 

sayılı bir kısmı, ders dıĢında hocalarla etkileĢime geçmekten çekindiklerini 

belirtmiĢtir. AraĢtırmacılar, bunun çözümü için problemlerin araĢtırılarak 

giderilmesini ve Ġslam eğitim tarihindeki klasik hoca-öğrenci münasebetinin, 

fakültedeki eğitim süresince de ders içi ve ders dıĢı ortamlarda sürdürülmesini 

önermektedirler. Koç‟un
282

 araĢtırma verileri de öğretim elemanlarının, 

öğrencilerle iliĢkilerde yetersiz kaldığını ve hocayla öğrenci arasındaki mesafenin 

açılmasına neden olduğunu ortaya koymaktadır. Zira araĢtırmamızdaki 

öğrencilerden birinin de çatıĢma çözümünde hocaların değil öğrencilerin özel 

hayatlarının etkili olduğunu vurgulayarak, bunun nedenini medrese-okul 

iliĢkisiyle örneklendirmesi bahsi geçen araĢtırmadaki öneriyi desteklemektedir. 

3.3. EMPATĠ VE ĠLETĠġĠM 

Ġnsanlar arasında uzlaĢmanın ortaya çıkması için önemli olan hususlardan 

bir diğeri de iletişimdir. Çünkü birbirlerini ötekileştiren ve çatışma içerisinde olan 

bireylerin, bir araya gelerek uzlaĢma sağlayabilmesi için öncelikle birbirleriyle 

iletiĢim kurabilmeleri gerekmektedir. Fakat iletiĢimin de çeĢitli Ģekilleri olduğu 

unutulmamalı ve bazı iletiĢim türlerinin olumsuz sonuçlara neden olabileceği göz 

önünde bulundurulmalıdır. Bundan dolayı iletiĢimin sağlıklı ve düzgün bir Ģekilde 

kurulması uzlaĢma için önemli hususlardan biridir. Bu Ģekilde bir iletiĢimin 

kurulabilmesi için gereken unsurlardan biri de Ģüphesiz empatidir. Zıt fikirlere 

sahip olsa dahi muhatapların birbirlerine önyargısız ve anlayıĢla yaklaĢması 

iletiĢimin problemsiz bir Ģekilde sonuçlanmasına katkı sağlar. Aynı durumun dinî 

uzlaĢma anlayıĢı ve kültürü için de geçerli olduğu söylenebilir. 
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Bu doğrultuda öğrencilerin dinî uzlaĢma anlayıĢı ve kültürüyle ilgili 

fikirlerinin derinlemesine incelenebilmesi için öteki ve çatışmayla ilgili 

görüĢlerinin ardından, bu temada empati ve iletişim hakkındaki düĢüncelerine 

baĢvurulmuĢtur. Bu maksatla onlara çeĢitli sorular yöneltilmiĢ ve cevaplarının 

dört kategoride toplandığı görülmüĢtür. Ġlk kategoride, yüksek din öğretiminin 

öğrencilerin kurdukları diyaloglara ne yönde katkı sağladığını görmek 

amaçlanmıĢ ve empati, sempati, antipati bağlamında görüĢlerine yer verilmiĢtir. 

Ġkinci kategoride ise yüksek din öğretiminin doğrudan empati düzeyine etkisi ele 

alınmıĢtır. Üçüncü kategoride yüksek din öğretiminin genel olarak iletiĢim 

kurmaya etkisi mevzu bahis edilirken, son kategoride de sınıf ortamında 

öğrencilerin fikirlerini ifade edebilme durumları değerlendirmeye alınmıĢtır. Dört 

kategorinin ardından öğrencilerin bu konuya dair fikirleriyle literatürdeki veriler 

kıyaslanmıĢ ve tema noktalanmıĢtır. 

3.3.1. Yüksek Din Öğretiminin Empati, Sempati ve Antipatiye Etkisi 

Öğrencilerin, dinî uzlaĢma kültürüne sahip olabilmeleri için gereken 

unsurlardan biri de sağlıklı iletiĢim kurabilmeleridir. Bu iletiĢimin 

gerçekleĢtirilebilmesi için öğrencilerin muhataplarına yaklaĢma biçimleri 

önemlidir. Bu doğrultuda hem onların muhataplarına nasıl yaklaĢtıklarını hem de 

yüksek din öğretiminin bu duruma etkisini anlayabilmek için onlara “Sizce 

ilahiyat fakültesinde verilen dersler, diyaloglarda birbirinize hak vermeyi 

(sempati) mi, birbirinizi anlamayı (empati) mı, yoksa reddetmeyi (antipati) mi 

pekiĢtirmektedir?” sorusu yöneltilmiĢtir. Öğrencilerin cevapları 

değerlendirildiğinde, görüĢlerinin; empati kurmaya etki etti, her üç diyalog 

biçimine de etki etti, empati ve sempati kurmaya etki etti, empati ve antipatiye etki 

etti ve her üç diyalog biçimine de etki etti ama öğrenciler kendilerine göre birini 

tercih etti Ģeklinde beĢ alt kategoride toplandığı dikkat çekmiĢtir. ġekil 10‟da da 

görüldüğü üzere öğrencilerin çoğu aldığı ilahiyat eğitiminin diyaloglarda empati 

kurmaya katkı sağladığını düĢünmektedir. Öğrencilerin geri kalan kısmının 

görüĢlerinin, diğer alt kategorilere dengeli bir Ģekilde dağıldığını söylemek 

mümkündür. 
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ġekil 10. Yüksek Din Öğretiminin Empati, Sempati ve Antipatiye 

Etkisi 

Öğrencilerin çoğu, aldığı ilahiyat eğitiminin empati kurmaya yönelik bir 

yetkinlik kazandırdığını düĢünmektedir. Örneğin Selim, ilahiyat eğitimi süresince 

antipatiden empatiye doğru bir ilerleme kaydettiğini ifade etmektedir: “Fakülteye 

ilk girdiğim zamanlarda daha çok reddetme taraftarıydım. Ama sonlara doğru hem 

okumalarımız hem de hocalarımızla ister istemez belli bir olgunluğa eriĢtik. 

Dolayısıyla ilk önce meseleyi anlama taraftarı oluyoruz, ondan sonra çözüme dair 

neler yapabileceğimizi düĢünmeye baĢlıyoruz.” Selim bu hususta kendisine en çok 

kelam, din sosyolojisi ve din psikolojisi derslerinin katkı sağladığını belirtirken, 

hocaların da bu konuda etkili olduğunu sözlerine eklemektedir. Burak da 

ilahiyatın ilk dönemlerinde farklılıkları reddetmeye meyilli olduğunu, fakat aldığı 

ilahiyat eğitimiyle birlikte empati kurma becerisi kazandığını söylemekte ve bu 

konuda din eğitimi, kelam, tasavvuf, Ġslam mezhepleri tarihi ve din sosyolojisi 

derslerinin belirleyici olduğunu dile getirmektedir. Benzer kanaatlere sahip olan 

Feride ise bu hususta formasyon ve kelam derslerinin etkili olduğunu ifade 

etmektedir. Bu konuda Ayla; kelam, Ġslam mezhepleri tarihi ve dinler tarihi 

derslerinin katkı sağladığını düĢünmektedir. Cemre, Fatih ve Hasan‟ın da benzer 

fikirlere sahip olduğu görülmektedir. 

Ġlahiyatın empati becerisi kazandırdığını ifade eden Cansu, bu noktada 

tüm derslerin etkili olduğunu düĢünürken, ilk sıraya felsefe ve formasyon 

derslerini yerleĢtirmekte, son sıraya ise hadis derslerini koymaktadır: “Hocayla 

ilgili değil aslında, ama olabilir de. ġimdi bize hep kendi aynı stil kitaplarını 
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okuttuğu için biz artık hadiste değiĢik Ģeyler aramak istiyoruz. Mesela güncel 

meseleleri aramak istiyoruz. Yani kalkıp da eski zamanlarda Ģuna uğursuzluk 

denilmiĢ gibi Ģeylerle uğraĢmak Ģu an 2019‟da birazcık komik oluyor diye 

düĢünüyorum. Konular günümüze taĢınmıyor, konular ihtiyaca dönük değil.” 

Burcu da ilahiyatta yer alan derslerin genel olarak farklı düĢüncelere yaĢama 

hakkı vermeye ve empati kurmaya katkı sağladığını belirtmekte, fakat hadis 

derslerini fazla almalarının bir katkı sağlamadığına dikkat çekmektedir. 

Ezber odaklı dersler hariç bütün derslerin empatiye katkı sağladığını 

söyleyen Reyhan, düĢüncelerini Ģu sözlerle açıklamaktadır: “Kur‟an-ı Kerim ve 

Arapça gibi ezber odaklı dersler haricinde diğer dersler, biraz daha pozitif olan 

dersler bence anlamaya yönelik katkı sağlıyor. Çünkü anlamadan eleĢtiremeyiz. 

Hoca ne kadar derste, ders anlamaya yönelik olmasa bile dersin arka planında biz 

oturup, konuĢurken yahut ben çalıĢırken neden bu böyle, neden Ģu Ģöyle diye 

anlayabiliyorum. Bir de hadis metinleri ezberleme haricinde onun dıĢındaki 

dersler katkı sağlıyor. Mesela konu olarak ele aldığımızda, hadiste de konular var 

bence hadisin kesinlikle konu odaklı olması gerekiyor.” 

Öğrencilerin bir kısmı, aldığı ilahiyat eğitiminin her üç diyalog biçimine 

de etki ettiğini belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Derya, ilahiyat eğitimi 

süresince empati ve sempatinin ağırlıkta olduğunu belirtirken, antipatinin sadece 

hadis dersinde olduğunu ifade etmektedir: “Dersine göre değiĢiyor; birbirimize 

hak verdiğimiz dersler oluyor. Redde çok gitmiyor. Empati kesinlikle oluyor. … 

Hadis aslında redde götürebiliyor biraz. Yani sadece hadis dersi farklı düĢünenleri 

reddediyor diyebilirim. Diğerlerinde böyle bir ret görmedim.” Derya, din 

psikolojisi ve din sosyolojisi derslerinin empatiye katkı sağladığını da sözlerine 

eklemektedir. Pelin de aldığı ilahiyat eğitiminin genel anlamda empati ve sempati 

kazandırdığının altını çizmekle birlikte, bazı derslerin antipatiye yol açabileceğini 

de düĢünmektedir: “Ġlahiyat eğitimi anlamaya ve hak vermeye katkı sağladı. 

Çünkü çok fazla insan gördüğün için onun neden öyle düĢündüğünü daha farklı 

düĢüncelere neden sahip olduğunu anlıyorsun ve hak veriyorsun.” Pelin, 

öğretmenlik uygulaması ve din sosyolojisi derslerinin empati ve sempatiye katkı 

sağladığını söylerken, bu durumun özellikle hocalardan kaynaklandığını da 

belirtmektedir. 
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Aldığı ilahiyat eğitiminin her üç diyalog biçimine de katkı sağladığını 

düĢünen Sümeyye, diğerlerinden farklı olarak bazı derslerin antipatiye yol açtığını 

ifade etmekte ve bunun da hocalardan kaynaklandığını dile getirmektedir: 

“Özellikle tefsir, hadis ve Ġslam hukuku derslerinin empati kurup, farklı bir fikri 

kabul etmeye yönelik olduğunu düĢünmüyorum. Diğer derslerde farklı fikirlerle 

empati kurulabilir, kabul de edilebilir. … Bu dersin hocalarından da kaynaklı 

olabilir. Sadece Kur‟an-ı Kerim, sünnetteki anladığı yorumuyla da değil; günlük 

hayattaki dini inancını bile direkt din olarak anlatıyorlar. Mesela; ritüel olarak 

sabah kalkıp bir Ģey yapıyorsa; bunun olması gerektiği Ģeklinde savunuyorlar.” 

Ġlahiyat lisans eğitimi esnasında Farabi Programıyla farklı bir ilahiyat 

fakültesinden de dersler alan Sümeyye, antipatiye yol açtığını düĢündüğü 

derslerin, Farabi yaptığı fakültede daha farklı iĢlendiğini belirtmekte ve bu 

nedenle bu hususta hocaların etkili olduğunu düĢünmektedir. 

Bazı öğrenciler, aldıkları lisans eğitiminin empatiye katkı sağladığını 

düĢünürken, aynı zamanda sempati konusunda da belirleyici olduğunu 

vurgulamaktadır. Mesela Mert, aldığı ilahiyat eğitimiyle birlikte antipatiden, 

empati ve sempatiye doğru bir geliĢim gösterdiğini söylemektedir: “Fakülteye 

geldiğimde 1. ve 2. sınıfta reddetmeye yatkındım. Ama 3 ve 4‟te diğer fikirleri de 

görünce daha çok ona da hak veriyorsun. Ama bu doğru olduğu için değil, o görüĢ 

de olduğu için, bu da söylenmiĢ olduğu için.” Mert, bu konuda bazı derslerin çok, 

bazı derslerin ise daha az etkili olduğunu düĢünürken, bu hususta hocaların asıl 

belirleyici olduğunu ifade etmektedir. Melike de ilahiyatın empati ve sempatiye 

katkı sağladığını belirtmekte ve antipatinin kolay yol olduğunun altını 

çizmektedir: “Bence ilahiyat, birbirimizi daha çok anlamaya katkı sağladı. Çünkü 

bakıĢ açılarıyla bize ufuk, yeni bir bakıĢ açısı, bakıĢ açıları zenginliği kattı. Onun 

için daha çok birbirimizi anlamaya, anladıktan sonra aslında bir yerde hak 

vermeye de baĢlıyorsun, ama reddetme değil bence. Bir Ģeyi reddetmek çok 

kolaydır, ama o kiĢiye hak vermek ve onu anlamaya çalıĢmak daha zor bir Ģeydir. 

Ama bunu bize müfredat ve hocalarımız kattı bence.” Melike, bu konuda dinler 

tarihi ve Ġslam mezhepleri tarihi derslerinin daha çok katkı sağladığını 

düĢünmektedir. 
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Öğrencilerin bir kısmı ise aldığı ilahiyat eğitiminin bir taraftan empatiye, 

diğer taraftan antipatiye etki ettiğine yönelik görüĢlere sahiptir. Bu öğrencilerden 

biri olan Ece, antipati üzerinde daha çok durmakta, fakat antipatiyi literal 

manasının dıĢında kullanarak, ona olumlu bir anlam vermektedir: “Yeni bilgiler 

öğrendiğimiz için yanlıĢ olanları reddedebiliyoruz artık. … Pozitif ilimler daha 

çok reddetmeye açık yani felsefe, din sosyolojisi, din psikolojisi burada kendimizi 

daha rahat hissetmemiz gerektiğini düĢünüyorum ki zaten öyle. Yani bir görüĢ 

sana uymuyorsa direkt reddedebiliyorsun.” 

Aldığı ilahiyat eğitiminin hem empatiye hem de antipatiye etki ettiğini 

belirten bir diğer öğrenci AyĢe, kelam ve tefsir derslerinin antipatiye 

yönlendirdiğini ifade ederken, bu durumun dersin içeriğiyle alakalı olduğuna ve 

hocalardan kaynaklanmadığına dikkat çekmektedir: “Tefsir ve kelam 

derslerimizde hocalarımız söylüyor ister kabul et, ister kabul etme, kesinlikle bir 

dayatma söz konusu değil. Mesela diğer konularda zaten reddedeceğim bir Ģey 

olmadığını düĢünüyorum, biraz içeriğiyle alakalı.” Benzer fikirlere sahip olan 

Akif, ilahiyatta din mevzu bahis olduğu için ret kültürünün yaygın olduğunu 

düĢünürken, dinî konularda sosyal hayattaki olayların da benzer Ģekilde cereyan 

ettiğini belirtmektedir. Akif, antipati konusunda hadis ve tefsir derslerinin 

etkisinden bahsederken, bu hususta hocaların tesirli olduğunu vurgulamakta; din 

sosyolojisi, din eğitimi ve formasyon derslerinin ise empati kurmaya katkı 

sağladığını söylemektedir. Ömer de hadis ve tefsir derslerinde bir katılığın 

olduğuna iĢaret ederek, bu derslerin farklı görüĢlere sahip insanları antipatiye 

yönlendirdiğinin altını çizmekte ve empati konusunda formasyon derslerinin, 

sosyal bilimlere dâhil derslerin, dinler tarihi, Ġslam mezhepleri tarihi ve kelam 

derslerinin etkili olduğunu düĢünmektedir. 

Bazı öğrenciler, aldıkları ilahiyat eğitiminin her üç diyalog biçimine de 

etki ettiğini söylemekle birlikte öğrencilerin bu konuda daha belirleyici olduğunu 

dile getirmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Cihan, çatıĢma konusunda olduğu 

gibi yine eleĢtirel düĢünmenin olumsuz yönü üzerinde durarak, fikirlerini ifade 

etmektedir: “Ġlahiyat eğitimi, bazen birbirimizi anlamaya, bazen birbirimizi 

reddetmeye, bazen de birbirimize hak vermeye itebiliyor. Ama biz daha çok 

birbirimizi reddetme yolunda ilerliyoruz. Mesela hadis dersinde iki insanın 
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birbirine karĢı bir kutup olması gerektiğini gösteren bir hadis yoktur. Ama biz 

bunları ne kadar anlıyoruz, ne yönde anlıyoruz ve ne yönde geriletiyoruz, bunu 

kendimize sormamız gerektiğini düĢünüyorum. Yani biz bunun olmaması 

gerektiğini çok iyi biliyoruz, ama daha fazla bu yönde ilerliyoruz. Bunun nedeni, 

sanırım ilahiyat fakültesinin öğrenciye verdiği o eleĢtirel yetenek ya da düĢünce. 

Onun bir sınırı olmayınca farklı kutuplaĢmalar olabiliyor, meselelere farklı gözle 

bakabiliyoruz. Yani bu duruma biraz dersler, biraz öğrenci, biraz derslerden ne 

almamız gerektiğini bilmememiz etki ediyor.” Benzer yönde fikirlerini dile 

getiren Mehmet, derslerle ilgili Ģunları söylemektedir: “Üçüne de dayalı ders 

görüyoruz. KarĢı tarafı anlamak için psikoloji dersleri gördük; karĢı tarafı 

reddetmek için anabilim dallarının derslerini gördük tefsir, hadis, Ġslam hukuku 

gibi; hak vermek zaten psikoloji ve sosyoloji bunun içerisinde oluyor. Biz burada 

üçüne de dayalı bir eğitim alıyoruz ve bu üçüne dayalı hangisinden daha çok 

etkilenmiĢsek onu kabul ediyoruz. Eğer bir insan dersine giren hocadan 

reddetmeyi almıĢsa bu kiĢinin kendi psikolojisinden kaynaklanıyor. Bir 

arkadaĢımız karĢı tarafı anlama üzerine ise empati yani karĢı tarafı anlayıp ona 

göre bir strateji belirliyor. Hak verme zaten derse girenin karakterinden en çok 

neyi kapmıĢsak onu yapıyoruz.” KarĢı tarafın niyetine ya da amacına göre bir 

tavır sergileyeceğini söyleyen Gülçin, bu hususta ilahiyatın olgun düĢünmeye 

katkı sağladığını ifade etmektedir. Kadir ve Furkan da bu mevzuda öğrencilerin 

karakterlerinin daha belirleyici olduğunu düĢünmektedirler. 

3.3.2. Yüksek Din Öğretiminin Empati Becerisine Etkisi 

Empati, dinî uzlaĢma kültürünün bireylere kazandırılabilmesi için gerekli 

görülen Ģartlardan biridir. Bu nedenle yüksek din öğretiminin diyaloglara ne 

yönde etki ettiğinin yanı sıra özellikle bu öğretim sürecinden geçen kiĢilerin 

empati becerilerini geliĢtirmelerine ne yönde katkı sağladığı önem kazanmaktadır. 

Bu amaçla öğrencilere, “Sizce ilahiyat eğitimi almıĢ mezun olma aĢamasına 

gelmiĢ arkadaĢlarınızda ve sizde farklı görüĢlere karĢı empati düzeyi nasıldır?” 

sorusu sorulmuĢtur. Öğrencilerin cevapları incelendiğinde, bu konuyla ilgili 

görüĢlerinin; dersler etkili, hocalar etkili, hem dersler hem de hocalar etkili ve 

dersler-hocalar etkili değil Ģeklinde dört alt kategoride toplandığı görülmüĢ ve bu 

alt kategoriler içerisinde de farklı noktalara iĢaret ettikleri dikkat çekmiĢtir. 
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Örneğin; empati konusunda derslerin belirleyici olduğunu düĢünen öğrencilerin 

bazıları, süreç merkezli konuya yaklaĢırken, bazıları eleştirel bakış üzerinden 

mevzuyu ele almıĢ, bir kısmı ise farklı fikirler temelinde görüĢlerini dile 

getirmiĢtir. Ayrıca ġekil 11‟de de görüldüğü üzere öğrencilerin çoğu empati 

düzeyi konusunda derslerin etkili olduğunu ifade ederken, diğer kategorilerle ilgili 

öğrenci görüĢlerinin daha dengeli bir Ģekilde dağıldığı göze çarpmıĢtır. 

 

ġekil 11. Yüksek Din Öğretiminin Empati Becerisine Etkisi 

Öğrencilerin çoğu, derslerin empati düzeyini belirlemede kritik bir 

konumda bulunduğunu düĢünmekte ve farklı açılardan konuyu ele almaktadır. 

Örneğin Melike, derslerin süreç içerisinde empati düzeyini yükseltmeye katkı 

sağladığını ifade etmektedir: “Bence dersler empati düzeyini çok yükseltir. 

Fakülteye baĢladığımız ilk zamanlarda çok katı, tavizsiz, katı sınırları olan 

insanlardık. Baskıların olmadığı rahat bir eğitim sürecinde hoĢgörüyü gördük, 

rahatlığı gördük ve empati kurmayı da öğrendik. Mesela bende bunu en çok 

sağlayan ders dinler tarihidir. Dinler tarihinde ben empati kurdum. Çünkü farklı 

bakıĢ açılarını, inanıĢlarını gördüm, acaba neden böyle yapıyorlardır diye 

düĢündüm, dinler tarihinde kendimi onların yerine koydum.” AyĢe de ilahiyat 

eğitimi sürecinin empatiyi geliĢtirmede etkili olduğunu düĢünmekte ve 

arkadaĢlarına da genel olarak bu beceriyi kazandırdığını belirtmektedir: 
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“Ġlahiyattan önce ilahiyattan sonra bir dönemim olduğunu düĢünüyorum. 

Ġlahiyattan önce pek empati kuramazdım, çünkü dik kafalı bir düĢünce yapısına 

sahiptim ilahiyattan sonra artık empati kurabiliyorum.” Sümeyye, empati 

konusunda Ġslam mezhepleri tarihi derslerinin etkisini vurgularken, hiç 

değiĢmeyeceğini düĢündüğü arkadaĢlarının dahi bu açıdan geliĢme gösterdiğini 

söylemektedir. Beyza da bu konuda tefsir, hadis, kelam ve Ġslam mezhepleri tarihi 

derslerinin etkili olduğunu düĢünmektedir. 

Derslerin empati konusunda belirleyici olduğunu ifade eden Reyhan, bu 

becerinin geliĢmesi için eleştirel bakışın önemine iĢaret etmekte ve bu sayede 

empatinin ilerleme gösterdiğini vurgulamaktadır. O, derslerin empati konusundaki 

katkısının genel olarak tüm arkadaĢlarında aynı Ģekilde olduğunu düĢünmektedir. 

Cansu da konuyu benzer perspektiften ele almakta, fakat empati konusunda 

sadece alınan ilahiyat eğitimine bakılmaması gerektiğinin de altını çizmektedir. 

Derslerin empati kurmaya katkı sağladığını düĢünen Mert, farklı fikirlere 

yaĢama hakkı verilmesi üzerinden konuyu açıklamaktadır: “Dersler empati 

düzeyini artırmıĢtır. Bir öğrenci buraya en köhne fikirde bile gelse Ģunu görüyor; 

bir sürü farklı fikir var ve ben bu fikrin birine inanıyorum, birini savunuyorum 

diğerlerine de yaĢama hakkı vermem lazım. Ama her konuda da değil. Mesela 

itikadi konularda bu daha azdır, ameli konularda biraz daha fıkha bakarak 

esneyebilir.” 

Cemre, derslerin empati konusunda etkili olduğunu düĢünmekle birlikte, 

bu etkinin kısmen olduğunun da altını çizmektedir: “Empati artık yapabiliyorum, 

ama ortadan çok bölünme yaĢadığımız için benimle savaĢ nazarıyla konuĢan 

arkadaĢlarım da var. O, bu, Ģu diye parmakla gösterilen arkadaĢlarım var. %50-

%50, net olarak geliĢtirdi diyemem, kendimde de öyle.” Cemre, öteki konusunda 

da iĢaret ettiği gibi derslerin bir taraftan %50‟lik payla kutuplaĢmaya neden 

olduğunu, diğer taraftan %50‟lik kalan kısımda ise empatiye katkı sağladığını 

söylemektedir. Ömer de ilahiyata gelen öğrencilerin tamamen fakülteye 

baĢladıkları gibi mezun olmayacaklarını, fakat yüzeysel düzeyde bir geliĢme 

göstereceklerini belirtmektedir. 

Derslerin bilgi kazandırdığı için empati becerisine katkı sağladığını 

düĢünen bazı öğrenciler, bu hususta asıl belirleyici olanın kişinin kendi karakteri 
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olduğunu vurgulamaktadır. Bunlardan biri olan Kadir‟in görüĢleri Ģu Ģekildedir: 

“Empati, bence okulla alakası olmayan, insanın kendinde olan bir Ģey. Bende 

önceden beri olduğunu düĢünüyorum, okulun bir etkisi olduğunu düĢünmüyorum. 

Ama bilgiyle tabii empati birleĢtirilince seviyenin biraz arttığını ve karĢı tarafın da 

farklı yorumlarına güzellikle yaklaĢmamızı sağladığını düĢünüyorum.” Feride ve 

Akif‟in de benzer fikirlere sahip olduğu görülmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin empati becerisine katkı sağladığını belirten 

Pelin, bu hususta hocaların olumlu yönde etkili olduğunu düĢünmektedir: “Bence 

herkeste olumlu yönde etkisi olmuĢtur. Yani en azından hepimiz Ģunu 

diyebiliyoruz; o böyle böyle Ģeyler yaĢadı o nedenle böyle böyle düĢünüyor 

olabilir. Onun yerinde olsaydık biz de belki öyle düĢünecektik, onun ailesinde 

büyüseydik böyle olacaktık. … Bu konuda derslerden çok hocaların etkisi 

olduğunu düĢünüyorum.” 

Öğrencilerin bir kısmı, empati konusunda hem derslerin hem de hocaların 

etkili olduğunu düĢünmektedir. Bunlardan biri olan Ece, eğitim sürecini merkeze 

alarak görüĢlerini açıklamaktadır: “Empati konusunda büyük bir değiĢme oldu. 

Hazırlığa baĢlandığın zaman bazı konularda daha kapalısın, çünkü bir Ģey 

bilmiyorsun, bilgisizsin, benim görüĢüm doğrudur Ģeklinde bir bakıĢın oluyor. 

Çünkü ailende belli bir görüĢ vardır, ailenin içinde sürekli o tartıĢılıyordur veya 

mahallende, köyünde bir görüĢ vardır, o tartıĢılıyordur. Ama üniversite ortamına 

gittiğinde farklı görüĢler olduğunu, o görüĢlerin doğru olduğunu görüyorsun. 

Mesela kelam dersini alıyorsun, tasavvuf dersini alıyorsun, a bir bakıyorsun doğru 

bildiklerin yanlıĢ çıkıyor, yanlıĢ bildiklerin doğru çıkıyor. Dolayısıyla fakülte 

derslerinin bize bu konuda çok katkısı olduğunu düĢünüyorum.” Ece, bu konuda 

hem kelam, felsefe, tefsir, din sosyolojisi, din psikolojisi, mantık, dinler tarihi gibi 

derslerin hem de bu derslerin hocalarının katkı sağladığını belirtmektedir. Hasan 

da ilahiyat eğitimi boyunca empati düzeyinde ilerleme kaydettiklerinin altını 

çizmektedir: “Ġlahiyat fakültesine ilk geldiğimizde, karĢı tarafı anlamadan, empati 

kurmadan, kendi fikirlerini empoze etmeye çalıĢıyorlardı. Ama ilerleyen süreçte, 

dersler olsun, hocalar olsun bize eleĢtirel düĢünmeyi, sorgulamayı, empati 

kurmayı öğretti. Yani bizi belli bir seviyeye ulaĢtırdığını söyleyebilirim.” Hasan, 

genel olarak bütün derslerin empati kurmaya katkı sağladığını, fakat özel olarak 
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kelam, hadis, din eğitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi derslerinin etkili 

olduğunu ifade etmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin hem dersler hem de hocalar açısından empatiye 

kısmen katkı sağladığını düĢünen Fatih, bu hususta Ģunları dile getirmektedir: 

“Din bilimleri derslerinin hepsiyle garip bir Ģekilde kelam ve tasavvuf hoca 

bazında etkili oldu. Diğerlerinin etkisi olmadı.” Selim de genel olarak bütün 

arkadaĢlarının empati konusunda ilerleme kaydettiğini, fakat geride kalanların da 

olduğunu söylemektedir. O, bu konuda özellikle din sosyolojisi, din psikolojisi ve 

kelam derslerinin etkili olduğunu vurgulamaktadır. 

Bazı öğrenciler ise derslerin ve hocaların empatiye yönelik bir katkı 

sağlamadığını belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Burak, öğrencilerin 

süreç içerisinde geçmiĢe dönük empati anlayıĢının ortadan kalktığını 

düĢünmektedir: “Bence empati konusunda olumsuz yönde bir ilerleme oluyor. 

Buraya ilk geldiğimizde hepimizin nasıl bir zihinde olduğu belliydi. Çünkü çoğu 

kiĢi imam hatipten geldi, gelenler değiĢti, değiĢtikten sonra kendi çıktığı imam 

hatibi beğenmemeye baĢladı. Orayı bayağı bir kötülemeye baĢladı, orayı 

değiĢtirmek için bir çaba yok yani, tam tersi orayı kötüleme gibi bir çaba var.” 

Empati konusunda derslerin ve hocaların katkı sağlamadığını düĢünen 

Cihan, bunun nedenini eleştirel bakışa bağlamaktadır: “Empati düzeyi iyi olması 

gerekirken maalesef kötü bir sevide. Saygı duyamıyoruz karĢımızdaki insanlara, 

ben diliyle konuĢuyoruz, bencil oluyoruz bazen ötekileĢtiriyoruz, yapıcı olmak 

yerine haddinden fazla eleĢtiriyoruz.” 

3.3.3. Yüksek Din Öğretiminin ĠletiĢim Kurma Becerisine Etkisi 

Dinî uzlaĢma kültürünün gerçekleĢebilmesi için bireylerin muhataplarıyla 

iletiĢim kurabilmeleri gerekirken, alınan eğitimin de buna olumlu yönde katkı 

sağlaması beklenir. Buradan hareketle yüksek din öğretiminin öğrencilerin 

iletiĢim kurma becerilerine etkisini görebilmek amacıyla onlara, “Ġlahiyat 

fakültesinde verilen dersler, bireylerin karĢı tarafı anlayıp, sağlıklı bir iletiĢime 

girmesi noktasında yardımcı oluyor mu?” sorusu sorulmuĢtur. Öğrencilerin 

cevapları değerlendirildiğinde, yanıtlarının dersler etkili ve hocalar etkili Ģeklinde 

iki alt kategoride toplandığı görülmüĢtür. Ayrıca onların görüĢleri temelde ikiye 

ayrılmakla birlikte, bilgi kazanma, anlama gibi farklı noktaları referans aldıkları 
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da dikkat çekmiĢtir. ġekil 12‟de de belirtildiği üzere öğrencilerin büyük bir kesimi 

iletiĢim konusunda derslerin etkisinden bahsederken, az bir kısmı bu konuda 

hocaların daha etkili olduğunu söylemiĢtir. 

 

ġekil 12. Yüksek Din Öğretiminin ĠletiĢim Kurma Becerisine Etkisi 

Öğrencilerin çoğu, iletiĢim kurma noktasında derslerin belirleyici 

olduğunu ifade etmekte ve farklı noktalara değinerek fikirlerini açıklamaktadır. 

Örneğin Derya, derslerin iletiĢim kurma hususunda olumlu etkiye sahip olduğunu 

düĢünmektedir: “Derslerin iletiĢime katkı sağladığını düĢünüyorum. Özellikle 

formasyon dersleri bence çok etki ediyor. Formasyon derslerinde en azından 

öğretmeyi öğrendiğin için iletiĢime girmeyi de öğreniyorsun. Din eğitimi, din 

psikolojisi dersleri de iletiĢime girmede katkı sağlıyor.” Ali ve Reyhan da bu 

konuda özellikle formasyon, din psikolojisi, din sosyolojisi ve din eğitimi 

derslerinin tesirli olduğunu dile getirmektedirler. Melike ise bu konuda bir 

taraftan din eğitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi gibi derslerin önemli olduğunu 

vurgularken, diğer taraftan kelam ve diğer tüm derslerin farklı bakıĢ açıları 

sunduğu için katkı sağladığının altını çizmektedir. AyĢe, Gülçin, Furkan, Fatih ve 

Burak da din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi, felsefe ve formasyon 

derslerinin iletiĢim kurma noktasında olumlu bir etkiye sahip olduğunu 

düĢünmektedirler. 

ĠletiĢim kurma noktasında derslerin önemli bir konuma sahip olduğunu 

düĢünen öğrencilerin bir kısmı, bunun nedenini derslerin bilgi kazandırmasına 
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bağlamaktadır. Bu öğrencilerden biri olan Ece, fikirlerini Ģu Ģekilde 

açıklamaktadır: “Derslerin çok katkısı oluyor. Çünkü bir altyapın oluyor, bir bilgi 

edinmiĢ oluyorsun, dolayısıyla karĢıdakine nasıl yaklaĢman gerektiğini, nasıl 

iletiĢim kurman gerektiğini öğreniyorsun. Mesela formasyon derslerimiz, bize 

karĢımızdakini dinlememiz gerektiğini, empati kurmamız gerektiğini, onun farklı 

görüĢte olabileceğini öğretti. Bu da bize bir kiĢiyle zıt görüĢlerde olsan bile ona 

saygı duymamız gerektiğini öğretiyor.” Ġlahiyattan önce farklı fikirlere karĢı daha 

dıĢlayıcı bir yaklaĢıma sahip olduğunu düĢünen Yavuz da aldığı ilahiyat 

eğitimiyle birlikte bilgi düzeylerinin yükseldiğini ve iletiĢim kurma noktasında 

yol kat ettiklerini dile getirmektedir: “Fakülteye geldiğimizde farklı düĢünceleri 

çok fazla bilmesek de en azından altyapısını biliyorduk ve onlara karĢı anlayıĢla 

değil; direkt sen sapıksın, zındıksın gibi söylemlerde bulunuyorduk. ġimdi 

geldiğimiz noktada bir deistin bile neden bu düĢünceye saptığının veyahut neden 

bunun içerisinde olduğunun sebebini araĢtırıyoruz.” 

Ġlahiyat fakültesinde aldığı dersler vasıtasıyla iletiĢim kurma noktasında 

geliĢme kaydettiğini düĢünen Hasan, bu katkının derslerin karĢı tarafı anlama 

becerisi kazandırmasına bağlı olduğunu dile getirmektedir: “Dersler iletiĢime 

girme noktasında tabii ki de katkı sağlıyor. Ġlahiyatın iĢte bana en çok 

kazandırdığı Ģeylerden biri buydu, karĢı tarafı dinleyip, onun da öncelikle 

görüĢünü alıp, bu da bunu düĢünüyormuĢ diye, düĢündükten, dinledikten sonra 

karĢı tarafa da saygı ve sevgi çerçevesinde bir iletiĢime geçmemizi sağlıyor. … 

Bunu bana en çok felsefe, az da olsa hadis, biraz da kelam özellikle bu dersler 

verdi diyebilirim.” 

Öğrencilerin bir kısmı, derslerin iletiĢim kurma noktasında katkı 

sağladığını düĢünürken, bu katkının hem olumlu hem de olumsuz yönde 

olabileceğini dile getirmektedir. Mesela Pelin, bu konuda Ģunları söylemektedir: 

“Dersler iletiĢim kurma noktasında bana çok katkı sağladı. Belki önceden çok 

rahat biriydim, Ģimdi birazcık daha sınırlarımı bilmeyi, birazcık daha çekimser 

olmayı öğretti. Olumsuz tarafları da oldu; biraz daha çekimser bir insan oldum, 

biraz daha acaba yanlıĢ anlarlar mı diye düĢünmeye baĢladım.” Benzer fikirler 

paylaĢan Cihan da derslerle ilgili Ģu yorumları yapmaktadır: “Bazı dersler buna 

katkı sağlayabiliyor, bazı dersler buna olumsuz manada katkı sağlayabiliyor. Din 
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eğitiminin katkısı var kesinlikle, din psikolojisi, din sosyolojisi bunların hepsinin 

katkısı var diye düĢünüyorum; hadis, fıkıh, kelam, tefsir bazen katkı sağlıyor.” 

Derslerin iletiĢim kurma noktasında katkı sağladığını düĢünen Ömer, bu 

katkının tıpkı empati konusunda da iĢaret ettiği gibi kısmen gerçekleĢtiğini 

vurgulamaktadır: “Dersler iletiĢim kurmaya katkı sağlıyor. Fakat bu okulun %60‟ı 

belki %70‟i fakültede gördüğü derslerden maalesef bir Ģey almadan mezun 

oluyor.” 

Bazı öğrenciler, derslerin iletiĢim kurma noktasında katkı sağladığını 

belirtmekle birlikte, asıl unsurun kişinin karakteri olduğunu vurgulamaktadır. 

Örneğin Burcu, bu konuda Ģunları söylemektedir: “KiĢisel yani kendi açımdan 

bakarsam, evet iletiĢim kurmaya katkı sağladığına inanıyorum, ama bunun biraz 

kiĢiye bağlı olduğunu düĢünüyorum. Çünkü eğitim sadece burada baĢlamıyor, 

ailede de baĢlıyor ve ben birçok insanın gerçekten ailede bir eğitim alamadığını 

düĢünüyorum ya da ailenin belli bir kafası var mesela cemaatti Ģuydu buydu 

benimsediği belli bir Ģey var onun dıĢına çıkmıyor. Benim açımdan katkısı var, 

ama birçok kiĢi açısından olduğunu düĢünmüyorum. … DüĢünmeye sevk eden 

dersler; kelam, din eğitimi, formasyon dersleri, din sosyolojisi, din psikolojisi bu 

açıdan etkili.” Benzer kanaatlere sahip olan Akif de bu konuda din eğitimi, din 

psikolojisi ve formasyon derslerinin daha etkili olduğunu ifade etmektedir. 

Öğrencilerin bir kısmı, iletiĢim kurma noktasında hocaların belirleyici 

vasıfta olduğunu düĢünmektedir. Bunlardan biri olan Mehmet, hocaların olumlu 

yönde katkı sağladığını dile getirmektedir: “ġöyle izah edeyim; biz kitapları 

kendimize alim edemeyiz, kitapları kendimize hoca edemeyiz. Kitapları 

kendilerine hoca eden insanlar bir yere gelemezler. Hoca öğrenci iliĢkisi öyle bir 

Ģey ki etle tırnak gibi birbirinden ayrılmaz.” 

Öğrencilerin bir kısmı ise iletiĢim kurma noktasında hocaların olumsuz 

yönde etki ettiğini belirtmektedir. Mesela Selim, derslerin iletiĢim kurmaya 

katkısının olabileceğini söylerken, hocalar devreye girdiğinde iĢin renginin 

değiĢtiğini düĢünmektedir: “Ders noktasında yardımcı olur, ama burada hoca 

faktörü devreye girdiği için bundan söz etmek pek mümkün olmuyor. Gelenekçi 

damardan gelen biri karĢısındaki insanı direkt olarak günahkâr gördüğü için onu 

oturup anlamayı devre dıĢı bırakıyor, ona direkt kendi bildiği doğruyu, hakikat 
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olarak dayatma çabasına giriyor, onun için pek hoĢgörüden bahsedilmez. Bu 

nedenle de iletiĢim kurmada olumsuz etki ediyor.” Cemre, bu konuda hadis, Ġslam 

hukuku gibi derslerin içeriklerinin iletiĢim kurmaya katkı sağlayabileceğini 

düĢünürken, hocaların buna imkân tanımadığının altını çizmektedir. Cemre, kelam 

ve tefsir derslerinde isimlerini zikrettiği birkaç hocanın bu noktada olumlu katkı 

sağladığını düĢünmektedir. 

3.3.4. Yüksek Din Öğretiminin Muhalif DüĢünceleri Ġfade 

Edebilmeye Etkisi 

Yüksek din öğretimi süresince sınıf ortamında öğrencilerin, fikirlerini 

rahatça ifade edebilmeleri dinî uzlaĢma kültürünün yerleĢmesi açısından önem 

taĢımaktadır. Bu maksatla öğrencilere, “Sınıf ortamında hocadan farklı 

düĢüncelerinizi rahat bir Ģekilde ifade edebileceğinizi düĢünüyor musunuz?” 

sorusu sorulmuĢtur. Öğrencilerin cevapları değerlendirildiğinde, görüĢlerinin 

hocalar etkili, öğrenciler etkili, hem hocalar hem öğrenciler etkili ve sınıf etkili 

Ģeklinde dört alt kategoride toplandığı belirlenmiĢ; bunun yanı sıra görüĢlerini 

farklı temellere dayandırdıkları da dikkat çekmiĢtir. Örneğin, hocalara göre 

durumun değiĢtiğini dile getiren öğrencilerin bir kısmı, hocaların tavrından ötürü 

böyle olduğunu belirtirken; diğer kısmı, bunun nedenini hocaların tarafgir 

olabilmelerine bağlamaktadır. ġekil 13‟te de görülüğü üzere öğrencilerin çoğu, 

fikirlerini dile getirebilmelerini hocalara bağlarken, diğer görüĢlerin dengeli bir 

dağılıma sahip olduğu dikkat çekmiĢtir. 

 

ġekil 13. Yüksek Din Öğretiminin Muhalif DüĢünceleri Ġfade 

Edebilmeye Etkisi 
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Öğrencilerin çoğu, derslerde farklı fikirlerini ifade edebilme durumlarının 

hocalara bağlı olarak değiĢtiğini düĢünmektedir. Örneğin Kadir, hocanın tavrına 

göre durumun değiĢtiğini belirtmektedir: “Hocanın tavrına bağlı, çünkü bazı 

hocalar konuyu ileriye taĢıyor sen de onlarla aynı seviyede olmadığın için seni 

ezip geçebiliyor, öyle oluyor genelde. Ben de arkadaĢlarım da bunu gördüm, pek 

de giriĢmek istemiyorum. Bazı hocalar da içtenlikle sana yardımcı olup konuyu 

daha iyi anlatmak istiyorlar, onlara görüĢümü söyleyebiliyorum.” Melike de 

hocalara göre fikirlerini ifade edebilme durumunun değiĢtiğini söylemektedir: 

“Her hocada rahatlıkla fikirlerimizi ifade edemiyoruz. Mesela felsefe, mantık 

hadis derslerinde rahatlıkla ifade edemediğimizi düĢünüyorum. Bu da yine 

hocalarla veya hocaların derse yüklemiĢ olduğu manalarla alakalı bir Ģey. Din 

eğitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi bunlar rahat dersler onun için bunlarda 

gerekli yorumu yapabiliyoruz. Ama bir derste bir yorum yapamıyorsak o hocayla 

alakalı bir Ģeydir.” Ece de hocalara göre derse katılımın değiĢkenlik 

gösterebileceğini düĢünmektedir: “Ġslam hukukunda anlamadığım zıt bir görüĢüm 

varsa söylerim. Aynı Ģekilde felsefe, din sosyolojisi, din psikolojisinde „Hocam 

nasıl olur böyle bir Ģey?‟ diyebiliyoruz. Ama hangisinde söyleyemiyorum, hoca 

endeksli diyorum; biraz ürküyorsak, biraz hocanın karĢısında ezildiğimizi 

düĢünüyorsak susuyoruz. Tefsirde, hadiste, kelamda çok tartıĢma ortamı 

olabilecek dersler. Hoca endeksli düĢünmezsek kesinlikle görüĢlerimizi söyleriz, 

çok rahat tartıĢmaya açık dersler.” Hocaların tavrının muhtelif fikirlerini ifade 

etme noktasında belirleyici olduğunu vurgulayan Akif, bazı hocaların öğrenciyi 

alt etmeye yönelik tutum sergilemesinin, öğrencinin geri çekilmesine neden 

olduğunu ifade etmektedir: “Derslerde sıkıntı yok. Özellikle bazı derslerde 

istediğimizi çok rahat sorabiliyoruz. Bazı derslerin de içeriği tartıĢmaya yönelik 

mesela dinler tarihinde anlatılanlarla ilgili istediğin soruyu sorabilirsin, merak 

edebilirsin. Din sosyolojisinde mesela sorduğunuz bir soru tartıĢmaya pek mahal 

vermez. Ama tefsirde, hadiste, Ġslam hukukunda sorulan sorular direkt tepki 

çekici olabiliyor, ama ben kısıtlandığımı sanmıyorum. Dediğim gibi bir kere alt 

etmeye yönelik bir cevap aldım, daha da ona soru sormadım.” Ayla da hocalara 

göre durumun değiĢkenlik gösterdiğini belirtmektedir: “Dersine göre değiĢiyor. 

Bir kere hadiste farklı düĢünceye pek yer vermiyorlar. Tefsir dersinde kısmen, o 
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da hocasına bağlı olarak getirebiliyorsun. Ġslam hukukunda da dile getirirsin, ama 

yani „Kur‟an-ı Kerim anayasamız değildir‟ dediğimde az daha dövüyorlardı beni, 

o da çok değil. Kelam dersinde yine tartıĢma konusu olduğu için daha çok dile 

getirebiliyorsun. Ġslam mezhepleri tarihi, dile getirebiliyoruz. Din eğitimi, din 

psikolojisi, din sosyolojisi bunlar toplumbilimi oldukları için bir yere kadar yorum 

yapabiliyorsun. Felsefe derslerinde de yorum ve farklı fikir yok.” Cihan, Beyza, 

Mert, Hasan, Pelin, Selim, Sümeyye ve Burak‟ın da benzer kanaatlere sahip 

olduğu görülmektedir. 

Öğrencilerin bir kısmı, ders esnasında muhalif fikirlerini hocaların 

tavrından ötürü ifade edemeyeceğini belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan 

Ali, düĢüncelerini Ģu sözlerle dile getirmektedir: “Kesinlikle hocalardan kaynaklı 

olarak ifade edemiyoruz. Hocaların bize karĢı tavrından dolayı tefsir, kelam, Ġslam 

Tarihi dersleri bağlamında görüĢlerimizi rahat bir Ģekilde söyleyemiyoruz. Diğer 

derslerde söylüyoruz, fakat orada da hocalar isim vermeyerek imalı bir Ģekilde 

size karĢı cevaplarını söylüyorlar. Ama bu belirttiğim derslerde hocalar bizzat size 

karĢı bazen sert olabiliyorlar.” Ali, aynı zamanda hocaların öğrencilerle empati 

kurabildiklerini, fakat kendi taviz vermez taraflarının öğrencilik zamanlarından 

kalmıĢ olabileceğini de belirtmektedir. Benzer kanaatlere sahip olan Cemre, 

hocaya katılmadığı durumlarda hocadan uyarı aldığını ifade etmekte ve tefsir, 

Ġslam hukuku, hadis gibi derslerde hocadan kaynaklı olarak görüĢlerini ifade 

edemeyeceği söylemektedir. 

Hocanın tavrına göre farklı düĢüncelerini sınıfta ifade edebileceğini 

düĢünen Ömer, bazı hocaların bu hususta rahat, bazılarının ise tarafgir 

olabildiğini vurgulamaktadır: “Dinler tarihi, kelam, Ġslam mezhepleri tarihi, din 

eğitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi bunlarda kendimi ifade edebilirim, hoca da 

farklı bir tutum içerisine girmez veya mimlemez. Ben hocaların öğrenciye tavır 

aldığını gördüm, öğrenciler arasında ayrımcılık yaptığına Ģahit oldum. Az önce 

saydığım derslerde düĢüncelerimi dile getirebilirim, diğerlerinde sessiz 

kalıyorum.” Reyhan da hocaların tavrına göre fikirlerini ifade edebilme 

durumunun değiĢtiğini belirtmektedir: “Kelamda ifade edebileceğimi 

düĢünmüyorum. Hadiste de bir yere kadar söyleyebilirim, ama hiç 

söyleyemeyenler var, tartıĢtıklarında Seferoğlu-Tellioğlu oluyorlar. Mesela bazen 
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sınıfta erkekler bir grup oluyor böyle cihada gidelim, hadi yapalım gibi böyle her 

an, her Ģeye hazır moddalar; biz daha sakin, daha eleĢtirel yaklaĢıyoruz. Böylece 

sınıf ikiye ayrılıyor ve hoca taraf oluyor. Genelde hoca taraflı oluyor hadisçi 

onların tarafında oluyor, diğerlerini ötekileĢtiriyorlar, uzaklaĢtırıyorlar, kesinlikle 

o noktada uzlaĢmacı değiller. Sınıfta bir ötekileĢtirme var kızlar-erkekler arasında, 

farklı düĢünenler arasında, okulda hocalar arasında, ilahiyatta bu var. … Benim 

kendimi bulduğum dersler diyebilirim FDB alanına ait dersler için daha sakin, 

sağlıklı düĢünmeyi öğretiyorlar. DeğiĢik insanların neleri bulduğunu, nelere nasıl 

yaklaĢtığını görüyorsun. Bence bunlar etkili oluyor.” 

Öğrencilerin bir kısmı, sınıf ortamında hocalardan farklı fikirlerini ifade 

edebileceğini düĢünürken, bunu öğrencinin kendi karakterine dayandırmaktadır. 

Mesela Feride, kendi karakterinden ötürü derslere fazla katılmayı tercih 

etmediğini belirtirken, arkadaĢlarının rahatça konuĢabildiklerini söylemektedir: 

“Ben zaten aman aman derse atlayan, katılan bir insan değilim, ama çoğumuz bu 

fakültede rahatızdır.” Derya da bütün derslerde rahat bir Ģekilde fikirlerini dile 

getirebileceğini düĢünmektedir: “Bütün derslerde rahat bir Ģekilde düĢüncelerimi 

ifade edebiliyorum. Hocalar anlayıĢ gösteriyor, yani tamamen beni kabul etmese 

de en azından bana tepki veren hoca Ģimdiye kadar hiç görmedim. GörüĢlerimi 

kabul etmese bile en azından görüĢüme saygı duyuyor.” AyĢe ve Gülçin‟in de 

benzer yönde fikirlere sahip olduğu görülmektedir. 

Hem hocalardan hem de öğrencilerden hareketle farklı düĢüncelerini 

derste ifade edebileceğini söyleyen Burcu, bunun kendi karakterinden 

kaynaklandığına dikkat çekerken, bazı konularda bilinçli olarak susmayı tercih 

ettiğini de dile getirmektedir: “Susturma yok. Bizim sadece kendimizce 

alacağımız bir önlem diyebiliriz buna. Hocanın düĢüncesine bakıyorsun diyorsun 

ki konuĢmaya gerek yok. Çünkü hoca sen ne dersen de söylediğini kabul 

etmeyecek. Hiç gerek yok diyorsunuz, sadece dersi dinliyorsunuz.” Mehmet ise 

susturulmaya çalıĢılmasına rağmen, fikirlerini ifade etmek için mücadele verdiğini 

söylemektedir: “Susturulmaya çalıĢıldım, ama bana mısın demedi tabiri caizse, 

bildiğimi yine söyledim.” 

Hocadan farklı fikirlerini derste ifade edebileceğini düĢünen Cansu, sınıfın 

tavrının bu hususta etkili olduğunu ifade etmektedir: “Sınıf ortamında farklı 
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düĢüncelerimi ifade ederim, ediyorum da. … Hadis dersinde genelde düĢüncemi 

çok rahat söyleyemiyorum. Çünkü hocanın görüĢlerine çok yoğun Ģekilde 

katılanlar oluyor. ġimdi ben zıt bir fikrimi söylesem onlar tarafından bana geri 

dönüĢü oluyor, oldu da. Gereksiz polemiğe girmek istemediğim zaman fazla bir 

Ģey demiyorum. … Mesela; bir hoca isim vermeden Ģöyle yapanlar da var 

deyince, diyelim sınıftaki bir öğrenci ima edilen hocayı sevmediği için o hocanın 

üstüne bu konuda daha da çok gidebiliyor. Yani hocanın yanında oluyor 

diyebilirim. Aynı Ģekilde onun arkadaĢları da onun yanında oluyor, böyle bir grup 

oluĢuyor.” Cansu, bu duruma özellikle hadis ve kelam derslerinin neden olduğunu 

da ifadelerine eklemektedir. 

Sınıfta hocadan farklı görüĢlerini ifade edemeyeceğini düĢünen Fatih, 

hocaların yanında sınıf arkadaşlarını da bu hususta mesul tutmaktadır: 

“Hiçbirinde ifade edemiyorum. Hoca tepki göstermese sınıf tepki gösteriyor; 

bunun düĢüncesi sapık gibi. Bunun nedeni bence geçmiĢ alimleri yüceltmeleri, 

ululamaları. Yoruma açık hâle getirmedikleri için böyle olduğunu düĢünüyorum. 

… Neredeyse hocaların %90‟ı kendi görüĢünü dayatıyor. Kelamcılar kesinlikle 

öyle tefsir, hadis, Ġslam hukuku kesinlikle öyle. Yine din bilimleri ve felsefede 

hocalar kendi görüĢünü dayatmıyor” Fatih, bu perspektifin imam hatipten 

geldiğine de dikkat çekmektedir. 

3.3.5. Tema Değerlendirmesi 

Öğrencilerin dinî uzlaĢma anlayıĢlarını ve kültürlerini geliĢtirebilmeleri 

için saygı, hoĢgörü, ötekileĢtirmekten kaçınma gibi çeĢitli vasıflara sahip olmaları 

gereklidir. ġüphesiz empati ve düzgün iletiĢim kurabilme de bu nitelikler arasında 

önemli bir konuma sahiptir. Çünkü insanların birbirleriyle uzlaĢma 

sağlayabilmeleri için öncelikle birbirlerini anlamaları ve ardından düzgün bir 

iletiĢimle anlaĢabilmeleri gerekir. Benzer durum, dinî konularda da geçerlidir. Bu 

nedenle öğrencilerin dinî konularda uzlaĢma anlayıĢına sahip olmaları beklenir. 

Bu sebeplerle araĢtırmanın üçüncü temasında empati ve iletiĢim kavramları 

değerlendirilmeye alınmıĢ ve bu temanın ilk kategorisinde öğrencilerin 

birbirleriyle kurdukları diyaloglarda tercih ettikleri üslup ve yüksek din 

öğretiminin bu duruma etkisi irdelenmiĢtir. 
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Öğrencilerin çoğu, aldığı ilahiyat eğitiminin diyaloglarda empati 

kazandırmaya katkı sağladığını belirtirken, bu hususta TĠB alanına ait kelam ve 

Ġslam mezhepleri tarihi dersleriyle, FDB alanına ait din sosyolojisi, din 

psikolojisi, dinler tarihi ve ayrıca formasyon derslerinin isimlerini zikretmiĢtir. 

Bazı öğrenciler ise hadis, Kur‟an-ı Kerim gibi derslerin ezber odaklı yönlerine 

dikkat çekerek, empatiye katkı sağlamadıklarını vurgulamıĢtır. Ayrıca TĠB alanına 

ait olan tefsir, kelam, hadis gibi derslerin antipatiye yönlendirdiğine yönelik 

görüĢler bulunurken, kimi öğrencilere göre bu durumun müsebbibi hocalar, 

kimilerine göreyse derslerdir. Öğrencilerin FDB alanındaki din sosyolojisi, din 

psikolojisi, din eğitimi ve ayrıca formasyon derslerinin empati kurmaya katkı 

sağladığına yönelik tutumlarında ise hemfikir oldukları görülmüĢtür. 

Öğrencilerin sempatiye dair fikirlerine bakıldığında, onların sempatiye
283

 

literal anlamının dıĢında daha olumlu bir anlam yükledikleri söylenebilir. Çünkü 

öğrencilerin empatiyle sempatiyi birlikte değerlendirip ona olumlu anlam 

verdikleri görülürken, antipatiye olumsuz bir mana yükledikleri fark edilmiĢtir. 

Benzer durumla, Kur‟an-ı Kerim‟den hareketle empati ve sempati kavramlarını 

ele alan Kasapoğlu‟nun
284

 çalıĢmasında da karĢılaĢılmıĢtır. Zira Kasapoğlu da bir 

taraftan çeĢitli ayetlerden
285

 hareketle Kur‟an-ı Kerim‟in insanları empatiye 

yönlendirdiğine dikkat çekmiĢ, diğer taraftan Hz. Peygamberin kiĢiliğiyle ilgili 

bilgi veren ayetler
286

 ıĢığında sempatik davranıĢların varlığına iĢaret etmiĢtir. 

Buradan hareketle öğrencilerin sempatiyi olumlu anlamda kullanmaları, dinî 

inançlarının bir yansıması olarak değerlendirilebilir. 

Bu tema içerisindeki ikinci kategoride, dinî uzlaĢma için önemli bir 

konuma sahip olan empati ele alınmıĢ ve öğrencilerin ilahiyat eğitiminin empati 

becerisini geliĢtirmeye dair düĢüncelerine yer verilmiĢtir. Öğrencilerin çok büyük 

bir kısmı, aldığı ilahiyat eğitiminin empati becerisi kazandırdığını dile getirmiĢtir. 

Burada dikkat çeken husus, öğrencilerin bir önceki kategoride TĠB alanına ait 

hadis, kelam, tefsir gibi derslerin isimlerini antipatiye neden olan dersler arasında 
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zikrederken, bu kategoride empatiye katkı sağladığını düĢündükleri dersler 

arasında saymalarıdır. Ayrıca öğrencilerin geneli; din sosyolojisi, din psikolojisi, 

din eğitimi, dinler tarihi derslerini yine empatiye katkı sağlayan dersler arasına 

yerleĢtirmiĢtir. 

Öğretmen-öğrenci iliĢkilerinde empatinin önemi üzerine çalıĢması olan 

Aydın,
287

 öğretmen-öğrenci arasında etkili iletiĢimin sağlanabilmesi için 

empatinin önemli bir faktör olduğunu dile getirmiĢtir. Yüksek din öğretimi için de 

benzer durumun söz konusu olduğu ve bu öğretimin empati becerisinin 

geliĢtirilmesine katkı sağlayacağı söylenebilir. Zira Koç‟un
288

 ilahiyat 

öğrencileriyle yaptığı araĢtırmada öğrencilerin çoğu, kendilerinden farklı düĢünen 

bireylere karĢı hoĢgörüyle yaklaĢtığını belirtmiĢtir. Bu durum öğrencilerin empati 

becerilerinin bir göstergesi olarak da değerlendirilebilir. AraĢtırmamıza katılan 

öğrencilerin çoğu da Koç‟un çalıĢmasında olduğu gibi aldığı ilahiyat eğitimiyle 

birlikte empati becerilerinin geliĢtiğini söylemiĢtir. Burada dikkat çeken husus, 

öğrencilerin özellikle FDB alanına ait olan din psikolojisi, din sosyolojisi, din 

eğitimi gibi derslerin empatiye katkı sağladığını belirtirken, TĠB alanına ait 

derslerle ilgili düĢüncelerinin farklılık göstermesidir. Öğrencilerin TĠB dersleriyle 

ilgili fikirlerindeki bu çeĢitliliğin nedeni olarak hocaları göstermeleri de kayda 

değer bir husustur. 

Empatinin insanlarda potansiyel halinde bulunabileceğine iĢaret eden 

Kasapoğlu,
289

 eğitimle bu potansiyelin geliĢeceğini vurgulamıĢtır. GörüĢme 

yaptığımız bazı öğrencilerin de empatinin kendi karakterlerinden kaynaklandığını 

söylemesi ve derslerin bilgi kazandırma noktasında empatinin geliĢmesine katkı 

sağladığını belirtmesi Kasapoğlu‟nun savıyla örtüĢmektedir. 

Eğitimin bir iletiĢim süreci olduğu göz önüne alındığında, eğitimle 

iletiĢimin çift yönlü bir etkileĢime sahip olduğu ileri sürülebilir. Bu doğrultuda 

tema içerisindeki üçüncü kategoride yüksek din öğretiminin, öğrencilerin iletiĢim 

becerilerini ne yönde geliĢtirdiği ele alınmıĢtır. Öğrencilerin çoğu bu mevzuda 

derslerin tesirli olduğunu düĢünürken, çok az bir kısmı bu konudaki yükümlülüğü 
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hocalara havale etmiĢtir. Burada öğrencilerin derslerle ilgili yorumlarının, empati 

bahsinde söyledikleriyle örtüĢtüğü de görülmüĢtür. Çünkü empati konusunda 

olduğu gibi iletiĢim hususunda da FDB alanına ait olan din sosyolojisi, din 

psikolojisi, din eğitimi, dinler tarihi ve ayrıca formasyon derslerinin etkili 

olduğuna dair görüĢler ağır basmıĢtır. Burada dikkat çeken husus ise özellikle 

kelam dersinin iletiĢim konusunda katkı sağladığının birçok öğrenci tarafından 

dile getirilmesidir. 

Ġlahiyat fakültesi öğrencilerinin iletiĢim beceri düzeylerini inceleyen Arıcı 

ve Angın,
290

 öğretmenlikte etkili olabilmek için iletiĢimin önemini 

vurgulamaktadırlar. Benzer durumun üniversite hocaları için de geçerli olduğu ve 

yüksek din öğretiminin öğrencilerin iletiĢim kurma becerilerine katkı sağlaması 

gerektiği söylenebilir. Arıcı ve Angın‟ın araĢtırmasında öğrencilerin iletiĢim 

beceri düzeylerinin yüksek çıkmasıyla, araĢtırmamıza katılan öğrencilerin 

ifadelerinin örtüĢtüğü söylenebilir. Çünkü görüĢme yaptığımız öğrencilerin çoğu, 

aldığı ilahiyat eğitiminin iletiĢime etkisini bazı durumlarla kayıtlamıĢ olmakla 

birlikte genel anlamda olumlu yönde olduğunu ifade etmiĢtir. Ayrıca Arıcı ve 

Angın‟ın çalıĢması, ĠDKAB ve ilahiyat bölümleri arasında iletiĢim noktasında bir 

farklılaĢma olmadığını göstermektedir. Onlar, ĠDKAB bölümünde yer alan 

öğretmenlik alan bilgisi ve genel kültür derslerinin fazla olmasının iletiĢim 

becerilerini geliĢtirmeye daha çok katkı sağlayacağını düĢünürken, ilahiyat 

programında din eğitimi, din psikolojisi gibi derslerin yer almasından ötürü sonuç, 

bekledikleri gibi çıkmamıĢtır. Bu veriler araĢtırmamızdaki öğrenci görüĢleriyle 

uyuĢmaktadır. Çünkü araĢtırmamıza katılarak düĢüncelerini dile getiren öğrenciler 

de iletiĢim konusunda özellikle din eğitimi, din psikolojisi gibi derslerin isimlerini 

zikretmiĢlerdir. Öğrencilerin ilahiyat fakültesine yönelik bakıĢları üzerine çalıĢan 

Erpay‟ın
291

 araĢtırmasındaki öğrencilerin çoğunun da felsefe ve formasyon 

derslerini gerekli görmesi dikkat çeken bir husustur. Zira araĢtırmamızdaki 

öğrencilerin de çoğu hem empati hem de iletiĢim konularında bir taraftan FDB 

alanına ait dersleri diğer taraftan formasyon alanına ait dersleri önemli bir konuma 
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yerleĢtirmiĢtir. Buradan hareketle ilahiyatlarda empati ve iletiĢim becerilerinin 

geliĢmesi için FDB ve formasyon derslerinin zaruri olduğu sonucuna varılabilir. 

Örnekleminde ilahiyat fakültesinin de yer aldığı ve farklı fakültede eğitim 

gören öğrencilerin iletiĢim becerileri üzerine araĢtırma yapan Akyol,
292

 ilahiyat ve 

eğitim fakültesi öğrencilerinin iletiĢim becerilerinin spor ve mühendislik fakültesi 

öğrencilerinden yüksek olduğu sonucuna ulaĢmıĢtır. Nitekim araĢtırmamızdaki 

öğrencilerin çoğu da aldığı ilahiyat eğitiminin iletiĢim konusunda olumlu etki 

gücüne sahip oluğunu belirtmiĢtir. 

Sınıf ortamı, yüksek din öğretimiyle geliĢtirileceği düĢünülen empati ve 

iletiĢim becerilerinin, bir nevi uygulama sahası olarak değerlendirilebilir. Bu 

nedenle dördüncü kategoride, öğrencilerin ders esnasında hocayla muhalif olan 

düĢüncelerini ifade edebilme durumları sorgulanmıĢtır. Öğrencilerin çoğu, bu 

durumun hocalara göre değiĢeceğine dikkat çekmiĢtir. Diğer kategorilerle benzer 

Ģekilde öğrencilerin büyük bir kısmı, burada da FDB alanına ait din eğitimi, din 

psikolojisi, din sosyolojisi ve dinler tarihi derslerinde farklı fikirlerini ifade etme 

noktasında ciddi bir sıkıntı yaĢamadıklarını belirtmiĢlerdir. Ancak tefsir, kelam, 

hadis ve Ġslam hukuku derslerinde durumun hocalara göre değiĢtiğinin ve bu 

derslerde sınıfın da daha farklı bir tutuma sahip olduğunun altını çizmiĢlerdir. 

Eğitimi bir iletiĢim süreci olarak değerlendiren Çakmak ve Aktan,
293

 okul 

ortamında iletiĢimin niteliğini belirleyen en önemli unsur olarak öğretmeni 

görmekte, bu nedenle öğretmen ve öğrencinin iletiĢim sürecindeki tutumlarının 

çok önemli olduğuna iĢaret etmektedirler. Yani onlara göre iletiĢim sürecinde 

gönderici konumunda olan öğretmen tarafından aĢağılanan bir öğrenci, iletiĢimde 

istenen tepkiyi vermez. Eğitimle iletiĢimi iliĢkilendiren Kaya, Çiftçi ve 

Özdemir
294

 de eğitimin sağlıklı bir Ģekilde sürdürülebilmesi için öğretmen ve 

öğrenci arasında gerçekleĢtirilecek olan iletiĢimin önemini vurgulamaktadırlar. 

Onlar da Çakmak ve Aktan gibi öğretmen-öğrenci iletiĢimin düzgün bir iĢleyiĢe 
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sahip olması için öğretmeni ön plana çıkarmakta ve öğretmenin öğrenciyle 

iletiĢim kurarken; öğrencinin farklı fikirlerine karĢı saygılı olmak, bir fikirde 

ısrarcı olmamak, öğrenciyle empati kurabilmek gibi unsurlara dikkat etmesini 

gerekli görmektedirler. Benzer Ģekilde din eğitiminde iletiĢimin önemini ele alan 

Koç
295

 da kaynak ve alıcının birbirlerini anlayamamaları, birbirlerine saygı 

duymamaları gibi hususları iletiĢim engeli olarak sıralamaktadır. Din 

hizmetlerinde iletiĢim becerileri ve empatinin önemli bir konuma sahip olduğunu 

belirten Tetik‟in
296

 iletiĢim engeli olarak zikrettiği kutuplaĢma, önyargı, 

genellemeler gibi unsurlar da araĢtırmamızdaki öğrenciler tarafından sınıfta 

hocadan farklı fikirlerini dile getirme noktasında, hocalarda var olduğunu 

düĢündükleri olumsuz niteliklerle örtüĢmektedir. 

ÇeĢitli fakülteleri örneklemine alarak öğrenci algılarına göre öğretim 

elemanlarının iletiĢim becerilerini konu edinen Ergin ve Geçer‟in
297

 

araĢtırmasındaki öğrencilerin, hocaların iletiĢim esnasında öğrencileri kendileriyle 

eĢit görmediklerini belirtmeleri araĢtırma verilerimizle benzerlik göstermektedir. 

Çünkü araĢtırmamızdaki öğrencilerin bir kısmı da hocaların tavrına göre ders 

esnasında muhalif fikirlerini dile getirebileceklerini ifade etmiĢtir. Bu hususta en 

çok ismi zikredilen ders ve hocaların ise TĠB alanına ait olduğu dikkat çekmiĢtir. 

Benzer Ģekilde öğrencilerin derslere yönelik tutumlarının oluĢmasında hocaların 

belirleyici olduğunu belirten Bayrakdar‟ın
298

 araĢtırmasındaki öğrenciler de 

düĢünmeye, eleĢtirmeye, sorgulamaya, araĢtırmaya, öğrencilerin kendi fikirlerini 

ifade etmesine fırsat veren hocaların derslerine karĢı olumlu bakıĢ açısının 

geliĢtiğini düĢünmektedirler. Bu niteliklere sahip hocaların derslerinde 

öğrencilerin muhalif fikirlerini ifade edebilecekleri söylenebilir. 

AraĢtırmamızdaki öğrencilerin sınıf ortamında hocadan farklı fikirlerini beyan 

etme noktasında hocaların belirleyici olduğunu belirtmesi Bayrakdar‟ın araĢtırma 
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verileriyle birbirini destekler niteliktedir. Erpay‟ın
299

 araĢtırmasında da 

öğrencilerin çoğu, öğretim ortamının baskıcı, zorlayıcı ve sıkıcı olduğunu ifade 

ederken; bir kısmı da rahat ve özgür olduğunu belirtmiĢtir. AraĢtırmamıza katılan 

öğrencilerin de benzer Ģekilde görüĢlere sahip olduğu söylenebilir. Çünkü 

görüĢme yaptığımız öğrenciler de hocalar ve sınıf arkadaĢlarına göre bazı 

derslerin dıĢlayıcı, ötekileĢtirici ve dolayısıyla sıkıcı bir öğretim ortamına sahip 

olduğuna iĢaret ederken, bazı derslerin ise daha rahat bir ortam oluĢturduğunu ve 

fikirlerini rahatça ifade edebildiklerini vurgulamıĢtır. Ayrıca Erpay‟ın 

araĢtırmasında olduğu gibi araĢtırmamızda da ĠHL mezunu olmayan öğrencilerin 

ilahiyat ortamını daha baskıcı olarak değerlendirdikleri görülmüĢtür. 

Koç‟un
300

 araĢtırmasındaki öğrencilerin büyük bir kısmının, hocalarla 

diyalog kurabildiğini belirtmesiyle, Kirman ve Demir‟in
301

 çalıĢmasındaki 

öğrencilerin hiçbirinin karĢılaĢtıkları problemleri öğretim elemanlarıyla 

paylaĢacağını ifade etmemeleri birbirine tezat veriler gibi durmaktadır. Turan ve 

Nazıroğlu
302

 da yaptıkları araĢtırmada öğrencilerin çoğunun hocalarla irtibat 

konusunda bir sıkıntı yaĢamadıkları sonucuna ulaĢmıĢ, fakat hatırı sayılır kısmının 

ise bu hususta birtakım çekincelere sahip olduklarını ortaya koymuĢlardır. 

AraĢtırmamızdaki öğrencilerin çoğu ise derste hocalardan farklı fikirlerini ifade 

edebilme durumlarının hocalara göre değiĢkenlik gösterdiğini söylemiĢlerdir. Tüm 

bu çalıĢmalardan hareketle hocalarla iletiĢim noktasında asıl unsurun hocaların 

tavrı ve öğrencilerin hocalara bakıĢı olduğu söylenebilir. 

3.4. UZLAġMA 

Uzlaşma, aynı toplumda yaĢayan insanların, birlik ve huzur içinde 

hayatlarına devam edebilmeleri için gerekli unsurlardan biridir. Toplum için 

önemli olduğu düĢünülen uzlaĢmanın sağlanabilmesi için hukuk, siyaset, 

psikoloji, sosyoloji gibi çeĢitli alanlardan yararlanıldığı gibi, din ve eğitim 

alanlarından da faydalanılabilir. Çünkü gerek din gerekse eğitim, insanların 
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toplumda bir arada yaĢamalarına imkân sağlayacak özelliklere sahiptir. Buradan 

hareketle yüksek din öğretimi kurumlarının öğrencilere dinî konularda uzlaĢma 

becerisi kazandırması beklenir. Yüksek din öğretiminin öğrencilerin dinî uzlaĢma 

anlayıĢlarına ve kültürlerine etkisini derinlemesine görebilmek için önceki 

temalarda sırasıyla öteki, çatışma, empati ve iletişim konuları ele alınmıĢtır. Son 

temada ise yüksek din öğretiminin öğrencilerin dinî uzlaĢma anlayıĢlarına ve 

kültürlerine etkisini ortaya koymak maksadıyla, öğrencilere çeĢitli sorular 

sorulmuĢ, verilen cevapların da beĢ kategoride toplandığı belirlenmiĢtir. Ġlk 

kategoride öğrencilerin uzlaĢma kavramı hakkındaki fikirleri ele alınırken, ikinci 

kategoride Ġslam ve uzlaĢma iliĢkisine dair görüĢlerine yer verilmiĢtir. Üçüncü 

kategoride uzlaĢmanın sağlanabilmesine imkân vereceği düĢünülen yorumlamanın 

yüksek din öğretimiyle iliĢkisi sorgulanmıĢtır. Dördüncü kategoride yüksek din 

öğretiminin uzlaĢmaya sahip olma durumu değerlendirilirken, son kategoride de 

yüksek din öğretiminin öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢlarına katkı sağlama durumu 

incelenmiĢtir. 

3.4.1. UzlaĢmanın Tanımlanması 

Öğrencilerin uzlaşmaya dair fikirlerinin daha iyi anlaĢılabilmesi için, ilk 

olarak onların bu kavramla ilgili genel kanaatlerine ulaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu 

amaçla onlara “Sizce uzlaĢma nedir?” ve “UzlaĢma hakkında ne 

düĢünüyorsunuz?” soruları yöneltilmiĢtir. Öğrencilerin cevapları incelediğinde, 

görüĢlerinin ortak noktaya varma, anlaşma ve hoşgörü Ģeklinde üç alt kategoriye 

ayrıldığı görülmüĢtür. Ayrıca bunlar dıĢında farklı hususlara iĢaret ettikleri de 

dikkat çekmiĢtir. Örneğin; ortak noktaya varma temelinde konuyu ele alan bir 

öğrenci farklılık üzerinden kavramı açıklarken, bir diğeri eleştirel düşünmeden 

hareket etmekte, bir baĢkası ise saygıyı vurgulamaktadır. ġekil 14‟te de belirtildiği 

üzere öğrencilerin çoğu bu konuda ortak noktaya varmayı merkeze alırken, bir 

kısmı anlama üzerinden konuya yaklaĢmakta ve az bir kısmı ise hoĢgörüyü odak 

noktasına koymaktadır. 
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ġekil 14. UzlaĢmanın Tanımlanması 

UzlaĢma kavramını ortak noktaya varma zemininde ele alan öğrencilerin 

bir kısmı, farklılığa dikkat çekerek kavramı tanımlamaktadır. Örneğin Ali‟ye göre 

uzlaĢma Ģudur: “Birbirinden farklı ya da birbirine zıt iki düĢüncenin ya da kiĢinin 

orta yolu bulması, ortak bir noktada buluĢmasıdır.” AyĢe de kavramı aynı açıdan 

ele alarak açıklamaktadır: “Ġki farklı Ģeyin birbiriyle ortak yönünü bulmaktır. Yani 

uzlaĢma deyince iki farklı Ģeyin bir noktada birleĢmesini anlıyorum.” Kavramı 

benzer Ģekilde tanımlayan Ece, örnek vererek fikirlerini somutlaĢtırmaktadır: 

“UzlaĢma bence iki farklı Ģeyin, aynı yönlerini bir araya getirebilmektir. Mesela 

dinle sanat buna örnek olabilir. Baktığımızda dinle sanat sanki birbirine zıt gibi 

görünüyor. Dinde resim falan kullanmıyoruz ya onu dine uyarlama gibi 

görülebilir.” Mert de benzer ifadelerle fikirlerini dile getirmektedir. 

UzlaĢmayı ortak noktaya varma üzerinden değerlendiren Reyhan, eleştirel 

düşünmenin de bu hususta önemli olduğunu vurgulamaktadır: “UzlaĢma, farklı 

olan iki Ģeyi bir araya getirmeye çalıĢma yani düĢünsel olarak, iletiĢim olarak her 

açıdan bir arada olmasına katkı sağlayan birliktelik, uyuĢma. … EleĢtirel bakıĢ 

açısı benim için; doğruyu öğrenmedeki ilk adımdır, karĢımdakini anlamadaki ilk 

adımdır. EleĢtirel bakıĢ açısı çatıĢma değildir benim için, anlamaya çalıĢmaktır, 

empati kurmaktır. EleĢtirel bakıĢ açısı hakikati aramaktır aslında. … EleĢtirel 
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bakıĢ açısı; bir, kendimle uzlaĢtırmamdır; iki, seninle kendimi uzlaĢtırmamdır; üç, 

hakikatle bizim düĢüncemizi uzlaĢtırmamdır.” 

UzlaĢmayı ortak noktada buluşma olarak değerlendiren Melike, aynı 

zamanda uzlaĢma için saygının gerekliliğine de iĢaret etmektedir: “UzlaĢma bir 

Ģeyle bir Ģeyin arasını bulabilmek, iki konunun ortasını bulabilmek, ortak bir 

noktada buluĢabilmektir. Ayrıca uzlaĢma sadece ortak bir noktada buluĢmak 

değil, yeri gelince saygı duymaktır.” Pelin de bu hususta saygının altını 

çizmektedir: “Bence uzlaĢma, farklı düĢünceler olsa bile ortak noktada 

buluĢmadır. En azından saygı duyulmasıdır. Asıl olan bence saygıdır.” Saygıyı 

vurgulayan Cemre, ayrıca öteki tanımlamasında olduğu gibi konuya hümanist 

bakıĢ açısıyla yaklaĢmaktadır: “UzlaĢma deyince benim anladığım; insanların ne 

kadar uç fikirleri olursa olsun ortak bir zeminde, saygı çerçevesinde ve ön yargı 

olmaksızın kanaat geliĢtirmesidir. Yani Ģöyle söyleyelim; sizinle benim hiçbir 

ortak noktamız olmasa dahi ilk kimliğimiz olan insanlık, eğer aklımızda bir 

problem yoksa dinimiz, dilimiz, ırkımız bizi asla bu ortak zeminden ayırmamalı. 

Ön yargıyı böyle arka tarafa atmalıyız ki bir uzlaĢmadan söz edebilelim.” 

Ortak noktada buluşma zemininde uzlaĢmayı ele alan öğrencilerin bir 

kısmı, kavramı ilahiyattan hareketle tanımlamaktadır. Örneğin Hasan, bu konuda 

Ģunları söylemektedir: “UzlaĢma, kendi görüĢlerimi farklı derslerde aynı fikir 

ortamına getirebilmek, farklı görüĢleri aynı ortamda ifade edebilmektir.” Benzer 

Ģekilde Feride de ilahiyat üzerinden düĢüncelerini dile getirmektedir: “Fikirlerin 

uyuĢması anlamına geliyor bence. Bizim fakültede uzlaĢma çok az mesela. Dinî 

açıdan düĢünürsek, hocaların birbirlerine saygı duyarak kendi fikirlerini ortak 

paydada birleĢtirmesidir.” Akif de bu husustaki fikirlerini Ģu sözlerle 

açıklamaktadır: “UzlaĢma; iki tarafın birbirine yaklaĢması ya da birbirini 

benimsemese bile ortak noktada buluĢabilmesidir. Mesela okulumuz; ilahiyattaki 

eğitimle toplumdaki din eğitiminin uzlaĢması, bunun ortak noktasının bulunması 

uzlaĢmadır.” 

Öğrencilerin bir kısmı, uzlaĢmayı anlaşma temelinde değerlendirmektedir. 

Bu perspektifle konuya yaklaĢan Cihan, iki farklı unsurun varlığına dikkat 

çekmektedir: “UzlaĢma; iki kiĢinin ya da toplumun birbiriyle olan iliĢkilerinin 

anlaĢılabilir hâle getirilmesi için gerekli olan bir Ģeydir.” Derya da bu konuda 



158 

 

Ģunları düĢünmektedir: “UzlaĢma bence iki Ģey arasında, iki kültür de diyebilirim 

ikisinin birbiriyle anlaĢması, ortak bir karara varmalarıdır.” 

UzlaĢmayı anlaşmadan hareketle tanımlayan öğrencilerin bir kısmı, 

iletişimin önemini vurgulamaktadır. Konuya bu açıdan yaklaĢan Sümeyye, 

kavram hakkında Ģunları dile getirmektedir: “UzlaĢma; mesela bir arada bulunan 

insanların, farklı görüĢlerde olsalar ya da farklı bir Ģeyi savunsalar bile herhangi 

bir Ģeyde sorunsuz bir Ģekilde; birbiriyle düzgün bir iletiĢim sağlayabilmesi, aynı 

ortamda bulunabilmesidir.” Mehmet, bu konuda iletiĢimin altını çizerken, aynı 

zamanda empatiye de iĢaret etmektedir: “UzlaĢmadan barıĢ anlıyorum, insanların 

birbirleriyle iletiĢiminin çok sağlam bir düzeyde olup, empati kurup hayatını ona 

göre ikame etmesini anlıyorum.” 

UzlaĢmayı anlaşma zemininde değerlendiren Furkan, bu konuda saygıyı 

öne çıkarmaktadır: “UzlaĢma bana göre tek kelimeyle ifade edecek olursak bir 

empati yani bazen karĢımızdaki gibi düĢünebilmek, bazen insanların 

düĢüncelerine saygı duyabilmek, bazen farklılıkları dıĢlamamaktır.” 

Öğrencilerin bir kısmı, hoşgörüyü merkeze alarak uzlaĢmayı tanımlarken, 

konuya farklı düşünceleri merkeze alarak derinlik kazandırmaktadır. Bu fikirlere 

sahip öğrencilerden biri olan Selim, kavram hakkında Ģunları söylemektedir: 

“KarĢıt fikirlerin belli bir hoĢgörü çerçevesinde, birbirini herhangi bir Ģekilde 

dıĢlamadan ifade edebilmesidir.” Beyza‟ya göre de uzlaĢma Ģudur: “Ġki insanın, 

örnek verecek olursam karĢımızdaki insanın, farklılıklarını kabullenip tabiri caizse 

suyuna gitmek, hoĢgörülü olmaktır.” 

UzlaĢmanın hoşgörüyle bağlantılı olduğunu düĢünen Burak, uzlaĢma için 

saygının da önemli olduğunu vurgulamaktadır: “UzlaĢma; saygı, hoĢgörü, 

insanların birbirine hoĢgörüyle bakması, farklı görüĢlere saygı göstermesidir.” 

Hoşgörünün altını çizerek uzlaĢmayı değerlendiren Ömer, uzlaĢmanın 

anlaşmadan farklı olduğunu düĢünmektedir: “Bence uzlaĢma, anlaĢma gibi değil, 

anlaĢmayla farkları var. UzlaĢma dediğimiz Ģey karĢı tarafla farklı düĢündüğümüz 

noktalar vardır, ama bunlara rağmen birbirimize tolerans, hoĢgörü, anlayıĢ 

göstermemizdir. UzlaĢmada ortak noktada buluĢmayabiliriz, anlaĢma gibi 

değildir. AnlaĢmada, karĢılıklı bir anlaĢma vardır, iki taraf aynı düĢünceye, aynı 

çizgiye gelmiĢtir, aynı düĢüncelere sahip olurlar; ama uzlaĢma farklı düĢünmeye 



159 

 

rağmen, karĢı tarafı dıĢlanmamak veya tekfire varan hususlardan, tutumlardan 

uzak durmak, bir nezaket, hoĢgörüdür.” 

3.4.2. Ġslam ve UzlaĢma 

Yüksek din öğretimi içerisinde, uzlaĢmanın konumunu görmeyi 

amaçladığımız bu araĢtırmada, öğrencilerin uzlaĢma tanımlarının ardından, 

onların Ġslam‟daki uzlaĢma anlayıĢıyla ilgili düĢüncelerine yer verilmiĢtir. Çünkü 

öğrencilerin Ġslam‟daki uzlaĢma anlayıĢlarıyla, aldıkları ilahiyat eğitimi 

içerisindeki uzlaĢmaya dair fikirlerinin benzerlik göstermesi beklenmektedir. Bu 

maksatla öğrencilere, “Sizce Ġslam dini, uzlaĢma anlayıĢına sahip midir?” sorusu 

sorulmuĢtur. Öğrencilerin cevapları incelendiğinde fikirlerinin; teoride var 

pratikte yok, hem teoride hem de pratikte var ve duruma göre değişir Ģeklinde üç 

alt kategoride toplandığı görülmüĢtür. Ayrıca öğrencilerin, bu alt kategoriler 

içerisinde de hoşgörü, saygı, birlik olma gibi çeĢitli unsurlardan hareket ettikleri 

dikkat çekmiĢtir. ġekil 15‟te de belirtildiği gibi öğrencilerin çoğu bu konuda 

teoride uzlaĢmanın olduğunu, fakat pratikte olmadığını söylerken, bir kısmı hem 

teoride hem de pratikte uzlaĢmanın olduğunu düĢünmekte, az bir kısmı ise duruma 

göre değiĢtiğinin altını çizmektedir. 

 

ġekil 15. Ġslam ve UzlaĢma 
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Öğrencilerin çoğu, Ġslam dini içerisinde uzlaşma anlayışının teoride 

olduğunu, fakat pratikte olmadığını düĢünmekte ve farklı hususlara değinerek 

konuyu açıklamaktadır. Örneğin Ali, Ġslam‟daki uzlaĢma anlayıĢını hoşgörü 

perspektifiyle ele alırken, modern-geleneksel çatıĢmasından ötürü bu durumun 

pratiğe yansımadığını ifade etmektedir: “Ġslam kesinlikle uzlaĢma anlayıĢına 

sahiptir. Ġslam dini, ilk olarak bir insan sizin gibi düĢünmese dahi ona karĢı 

hoĢgörülü olmanızı tavsiye eder. Mesela onların putlarına küfretmeyin ayeti 

bağlamında karĢıdaki kiĢiye hoĢgörülü bir Ģekilde kırmadan anlatmamızı ister. 

Ġslam‟ın uzlaĢma anlayıĢı budur. … Günümüzde modern anlayıĢ var ve modern 

anlayıĢ da eleĢtirel bakıĢla birlikte geliĢtiği için yani karĢısındaki kiĢiyi her ne 

olursa olsun hiç acımadan eleĢtirme var. Bu yüzden geleneksel düĢünceyle 

modern düĢünce tam bir çatıĢma içerisinde. Mesela günümüzde bir moderniste 

tarikat dediğiniz zaman sizi hiç dinlemeden, genellikle ön yargılı bir Ģekilde 

eleĢtirmeye baĢlıyor. Gelenekçi de aynı Ģekilde modernist bir düĢünce kendisine 

sunduğumuz zaman bunu tartmadan önyargılı bir Ģekilde eleĢtirebiliyor.” 

Feride‟nin görüĢleri de bu doğrultudadır. 

İslam dininde uzlaşmanın olduğunu, fakat pratikte uygulanmadığını 

düĢünen Pelin, bu hususta saygının altını çizmektedir: “Ġslam dininin özünde 

uzlaĢma anlayıĢı var, ama insanlarda yok. Ġslam‟ın ilk baĢta bütün insanlara karĢı 

ne olursa olsun saygılı olmayı emrettiğini düĢünüyorum. Çünkü saygı olduktan 

sonra farklı düĢünse de yanlıĢ düĢünse de muhatabınla güzel bir iletiĢim 

kurabilirsin. Ama saygı olmadıktan sonra yani sen onun düĢüncesini 

benimsemediğin gibi onu yadırgarsın, hor bakarsın o zaman zaten kendi 

düĢüncenden baĢka düĢüncelerin doğru olduğunu da bir türlü kabullenemezsin, 

senin düĢüncenin yanlıĢ olduğunu göremezsin.” Pelin, insanın kendini üstün 

görmesinin uzlaĢmaya engel olan faktör olduğunu belirtmekte ve bu durumun 

nedenini insanların kendi düĢüncesinin yanlıĢ olabileceğini kabul etmemesi olarak 

dile getirmektedir. O, bu durumun ilahiyat fakültesinde daha fazla olduğunu 

vurgularken, hocaların kendi düĢüncelerini dayatmadığını ve diğer fakültelerde 

eleĢtirel düĢünce olduğu için farklı görüĢlere daha açık olunduğunu da 

söylemektedir. 
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Teoride uzlaşmanın olduğunu, fakat pratikte olmadığını belirten 

öğrencilerin bir kısmı, Ġslam‟daki uzlaĢma anlayıĢını birlik olmak üzerinden 

değerlendirmektedir. Örneğin Cihan, bu hususta Ģunları dile getirmektedir: 

“Öncelikle dinimiz bize tüm Müslümanların kardeĢ olduğunu, kardeĢ olması 

gerektiğini söylüyor ki bu kardeĢliğin ne kadar önemli olduğu da gerek Kur‟an-ı 

Kerim‟de gerek hadis-i Ģeriflerde belirtiliyor. Onun yanında Müslümanların 

dıĢında da diğer dinlere saygı çerçevesinde davranmamız gerektiği hakkında 

birçok uzlaĢma örneği var.” Cihan, günümüzde durumun bu Ģekilde cereyan 

etmediğini, ilahiyat fakülteleri üzerinden ele almakta ve bunun nedenini farklı 

fikirlere açık olmamaya bağlamaktadır. Beyza da bu hususta benzer kanaatlere 

sahiptir: “Kur‟an-ı Kerim ve sünnete göre Müslümanlar tek bir vücut olmalı bence 

ve tek vücut olmak için uzlaĢmak gerekir. Sonuçta hepimize gönderilmiĢ olan tek 

bir din var ve bizim bu dinin etrafında, bu dinin altında uzlaĢmamız gerekir. O 

yüzden Ġslam dini uzlaĢmayı bize emrediyor, ama biz kendi içimize göre, herkes 

kendine göre bir grup oluĢturuyor, o grubun altında hayatını idame ettirmeye 

çalıĢıyor ve bu yüzden uzlaĢamıyoruz.” Reyhan da Ġslam‟ın özünde uzlaĢmanın 

olduğunu, fakat Müslümanların bunu doğru Ģekilde yansıtmadıklarını 

düĢünmektedir: “Ġslam, ayrıĢtırarak bakmıyor, Ġslam adı altında insanlar bu 

Ģekilde bakıyor, insanlar Ġslam‟ı bu Ģekilde yönlendiriyor bence. Eğer Ġslam 

yönlendirseydi çok farklı bir konumda olabilirdik, ama bence insanlar Ġslam‟ı 

farklı tanıtıyorlar. Çünkü insanlara bakıldığında uzlaĢtırmıyorlar, ayrıĢtırıyorlar. 

Ama Ġslam özünde bu değil, uzlaĢtırması gereken bir din.” Akif de Ġslam‟ın 

özünde uzlaĢmanın olduğunu vurgularken, insanların Ġslam‟ı farklı Ģekillerde 

anlamalarının ayrıĢmaya sürüklediğini belirtmektedir. Ömer ve Mert de bu 

konuda benzer fikirler paylaĢmaktadırlar. 

İslam‟ın özünde uzlaşmanın olduğunu, ama pratikte olmadığını düĢünen 

öğrencilerin bir kısmı, konuyu mezhepler üzerinden örneklendirmektedir. Mesela 

Selim, bu hususta Ģunları söylemektedir: “Ġslam içerisinde bir uzlaĢma olduğunu 

düĢünüyorum. Sonuçta Ġslam dini içerisindeki mezhep farklılıkları bir zenginlik 

olarak görülüyor. Ama teoride böyle, pratikte pek bir uzlaĢma olduğunu söylemek 

mümkün değil. Teoride hep söylerler mezhepler bir zenginliktir, ihtiyaç olunduğu 

zaman diğer mezheplerden de faydalanılabilir, ama iĢ pratiğe geldiği zaman pek 
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uzlaĢmadan bahsedemiyoruz.” Burak da mezheplerin varlığının uzlaĢmaya delil 

niteliğinde olduğunu, fakat günümüzde durumun bu Ģekilde algılanmadığını 

vurgulamaktadır. 

Teoride uzlaşmanın olduğunu dile getirirken, pratikte olmadığını ifade 

eden bazı öğrenciler, konuyu ilahiyat üzerinden değerlendirmektedirler. Bu 

öğrencilerden biri olan Sümeyye, Ģunları söylemektedir: “ġu an baktığımızda hiç 

uzlaĢma göremiyorum. Tamamen çatıĢma görüyorum. Kimse kimseyi 

beğenmiyor. Ġlahiyatta okuyan öğrenci dıĢarıdaki din eğitimlerini beğenmiyor, 

onlar ilahiyatı beğenmiyor, cemaatler birbirlerini beğenmiyor, hiçbir dinî kuruluĢ 

diğer dinî kuruluĢu beğenmiyor. Yani kesinlikle bir uzlaĢma yok, ama olması 

gerektiğini düĢünüyorum. Ġslam bunu gerektirir bence. Çünkü benzerliklerimiz 

farklılıklarımızdan daha fazla, ama biz hep farklılıklarımızı görüyoruz.” Burcu da 

konuyu ilahiyat üzerinden benzer Ģekilde yorumlamaktadır. 

Öğrencilerin bir kısmı, Ġslam‟da hem teorik olarak hem de pratik olarak 

uzlaşmanın olduğunu belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Melike, 

görüĢlerini dile getirirken saygı kavramının altını çizmektedir: “Ġslam hoĢgörü 

dini, hoĢgörünün olduğu yerde uzlaĢmaya açıklık bence üst safhadadır. Çünkü 

hoĢgörü varsa, kiĢilerin görüĢlerine saygın olursa, uzlaĢmayı daha rahat bir Ģekilde 

sağlayabilirsin. Ayrıca uzlaĢma sadece ortak bir noktada buluĢmak değil, bazen 

saygı duymaktır.” Konuya aynı açıdan yaklaĢan Ece de düĢüncelerini Ģu sözlerle 

açıklamaktadır: “Mesela kelamda farklı fikirler var, ama bu fikirde olanları biz 

Ġslam içinde değerlendiriyoruz, farklı mezheplerin o kadar zıt görüĢleri olmasına 

rağmen biz onlara kafir veya baĢka bir Ģey demiyoruz. Ġkisi de Ġslam adı altında, 

ama uç fikirler. Peygamberimizin hayatında da böyle olmadı mı? Çok farklı 

fikirler vardı, ama iki fikir de Ġslam literatürünün içindeydi. Ġslam, farklı fikirde 

olan insanlara saygılı davranılmasını istiyor. KarĢımızdakine empati yaparak 

dinlemeliyiz, onun fikrini kabul etmesek bile saygı duymak zorundayız.” 

Teorik ve pratik boyutta uzlaşmanın olduğunu ifade eden Furkan, Ġslam‟ın 

barış ve kardeşlik dini olduğunun altını çizmektedir: “Ġslam diğer dinlerle, Ġslam 

düĢmanları tarafından, Ġslamofobi yandaĢları tarafından ne kadar dıĢlayıcı ve 

yobaz bir din gibi gözükse de aslında Kur‟an-ı Kerim‟in birçok ayetinde de 

Kur‟an-ı Kerim‟in ana mesajında da gördüğümüz gibi dıĢlayıcı veya kimseyi hor 
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görücü bir din değil, barıĢ ve kardeĢlik dinidir. Yani Ġslam hiçbir zaman zorlayıcı 

veya dıĢlayıcı bir tavırla kimseye karĢı olmamıĢtır.” 

Hem teoride hem de pratikte uzlaşmanın olduğunu belirten AyĢe, bu 

konuda ortak noktada buluĢabilmeyi gerekli görmektedir: “Dönem dönem farklı 

fikirler ortaya çıkıyor ve Ġslam farklı fikirde olanların çatıĢmamalarını istiyor. 

Ortak bir fikirde uzlaĢmalarını istiyor, baĢka bir Ģey istemiyor.” 

Ġslam dini içerisinde uzlaşmanın hem teorikte hem de pratikte mevcut 

olduğunu düĢünen Hasan, fikirlerini farklı dinler üzerinden dile getirmektedir: 

“Ġslam dininde tabii ki de uzlaĢma anlayıĢı var, diğer dinlerle bir uzlaĢtırma çabası 

olduğunu düĢünüyorum. HoĢgörü açısından yaklaĢırsak, diğer dinlere karĢı 

hoĢgörülü olmayı tavsiye ediyor.” Konuya aynı açıdan bakan Cansu‟nun görüĢleri 

de benzer doğrultudadır: “En azından saygıda bir uzlaĢmamız var. Mesela bir 

Hıristiyan gördüğümüzde ona sırf Hıristiyan diye kötü davranmıyoruz ya da bir 

konuya bakıĢ açısını güzel değerlendirdiğinde ona kendi kültürümüzün ya da 

dinimizin örf, adet ve geleneğiyle yaklaĢıyoruz.” Cansu, Müslümanların da kendi 

içerisinde bu Ģekilde olmalarını gerekli görmektedir. 

Bazı öğrenciler, Ġslam dini içerisindeki uzlaĢma anlayıĢının duruma göre 

değiştiğini düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Derya, saygının altını 

çizerek Ģunları söylemektedir: “Yerine göre değiĢiyor bence. Farklı dinlere karĢı 

çok da uzlaĢı içine girmiyor. Müslümanlar arasında hoĢgörü içerisinde olmalarını 

istiyor. Onun dıĢında birbirlerine karĢı yani saygı çerçevesi içerisinde fikirlerini 

sunmalarını istiyor.” Kadir de bu konuda benzer bir yaklaĢıma sahiptir. 

3.4.3. Yüksek Din Öğretiminin Yoruma Ġmkân Sağlama Durumu 

Öğrencilerin Ġslam ve uzlaĢma iliĢkisiyle ilgili düĢüncelerine yer 

verildikten sonra bu tema içerindeki üçüncü kategoride yüksek din öğretiminin 

yoruma imkân sağlama durumu sorgulanmıĢtır. Çünkü bir taraftan uzlaĢmanın 

sağlanabilmesi için yorum yapmak önemliyken, diğer taraftan derslerin de yorum 

yapmaya olanak tanıması beklenmektedir. Buradan hareketle öğrencilere, 

“Ġlahiyatta aldığınız dersler yoruma açık bir Ģekilde mi iĢleniyor?” sorusu 

sorulmuĢtur. ġekil 16‟da da belirtildiği üzere öğrencilerin bu konudaki fikirleri; 

yoruma açık, yoruma açık ama hocalar engel oluyor ve yoruma kapalı Ģeklinde 

üç alt kategoride tasniflenmiĢtir. Ayrıca öğrenci görüĢlerinin, bu alt kategoriler 
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içerisinde de eleştirel bakış, sınırlandırılma, hocaların zaafları gibi çeĢitli 

Ģekillerde sınıflandığı dikkat çekmiĢtir. 

 

ġekil 16. Yüksek Din Öğretiminin Yoruma Ġmkân Sağlama Durumu 

Öğrencilerin bir kısmı, derslerde yorum yapılmasına imkân tanındığını 

düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Ali, yorum yapmayla eleştiri yapmanın 

farklı olduğuna dikkat çekmektedir: “Dersler yoruma açık bir Ģekilde iĢleniyor. 

Yorum yapabiliyoruz, ama eleĢtiri yapamıyoruz. Yani yorum yapmakla eleĢtiri 

yapmak birbirinden farklı Ģeyler. Yoruma açık ama eleĢtiriye kapalı.” Ali‟nin bazı 

derslerde hocalardan ötürü muhalif fikirlerini dile getiremeyeceğini ifade etmesi, 

zıt görüĢlerin hocalar tarafından eleĢtiri olarak değerlendirildiğini ve bu nedenle 

fırsat verilmediğini göstermektedir. 

Derslerde yorum yapılabildiğini belirten Burcu, sınırlı bir yorum alanı 

olduğunu vurgulamaktadır: “Mesela bir hadis dersinde yorum yapabiliyorsunuz, 

ama sınırlama var. Örneğin hocalar yorum yapsanız bile „Nasıl böyle 

düĢünüyorsun, hayır olamaz, ben bunu anlatmadım mı, ama niye böyle oluyor?‟ 

diyor. O zaman susuyoruz, zaten konuĢmama gerek yok, çünkü hoca saygı 

duymuyor diye düĢünüyoruz. Ama genel anlamda baktığımızda yorum 

yapabiliyoruz, çünkü hocalarımız da aslında bunu bekliyor. Bunu özellikle; din 

sosyolojisi ve din psikolojisi alanlarında çok net görüyoruz.” 
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Tüm derslerin aynı Ģekilde değerlendirilemeyeceğini düĢünen Kadir, bazı 

derslerin yoruma açık olduğunu ifade etmektedir: “Kelam yoruma açık. Tefsir de 

yoruma açık, çünkü herkesin farklı bir görüĢü var. … Ġslam mezhepleri tarihi 

yoruma açık.” Kadir, bu durumun bizzat dersin kendisinden kaynaklandığını da 

belirtmektedir. Bazı derslerde yorum yapabildiklerini düĢünen AyĢe de tefsir ve 

hadis derslerinin buna fırsat sunduğunu söylemektedir. Cansu da bu konuda 

kelam, din sosyolojisi, din felsefesi gibi derslerin yoruma açık olduğunu 

vurgulanmaktadır. Fatih; kelam, din sosyolojisi ve felsefe derslerinde yorum 

yapabildiklerini düĢünürken; Ece de kelam, din psikolojisi ve din sosyolojisi 

derslerinde yorum yapmaya imkân tanındığının altını çizmektedir. Benzer 

kanaatlere sahip olan Hasan da bu konuda kelam, dinler tarihi, Ġslam mezhepleri 

tarihi, din sosyolojisi, din psikolojisi ve din eğitimi derslerinin isimlerini 

zikretmektedir. 

Bazı derslerin yoruma açık olduğunu düĢünen Pelin, bu derslerle ilgili 

Ģunları dile getirmektedir: “Ġslam tarihi yoruma açık bir Ģekilde sunuldu. 

Felsefede içerik olarak kitaptakileri anlatsalar da görüĢlerimizi çok geliĢtirdiğini 

düĢünüyorum. Tefsir, kelam, tasavvuf da yoruma açık sunuldu. Hadis kısmen 

diyeyim. Din eğitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi de kısmen.” Sümeyye, bu 

konuda din eğitimi, Ġslam tarihi, dinler tarihi ve formasyon derslerinin yoruma 

açık olduğunu ifade etmektedir. Benzer fikirlere sahip olan Ayla da Ġslam 

mezhepleri tarihi, dinler tarihi ve Ġslam tarihi derslerinin yoruma açık olduğunu 

söylemektedir. Burak da bu konuda tefsir, tasavvuf, Ġslam mezhepleri tarihi, din 

sosyolojisi ve formasyon derslerinin yoruma açık olduğunu belirtmektedir. 

Öğrencilerin çoğu, derslerin yoruma açık olduğunu düşünmekle birlikte, 

hocalara göre bu durumun değişiklik gösterdiğini vurgulamaktadır. Bu fikre sahip 

olan Derya, farklı hocalardan aldığı aynı alana ait dersler üzerinden görüĢlerini 

detaylandırmaktadır: “Tefsirde farklı hocalardan aldım; mesela bir hoca tamamen 

hadisçi kafasıyla davranıyor, tefsirde de belirli tefsirleri okutuyor, ama diğer hoca 

tamamen yoruma açık ders iĢliyor. Yani yoruma açık olanlar da var, olmayanlar 

da var.” Konuyu aynı Ģekilde ele alan Feride; bu hususta Ġslam hukuku, hadis, 

kelam ve felsefe dersleri üzerinden değerlendirmeler yaparken, hocalara göre 

yorum yapabilme olanaklarının değiĢkenlik gösterdiğini söylemektedir. 
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Derslerin yoruma imkân tanıdığını, fakat hocaların buna imkân tanıma 

durumunun değiştiğini belirten Melike, bunun nedeni olarak hocaların zaaflarını 

göstermektedir: “Genel olarak hepsinde yoruma izin veriliyor, fakat bu hocayla 

alakalı bir durumdur. Hoca bazen senin yorumunu beğenmez ya da iyi görmez, bu 

da tamamen hoca ile alakalı bir Ģey. … Bu durum hocaların zaaflarıyla alakalı 

bence kendi kiĢilikleriyle alakalı, müfredatın gerektirdiği bir Ģey değil. Aslında 

konuların da gerektirdiği bu değil bence, tüm konular yoruma açık.” Hocalara 

göre yorum yapabilme imkânının farklılaĢtığını düĢünen Ayla da görüĢlerini Ģu 

Ģekilde dile getirmektedir: “Kelam derslerinde hocasına göre yoruma açık verildi, 

hocasına göre yoruma açık verilmedi. Felsefe hocasına göre değiĢebiliyor. Tefsir 

hocasına göre değiĢebiliyor. Ġslam hukuku dersinde hoca yoruma pek açmadı, 

açsaydı açılabilirdi.” Nasların yoruma açık olduğunu vurgulayan Cemre, bu 

konuda tefsir ve hadis derslerinin yanında din psikolojisinin de yetersiz kaldığını 

vurgulamaktadır: “Kur‟an-ı Kerim yoruma açık, fakat sünnet algımız ve 

tanımımızı değiĢtirirsek yoruma açık. Kur‟an-ı Kerim‟den ne kadar tartıĢırsak 

tartıĢalım getirdiğim ayeti ikimiz de biliyoruz, ama sünnette böyle bir Ģey söz 

konusu değil, yani yoruma açık değil. … Dersler yorum yapmayı kilitliyor, çünkü 

devamını getiremiyorsun. Tefsir ve hadis derslerinde de böyle. Din psikolojisinde 

dersin özü itibarıyla bütün dinlerin insanda uyandırdığı o ruhsal etkiyi almamız 

gerekiyor, ama biz bunu alamadık.” 

Öğrencilerin bazıları, derslerin yoruma açık olduğunu, ama hocalara göre 

durumun değiştiğini vurgularken, hocaların öğrenciyi alt etmeye yönelik bir tavra 

sahip olduğunu düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Akif, Ģunları dile 

getirmektedir: “Naslar yoruma açık olduğu için bu kadar farklı fikir bu kadar 

farklı ders var. Farklı fikirlerin, farklı derslerin, farklı ekollerin ortaya çıkması da 

bu durumun sonucudur. Ama hocalar yorum yapmayı kısıtlıyor. Mesela hadis 

dersi, yoruma açık mı? Soru sorabiliyoruz, o konuda hiçbir sıkıntı olmuyor, 

hocalardan cevap alıyoruz. Fakat bazen ters cevap alabiliyoruz yani öğrenciye 

cevap vermek değil de öğrenciyi alt etmeye yönelik cevaplar alabiliyoruz. 

Hocalarımız öğrenciyi alt etmeye yönelik düĢünüyor. Ġki akranın birbirine laf 

sokması gibi bir durum var. Ġki akran o tarz konuĢur, ama bunu hocanın bize 

yapması hem öğrenci açısından Ģevk kırıcı oluyor hem de sadece hocayla aynı 
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düĢünenleri tatmin ediyor.” Akif, bahsettiği durumun öğrenciler arasında 

gruplaĢmaya neden olduğunu belirtirken; bu hususta özellikle hadis, kelam, tefsir 

ve Ġslam hukuku derslerinin belirleyici olduğunu söylemektedir. Sümeyye de bu 

konuda benzer fikirlere sahiptir: “Derslerde öğrenciler çok fazla konuĢmuyor, 

konuĢtuysa da bir Ģekilde hoca hemen öğrenciyi susturuyor diye düĢünüyorum. 

Mesela bir öğrenci bir Ģey soruyor, hoca onu o kadar farklı anlıyor ki yani hoca 

sanki o sıra öğrenciye bir kılıf giydiriyor gibime geliyor. Yani o çocuk hakkında 

bu çocuk hmmm bu soruyu gelenekçilikten sordu ya da çok modernist 

olduğundan sordu tarzında kafalarında bir kılıf giydirip, çocuğun asıl sorduğu 

soruya değil de o düĢünceye cevap veriyor sanki. Genelde böyle olduğunu 

düĢündüğüm için susuyorum. Genelde sorularımızın hep önyargıyla anlaĢıldığını 

düĢünüyorum.” Sümeyye de bu durumun gruplaĢmaya neden olduğuna iĢaret 

ederken, bunun daha çok kelam, hadis, tefsir ve Ġslam hukuku derslerinde 

yaĢandığını belirtmektedir. Benzer fikirlere sahip olan Beyza da bu konuda Ģunları 

söylemektedir: “Yoruma izin veren hocalarımız çoğunlukta, ama bizim 

yorumumuz hocaya göre yanlıĢ olunca bizi susturmaya yönelik çabaları olan 

hocalarımız da var. Ama böyle hocalar çok az, geneli yoruma izin veriyor. … 

Kelam ve kısmen tefsir dersi yorum yapmaya izin vermiyor.” Cihan da derslerin 

yoruma açık olduğunu ifade etmekle birlikte, bazı hocaların öğrencilerin 

fikirlerini sunmalarına olanak tanımadıklarını dile getirmektedir: “Bazı 

hocalarımız üzülerek söylüyorum ki bazen öğrenciyi konuĢturmayabiliyor. 

Öğrenci farklı bir fikrî beyan edeceği zaman, hoca dıĢlayıcı bir tavırla öğrenciyi 

susturabiliyor. Bu durum hocalarımızdan kaynaklı, dersle alakalı değil.” 

Derslerin yoruma açık olduğuna iĢaret ederken, hocalara göre yorum 

yapabilme durumunun değiştiğini düĢünen Yavuz, bu konuda eleştirel 

düşünmeyle yorum yapmayı beraber değerlendirmektedir: “Hadis hocalarımız 

genel olarak eleĢtirel değil, daha çok yapıcı kalmayı tercih ediyorlar. Hadis 

dersleri bu fakültede yoruma açık sunulmuyor genelde. Gelenekçi olduğumuzdan 

mı kaynaklanıyor bilmiyorum, ama bu usulün biraz daha doğru olduğunu 

söyleyebilirim.” Yavuz‟un eleĢtiri ve yorum yapmamayı olumlu anlamda 

kullandığı dikkat çekmektedir. 
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Derslerin yoruma açık olduğunu söylerken, hocalara göre durumun 

değiştiğini belirten bazı öğrenciler, bu hususta ders saatlerinin yetersiz olduğunu 

vurgulamaktadır. Bu öğrencilerden biri olan Reyhan, kelam derslerine programda 

fazla yer verilmesine rağmen yetersiz olduğunu düĢünmekte, fakat felsefe dersleri 

için bunun tersini düĢünmektedir: “Bence Ġslam mezhepleri tarihi, dinler tarihi 

bunlar çok güzel dersler ve eleĢtirilebilir olması gereken dersler, eleĢtirilebilirler 

de üzerine yorum da yapılabilir, öğrenci derste daha aktif olabilir, hocayla iletiĢim 

daha güzel kurulabilir, ama bunun için ders sayısı yetersiz. Ders sayısı yetersiz 

olduğunda hoca öğrenciye alması gereken bilgiyi motomot vermeye çalıĢıyor 

haklı olarak, ama bence faydalı olmuyor. Çünkü ben aldığım o teorik bilgiyi zaten 

unutacağım. Ġslam tarihi de böyle bir ders bence. Ġslam tarihi de ezber değil, daha 

çok yorumlanabilir olabilirdi. Felsefe de bence daha çok eleĢtirilebilir bir ders, 

daha çok yoruma açık olabilirdi. Ama felsefe derslerinin yetersiz olduğunu 

diyemeyeceğim, sadece verimsiz diyebilirim. Bence kelam da böyle bir ders. 

Benim 1. sınıftan beri kelamla yakından bir ilgim vardır zaten, kelam da eğer ders 

sayısı daha fazla olsaydı, daha fazla yorum yapabilirdik, daha fazla olayları ele 

alabilirdik.” 

Derslerin yorum açık olduğunu düşünürken, hocalara göre bunun 

değişkenlik gösterdiğini belirten bazı öğrenciler, alan derslerinde durumun bu 

Ģekilde cereyan ettiğini dile getirmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Selim; 

hadis, Ġslam hukuku ve tasavvuf derslerinde yoruma pek yer verilmediğini 

söylemektedir. Benzer Ģekilde konuyu ele alan Burak, bu hususta kelam 

derslerinin ismini zikretmektedir. Ece de bu konuda hadis ve tefsir derslerinin 

isimlerini saymaktadır: “Hadiste de tefsirde de bence tartıĢma olması gerekiyor, 

ama gerçek Ģu ki hocaya göre durum değiĢebiliyor. Yani gelip motomot bize 

kitaptakini okuyup veya bugünkü dersi neyse onu verip çıkıyor.” 

Derslerin yoruma açık olduğunu düĢünürken, hocalardan ötürü yoruma 

imkân tanınmadığını söyleyen Mehmet, politik gündemin derslerde yorum yapma 

durumunu etkilediğini vurgularken, bu noktada özellikle Ġslam hukuku ve hadis 

derslerinde sınırlandırma olduğunun da altını çizmektedir. 

Öğrencilerin bir kısmı da bazı derslerin bizatihi kendisinin yoruma açık 

olmadığını belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Cansu, hadis derslerinin 
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yoruma açık olmadığını düĢünürken, bunun nedenini Ģu sözlerle ifade etmektedir: 

“Konuyla alakalı, dersin içeriğiyle alakalı, önümüze konulan kitapla da alakalı 

olduğunu düĢünüyorum.” Hasan ve Derya da hadis dersinin yoruma açık 

olmadığını ifade etmektedirler. Kadir ise hadis derslerinin yanında Ġslam hukuku 

derslerinin de yoruma açık olmadığını söylemektedir: “Hadis, dersle alakalı olarak 

yoruma kapalı. Ġslam hukuku da dersle alakalı yoruma kapalı.” Ömer de tefsir, 

hadis ve Ġslam hukuku derslerinin yoruma açık olmadığını vurgulamaktadır. 

Benzer görüĢlere sahip olan Sümeyye ise kelam, tasavvuf, tefsir, hadis, Kur‟an-ı 

Kerim, Arap dili ve edebiyatı derslerinde yorum yapılmadığının altını 

çizmektedir. Burak da bu konuda Arap dili ve belagatı, hadis, Ġslam hukuku 

derslerinin yoruma açık bir Ģekilde iĢlenmediğini düĢünürken, hadis dersleriyle 

ilgili Ģuna dikkat çekmektedir: “Hadis hocalarla alakalı olduğunu da 

düĢünmüyorum. Biraz ümmetin bakıĢ açısıyla alakalı.” Buradan hareketle, 

toplumun dinî konulardaki genel düĢüncesinin yüksek din öğretimi kurumları ve 

hocaları üzerinde tesirli olduğu söylenebilir. AyĢe de bu konuda kelam, tefsir, 

Arapça felsefe, musiki, sanat tarihi ve edebiyat derslerinin yoruma katkı 

sağladığını belirtmektedir. Benzer fikirler paylaĢan Pelin de bu durumu derslerin 

içeriğiyle iliĢkilendirmektedir: “Mesela dinler tarihi öyle yoruma açık bir Ģekilde 

sunulmuyor. Zaten sunulacak bir konu yok, çünkü bilgi odaklı bir ders. Ġslam 

hukuku hiçbir Ģekilde yoruma açık değil bence. Ġslam mezhepleri tarihinde de 

yani anlatım olarak böyle yorum yapayım, Ģey yapayım gibi bir Ģey yok, çünkü 

tarih.” 

3.4.4. Yüksek Din Öğretimi ve UzlaĢma Arasındaki ĠliĢki 

Yüksek din öğretiminin öğrencilere uzlaĢma anlayıĢı ve kültürü 

kazandırma durumunun etraflıca görülebilmesi için, bu öğretimin yoruma 

açıklığının ardından bu kategoride derslerin ve hocaların uzlaĢma anlayıĢına sahip 

olma hâli değerlendirmeye alınmıĢtır. Buradan hareketle öğrencilere “Sizce 

ilahiyat eğitimi farklı alan derslerini göz önünde bulundurarak karĢılıklı müzakere 

ve uzlaĢıyı esas alan bir anlayıĢa sahip mi?” sorusu sorulmuĢtur. Öğrencilerin 

cevapları incelendiğinde fikirlerinin; dersler etkili, hocalar etkili, hem dersler hem 

hocalar etkili ve dersler-hocalar etkili değil Ģeklinde dört alt kategoriye ayrıldığı 

görülürken, ders içerikleri, iletişim gibi farklı noktalardan da konuya yaklaĢtıkları 
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dikkat çekmiĢtir. ġekil 17‟de de görüldüğü üzere öğrencilerin bir kısmı, bu 

konuda derslerin etkili olduğunu düĢünürken, çoğu bu husustaki yükümlülüğü 

hocalara vermektedir. Onların az bir kısmı bu konuda hem dersleri hem de 

hocaları sorumlu tutarken, diğer kısmı ise derslerin ve hocaların uzlaĢma 

anlayıĢına sahip olmadığını söylemektedir. 

 

ġekil 17. Yüksek Din Öğretimi ve UzlaĢma Arasındaki ĠliĢki 

Öğrencilerin bir kısmı, aldığı ilahiyat eğitimi-uzlaĢma iliĢkisinde derslerin 

etkili olduğunu belirtmekte ve fikirlerini farklı hususlardan hareketle 

derinleĢtirmektedir. Örneğin Hasan, bu konuda derslerin etkili olduğunu 

söylerken, ders içeriklerine dikkat çekmektedir: “Özellikle kelam ve dinler tarihi 

dersleri etkili. Bunun dersin içeriğiyle alakalı olduğunu düĢünüyorum.” Hasan 

ayrıca din eğitimi ve din sosyolojisi derslerinin de uzlaĢmaya katkı sağladığını 

ifade etmektedir. Furkan da ders içeriklerinin uzlaĢma konusunda belirleyici 

olduğunu düĢünmektedir: “Dersin içeriği ve konuları bu hususta önemli. Mesela 

kelam, Ġslam mezhepleri tarihi, dinler tarihi, din psikolojisi, din eğitimi, din 

sosyolojisi ve formasyon derslerinde uzlaĢmayı daha fazla görebiliriz. Yine 

felsefe, mantık, Ġslam tarihi derslerinde de diğer dinlere mensup ve diğer 

toplumlardaki insanlara farklı bakıĢları görebiliriz.” Gülçin, bu hususta mantık 

dersine diğer derslerden daha fazla önem vermektedir: “Din psikolojisi nasıl bir 
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psikolojiyle yaklaĢılması gerektiği, dinî eğitimde nasıl bir yöntem uygulandığı 

noktasında yardımcı olabilir. Kur‟an-ı Kerim okursun insana etki eder. Formasyon 

teorik dersleri bence genel kültür açısından bize bilgi sağlıyor, bir olayda nasıl 

anlatılıp yapılacağına dair uzlaĢtırma yöntemi kazandırıyor. Dinler tarihinde de 

genel kültür bilgisi gibi bir Ģey öğrendik. Felsefe, mantık kesinlikle etki ettiğini 

düĢünüyorum. Ġslam tarihindeki olaylar bence uzlaĢtırmaya etki edebilir.” Kadir, 

bu konuda TĠB alanına ait derslerin daha çok katkı sağladığını belirtirken; din 

eğitimi, din psikolojisi ve din sosyolojisi derslerinin etkili olduğunu, ama bu 

dersleri önemsemediğini söylemektedir: “Din eğitimi, din psikolojisi, din 

sosyolojisinde var, ama onlar hakkında pek bir Ģey söyleyemiyorum. O dersler 

iliĢki dersleri bence. Onlar da kesin etkili, ama benim için pek önemli değil. … 

Arap dili ve belagatı sağlıyor. Çünkü Ġslam, Arap dilinde geldiği ve bu Ģekilde 

anlatıldığı için belki de en çok o katkı sağlıyor. Tefsir yorumlamamızı sağlıyor. 

Hadis de yani Ġslam‟ın yöntemi, Ģekli olduğu için ona da ihtiyaç var. Ġslam 

hukuku da etkili. Dinler tarihi kısmen önemli. Ġslam tarihi de bilgi açısından 

önemli. Türk dini musikisi insanlara daha güzel, hoĢ yaklaĢabilmemiz için önemli. 

Kelam, o da düĢünceyi sağlıyor.” Derya da Ġslam mezhepleri tarihi, kelam, 

felsefe, dinler tarihi derslerinin uzlaĢmaya yönelik bir içeriğe sahip olduğunu 

düĢünmektedir. 

Derslerin uzlaĢmaya sahip olduğunu düĢünen Ali, bu konuda iletişimin 

önemine iĢaret etmektedir: “Burada din eğitimi, din psikolojisi devreye giriyor ki 

bu dersler o manada çok faydalı oluyor. Çünkü karĢınızdaki kiĢiyle nasıl iletiĢime 

geçeceğinizi öğreten bir ders içeriği var. Formasyon dersleri, yarın bir gün bizim 

öğrencilerle nasıl iletiĢime geçeceğimizi öğretiyor. Felsefe dersleri ve mantık 

dersi de yine iletiĢime fayda sağlayabilir. Ġslam hukuku gibi dersler de önemli. 

ġimdi burada tasavvuf dersi biraz daha hoĢgörüye yakın öğretiye sahip.” 

Öğrencilerin bir kısmı, bazı derslerin uzlaĢmaya olumsuz etki ettiğini dile 

getirmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Yavuz, derslerle ilgili Ģunları ifade 

etmektedir: “Kur‟an-ı Kerim, Arap dili ve belagatı açıkçası bizim düĢünce olarak 

değil, daha çok ezber ve konuĢma üzerine eğitim aldığımız dersler ve bu nedenle 

uzlaĢmaya çok fazla etkisi olduğunu düĢünmüyorum. Formasyon ve teorik dersler 

bunların çok fazla etkili olduğunu düĢünmüyorum.” Derya, olumsuz etki ettiğini 
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düĢündüğü derslerle ilgili Ģunları söylemektedir: “Mesela hadis dersleri uzlaĢmayı 

çok desteklemiyor, çünkü tamamen Kur‟an-ı Kerim ve sünnet üzerinden algılıyor. 

Ġslam hukuku da gene Kur‟an-ı Kerim ve sünnet çerçevesinden olaylara bakıyor, 

çok geniĢ bakmıyor. Kur‟an-ı Kerim zaten Kur‟an-ı Kerim çerçevesinde bakıyor.” 

Öğrencilerin bir kısmı, aldığı ilahiyat eğitimi-uzlaĢma iliĢkisini hocalar 

üzerinden değerlendirmekte ve derslerden ziyade hocaların bu hususta belirleyici 

olduklarını düĢünmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Akif, hocaların olumlu da 

olumsuz da etki edebileceğini ve öğrencilerin kendi fikirlerini savunmaya 

yönlendirdiğini dile getirmektedir: “Her Ģeyin temelinde yine din, dinin kutsallığı 

yatıyor. Dinî bir fikri adam benimsemiĢse bu kesin doğru olduğu için 

benimsemiĢtir. O yüzden onun yanlıĢ olabileceğini ya da karĢımdakinin benden 

daha çok doğruya ulaĢabileceğini düĢünmüyor, çünkü zaten onun doğru olduğuna 

inanmasa, onu sana karĢı savunmaz. O yüzden uzlaĢmaya pek mahal vermiyor. … 

Ġmam hatipten gelip değiĢen de var, fakat iĢte sorun burada değiĢtiği zaman 

değiĢtiği fikre de aynı Ģeyle sarılıyor.” Akif, öğrencilerin hocaların tesiri altında 

kaldığını belirtmekte ve bu konuda Ġslam hukuku, Ġslam tarihi, hadis, kelam, tefsir 

ve felsefe dersi hocalarından bahsetmektedir. 

Hocaların uzlaĢma konusunda önemli bir konumda bulunduğunu düĢünen 

Ömer, kimi hocaların olumlu, kimilerinin ise olumsuz etkiye sahip olduğunu 

vurgulamaktadır: “Bazı hocaların tutumları farklı, eminim hocalar değiĢse dersler 

hakkındaki düĢüncelerim de değiĢecek. Ama burada tefsir, hadis, Ġslam 

hukukunda hocaların tutumunun, derslerin değil bunun altını çiziyorum, hocaların 

tutumunun buna kapalı olduğunu yani bizatihi hocaların zaten kendilerinin 

uzlaĢmadan uzak olduğunu düĢünüyorum. … Kelam, tasavvuf, Ġslam mezhepleri 

tarihi burada ders içerikleri de etkili, ama Ġslam mezhepleri tarihinde hoca bu 

uzlaĢmaya çok katkı sağlıyor. Az önce zikrettiğim hocaların tam tersi bir Ģekilde 

insanların uzlaĢma kültürüne katkı sağlıyor, bizi yetiĢtiriyor ve telkinlerde 

bulunuyor.” Ömer; din eğitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi, Ġslam tarihi, dinler 

tarihi, felsefe, mantık ve formasyon derslerinde de uzlaĢmanın hâkim olduğunu 

sözlerine eklemektedir. Mehmet de bu konuda hocaların tesirli olduğunu ve ders 

içeriklerinin hocadan bağımsız düĢünüldüğünde uzlaĢmayı bünyesinde 

barındırdığını ifade etmektedir: “Derslerde iĢlediğimiz konular birbirinden 
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bağımsız değil, birbirini etkileyen konular, ama yaĢamımızda etkili olmadı. Bu 

durumun tamamıyla hocaların tavrıyla alakalı olduğunu düĢünüyorum. UzlaĢmaya 

ders içeriği muhakkak sebebiyet verir.” Yavuz da benzer Ģekilde ders içeriklerinin 

uzlaĢmaya imkân sağladığının altını çizmekte, fakat hocalar devreye girdiğinde 

iĢin renginin değiĢtiğini belirtmektedir. Yavuz, hadis ve tefsir derslerinin 

uzlaĢmaya kısmen katkı sağladığını düĢünmekte; Ġslam hukuku, Ġslam mezhepleri 

tarihi, tasavvuf, din eğitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, dinler tarihi, Türk din 

musikisi, Türk Ġslam edebiyatı ve Türk Ġslam sanatları tarihi derslerinin uzlaĢma 

konusunda çok önemli olduğunu dile getirmekte; kelam ve felsefe derslerinin ise 

hocalara bağlı olarak uzlaĢma noktasında yetersiz kaldığını söylemektedir. 

Konuya aynı perspektifle yaklaĢan Reyhan da kelam, tefsir ve Ġslam mezhepleri 

tarihi derslerinin uzlaĢmaya yer verdiğini belirtirken, bu hususta hocaların 

belirleyici olduğunu vurgulamaktadır. Cansu‟nun da bu konuda benzer fikirlere 

sahip olduğu görülmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitimi-uzlaĢma iliĢkisini hocalar üzerinden değerlendiren 

ve hocaların bu konuda olumsuz bir etkiye sahip olduğunu düĢünen Beyza, 

derslerin kendi içerisinde uzlaĢmaya müsait olduğunu belirtirken, hadis-tefsir ve 

hadis-kelam derslerinin kendi aralarında uzlaĢma sağlayamadığını dile 

getirmektedir: “Hadis-tefsir ve hadis-kelam dersleri birbirleriyle çok uzlaĢı 

içerisinde olmuyor. Çünkü hoca bir derse geliyor kendi görüĢlerini, kendi aklına 

yatanları anlatıyor; diğer hoca kendi dersine geliyor onun tam zıttını söylüyor. 

Yani hocaların kendi aralarında karĢılıklı çatıĢmaları var ve bunu bize çok 

yansıtıyorlar. Ama öğrenci de bunu alttan körüklüyor.” Feride de derslerin kendi 

içerisinde uzlaĢma anlayıĢının olduğunu söylerken, farklı ders hocalarının 

birbirlerine karĢı tutumlarının uzlaĢmaya engel olabildiğini ifade etmektedir. 

Feride, hadis ve kelam derslerinin hocalarından hareketle fikirlerini paylaĢırken, 

seçmeli derslerde hocaları göz önüne alarak seçim yaptıklarının da altını 

çizmektedir. Bu konuda benzer kanaatlere sahip olan Burak da hadis, kelam, 

tasavvuf ve felsefe derslerinden hareketle fikirlerini açıklamaktadır. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢmayla iliĢkisini hocaları merkeze alarak 

değerlendiren Cihan, bu etkinin olumsuz bir tesir gücüne sahip olduğuna dikkat 

çekmektedir: “Bunun derse değil de hocaya bağlı olduğunu düĢünüyorum. Mesela 
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kelam dersinde Ehl-i Sünnet ya da Mutezile gibi bir inanç mezhebi iĢliyoruz. 

Hocalar kendi fikirlerine göre birtakım mezhepleri birtakım inanç konularını, 

diğerlerine göre daha etkili, taraf tutarcasına anlatabiliyor, bu da öğrencinin 

üzerinde bir etki oluĢturuyor bence.” Selim de hocalardan dolayı uzlaĢmanın 

sağlanamadığına dikkat çekmektedir: “Derslerde karĢıt fikirler dile getirilirken, 

uzlaĢmadan söz etmek pek mümkün değil, hep böyle dıĢlayıcı bir dil kullanılıyor, 

açık olarak tekfir olmasa da böyle dolaylı olarak dıĢarıda bırakma söz konusu, 

hakir görme, böyle Ģeyler oluyor. … Bu durum daha çok hadis, tefsir ve Ġslam 

hukukunda oluyor. Bu üç ana dalda, farklı fikirlere karĢı ciddi bir tepki var, dıĢa 

karĢı bir açılım yok, farklı fikirler hiç kabul edilmiyor, dile getirenler de üstü 

kapalı bir Ģekilde zaten tekfir ediliyor.” 

Aldığı lisans eğitimi-uzlaĢma iliĢkisinde hocaların belirleyici olduğunu 

düĢünen Mert, hocaların ötekileştirmeye neden olduğu için uzlaĢmaya imkân 

sağlamadığını ifade etmektedir: “Bence hocaların bana uzlaĢmayı vermesi 

gerekirken, diğer arkadaĢlarıma ve hocalarıma karĢı ötekileĢtirmeyi veriyor. Yani 

hissettiriyor. Bunu kendi söylemiyor, ama anlattıkları taraf olmam gerektiğini 

veriyor sanki.” 

Hocaların uzlaĢma konusunda yetersiz kaldığına iĢaret eden Ece, özellikle 

farklı alanların birbirlerine karĢı uzlaĢmacı bir tavra sahip olmadığını 

söylemektedir: “En basiti kelam ve tasavvuf birbirini hiçbir zaman sevmedi. 

Tefsirde de durum aynı. Mesela Türkiye‟de çok ünlü olmuĢ bir tefsirci 

televizyonu açtığımızda neredeyse karĢısındakini mürtedlikle suçlayacak. Sanki 

Ģöyle bir Ģey var; zaten hadisçiler tefsircileri sevmiyor, tefsirciler hadisçileri kabul 

etmiyor veya tamam iĢimize gelince kabul ederiz gibi oluyor. Ama kesinlikle öyle 

olmaması gerekiyor. Felsefeciler mesela felsefecilerle hadisçiler çok anlaĢamıyor 

bence, görüĢleri çok uymuyor. … Ders açısından düĢünürsek uzlaĢı var. Mesela 

biz bir hadis kitabını elimize aldığımızda, bir hadis direkt Peygamberimizin sözü 

olarak değerlendirilmiyor, orada Kur‟an-ı Kerim ayeti de var veya bir tefsiri 

aldığınızda tefsirin içerisinde ayeti, hadislerle, sahabeyle bağlantılı anlatmıĢ. 

Dolayısıyla uzlaĢma var, ama kiĢi endeksli düĢünürsek sıkıntı olduğunu 

düĢünüyorum.” 
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Öğrencilerin bazıları, aldığı ilahiyat eğitimi-uzlaĢma iliĢkisinde hem 

derslerin hem de hocaların belirleyici olduğunu düĢünmektedir. Bu öğrencilerden 

biri olan Melike, aldığı ilahiyat eğitiminin bu konuda olumlu etki ettiğini dile 

getirmektedir: “Kelam ve Ġslam mezhepleri tarihi sağlar. Çünkü tek bir mezhep 

anlatılmıyor, bütün mezhepleri ele alıyoruz, hepsinin görüĢlerini ele alıyoruz. 

Ama özellikle bazı hocalarımız anlatırken bence gayet objektif anlatıyorlar, bir 

yere bağlı olarak değil ya da sadece bir mezhebe bağlı olarak değil, tüm 

mezhepleri ele alıyorlar. Biz mesela hocanın anlattığından o mezhepten olmasak 

da bu ne güzel diyebiliyoruz. Din eğitimi, din psikolojisi ve din sosyolojisi de 

buna katkı sağlıyor ve ilahiyat müfredatında olması gereken derslerden. Tefsir de 

mesela iki üç sene boyunca biz tefsir gördük, farklı kiĢilerin tefsirlerini okuduk bir 

derste salt bir tefsire bağlı olarak gitmedik birkaç tefsirden yola çıkarak gittik, bu 

bence uzlaĢının bir göstergesi. Çünkü uzlaĢı olmasaydı, anlayıĢ olmasaydı diğer 

kiĢilerin görüĢlerine saygı duymazdık ve onları ele almazdık.” Benzer fikirlere 

sahip olan Sümeyye, derslerin az bir kısmının buna imkân sağladığını ifade 

etmektedir: “Ġslam mezhepleri tarihi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din eğitimi, 

dinler tarihi ve formasyon dersleri uzlaĢma anlayıĢına sahip. … Bu durum ders 

kitaplarıyla da alakalı hocalarıyla da alakalı. Hem ders içerikleri hem de 

hocalarımız buna imkân sağlıyor.” Ayla da bu konuda Ģunları dile getirmektedir: 

“Kelamda uzlaĢma örnekleri var. Ġslam mezhepleri tarihinde hocamızdan 

kaynaklıdır belki uzlaĢma var. Din eğitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi 

derslerinin uzlaĢmaya çağrı yaptığını gördüm. Dinler tarihinde uzlaĢma var. Ġslam 

tarihi olanları anlattığından içinde uzlaĢma var.” 

Hem derslerin hem de hocaların uzlaĢma anlayıĢına olumlu anlamda yer 

verdiğini vurgulayan Beyza, bu konuda bütün derslerin katkı sağladığının altını 

çizmektedir: “Hepsi katkı sağlıyor bence. Çünkü farklı bir anlayıĢta, farklı bir 

cemaatte olan insanlarla aynı çatı altında yaĢayabilmemiz gerektiğini, 

yaĢayabileceğimizi bize öğretiyorlar. Sonuçta yaratılanı yaratandan ötürü 

sevmemiz gerekiyor, bizim böyle bir anlayıĢımız var, böyle bir hoĢgörümüz 

olmak zorunda bence. O yüzden insana insan olduğu için değer vermemiz 

gerekiyor, bu tür farklılıkların insanları birbirinden ayırmasına müsaade 
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etmememiz gerekiyor ve bize bunu bu fakültede öğretiyorlar. Bütün derslerin ve 

hocaların buna etkisi olduğunu düĢünüyorum.” 

Öğrencilerin bir kısmı, aldığı lisans eğitimi-uzlaĢma iliĢkisinde derslerin 

ve hocaların etkili olmadığını düĢünmektedir. Örneğin Fatih, durumun olumsuz 

yönünü vurgulamaktadır: “Hocalardan da kaynaklı dersin içeriğinden de kaynaklı. 

Çünkü herkes kendi mezhebine göre düĢündüğü için biz de Hanefi mezhebini 

iĢliyoruz genelde okulda o yüzden dersin içeriği de hocanın düĢüncesi de olumsuz 

yönde etkili. … Tefsir, hadis, Ġslam hukuku kesinlikle desteklemiyor, Kur‟an-ı 

Kerim de kıraat konusunda biraz desteklemiyor. Ġslam tarihi de desteklemiyor.” 

Sümeyye de bu konuda bazı derslerin ve hocaların olumsuz yönde bir etkiye 

neden olduğunu dile getirmektedir: “Özellikle hadis, Ġslam hukuku, tefsir 

derslerinin kendi müfredatlarından mı kaynaklanıyor bilmiyorum, ama çok katı 

oldukları için hiç uzlaĢma vermediğini hatta ayrılığa yol açtığını düĢünüyorum. 

Hocaların da bu içeriğe duyduğu saygı mı desem, geleneğe duyduğu saygı mı 

bilmiyorum, sanki gözlerini kapatıyorlarmıĢ gibi geliyor. O hocalar günümüz 

sorunları ve olayları sanki duymuyorlar, görmüyorlar gibi geliyor. Farklı fikirlere 

açık olmadıkları için de bir uzlaĢmaya giremiyorlar bence.” Ömer de bu konuda 

Arapça ve Kur‟an-ı Kerim derslerinin isimlerini zikretmektedir. 

Derslerin ve hocaların uzlaĢma noktasında yetersiz kaldığını düĢünen 

öğrencilerin bir kısmı, bu konuda eleştirel düşünmenin önemini vurgulamaktadır. 

Örneğin Reyhan, derslerin ve hocaların genelinin bu duruma katkı sağlamadığının 

altını çizerken, hocaların fikirlerini dile getirmemesini de uzlaĢmaya engel bir 

durum olarak değerlendirmektedir: “Mesela bir yola çıkıyorsun, yolda 

karĢılaĢtığın engellerle debeleniyorsun ya!.. Bizim eleĢtirdiğimiz noktalar o 

debelendiğimiz Ģeyler. Yoksa bizim bunu yapmamız lazım, eleĢtirel bakmamız 

lazım diye yola çıkmıyoruz, yolda karĢılaĢtığımız Ģeylere yol bizi itekliyor, baĢka 

bir Ģey değil. Hocalarımızın bunun olması gerektiğini düĢündüklerini 

sanmıyorum, düĢünseler bile bunu pratiğe aktaramıyorlar bence, çünkü buna açık 

değiller. … Bence bazı hocalar kendi düĢüncelerini söylemiyorlar. Genel olarak 

hocalarımızda Ģu var; bizim Bermuda ġeytan Üçgeni dediğimiz üç hoca haricinde 

hocalarımız kendi düĢüncelerini öğrenciye tüm çıplaklığıyla aktarmıyorlar.” Ali 

de bu konuda eleĢtirel düĢünmenin önemine atıf yapmakta ve buradan hareketle 
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aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢma konusunda etkili olmadığını belirtmektedir: 

“UzlaĢma anlayıĢını kesinlikle desteklemiyor. Çünkü öğrencilere eleĢtirel 

yaklaĢım hakkı verilmiyor. Bize ne öğretilmiĢse sadece o konular üzerinde 

konuĢma hakkımız var, ama eleĢtiri yapma hakkımız yok.” Ali bu hususta; tefsir, 

hadis, kelam Arap dili ve belagatı, Kur‟an-ı Kerim, dinler tarihi ve Ġslam tarihi 

derslerinin etki etmediğini söylemektedir. Benzer Ģekilde düĢünen Cemre de bu 

bahiste kelam, tefsir ve Ġslam hukuku derslerinin isimlerini zikretmektedir. 

Ġlahiyat fakültesi lisans programında yer alan bazı derslerin ve hocaların 

uzlaĢma konusunda yetersiz kaldığını belirten Ayla, bu konuda yorum yapmanın 

önemine dikkat çekmekte ve derslerle ilgili Ģunları dile getirmektedir: “Tefsir, 

hadis, Ġslam hukukunda Ģu ana kadar bir uzlaĢma görmedim. Tasavvuf, Kur‟an-ı 

Kerim, felsefe, mantık, musiki ve edebiyat derslerinde bir uzlaĢma görmedim.” 

Derslerin ve hocaların uzlaĢmaya etki etmediğini belirten Burcu, farklı 

alanlar arasında uzlaĢmanın gerçekleĢmediğine iĢaret etmektedir: “Farklı 

alanlarda farklı dersler aldığımız için ilahiyat derslerinin bir çatıĢma, bir kaos 

ortamı yarattığını düĢünüyorum. … Biz hadis, tefsir alanlarını çok alıyoruz. 

Hadisle tefsir çok çatıĢıyor, kelamla da bir çatıĢma halinde. Hadis derslerinin bazı 

uçları olduğunu düĢünüyorum.” Mehmet de bu konu da hadis dersinin üzerinde 

durmaktadır: “Hadis, uzlaĢmamanın ana kaynağı. Ġnsanlarımızın da hadise karĢı 

önyargılı olması bunu körüklüyor. Özellikle hadis ilmi ve hatta hadise bakıĢ 

açısından ilahiyat fakültesinin de yetersiz kaldığını düĢünüyorum.” 

3.4.5. Yüksek Din Öğretiminin UzlaĢma AnlayıĢına Etkisi 

Yüksek din öğretiminin uzlaĢmaya imkân tanıma durumu sorgulandıktan 

sonra bu tema içeresindeki son kategoride bu öğretimin öğrencilerin uzlaĢma 

anlayıĢına etkisi ele alınmıĢtır. Bu amaçla öğrencilere “Ġlahiyat fakültesinde 

aldığınız dersler (TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak) sizin daha 

uzlaĢmacı olmanıza katkı sağlıyor mu? Fakülteye girdiğiniz zamanla Ģimdiki 

durumunuzu göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz?” sorusu 

yöneltilmiĢtir. Öğrencilerin cevapları incelendiğinde, fikirlerinin katkı sağladı ve 

katkı sağlamadı Ģeklinde iki alt kategoriye ayrıldığı görülürken; kişilik, süreç, 

hocalar gibi farklı hususların üzerinde durdukları da dikkat çekmiĢtir. ġekil 18‟de 

de müĢahede edildiği üzere öğrencilerin çoğu, bu konuda aldığı ilahiyat eğitiminin 
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uzlaĢma anlayıĢlarının geliĢmesine katkı sağladığını belirtirken, bir kısmı katkı 

sağlamadığını ifade etmiĢtir. 

 

ġekil 18. Yüksek Din Öğretiminin UzlaĢma AnlayıĢına Etkisi 

Öğrencilerin çoğu, aldığı ilahiyat eğitiminin kendi uzlaĢma anlayıĢına 

katkı sağladığını belirtmektedir. Bu öğrencilerden biri olan Ali, bu etkinin olumlu 

yönde olduğunun altını çizmektedir: “Özellikle din eğitimi dersleri, kiĢisel geliĢim 

dersleri bağlamında artık karĢımızdaki kiĢiye karĢı ne olursa olsun görgülü bir 

Ģekilde yaklaĢmayı ve nasıl cevap verebileceğimizi öğretti.” Aynı doğrultuda 

fikirler paylaĢan Derya, kendisinin değiĢtiğini ifade etmektedir: “Mesela ilahiyata 

gelmeden önce daha katı, sığ bir düĢüncedeydim, ama Ģimdi insanlara karĢı daha 

açık fikirliyim. Mesela benim düĢüncem biraz daha Kur‟an-ı Kerim ve sünnet 

üzerinde ama kelam tarzında düĢünenlerle diğer arkadaĢlarımla da oturup 

rahatlıkla konuĢabiliyorum, onların görüĢlerine de saygı gösterebiliyorum.” Aldığı 

ilahiyat eğitimiyle birlikte uzlaĢma anlayıĢının geliĢtiğini vurgulayan Sümeyye, 

bu konuda Ġslam mezhepleri tarihi dersini ön plana çıkarmaktadır: “Ġslam 

mezhepleri tarihi dersini alınca bazı Ģeylerin bir anda olmadığını anladım. Mesela 

farklı bir fikir duyduğumda, nasıl böyle düĢünebiliyorlar diyordum ve hemen 

karĢı çıkıyordum. Ama bu düĢünce o insanda çok eskiden yerleĢmiĢ, atalarından 

yerleĢmiĢ bir Ģekilde geldiği için bunun çok doğal olabileceğini ve zaten 

etrafımızda kendi görüĢümüzden olmayan milyonlarca insan olduğunu ve bunlara 

kesinlikle böyle demeden saygı duymamız gerektiğini aslında ben bu derste 
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anladım.” Sümeyye, bu konuda kelam, din sosyolojisi ve din psikolojisi 

derslerinin de katkı sağladığını sözlerine eklemektedir. Aynı fikirlere sahip olan 

Cemre, bu konuda kelam dersinin önemli olduğunu düĢünmektedir. Ömer de bu 

konuda kelam, Ġslam mezhepleri tarihi, dinler tarihi, din eğitimi, din psikolojisi ve 

din sosyolojisi derslerinin faydalı olduğunu vurgulamaktadır. Burcu da bu hususta 

tefsir ve kelam dersi hocalarının etkili olduğunu belirtmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢma anlayıĢının geliĢmesine katkı 

sağladığını söyleyen Melike, süreç içerisinde yaĢadığı geliĢime dikkat 

çekmektedir: “Katkı sağladı. Benim için hayatımın dönüm noktası ilahiyat. Biz 

burada her alanda, her konuda dersler aldık ve bana çok katkı sağladı. Sanki 

burada hayatım Ģekillendi, burası hayat rengimi, hayat tarzımı oluĢturdu. Onun 

için derslerin çok katkısını gördüm. UzlaĢmaya da çok sağlıyor bence, saygıyı ve 

hoĢgörüyü biz öğrendiğimiz için uzlaĢma sağlayabilme yeteneğimiz de geliĢti.” 

Aldığı lisans eğitimiyle birlikte olaylara daha makul baktığını ve uzlaĢma 

anlayıĢının geliĢtiğini dile getiren Gülçin, bu hususta kelam, felsefe ve mantık 

derslerinin etkili olduğunu ifade etmektedir. Cansu da bu konuda felsefe ve 

formasyon derslerinin belirleyici olduğunu söylemektedir. Burak, AyĢe ve 

Feride‟nin de bu hususta benzer doğrultuda fikirlere sahip olduğu görülmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin süreç içerisinde uzlaĢmaya katkı sağladığını 

belirten Reyhan, bu süreci imam hatipten baĢlatarak fikirlerini açıklamaktadır: 

“Aslında uzlaĢtırmak için ilk önce bir karıĢması gerekiyor, ama mesele o düğümü 

açmaya çalıĢmak, o düğümün üzerine bir düğüm daha atmak değil. Ben mesela 

imam hatipte sanki düğümün üzerine düğümler attım. Buraya geldiğim ilk baĢta 

düğümün üzerine düğümler attım, ama Ģimdi düğüm açılmaya baĢladı. Tamamen 

açıldığını söyleyemem tabii ki Ģu an asla o noktada değilim, ama zamanla o 

noktaya varacağımı düĢünüyorum.” Ġmam hatipten geldiğinde daha sığ bir bakıĢ 

açısına sahip olduğunu düĢünen Selim de aldığı lisans eğitiminin uzlaĢmaya katkı 

sağladığını söylemekte ve bu hususta kelam, Ġslam tarihi ve din sosyolojisi 

derslerinin belirleyici olduğunu ifade etmektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢmaya katkı sağladığını düĢünen Beyza, bu 

konuda önyargıları yıktığının altını çizmektedir: “Ben fakülteye gelmeden önce 

çok önyargılı bir insan olduğumu düĢünüyorum. ġu anda da önyargılarım vardır 
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muhakkak, ama beĢ yıl önceki kadar değildir. Çünkü tartabiliyorum, artık insanın 

ilk görünüĢteki gibi olamayacağını, olmayacağını biliyorum.” Beyza, bu hususta 

tefsir, kelam ve Ġslam mezhepleri tarihi derslerinin belirleyici olduğunu ifade 

etmektedir. Beyza‟nın tefsir ve kelam derslerini bir taraftan çatıĢma çıkmasında 

etkili olan dersler arasında sayması, diğer taraftan uzlaĢma anlayıĢının geliĢmesine 

katkı sağlayan dersler arasında zikretmesi dikkat çeken bir noktadır. Fakat burada 

Beyza‟nın çatıĢma çıkma konusunda tefsir ve kelam derslerinin hocalarına 

gönderme yaptığı gözden kaçırılmamalıdır. Mert de bu konuda aldığı lisans 

eğitiminin önceden var olan önyargıları bertaraf ettiğini vurgulamaktadır. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢmaya katkı sağladığını düĢünen Kadir, bu 

hususta hocaların belirleyici olduğunu ifade etmektedir: “Hocadan hocaya aslında 

değiĢir, ama genel anlamda katkı sağladı. Mesela bu konuda en çok tefsir dersinin 

hocası katkı sağladı, çünkü dersi hep farklı görüĢler üzerinden iĢledi, ama 

sonradan benimsenen görüĢü de söyledi.” Yavuz da uzlaĢma anlayıĢına sahip 

olmasını hocalara bağlamaktadır: “DeğiĢmeyen doğrularımız var, bu bağlamda 

gelen eleĢtiriler sahiplerini bağlar Ģeklinde saygı gösteriyoruz. EleĢtirileri daha 

rahat karĢılayabiliyoruz. Fakat onların söylemlerini her ne kadar dinliyorsak da 

yanlıĢ olduğunu söylüyoruz.” Yavuz, bu konuda Ġslam hukuku ve kelam 

hocalarının etkili olduğunu söylemektedir. 

Aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢma anlayıĢını geliştirdiğini ifade eden 

Cihan, bunu kendi kişiliğiyle iliĢkilendirmektedir: “Aslında sağlamadı desem 

yalan olur. Bu fakülteye geldiğimden beri görüyorum ki derslerde hep Ģefaat, 

mezhep, kader konuları hakkında tartıĢmalar çıkıyor. Bunların olmaması 

gerektiğini düĢünüyorum. Ben bu tartıĢmalara hiç girmedim. Çünkü ilahiyat 

fakültesine gelmiĢ bir öğrenciye siz zorla bir Ģey öğretemezsiniz, zaten o kendi 

araĢtıracak, kendi burada bir Ģeyler alacak, kendi yolunu kendisi çizecek. Yani bu 

tartıĢmaların olmaması gerektiğini düĢünüyorum.” Benzer kanaatler paylaĢan 

Pelin, ilahiyatta mevcut bir cinsiyetçiliğin olduğunu ve bu durumun uzlaĢmaya 

engel teĢkil ettiğini düĢünürken, zamanla bu durumun biraz daha normalleĢtiğini 

dile getirmektedir. Pelin, bu konuda tefsir, kelam, din sosyolojisi, felsefe ve 

formasyon derslerinin katkı sağladığını belirtmektedir. 
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Öğrencilerin az bir kısmı, aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢmaya katkı 

sağlamadığını vurgulamaktadır. Örneğin Ali, aldığı lisans eğitiminin uzlaĢma 

anlayıĢını genel anlamda geliĢtirdiğini düĢünmekte, fakat bu hususta bazı 

derslerin etkisiz kaldığının da altını çizmektedir: “Bu hususta temel Ġslam 

bilimlerinin herhangi bir katkısı olduğunu söyleyemem. Bize sadece genel kültür 

manasında bilgiler kattı, fakat Ģu an Ġslam hukuku, tefsir ve hadis derslerimizde 

imam hatip lisesinde gördüğümüz konuların aynılarını görüyoruz. Burada sadece 

öğrencinin kendini geliĢtirmesi mevzusu var.” Mehmet de bu konuda Arapça ve 

kelam derslerinin uzlaĢmaya katkı sağlamadığını söylemektedir. Mehmet‟ten 

farklı olarak Hasan, konuyu hocalara getirerek, kelam ve hadis derslerinin 

hocalarından ötürü katkı sağlamadığına iĢaret etmektedir. 

3.4.6. Tema Değerlendirmesi 

Uzlaşma, insanların birlikte güven içerisinde hayatlarını idame 

ettirebilmeleri için gerekli unsurlardan biridir. Bu durumun toplumda karĢılık 

bulabilmesi için özellikle siyaset, sanat, spor, din gibi pek çok alandaki iliĢkilerin 

uzlaĢma çerçevesinde Ģekillenmesi beklenir. Buradan hareketle araĢtırmamızda, 

dinî uzlaĢma kültürünün toplumda egemen olmasını sağlayan unsurlardan biri 

olan yüksek din öğretimi kurumlarının öğrencilere ne yönde katkı sağladığını 

ortaya koymak amaçlanmıĢtır. Bu maksadı gerçekleĢtirmek için uzlaĢmayla 

iliĢkili olan öteki, çatışma, empati ve iletişim kavramları ele alındıktan sonra, bu 

tema içerisindeki ilk kategoride öğrencilerin uzlaĢma tanımlarına yer verilmiĢ ve 

tanımlarında farklı noktalara iĢaret ettikleri dikkat çekmiĢtir. Öğrencilerin 

tanımlarında ifade ettiği gibi Türer
303

 de uzlaĢmanın farklılıklardan 

kaynaklandığına iĢaret ederken, uzlaĢmayı farklılıkların anlaĢmayla ortak bir 

noktada buluĢması olarak değerlendirmiĢtir. Ayrıca öğrencilerin tanımlarında yer 

alan bu çeĢitlilik, teorik kısımda verilen uzlaĢma tanımlarında da kendini 

göstermiĢtir. 

Ġslam dininin Ehl-i Sünnet geleneğinin ağırlıkta olduğu yüksek din 

öğretiminin uzlaĢmayla iliĢkisini derinlemesine inceleyebilmek amacıyla 

öğrencilerin uzlaĢmaya dair genel fikirlerinin ardından, onların Ġslam ve uzlaĢma 

iliĢkisi hakkındaki düĢüncelerine müracaat edilmiĢtir. Çünkü öğrencilerin Ġslam‟ın 
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  Detaylı bilgi için bk. Türer, “UzlaĢma/nın Felsefesi”, 171-188. 



182 

 

uzlaĢma anlayıĢıyla ilgili fikirleriyle aldıkları ilahiyat eğitiminden beklentileri ve 

bu eğitiminin kendilerine kattıklarıyla ilgili görüĢlerinin benzerlik göstermesi 

gerekir. Yani bu kategoride, öğrencilerin fikirlerini çeĢitli açılardan görebilmek 

amaçlanmıĢtır. 

Ġlahiyat fakültesi öğrencisinde bulunması elzem olan niteliklerle, ilahiyat 

eğitimi arasındaki iliĢkiyi ele alan Osmanoğlu ve Korkmaz‟ın
304

 araĢtırmasına 

katılan öğrenciler, ilahiyat fakültesinde okuyan talebelerde saygı, hoĢgörü, 

iletiĢim, empati gibi vasıfların bulunmasını gerekli görmüĢlerdir. 

AraĢtırmamızdaki öğrencilerin de hem uzlaĢma tanımlarında hem de uzlaĢma ve 

Ġslam arasındaki iliĢkide bu kavramları merkeze aldıkları dikkat çekmiĢtir. 

Buradan hareketle her iki araĢtırmaya katılan öğrencilerin benzer nitelikte 

görüĢler serd ettiği söylenebilir. Çünkü araĢtırmamızdaki öğrencilerin uzlaĢma ve 

Ġslam‟daki uzlaĢma anlayıĢında hoĢgörü, saygı, iletiĢim gibi unsurların olması 

gerektiğini ifade etmeleri, bu vasıfların kendilerinde ve arkadaĢlarında olmasını 

istediklerini göstermektedir. 

UzlaĢma, bir konuya sadece bir pencereden bakmak yerine, farklı 

açılardan bakmayı sağlamakta ve bu Ģekilde ortak bir noktaya varmayı mümkün 

kılmaktadır. Bir konuya farklı açılardan bakmayı sağlayacak ve uzlaĢmaya kapı 

aralayacak önemli etkenlerden biri de yorum yapabilmektir. Bu duruma binaen 

uzlaĢma teması içerisindeki üçüncü kategoride, yüksek din öğretiminin yorum 

yapmaya imkân sağlama durumu ele alınmıĢtır. Öğrencilerin çoğu, hocalara göre 

yorum yapma imkânının değiĢtiğini söylerken; onların bu hususta en çok hadis, 

tefsir, kelam, Ġslam hukuku ve felsefe derslerinin isimlerini zikrettiği dikkat 

çekmiĢtir. Ġslam tarihi, Ġslam mezhepleri tarihi, din sosyolojisi, din eğitimi, din 

psikolojisi, dinler tarihi ve formasyon derslerinin ve hocalarının ise yorum 

yapmaya katkı sağladığını belirtmiĢlerdir. Bu verileri destekler nitelikte 

TaĢkıran‟ın
305

 araĢtırmasına katılan öğrencilerin çoğu da FDB alanında yer alan 

derslerin dinî metinlerin yorumlanması konusunda katkı sağladığını söylemiĢtir. 

Ġlahiyat fakültesi programını öğrenciler üzerinden ele alan ve metafor çalıĢmasıyla 
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  bk. Cemil Osmanoğlu - Mehmet Korkmaz, “Öğrencilerine Göre Ġdeal Ġlahiyat Fakültesi 

Öğrencisinin Nitelikleri ve Bunun Ġlahiyat Eğitimiyle ĠliĢkisi”, Değerler Eğitimi Dergisi 16/36 

(2018): 128-134. 
305

  TaĢkıran, “Ġlahiyat Fakültesi Müfredatında Felsefe ve Din Bilimleri Bölümü Derslerinin Yeri 

ve Fonksiyonlarına Dair Bir AraĢtırma (Ġlahiyat Fakültesi Öğrencileri Örneği)”, 256-258. 
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inceleyen Çinemre‟nin
306

 araĢtırmasındaki öğrenciler ise programın iĢlevselliğini 

yeni bakıĢ açıları kazandırma, günlük hayatta karĢılaĢacakları problemlere çözüm 

üretebilme, bireyin geliĢmesine katkı sağlama gibi açılardan ele almıĢlardır. 

Çinemre‟nin araĢtırmasındaki öğrencilerin ilahiyat fakültesi programının 

kazanımları arasında zikrettiği bu unsurlar, öğrencilerin farklı bakıĢ açılarına 

sahip olmasına ve yorum yapmaya fırsat sunduğunu gösterir niteliktedir. 

AraĢtırmamızdaki öğrencilerin ise bu hususta hocaları göz önünde bulundurarak 

bazı dersleri bu çerçevenin dıĢında tuttuğu görülmektedir. Fakat burada dikkat 

edilmesi gereken husus, araĢtırmamızdaki öğrencilerin programla ilgili bazı 

hocalar üzerinden kayıtladıkları dersler dıĢında genel anlamda benzer bir bakıĢ 

açısına sahip olmalarıdır. 

Derslerde yoruma imkân verilmesi, öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢı 

kazanması ve zamanla onlar arasında uzlaĢma kültürünün yerleĢmesi için 

önemlidir. Bu minvalde, yoruma açıklık konusunda öğrencilerin, özellikle din 

sosyolojisi, din psikolojisi, din eğitimi ve formasyon derslerinin isimlerinde 

hemfikir oldukları görülmektedir. Öğrencilerin, iletiĢim kurma noktasında 

özellikle formasyon derslerinin katkı sağladığını ifade etmesi de bu durumu 

desteklemektedir. Çünkü yorum yapabilmek için iletiĢimin olması gereklidir. 

Öğrencilerin, diğer konularda dile getirdiği gibi yorum hususunda da hocaların 

asıl belirleyici olduğunu ve hocalara bağlı olarak yorum yapma fırsatının 

değiĢtiğini söylemeleri dikkat çekerken; burada özellikle kelam, tefsir, hadis ve 

Ġslam hukuku derslerinin isimlerini zikrettikleri göze çarpmaktadır. Bu durumun 

köklerinin Ġslam eğitim geleneğine dayandığı ileri sürülebilir. Nitekim Ġslam 

eğitim geleneğinde de hocalar, derslerde belirleyici olan asıl unsurdur. Buradan 

hareketle Ġslam eğitim geleneğinde olan hocaların dersteki hâkimiyetinin ve hoca-

öğrenci iliĢkilerinin,
307

 mevcut yüksek din öğretiminde hâlâ devam ettiği 

söylenebilir. Gerek MEB‟e bağlı öğretim kurumlarında, gerekse YÖK‟e bağlı 
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  Semra Çinemre, “Ġlahiyat Fakültesi Son Sınıf Öğrencilerinin Ġlahiyat Fakültesi Programına 

ĠliĢkin Algılarının Metafor Analizi Yoluyla Ġncelenmesi”, İlahiyat Tetkikleri Dergisi, 52 

(2019): 279-280. 
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  Ġslam eğitim geleneğinde öğretmen ve öğrenciyle ilgili bk. Mehmet Faruk Bayraktar, İslam 

Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri (Ġstanbul: Marmara Üniversitesi Ġlahiyat 

Fakültesi Vakfı Yayınları, 2018); Muhammet ġevki Aydın, “Ġslam Eğitim Geleneğinde 

Öğretmenlik”, Erciyes Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 11 (2001): 59-74; Bayramali 

Nazıroğlu, İslam Eğitim Geleneğinde Öğretmenlik (Ankara: Sarkaç Yayınları, 2011); Mustafa 

Köylü - Ahmet Koç, ed., Klasik İslam Eğitimcileri (Ġstanbul: Rağbet Yayınları, 2016). 
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yükseköğretim kurumlarında yaratıcılık, eleĢtirellik, bilimsellik gibi modern 

eğitim yaklaĢımlarından hareket edilirken, yüksek din öğretimi kurumu olan 

ilahiyat fakültelerinde bu yaklaĢımın içselleĢtirilemediği ve klasik eğitim 

anlayıĢının devam ettiği sonucuna varılabilir. 

Ġlahiyat fakültesi öğrencilerinin yenilikçilik düzeyleri üzerinde çalıĢan 

Yeğin‟in
308

 araĢtırmasına katılan talebelerin çoğu, kendini yüksek düzeyde 

yenilikçi görmektedir. Aynı Ģekilde Bilecik‟in
309

 çalıĢmasındaki öğrencilerin çoğu 

da yenilikçi olduklarını düĢünmektedir. AraĢtırmamıza katılan öğrencilerin de 

genel olarak aldıkları ilahiyat eğitiminin yorum yapmaya imkân sağladığını 

belirtmesi, bahsedilen iki araĢtırmanın verileriyle birbirlerini destekler niteliktedir. 

Çünkü uzlaĢmanın gerçekleĢebilmesi için önemli unsurlar arasında sayılabilecek 

olan yorum yapmak, yeniliklere ve değiĢikliklere açık olmakla bağlantılıdır. 

Yüksek din öğretiminin yorum yapmaya imkân sağlama durumunun 

ardından bu tema içerisindeki dördüncü kategoride, yüksek din öğretiminin 

uzlaĢmayla iliĢkisi ele alınmıĢtır. Çünkü bu öğretimin önemli unsurları olan 

müfredat, hocalar ve sınıf ortamının her biri, öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢı 

kazanmasında kritik bir konumdadır. 

Öğrencilerin çoğu, iletiĢim ve empati mevzusunda olduğu gibi bu konuda 

da din sosyolojisi, din psikolojisi, din eğitimi, dinler tarihi ve formasyon 

derslerinin ve hocalarının uzlaĢmaya katkı sağladığını ifade etmiĢtir. Öğrencilerin 

hemen hepsi, FDB alanına ait dersler ve hocalarla ilgili görüĢlerinde hemfikirdir. 

Sadece felsefe dersleriyle ilgili tam bir fikir birliğinin olduğunu söylemek güçtür. 

Öğrencilerin hadis, tefsir, kelam ve Ġslam hukuku gibi TĠB alanına ait derslerle 

ilgili yorumlarında ise farklılaĢmaların olduğu dikkat çekmiĢtir. Buradaki 

farklılaĢmanın nedeni, öğrencilerin kendilerini yakın hissettikleri alan ve 

hocaların değiĢiklik göstermesi olarak değerlendirilebilir. Çünkü geleneksel Ġslam 

anlayıĢının ağırlıkta olduğu bu fakültelerde TĠB alanına ait dersler, alan dersleri 

olarak değerlendirilirken; FDB alanına ait dersler, destekleyici dersler olarak 

telakki edilmektedir. Bu nedenle söz konusu durum, öğrencilerin kendilerini yakın 
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hissettikleri TĠB alanına ait derslerin ve özellikle hocaların uzlaĢmaya katkı 

sağladığını, yine TĠB alanında kendileriyle benzer fikirler paylaĢmayan hocaların 

ise uzlaĢmaya katkı sağlamadığını düĢündükleri Ģeklinde yorumlanabilir. ĠTS 

alanına ait Ġslam tarihi dersinde de durum TĠB alanındaki gibidir. 

Osmanoğlu ve Korkmaz‟ın
310

 araĢtırmasındaki katılımcılara göre ilahiyat 

fakültesinde okuyan bir öğrencinin; yeni ve farklı fikirlere açık olma, eleĢtirel 

bakabilme, bilgisini güncelleyebilme gibi birtakım nitelikleri kazanmıĢ olması 

gerekmektedir. Nitekim araĢtırmamızda da öğrencilerin çoğunun, aldığı ilahiyat 

eğitiminin uzlaĢmaya katkı sağladığını belirtirken; eleĢtirel düĢünme, iletiĢim, 

ötekileĢtirmeme gibi olgulardan hareket ettiği dikkat çekmektedir. Bu durum iki 

araĢtırmadan elde edilen verilerin birbirleriyle örtüĢtüğünü göstermektedir. Çünkü 

Osmanoğlu ve Korkmaz‟ın araĢtırmasında yer alan öğrencilerde bulunması 

gereken nitelikler, araĢtırmamızda yer alan uzlaĢmanın kazanılmasındaki 

hususlarla denk düĢmektedir. 

Ġlahiyat fakültesinde okuyan öğrencilerin, gördükleri eğitime yönelik 

algılarını inceleyen Uçar,
311

 bu konuda öğretim elemanlarının etkisini de çeĢitli 

açılardan ele almıĢtır. Uçar‟ın araĢtırmasına katılan öğrencilerin; öğretim 

elemanlarının ders iĢleme metodu, aktif katılımı sağlama, iletiĢim ve rehberlik 

gibi konularda yetersiz kaldıklarını belirtmeleri ve bu nedenle eleĢtirel düĢünmeyi 

geliĢtirmediği, tekdüze bir iĢleyiĢin olduğu, farklılıklara açık olmadıkları gibi 

unsurlara iĢaret etmeleri, araĢtırma verilerimizle tam örtüĢmemektedir. Çünkü 

onun araĢtırmasındaki öğrencilerin çoğu, öğretim elemanlarında bu gibi olumsuz 

niteliklerin varlığını vurgulamıĢtır. AraĢtırmamızdaki öğrenciler ise hocaların bu 

hususlarda belirleyici olduklarını söylemekle birlikte, genelde hocaların olumlu 

katkı sağladığını ifade etmiĢlerdir. Bu bağlamda Erpay‟ın
312

 araĢtırmasındaki 

öğrencilerin çoğunun, öğretim elemanlarının yeterli bilgi ve donanıma sahip 

olduğunun altını çizmesi, araĢtırma verilerimizle birbirini destekler doğrultudadır. 
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Çünkü yeterli bilgi ve donanıma sahip olan öğretim elemanlarının, uzlaĢmaya 

daha açık oldukları söylenebilir. 

AraĢtırmamıza katılan öğrencilerin hemen hepsi pedagojik formasyon 

derslerinin gerek iletiĢim ve empati gerekse uzlaĢma konularında kendilerine katkı 

sağladığını belirtmiĢtir. Sayım‟ın
313

 yüksek din öğretimi kurumlarının 

programlarıyla ilgili öğretim üyeleriyle yaptığı araĢtırmada öğretim üyelerinin bir 

kısmının pedagojik formasyon derslerinin içselleĢtirilemediği, program yükünü 

artırdığı gibi gerekçelerle ilahiyat lisans programının dıĢında olmasını istemesi 

dikkat çekici bir husustur. Çünkü araĢtırmamızdaki öğrencilerin hiçbiri buradaki 

hocaların sunduğu gerekçeleri göstererek pedagojik formasyon derslerinin 

kendilerine ekstra yük olduğunu dile getirmemiĢ ve bu derslerin empati kurma, 

iletiĢime geçme, uzlaĢma gibi konularda kendilerini geliĢtirmelerine katkı 

sağladığını belirtmiĢlerdir. 

Yüksek din öğretiminin uzlaĢmayla iliĢkisi ortaya koyulduktan sonra tema 

içerisindeki son kategoride bu öğretimin öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢına katkı 

sağlama durumu ele alınmıĢtır. Yani bu kategoriyle, almıĢ oldukları eğitimin 

genel anlamda uzlaĢmaya yönelik bir içeriğe sahip olduğunu düĢünen 

öğrencilerin, bunun kendi davranıĢlarına ne Ģekilde yansıdığını görmek 

amaçlanmıĢtır. Burada üzerinde durulması gereken en önemli unsur, öğrencilerin 

büyük bir kısmının uzlaĢma anlayıĢlarının geliĢmesinde aldığı ilahiyat eğitimine 

paye verirken; çok az bir kısmının bu konuda sadece birkaç dersin katkı 

sağlamadığını belirtmesidir. Ayrıca öğrencilerin büyük bir kısmı; kelam, din 

sosyolojisi, din psikolojisi, din eğitimi, felsefe, Ġslam mezhepleri tarihi, Ġslam 

tarihi gibi çeĢitli alanlara ait dersleri kendi uzlaĢma anlayıĢlarının geliĢmesi 

noktasında etkili olduğunu söylerken; az bir kısmı, bu konuda tefsir ve Ġslam 

hukuku derslerinin katkısına yer vermiĢtir.  

Örnekleminde RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi öğrencilerinin de yer aldığı 

Osmanoğlu‟nun
314

 araĢtırmasındaki katılımcıların büyük bir kısmı, kendilerini 
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ilahiyat ortamına ara sıra yabancı hissettiklerini belirtmiĢtir. Onların bu durumun 

gerekçeleri arasında ötekileĢtirme, gruplaĢma, iletiĢim sorunları, farklılıklara 

bakıĢın sıkıntılı olması gibi unsurları göstermeleri dikkat çekici bir husustur. 

Ayrıca Osmanoğlu,
315

 bu gerekçeleri detaylandırdığında tek doğru dayatması, 

tutucu, sorgulamaya kapalı, kalıplayıcı, farklılıklara kapalı, ön yargılı ve dıĢlayıcı 

olma gibi hususların da yabancılaĢma nedenleri arasında yer aldığını ve bu 

konuda özellikle alan derslerinin belirleyici olduğunu ortaya koymuĢtur. 

Osmanoğlu‟nun çalıĢmasında olumsuz olarak zikredilen bu unsurlar, uzlaĢmanın 

sağlanmasına engel nitelikler arasında yer alıp, araĢtırmamıza katılan öğrencilerin 

bu hususları derslere ve hocalara göre değerlendirdikleri ve özellikle alan 

derslerinde bu tarz durumlarla karĢılaĢtıklarını vurguladıkları görülmüĢtür. 

Ġlahiyat öğrencilerinde meydana gelen tutum ve davranıĢ değiĢikliğini 

konu edinen TaĢtan, KuĢat ve Çelik‟in
316

 araĢtırmasındaki öğrencilerin büyük 

çoğunluğu, ilahiyat eğitiminin bilgi, düĢünce ve davranıĢ değiĢikliğine olumlu 

anlamda katkı sağladığını belirtirken; açık uçlu soruda bu katkının, eleĢtirel 

düĢünme, farklılıklara saygı duyma, hoĢgörülü olma vs. Ģeklinde olduğunu ifade 

etmiĢtir. AraĢtırmamızdaki öğrencilerin hemen hepsinin, bazı olumsuz 

yönlerinden bahsetmiĢ olsa da genel anlamda aldığı ilahiyat eğitiminin uzlaĢma, 

empati, iletiĢim gibi konularda katkı sağladığını düĢünmesi, onların araĢtırma 

verileriyle örtüĢmektedir. 

AraĢtırmamıza katılan öğrenciler, her ne kadar öteki ve çatıĢma 

konularında arkadaĢlarında eksiklikler gördüklerini ifade etse de özellikle empati 

ve uzlaĢma konusunda olumlu anlamda geliĢme gösterdiklerinin altını 

çizmiĢlerdir. Ġlk bakıĢta çeliĢki gibi değerlendirilebilecek olan bu durum, eğitimin 

bireylerde meydana getirdiği geliĢimi göstermektedir. Bu durum, az ya da çok 

tüm öğrencilerde olumlu bir ilerlemenin olduğuna delil mesabesindedir. Bu 

nedenle söz konusu durum bir çeliĢki olarak algılanmamalıdır. Nitekim 

                                                 
315

  Detaylı bilgi için bk. Osmanoğlu, “Türkiye‟de Yüksek Din Eğitimi ve Kurumsal 

YabancılaĢma: Ġlahiyat Fakültesi Örneği”, 227-243. 
316

  Abdulvahap TaĢtan v.dğr., “Üniversite Düzeyinde Din Öğretimi Alan Öğrencilerde Eğitim 

Sürecinde OluĢan Tutum ve DavranıĢ DeğiĢiklikleri (Erciyes Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi 

Örneği)”, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 1/11 (2001): 188. 



188 

 

Erpay‟ın
317

 araĢtırmasında öğrencilerin çoğunun da ilahiyatın görüĢ değiĢtirmede 

katkı sağladığını düĢünmesi, bu savı destekler niteliktedir. 
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SONUÇ VE ÖNERĠLER

 

Çoğu ülke, toplumsal birliğin tesis edilmesi ve ideal vatandaĢların 

yetiĢtirilmesi için eğitim sisteminden faydalanmaktadır. Ülkemizin eğitim 

sisteminde de vatanına karĢı sorumluluklarını bilen, yapıcı, yaratıcı, geniĢ bir 

dünya görüĢüne sahip, hür ve bilimsel düĢünen bireylerin yetiĢtirilmesinin 

hedeflendiği görülmektedir. Bu amaçlar, ülkemizdeki yüksek din öğretimi 

kurumlarında da yer almaktadır. 

Yüksek din öğretimi kurumlarının misyon, vizyon ve program çıktıları 

incelendiğinde, üniversite sistemi içerisinde yer alan diğer fakülteler gibi bu 

kurumlarda da eleĢtirel, objektif, bilimsel düĢünmenin hâkim olduğu ve bu 

anlayıĢa sahip bireyler yetiĢtirmeyi hedeflediği dikkat çekmektedir. Oysa 

toplumun büyük bir kesimi, yüksek din öğretimi kurumlarının dindar insan 

yetiĢtirmesini beklemektedir. Söz konusu durum, toplumun yüksek din öğretimi 

kurumlarından beklentisiyle, üniversal sistem içerisinde bulunan bu kurumların 

amaçlarının tam olarak örtüĢmediğini göstermektedir. Bu durumun neticesi olarak 

yüksek din öğretimi kurumlarında vizyon, misyon ve amaç kargaĢasının yaĢandığı 

söylenebilir. 

Yüksek din öğretimi kurumlarının uygulamada değiĢiklikler olmasına 

rağmen kağıt üzerinde yer alan vizyon, misyon ve amaçları arasında dindar insan 

yetiĢtirmenin yer almadığı görülürken, din hakkında bilgi sahibi olan bireylerin 

yetiĢtirilmesinin hedeflendiği dikkat çekmektedir. Yani yüksek din öğretimi 

kurumlarında din ve eğitim, daha çok bilimsel çalıĢmalar çerçevesinde ele alınan 

iki temel olgudur. Buradan hareketle yüksek din öğretimi kurumlarının; eleĢtirel 

düĢünmeye, empati-iletiĢim kurabilmeye ve uzlaĢmaya açık bireyler yetiĢtirmesi 

ve bunu içeren bir programa sahip olması beklenir. 

Toplumla benzer hedeflerle yüksek din öğretimi kurumlarına gelen 

öğrenciler, bahsedilen amaç karmaĢasından etkilenmektedirler. Daha önce sahip 

oldukları belli bir din anlayıĢıyla bu kurumlara gelen ve burada farklı görüĢe sahip 

öğrenci ve hocalarla karĢılaĢan bireylerin; hocalarına, arkadaĢlarına ve derslerine 
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karĢı davranıĢları değiĢkenlik göstermektedir. Bu öğrenciler, özellikle kendi dinî 

görüĢlerinden farklı fikirlere sahip olan arkadaĢlarına ve hocalarına dinî öteki 

gözüyle bakabilmektedirler. Nihayetinde bu durum, hem sınıf ortamında hem de 

sosyal hayatta öğrencileri gruplaĢmaya sürüklemekte ve onların uzlaĢma 

potansiyellerini zedelemektedir. 

Öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢı kazanabilmesi için muhataplarına yaklaĢım 

Ģekli önemlidir. Eğer öğrenciler birbirlerine karĢı ötekileĢtirici bir tavra sahip 

olurlarsa, o ortamda uzlaĢma anlayıĢının ortaya çıkması beklenemez. ġöyle ki 

öğrenciler arasında oluĢan gruplaĢmalar ve ötekileĢtirmeler, çatıĢmalara yol açma 

potansiyeline sahiptir. Her ne kadar bu çatıĢmalar, yüksek din öğretimi kurumları 

içerisinde fiziki Ģiddete dönüĢmese de köklü fikir ayrılıklarına neden olabilir. 

Duruma toplum perspektifinden bakıldığında, bunun toplumsal birlik ve 

beraberlik açısından problem teĢkil ettiği ileri sürülebilir. Yani mevzu din 

olduğunda çatıĢmanın geliĢtirici veçhesinin yanı sıra ayrıĢtırıcı yönünün de ağır 

bastığı ortaya çıkmaktadır. ġüphesiz bu durum, öğrencilerin uzlaĢmacı 

karakterden ziyade çatıĢmacı bir kimliğe bürünmesine sebebiyet vermektedir. 

Öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢına sahip olabilmesi için muhataplarına 

empatiyle yaklaĢması ve onlarla iletiĢim kurması gerekir. ġöyle ki yüksek din 

öğretimi kurumlarının toplumla benzer amaçlar güden öğrencilerine empatik 

olma, iletiĢim kurma gibi becerileri kazandırmayı hedeflediği görülmektedir. Bu 

kazanımları elde eden öğrenciler, çatıĢmadan ziyade uzlaĢmaya yatkın olur. 

Nitekim ideolojik amaçlarla yüksek din öğretimi kurumlarına gelen öğrencilerin, 

eğitim süreci boyunca asgari düzeyde de olsa empati ve iletiĢim kurma gibi 

donanımları edindiği dikkat çekmektedir. ġüphesiz bu geliĢme, yaĢanan 

ötekileĢtirmelerin ve çatıĢmaların ortadan kalkmasa dahi hafiflemesine olanak 

tanımaktadır. 

Öte yandan yüksek din öğretimi kurumlarının misyon, vizyon ve genel 

amaçları doğrultusunda, bu kurumların öğrencilerine uzlaĢma anlayıĢını da 

kazandırmayı hedeflediği söylenebilir. Çünkü bireylerde uzlaĢma anlayıĢının 

olması için eleĢtirel düĢünme, empati kurma, bilimsel bakıĢ, yorum yapma gibi 

çeĢitli niteliklerin bir arada bulunması gerekmektedir. Yüksek din öğretimi 

kurumları da öğrencilerine bu vasıfları kazandırmaya çalıĢmakta, fakat söz konusu 



191 

 

din olduğu için bunu gerçekleĢtirmek o kadar kolay olmamaktadır. Ancak elde 

ettiğimiz veriler ıĢığında, öğrencilere yüksek din öğretimi kurumlarında uzlaĢma 

anlayıĢı ve kültürünün asgari düzeyde de olsa kazandırıldığı ifade edilebilir. 

Dersler açısından konu ele alındığında, öğrenci görüĢlerinin daha çok TĠB 

ve FDB alanlarında yoğunlaĢtığı ve ĠTS alanına yönelik göndermelerin oldukça az 

olduğu dikkat çekmektedir. Öğrencilerin bu alanla ilgili yorum yaparken, Ġslam 

tarihi dersini göz önünde bulundurdukları ve bu derse dair görüĢlerinde 

farklılaĢmaların olduğu görülmektedir. Çünkü öğrenciler, hocanın fikirleriyle 

kendi görüĢlerinin denkliğini odak noktası olarak almakta ve yorumlarını buradan 

hareketle dile getirmektedirler. ĠTS alanındaki diğer derslere dair fazla yorum 

yapılmadığı söylenebilir. 

TĠB alanıyla ilgili öğrenci görüĢlerinde de farklılaĢmaların olduğu dikkat 

çekmektedir. Bu durumun temel sebebi; öğrencilerin tefsir, hadis, kelam, Ġslam 

hukuku gibi TĠB alanına ait dersleri özellikle hocaları göz önünde bulundurarak 

değerlendirmeleridir. Öğrencilerin kendi dinî görüĢüne yakın hissettikleri 

hocaların empati ve uzlaĢmaya katkı sağladığını, ötekileĢtirme ve çatıĢmaya neden 

olmadığını belirttikleri görülmektedir. Buna karĢın kendileriyle benzer dinî 

görüĢleri paylaĢmayan hocalarla ilgili yorumlarının tam tersi Ģekilde olması da 

kayda değer bir husustur. Nitekim bu durum, öğrencilerin aldıkları ilahiyat 

eğitimini bütünsel bir bakıĢ açısından ziyade sübjektif kanaatlerle 

değerlendirdiklerini kanıtlar niteliktedir. 

FDB ve formasyon derslerine bakıldığında ise durum değiĢmektedir. 

Çünkü öğrencilerin büyük bir kısmının FDB alanına ait olan din psikolojisi, din 

sosyolojisi, din eğitimi gibi derslerin ve bunun yanı sıra formasyon derslerinin 

iletiĢim, empati ve uzlaĢmaya katkı sağladığına yönelik görüĢlerinde farklılaĢma 

olmadığı görülmektedir. Öğrencilerin bu konuda hem dersleri hem de hocaları göz 

önünde bulundurarak ortak kanıya varması da dikkat çekici bir husustur. Çünkü 

TĠB alanında öğrenci görüĢlerinde meydana gelen farklılaĢmanın nedeni 

hocalarken, FDB ve formasyon derslerinde hocaların böyle bir farklılaĢmaya 

neden olmadığı büyük oranda ortaya çıkmaktadır. Bu durumun her iki alana ait 

ders içerikleriyle alakalı olduğu söylenebilir. Yani TĠB alanındaki ders içerileri, 
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hocaların kendi görüĢlerinin açığa çıkmasını kolaylaĢtırırken, FDB alanındaki 

ders içerikleri buna daha az mahal vermektedir. 

TĠB ve FDB alanlarındaki derslere dair yorumlarda dikkat çeken mevcut 

ayrımlaĢmanın üç temel nedeninin olduğu ileri sürülebilir. Bunlardan ilki; tefsir, 

hadis, kelam gibi derslerin dinin temel kaynaklarına dayanması ve bu sebepten 

ötürü öğrenciler tarafından alan dersleri olarak nitelendirilmesidir. Buna karĢın 

FDB alanındaki dersler, alan dersleri olarak değil, destekleyici dersler olarak 

telakki edilmektedir. Bu nedenle öğrenciler, TĠB alanındaki derslerde kendi 

fikirlerinin dıĢında bir görüĢle karĢılaĢtıklarında bunu direkt dinî inanç gibi 

algılamakta, bu durum ötekileĢtirme ve çatıĢmaya kapı aralamaktadır. Fakat 

öğrencilere göre FDB ve formasyon dersleri doğrudan dinî kaynakları referans 

almadığı için bu derslerdeki farklı fikirler, ötekileĢtirici ve çatıĢmaya sürükleyici 

bir etkiye sahip olmamaktadır. Bu durumun neticesinde TĠB alanındaki derslerle 

ilgili öğrenci yorumlarının farklılaĢtığı görülürken, FDB alanındaki derslere dair 

öğrenci kanaatlerinde fikir birliğine yaklaĢıldığı dikkat çekmektedir. 

TĠB ve FDB alanındaki derslere dair öğrenci yorumlarının farklılaĢmasının 

ikinci sebebi olarak alanlara ait hoca çeĢitliliği gösterilebilir. Zira öğrencilerin 

çoğu, derslerle ilgili düĢüncelerini dile getirirken, hocalardan hareket etmektedir. 

TĠB alanına ait derslere giren hocaların sayısının, FDB alanına ait derslere giren 

hocalardan fazla olması; TĠB alanındaki hocalara dair öğrenci görüĢlerinin 

çeĢitlenmesinin temelini oluĢturmaktadır. Sözgelimi öğrenciler, ilahiyat eğitimi 

boyunca üç farklı hocadan tefsir dersini alırken, buna karĢın din psikolojisi dersini 

sadece bir hocadan almaktadır. Bu nedenle öğrencilerin TĠB alanına ait dersleri 

yorumlarken, hocaları göz önünde bulundurduğu ve düĢüncelerinin çeĢitlendiği 

görülmektedir. 

TĠB ve FDB dersleriyle ilgili öğrenci görüĢlerinde yaĢanan farklılaĢmanın 

üçüncü nedeni ise öğrencilerin mevcut dinî görüĢleridir. Zira öğrencilerin aldıkları 

ilahiyat eğitimini özellikle sahip oldukları dinî görüĢe yakın hocalar üzerinden 

değerlendirdikleri dikkat çekmektedir. Öğrencilerin bu konuda alan dersleri olarak 

nitelendirdikleri TĠB hocalarından hareket ettikleri görülmekte ve kendini yakın 

hissettikleri hocaların empati ve uzlaĢmaya katkı sağladığını, farklı görüĢlere 
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sahip olan hocaların ise ötekileĢtirme ve çatıĢmaya sebebiyet verdiğini iddia 

etmeleri kayda değer bir husustur. 

Din, toplumsal açıdan hem birlik sağlama hem de ayrıĢmaları körükleme 

noktasında hassas bir alandır. Dinî inceleme sahasına alan yüksek din öğretimi 

kurumlarının da bu hususta toplumun genel uzlaĢma anlayıĢına katkı sağlayacağı 

düĢünülebilir. Çünkü yüksek din öğretimi kurumlarından mezun olan öğrencilerin, 

uzlaĢma anlayıĢı kazanması ve ardından toplumda bu kültürün yaygınlaĢması için 

çaba göstermesi beklenir. Bu nedenle hem bireylerin uzlaĢma anlayıĢı kazanması 

hem de toplumda uzlaĢma kültürünün hâkim olması için yüksek din öğretimi 

kurumlarına büyük sorumluluklar düĢmektedir. 

Öğrencilerin bu konudaki yorumlarında farklılıkların olduğu 

görülmektedir. Ancak öğrencilerin değerlendirmelerindeki söz konusu 

farklılıklara karĢın genel olarak aldıkları ilahiyat eğitiminin empati, iletiĢim ve 

uzlaĢma konusunda katkı sağladığı söylenebilir. Nitekim öğrencilerin çoğunun 

ilahiyat eğitimi sürecinde bu nitelikleri kazanma hususunda ilerleme kaydettiği, en 

azından düĢünsel planda bir geliĢmenin olduğu ifade edilebilir. 

Tüm bunlardan hareketle öğrencilerin kafalarında öteki, çatıĢma, empati ve 

uzlaĢma kavramlarının tam karĢılığı olmadığı ve değerlendirme yaparken, parçacı 

davrandıkları söylenebilir. Yani öğrencilerin tekil örneklerden hareket ederek, 

genel çıkarımlarda bulundukları görülmektedir. Bunun neticesi olarak öğrenci 

görüĢlerinin zaman zaman kendi içerisinde çeliĢkiler barındırdığı dikkat 

çekmektedir. Sonuç olarak öğrencilerde aldıkları ilahiyat eğitimi hakkında 

uzlaĢma, çatıĢma, empati ve iletiĢim açısından bütüncül bir bakıĢ açısının 

geliĢmediği, geliĢmekte güçlük çektiği ileri sürülebilir. 

  

Öneriler 

Araştırmacıya Yönelik Öneriler; 

Din eğitimi literatürü incelendiğinde birlikte yaĢama konusunda genellikle 

farklı din mensuplarına ya da Alevi ve Sünni mezheplerine tabi olan bireylere 

yönelik çeĢitli çalıĢmalar yapıldığı görülmektedir. Ancak bu genel çerçevenin 

dıĢında özellikle düĢünce, görüĢ, meĢrep farklılığı bulunan insanların bir arada 

yaĢamasıyla ilgili yeterli çalıĢmanın yapıldığını söylemek güçtür. Bu nedenle 
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farklı dinî görüĢlere sahip bireylerin birlikte yaĢamasıyla ilgili hem teorik hem de 

saha çalıĢmalarının yapılması, alanyazındaki boĢluğu doldurma kapasitesine 

sahiptir. 

Bu araĢtırmada, farklı dinî görüĢe sahip bireylerin birlikte yaĢaması için 

dinî uzlaşma kavramının kullanılması tercih edilmiĢtir. Ancak bu konuda ortak bir 

kanaatin oluĢtuğu henüz söylenemez. Konunun kavramsal çerçevesine yönelik 

yeni çalıĢmaların yapılması buna katkı sağlayacaktır. 

Bu araĢtırma, ilahiyat fakültesi lisans programının tamamını ele 

almaktadır. Ancak daha spesifik olarak dersler ve alanlar bazında yeni 

çalıĢmaların yapılması önerilebilir. Özellikle TĠB alanına ait derslerle ilgili bu tarz 

çalıĢmalar faydalı olacaktır. Ayrıca bu Ģekilde alanlar üzerinden yapılabilecek 

metafor çalıĢmaları öğrencilerin fikirlerinin daha ayrıntılı ve tutarlı bir Ģekilde 

ortaya konulmasına imkân tanıyacaktır. 

AraĢtırmamızda olduğu gibi yüksek din öğretiminin öğrencilerin dinî 

uzlaĢma anlayıĢına etkisini nitel bir çalıĢmayla, fakat daha geniĢ bir örneklemle 

yapmak, konuyu geniĢ bir perspektiften görme imkânı sağlayacaktır. Bu nedenle 

ülke genelinden seçilen birinci, ikinci ve üçüncü nesil ilahiyat fakültesi ve Ġslami 

ilimler fakültesi öğrencileriyle mülakatlar yapılmasının bu fakülteler arasındaki 

zihniyet farklılıklarını ya da benzerliklerini ortaya koyma noktasında yardımcı 

olacaktır. 

Nitel araĢtırmalarda genelleme yapılamadığı için konuyla ilgili nicel 

çalıĢmaların yapılması alana katkı sağlayacaktır. Bu bağlamda konuyla ilgili 

ölçekler geliĢtirilebilir. Bu ölçeklerin ülke genelinde farklı düzeydeki örneklem 

grupları üzerinde uygulanması, konuyla ilgili genel durumu ortaya çıkaracaktır. 

Karma yöntem kullanılarak yapılacak bir araĢtırma, konunun çeĢitli 

açılardan detaylı bir Ģekilde ele alınmasına fırsat sunacaktır. Bir taraftan 

hazırlanan ölçekle Türkiye‟deki çeĢitli ilahiyat fakültesi ve Ġslami ilimler fakültesi 

öğrencilerinden nicel veriler elde edilirken, diğer taraftan bu öğrencilerin bir 

kısmıyla görüĢmeler yapılabilir, hatta hocalarla da mülakatlar yapılarak kapsamlı 

bir proje hazırlanabilir. Böyle bir proje konunun derinlemesine görülmesi 

noktasında alandaki boĢluğu büyük oranda doldurma potansiyeline sahiptir. 

Eğitim Politikacıları ve Program Yapıcılarına Yönelik Öneriler; 
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Yüksek din öğretimi lisans programlarının öğrenim çıktılarına ve tüm 

derslerin öğrenim çıktılarına “dinî uzlaşma anlayışı kazandırma” prensibine 

uygun öğrenme çıktıları konularak, ders içeriklerine bu anlayıĢ yedirilebilir. Bu ve 

benzeri kazanımların öğrenim çıktıları arasında yer alması, öğrencilerin bu 

anlayıĢa sahip olmasını kolaylaĢtıracaktır. 

Öğrencilerin aldıkları ilahiyat eğitimine dair görüĢlerini genelde hocalar 

üzerinden yapması, hoca çeĢitliliğinin uzlaĢma için önemini göstermektedir. 

Buradan hareketle yüksek din öğretimi kurumlarında hoca çeĢitliliği arttıkça 

uzlaĢma anlayıĢının da arttığı söylenebilir. Bu nedenle özellikle FDB ve ĠTS 

alanlarında hoca çeĢitliliğinin artması, öğrencilerin uzlaĢma anlayıĢı kazanmasına 

katkı sağlayacaktır. 

Toplumda uzlaĢma kültürünün hâkim olması için önemli görevlerden 

birinin yüksek din öğretimi kurumlarına düĢtüğü söylenebilir. Bu amaçla 

öğrencilerin halkla diyaloglarını artıracak dersler müfredata konulabilir ya da 

mevcut derslerde bu duruma katkı sağlayacak ödevler ve projeler verilebilir. 

Böylece öğrenciler almıĢ oldukları kazanımları toplumda uygulama fırsatı 

bulurken, toplum da geliĢme imkânı yakalayacaktır. 
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EKLER

 

Ek-1 BilgilendirilmiĢ Öğrenci Onam Formu 

LÜTFEN BU DÖKÜMANI DĠKKATLĠCE OKUMAK ĠÇĠN ZAMAN AYIRINIZ 

 

Sayın katılımcı, …………………………………………………………….., sizi; Recep 

Tayyip Erdoğan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsünde Din Eğitimi alanında yüksek lisans 

öğrencisi ġeyma Turan tarafından yürütülen Ġlahiyat Fakültesi Ders Müfredatlarının Ġlahiyat 

Fakültelerinde Eğitim Gören Öğrencilerin UzlaĢı Kültürüne Etkisi konusundaki yüksek lisans tez 

çalıĢmasına davet ediyoruz. Bu araĢtırmaya katılıp katılmama kararını vermeden önce, 

araĢtırmanın neden ve nasıl yapılacağını bilmeniz gerekmektedir. Bu nedenle bu formun okunup 

anlaĢılması büyük önem taĢımaktadır. Eğer anlayamadığınız ve sizin için açık olmayan Ģeyler 

varsa, ya da daha fazla bilgi isterseniz bize sorunuz. Bu çalıĢmaya katılmak tamamen gönüllülük 

esasına dayanmaktadır. ÇalıĢmaya katılmama veya katıldıktan sonra herhangi bir anda çalıĢmadan 

çıkma hakkına da sahipsiniz. ÇalıĢmayı yanıtlamanız, araĢtırmaya katılım için onay verdiğiniz 

biçiminde yorumlanacaktır. GörüĢme sırasında yöneltilen soruları yanıtlarken kimsenin baskısı 

veya telkini altında olmayın. Elde edilecek bilgiler tamamen araĢtırma amacı ile kullanılacaktır. 

GörüĢmeye katılan katılımcının; adı-soyadı veya gerçek kimliğini gösterir herhangi bir bilgisi 

araĢtırmada kullanılmayacak, verdikleri cevaplar analiz edilerek katılımcıya verilen rumuz‟la 

(takma ad) araĢtırmada kullanılacaktır.        

AraĢtırmayla Ġlgili Bilgiler:  

a. AraĢtırmanın Amacı: Ġlahiyat fakültesi ders müfredatlarının ilahiyat 

fakültelerinde eğitim gören öğrencilerin uzlaĢı kültürüne etkisini 

araĢtırmaktır. 

b. AraĢtırmanın Nedeni: Yüksek Lisans Tez çalıĢması. 

c. AraĢtırmaya Katılması Beklenen Katılımcı/Gönüllü Sayısı: 30 Öğrenci. 

d. AraĢtırmanın Yapılacağı Yer: RTEÜ Ġlahiyat Fakültesi 

 

AraĢtırmacıyla Ġlgili Bilgiler:  

Adı-Soyadı: ġeyma Turan 

 

ÇalıĢmaya Katılım Onayı:  

Yukarıda yer alan ve araĢtırmadan önce katılımcıya/gönüllüye verilmesi gereken bilgileri 

okudum ve katılmam istenen çalıĢmanın kapsamını ve amacını, gönüllü olarak üzerime düĢen 

sorumlulukları tamamen anladım. ÇalıĢma hakkında yazılı ve sözlü açıklama aĢağıda adı 

belirtilen araĢtırmacı tarafından yapıldı, soru sorma ve tartıĢma imkânı buldum ve tatmin 

edici yanıtlar aldım. Bana, çalıĢmanın muhtemel riskleri ve faydaları sözlü olarak da 

anlatıldı. Bu çalıĢmayı istediğim zaman ve herhangi bir neden belirtmek zorunda kalmadan 

bırakabileceğimi ve bıraktığım takdirde herhangi bir olumsuzluk ile karĢılaĢmayacağımı anladım. 

 

Bu koĢullarda söz konusu araĢtırmaya kendi isteğimle, hiçbir baskı ve zorlama olmaksızın 

katılmayı kabul ediyorum.  

Öğrenci Adı Soyadı 

           

     Ġmzası  

 

Not: Bu form, iki nüsha halinde düzenlenir. Bu nüshalardan biri talep ederse gönüllü 

kişiye verilir, diğeri araştırmacı tarafından saklanır.  
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Ek-2 Yarı YapılandırılmıĢ Öğrenci GörüĢme Formu 

Tema 

No 
Tema Soru No 

Soru 

1.  

U
zl

aĢ
m

a 
1.  

Sizce uzlaĢı nedir? 

UzlaĢma hakkında ne düĢünüyorsunuz? 

2.  

Sizce Ġslam dini uzlaĢı anlayıĢına sahip midir? 

Nasıl? 

Eğer sahipse nasıl bir uzlaĢı anlayıĢına sahip sizce? 

Sizce Ġslam dinine göre; dini farklı Ģekilde yorumlayan bireylerin 

birbirlerine karĢı davranıĢları nasıldır ve nasıl olmalıdır? 

3.  

Sizce ilahiyat fakültesinde aldığınız dersler az önce tanımladığınız Ġslam‟da 

var olan uzlaĢı anlayıĢını destekliyor mu? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

4.  

Ġlahiyatta aldığınız dersler yoruma açık bir Ģekilde mi iĢleniyor? 

Sizce bu durum daha çok derslerle mi ilgili yoksa hocalarla mı ilgili; TĠB, 

FDB, ĠTS derslerini ve hocalarını göz önünde bulundurarak değerlendirir 

misiniz? 

Sizce nasıl olmalıdır? (dersler bağlamında yoruma açık olmalı mı yoksa 

olmamalı mı?) 

5.  

Sizce ilahiyat dersleri (TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak) 

karĢılıklı müzakere ve uzlaĢıyı esas alan bir anlayıĢa sahip mi? 

Bunu daha çok hangi ders grubunda görüyorsunuz (TĠB, FDB, ĠTS, 

Formasyon)? 

6.  

Ġlahiyat fakültesinde aldığınız dersler (TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde 

bulundurarak) sizin daha uzlaĢmacı olmanıza katkı sağlıyor mu? Fakülteye 

girdiğiniz zamanla Ģimdiki durumunuzu göz önünde bulundurarak 

değerlendirir misiniz? 

Sağlıyorsa sizden farklı düĢünen ve kendisine göre doğruları olan biriyle 

oturduğunuzda nasıl bir sohbetiniz olur? 

Bu konuda derslerin içerikleri mi bu duruma müsait yoksa dersi veren 

hocalar mı bu durumun gerçekleĢmesine katkı sağlıyor? TĠB, FDB, ĠTS 

derslerini ve hocalarını göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

7.  

Sizce dini metinler (Kur‟an ve sünnet) yoruma açık mıdır? 

Neden?  

Değilse, sizin gibi düĢünmeyen biriyle oturduğunuzda nasıl davranırsınız? 

Böyle düĢünmenizde fakültede aldığınız derslerin etkisi var mı? TĠB, FDB, 

ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

8.  

Sizce ilahiyat fakültesinde verilen dersler, diyaloglarda birbirinize hak 

vermeye(sempati) mi birbirinizi anlamaya (empati) mı yoksa 

reddetmeye(antipati) mi dayalı bir yeterlik kazandırıyor? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini ve hocalarını göz önünde bulundurarak 

değerlendirir misiniz? 

9.  

Sınıf ortamında hocadan farklı düĢüncelerinizi rahat bir Ģekilde ifade 

edebileceğinizi düĢünüyor musunuz?  

Yani hocalarin öğrencilerle empati kurabildiklerini düĢünüyor musunuz? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini ve hocalarını göz önünde bulundurarak 

değerlendirir misiniz? 

10.  

Dini konulara gelenekçi yaklaĢan hocalar konuĢurken kendinizi nasıl 

hissediyorsunuz, biraz daha yenilikçi bakan hocalar konuĢurken kendinizi 

nasıl hissediyorsunuz? 

Neden? 

2.  

Ç
at

ıĢ
m

a
 11.  

Sizce çatıĢma nedir? 

ÇatıĢma hakkında ne düĢünüyorsunuz? 

12.  
Ġnsanlar arasında çatıĢma çıkması doğal mıdır? 

Bu konuda neler düĢünüyorsunuz? 
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Ek-2 (Devam) Yarı YapılandırılmıĢ Öğrenci GörüĢme Formu 

 

Ç
at

ıĢ
m

a 

13.  

KiĢiler arasında çıkan çatıĢmaların sonuçları neler olabilir? 

ÇatıĢmalar her zaman saldırgan davranıĢlarla mı sonuçlanır sizce? 

Açıklar mısınız? 

14.  

Öğrenciler arasında çatıĢma çıkmasında ilahiyat ders içerikleri ya da 

hocaların etkisi var mı?  

Varsa TĠB, FDB, ĠTS derslerini ve hocalarını göz önünde bulundurarak 

değerlendirir misiniz? 

15.  

Ġlahiyat fakültelerinde verilen dersler çatıĢmaların çözümünde 

kullanılabilecek belli bazı bilgi ve becerileri kazandırıyor mu?  

Ġlahiyata baĢladığınız halinizle Ģimdiki halinizi kıyaslayarak cevap verir 

misiniz? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

16.  

Sizce Ġslam dininde farklı görüĢler/mezhepler rahmet olarak görülüyor mu? 

Söylediklerinizle pratik hayatta karĢılaĢtıklarınız arasındaki durumu 

değerlendirir misiniz? 

Ġlahiyatta aldığınız dersler, size farklı görüĢteki bireylerle karĢılaĢtığınız 

zaman nasıl bir tutum sergilemeniz noktasında yardımcı oluyor? (çatıĢma mı 

uzlaĢı mı?) 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

17.  

Sınıfınızda ya da fakültenizde farklı giyinme tercihlerinde bulunan 

öğrenciler hakkında ne düĢünüyorsunuz? 

Örneğin baĢı açık ya da peçeli/çarĢaflı bir kız öğrenci ya da küpeli ve 

dövmeli bir erkek öğrenci sınıfınızda bulunsa ne hissedersiniz? 

Böyle kimseleri fakültede gördüğünüzde arkadaĢlık eder misiniz, nasıl 

davranırsınız? 

3.  

Ö
te

k
i 

18.  

Sizce öteki ve ötekileĢtirme nedir? 

Öteki olarak kimi tanımlarsınız? 

Neden? 

Böyle düĢünmenizde fakültede aldığınız derslerin etkisi var mı? TĠB, FDB, 

ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

19.  

Sizce hakikat tek midir? 

Sizinle aynı düĢünmeyen öteki kiĢilerin her söyledikleri yanlıĢ mıdır? 

Neden? 

20.  

Sizce Kur‟an‟ın farklı olana bakıĢı nasıl, bizim farklı olana karĢı nasıl bir 

tutum sergilememizi istiyor? 

Ġlahiyatta aldığınız derslerin buna katkı sağladığını düĢünüyor musunuz? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

21.  

Sizin gibi düĢünmeyen insanlar karĢısında nasıl bir tavır sergilersiniz? 

(hoĢgörüyle mi karĢılarsınız yoksa kendi doğrularınızın gerçekliğini karĢı 

tarafa ispatlamaya mı çalıĢırsınız?) (ilahiyata giriĢ haliniz nasıldı, Ģu an 

nasıl) 

Bu tavrı sergilemenizde ilahiyatta aldığınız derslerin etkisi var mı? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

22.  

Ġlahiyat fakültesinde verilen dersler, bireylerin karĢı tarafı anlayıp, sağlıklı 

bir iletiĢime girmesi noktasında yardımcı oluyor mu? 

Sizin gibi düĢünmeyen insanlara anlayıĢ göstererek rahat bir Ģekilde sohbet 

edebilir misiniz? 

TĠB, FDB, ĠTS derslerini göz önünde bulundurarak değerlendirir misiniz? 

23.  

Sizce ilahiyat eğitimi almıĢ mezun olma aĢamasına gelmiĢ arkadaĢlarınızda 

ve sizde farklı görüĢlere karĢı empati düzeyi nedir? (fakülteye giriĢinizle 

çıkıĢınız arasında fark var mı?) 

Neden böyle düĢünüyorsunuz? 
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