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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

YUSUF EL- KARADAVI’NiN KADINLARA ILiSKiN GORUSLERI

Hatice Kilbra AKCAN

Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal

Damsman: Dog¢. Dr. Yusuf ESIT

2024, 145 sayfa

Islam diinyas1, her devirde cagin getirdigi sorunlara ¢oziimler lretebilecek donanima
sahip fakih ve miictehidler yetistirmistir. Bu durum asirlar boyu devam etmistir ve son yiizyilda
da bir¢ok fikih alimi bu anlamda yetismistir. Bu fakihlerden biri de ¢dzlimlerinde toplumun
maslahatini esas alan, Kur’an ve siinnete bagliligiyla islam aleminde 6nemli bir yer edinen Yusuf
el-Karadavi’dir. Karadawi, teysir ¢ercevesinde fetvalar vermis, zaman zaman ictihadi faaliyetlerde
bulunmustur. Meselelere yaklagimiyla topluma yon vermis ayni zamanda bazi muhtemel
sikintilarin 6niine gegmistir. Fikih, fikih tarihi ve fikih usQli alaninda derinlesmis olsa da hadis,
akide, tefsir, Islam kiiltiirii ve felsefesi gibi birgok farkli alanda da séz sahibi olmustur.

Islami ilimlerin birgok alaninda goriis beyan etmesinin yaninda kadimlarla ilgili
meselelere de kayitsiz kalmamustir. Miisliman kadinin 6zel hayatina dair pek ¢ok sorunu
giindemine alan Karadavi, kadin ve din iizerine 6énemli miilahazalarda bulunmus, ibadet, aile,
sosyal hayata yonelik bir¢ok giincel meseleyi fikhi agidan ele almustir.

Ug béliimden olusan bu ¢alismadaki gaye, Karadavi’nin kadinlarla ilgili ibadet, aile ve
sosyal hayata yonelik hiikiimlere iliskin goriislerini delilleriyle birlikte incelemek ve geleneksel
fikih ekollerine dair konumunu tespit etmektir. Ayrica giiniimiiz Islim hukukcularimn
yorumlarma da bazi bolimlerde deginilerek ii¢ c¢esit bashgin ayni diizlemde mukayesesi
hedeflenmistir. Calisma sonucunda Karadavi’nin tek bir mezhebe bagli kalmadan, ¢6zim odakl
ictihadi hiikiimlerde bulundugu ve tercihlerinin teoriden ziyade pratie doniik oldugu
gozlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: ictihad, Mezhep, ibadet, Aile, Kadin, Yusuf el-Karadavi



ABSTRACT

MS THESIS

YUSUF AL-QARADAWT’S VIEWS ON WOMEN

Hatice Kilbra AKCAN

Batman University Graduate Education Institute Department Of Basic Islamic Sciences

Advisor: Dog. Dr. Yusuf ESIT

2024, 145 pages

In every era, the Islamic world has produced fagihs and mujtahids who are equipped to
produce solutions to the problems of the age. This situation has continued for centuries, and many
figh scholars have been trained in this sense in the last century. One of these faqihs is Yusuf al-
Qaradawi, who based his solutions on the responsibility of society and took an important place in
the Islamic world with his adherence to the Qur’an and the Sunnah. Qaradawi gave fatwas within
the framework of taysir and carried out ijtihad activities from time to time. He guided society with
his approach to issues and at the same time prevented some possible problems.Although he has
deepened in the fields of figh, history of figh and figh methodology, he has also had a say in many
different fields such as hadith, creed, tafsir, Islamic culture and philosophy.

In addition to expressing his opinions in many areas of Islamic sciences, he was not
indifferent to issues related to women. Qaradavi, who took many problems related to the private
life of Muslim women on his agenda, made important reflections on women and religion, and
dealt with many current issues related to worship, family and social life from a figh point of view.

The aim of this study, which consists of three parts, is to examine Qaradawi’s views on
the provisions regarding worship, family and social life related to women together with their
evidence and to determine his position regarding traditional figh schools. In addition, by referring
to the interpretations of modern Islamic fagihs in some sections, it is aimed to compare three types
of titles on the same plane. As a result of the study, it was observed that Qaradawi, without
adhering to a single sect, made solution-oriented ijtihad provisions and his preferences were
oriented towards practice rather than theory.

Key Words: ljtihad, Sect, Worship, Family, Woman, Yusuf al-Qaradawi



ONSOZz

Tarihsel siire¢ igerisinde kadin ve kadina yonelik yanlis diigsiince ve uygulamalar
toplumsal gelisim ve degisime ragmen zamana direng gosterip halen karsimiza
¢ikmaktadir. Bilindigi {izere kadm, Cahiliye devri ve Oncesinde Islim’m ruhuyla
bagdasmayan bircok muameleyle karsi karstya kalmig, varlig1 dahi kabul edilmeyip bagh
basina bir utang vesikasi sayilmistir. Lokal diizeyde de olsa kadina iliskin ugursuzluk
soylemleri, glivensizlik ortami olusturdugu, namazi bozan bir varlik olarak gorilmesi gibi
maalesef birtakim yanlis diisiince ve anlayislar olusmustur. Mezk(r sdylemler,
nasslardan c¢ikarilabilecek hiikiimler degildir ve gercegi yansitmamaktadir. Batln
bunlarin aksine Islam dini, toplumun 6ziinii olusturan kadina 6zel bir dnem atfetmis,
muhafaza etmis ve onu hak ettigi konuma kavusturmustur. Bununla birlikte Islam dini,
fitrat1 itibariyle farklilik gosteren kadin ve erkege esit diizeyde hitap eden bir dindir.
Islam’da cinsiyet ayrimcilig1, asabiyet ve etnik koken gibi unsurlarn iistiin tutuldugu bazi
geleneklerin aksine tamamlayicilik esasi tizerine kurulmustur. Dolayisiyla her iki taraf da
Kur’an’a olan muhatapligi ve insan olmalar1 hasebiyle esit kabul edilmistir. Kadin ve
erkege dair bazi detayh hiikiimlerde farkliliklarm bulunmasi, adaletin geregi olup esit

diizeyde muhatap olmaya aykirilik teskil etmemektedir.

Modern ¢agdaki hareketlilik, Islam entelektiiellerinin kadina bakisin1 da
etkilemistir. Kadma iliskin yargilarin nispeten degistigi bu devirde ozellikle kadmin
egitimi, aile hayat1 ve sosyal hayat igerisindeki konumu ¢okga tartisilmaktadir. Bugiin de
toplumsal sahada 6nemli yer edinen kadin ve kadinla ilgili fikhi meseleler ¢esitli
yaklagimlarla ele alinmaktadir. Fikhi mezheplerin goriisleri zaman zaman birbirini
destekler nitelikte olsa da ayn1 konu iizerindeki farkli yaklasimlar mezhepler biinyesinde
goriis ayriliklarma neden olmustur. Konular genis bir perspektiften ve cesitli bakis
acilariyla ele alinmistir. Bu durum yalnizca mezheplerle sinirli kalmamig, modern donem
fukahast da meseleleri farkli gergevelerden inceleyerek birgok farkli goriis ortaya
koymustur. Bu goriis sahiplerinden biri olan son donem Fikih alimlerinden Yusuf el-
Karadavi, fikhi meselelerdeki tercihleriyle dikkat c¢ekmis, zaman zaman ictihadi
faaliyetlerde bulunarak kendi nahiyesinden bircok meseleyi ¢éziime kavusturmak icin

caba sarfetmistir.

Mezhebi tutuculuktan uzak, kolaylik ve maslahati ilke edinen Karadavi, sahsina

miinhasir durusuyla 6n plana c¢ikmistir. Kendine 6zgii bakis agisiyla meseleleri
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degerlendirirken taklitten uzak, ser‘l nasslara ve maksada en uygun olan ¢ézimi tercih
etmistir. Biitiin bunlarin yaninda kadmlarla ilgili meseleleri ele almis, kadinin sosyal
hayattaki konumu iizerine g¢aligmalar yapmustir. Caligmamizin merkezini olusturan
kadmlara yonelik ibadet, aile ve muhtelif birka¢ hiikme iliskin goriislerinde kimi zaman
mezhep imamlarini destekler nitelikte kimi zaman da mezheplerden farkli minferit
goriisler 6ne stirmiistiir. Fikhi meselelere iliskin goriisleriyle kimi zaman bazi kesimler

tarafindan agir tenkitlere maruz kalmustir.

Konumuzun ana gergevesini olusturan kadinlara iliskin meseleler ilk donemlerden
itibaren fukah@nin ele aldigi konulardan olmustur. Ancak o6zellikle son iki asirda bu
meselelere ayr1 bir 6nem atfedilmistir. Son dénem alimlerinden biri olan Karadavi de
buna kayitsiz kalmamuis sik¢a tartisilan problemleri gesitli ¢alismalarina konu edinmistir.
Bu c¢alismada, belirlenen basliklar tizerinden 6ncelikle klasik donem fukahismin konu
hakkindaki goriisleri tespit edilmis, ardindan Karadavi ve modern dénem bir kisim Islam

hukukgularmin tercihleri ile imkan nisbetinde mukayesesi yapilmustir.

Tez siirecimin baslangicindan sonuna degin destegini esirgemeyen, calismami
titizlikle inceleyen, tavsiyeleriyle ¢alismama katkida bulunan pek kiymetli danismanim
Dog. Dr. Yusuf ESIT hocama bu mesakkatli ilim yolculugundaki rehberliginden &tiirii
miitesekkirim. Lisans dénemimden bu yana yOnlendirmeleri ve engin tecrlbeleriyle
yolumu aydmlatan, neri ve elestirileriyle tezime katkida bulunan Dr. Ogr. Uyesi
Mahsum ASLAN hocama, iizerimde emegi olan biitiin hocalarima ve her kosulda
destekleyerek basarabilecegime inanan sevgili dostlarima tesekkiirii borg bilirim. Ayrica,
her daim dualariyla gii¢ buldugum, maddi ve manevi ylikiimii hafifleten degerli anneme,
babama ve kiymetli aileme gonliimiin en nadide kosesinden sevgilerimi ve siikranlarimi
sunarim. Bu c¢aligmanin, yasadigimiz 6 Subat depreminde kaybettigim kiymetli dostum
Zeynep BAYKURT hanimefendi igin sadaka-i cariye hikmiine ge¢mesini rabbimden

niyaz eder, Allah’a hamd ederim.
Hatice Kiibra AKCAN

Batman, 2024
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Gayesi ve Onemi

Kadin ve kadma yonelik hilkim ve uygulamalar ilk donemlerden bu yana
Miisliimanlarin giindeminden diismeyen konulardan olmustur. Gelisen ve degisen toplum
yapisi, kadini anlama ve anlamlandirma cabasi, siibjektif deger yargilar1 ve mezhepler
arasindaki farklilik fukahanin ictihadi hiikiimlerine yansmmistir. Mezhep farkliliklari,
yasanilan donem, kiiltiir ve cografya, kendi devrinin damgasini tasiyan fetvalarin
olusumuna zemin hazirlamistir. Modern ¢agdan uzak kalan bazi fetvalar fikih alimlerinin
meseleleri yeniden ele almasmi gerekli kilmistir. Nitekim modern ¢agla irtibatin diri
tutulmasi, Islam hukukunun dinamik yapisinin geregidir. Diinya degisim icindeyken bu

degisimin fikhi hiikiimlere yansimasi kaginilmazdir.

Yasadig1 donemin problemlerine kayitsiz kalmayan, son dénem islam diinyasmin
onde gelen isimlerinden Yusuf el-Karadavi, miicadeleci bir Islam Aalimi olarak
taninmaktadir. Mezhebi taassub ve taklidin terk edilmesi gerektigini strekli vurgulayan
Karadavi, fikihta yenilesme hareketinin Oonemli isimlerinden olmustur. Kur’an ve
stinnetin goélgesi altinda, temel kaynaklara dayanarak sahih ¢ézimler sunmaya gayret
etmis, glncel hayat ile uyumlu bir fetva yéntemini benimsemeye ¢alismistir. Kimi zaman
kadim ulemadan farkli goriisler serdederek son donem Islam bilginlerinin tenkitlerine
maruz kalmistir. Ancak Karadavi’ye gore fikhi glincellemek, nasslar1 gegmisinden veya
baglamindan kopararak dogrudan dogruya bugiine yorumlamak ile degil mezhep
alimlerinin ve fukahdnin bakisini idrak ederek giiniimiize uyarlamakla miimkiindiir.
Nitekim bugln gincellenmeyi bekleyen bir¢ok mesele vardir ve Ebi Hanife, Malik b.
Enes, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in anlasilamadigi yerde nasslar1 hakkiyla anlamak da

miimkiin degildir.

Caligmamizin konusunu son yiizyilin yetistirdigi biiyiik islam alimi Yusuf el-
Karadavi’nin kadinlara dair goriisleri olusturmaktadir. islimi ilimlerin bircok alaninda
yazmis oldugu eserlerle bugiin diinyanin her bolgesinde takipgileri bulunan Karadavi’nin
hanimlara 6zel fetvalarinin incelenmesi son derece 6nemli ve gereklidir. Toplumun iginde

yasayan, kadim ulemanin ilmiyle beslenen bu alim, asirlar 6nce verilen hiikiimlerin



giinlimiiz diinyasinda kosullarin degismesiyle nasil yorumlanacagina iliskin zihni teatide

bulunmustur.

Calismada, Karadavi’nin bu meselelere sunmus oldugu ¢oziimlerin yaninda
mezhep miictehidlerinin kadin konulu meselelere vermis oldugu fetvalar da tespit
edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica calismada Islam tarihinin ilk asirlarindan giiniimiize degin
sik¢a tartisilan ve tlizerinde ¢okca durulan meselelerde modern donem alimlerinin
goriislerine de yer verilmistir. Modern malzeme ile klasik fikih birikiminin mukayese
edildigi bu ¢aligma, fikhin donuklastigini ve ihyasinin gerektigini ifade eden Yusuf el-
Karadavi’nin meselelere sundugu ¢6ziimlerde flirGi-i fikha ne kadar yenilik sundugunu

miimkiin oldugunca tespit etmeyi gaye edinmektedir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Oncelikle smir1 net bir sekilde ¢izilen bu ¢alismada belirlenen basliklar iizerinde
fikhi tanimmin yapilmasina ihtiya¢ duyulan yerlerde kavramlarin tanimi yapilmistir. ik
donemlerden itibaren tartisilan meseleler, delilleri ile birlikte ve yorum farkliliklar: ile
sunulmaya gayret edilmistir. Ele alinan bazi meseleler i¢in belirlenmis hiikiimler
degismez, net ve sabit oldugundan kisaca deginilmis, konu uzatilmamustir. Fakat ilk
donemlerden bu yana tartisilagelen meselelere iligkin ayrmtili hiikiimlerin izi
stirtilmiistiir. Genel olarak dort mezhebin goriislerini ele aldigimiz bu ¢alismada, mezhep
muctehidlerinin mezhep igerisinde tercih edilen goriislerine miiracaat edilmis, zaman
zaman Ibn Hazm, Ibn Teymiyye gibi alimlerin de tercihlerinden istifade edilmistir.
Temellendirmesini  klasik fikih birikiminden alan Fetdva tirl eserlerine de
bagvurulmustur. Klasik uleminm goriisleri akabinde modern dénem Islam
hukukcularmin goriislerine yer verilmistir. Daha sonra Karadavi’nin konu hakkindaki
goriis ve tercihleri zikredilip tercihinin klasik kaynaklarda belirlenmis hukimler ile
modern uleménin goriisleri arasindaki konumu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Yapilan bu

mukayese neticesinde (i¢ malzemenin ortak bir zeminde incelenmesi amaglanmistir.
Bu ¢aligma, giris ve sonug boliimleri haricinde ii¢ ana boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda arastirma konusuna, konunun gayesi ve Onemine, arastirma

yontemine, istifade edilen kaynaklara dair 6zellikler takdim edilmistir.



Birinci boliminde Karadavi’nin Fetdvd Mu ‘dsira isimli eserinde kadinlar ile
ilgili ibadat alanina dair goriisleri tizerinde durulmustur. . Fikith mezhepleri arasinda
ibadetlerin mahiyeti ve uygulanisiyla ilgili hem ittifak edilen konular hem de ihtilaf edilen
meseleler bulunmaktadir. Bu noktada cesitli meseleler izaha agilmis delilleriyle

incelenmistir.

Ikinci boliimde, Karadavi’nin kadinlarla ilgili aile hukukuna yonelik goriisleri ele
almmustir. Islam hukukunda &nemli bir yeri olan aile konusu, genellikle evlenme ve

bosanma konularini kapsamaktadir.

Calismanin son boliimiinde ise kadinlara dair muhtelif meselelere iliskin goriisleri
ele alimmistir. Bu baglik altinda 6zellikle giiniimiizde sik¢a karsilasilan birka¢ soruya

cevap aranmig ve farkli bakis agilariyla meseleler genis bir perspektiften sunulmustur.

Sonug boliminde, yapilan arastirma neticesinde ulagilan malimat ve birikimden
yola cikarak Karadavi’nin fikhi tercih ve ictihadlarinda mezhep miictehidleriyle ayni
goriiste oldugu konular ve onlardan ayrildigi meseleler belirtilip genel kanaat

zikredilmistir.

1.3. Arastirmamin Kaynaklar

Calismanm en temel ve birincil kaynagini1 Yusuf el-Karadavi’nin Min hedyi’l-
Islam: Fetdvda Mu‘dsira isimli i ciltlik kitab1 olusturmaktadir. Yalnizca fikih degil
bircok alanda eser veren Karadavi’nin kadinlarla ilgili biitiin fetvalarimi incelemek bu
calisma kapsaminda miimkiin degildir. Fetdavd Mu ‘asira isimli eseri baglaminda
kadinlarla ilgili fikhi konulardaki bir kisim tercihleri incelenen bu g¢alismada ayni
zamanda gesitli kitaplarimdan konu ile ilgili goriilen yerler daha iyi anlasilmasi ve
tamamlayict olmasi agisindan istifadeye sunulmustur. Ayrica ¢esitli kitap ve
makalelerinin icerigine ulasabildigimiz kendi adina kurulmus internet sitesi de

yararlandigimiz ana kaynaklardan olmustur.

Bununla birlikte mezhebi goriislerin yer aldig1, kendi mezhebinde muteber kabul
edilen flrd-i fikih kitaplarindan Serahsi’nin el-Mebs(t’u; Kasani’nin Beddi u’s-sanai’i;
Ibn Abidin’in Reddii’I-Muhtar’y; Ibn Riisd’iin Biddyetii’l-miictehid ve nihadyetiil’I-

muktesid’i; Sirazi’nin el-Muhezzeb’i, Sirbini’nin Mugni’[-Muht&c’1; Ahmed b. Hanbel’in

el-Musned’i; Ibn Kudidme’nin el-Mugni’sinden yararlamlmistir. Tiim mezheplerin



goriiglerini ihtiva eden Abdurrahman el-Ceziri’nin el-Fikh ale’l mezdhibi’l erba ‘a;
Zuhayli’nin el-Fikhu'I-Islami ve Edilletiihii; Halil Giineng’in Giniimiiz Meselelerine
Fetvalar; Hayreddin Karaman’in 6ne ¢ikan bazi Kitaplar1 ve internet sitesinin yaninda
Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan hazirlanmis olan Fetvalar kitab1 sikca basvurulan

kaynaklar arasindadir.

1.4. Yusuf el-Karadavi’nin Hayati

Yusuf el-Karadavi, 9 Eylil 1926 yilinda Misir’in Garbiye iline bagli Saft Turab
koylinde diinyaya gelmistir. Iki yasinda iken babasini kaybetmis ve amcasi tarafindan
yetistirilmistir. Kiig¢iik yaslardan itibaren dini ilimlere olan vukdfiyeti fark edilen
Karadavi’ye kOy halki biiyiik bir ilgi gostermis, heniiz 10 yasma gelmeden Kuran-1

Kerim’i hifzetmistir.*

Tanta Din Mektebi’nde ilkokul ve lise egitimine baslayan Karadavi, burada ihvan-
1 Miislimin ile yakin iliskiler kurmus ve bu nedenle 1949 yilinda tutuklanmistir. Fakat bu
zorlu donemde bile lise egitimini basariyla tamamlamistir. 1952-1953 yillarinda Ezher
Universitesi Us(lu’d-din Fakiiltesi’ne girmis, ayn1 fakiiltede yiiksek lisansin1 birincilikle
tamamlamstir. Islimi ¢alismalar1 nedeniyle Behi el-H{lT ve Muhammed el-Gazzali ile
birlikte 1952 yilina kadar Ttr Hapishanesi’nde hapsedilmistir. 1954 yilinda bir kez daha
tutuklanmis ancak siyasi atmosferin degismesiyle birlikte hapisten ¢ikmustir. Ayni yil
Arap Dili Bolimii Uzmanlik Diplomasi’ni almis, 1958’de Yiiksek Arap Arastirmalari
Enstitiisii'nde Arap Dili ve Edebiyat1 alaninda egitimini tamamlamis, 1960 yilinda ise
Ezher Universitesi Us(lu’d-din Fakiiltesi Kur’an ve Siinnet Ilimleri bdliimiinden mezun
olmustur. 1973 yilinda aymi Universitede Ez-zekdat ve eseruhd fi halli’l-mesakili’l-
ictimaiyye adli teziyle doktorasmni birincilikle tamamlamistir. Daha 6grencilik yillarinda
iken yaklasik seksen eserini ilim diinyasma sunan Karadavi, mezuniyet sonrasinda Din
Isleri’nde murakip olarak gérev almus, ayrica, Ezher Universitesi Islam Kiiltiirii bolimii
miidiirliigii ve Katar Universitesi’nde Islam Arastirmalar1 Boliimii’niin kurucu baskanlig
gibi cesitli Snemli devlet gdrevlerinde bulunmustur. Ayrica Seriat ve islAmi Arastirmalar

Fakiiltesi’nin kurucu dekanligini da istlenmistir.?

! Abdiilaziz ed-Dib, YOsuf el-Kardddvi: Kelimdt Fi Tekrimihi Ve Buhiis Fi Fikrihi Ve Fikhihi Miihdat
lleyhi Fi Bulugi Seb ‘in (Kahire: Mektebetul Alem, 2004), 1, 19.
*https://www.al-garadawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A7%D8%AA%DI%8A%DE%A9



https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A7%D8%AA%D9%8A%D8%A9
https://www.al-qaradawi.net/content/%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A7%D8%AA%D9%8A%D8%A9

Bu egitimlerin ardindan Misir’da irsat, davet ve ilmi faaliyetlerini surddren
Karadavi, Musliman Arap toplumunun Bati diinyasinin etkisi altina girmesi ve kendi
kiiltir ve degerlerinden uzaklasmasima karsit ¢ikmis ve bu durumu engellemek icin
akademik ve pratik alanlarda biiylik ¢aba sarf etmistir. Misir’daki egitim ve irsat
faaliyetlerinin ardindan Katar Vakiflar Bakanligi’'nin talebi Uzerine Katar
Universitesi’nde calismaya baslayan Karadavi, burada ogretim iiyesi olarak gorev
yapmistir. Akademik alanda 150’ye yakin kitap yazmis olmasmin yani sira, teknolojiyi
de etkin bir sekilde kullanarak el-Cezire televizyonu kanalinda “es-Seria ve’l-hayat”
programinda gilincel konular1 ele almistir. Talebelerinin kurdugu “qardawi.net” ve
“islamonline.net” sitelerinde, hocalarinin goriislerinin yayilmasmi ve kabul gérmesini
saglayacak gilinliik yayinlar yapilmaktadir. Ayrica, 21. yiizyilda kurulan Uluslararasi
Miisliiman Alimler Birligi Baskanligi’n1 yonetmistir. 1960’11 yillardan bu yana yasadig
Katar’da 26 Eyliil 2022 yilinda 96 yasinda vefat etmistir.?

3 Abdiilaziz ed-Dib, YOsuf el-Karddavi: Kelimdt Fi Tekrimihi Ve Buhiis Fi Fikrihi Ve Fikhihi Miihdat
ileyhi Fi Bulugi Seb‘in, |, 17; Elif Dursunist, Yusuf el-Kardavi’nin Cagdas Fikih Arastirmalarinda
Izledigi Yontem (Sakarya Universitesi, Yilksek Lisans Tezi, 2007); Feride Elif Ozer, Yusuf Karadavi’nin
Ibadetler Alamndaki Fikhi Tercihleri (Bing6l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).



2. YUSUF EL-KARADAVI’NIN iBADETLERDE KADINLARA iLiSKIiN
GORUSLERI

Ibadet kavramu liigatte; kullukta bulunma, teslim olma, boyun egme, itaatkar
olma, riza gdsterme, kolelik, tapmma gibi anlamlar1 ifade etmektedir.* Dinf bir terim
olarak ise yapilmasinda sevap olup, giizel niyetle ve Allah Tedla’ya tazimle islenen ser‘an
belirlenmis eylemler bitiniidiir.> Kulun yaraticisina karsi saygi, sevgi ve itaatinin ifadesi
olarak ortaya konulan belirli tutum ve davranislar i¢in kullanilan bir kavramdir. Dini
icerigiyle birlikte, diizenli ve belirli ibadet sekillerini ifade etmek i¢in sikg¢a kullanilir.
Islami literatiirde, bu davranis bicimleri genellikle “ibadet” olarak adlandirilirken, insanin
yasamii siirekli bir Allah’a saygi ve itaat i¢inde siirdiirmesi i¢in ise “ubldiyyet” ve
“ubtidet” terimleri kullanilmaktadir.® Zebidi’nin aktardigma gére bir kisim etimolog,
ubldiyyet, ubldet ve ibadet kelimelerini ayirarak soyle agiklamaktadir: Ub{diyyetin asl,
boyun egme ve teslimiyet; ublidet, Rabbin yaptiklarina razi olmak; ibadet ise Rabbin razi
oldugunu yapmaktir.” Cok genis bir anlam yelpazesi olmakla birlikte bu noktada ibadetin

asil anlaminin boyun egerek itaat etmek oldugunu sdylemek miimkuindr.

Islam’da ibadetlerden maksat bir anlamiyla kurbiyettir. Kurbiyet maksadiyla
gerceklestirilen ritleller ibadetin genel ménasini olusturmaktadir. Bu agidan bakildiginda
ibadet, dinf bir vecibe olmaktan ¢ikip manevi bir anlam kazanmaktadir. Ibadetin bu genel
manasmin yani sira bir de 6zel anlanmi bulunmaktadir. Islam literatiirinde “miikellefin
yaratanina karst saygi ve boyun egmesini simgeleyen, Allah ve Reslll farafindan
yapilmasi istenen belirli davranis bicimleridir.”® seklinde yapilan tanim, bahsi gecen 6zel
manay1 ifade etmektedir. Dinin 6nemli bir halkasini teskil eden ibadetler, Fikih

literatriinde s6z konusu 6zel ménasiyla kullanilmaktadir.®

Belirtildigi gibi genel olarak Islaim’da ibadetlerden bahsederken, Islim’in Allah’a
yaklagmak i¢in insanlara farz kildigi, ustl ve erkani, vakitleri, sayilari, uygulama sekli

belli olan ve tizerinde herhangi bir degistirme veya bozmanin miimkiin olmadig1 ibadetler

* Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “abd”, 111, 271-273.

5> Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (1stanbul: Ensar, 2010), 211.

® Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), XIX, 233-235.
7 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni
ez-Zebidl, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus (Darii’1-Hidaye, 2001), “abd”, V1I1, 330.

8 Ferhat Koca, “ibadet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1999).

® Yusuf Esit, Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey iligkisi (Sifii Mezhebi Ornegi) (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 220.



kastedilmektedir.® Ancak Islam’da ibadetler ¢ok ¢esitlidir. Bunlardan bir kism1 sdzle
yapilir ki bunlar dua ve zikir yapmak, herkesi hayra cagirmak, iyiligi emretmek ve
kotiligi yasaklamak gibi yapilan eylemlerdir. Bunun yaninda bir kismi da fiili olarak
yapilir. Bedeni bir ibadet olan namaz, mali bir ibadet olan zekat, hem mali hem de bedent
bir ibadet olan hac gibi ibadetler de fiili olarak yapilan ibadetler kapsamimdadir.'! Kur’an
ve siinnetten 6grendigimiz gibi, miikellef bir varlik olan insanin ilahi hitaba muhatap
olusu kadin ya da erkek fark etmeksizin aynidir. Elbette fitrat geregi bazi durumlara
iliskin detay hikumlerde farklilik olsa da sorumluluk bakimindan herhangi bir cinsiyet
ayrimi bulunmamaktadir. Nitekim ibadet sorumlulugu insandan sakit olmaz. Allah’a
kulluk nazarinda belirtilen denklik, ceza ve miikafatta da dikkate alinmistir. “Mii’min
olarak, erkek veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete girerler ve zerre

kadar haksizliga ugratilmazlar.”* *

Stiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman kadinlar,
mii’'min erkeklerle mii’'min kadwinlar, itaatkdr erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru
erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden saygt
duyan erkekler, Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka
veren kadinlar, orug tutan erkeklerle orug tutan kadinlar, namuslarini koruyan erkeklerle
namuslarini koruyan kadinlar, Allah’t ¢cok¢a anan erkeklerle cok¢a anan kadinlar var ya,
iste onlar i¢in Allah bagislanma ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.”® Ayet meallerinden

anlasildigr tizere Allah, ilahi vahyin muhatabi olarak kullar1 arasinda ayrim

yapmamaktadir.

Ancak kadmlarin ibadeti erkeklerin ibadetinden bazi yonleriyle farklilik gosterir.
Kadmin muayyen giinlerindeki namaz durumu, kazasin1 tutmak sartiyla ramazan orucu,
cuma ile bayram namazlarimin farziyeti, s6z konusu farkliliga 6rnek teskil edecek
niteliktedir. Bunun yaninda zekat, umre ve hac ibadetinde belirlenen bir kisim farkliliklar
da bulunmaktadir. Sari‘ bu farklilig1 yalnizca ibadet degil, ukiibat ve muamelat alaninda
da gbzetmis, cinslerin fitratlarma uygun hiikiimler koymustur. Bu kapsamda, kavvam
olarak vasiflandirilan erkegin iistlendigi rol ve sorumluluklarin, kadina nispetle farkli
olmasi fitratma uygun oldugunu gostermektedir. Getirilen hikumlerin sosyal hayat

uzerindeki etkisi bir yana manevi ve psikolojik bir kuvveti de bulunmaktadir.

10 yysuf Karadawvi, el-ibade fi’l-Islam (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1995), 213.
11 Karadawvi, el-Ibade fi’l-Islim, 286.

12 en-Nisa 4/124.

13 gl-Ahzab 33/35.



Ibadet hiikiimlerinin anlasilmas1 i¢in Oncelikle “ibadet” kavramina agiklik
getirmenin gerekli oldugunu disiindiik. Bu bolimde, Yusuf el-Karadavi’nin kadinlara
iliskin bir kisim meselelere dair goriislerinin tespit ve degerlendirmesi yapilip imkén
nispetinde mezhep goriisleri ve gerekli goriildiigii yerlerde modern dénem bazi fakihlerin

gorlsleriyle mukayesesi yapilacaktir.

2.1. Kadina Dokunmanin Abdeste Etkisi

Fird-i fikih konularmin biiyiik ¢ogunlugunda oldugu gibi kadina dokunmanin
abdesti bozup bozmayacagi meselesi, mezhep alimleri arasinda ihtilaflidir. Bu
meseledeki ihtilafin temel sebebi Maide slresinin 6. ayetinde gecen “lems” kelimesinin
alimler tarafindan farkli anlasiimas1 ve yorumlanmasidir. Alimlerin bir kism1 bu hususta
ayette gecen kelimenin sehvetli veya sehvetsiz mutlak olarak dokunmak oldugunu ve
netice itibariyle abdesti bozmayacagini ifade ederken bir diger kismi da salt dokunmanin
abdesti bozacagini savunmuslardir. Bunun yaninda abdeste etkisi bakimindan tartigilan
mesele Uzerine Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen farkli rivayetler de
bulunmaktadir. Hukuk ekolleri ve miictehidler kendi hukuk sistematigine uygun diisen
yolu takip ederek konuyla ilgili akli ve nakli bircok delille goriislerini agiklamiglardir.
Mesele ile ilgili ayrintilar, farkliliklar ve dayanaklar ele alindiktan sonra Karadavi’nin bu
diisiince silsilesinin tam olarak neresinde durdugu tespit edilecektir. Meseleye iliskin

gorisler asagidaki gibi 6zetlenebilir:

Imam Ebf Hanife (v. 150/767) ve tabilerinin goriisiine gore ister sehvetli olsun

ister sehvetsiz olsun salt dokunma ile abdest bozulmaz.**

Bir digeri, ince bir Ortiiniin izerinden bile olsa erkegin kadina sehvetle dokunmasi
abdesti bozar. Engel olsun olmasin ve hangi uzuv olursa olsun haz alma veya haz kasti
ile dokunulursa abdestin kisiye vacip olacagi goriisiidiir. Bu, cumhurun aksine Imam
Malik (v. 179/795) ve ona tabi olanlarin biiyiik ¢cogunlugunun goriisiidiir.”> Ayrica
Rebia’nin (136/753) bir goriisii de bu yondedir.*®

14 Tbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1, 44.
'S Tbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’lI-Muktesid, |, 43-44.
16 Nevevi, el-Mecmu*, 11, 30-31.



Imam Safii (v. 204/820) ve tabileri, aralarinda 6rtii bulunmaksizin kadmin tenine
temasin sehvet olsun ya da olmasin abdesti bozacagmi savunur. Ancak imam Safii’nin,
dokunan ve dokunulan arasinda fark oldugu ve dokunulan disinda yalnizca dokunan
kisiye abdest gerektigi seklinde bir goriisiiniin oldugu da ifade edilir. Ayrica kendisine
nikdh diismeyen mahremlerine dokunmanin caiz olup mahremleri haricindeki kadinlarda

bozulacagi seklinde farkli goriigleri aktarilir.*’

Bunun yaninda sehvetli veya sehvetsiz, kasit olsun olmasin kadin ve erkegin
mutlak surette birbirine temasinin abdesti bozacag1 goriisii Omer b. el-Hattab (23/644),
Abdullah b. Mes‘td (32/652-3), Abdullah b. Omer (73/692), Mekhdl b. Ebi Miislim
(112/730), Zuhri (124/742), Zeyd b. Eslem (136/753), At b. es-Saib (136/753), Yahya
b. Said el-Ensari (143/760) ve kendisinden yapilan iki rivayetten birine gére Evzai’den
(157/774) aktarilmistir. Ote yandan bu, Nehai (96/714) Sa’bi (103/712) ve Rebia’dan

ikinci bir goriis olarak da rivayet edilmektedir.®

Kadimlara ancak ve ancak sehvetle dokunmanin abdesti bozacagi goriisii ise
Hanbeli mezhebinde meshir olan goriistiir. Ve bu goriis ayn1 zamanda, Eb0 Ubeyde
(18/639), el-Hakem (50/670) Alkame b. Kays (62/682), Sufyan es-Sevri (161/778)
Hammad b. Ebi Sileyman (120/738), Malik b. Enes, Ishak b. Ibrahim b. Rahiiye
(238/853) Nehai, Sa’bi ve Rebia’dan aktarilmistir.*

Kasith olarak dokunmanin bozacagi aksi takdirde bozulmayacagi goriisii de vardir
ve bu goriisii savunanlardan biri Davud b. Ali’dir (270/883). Evzai’den aktarildigina gore
ancak el ile dokunma abdesti bozar. Bir baska rivayette ise abdest 4zalariyla dokunmanin

abdesti bozacag1 goriisiinde oldugu belirtilir.?°

Goriildiigii gibi sahdbe doneminden itibaren tartisilan meseleye iliskin
mezheplerin goriislerinin yani sira minferit kalan rivayetler de bulunmaktadir. Konunun
aktiiel degeri sebebi ile mezheplerin genel olarak tercihlerinin deliline deginilmesinde

fayda gormekteyiz.

7 Ebii’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-Mictehid ve
Nihdyetii’lI-Muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 1, 43.

18 Eb( Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmu* Serhi’l-Mihezzeb (Kahire: el-Muniria,
1347), 11, 30; Emine Gog, “‘Lemsii’n-nisd’nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartigmalar”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (05 Mart 2014), 45-62.

19 Ebit Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-MakdisT,
el-Mugni (Riyad: Dari ‘Alemi’l-Kitlb, 1997), I, 256-257.

20 Nevevi, el-Mecmu*, 11, 30.



10

Erkegin karsi cinsine mutlak olarak dokunmasmin abdesti bozacagi seklindeki
Hz. Omer ve Ibn Mes‘tid’dan aktarilan goriisiin temsilcisi kabul edilen Safiiler, bu mesele
uzerine akli ve nakli delil getirmislerdir.
“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman, yiizlerinizi ve dirseklere kadar
ellerinizi yikayin. Baglarmizi mesh edin, iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger
cundp iseniz temizlenin. Hasta iseniz, yahut yolculukta iseniz, yahut biriniz abdest
bozmaktan gelmigse yahut kadinlara dokunmussaniz, su da bulamamigsaniz, temiz bir
topraga teyemmiim edin. Bunun i¢in de yiizlerinizi ve ellerinizi o toprakla mesh edin. Allah

size bir giicliik cikarmak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve siikredesiniz diye de
lizerinizdeki nimetini tamamlamak istiyor.”?!

Maide sresinin 6. ayetinde gecen  (sbwdll ~wssY ) “Saver kadinlara
dokunursaniz...” ‘lems’ kelimesi dokunma anlamina gelmektedir. Burada kastedilen
méana kadinlarla cinsel iliskide bulunmak degildir. Zira ‘dokunma’ sézciigii yalnizca
‘cinsel iliski’ anlaminda kullanilan bir s6zciik degildir. Dokunmak, elle temas etmektir.
Erkek ile kadmin tenlerinin birbirine dokunmasi durumunda abdestin bozulmasi
konusunda; dokunmanin sehvetle veya zorla olmasi arasinda, dokunmaya konu olan
organin saglam veya fel¢li olmasi arasinda, dokunan veya dokunulan kisinin 6lii olmas1

arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.?

Bu hikmdin akli gerekcesi olarak, elle dokunmanin “sehveti harekete gegirme”
ihtimali olan bir hareket oldugu ve diger dokunuslarm da bu yonden elle dokunmaya

benzer nitelikte oldugu igin ayn1 hitkkme tabi tutulmasi gerektigi seklinde ifade edilir.??

Kadma elin dokunmasiyla abdestin bozulacagmi ifade eden Safiiler: “‘lems’
kelimesi, elle dokunma mdnasinda hakikat, cinsi yaklasma mdnasinda mecazdir.”
demektedirler. “Bir kelimenin hakiki ve mecazi mdnalarindan hangisinin murad
olunduguna dair bir delil bulunmazsa, o kelimenin hakiki mdnasimu almak daha

dogrudur.” seklinde delil getirmektedirler.?*

Bunlarin yaninda ten disinda bedenin baska yerine dokunmak abdesti bozmaz.
Ornegin dis eti, dis, dil, damak, goz i¢i, tirnak, sa¢ buna dahildir. Sayet tenin iistiinde -

ince de olsa- bir engel varsa yine abdest bozulmaz.*

21 el-Maide 5/6

22 Semsuddin Muhammed b. El-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdic ila Ma ‘vifeti Me ‘ani’l-Elfézi’l-Minhac
(Darii’1-Kiitiibi’ I-ilmiyye, 1994), 1, 144.

23 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, |, 144.

24 Tbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1, 44.

25 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, |, 144.
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Opmekten, sehvetli veya sehvetsiz olarak kadma dokunmaktan dolay1 abdestin
bozulmadigini savunan Hanefiler, Hz. Ali (v. 40/661) ve Ibn Abbas’m (v. 68/687-688)
goriisiinii esas almislardir. ibn Abbas: “Dokunmaktan kasit, cinsel iliskidir. Ancak Allahi
Teala ¢ok haya sahibidir. Pek edebe uymayan seyi, giizel bir seyle ima eder. Dokunmak
kelimesiyle de cinsel iligkiyi ima etmigtir.” demektedir. Bu sebepledir ki Hanefilere gore
Ll 2ieY i ifadesindeki lems kelimesi cinsel iliski anlamina gelmektedir. Nitekim EbQ

Hanife yalnizca fahis miibaseret konusunda abdestin bozulacagi goriisiindedir.?®

Bunun yaninda Hanefi ulemadan Serahsi (v. 483/1090 [?])*” Hanefilerin bir diger
delilinin Hz. Aise ve Ummii Seleme’den aktarilan su rivayet oldugunu belirtir:
“Peygamber (s.a.v) hamimlarindan birini optii. Sonra namaz kildi. Yeniden abdest de

almadi.”*® Baz1 sahabi ve tabiiler tarafindan gelen buna benzer nakiller de vardir.?

Imam Malik ve tabilerinin biiyiikk cogunluguna gore sehvet iceren yahut buna
benzer duygudan kaynaklanan dokunmalar abdesti bozar. Sehvet hissedilmedigi takdirde
kars1 cinse dokunmanin abdeste mani olmadigi konusunda anlagmaktadirlar.
Dokunmanin abdeste etkisi hususunda ister dis olsun, ister twrnak olsun 4za sarti da
aranmamakta zevk iceren her tiirli dokunmanin abdesti bozdugu kabul edilmektedir.
Hatta dokunma bir ortii tizerinde gergeklesmis olsa dahi duygulanma olmasi halinde
abdestin bozuldugunu ifade etmektedirler. Opme konusunda duygulanma sart1

aranmamakla birlikte her durumda abdest bozulmaktadir.*

Bu konuda Ahmed b. Hanbel’den (v. 241/855) gelen birka¢ rivayet
bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel’den nakledilen meshir goriise gore kadma sehvetle
dokunmak abdesti bozarken sehvetsiz dokunmak abdeste zarar vermez. Onlar bahsi gegen
ayeti ‘sehvetli olarak dokunmak’ seklinde yorumlamislar ve 6lgliyii sehvet olarak kabul
etmislerdir. Hanbeli ulemadan Ibn Kudime’ye (v. 620/1223) gore, dokunan/dokunulan
kadinin yasinin biiylik veya kiiclik olmasi ve mahremiyet durumu arasinda bir ayrim
yapilmaz. Bunun yaninda dokunma ile abdestin bozulmas1 sadece el ile kayitli da degildir.

Clinkii nassin genel ifadesine gore kisinin herhangi bir yeri kadma sehvetle degmekle de

26 Ebti Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebf Sehl Ahmed es-Serahsf, el-Mebs(t (Beyrut: Darii’l-Marife,
ts.), I, 67.

27 Serahsf, el-Mebst, |, 68; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, |, 44.

28 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-imidm Ahmed Ibn Hanbel
(Miiessesetii’r-Risale, 2001), XLI11:499; XLI11:107.

29 Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gére Karsi Cinse Dokunmanin Abdeste Etkisi”, Uludag Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 69-100.

30 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’lI-Muktesid, |, 43-44.
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kisinin abdesti bozulmus olur. Diger mezheplerden farkli olarak kadinin sagina, tirnak ve
dislerine degmekle abdest bozulmadig1 gibi erkegin sag, tirnak ve dislerine kadinin
dokunmasi ile de abdestin bozulmayacagini ifade ederler. Ahmed b. Hanbel’den aktarilan
bir baska goriise gore kadina dokunmak abdesti bozmaz. Ebli Hanife de bu goriistedir.
Nakledilen iigiincii bir rivayete gore ise kadina dokunmak, her hallikdrda abdesti

bozmaktadir.3?

Goruldiagi gibi, mezheplere gore farklilik arz eden konularin basinda, karsi cinse
temasin abdeste etkisi meselesi gelmektedir. 1zahat: yapilan delil ve goriislerin detayli bir
mukayesesinin ardindan ihtiyatli yaklasimin, Safii fakihlerin tercih ettigi bir goriis oldugu
sonucuna varilabilir. Nitekim Imam Safii’nin aktardigi, “Eger ben Ma 'bed b. Nebdte nin
“Hz. Peygamber hammlarim optiikten sonra abdest almadi” yoniindeki hadisin dogru
oldugunu tespit etseydim, birbirine dokunan taraflarin abdest almalarini gerekli
gbrmezdim” seklindeki beyani, konunun -kendi nezdinde- derinlemesine incelendigini
gostermektedir. Bunun yaninda imam Safii’nin meseleye ayet tizerinden yaklastig1 ve
hadislerin sahih olmadig1 gerekg¢esiyle Hz. Peygamber’in uygulamalarina yer vermedigi

gorilmektedir.32

Farkli goriislerin meydana geldigi bu hususta delil getirilen ayetin umum ifade
etmesi meselenin bir bagka yoniinii géstermektedir. Lafiz, umumi olarak salt dokunmay1
ifade etmekte ve ‘sehvet’ gibi husQsi bir kayitla takyid edilmemektedir. Hz. Peygamber’in
uygulamalarina bakildiginda ayeti tahsis eden herhangi bir karine de bulunmamaktadir.
Bu itibarla Maliki ve Hanbeli alimlerin ayeti ‘sehvet’ ile kayitlandirmasi ve Hz.
Peygamber’den bu yonde bir rivayet aktarilmamis olmasi bir bagka tartismay1 giindeme

getirmektedir.

Yazmis oldugu Fetdvd Mu'asira adli eseri ile Yusuf el-Karadavi, zikredilen

konuyla ilgili goriislerini sdyle belirtmektedir:

“Bilindigi gibi Safii mezhebi kadina dokunmanin ister sehvetle olsun ister olmasin abdesti
bozdugunu savunur. Kadin esine bir sey uzattigi zaman bu tiir vakialar daima meydana
gelir. Ya ona isteyerek dokunur ya da istemeyerek herhangi bir hatadan dolay1 dokunabilir.
Dolayisiyla bu onun abdestini bozar. Soguk kis giinlerinde yeniden abdest almak gerektigi
icin kari-koca arasinda miinakasalara yol a¢tigina da ¢okga rastlanir.

31 fbn Kudame, el-Mugni, |1, 257.
32 Muhammed Latif Altun, “Evzai’nin Gériisii Baglaminda Kadin Ve Erkegin Tenlerinin Birbirine
Dokunmastyla Abdest Meselesi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (2019).

3'3 Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gore Karsi Cinse Dokunmanin Abdeste Etkisi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (01 Ocak 2010), 69-1009.
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Kari-koca arasinda bu birkag¢ defa tekrarlanirsa esi hanimina kizar. Oysa ben onlara sunu
sOylityorum: Hayir kizma! Namazini kil. Imam Yusuf’a gore senin abdestin vardir.

Iste biitiin bunlar beni bir goriis sahibi kildi!

Bu ister sehvetle ister sehvetsiz olsun kadina dokunmanin abdesti bozmayacagim sdyleyen
Ebl Hanife’nin mezhebidir. Ondan énce de iimmetin imami sayilan Abdullah Ibn Abbas
savunmustu.

imam Malik ve ibn Hanbel’e gére de sehvetsiz dokunmak abdesti bozmaz.”%

Karadavi, baska bir eserinde de ayni konu hakkinda yukaridaki ifadelerini teyit
eder nitelikte goriis beyan eder. Kendi esine sehvetsiz dokunmus olsa bile abdestin
bozulacagini sOyleyen Imam Safii’nin goriisiinii tercih eden 6zellikle kirsal kesimde
yasayanlar icin zorluk olacagini belirtir. Ayeti dikkatle inceleyen bir kimsenin Hanefi

mezhebinin goriisiiniin daha giiclii ve daha agik oldugu sonucuna varacagina isaret eder.®

Kirsal kesimde veya kodylerde tarla isleri ve hayvan bakiminda koyliiler miisterek
calismaktadir. Eslerin ¢alisma hayatinda el degme veya birbirine temasi, sehir hayatina
oranla daha fazladir. Koy yasaminmn yol agtig1 birtakim zorluklar nedeniyle abdestin
bozulmas: halinde tekrar abdest almak sorun olabilmektedir. Bu tiir durumlar, esler
arasinda ciddi problemlere sebep oldugundan Karadavi, Hanefi mezhebinin goriisiine

mutabik bir tercihte bulunmustur.

“Lemsii’n-nisa” ayeti ve farkli tariklerle aktarilan rivayetler sebebiyle
dokunmanin abdeste etkisi meselesi Islam alimleri arasinda genis cercevede ele
almmustir. Erkegin, kadimin mahremlerinden olup olmamasi, dokunmanin haz kast1 veya
sehvetle olmasi, sehven dokunma, mutlak surette dokunma, ortii Uzerinden dokunma ve
dokunmanin hangi uzuvla gergeklestigi gibi c¢esitli hususlarda alimler ihtilafa
diismiiglerdir. Meselenin bu kadar derin ele alinmasinin nedeni ihtiyat geregidir. Zira

abdest; dinin diregi olan namaz gibi bir ibadetin temel sartidir.

Karadavi meseleye giliniimiiz kosullarini dikkate alarak yaklagmaktadir. Nitekim
imkanlarin, ihtiya¢larin ve ictimai hayatin degismesiyle ictihddin bir tiirii olan fetvanin
da degismesinin gerekli oldugunu israrla savunur. Bu itibarla Hanefi mezhebinin
goriisliniin modern ¢aga daha uygun diisecegi ve bu sonucun bir kisim zorluklar1 da
ortadan kaldiracagini diistinmektedir. Mezheplerin goriisiine 6nem atfetmekle birlikte

sahsi tecriibelerine dayanarak vermis oldugu fetva, duruma, sartlara ve ihtiyaca

3% Yusuf Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, gev. Veysel Bulut (fstanbul: Tahir Yaymecilik, 1996), I,
11.
35 Karadawvi, el-Ibade fi’l-Islim, 335.
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yoneliktir. Bu goriisiinl, nakledilen rivayetlere aykir1 olmamakla birlikte maslahat ilkesi
dogrultusunda belirlemistir. Meseleden anlasildig: iizere Karadavi, mezheplerin disina
¢ikmadan, hayati kolaylastirdigimi diistindiigii goriisu tercih etmistir. Ancak guclu deliller
varken zayif goriisleri segmis Ve bu tercihini kdydeki zorluklarla gerekcelendirerek ihtiyat
ve takva gibi 6nemli prensipleri de g6z ardi etmistir. S6z konusu tercihin ardinda,
delillerin kuvvet derecesi 6l¢li alinmamakta, goriislerin modern hayatta uygulanabilirligi

dikkate almmaktadir.

2.2. Kadma Hayizh Oldugu Zamanlarda Yaklasmak

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde, hayizin sozliikteki kelime
karsilig1 olarak “suyun akip tasmasi, kanin akmasi” ibaresi verilmektedir. Fikih terimi
olarak ise “Ergenlik ¢agina giren saghkl kadinin rahminden diizenli araliklarla akan
kan” seklinde tanimlanmaktadir. Kadinlarda ergenlikten menopoza kadar devvam eden

bu fizyolojik duruma “hayiz hali” denilmektedir.

Islam seriatinde kadmlarm bu &zel durumuna iliskin belli muafiyetler ve
smirlamalar getirilmistir. Hayizli kadinin Kur’an ve mescidle olan durumu, namazi, orucu
ve bunlarin yaninda diger ibadetlerdeki sorumluluklarma binaen farkli kolaylastirici
hiikiimler konulmustur. Kadinin yaratilisindan gelen bu halin uzun veya kisa olmasi
sonucu alimler arasinda bazi tartigmalar giindeme gelmistir. Tartigilan konular arasinda

kadinin hayizli oldugu zaman diliminde esiyle olan miinasebetleri de bulunmaktadir.

Islam alimleri, hayizin dort seyi engelledigi konusunda ittifak etmislerdir. Bunlar
namaz, orug, tavaf ve cimadir. Buna gore hayizli kadinin viicudunun hangi yerlerinden
yararlanilabilecegine iliskin fukaha tarafindan farkli gériisler 6ne siiriilmiistiir. Imam Ebd
Hanife, imam Malik ve Imam Safii’ye gore, yalniz avret mahallinin yukaris1 caizdir.
Stfyan Sevri ve Davad ez-Zahiri (v. 270/884) ise avret disinda kalan her yerin céiz oldugu

goriigiindedir.?’

36 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), XVII, 51-
53.
37 Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1, 62.
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Bununla birlikte butiin fakihler hayizli kadinin gdbek ile diz kapag: arasindaki
bolimden sehvetsiz bile olsa yararlanilmasini haram saymiglardir.®® Nitekim Yice
Allah’m buyrugu da buna isaret etmektedir. “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De Ki:
“O bir ezddir (rahatsizliktir). Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar
onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin.
Siiphesiz Allah ¢ok tévbe edenleri sever, ¢cok temizlenenleri sever.”* Ayetin mealinden
anlasildig1 iizere belirli giinlerinde kadmlardan uzak durmak gerekir. Ozellikle kocanin,
haniminm hayizli oldugunu bilmesi veya kadinin durumunu kocasina bildirmesi gerekir.

Ayette de erkegin hanimina yaklasabilmesi temiz olmas1 sartma baglanmstir.

Hayizli kadin, kanamasi kesilince orug tutmak ve bosanma harig, gusiil yapmadan
haram kilinan diger isleri yapamadigima dair fukaha arasinda gériis birligi vardir. Ilaveten
Gazzali, yikanmadan 6nce cinsel birlesmenin ¢cocukta clizzam hastaligina neden olacagini
nakletmistir.*° Yalnizca Hanefiler, hayiz kaninin belirli Adet siiresinin sonunda kesilmesi
halinde bir namaz vakti gegtikten sonra gusiil yapilmasa da cinsi miinasebetin caiz
olacagini ifade etmislerdir.*! Safii fukahasi bir kimsenin, haram oldugunu bilerek kasten
ve herhangi bir zorlama altinda kalmaksizin aybasi halindeki karisi ile cinsi miinasebette
bulunmasini biiyiik bir giinah saymis ve bu durumda kefaret gerektigini soylemislerdir.*?
Imam Malik, Ebd Hanife ve ilim ehlinin ¢ogu ise bOyle bir durumda kefaretin
gerckmedigini belirtmislerdir. Fakat bitiin mezhepler bu tir bir durum sonucunda tévbe

edilmesi gerektigi hususunda goriis birligi icindedir.*?

Yusuf el-Karadavi’nin konu hakkindaki goriisleri mezheplerden farkli degildir.
Nitekim Hz. Peygamber 6zel ve genel butlin hayatin1 immetin gézii 6niinde yasamis
insanlardan gizli olarak hicbir sey yapmamustir. Gece ve giindiiz neler yaptigni, gizli agik
ne ile mesgul oldugunu hanimlar1 da dahil biitiin sahabiler kendilerinden sonraki nesle
aktarmiglardir. Hz. Peygamber’in bu 6rnek davranislarindan biri de aybasi halinde olan
hanimlariyla miinasebetleridir. Konuyla ilgili zikredilen ayeti** Efendimiz fiilleriyle ve

sozleriyle tefsir etmistir. Bunun yaninda mii’minlerin anneleri de Hz. Peygamberin

38 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1, 280; ibn Kudame, el-Mugni, 1, 416; ibn Riisd, Biddyetii’l-Muctehid ve
Nihdyetii’lI-Muktesid, 1, 62.

39 el-Bakara 2/222

40 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1, 281.

1 Yavuz, “Hayiz”.

42 Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, |, 281.

3 [bn Kudame, el-Mugni, 1, 416 .

44 el-Bakara 2/222
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davraniglarin1 ve birbirleriyle olan iligkilerini Muslimanlara dogru bir sekilde

aktarabilmek Uzere ciddi bir gayret sarf etmislerdir.*

Karadavi mezkir ayette gegen ‘i‘tizal’ (uzaklagsmak) kelimesinin gesitli manalara
geldigini ifade eder. Yahudilerin yaptigi gibi evlerini terk etmek -Yahudiler, hayizli bir
kadmnin oldugu evde bulunmazlar, onunla yemez i¢gmezler-*® kadinin yatagindan mutlak
surette uzaklagmak, bedenin kadindan uzak tutulmasi veya ezaya sebep olan bedenin belli
noktalarmi uzaklastirmak gibi ¢esitli anlamlara geldigini belirtir. Fakat kesin olarak
bilinmektedir ki ayette kastedilen uzaklasma, eslerinin hayizli oldugu dénemlerde onlarla
ayni evde oturmayan ve onlardan uzaklasan Yahudilerin uzaklagsmasi degildir. Zira
yillarca Ensar da benzer sekilde Yahudilerden etkilenmis ve ayni uygulamayi
yapmislardir. Nihayetinde, hangi davranislarm heldl ve hangilerinin haram oldugunu

belirtmek iizere bahsedilen ayet inmistir.*’

Konu hakkinda Karadavi, Miislim’de gecen Hz. Enes’in rivayetini aktarir:
“Yahudiler, hamimlart hayizli iken onlarla hi¢cbir sey yemezler ve aymi evde bile
oturmazlardi.”*® Ayrica o, Ibn Abbas’m cariyesi Bedret’in rivayetini de goriisiinii
desteklemek icin nakleder. Buna gore Hz. Peygamberin hanimlarindan Meymine b. Haris
ile Hz. Hafsa, Ibn Abbas’m cariyesi Bedret’i ibn Abbas’m hanimma gonderirler. Bedret,
Ibn Abbas ile hanimmin yataklarinm ayr1 yerlerde oldugunu ve hanimi hayizli oldugu
zamanlarda yataklar1 ayirdiklarin1 Hz. Peygamberin hanimlarina bildirir. Bunun iizerine
Ummetin anneleri Hz. Peygamber’in hayizli iken hanimlariyla beraber uyudugunu fakat
aralarinda diz boyunu asmayan bir elbise oldugunu belirtirler.*® Hz. Peygamber’in
hanimlar1 hayizli oldugu dénemlerde elbise giydirmesi ashabini buna zorladig1 anlamina
gelmemektedir. Bu hareketiyle, eza veren yerler hari¢ bitin bedenden istifade etmenin
miibahligmi ifade etmektedir. Boyle donemlerde tedbiren pestemal sarilmasi miistehaptir.
Bir kisim ulemanin da dedigi; Yahudiler ve Mecdsiler hayizli kadindan sakmirlardi,
Hristiyanlar hanimlar1 hayizli iken onlarla cinsi miinasebette bulunurlards. ifrat ve tefrit

arasinda Islam, orta yolu temsil etmektedir.

4 Yusuf Karadavi, Fetdva’l-Mudsira (Kuveyt: Darii’l-Kalem, 1990), I, 96-97.

%6 [bn Kudame, el-Mugni, 1, 415.

47 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 96.

“8 Ebii’1-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri en-Nisablri, Sahihii’I-MUslim (Turkiye: Dar
el-Tiba’ah el-Amirah, 1334), "Hayz", 16 (No. 302)

49 Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), I, 225.

>0 Karadavi, Fetavd’l-Mudsira, |, 96.
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Konuyla ilgili olarak yapilan modern donem bilimsel arastirmalar da Islami bakist
teyit edici niteliktedir. Buna gore:

“Allah Teald kadin kullarina mahsus kildig1 aybasi halini onlar igin az da olsa “zarar ve
zararll” olsun diye takdir buyurmamustir. Aybasi hali birlesme kabiliyetini yitiren
yumurtalarin atilmasini, erkegin spermi ile birlesecek yeni bir yumurtanin gelmesini
beklemek ve asilanma sonrasi beslenmesine zemin olmak iizere kadin rahminin
hazirlanmasini saglayan tabii ve gerekli bir olusumdur. Bu durumda viicudun dengelerinde
bazi degisiklikler yaganmakta, bu da kadinin fizyolojisi yaninda psikolojisini de
etkilemektedir. Eski yumurtanin atilmasi ve rahimin temizlenmesi kan vasitasiyla olmakta,
aybagi devam ettigi miiddet¢e rahimden iireme orgam yoluyla disariya kan atilmaktadir.
Bu durumda kadinla cinsel iliskide bulunulmasi halinde bundan hem erkegin hem de

kadmin ¢esitli rahatsizliklar kapmasi ve genel olarak rahatsiz olmalari, tiksinti duymalari
ihtimali galiptir.”®*

2.3. Hayizh Kadinin Dokundugu Su ile Abdest Almak

Islam hukukunda, Hz. Peygamber ve sahabeden intikal eden rivayetlere gore su;
kokusu, rengi ve tadi degismedigi miiddetce temiz sayilmaktadir. Burada onemli olan
suyun aslmin degisip degismedigidir. Yine Islam hukukunda, hayizdan temizlenmenin
gusiil ile gerceklesecegini hilkkme baglanmistir. Bu baglamda, hayizin neden oldugu
Kirlilik, kadinin dokundugu her seyi maddi bir kirlilik olarak degil, hiikmi olarak siipheli

duruma diistiren bir durumdur.

Muayyen giinlerinde olan kadmin yemek yapmasi, hamur vb. nesneleri
kullanmasi, dokundugu suyun baskalari tarafindan kullanilmasi1 mekruh degildir. Hayizli
kadmnm artig1 su da temizdir. Oyle ki Hz. Aise, hayizli iken bir kaptan su icer, pesinden
Hz. Peygamber’de onun igtigi kaptan kalan suyu igtigi rivayet edilmektedir. Yine Hz.
Peygamber, Hz. Aise’ye: “Bana su elbiseyi ver” dediginde onun “Ben hayizliyim” cevabi

tizerine “senin hayizin elinde degil ki”’** diye buyurmaktadir.>®

Buna bin&en bitin mezheplerin herhangi bir necaset karismadigi miiddetce
hayizli kadiin dokundugu suyun temiz oldugu, sonug olarak bu su ile abdest almanin bir

mahzuru olmadigi seklinde hiikiim verdikleri agiktir.

>1 Hayrettin Karaman-Mustafa Cagrici-ibrahim Kafi Donmez-Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Ankara 2007, |, 354

>2 Muslim, "Hayz", 13 (N0.299), 1:168; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistan Eb( Davld, Stinenti Eb( David,
thk. Su’ayb Arnait vd. (Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), "Taharet", 101 (No. 261); Ebd Ts2 Muhammed
b. Ts& Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Séakir vd. (Misir: Serike-tli Mektebeti ve
Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebf, 1395), "Taharet", 134 (No. 242).

>3 Serahsi, el-Mebs(t, |, 47.
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Karadavi’nin goriisii de bu yondedir. Ona gore, Hz. Peygamber’in hanimina
“senin hayizin elinde degil ya!” seklinde buyurmast hayizli olan kadinin elinin necis
olmadig1 anlamindadir. Karadavi, hayizli kadmin viicudu, eli, agz1 ve tiikiiriigii de necis
ve pisletici 6zellikte olmadigin belirtir. O, 6nceki donemlerde kadinlarin bu tiir zanlara
sik¢a kapildigini ve aslinda bu diisiincenin hayati zorlastirdigini ifade eder. Karadavi’ye
gore hayizli kadinin kendisi temiz oldugu gibi dokundugu su da temizdir. Bu su ile abdest

almakta bir sakinca yoktur.>*

Yaratilisindan kaynaklanan bir hal iizerinden kadmi ya da erkegi tahkir eden,
dislayan veya necislik ithamma maruz birakan bir inanis elbette ki Islim diisiincesiyle
bagdagsmamaktadir. Karadavi’nin sorulan soruya binden boyle bir agiklamada bulunmasi
cagimmizda hala bu tarz meselelerin ne yazik ki tartisiliyor oldugunu ve buna benzer
inaniglarin  etkisi altinda kalindigin1  gostermektedir. Islam’in  temel referans
kaynaklarinda halk arasinda yaygmlasan bu ilkel inanisin higbir karsiligi
bulunmamaktadrr. Hz. Peygamber’den rivayet olunan hadisler, hanimlarm bu
donemlerinde toplumdan tecrit edilmemesi aksine sosyal hayatta bir yer edinmesi

gerektigine dair delil olarak gdosterilebilir.

2.4. Erkegin Hanimina Zekati

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik¢a kullanilan “zekat” kelimesinin sozlikteki
karsiligi; temizlik, armma, artma, bereket ve 6vgudir. Temizlik anlami ile kastedilen,
kisinin malinin ve bedeninin temizlenmesi yani maddi ve manevi varliginin tezkiyesidir.>®
Fikih terimi olarak ise “Bir malin belirli bir miktarint belirli bir zaman sonra hak eden
bir kisim Miisliimanlara Hak Tedla’min rizasi icin tamamen temlik etmek’™® anlamina
gelmektedir. Zekat kelimesi terim olarak sadaka ile ayni anlamda kullanilmaktadir.
Kur’an’da namaz ile birlikte ¢okca zikredilen zekat bahsi ve buna iliskin bircok mesele
ile ilgili halk tarafindan alimlere pek ¢ok soru yoneltilmektedir. Bu sorulardan biri de

“koca esine zekat verebilir mi?” sorusudur. Erkegin hanimina zekat vermesi meselesi

54 Karadawvi, Fetdva’l-Mudsira, |, 256; Karadavi, el-ibade fi’l-Islam, 334-335.

55 Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, "z-k-v"' md. X1V:358; Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, "z-k-
v' md. XXXVI11:220.

56 Omer Nasuhi Bilmen, Fikih Ilmi ve islim Hukuku Terimleri Sozliigii, haz. Abdullah Kahraman,
(Istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 219.
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“zekat verilmeyecek yerler” basligi altinda Islam alimleri tarafindan ana hatlariyla ele

alinmig, bu minvalde gesitli kitaplar kaleme alinmustir.

Tevbe sdresi 60. ayette acikca zikredilen zekatin sarf yerleri bizzat sari’
tarafindan belirlenmistir. Bu kapsamda ulema, ayetin lafizlarin1 yorumlayarak cesitli
hiikiimlere ulagmistir. Bunun yaninda alimlerin tizerinde 6zenle durdugu hususlardan biri
olan zekatmm kimlere verilmeyecegi de fikhin onemli bir konusu olmustur. Hz.
Peygamber’den bir kismi1 aktarilan ve miictehidlerin ictihadlar1 neticesiyle ulastig1 diger
bir kismu ile konunun sinirlari cizilmistir. Ildveten her mezhep ulemas: hadislerde
zikredilen 6zellikleri tagimas1 gerekcesiyle farkli bazi gruplarin da zekat alamayacagini

belirtmislerdir.

Buna gore, genel bir kaide olarak zekat; anneye, babaya, ese, cocuklara,
miisliiman olmayanlara, zenginlere, Hz. Peygamber’in yakinlarma ve soyundan gelenlere
verilmez. Bu dort siifa zekat verilmemesinin gerekceleri, her birinde farklidir.>” Bunun
yaninda eslerin birbirlerine verecegi zekatin gecerli olup olmayacagi hususunda mezhep
alimlerinin ihtilafi bulunmaktadir. Erkegin hanimina zekat verip veremeyecegine iliskin
alimlerin gerekcesi bu baglik altinda izah edilmeye c¢alisilacak, diger smiflar ise

calismamizin kapsami dahilinde olmadigi i¢in izahtan vareste tutulacaktir.

Eb( Hanife’ye gore kadinin mali bir yoniiyle kocanin mali kabul edildigi icin,
eslerin birbirlerine verecekleri zekat gecerli degildir. Ciinkii eslerden biri kendi parasimni
kullanirken, ayn1 zamanda 6rf ve adet olarak sahibinin parasindan da yararlanir ve bu
durum miilkiyetin tam manasiyla ger¢ceklesmesine engel olur. Dolayisiyla zekat verme
islemi ciz olmaz. Ancak, Eb( Hanife’den farkli olarak, Ebt Yusuf (182/798) ve Imam

Muhammed’in (189/805) goriisiine gore erkegin esine verecegi zekat gecerlidir.>®

Mezheplerin genel kabuliine gore erkegin hanimina zekat vermesi céiz degildir.
Oyle ki Ibn Kudame, Sirazi ve Mevsili konu hakkinda icmi oldugunu aktarmaktadir.
Clinkii menfaatler ortaktir. Esine zekat vermesi ile esasen kendine fayda saglayacaktir.

Burada kistas olarak erkegin nafaka borcu olan akrabalari esas almmaktadir. Ciinki

57 Mehmet Erkal, “Zekat”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), XL1V, 197-207.
>8 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘0id b. Ahmed Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i - (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1406), II, 40; Ebii’l-Hasen Burhantddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani
Merginani, el-Hidaye fi serhi Biddyeti’l-mubtedi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), I, 111.

59 Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 100; Ebd ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yiisuf es-Sirazi, el-Muihezzeb
fi Fikhi’l-imdm es-Sdfii (Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), I, 320; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b.
Mahmud b. Mevdid Mevsili, el-fhtiyar li-Ta’lili’I-Muhtar (Beyrut: Darii’l-Erkam, ts.), 1-VI:163.
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erkek, nafaka miikellefiyeti oldugu akrabalarmin ve hanimmin nafakasini temin etmekle
yikiimliidiir ve ayrica zekat vermeye gerek yoktur. Bunun yaninda vermesi cdiz de

degildir. Ona bunu infak baglaminda verse dahi durum aynidir.®°

Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymlari tarafindan hazirlanan /lmihal’de durum sdyle
izah edilmistir:

“Bir kimse zekatim1 kendi usul ve fiiriuna veremez. Usul bir kimsenin anasi, babasi,
dedeleri; fiird ise ¢cocuklar1 ve torunlar1 anlamindadir. Ayni sekilde bir kimse hanimina da
zekat veremez. Clinkii aralarinda bakma yiikiimliiliigii iliskisi vardir. Zekat veren verdigi
zekattan higbir maddi menfaat beklememeli ve ondan yararlanmamalidir. Bir kimse fakir
olan usul ve fiirGuna zekat verirse, nafaka borcundan kurtulma, miras gibi su veya bu
sekilde ondan yararlanabilir. Bu sebeple de zekat verilen mal fakire tam méanasiyla temlik
edilmis, onun miilkiyetine gecirilmis olmaz. Bir bakima kendi kendine zekat vermis gibi
olur.” ®

Karadavi, kiginin kendi hanimina veya bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere zekat
verilmesinin céiz olup olmadig1 sorusuna sdyle cevap verir:

“Bir kimsenin kendi hanimina &limlerin icméina gore zekat vermesi caiz degildir. Cilinkii
kisinin hanimi kendisinin bir pargasi sayilir. Kocasmnin evi hanimimnin da evidir. Erkegin
mali kadinin da malidir. Sayet kisi hanimina zekat verirse sanki kendine vermis gibi olur.
Kisinin kendine zekat vermesi caiz midir? Bundan dolay1 Islam alimleri bir kimsenin,
bakmakla miikellef oldugu hanimina zekdt veremeyecegi hususunda goriis birligine
varmuslardir. 7%

Gorildigi gibi Karadavi genel kabule mutabik kalmistir. Konu hakkinda her ne
kadar ihtilaf varmis gibi goriinse de sonu¢ aymidir. Icma, ilk donemden sonra
gerceklesmis olabilir. Kurucu imamlar doneminde ihtilafli olan bu mesele daha sonra

alimlerin iizerinde ittifak ettigi bir meseleye doniismiis gibi goériinmektedir.

2.5. Kadimin Esine Zekati

Islam hukukunda zekatmn kimlere verilebilecegi konusu her zaman onemli bir
tartigma alani olmustur. Erkegin esine zekat verebilmesi meselesi tartisildig gibi, kadiin
kocasina zekat verebilmesi konusu da incelenmistir. Bu baglamda, bazi alimler kadinin
mal varligma sahip olabilecegini ve dolayisiyla ekonomik olarak zor durumda olan
kocasma zekat verebilecegini savunurken, digerleri ise bunun aile i¢i mali dengeler ve

bagimlilik iligkileri acisindan sorun yaratabilecegini ileri slirmiistiir. Bu tartigmalar,

60 Merginani, el-Hidaye, I, 111.

®1 Hiiseyin Algil vd. /mihal (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2006), I, 490.

62 Karadavi, Fetdva’l-Mudsira, |, 283; Yusuf Karadavi, Fikhu’z-Zekat (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1973), 11, 719.
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Islam’da zekatm amaci ve aile i¢i mali sorumluluklarin nasil diizenlenmesi gerektigi
konusundaki farkli yorumlar1 yansitmaktadir. Neticede, bu tiir meseleler Islam
hukukunun esnekligi ve farkli sosyal ve ekonomik kosullara adaptasyon kabiliyetini

gostermektedir.

“Marufa gore kadinlarin rizklar: ve giyimlerini saglamak gocuk kendisinden olan
baba iizerindedir.”®* Ayet mealinde ifade edildigi (zere kadn, evinin temel
ihtiyaglarmdan sorumlu degildir. Havéic-i asliyye denen temel ihtiyaglarin karsilanmasi
kocaya aittir. Nafakay1 temin etmekle yukimli olan kocanin gegimini saglayamayacak
derecede borglu/fakir olmas: durumunda kadinin zekatin1 kocasina verip verememesi
konusu gundeme gelmektedir. Nisap miktar1 mala ulasan zengin kadin, bakmakla
yiikiimlii olmadig1 fakir/borglu esine zekatini verip verememesi hususunda ulema ihtilaf

etmistir.

Yukarida ifade edildigi iizere Ebi Hanife’ye gore, eslerden biri digerine zekatini
veremez. Eb( Yusuf, imam Muhammed® ve imam Safii,*® Abdullah bin Mes(d ve esi
Zeynep’ten aktarilan rivayeti delil gostererek kadinin kocasina verecegi zekatin gecerli
olacagmi soyler.%® Nakledildigine gore Hz. Peygamber kadinlarin sadaka vermelerini
emredince Abdullah bin Meslid’un hanimi Zeynep, Hz. Peygamber’in yanina gelip séyle
sordu: “Ey Allah’m Nebisi! Bugiin sadaka vermeyi emrettin, benim altimim var, bunu
tasadduk etmek istiyorum. Ibni Mestd, kendisi ve ¢ocugunun kendilerine tasadduk
edilmede daha hak sahibi kimseler oldugunu iddia etti.” Hz. Peygamber ona sdyle
buyurdu: “Ibni Mes(d dogru sdyledi. Senin zevcin (esin) ve cocugun kendilerine

tasadduk edilecek daha hak sahibi kimselerdir.”¢’

Konuyu “fakir” veya “miskin koca” 6zelinde degerlendiren Karadavi ise EbQ
Hanife ve bir kisim fukahanin meseleye yaklasimimin dogru olmadigini ifade eder. EbQ
Hanife ve diger alimlerin kadmin esine verecegi zekatin céiz olmayacagi yoniindeki
goriisiine akli ve nakli delilleriyle kars1 ¢ikar. Akl cihetiyle beyan etmek gerekirse erkek,

hanimi1 zengin dahi olsa nafakasini temin etmekle ylikiimliidiir. Ancak hanimi, kocasi

63 el-Bakara 2/233. Ayrica bkz. en-Nisa 4/34, et-Talak 65/6-7

64 Kasant, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 11, 40.

5 Nevevi, el-Mecmu*, V1, 192.

% bn Kudame, el-Mugni, 11, 484; 1V,101.

67 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhari, thk. Heyet, (Sultaniyye) (Bulak:
elMatbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, ts.), "Zekat", 44 (No. 1462); 11, 120.
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iflas etse bile nafakasini karsilamast i¢in zorlanamaz.®® Ayrica ibn Kudame kocaya zekati
vermenin caizligi iizerine soyle demistir: Ilke olarak kadinmn nafakasmi karsilamanin
erkege farz oldugu ve kadm i¢in ise boyle bir yiikiimliiliigiin bulunmadig1 bir durumda
hiikiim itibariyle kadin kocasindan ayrilir. Ve neticede kiyas yapilarak kadinin esine
zekatmi vermesinin cdiz olmayacagina ulasmak dogru olmaz. Dolayisiyla kocay1 yabanci
kabilinden degerlendirip zekatin1 vermekte bir sakinca goriilmez.®® Bunun yaninda
kocanin, ayette zikredilen zekatin verilecegi malum sekiz siniftan biri olan fakirler
kategorisine girmesine mani bir durum da s6z konusu degildir. Nitekim yasaklama
noktasinda herhangi bir nass veya icma bulunmamaktadir. Hakkinda yasak konulan
kimse ile koca arasindaki farkin agik olmasi kiyas isleminin gegersiz oldugunu gosterir.
Dolayisiyla kocaya zekat 6demenin céizligi sabit olur.”

Nakli delil olarak ise Sevri, Imam Safii, Ebd Yusuf, Imam Muhammed, iki
goriisiinden biri ile Malik b. Enes ve Ahmed b Hanbel’in de hiiccet saydigi Abdullah bin
Mesld ve Zeynep hadisini getirir. Ayrica Sevkani (v. 1250/1834) bu hadisin zahiren
kadinin zekatin1 kocasma verebilmesinin cdiz olduguna iliskin agik bir delil oldugunu
belirtir. Ancak bu sonuca Karadavi’nin de ifade ettigi gibi hadiste zikredilen sadakanin
“vacip olan sadaka” oldugunu kabul edenler ulasabilir. Diger bir grup tarafindan, hadisin
mefthumu ile “tatavvu olan sadaka” manasinin kast edildigi ifade edilir. Netice olarak
Karadavi hadisin umum ifade ettigini ve Hz. Peygamber’den tahsis edildigine dair
herhangi bir karine bulunmadigina isaret eder. Bu durum farz veya tatavvu fark

etmeksizin verilecek zekétin caiz olmasmi degistirmez.”

Islam alimleri kadmin zekatmni kocasina vermesinin cdiz olup olmamasi ile ilgili
fikh1 bir hitkkme varirken Hz. Peygamber’in konunun cevazligina isaret eden rivayetinin
yaninda meseleyi akli gerek¢e ile de temellendirmislerdir. Hadisin Buhari’de (v.
256/1870) yer almasi ve durumu nehyeden agik bir karine bulunmamasi ulemanin genel
goriisliniin kabul edilebilir nitelikte oldugunu gosterir. Bilhassa konunun “fakir/bor¢lu
koca” 6zelinde ele alinmasi, zaruret derecesindeki sikintilar ¢ergevesinde degerlendirilip

muhtemel bazi sorunlarin dniine gecilmesine imkan tanir.

68 Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 11, 720.

8 Tbn Kudame, el-Mugni, 11, 484-485.
70 Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 11, 720.

1 Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 11, 720-721.
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2.6. Kasada Saklanan Mehrin Zekati

Sozlikte “sidak”,’? “sadaka”, “ecr”, “nihle”, “alaik”, “fariza”, “ukr”, “hiba” ve
“atiyye””? gibi anlamlara gelen mehir (mehr), fikih terimi olarak nikah akdinin bir sonucu
olarak kocanm karisina 6demekle yiikiimlii oldugu para veya mal seklinde ifade edilir.”
Zekatm viictibiyeti icin elzem olan bir kisim sartlar, kadina verilmesi gereken mehir i¢in
de s6z konusu olmustur. Evlilik akdinin gergeklesmesi ile birlikte veya daha sonra alinan
mehir nisaba ulagsmissa ittifak ile zekdtinin verilmesi gerekir. Zira belirlenen mehir,
kadinin miilkiyetine tam olarak ge¢mis ve zekat i¢in gereken sartlar olusmustur. Bunun
yaninda mehrin muaccel veya mueccel olma durumuna bagli olarak zekat hukmi
mezheplere gore farklilik gosterir.

Zekatin farz oldugunu gosteren zenginlik Olgilisiine ulasan miikellefin ayni
zamanda mali lizerinde tam miilkiyet hakkma sahip olmasi1 gerektigi bilinmektedir.
Konunun temelini olusturan “tam miilkiyet” sart1, Imam Safii ve Ebi Hanife nin ittifakla
kabul ettigi sartlardan biri sayilmistir. Bu kavramdan kastedilen mananin milkiyetin 6z
ma, zilyetlik mi yoksa tasarruf yetkisi mi oldugu hususunda goriis farkliligi olusmustur.”

Hanefi mezhebine gore tam mulkiyet, mulkiyetin kendisinin (kendi eli altinda
bulundurma) zilyetligiyle birlikte oldugunu belirtir. Dolayisiyla, malin sahibinin
miilkiyetinde bulunmasi gerekmektedir. Diger bir gériise gore ise tam mulkiyet, mal
sahibinin belli olmasi veya malin elde bulunmasidir. Bu baglamda, henliz teslim
alinmamis olan mal, kadinin kazanmis oldugu ancak elde etmedigi mehri ifade eder. Bu
tir bir mala, kadmin sahip olmasi halinde bile tam miilkiyet gergeklesmedigi igin
zekatmin 6denmesi kadmin Uzerine vacip olmaz.’”® Nikah yapildiktan sonra zifaf
gerceklesmeden bosanma olursa, mehrin almip alinmamasina bakilir. Eger mehir heniiz
alinmamissa ve bosanma gerceklesmisse, nikah sirasinda hak edilen mehirin zekatini
vermek, ne kadma ne de erkege vacip olur. Clnkl erkek, heniiz kadina mehri teslim

etmedigi i¢in adam borg¢lu durumda sayilmaktadir ve borglu oldugu igin zekat

72 Zebidi, “Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus”, XV, 156.

73 Mehmet Erdogan, Frkih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Negriyat, 2022), 356.

74 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), XXV111, 389-
391.

75 Demirel, Haneff ve Sifii Fikhinda Zekatla Ilgili Farkli Olan Gériisler.

76 \ehbe b. Mustafa Zuhayli, el-Fukhu’I-Islami ve EdilletihQ (Sam: Darii’l-Fikr, ts.), 111, 1800; Demirel,
Hanefl ve Safii Fikhinda Zekatla Ilgili Farkh Olan Gériisler, 15.
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yiikkiimliligi altinda degildir. Kadin da, kocasinin tizerindeki mehri hafif bir borg olarak
gordiigi icin zekat 6demekle ylikiimli degildir.”’

Safiilerin goriisiine gore tam miilkiyet, malin sahibinin kontrold, tasarrufu ve
menfaatiyle birlikte gergeklesir. Kadinin hak kazandigi mehir, nikahla birlikte bir borg
niteligi kazanir ve dolayistyla kadinin miilkiyetine gecse de gegmese de onun mali olarak
kabul edilir. Bu sebeple, kadin mehri elinde bulundurmasa bile zekatini1 6demelidir ¢iinkii
bu mal, kocasinin elinde bir nevi alacak olarak kabul edilir.”® Safiilere gore, borclar zekata
tabi oldugundan nikéhla birlikte kadinin hak kazandigi mehri de bor¢ 6zelligini kazanir.
Bu nedenle kadmin tasarrufuna gecip gegmemesi fark etmeksizin kadmin mali olarak
kabul edilir ve tam mulkiyet gerceklesir. Dolayisiyla, kadmn teslim almadigi mehrin
zekatini da 6demek zorundadir. Fakat kadinin mehri iizerinde tasarruf yetkisi gegmedigi
durumlarda, zekat: hemen 6demesi gerekmez. Tasarruf yetkisi kazandig1 zaman zekatini
odemelidir. Eger kadin, mehri tizerinden heniiz bir y1l gegmemisse, bir yilin dolmasini
bekler ve ardindan zekatini 6der. Eger mehri iizerinden bir y1l gegmisse, beklemeden
zekatmi ddemesi gerekir.”® imam Safii, kadm iizerine ser‘an vacip olan bu meseleyi borg
kapsaminda degerlendirip diger tiim bor¢larda oldugu gibi bunda da zekatin farz olacagini
sOylemistir.®

Malik b. Enes’e gore, kocasindan mehrini almamis kadinin mehrini ele
gecirinceye kadar zekat yiikiimliliigii yoktur. Mali aldig1 giinden itibaren yilini
tamamlamasi halinde bunun zekatini vermesi gerekir.®!

Ayrica kadin mehrini ziynet olarak kullaniyorsa Hanefi mezhebi hari¢ cumhura
gore zekat vermekle mikellef olmaz.®* Safii mezhebine goére, kadmin ziynet olarak
kullandig1 altin ve glmiis takilarda zekatin gerekliligi, mutad Olcllere ve israfa
kagmayacak bir diizeye baghdir.?®

Karadavi, evlenince aldigi mehri bankaya vadesiz olarak yatiran ve herhangi bir

kar-faiz durumunun da s6z konusu olmadigi bir miktar dolarm zekatmm verilip

77 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Huseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-
Diirri’l-muhtér (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1386), 11, 308.

78 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletih, 111, 1802.

79 Abdurrahmén b. Muhammed b. Ivaz Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezéhibi’l-erba ‘a (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1424); Demirel, Hanefi ve Sifii Fikhinda Zekatla Ilgili Farkli Olan Goriisler.

8 Ebij’]-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Ru ‘disii’l-Mesa ’il, thk. Abdullah
Nezir Ahmed (Beyrut: Dar el-Besair el-Islamiyyeh, 1407), 210.

81 Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri Tahavi, Muhtasaru Fheilafii’l-
‘ulemd’, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Dar el-Besair el-islamiyyeh, 1417), I, 430.

82 Cezir, el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba ‘a, |, 546 .

8 Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 11, 99.
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verilmemesi agisindan degerlendirilmesini isteyen bir hanimin sorusunu sdyle cevaplar:
Tam miilkiyet ile nisap miktarina ulasan ve ihtiya¢ fazlasi olan malin tizerinden bir yilin
gecmesiyle ser‘an zekat vacip olur. Ayrica nisabi diisiirecek bir borcun bulunmamasi sarti
vardir. Nisaptan kesin olarak fazla parasy/mali bulunan kimseler zorunlu bir nafaka igin
harcama durumu yoksa —ki kendisinin nafakasi kendisiyle evli bulundugu kocasina aittir-
ve nisap miktarini diistirecek borcu da bulunmuyorsa farz olan her yil bu paranin/malin
zekatinin verilmesidir. Burada en makdl yol sudur: Bu durumda olan hanimlarin mesrii
manada gelir getiren ve Islami kurallara gore isletilen bir ise parasini yatirmasidir. Kasada
kullanilmaz vaziyette tutulan bu paranm islenip gelir saglamasi halinde her y1l verilecek
zekét ile bu para durdugu yerde tiikkenmemis olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber’den
rivayet olunan hadiste de bu durum tesvik edilmektedir.®* “Kim, mal sahibi bir yetime veli
olursa, bu malla ticaret yapsin, malin zekdtint yiyip bitirmesine terk etmesin.”® Yetimlere
ait mallarla ticaret yapilmasimni tavsiye eden Hz. Peygamber’in hadisi, baglam1 agisindan

konuya uygun bir ¢dziim 6nerisi sunmaktadr.

2.7. Hamile Kimselerin Orucu

Kolaylik ilkesinin gilincel hayata yansiyan 6rneklerinden biri de hamile kimselerin
orucu meselesidir.

Alimlerin ittifak ettikleri iizere, hamile olan veya ¢ocuk emziren kadinlarmn kendi
hayatlarindan veya ¢ocuklarmin hayatlarindan endise ettiklerinde orug¢ tutmamalar1 veya
orucunu bozmalari caizdir. Hatta gocugun hayatindan endise edildiginde orucu terk etmek
farzdir. Fakat hamile veya ¢ocuk emziren kadinlarm oruglarini tutmadiklarinda kaza ve
fidye acisindan durumlar1 tartigmalidir.® Ibn Kesir (v. 774/1373) konuyla ilgili “hem kaza
hem fidye gerekir”, “sadece fidye gerekir”, “sadece kaza gerekir” ve “hicbir sey

gerekmez” seklindeki farkli goriislerden bahseder.®’

Ibn Omer ve Ibn Abbas, bu durumda olan bir kadmin tutamadig1 oruglari icin kaza
orucu tutmasmin gerekmedigi sadece fidye vermesinin yeterli olacagi goriisiindedir.®

Rivayete gore, hamile bir bayanmn ramazanda ne yapacagi sorulunca Hz. Omer orug

84 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, 11, 679 .

8 Tirmizi, "Zekat", 15 (No. 641).

8 Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 11, 174.

87 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-KaysT el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1419), 1, 367.
8 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11, 62.
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tutmay1p yerine fidye verebilecegini sdylemistir. Ibn Abbas’da hamile olan kizmna ayni
fetvayr vermistir. Abdiirrezzak es-San‘ani’nin (v. 211/826-27) “Musannef’inde bu

goriisii destekleyen gok sayida nakil yer almaktadir.

Ebi Hanife ve Ebl Sevr’in konu hakkindaki goriisii soyledir: Kendisi veya
cocugu i¢cin endise duyan gebe yahut emziren kadinin sonradan kaza etmek iizere orucunu
bozmasinda bir sakinca yoktur. Bu durumda kendisine ne kefaret ne de fidye lazim gelir.
Gerekgeleri ise orucun bozulmasi halinde hasta ve yaslida oldugu gibi orucun kaza
edilmesi durumu vardir. Kefaret gerekmez; ¢linkli oru¢ bozarken bir su¢ islenmemistir.
Fidye gerekmez; ¢iinkii fidye, orucun yerine mesrt kilmmustir. Asilla halef bir arada
bulunmaz.®

Imam Safi’nin bu hususta farkli gerekgeler iizerine sdylenmis birkac goriisii
zikredilir. Daha guclu kabul edilen goriisii, gebe veya emziren bir bayan kendisine bir
zarar gelecegi endisesiyle oru¢ tutmamais ise sadece kaza gerekip fidye gerekmedigi ama
yalnizca ¢ocuguna bir zarar gelecegi icin bozmasi halinde kazadan baska fidye de
gerektigi seklindedir.”

Mezheplerin konu hakkindaki ihtilaflarinin sebebi, hamile veya emziren kadmnin
orug tutamayan hasta ile yaslidan hangisine benzetildigi hususunda tereddiit etmeleridir.
Emzikli veya gebe kadini, yashliktan dolayr oru¢ tutamayan kimselere benzetenler,
“Icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger
gunlerde tutar. Oruca dayanamayanlara bir diiskiinii doyuracak kadar fidye vermek
gerekir.”*? ayetini delil gostererek yalnizca fidye 6demesi gerektigini ifade etmislerdir.
Hastalik sebebiyle oru¢ tutamayan kimselere benzetenler ise yalnizca kaza etmesi
gerektigini ifade etmislerdir.”

Goriildiigii gibi orug ibadetinde kadmlar erkeklere nazaran farkli hiikiimlere
tabidir. Ciinkii hanimlar hayiz, hamilelik ve dogum gibi kendilerine mahsus ¢ok farkli
durumlarla karsilasmaktadir. Ozellikle hamilelik dénemi uzun, mesakkatli ve riskli bir
stirectir. Dogumdan sonra da bagka bir donem olan emzirme siireci baglamaktadir. Orug

tutan bir kadin hamilelik silirecinde de emzirme doneminde de kendisi gibi gidasi

8 Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyer? Abdirrezzak es-San‘ani, el-
Musannef (Daru’t-te’sil, 1437), "Styam", 29 (No. 7795-7797).

9 Serahsi, el-Mebsat, 111, 99; Merginani, el-Hidaye, 1, 124.

91 Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Minhdcii’t-talibin, thk. Awad Ahmed Kasim (Darii’l-
Fikr, 1425), 78.

92 ¢l-Bakara 2/184

%3 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11, 62.
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kendisine bagli olan ¢ocugunu da diisiinmek zorundadir. Buna bagl olarak kadinlarin
dogum Oncesi ve dogum sonras1 donemlerine iliskin orug tutabilme durumu modern fikih
alimleri arasinda da tartigilmistur.

Karadavi biitiin fikih alimleri gibi bu sarttaki kadinlarin, “Allah yolcu igin orug
yiikiimliiliigtinii kaldirip namaziari kisalttigi gibi hamile ve emzikli kadini da bu stirecte
orugtan muaf tutmustur.”®* hadisi ile oru¢ tutmama hakkina sahip oldugunu belirtir.
Ozellikle bu durumdaki kadinlarin gebelik ve emzirme donemlerinin pes pese olmasina
vurgu yapar. Yani bir sene gebe olan bir kadm, dogumdan sonra bir sene boyunca
emzirme donemi gecirebilir ve ardindan tekrar gebe kalabilir. Bu durumda, ardigik
gebelik ve emzirme siiregleri devam ettigi icin kaza etme firsati bulamayabilirler. Bundan
dolayi, kaza etmeksizin yalnizca diiskiinii doyurmakla yetinmelerinin yeterli olacagini
belirtir. Ciinkii bu siiregler arka arkaya devam ettigi i¢in tutamadiklar1 her giinii kaza
etmekle yiiklimlii tutulmalari, birkag sene pes pese orug tutmalarini gerektirebilir ki bu da
oldukga zor olabilir. Allah, kullarma zorluk ¢ikarmak istemez.*®

Karadaviye gore bu goriis sik dogum yapan kadinlar1 kaza yiikiimliiliiglinden
kurtardig1 gibi fakir ve muhtaclarin da yararmadir. Fakat giinlimiizde oldugu gibi az
dogum yapan kadmlar i¢in kazanin gerekli oldugunu ifade eder. Bir hiikiim verirken
“kolaylastirma ve zorlugu giderme” ilkesini dikkate alan Karadavi, zorlugun ortadan
kalkmasi halinde kolaylastirici hitkkmiin de ortadan kalkacagini belirtir.*®

Karadavi’nin fetva yonteminde kolaylastirma ilkesini temel aldig1 yadsinamaz bir
gergektir. Fakat hicbir mezhep, kadinlarin pes pese hamilelik veya emzirme donemlerinde
oruglarmi kaza etmeyebileceklerini ileri siirmemistir. Oyle ki nassta da belirtildigi iizere,
hastalig1 olan kisilerin dahi daha sonraki senelerde tutabilme ihtimali oldugundan,
tutamadiklar1 oruglar1 kaza etme yiikiimliiliikkleri bulunmaktadir. Nitekim kazanin belli
bir donem sinirlamasi yoktur. Bir kanaat arz etmek icap ederse, bu gerekceyle kazadan
muaf tutmak biiyiik bir yiikiimliliktiir ve suiistimal edilebilecek niteliktedir. “Kaza
yiikiimliiliiglinden kurtardig1 gibi fakir ve muhtaglarin yararmadir™ diisiincesi de kabul
edilebilir nitelikte degildir. Oyle ki Imam Safii baz1 durumlarda kazanm yani sira fidye
verilmesi gerektigini ifade eder. Ihtiyac sahiplerini raz1 etmek isteyen kimse bu hususta

Imam Safii’yi taklid edebilir. Giiniimiizde oldugu gibi az dogum yapan kimselerin kaza

% Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Méce, Stinen-i fbn Mace, thk. Su’ayb Arnait (Daru’r-
Risale el-Alemiyye, 1430), "Siyam", 12 (No. 1667).

% Karadavi, Fetdva’l-Mudasira, |, 301.

% Yusuf Karadavi, Teysiru’l-fikh li’l-miislimi’l-mudsir fi dav’il-Kur’dn ve’s-Stnne (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1414), 71-74.
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etmesi gerektigini ifade eden Karadavi, bunu en fazla iki veya iic dogum seklinde
siirlandirir. Zikredilen sayilarin iistiinde dogum yapanlarin yine kazadan muaf tutuldugu
sonucu ¢ikmaktadir. Netice itibariyle kanaatimizce Karadavi’nin bu tercihi genel
kabullere, yerlesik ilke ve kurallara aykiri nitelikte, disiplin dis1 bir goriistiir. Kotiiye
kullanima ag¢ik oldugundan bu noktada dikkat edilmesi ihtiyaten gereklidir.

2.8. Kadin, Teravih Namaz1 ve Camii

“Terviha” kelimesinin ¢ogulu olan “teravih”, sozliikte “rahatlatmak,
dinlendirmek” anlamina gelir.’” Ramazan ayma 6zgli olarak yatsi namazimnin ardindan
kilinan namazi ifade eder. Islam alimleri, teravih namazmm hem erkek hemde kadin her
Miisliiman i¢in siinnet oldugu noktasinda goriis birligine varmustir. Safiiler, Hanbeliler,
Hanefiler ve baz1 Malikiler’e gore, bu namaz stinnet-i miiekkededir. Fikih kitaplarinda
teravihin kadinlar i¢in de siinnet olduguna vurgu yapilmasi bu namazi erkeklere mahsus

kabul eden bazi firkalara reddiye amaci tagimaktadir.*®

Hz. Peygamber zamanindan itibaren kadmlar caminin hem ibadet hem de sohbet
merkezli uygulamalarindan faydalanmaktadir. Buna mukabil, camiler sadece cinsiyet
iizerinden hizmet veren mekanlar degil, her vatandasin ibadet edebilecegi ve saglikh
dogru dini bilgiyi edinebilecegi mekanlardir.*® Tarihsel slire¢ igerisinde bu diisiince yerini
dinimizin genel prensiplerine aykiri, yanls, eksik, yerlesik kiltir ve anlayiglarm
etkisinde kadin aleyhtarligina doniistiiriilebilecek yorum ve uygulamalara birakmustir.
“Cami Kadn ve Aile” isimli kitapta Mehmet Gormez durumu soyle izah etmektedir: “Asr-
1 saadet sonrasi zaman igerisinde gelecegimizin mimart olan kadinlar, evde cehalete terk
edilmis, teravihten teravihe ait oldugu mekanlarin ancak izbe, rutubetli késelerine, bin
bir zorlukla gidebilir olmustur. Cocugu aglayan var diye namazi kisa tutan bir
peygamberin timmetinden, ¢cocugu ile Allah’in evine geldi diye azar isitir olmugstur. Hem
camilerden uzaklastirilmis hem de yilda bir defa geldigi caminin ddabini iyi bilmesi
istenir olmugstur. Camiden uzaklasan, dini bilgileri dogru ve saghkl edinemeyen, camiyi
bilmeyen, aidiyetsizlik hissine kapilan annelerden, iyi evlatlar yetigtirmesi beklenir

olmustur. Oysa bir olmamn, Allah’in huzuruna birlikte yénelmenin manevi hazzin

97 Tbn Manzir, “Lisdnii’l-‘Arab”, |, 612.

% Saffet Kose, “Teravih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2011).
9 Nevin Merig, “Fetva Sorularinda Kadnlarin Camilerde Cemaatle Ibadetleri”, Din ve Hayat 20 (Ekim
2013), 76-80.
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yasayamayan annelerin evlatlarina bunu aktarmalart miimkiin gériinmemektedir.”** Bu
sebeple Miisliiman kadinm yeniden camilerle hemhal olmasi, Islam alemi igin dini, ilmi

ve igtimai agidan 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, kadinlarin mescide gitmelerine iliskin Hz. Peygamber’in izninin
oldugu®® bilinmektedir. Hatta toplumun beraber kutladigi Ramazan ve Kurban
bayramlar1 gibi sevingli glinlerde, kadinlarin da bayram sevincini yasamalari i¢in Bayram
namazina gelmelerini tesvik ettigi aktarilmaktadir.’® Ancak, Hz. Peygamber, kadinlarin
mescide gelmelerine izin verirken, gesitli vesilelerle evdeki ibadetlerinin daha Ustiin
oldugunu dile getirmistir. Kadmlarin mescide gitmeleri konusunda Hz. Peygamber'in
birtakim tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir. Ozellikle dikkat cekecek sekilde
giyinmelerini*®® ve koku slrinmelerini*®* yasaklamistir. Dolayisiyla, kadinlarin
namazlarmni evlerinde kilmalarinin daha faziletli oldugu ifade edilse de, gerekli
hassasiyeti gostermeleri kaydiyla farz namazlar1 ve teravih namazini camide cemaatle

kilmalarinda bir sakinca bulunmamaktadir.'®

Karadavi, teravih namazinin hem erkegin hem de kadinin evde veya camide
kilmasmin cdiz oldugunu ifade ederken genel olarak kadmin evde kilmasinin daha
faziletli oldugunu belirtir. Kadinin evde namaz kilmasi, ilmi sohbetlere katilmak, vaaz
dinlemek ya da Kur’an-1 Kerim dinlemek gibi amaclar disinda yalnizca namaz kilmak
icin camiye gitmesinden daha {istiin oldugunu ifade eder. Demek oluyor ki ders ve
sohbetlerden istifade edecekse namazini mescidde kilmasi daha saglam ve evla olanidir.
Cunka dint bilgi edinme ve ilim 6grenmek kadin tizerine de farzdir. Ancak bu hususta
Mdisliman kadinin mescide giderken dikkat etmesi gereken bazi noktalar vardir;
yiirliylisiinde edebi takinmasi, giyinisine ve ziynetlerinin goriinmemesi gibi bazi
hususlara dikkat etmesi gerekir. Kadinin, camiye gitmek i¢cin dahi evden ¢ikmasi
kocasinin iznine tabidir. En 6nemlisi de mescide gidisi sadece ve sadece Allah rizasi igin

olmalidir.?%®

100 Mehmet Gérmez vd, Cami Kadin ve Aile (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 20.

101 Eb( David, 'Salat™, 53 (No. 565); Ebl Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-
Nisabdri, el-Mustedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Atta (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1411), “Taharet”, 25 (No. 755).

102 Bhari, *Tdeyn™, 15 (No. 974); Muslim, "*Salatii’l-ideyn™, 1 (No. 10-12).

103 Mislim, ""Libas", 33 (N0.125).

104 Mislim, "*Salat™, 30 (No. 142).

105 pin Igleri Yiiksek Kurulu Baskanhg (DIYKB), Kadinlar teravih namazim camide kilabilirler mi?
(Ankara: Diyanet Isleri Yaymlari, 2017).

106 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 316-318/338.
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Fikih alimlerinin “Kadmin teravih namazini camide kilabilme durumu” gibi
ikincil bir mesele Uzerine dahi yaptig1 bu kapsamli izahlar neticesinde, fikhin ufacik bir
boslugu bile kabul etmeyen bir tavirla en ince konular1 bile ihata etme temennisi tagiyan
bir ilim oldugunu bir kere daha kavramis bulunmaktayiz. Konuya iliskin Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in hadislerinde kadinlari mescitte bulunmalarmi engellemeye yonelik
dogrudan veya dolayli bir hiikiim bulunmamaktadir. Bu sebeple onlar1 bu mekanlardan
uzaklastirmaya doniik hicbir séylem kabul edilemez. Ayrica mesr bir sebep
bulunmadikg¢a hi¢ kimsenin kadmin bu hakkina engel olmasina izin verilmemistir. Kadin
ve teravih namazi basta olmak iizere; mescide gitmeleri, bayram namazlari, giyim
kusami, koku stiriinmemeleri, eslerinden izin almalar1 gibi bircok meseleye isaret yollu
temas eden rivayetler sonucunda fakihler tarafindan kapsamli bir degerlendirme
yapilmistir. Meselenin ¢ikis noktast Cahiliye donemi Mekke toplumundaki kadin
algisidir. Ne yazik ki bu distinis modern donemde de hayatin farkli noktalarina
yanstmustir. Isldmi donanim ve hassasiyetlerin giderek azaldigi bu cagda kadimlarm
camilerden tecrit edilmesi, inancinda ve kimliginde derin yaralar acacaktir. Manevi
ortamlardan uzaklastirilmasi1 baska mecralara yonelmesine sebep olacaktir. Bugln
gelisimini dijital ortamlara baglayan binlerce kadin, aileleri ve toplumu tehdit eden ciddi
bir tehlike olusturmaktadir. Bu sebeple kadinlarin camilerde, Kur’an kurslarinda, dini
egitim veren kurumlarda gerekli Islami egitimi almalar1 gerekmektedir. Ancak bu konuda
kadmin fitneye sebep olacak hal ve hareketlerden beri durmasi gerekmektedir. Zira
kadimin camiye gitme gayesi yalnizca ibadet etmektir. Aksi bir davranis maksada

hizmetin 6tesinde, istenmeyen durumlarin olusmasina zemin hazirlayacaktir.

2.9. Ramazanda Aybasi Erteleme Haplarin1 Kullanmak

Malum oldugu iizere Ramazan aymin her giinii ve gecesinde rahmet ve bereket
vardir. Ramazan ayinin bu hayrindan ve bereketinden mahrum kalmak istemeyen bazi
kadinlar hayiz geciktirici ilag kullaniminin dini mesriiyetini sorgulamaktadir. Buna
binden fikih alimleri tarafindan adet geciktirici ilaglarin kullaniminmn céiz olup olmadigi
detaylica ele almmugtir. Ancak mesele yalnizca Ramazan ay1 6zelinde degerlendirilmeyip

ayni zamanda hacdaki farz tavafi ve diger ibadetlerin ifasi tumelinde de incelenmistir.

Buna gore kadmm ild¢ almak suretiyle hayiz halini geciktirmesi mezhepler

tarafindan caiz goriilmiis ancak Malikilerce vicuda zarar verme ihtimalinden dolay1
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mekruh sayilmistir.’®” Bu durumun sahébe doneminde de vuku buldugu ve uygulandigi
aktarilmaktadir. O donem bagka bir malzeme kullanildig1 ve bunun “erak suyu” oldugu
belirtilmektedir. Ozellikle farz olan tavafin gerceklestirilememe durumunda tedbiren
kullanildig: rivayet edilir. Abdullah b. Omer’in de bu maddenin kullanilmasinda herhangi

bir sakinca gérmedigi rivayet edilmektedir.'*®

Ulfet Gorgulii, hayiz halinin yol agacagi mesakkati ortadan kaldirmak ve
ibadetlerini ara vermeksizin yerine getirebilmek diislincesiyle uzmana danisilmadan
kullanilan ilaglarin istenmeyen daha biiyiik sorunlara yol agabilecegini ifade eder. Kadin
dogum uzmanlarmin belirttigine gore, adet geciktirici ilaglarm igeriginde bulunan
progesteron hormonunun yan etkisi olarak adet niteliginde olmayan lekelenmelere sebep
olabilmektedir. Keyfiyeti itibariyle bu lekeler fikhen 6ziir kapsaminda degerlendirilerek
hiikkme baglanir. Ote yandan buna benzer ilaglarin yeterli oranda ve vaktinde alinmamasi
gibi nedenlerle ilacin etkili olmayip adet kanamasina yol a¢gmasi da séz konusu
olabilmekte kimi zaman isin i¢inden ¢ikilamayacak sekilde ciddi problemlere sebep
olabilmektedir. Ilacin etkisiz kalip kanamaya yol agmasi durumunda, onceki adetin
bitiminden itibaren on bes giin gegmis ise goriilen kanama adet kabul edilerek hareket
edilir.® Bu durumda namaz kilinmaz, orug tutulmaz, umre ya da ziyaret tavafi yapilmaz.
Fakat bu tiir bir akit1 on giinden fazla stirmiisse, adetinin mutat slresinden sonrasi
istihaze sayilir. Bu durumda, kilmadig1 namazlar1 ve tutamadigi oruglari kaza eder. Eger
tavaf yapmissa, yaptigi tavaf gecerli sayilir. '

Mekke ve Medine’de bulunduklar: siire iginde, adet geciktirici ilag kullansa da
kullanmasa da pek c¢ok kadin ¢esitli nedenlerle adet kanamasiyla ilgili sikintilar
yasayabilmekte sirf bu yiizden umre veya haccin manevi iklimine girmekte zorlanmakta,
ibadetlerini huzurla yerine getirememektedir. Bu itibarla hac ve umre organizasyonu
yetkililerinin bu konuda gosterecekleri duyarlilik, bunu kadinlarin kisisel bir sorun olarak
gérmek yerine, ila¢ kullanmak zorunda kalmayacaklar1 sekilde gerekli tedbirleri alarak
hac ve umrelerini tamamlamalar1 konusunda yardimeci olmalart olduk¢a Onemlidir.
Kadmlarm da 6zel hallerinde tavaf ve namaz digindaki diger ibadetleri yapabileceklerini

bilerek hareket etmeleri, ila¢ kullanarak &det diizenleriyle oynamaktan kaginmalar1i uygun

17 Yavuz, “Hayiz”, 51-53.

108 Djlaver Selvi, Delil ve Ornekleriyle Kadin ve Aile flmihali (Istanbul: Semerkand, 2021), 279.
199 Huriye Marti (ed.), Hac ve Kadin (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 65-66.

110 Diyanet isleri Yiiksek Kurulu, Tip ve Saglkla Ilgili Fetvalar (Ankara: DIB Yayinlar1, 2020), 57.
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olur. Zira kutsal beldede kimi zaman ila¢ kullanmanin yol agtigi problemler adet
gormenin getirdigi sikintilardan ¢ok daha fazla olabilmektedir.'**

Halil Glineng’e gore, hayizli bir kadinin tavafini zamaninda eda edebilmesi igin
geciktirici hap veya buna benzer bir ilag kullanmasinda bir sakinca bulunmamaktadir.
Ancak boyle bir ilacin uzmanlar tarafindan belirlenen mutlak bir zararinin olmamasi
gerekir. Aksi takdirde hac menésikine bir zarar gelmemekle birlikte kendisi vebale
girmektedir.**?

Hayrettin Karaman, tibben sakincalari bilinen ilag kullanimina ancak ihtiyag
durumunda cevaz verilebilecegini sdyler. Dinen veya hukuken kullanilmasia izin verilen
alanda risk, fayda ve ihtiya¢ dengesinin kurulmasi gerektigini ifade eder. Oyle ki ilag
almanin bir kisim riskleri bulunmaktadir. Ramazan aymi herkes gibi oruglu gegirmek,
umre veya hac vazifelerini geciktirmemek gibi ihtiyaci olan bir kadinin bu ihtiyacim
muhtemel risk durumlari ile karsilastirmas: gerekir. Sonug olarak biraktigi risk yalnizca
bir bas agrisi ise ya da kanama diizensizligi yapiyor ancak bu diizensizlik gecici bir durum
ise bu ciddi bir risk haritasinin olmadigin1 gosterir. Boyle bir durumda ihtiya¢ ve fayda
oncelenerek soz konusu ilaglarm kullanimina cevaz verilebilir.**3

Karadavi ise islerin tabii ve fitrata uygun halde yiirtimesinin daha saglikli
olacagmi ifade eder. Fakat 0, zarar vermediginden emin olunduktan sonra
kullanilmasinda herhangi bir sakinca olmadigini belirtir. Bu durum, esas itibariyle istisare
heyetlerinin ve ilim otoritelerinin genel goriisiinii yansitmaktadir. Dolayisiyla, alinan
ilaglarin kisiye zarar1 dokunmayacagi kesinlestikten sonra bu haplarin kullanilmasinda

bir mahsur bulunmamaktadir.***

Goriildigii gibi cagdas ulema meseleye daha temkinli yaklagmustir. Fitrat1 bozma,
saglhga zarar verme ihtimali ve &det diizensizligi gibi durumlara yol agabileceginden bir
kisim tarafindan tavsiye edilmemektedir. Esasinda meseleyi yalnizca ibadetleri saglayan
birer ara¢ olarak gdrmek yerine biitiinciil bir bakis agisiyla ele almak daha dogru olur.
Tek bir cihetiyle bakilmasi saglikli bir sonuca ulastirmaz. Bu ilaglar ayn1 zamanda
gebeligi onleme ilaglaridir. Dolayisiyla uzman doktor izni olmadan kullanilmasi kalic1 bir
hasar olusturabileceginden tecviz edilmemistir. Bunun yaninda s6z konusu ilaglar kesin

bir ¢oziim sunmamakla birlikte ilaglar1 test etmeden kullanmak daha biiyiik sikintilara yol

111 Mart1, Hac ve Kadin, 66.

112 Halil Guineng, GUnumiiz Meselelerine Fetvalar (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2012), 286-287.
113 Hayreddin Karaman, Aile flmihali (istanbul: Timas, 2015), 300-301.

114 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, 324-325.
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acabilir. Ozellikle hac i¢in ¢ikilan uzun yolculuklarin ardindan derinden hissedilen iklim
degisikligi, gida degisimi, asir1 hareketlilik gibi sebeplerden 6trd ilag istenilen etkiyi
gosteremeyebilir. Hanimlarin bilhassa Ramazan ayinda boyle bir sikintiya girmeleri

makal gortilmemekle beraber hac ibadeti igin bir nebze uygun gorilebilir.

Ila¢ kullanmmin verebilecegi muhtemel zararlari géz Oniinde bulundurarak
meseleye yaklagsan Karadavi, bu noktada Malikiler ile ayn1 goriisii paylasmaktadir. Ancak
0, Malikiler gibi mekruh oldugunu belirten net bir ifade kullanmamis, dogalliga miidahale
edilmedigi ve bazi aksakliklara sebep olmayacagi ortaya konulduktan sonra kullaniminda
bir sakinca gormemektedir. Karadavi, zararin tespiti noktasinda ise konuyu ilim erbabina

havale etmektedir.

2.10. Hayizh Kadinin Kabe’yi Tavafi

Hayiz veya nifas halindeki kadinlar i¢cin konulmus bir kisim hustsi hiikiimler
bulunmaktadir. Bu hallerden biri kendinde bulunan kadinlar; namaz kilamaz, orug
tutamaz,*** cinsel iliskide bulunamazlar.'*®* S6z konusu hiikiimlere iliskin alimler arasinda
ittifak vardir. Bu genel yaklasimin yaninda ihtilafli olan birka¢ konu bulunmaktadir.
Agirlikli goriise gore gerekmedik¢e cami ve mescitlere giremezler. Bundan baska
muayyen giinlerinde olan kadinlarm Kur’an-1 Kerim’i okumalar1 veya ona dokunmalar1
konusunda fikih kaynaklarimizda ortaya konulan farkli goriisler bulunmaktadir.

Zikredilen konulara ilaveten alimlerin ittifak ettigi hiikiimlerden biri de hayiz ve
nifas halindeki kimselerin Kabe’yi tavaf edemeyecekleridir. Zira Hz. Peygamber Hz.
Aise’ye, “Kdbe’yi tavaf etmek disinda, haccedenlerin yaptigi her seyi yap.”™V
buyurmustur. Bunun Gzerine ulem&, Hz. Peygamber’den aktarilan benzer rivayetleri delil
goOstererek hac ibadeti icin tavaf disinda gerekli olan buattn fiilleri yapabileceklerinde
icma etmistir. Hz. Peygamber’in hayiz halinde olan esi Hz. Aise’ye hitaben buyurdugu;

“bu halde iken tavaf yapma” seklindeki emri, tavafin gegerli olmasi i¢in hikmi kirlilikten

115 Buhari, "Hayz", 6 (No. 304); Mislim, "Hayz", 67-69 (N0.335).

116 o]-Bakara 2/222

17 Buhéri, *"Hayz", 1 (No. 294), 7 (No. 305); Miislim, **Hac", 17 (119-120): Tirmizf, *'Hac", 98 (N0.945);
Ebi Davdd, *Menasik", 22 (No. 1782).
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temiz bulunmanin sart olup olmadigi konusunda farkli degerlendirmelere sebep
olmustur.*®

Fikih alimlerinin kahir ekseriyetinin goriisii hayizli kadinin yapacagi tavafin
gecersiz olacagi yonundedir. Bunun yaninda tavaf yapmalari halinde tavafinin gegerli
olup ilave bir yiikiimliligiinin olmayacagin1 sdyleyenler de vardir. Karadavi’nin

goriisiine gecmeden evvel mezhep imamlarinin konu hakkindaki goriislerine deginmek

uygun olacaktir.

Hanefi mezhebine gore, tavaf i¢in abdest farz degildir. Nitekim ayette'*® tavaf igin
abdestin sart oldugu acik¢a belirtilmemistir. Ayet, mutlak bir anlam ifade eder. Ayrica bir
hadiste soyle buyurulmustur: “Kdbe’yi tavaf etmek namaz kilmak gibidir, ancak tavaf
swrasinda konusmaniza izin verilmistir, bununla birlikte hi¢ kimse tavafta hayir disinda
bir sey soylemesin.”*?° Serahsi bu hadiste benzetme yapildigini hakiki anlamu ile tavafin
namaz olmadigmi belirtir. Tavafin namaza benzetilmesi sevap bakimindandir. Nitekim
namazdayken konusmak namazi bozmasina ragmen tavafta konugsmak bozmamaktadir.
Ayrica, tavaf yiriyerek eda edilmektedir. Oysa namazda ylrimek namazi bozar.
Dolayisiyla, hitkmen kirli olan bir kimsenin tavafi gegerli olmakla birlikte faziletli olan
tavafi yeniden yapmasidir. Tekrar yapmadigi takdirde deve veya sigir (bedene) kurban
etmesi gerekir. Temizlenme imkani bulur da tavafi iade ederse ceza ortadan kalkar.*?
Hanefilerin abdesti tavaf i¢in sart gormemeleri namazda Fatiha slresini okuma sartinin
olmamasma benzer. Fatiha’nin okunmasiyla ilgili rivayet, “haber-i vahid” ile sabit oldugu
icin farziyet ifade etmemektedir. Dolayisiyla Fatiha’nin terki ile kilinacak namaz gecerli
olur; fakat vacibin terkinden 6tru sehiv secdesi yapilmalidir. Ayn1 anlayis tavaf icin de
gecerlidir. Tavafi hayizli yani abdestsiz yapmak giinah olmakla birlikte gegerli olur. Fakat
vacibin terki sebebiyle bir kurban kesilmesi gerekir. Yahut tavafin iadesi yapilir. Bu
durumda ise kurban cezas diiser.?

Imam Malik, imam Safii ve Hanbeli alimlerin cogunluguna gore Kabe’yi tavaf

icin abdest sarttir.?®* Abdestsiz farz veya nafile, hac ve umre iginde olsun veya olmasin

118 7afer Kog, “Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist VI” (Afyonkarahisar: Diyanet isleri Bagkanhgi,
2013), 263-276.

119 g|-Hac 22/29

120 Tirmizi, ""Hac", 112 (No. 960).

121 Serahst, el-Mebs(t, 1V, 38.

122 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibnii’l-Himam, Fetha’l-
Kadir (Liibnan: Darti’l1-Fikr, 1389), Ill, 49-51; “Giincel Dini Meseleler Istisare T oplantis1 VI”, 267.

123 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 1, 49.
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124

tavaf yapmak haramdir.’* Dolayisiyla hayizli bir kadinin yapacagi tavaf gegersiz olur.
Temizlendikten sonra yapmasi gerekir.’”> Maliki mezhebine ait bazi kaynaklarda
belirtildigine gore, hayizli kadinin temizleninceye kadar Mekke’de kalma imkan1 yoksa
hay1z sirasindaki kanamanin kesilip kanin gelmedigi temizlik zamanmi gozler. Bu ara
zamanda guslederek tavafini yapar. Bundan dolay1 da herhangi bir ceza gerekmez.'*
Konu hakkinda Ahmed b Hanbel’den aktarilan c¢esitli goriisler bulunmaktadir. Bir
rivayetinde tavaf igin abdestin sart oldugu aktarilirken abdestsiz yapilacak tavafin gegerli
olacagma dair rivayet de aktarilmaktadir. Fakat hayizli kadinin tavafinin mutlak olarak
gecersiz oldugunu net olarak ifade eder.’?” ibn Kayym (v. 751/1350) ise Ahmed b.

Hanbel’in hayizli kadinin tavafinin gecersiz olacagi seklinde mutlak bir goriise sahip

olmadigini ancak tevakkuf halinde oldugunu belirtir.**®

“Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayylirli inkér olunamaz” kaidesi geregince
goriis belirten Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve 6grencisi Ibn Kayymm, hayizli kadmlarm
mazeretten Otiirii yaptiklari tavafin gegerli olacagini belirtir. Sosyal sartlar degistigi i¢in
adetli kadinin Mekke’de bekletilmesi yerine zarurete binden tavafta temiz olma sarti
diiser ve kadin adetli iken tavafini yapar ki bu tavaf gecerli olur. Bu durum ayrica bir
diger Mecelle maddesi olan “Hacet umumi olsun hus(st olsun zaruret menzilesine tenzil
olunur” genel fikih kurali kapsaminda degerlendirilir. Nitekim zaruret halinde haramlarin
miibah olacagi malumdur. Zaruret durumuna binden, hac i¢in farz olan ziyaret tavafi,
yapilmasina mani bir sikint1 olustugundan diisebilir. Ancak yine de kisi tavafi yapmamis
olsa da haccmi tamamlamis sayilir. Normal sartlarda ise tavaf icin temizlik
gerekmektedir. Ayrica ibn Teymiyye’nin bu ydndeki fetvasi ile hayizli iken tavafi
yasaklayan nassla da celisilmemis olacaktir. Zira nasslar, normal sartlarda temel
hikimler koymustur. Bu da abdestsiz tavafin yapilamayacagidir. Normal olmayan
anormal-zaruret-acizlik durumlarinda ise hilklim elbette degisecektir. Bu durumda, tavafi
vaktinden dnce yapmaktansa temizlik sart1 ihlal edilerek vaktinde yapilmasi daha uygun

olacaktir.?

124 Sirbint, Mugni’l-Muhtéc, 1, 149.

125 Nevevi, el-Mecmu*, V111, 18.

126 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimi ve Edilletiihii, 111, 222.

127 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye,
Mecmii ‘u Fetava (Suudi Arabistan, 1425), XXI, 276.

128 Ep(l Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimagki el-Hanbeli ibn Kayyim
el-Cevziyye, I lamii’l-Muvakki in ‘an Rabbi’l- Alemin, thk. Muhammed Abdulselam Ibrahim (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411), 111, 27.

129 “Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantis1 VI”, 271.
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Ulfet Gorglli’niin hayiz hali bitmeden Mekke’den ayrilmak zorunda olan
kadinlara iliskin agiklamasi 6zetle sdyledir: Esasinda her kadn bltin ibadetlerini ustline
uygun bir bigimde ve goniil rahatlig1 ile yapmak ister. Bu sebeple dncelikle 6zel hali
devam eden bir kadmin bu halinin bitimine kadar Mekke’den ayriliginin geciktirilmesi
icin sartlar zorlanmalidir. Bunun miimkiin olmamasi halinde Islam hukuk ekollerinin
meseleye yonelik ictihadlarindan biri tercih edilmek durumundadir. Umre ya da hac
strecinde s6z konusu problemle karsilasan hanimlarin durumlariyla ilgili olarak
kafilelerinde bulunan kadm, din gorevlisine ya da kafile bagkanina danigmalari, onlarin
yonlendirmesi dogrultusunda hareket etmeleri daha uygun olur. Farz olan ziyaret tavafini
yaptiktan sonra hayiz hali baslayan ve Mekke’den ayrilma zorunlulugu olan bir bayanin
vacip olan veda tavafi yliikiimliligti diiser. Hayiz hali devam ettigi i¢in veda tavafini
yapamadan Mekke’den ayrilmak durumunda olan bir bayanin bu yiizden herhangi bir
cezai yiukiimliligi bulunmamaktadir.**

Hayrettin Karaman, alimlerin konu hakkinda tavaf i¢in abdestin gerektigi
noktasinda ittifak ettigini ancak zaruret durumunun ihtilafa sebep oldugunu belirtir.
Karaman’a gore konu {izerine kabul edilebilir iki ictihad bulunmaktadir. Bunlardan ilki
bu halde olan birinin Mekke’de kalmasi zorluk ve sikintiya sebep olacagindan tavafini
hayizli olarak yapabilecegi goriistidiir. Digeri ise zarurete binaen tavaf sorumlulugunun
diismesi ile birlikte haccmin gegerli sayilmasidir. Bir konu iizerine sdylenmis farkli
ictihadlar ve yorumlarm bulundugu meselelerde goriislerden biriyle amel eden bir
kimseye “nicin bu goriisle amel ediyorsun, sen Miisliiman degil misin?” gibi ifadeler
kullanilamaz. Nihayetinde zikredilen meselede mescitlere girememek, Kabe’yi
gorememek, glinlerce buralardan mahrum kalmak sanildig1 kadar basit, kolay degildir.
Bu bakimdan 0, temizlik giinlerine kadar bekleme imkani olmayan bayanlar icin Ibn
Kayyim’n goriisiiniin isabetli oldugunu vurgular.***

Bu durum aslinda 6nemli bir konuyu i¢ermektedir ve bazilarina gore seriatin
uygulanabilir olmayan hiikiimler getirdigi sonucuna yol agmustir. Ozellikle kitaplarda yer
alan, pratikte uygulanmasi zor hatta miimkiin olmayan ¢6ziim onerileri, birgok kisinin
hac ibadetinin gecersiz kabul edilmesine neden olmustur. Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye
“bu durumda iken tavaf yapma” seklindeki ifadesini bazilari, orada kalma ve bu yasaga

uyma olanag1 goz ardi edilerek genel bir yasak olarak algilamiglardir. Ancak burada,

130 Mart1, Hac ve Kadin, 70-71.
131 Karaman, Aile ilmihali, 304.
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temizlik kasitl olarak terkedilmedigi, bir mazeretten dolay terkedildigi agiktir. Bekleme
imkani olmadig1 i¢cin Hz. Peygamber’in yasagina aykir1 davranildigi anlami ¢ikmaz. Bu
¢coziimde, seriatin disina ¢ikilmadan, seriatin normal sartlara uygun bir kurali, diger
kurallarla birlikte degerlendirilerek sinirlanmistir. Zamanin, geleneklerin, durumlarin,
niyetlerin ve mekanlarm degigmesi sebebiyle dinin hiikiimlerinin de degismesi
gerektigini savunan Ibn Kayyim’in bu ictihadi, uygulanabilir niteliktedir.*2

Halil Glneng, farz olan tavafi yapamadan hayiz hali baslayan bir bayanin
yanindakilerin kendisini beklemedigi durumda S$afii mezhebine goére arkadaslariyla
birlikte geri donmesi halinde bu tavafin kadinin zimmetinde kalacagini soyler. Bu
durumda Mekke’ye donemeyecek bir mesafeye varicaya kadar kocasiyla birlesmesi caiz
degildir. Boyle bir mesafeye gittikten sonra ihramdan ¢ikmak niyetiyle bir kurban kestirir.
Bu kurbani1 oldugu yerde kestirebilecegi gibi bir vekil tayin etmek suretiyle harem’de de
kestirebilir. Sagin1 kisaltmamis ise sag¢ini kisaltip ithramdan ¢ikar ve bdylece kocasiyla
birlesmesi igin bir sakinca kalmaz. Ziyaret tavafini yapmayan bir kadin imkan buldugu
zaman tekrar Mekke’ye doniip zimmetinde kalmis olan ziyaret tavafini yapacaktir.'*?

Urdiin Hasimi Krallig1 Fetva Kurulu’nun konu hakkindaki fetvasi ise bu durumda
olan kadmin yapacagi tavafin gecerli olacag1 yoniindedir. Ciinkii Allah hi¢ kimseyi
giiciiniin yetmedigini yapmakla yiikiimlii tutmamistir. Kadm temizlikten acizdir. Ozrii
acizlik ise tavaftan 6dun verilir, mazur goralur. Herhangi bir cezal yiikiimliligi de

bulunmaz, seklindedir.*3*

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konuyla ilgili fetvasi, boyle bir durumla kars
karstya kalan kadmin durumu yetkililere bildirmesi ve Hanefi, Safii veya Maliki
mezheplerinden birinin goriisiiyle yetkilinin verecegi cevaba gore amel edilmesi
seklindedir.'®

Konu hakkinda Karadavi ise sunlar1 soylemektedir:

“Bu yolculuk, ister kara ister deniz ister hava yolu ile olsun fark etmez. Gegmiste hareket
etme zamaninin belirleme imkanina sahip olan insan, bugiin o imkana sahip degildir.
Giiniimiizde yola ¢ikma zamam —0zellikle hac mevsiminde- titizlikle belirlenmektedir.
Yolcularin bunu erkene ama veya geciktirme sans1 yoktur.

132 Hayrettin Karaman Web Sitesi, “Soru.4l Adetli Kadmmn Tavafi”. Erisim: 12.12.2022
https://www.hayrettinkaraman.net/.

133 Glineng, GUnimuz Meselelerine Fetvalar, 286.

134 hitps://aliftaa.jo/Question.aspx?Question1d=3182#. YS5xmAHZBxPY
135https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/111/adetli-kadin-ziyaret--veda-ve-umre-tavaflarini-yapabilir-mi-
?enc=QisAbR4bAKkZg1HIMMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
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Bir kadimin, hayizdan dolay: farz tavafi yapamayacagini farz edelim. Bayramin birinci,
ikinci ve tiglincii glinlinde temizlenmezse iste burada o kadinin ve yanindakilerin sikintiya
ve zorluga diismemesi i¢in, temizlikle ilgili tedbirleri aldiktan sonra kadinin farz tavafi
yapmasi caizdir.

Imam ibn Teymiyye ve 6grencisi olan imam Ibn Cevzi diyor ki: Bu sekilde tavaf etmek
zorunda kalan kadmin kefaret vermesi gerekmez. O kadina ve yanindakilere zorluk
¢ikarmamak i¢in bu ruhsatla amel edilebilir.

Giliniimiizde bu sekilde siirekli yenilenen ihtiyaglar1 goriiyoruz. Fakihin, fetvalarinda
yenilenen ve degisen biitin bu ihtiyaclar1 géz oniinde bulundurmasi gerekiyor.”**

Goriildiigii gibi Karadavi, ibn Teymiyye nin goriisiinii destekler nitelikte goriis
beyan etmektedir. Ancak bilindigi gibi, hayiz hélinin bazi hac menasikine engel oldugu
konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Bununla birlikte, bazi mezheplerde hayiz hali
diger tavaf gesitlerine de engel teskil ederken, alimlerin biiylik cogunluguna gore ziyaret
tavafina engeldir. Nitekim Hz. Peygamber tavafin namaz oldugunu belirtmis ve Hz.
Aise’ye “hay1z doneminde tavaf disindaki biitiin hac fiillerini yapabilecegini” soylemistir.
Mekke’den ayrilmadan temizlenecek olan kimsenin tavafini sonraki giinlere
ertelemesinde bir sakinca goriilmemektedir. Asil problem tavaf yapamadan Mekke’den
ayrilmak zorunda olan hayizli kadin tizerinde ortaya ¢ikmaktadir. Fikih alimlerinin boyle
bir imkéana erismeyen bayanlarin gonlini rahatlatacak makdl bir ¢6ziim 6nerisi sunmasi
elzemdir. Zira fikih, insanlar1 sikmtiya diisiirecek zorlastirict hiikiimlerin aksine,
sahislarin giicli nispetinde kolaylik tizerine kurulmus bir sistemdir. Cagdas alimlerin
bircogu kolaylik ilkesi geregince ve kadinmn sikintiya diismemesi agisindan Ibn
Teymiyye’nin goriistinii tercih etmektedir. Burada dikkat cekilmesi gereken nokta,
mezhep alimleri tarafindan tercih edilmeyen goriisiin modern ¢agda ragbet edilen goriis

olmasidir.

2.11. Kadinin Mahremi Olmadan Hacca Gitmesi

Malum oldugu tizere Allah (c.c.), en giizel bigimde yarattig1 insanin ve onun
nezdinde toplumun muhafazas: i¢in gerek dini gerekse diinyevi acgidan bazi yasaklar
getirmistir. Bireyler hayatini idame ettirirken belirlenen emir ve nehiyleri dikkate alarak
yani ilaht emre bagl kalarak yasamak durumundadir. Getirilen bu yasaklar kapsaminda

bireylere birtakim sorumluluklar yiiklenmektedir. Ozelde bireylere genelde topluma

136 Yusuf Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, cev. Mithat Acat - M. Mihdi Acat (Istanbul:
Nida Yayincilik, 2012), 87.
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yuklenen bu sorumluluklar temiz bir toplumun insast igin biiyiik onem tasir. Kadm-erkek
fark etmeksizin herkesi baglayan bu sorumluluklarin 6nemi, iffetini muhafaza etmesi
hasebiyle bilhassa kadinlar i¢in daha biiyiiktiir. Hayatin her safthasinda kadinlar, manevi
diinyasini korumak ve neslin muhafazasini saglamak igin dini yiikiimliiliikklerinden farkl1
olarak ilave tedbirler almak durumunda kalmistir. Kadmmn almis oldugu bu tedbirler
Ozgiirliiglini kisitlama kast1 tasimaksizin kotiiliikkten korunmasini saglamaya yoneliktir.
Zira temiz bir neslin ingas1 ancak boyle miimkiin olmaktadir. Alinan tedbirlerden biri,
gerekli kriterlerin saglanmadig1 durumlarda kadmin yalniz bagmna veya yabanci erkek

toplulugu ile yolculuga ¢ikmamasidir.

Bugiin diinyanin birgok yerinde kadina yonelik istismar, saldiri, siddet ve
cinayetler, kadinin yalniz yolculukta degil yasadig1 yerde dahi giivenliginin yeterince
saglanamadigin1 gostermektedir. Buna benzer gesitli hadiseler sebebiyle buglin bir kadin
yolculuga cikarken tasidigi endiseye istinaden erkeklerden farkli olarak ek Onlemler
almak zorundadir. Hal boyle olunca, kadinin can giivenligi, Uzerine en ¢ok titredigi iffeti
s0z konusu oldugundan klasik ve modern donem alimlerince konunun genis caplh ele
almmas1 gerekli hale gelmistir. Yasaklar kapsaminda degerlendirilen kadinin mahremsiz
yolculuga ¢ikabilme meselesi alimler tarafindan 6zenle incelenmis, aktarilan rivayetlerin

dogru anlasilmasi i¢in ciddi gayret sarf edilmistir.

Nihayetinde fikih alimleri kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuga ¢ikma
durumuna dayanarak hac farizasini yerine getirip getiremeyecegi hususunda farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu meseleye dair herhangi bir
nass bulunmamakla birlikte 6zellikle kadinin seferiligiyle ilgili varid olan rivayetlerdeki
farklilik ulema arasindaki goriis ayriligiin sebebini olusturmustur. Kadiin mahremsiz
yolculuk yapmasmim uygun olmadigmma ve haram olduguna delalet eden rivayetler
sebebiyle bir kisim fakihler mutlak olarak yolculuk yapamayacagini savunmuslardir.
Buna karsin bazi alimler gerekli sartlar saglandigi takdirde yolculugun cdiz olacagini,
aksi takdirde haram olacagini belirtmislerdir. Sartlar dahilinde céiz olacagini soyleyenler
konuyu sure ve mesafe/uzaklik agisindan ele almislardir. Goriisler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde ortak amacin kadini1 muhtemel tehlikelere kars1 koruyup kollamak

ve fitneyi 6nlemek oldugu anlagilmaktadir.

Fakihler, kadinin yaninda kocasi veya mahremi bulunmadan sefer mesafesindeki

bir yere yolculuk yapmasinin cdiz olmadigi konusunda ittifak etmislerdir. Ancak umre ve
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hac gibi ibadet yolculuklarmin bu yasaga tabi olup olmadigi hususunda ihtilaflar

bulunmaktadir.*3’

Meseleye iligkin aktarilmis olan rivayetlerin buyik ¢ogunlugu kadinin yaninda esi
veya mahremi olmaksizin seyahat etmesini yasaklayici niteliktedir. Aktarilan rivayetlerin
bir kismi, uzaklik sart1 veya belirli bir zaman kaydi olmaksizin mutlak olarak kadinin
yalniz bagina seyahatini yasaklarken, Gogunlukla belirli bir uzaklik veya zamanla kayitl
seyahatleri yasaklamaktadir. Yasagmm mukayyed oldugu rivayetler iginde, seyahat
edilmesi yasaklanan uzaklik ile farkli ifadeler bulunmaktadir. Bir beridden (g giinii asan
mesafeye kadar degisen ifadeler igeren hadisler mevcuttur. Ote yandan, bazi hadislerde
Hz. Peygamber’in hacca gitmek gibi 6nemli bir ibadet i¢in olsa bile kadinin yalniz basma
seyahat etmesine izin vermedigi nakledilmektedir. Kadinm mahremi olmadan seyahat
etmesini nehyeden rivayetlerin yani sira, s6z konusu yasagm temelinde giivenlik tehlikesi
olduguna ve bu tehlikenin ortadan kalktig1 vakitlerde kadinin mahremsiz seyahat
edebilecegine isaret eden bir kisim rivayetler de mevcuttur.3®

Ibn Abbas’tan sdyle aktardig rivayet edildi: Bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek:
“Ben falan falan gazvelere yazildim. Esim ise hac yolculuguna ¢ikmis durumdadir. (Ne
yapmalyyim?)” dedi. Allah Restll de: “esinin yanina dén” buyurdu.*

Ayni hadisin farkli bir rivayetine gore ise Ebl Ma’bed ibn Abbas’in sdyle
sOyledigini duydugunu aktarmaktadir: Hz. Peygamber’in hutbe okurken soyle sdyledigini
duydum: “Bir erkek yaminda mahremi olmadan sakin bir kadinla tenhada yalniz
kalmasin. Kadin mahremiyle birlikte olmadan yolculuga ¢tkmasin.” Bunun Uzerine bir
adam kalkip: “Ey Allahin El¢isi! Esim hac vazifesini yapmak tizere yola ¢ikti. Ben ise
falan falan gazvelere yazildim!” dedi. Hz. Peygamber de: “Git ve eginle birlikte hac yap”
buyurdu. 4

Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise’ye bildirildigine gore Eb( Said el-Hudri, Allah
Resilii’niin soyle sdyledigini aktararak fetva veriyordu: “Kadinin yaninda bir mahremi

olmadan yolculuk yapmast uygun degildir.”*** Bu hadiste mahremsiz yolculuk yasagi

137 Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 2009) ,
36: 294.298.

138 Uveys Ates, “Kadinin Mahremsiz Yolculugunun Fikhi Yénden Degerlendirilmesi”, Kocaeli ilahiyat
Dergisi 4/1 (26 Haziran 2020), 197-234.

139 [bn Mace, ""Menasik"™, 8 (No. 2900).

140 Mislim, ""Hacc™, 74 (No. 1341).

141 Ahmed b. Hanbel, Musned, XVIII, No. 11626.
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nehiy sigasi yerine, kerahet seklinde anlasilmaya daha miisait olan “uygun degildir”
ifadesiyle dile getirilmistir.**

Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Allah Restlu soyle buyurdu: “Allah ve
Restiliine iman eden bir kadinin bir beridlik mesafeye yolculuk yapmast helal degildir.**

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin yaninda mahremi olmadan bir

27144

gun bir gecelik mesafeye yolculuk yapmast heldl degildir.

“Miisliiman bir kadinin yaninda kendisine mahrem olan bir erkek bulunmadan

27145

bir gecelik mesafeye yolculuk yapmasi helal degildir.

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadimin bir giin bir gece boyunca
volculuk yapmast helal degildir.

“Kadin bir giin bir gecelik mesafeye yaninda mahremi olmadan yolculuk
yapamaz. "

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin bir ginlik mesafeye mahremiyle
birlikte olmaksizin yolculuk yapmasi heldl degildir. "**

Eb( Said el-Hudri’den (v. 74/693-94) soyle aktarilir: “Allah Resiilii'nden (s.a.v.)
dort sey duydum. Bunlar benim ¢ok hosuma gitti. “(Bunlardan birisi) kadinin yaninda
kocast veya mahrem bir erkek yakini olmadan iki ginlik (ya da iki gecelik) bir
mesafeye yolculuk yapmasini yasaklady. ”**

“Kadin yaminda mahremi olmadan ti¢ giinliik yolculuk yapamaz. "**°

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin yamnda babasi veya erkek
kardesi ya da kocasi yahut oglu ya da kendisine mahrem olan bir erkek yakini olmaksizin
Uc gin ve daha fazla stren bir yolculuk yapmas: heldl degildir. *>*

“Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinin mahrem yakiniyla birlikte olmaksizin ii¢ giinden
veya (¢ geceden fazla siireli yolculuk yapmasini yasakladi. ”*>

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaminda bulundugum bir sirada bir adam ona gelip

fakirlikten sikdyet etti. Sonra bir baskas: gelip yol kesme olaylarindan dert yandi. Bunun

142 Ates, “Kadinin Mahremsiz Yolculugunun Fikhi Yonden Degerlendirilmesi”, 201.
143 Eb(i Davad, ""Menasik™, 2 (No. 1725).

144 Buharf, "' Taksiru’s-salat™, 9 ( No. 1088).

145 Eb(l David, ""Menasik™, 2 ( No. 1723).

146 Eb(i Davad, ""Menasik™, 2 (No: 1724).

147 Tirmizi, " Rada’", 15 (No. 1170).

148 Miislim, ""Hacc™, 74 (No. 1339).

149 Ahmed b. Hanbel, Musned, XVII, No. 11294.
150 Eb( Davad, ""Menasik", 2 (No. 1727).

51 Tirmizi, “Rada’”, 15 (No. 1169).

152 Ahmed b. Hanbel, Musned, XVI1I, No: 11409.
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tizerine Allah Resulii bana: “Ey ‘Adi! Sen Hire'’yi gordiin mii?” diye sordu. Ben de:
“Gormedim ama bana oradan bahsedilmisti” dedim. Hz. Peygamber buyurdu ki: “Eger
uzun yasarsan hevdeci icerisinde bir kadimin Hire'den yola ¢ikip Allah’tan baska
kimseden korkmadan Kabe'yi tavaf ettigini goreceksin. —(Bunu duyunca) o zaman
sehirleri tarumar eden Tay kabilesinin eskiyalari nerede olacak acaba? diye i¢cimden
gecirdim- ... ‘Ad1 (bu olayla ilgili olarak) dedi ki: Ben bu hevdeci iginde yolculuk yapan
kadinin Hire den yola ¢ikip Allah’tan baska kimseden korkmadan Kdabe'yi tavaf ettigini
gordiim.. ">

“Allah Resiilii bana: Ben seni Islam’a girmekten alikoyan sebebi biliyorum. Sen
ona ancak zayif ve giicii kuvveti olmayan, Araplarin dislayp i¢lerinden attiklari kimseler
uymus diyorsun. (Peki) Sen Hire’yi bilir misin? dedi. Ben de: Orayr gormedim ama
duymustum dedim. Hz. Peygamber de buyurdu ki: “Canmim kudretinde olan Zdta yemin
ederim ki, Allah bu isi (Islam’1) tamamlayacaktir. O kadar ki, hevdeci icerisinde bir kadin
hi¢ kimsenin himayesinde olmaksizin Hire den yola ¢ikip Kabe'yi tavaf edecektir...” Adi
b. Hatim dedi ki: Iste bu kadin (simdi) hi¢ kimsenin korumas: altinda olmadan Hire den
yvola ¢ikip Kabe'yi tavaf etmektedir... ">

Klasik donemden itibaren tartisilan kadinin mahremsiz yolculuga c¢ikabilme
durumu modern dénem alimleri tarafindan da ¢esitli agilardan incelenmistir. Meseleye
yonelik net bir hitkmiin ortaya konulamamasi illetinin (yasak hikmu gerekcesinin) Hz.
Peygamber tarafindan acikca belirtilmemis olmasindandir. Mesele alimlerin igtihadi ile
tespit edildiginden cevazina iliskin farkl hiikkiimler ortaya ¢ikmaistir.

Hac ibadeti ile ilgili ayetlere®>® bakildiginda ayetlerin tiimiiniin umum ifade ettigi
gorulir. Ayetlerde kadinin yolculuguna temas eden dogrudan veya dolayli bir karine
bulunmamaktadir. Mesele ile ilgili hiikkiimler Hz. Peygamber’den farkli baglamlarda
zikredilmis hadisler iizerinden insa edilmistir.

Kadinin mahremsiz yolculugu ile ilgili Hz. Peygamber’den aktarilan rivayetlere
bakildiginda rivayetlerin birgogunun farkli agilardan takyid edildigi goriiliir. S6z konusu
rivayetler bazen bir zaman dilimi bazen de bir mesafe ile takyid edilmistir. Bu
kayitlandirma bazilarinda bir giin bir gece, bazisinda iki giin, bazisinda ti¢ giin {i¢ gece,
bir kisminda ise bir berid seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda mutlak olarak

nehyeden rivayetler de bulunmaktadwr. Lafiz itibariyle farklilik olsa da mefhumu

153 Buharf, ""Mendkib", 107 (No. 3595).
154 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXX, 196, (No. 18260).
155 e|-Bakara 2/196; Al-i imran 3/97; el-Hac 22/27-28-29.
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itibariyle hepsi kadinin mahremi olmadan yolculuga ¢ikmamasina isaret etmektedir. Alti
farkli takyid ile zikredilen hadislerin farkliliginin sebebi, farkli zamanlarda farkli
kimselerin Hz. Peygamber’e meramini bildirmis olmasindandir. Soran kisilerin amact,
durumu, imkani, sartlar1 ve en 6nemlisi mekanin ve zamanin degismesi hilkmiin de
degismesine etki etmistir.

Kadmin mahremi olmadan yolculuga ¢ikabilme meselesi baglaminda ele alinan
hac yolculuguna iligskin hiikiimler de mezhepler arasinda farklilik gosterir.

Imam Malik ile Imam S4fii, emniyetin saglanmasi halinde kadmin farz olan hac
yolculuguna ¢ikabilecegi goriisiindedir.* Burada Imam Safii, kadmin mahremsiz olarak
yapacagi yolculugu “hac igin ¢ikilacak sefer” baglaminda 6zel olarak ele almaktadir.
Yani Imam Safii’ye gore, kadin yalnizca hac ibadetini yerine getirmek igin mahremsiz
olarak yolculuga ¢ikabilir; ancak bunun disinda kalan diger yolculuklar1 mahremsiz
gergeklestiremez.”® Bunun yaninda Safii ulemadan Sirbini (v. 977/1570), hac-umre
yapmak isteyen kadin i¢in birtakim sartlar zikretmektedir. Kendisiyle evlenmenin haram
oldugu bir yakminin bulunmasi veya mahremi bulunmayan kadmin yanmda giivenilir
kadinlarin bulunmasini sart kogsmaktadir. Bu sartlardan biri olmadig1 takdirde kadina hac

gerekmez.'*®

Bu goriisti savunanlarin delili Allah Teala’nin “Gitmeye yol bulabilenin o evi
(Kdbe) ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidw.”*>° ayet-i kerimesidir.
Kadima hac ibadeti i¢in mahrem sartin1 getirmek haccin farziyeti hususunda nazil olan bu
ayete aykir1 olur. Cunkl bu ayet, genel bir hikim ifade ederek erkek-kadin ayrimi
yapmaksizin tiim Miisliimanlara hitap etmektedir. Mahremsiz yolculuk veya hac yapmay1

yasaklayan hadisler de bu ayetin genel hiikmiinii degistirecek giicte degildir.*®°

Bunun yaninda imam Safi; Hz. Aise, Ibn Omer, Urve b. Ziibeyr gibi 6nemli
sahabe ve tabillerden degisik vesilelerle, kadinin mahremsiz olmasma ragmen hacca

gidebilecegine dair rivayetler aldigmi belirtir.*6*

156 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11, 87.

157 Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Ihtilafii’l-Hadis ilmi A¢isindan Kadinin Mahremsiz Yolculugu”, Diyanet
IImi Dergi 58 (2022).

158 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 11, 216-217.

159 Al-i fmrén 3/97.

160 Osman Sahin, “Kadinlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasuun Hiikmii”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 34 (30 Ekim 2019), 359-387.

161 Ebi Abdillah Muhammed b. 1dris Safii, el-Umm (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1403), 11, 127.
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Hanefl ve Hanbeli mezhebine gore, kadinin yaninda esi veya mahremlerinden biri
olmaksizin sefer sayilabilecek bir mesafeye ¢ikmalari caiz degildir. Bu durumda hac bu
kimselere vacib olmaz.®> Hanefiler, ibn Abbas’in “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
bir kadimin yaminda kocasi veya mahremi bulunmaksizin ii¢ giin ii¢ geceden fazla
yolculuga ¢ikmast helal degildir™*®® rivayetini delil olarak kabul ederler. Bunun yaninda
sahabeden biri Hz. Peygamber’e savasa katilmak istedigini fakat haniminin beraber
haccetmek istedigini bu durumda ne yapmalar1 gerektigini sorar. Hz. Peygamber’in
sahabiye esinin yanindan ayrilmamasi gerektigini ve beraber haccetmelerinin daha uygun
olacagmi buyurmasmi da ayrica delil olarak sunmaktadirlar. Hanefiler burada Hz.
Peygamber’in sahabiye savasi terk edip hanimiyla hac yapmasini emretmesini, kadmin

kocasi veya mahremi olmadan sefere ¢ikamayacagina delil olarak gosterirler.**

Fukahanm kadmnin mahremsiz seyahati hususunda dikkatli ve tedbirli olmasinin
nedeni, kadmin erkege kiyasla daha hevesli, coskulu ve merakli olusunun, hac ve diger
yolculuklarda da kendini gostermesidir. Bu, kadmm dogasindan kaynaklanan bir
durumdur ve kontrol altina alinmasi1 gerektigi diisiiniilmektedir. Fukahanin temel amaci,
kadinin sayginligin1 korumak ve onu suclamalardan uzak tutmaktir. Kadinin erkegin
korumasma ve himayesine olan ihtiyact hem dogal hem de sosyal bir gerekliliktir.
Fukahanm hiikiimleri, mezhep i¢i farkliliklarin yanmi sira tarihsel ve sosyal kosullarin

etkisiyle sekillenmigtir.*®®

Faruk Beser konuya oncelikle illeti tespit ile baslar. Ciinkli hiikiimler ancak
illetleriyle var olurlar. Ona gore bir kadinin mahremsiz yola ¢ikamiyor olusu taabbudi bir
durum degildir. Sayet taabbudi olsayd1 kadinin yalniz basina yolculuga ¢ikma hiirriyet ve
ehliyeti hi¢ olmazdi ve sadece mahreminin velayeti altinda yolculuga cikabilirdi.
Dolayisiyla, kadimin mahremi gayrimiislim ise onunla yolculuga ¢ikmasina ulemanin
cevaz vermemesi gerekirdi, ¢ctinki kafirlerin Misliimanlar {izerinde velayet hakki yoktur.
Ancak, ulema buna cevaz vermistir. Kadinin mahremsiz yolculuga ¢ikamayacagi hitkkmii
taabbudi olmadigina goére bu hikkmiin bir illeti bulunmaktadir. Buna gore kadinin
mahremsiz yolculuga ¢ikamamasinin 1rzini korumaya yonelik olduguna isaret eder. Sayet

mahremi kadmin giivenligini saglayamiyorsa onunla yola ¢ikmasi caiz goriilmemistir.

162 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 11, 87.

163 Tirmizi, “Rada’”, 15 (No. 1169).

164 Bkz. Serahst, el-Mebs(t, 1V, 111.

165 \ildan Sali Duman, Fukahdnin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast (Bursa: Uludag
Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 233.
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Faruk Beser konu hakkinda su sonuca varmaktadir:

“Ucaga ya da otobiise yerlestirilen ve gidecegi yerde yakinlari, ya da kesin emniyette
olacagi kimseler tarafindan karsilanacak olan bir kadmin bir salon mesabesindeki otobiiste
ya da ugakta, tipki tevatiiriin sartlarinda oldugu gibi tecaviiz konusunda anlasamayacak
kadar insanin ortasinda yolculuk etmesi, en emin yolculuklardan biridir. Ugagin kacirilip
baskalarinin eline rehin diigmesi gibi senaryomsu ihtimaller hayatin her sathasinda daha
fazlasiyla vardir ve onlara itibar edilmez.”**®

“Coklu yontem” metodu ile konuyu degerlendiren Osman Sahin, mesele ile ilgili
tavir ve uygulamalar1 irdeleyerek genel bir kanaate varmistir. Sahin’e gore, Hz.
Peygamber’in konuya iliskin rivayetlerinin temelinde donemin yaygm durumu yer
almaktadir. Demek oluyor ki Hz. Peygamber yasadigi zamanin genel yapisina yonelik
hitkiim koymustur. Bu kapsamda, glvenlik riskini yasak hukmunin gerekgesi (illeti)
olarak gorlp kadmlarin yolculuklarinda mutlaka mahremlerinin bulunmasi gerektigini
sart kogsmustur. Mezhepler, kadinin mahremsiz seyahatinin yasaklanmasmin nedeninin
“giivenlik” problemi oldugunu ittifakla kabul ederler. Ancak baska bir rivayette,
kadinlarin seyahat yapabilecegi zaman 6vgiiyle ifade edilir. Baz1 fakihler ve muhaddisler,
bu hadisin sadece 6vgl icerdigini ve izin verme amaci tagimadigini savunsa da, Hz.
Peygamber’in agiklama yapmamasi gbz 6niine alindiginda, usulde kabul edilen “ihtiyac
aminda beyanin ihmal edilemeyecegi” ilkesiyle hareket edildiginde, giivenli zamanlarda

kadinin seyahatini sakincali gormedigi anlagilmaktadir.*®’

Son olarak Osman Sahin, Kadinlarin hac veya umre yolculugu hususunda,
yanlarinda mahrem biri olmasa dahi toplu tasima araclariyla (vapur ya da ugak gibi) hac
yapmalarinin ciiz oldugunu savunmaktadir. Ciinkii hac, kadmin Uzerine farzdir. Fakat,
hac bélgesinin asir1 kalabalik olmasi nedeniyle, haccini mahremiyle birlikte yapabilecegi
daha uygun bir zamana ertelemesinin daha faziletli oldugunu diisiiniir. Umre ibadetinin
ise farz veya vacip olmadigi*® ve sadece Allah rizast igin yapildigimni1 goz Oniinde
bulundurarak, dini sartlara titizlik gostermenin 6nemli oldugunu ve bu sebeple mahremsiz

umre yapmamanin daha uygun oldugunu sdylemektedir.*¢°

166 Faruk Beser, “Seferilik A¢isindan Kadinlar”, Seferilik ve Hukimleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 1997),
339-341.

167 Sahin, “Kadinlanin Mahremsiz Yolculuk Yapmasinin Hiikmii”, 383.

168 Belirtmekte fayda var: Osman Sahin degerlendirmesini Hanefi mezhebini esas alarak yapmisgtir. Safii
mezhebinde umre de farz olan ibadetlerdendir.

169 Sartlar igin bkz. Sahin, “Kadinlarin Mahremsiz Yolculuk Yapmasimin Hiikmii”, 383.
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Uveys Ates, Osman Sahin’in goriislerine katilmakla birlikte yolculukta riayet

etmesi gereken bazi sartlar ileri slirmiistiir.'”°

Hayreddin Karaman da bir kadmnin ¢
gunden fazla siirmemek sartiyla yolculuga ¢ikmasimin caiz oldugu goriisiindedir. Ona
goOre daha uzun siiren bir yolculuk yapacaksa bu durumda yolun ve yolculugun giivenli

olup olmadigina bakilir.*”

Konu hakkinda aykirt gériis Muhammed Hiisnii Cift¢i ve Ali Riza Demircan’dan
gelmektedir. Bu konu ile ilgili makalesi bulunan Hiisnii Cift¢i kadinin mahremsiz
yolculugunu yasaklayan cok sayida hadisle karsilastiginda, bununla gelisen tek bir
rivayetin olmasi durumunda, bu rivayetin gegersiz oldugunu ve dolayisiyla mahremsiz
yolculugun céiz olmadigina isaret ettigini savunur. Bu nedenle, bu tek rivayete dayanarak
hareket etmenin yanlis oldugunu ve bu konuda amel edilmemesi gerektigini 6ne siirer.'’?
Demircan ise bunun taabbudi bir durum oldugunu ifade ederek yol giivenligi saglansa

dahi kadmin mahremsiz sefere ¢ikmasinin caiz olmadigini savunur. 3

Kadmin mahremsiz yolculuk yapip yapamayacagina dair goriis belirtenlerden biri
de Ulfet Gorgiilii’diir. Yaninda mahremi bulunmaksizin yolculuga ¢ikamayacagina isaret
eden rivayetler ile bir giin gelip kadinin Allah’tan baskasindan korkmaksizin yalniz
basina yolculuk yaparak Kabe’yi tavaf edecegine dair rivayetleri mukayese ederek bir
neticeye ulasir. Gorgiilii, mezklr rivayetler arasinda esasinda bir g¢eliski olmadigini
belirterek ikinci olarak zikredilen rivayetin ilk hadisteki yasaklik hiikmiiniin gerekcesine
iligkin 6nemli bir kayit igerdigini ifade eder. So6zii edilen rivayetteki vurgu “Allah’tan
baska bir seyden korkmama” ifadesiyle yapilmistir. Gorgiilii, bu ifade ile kast edilenin
yol giivenligi oldugunu soyler. Dolayisiyla yolun durumu ve vasitalarm yolcular
acisindan gilivenli olmasi1 halinde ve kadin karsilasabilecegi herhangi bir problem
karsisinda kendisine yardim edebilecek yolcularin bulunmasiyla s6z konusu endiseler
bertaraf edilmis olacagindan kadinin bu sartlarda yalniz basina yolculuga ¢ikmasmda bir

beis bulunmayacagi kanaatine varir. Meseleye cinsiyet degil yolculuk giivenligi agisindan

170 Ates, “Kadinin Mahremsiz Yolculugunun Fikhi Yonden Degerlendirilmesi”, 197-234.

7 Hayrettin Karaman, “Kadmlarin Yolculugu”, Erigim: 22.12.2022
https://mww.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0056.htm

172 Muhammed Hiisni Ciftci, “Kadinin Mahremsiz Sefere Ctkmast Hususunda Fikhi Bir Analiz”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (20 Haziran 2019), 206-243.

73 Genis bilgi igin bkz. Mihriye Nur Tifenk, Sefer Hiikiimleri Baglaminda Kadin (Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, masterThesis, 2021).
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yaklasarak kimi zaman seyahate ¢ikmanin erkek i¢in de sakincali olabilecegine isaret

eder.’*

Cinsiyet degil de yol giivenligi agisindan durumu degerlendirecek olursak elbette
yolculuga ¢ikmanin kadin erkek ayirt etmeksizin muhtemel riskleri vardir. Fakat burada
cinsiyet farkliligini dikkate almamak miimkiin degildir. Tehlikeli bir durum karsisinda
erkegin ve kadmin verebilecegi tepkiler pek tabii birbirinden farklidir. Bunun yaninda

verecegi zararin cinsiyetler agisindan karsilagtirmasini yapmaya gerek bile yoktur.

Kadinin mahremsiz yolculugu hususunda nakledilen klasik ve ¢agdas yorumlar
incelendiginde klasik ulemanin meseleye daha temkinli yaklastig1 goriiliir. Thtilafii’l-
hadis kitaplar1 basta olmak tizere diger birgok disiplinlerin ortaya koydugu ¢aligmalarda,
esasinda kadinm yalniz basma uzun yolculuklardan men edildigi goriiliir. Bir kisim
muasir alimler, konu ile ilgili aktarilan rivayetler arasindaki ihtilafi giderirken ilgili
rivayetlerin illetini tespite yonelmektedir. S6z konusu ihtilafli rivayetlerde 6n plana

c¢ikarilan temel illet onlara gore emniyet riskidir.*”

“Modern” olarak nitelendirilen bu ¢agda “giivenlik” probleminin ortadan kalktig1
gerekcesiyle kadinin yalniz basina yolculuga ¢ikmasinda bir sakinca bulunmadigi
diistincesi gliniimiiz alimlerin ve entelektuellerin kahir ekserisinin ortak goriisiidir. Hizli
ulagim araglarinin yaygmlasmasi fukahanin goriisiiniin belirginlesmesinde bizatihi etkili
olmustur. Zira, modern ulagim vasitalarindan evvel yolculugun binek hayvanlar tizerinde
yapildig1 donemdeki klasik yorumlara bakildiginda mahremsiz yolculugun caiz oldugu
mefhumu iceren bir gériise rastlanmaz. Cagdas hukukgulara gore yolculuklarin kalabalik
gruplar halinde yapildigi ¢agimizda tehlikenin azalmasi kadinin tek basina yolculuk

yapabileceginin cevazina isaret eder.

ifade etmek gerekirse, giivenlik sikintisinin tamamen ortadan kalktigmni sdylemek
miimkiin degildir. Elbette 6nceki donemle kiyaslandiginda belirgin bir farkliligin oldugu
bariz gorulir. Ancak mahreminin yoklugunda basa ¢ikamayacagi, gii¢ yetiremeyecegi
durumlarla karsilasmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in gerek
belirli bir zaman ile kayitladigi gerekse mutlak olarak ifade ettigi rivayetleri tumuyle

kadinin mahremsiz yolculuga ¢ikmasmi nehyeder. Buna karsin cevaz verdigi ileri siiriilen

174 Ulfet Gorgulli, Kadin ve Siyaset - Fikhi Bir Baks- (Istanbul: iz Yaymcilik, 2014), 195.
175 Genis bilgi igin bkz. Rahile Kizilkaya Y1ilmaz, “Ihtilafii’l-Hadis flmi A¢isindan Kadinin Mahremsiz
Yolculugu”.
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rivayetinin konu ile dogrudan bir baglantis1 bulunmamaktadir. Birgok isldm aliminin de
belirttigi gibi hadisin Islam’m gelecekte bilyiik bir ilerleme kat edip pek cok bolgeye
hakim olacagi seklinde yorumlanmasi daha uygun goriinmektedir. Hz. Peygamber’in
hadisin ifade ettigi bu manaya benzer bir iislupta zikretmis oldugu baska rivayetleri de

bulunmaktadir.

Karadavi’ye gore, konuyla ilgili olarak Buhari ile Miislim’de (v. 261/875) gegen
ve Abdullah b. Abbas tarafindan merfl olarak rivadyet olunan “Bir kadin ancak
beraberinde kocasi veya (kendisine nikah diismeyen) mahremi oldugu halde yolculuk
yapabilir’*’¢ hadisi kadinlarin mahremsiz yolculuk yapamayacagini net bir sekilde ifade

etmektedir.*””

Bunun yaninda “Allah’a ve ahiret giiniine inanmis bir kadinin mahremi olmadan
bir ginlik yola (gece ve giindiiz ddhil) ¢ikmast heldl olmaz”*”® hadisi Eb( Hureyre’den
merfl olarak rivayet edilmistir. Eba Said’den “Bir kadin esi veya mahremi olmadan iki

179 ve [bn Omer’den “Kadin ii¢ gece sadece mahremiyle beraber

giinliik bir yola ¢itkamaz
volculuga ¢ikabilir™*® seklinde aktarilan rivayetler, soru soran kisilerin kim olduklari,
soruyu ne zaman ve nerede sorduklarina dair bilgilerin farklihigi, rivayetlerin birbirinden

farkli olmalarina sebep olmustur.#*

Karadavi, konu hakkindaki yasaklama kararinin gerekgesini; 6nceki donemlerde
yolculugun deve, katir ve esek gibi binek hayvanlar Uzerinde yapilmasindan
kaynaklandigmi belirtir. Uzun mesafelerin kat edildigi, yerlesik merkezlerin
bulunmadigi, susuz ¢6l, 1ssiz bolgelerden gecilen, higcbir emniyetin bulunmadig1 bir
donemde, kadinin mahremsiz yola ¢ikmasiin giivenlik endisesi ve korkuya sebep olacagi
apagik ortadadir. Buna benzer yolculuklarda kadma bir musibet degmese bile fitne fesat

atesinin tutusmasi s6z konusudur.®

Anlasildig1 lizere burada esas maksat, kadimi kotii niyetli, kalpleri hastalikli

kimselere kars1 muhafaza etmektir. Higbir refahin, giivenligin bulunmadig: yol kesen

176 Buharf, "' Taksiru’s-salat™, 9 (No. 1088)

177 Yusuf Karadavi, Keyfe Neteamelu Maa’s-Siinneti’n-Nebeviyye (Kahire: Daru’s-Surik, 1423), 149.
178 Muslim, ""Hacc", 74 (No. 1339)

179 Ahmed b. Hanbel, Musned, XVI1I, No. 11294

180 Ep(i Davidd, ""Menasik™, 2 (No. 1727); Tirmizi, “Rada’”, 15 (No. 1169); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XVIII, No: 11409

181 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 350-353.
182 Karadavi, Keyfe Neteamelu Maa’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 149.
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saldirgan kimselerin oldugu tehlikeli ¢6l yollarinda yolculuk ederken onlar1 koruyup
kollamaktir. Hiikmiin temelinde kadinlarin 6zgiirliigiinii kisitlamak veya ahlakina dair
kotii zanda bulunmak s6z konusu degildir. Nitekim Hz. Peygamber zamanin sartlarimi goz

oniinde bulundurarak hiikiim koymustur.*#*

Lakin Karadavi’ye gOre giivenlik probleminin yasanmadigi modern ulagim
araglar1 ile yolculugun gerceklestigi ¢agimizda bdyle bir sinirlamadan s6z etmenin bir
anlam1 yoktur. Giiniimiizde yapilan yolculuklar ayn1 anda onlarca insani bir defada
tastyabilen ugak, vapur, tren veya otobiislerle yapilmaktadir. Bu kalabalik ortamda
kadinin yalniz kalmasi miimkiin degildir. Bu da giivenilirligi artirir ve kadin i¢in duyulan
endiseyi ortadan kaldirmis olur. Bu sebeple Karadavi emniyetin ve giivenirligin
saglandigi her ortamda kadinin haccini ifa etmesinde herhangi bir sakinca bulunmadigini

belirtmektedir.8*

Her ne kadar hac ibadeti kadina da farz kilinmis olsa da baz1 mezhep alimleri konu
hakkinda vérid olan rivayetleri esas alarak bu yolculuktan kadini men etmislerdir.
Dolayisiyla hadislerin zahiri manalarina dayanarak farz ibadeti i¢in kadin, hiikkiimden
istisna edilmemistir. Bazilar1 da hac veya umre sebebiyle yapilan yolculugu genel
yolculuktan istisna etmislerdir. Bunun i¢in giivenilir tek bir kadinin olmasi yeterli olacagi
gibi kadin toplulugu veya temsili bir erkegin olmasi gibi farkli goriisler de mevcuttur.
Bunlarmn yaninda diger bir kisim ise yol giivenligi saglandiktan sonra kadinin tek basma
hac veya umre igin sefere ¢ikabilecegini caiz gormiislerdir. Karadavi’nin konu hakkinda
Safii ve Malikilerin goriisiinii tercih ettifini gdrmekteyiz. Bu ayn1 zamanda Ibn
Teymiyye’'nin de goriisiidiir. Bu goriis tercihe sayandir. Nitekim iilkemizde bu goris
vesilesiyle bircok kadin hac veya umre ibadetini yerine getirmistir. Mahremsiz
yolculugun haram oldugunu ifade edenlere karsi, bu ibadetin ifasin1 sedd-i zerdi
kapsaminda degerlendiren Karadavi, bu tiirden bir hilkmiin ihtiya¢ anlarinda mubah
olacagim1 ifade etmektedir. Emniyetin hissedildigi ve gerekli dnlemlerin alindigi bir

ortamda kadinin farz olan hac ibadetini yerine getirmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.

Maliméat: elimizden geldigi kadariyla yalin ve Ozet seklinde aktarmaya
calistigimiz bu goriisler iizerine bir degerlendirmede bulunacak olursak hac yolculugu

disinda kadinin miimkiin mertebe uzun yolculuga mahremsiz/yalniz ¢itkmamasi gerektigi

183 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 350-353.
184 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 350-353.
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kanaatindeyiz. Hadis otoritelerinin kadinin mahremsiz olarak yolculuga ¢ikmasimnin caiz
olmadigina iliskin dogrudan ve sarth bir sekilde aktardigi rivayetler neticesinde, alimlerin
ictihadiyla ulastig1 sonug, sahih metinlerle uyumlu bir yapiya sahiptir. Yakin donemlere
gelindiginde ise konu bagka bir boyut kazanmistir. Dini bir yasak olmasa dahi hi¢ kimse
can giivenligini tehlikeye diistirecek bir yolculuga ¢ikmak istemez. Buna gore
rivayetlerde ozellikle “mahrem” sartinin getirilmesi “emniyet”ten baska farkl bir illetinin
olabilecegini de gosterir. Yukarida konu hakkinda goriisiinii zikrettigimiz M. Husni
Cift¢i’nin makalesinde yer verdigi istatistiki bilgi ve haberlerden anlasildigi Uzere,
gliniimiizde giivenligin had sathada oldugu modern ve gelismis sehirlerde bile bir kadinin
yalniz basmma disarda bulunmasmin kayda deger birgok risk barindirdigi ortaya
¢ikmaktadir.
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3. YUSUF EL-KARADAVI’NIiN KADINLARLA IiLGIiLi AILE HUKUKUNA
YONELIK GORUSLERI

Aile, insanin dogdugu, biiyiidiigii ve sosyallestigi en temel birimdir ve toplumun
en kiiciik yap1 tagmi olusturur. Islam hukuku, bu yapiya titizlikle yaklasmis, Kur’an ve
siinnet’in  rehberligindeki miictehidler Islam aile hukukunu sekillendirmis ve
yapilandirmislardir. Islim Aile Hukuku, Musliman toplumlarin sosyal yapilarini ve
hukuki diizenlemelerini belirlemede temel bir rol oynayan derin ve kokli bir kurumdur.
Evlilik, kari-koca iliskisi, bosanma, iddet, nafaka gibi konular, Islim aile hukukunun
temel konularmi olusturur. Bu hukuk sistemi, islom’m kutsal metinlerinde ve geleneksel
yorumlarinda belirtilen prensiplere dayanirken, modern donemde c¢esitli degisimlere
ugramig ve adapte olmustur. Geleneksel ve modern yasal diizenlemeler arasinda denge
kurma cabalar1 devam etse de bu hukuk sistemi, Islaim’n temel prensipleri ¢er¢evesinde
aile kurumunun korunmasi ve bireylerin haklarinin gozetilmesini esas alir. Bu yapi,
kiiltirel, dini ve hukuksal normlara dayanarak sekillenirken, bilhassa Miisliiman
toplumlarin sosyal dokusunu ve hukuki diizenlemelerini belirlemede 6nemli bir rol

oynamistir.

3.1. Kadimin Nikdh Akdinde Kocasina Sart Kosmasi

Gegmis donemlerden bu yana evlenecek taraflarin bir kisim haklarmi glivence
altina almak i¢in nikdh akdinde bazi sartlar ileri siirdiigli goriilir. Nikdh akdinin
kuruldugu esnada veya oncesinde eslerden birinin digerine herhangi bir sart veya sartlar
kosmasinda dinen bir sakinca yoktur. Ancak esas olan akdin sartsiz kurulmasidir. Sarth
kurulan evlilik akdinde ileri siiriilebilecek sartlarm Islam hukukuna ters diisecek, haran
heldl, helali haram yapacak, aile kurumunun maksatlarma aykir1 diisecek bir 6zellige
sahip olmamas1 gerekir. Yani kosulacak sart batil olmamali sahih ve makbul bir sart

olmalidir.

Hanefi mezhebine gore bir sdzlesme yapilirken ileri siiriilen sartlar; sahih, fasit ve
batil olmak iizere {i¢ ¢esit olarak ele alinir. Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in siinnetine ters
diismeyen ve taraflardan birisi i¢in 6zel bir fayda icermeyen sartlara sahih sart denir.

Allah ve Hz. Peygamber tarafindan yasaklanan, akdin mahiyetine ters diisen, taraflardan
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birine yarar saglayan sartlar fasit; taraflardan biri i¢in yarar saglamayan veya anlamsiz

olan sartlar ise batildir.*®®

Islam hukukcular1 evlilik akdi kurulurken ileri siiriilen sartlarmn ta‘liki ve takyidi
sartlar olmak iizere iki kisim oldugunu belirtir. Ta‘liki sartlar, nikdh akdinin
gerceklesmesini herhangi bir hadisenin meydana gelmesine baglayan sartlardir.*®
Fakihler, nikdh akdinin geciktirici (ta‘likl) veya bozucu (infisahi) bir sart icermemesi
gerektigini belirtir. Diger bir ifade ile nikah akdinin kurulmasi ya da bozulmasi ileride
vuki bulacak bir olaya veya zamana baglanamaz.*®” Hanefilere gore bu sartlarin mevcut
ve gerceklesmis olmasiyla nikdh akdi sahih olurken o anda mevcut degil yahut
gerceklesmemis ise nikah akdi tahakkuk etmez.'®® Safii ve Hanbeli mezheplerine gore ise
evliligin kesin yani kayitsiz ve sartsiz olmasi gerekir. Akit sirasinda ileri siiriilen ta‘liki
sart o esnada mevcut olsa dahi akit gegersiz sayilir.’® Takyidi sartlar ise normal bir nikah
akdinin getirmis oldugu hak, sorumluluk ve menfaatlere ek olarak taraflarin birbirine
yiiklemis oldugu sartlardir.**®® Evliligi belirli kayitlar altina alan sartlar (takyidi sart) ileri
stiriilmesi mezheplerin kurallar1 ¢ercevesinde miimkiindir. Evlili§in anlamima ve
maksadina uygun olup naslarin zahiri hiikkiimleriyle ¢elismeyen sartlar1 gecerli boyle
olmayanlar1 gecersiz sayan Hanefiler’in bu konuda ¢ergeveyi daha dar tuttuklar1 6zellikle
“Miisliimanlar sartlarina baghd”** hadisini delil géstererek Allah ve Hz. Peygamber
tarafindan agik¢a yasaklanmamis taraflardan birine yarar saglayan sartlar1 gecerli kabul
eden Hanbeliler’in ise daha genis bir yorumu benimsedikleri goriiliir.**> Bahsi gecgen
hadisin sahihligi konusunda siipheler olsa da methumu itibariyle konuyla ilgili diger
kaynaklarla uyumludur. Nitekim Kur’an ve siinnet, ahde vefanin zorunlulugunu ve
gerekliligini vurgularken Miislimanlarin verdikleri sozlerde sadakat gostermelerini
emretmektedir.’®® Ayrica “Riayet etmenize en layik olan sartlar evienip kadinlar: helal

kilmak isterken ileri siirdiigiiniiz sartlardir”*** hadisi de konu hakkinda siklikla zikredilen

185 Mehmet Selim Aslan, Islam Aile Hukuku (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 73.

186 Aslan, Islam Aile Hukuku, 72-73.

187 Fahrettin Atar, “Nikah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), XXXIII, 112-117.
188 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yaymlari, 1991), I, 270; Orhan Ceker,
Islam Hukukunda Akidler (istanbul: A.H.I Yaymcilik, 2006), 123.

189 Sirbint, Mugni’l-Muhtéac, 1V, 231.

190 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 1, 93.

191 Byhard, "Icare", 14.

192Mezheplerin konu hakkindaki yaklagimlari igin bkz. Muhammed Said Ramazan Batl, Muhadardt fi’l-
fikhi’l-mukaren (Dimask: Darii’1-Fikr, 1981), 80-98; Atar, “Nikah”.

193 Abdulbasit Saltekin, “Isldm Hukukunda Sart Nazariyesine Farkli Yaklagim: Ibn Hazm (6. 456/1064)
Ve ibn Teymiyye (6. 728/1328) Ornegi”, Diyanet [Imi Dergi 56/3 (15 Eyliil 2020), 981-998.

194 Buhari, "Suriit”, 6; Tirmizi, "Nikah", 32; ibn Mace, "Nikah", 41.
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bir diger hadistir. Malikiler, yukarida zikredilen goriislere uymakla birlikte ileri siiriilen
sartlara riayeti yemine baglamis Zahiriler ise evlilik akdi sirasinda mehrin diginda ileri

stirilecek sartlarin gegersiz olduguna hitkkmetmislerdir.*#®

Takyidi sart ile ta‘liki sart arasindaki temel fark soyle ifade edilir: Takyidi sartin
gegersiz olmasi durumunda bu sart yok sayilmakta ve akid gegerli olarak varligini
stirdiirmektedir. Gegerli olan sarta riayetsizlik karsi tarafa geriye yiirimeyen bir fesih
hakk: saglamaktadir. Ta‘liki sartlar ise akdin kurulusunu engellemekte ya da

bozmaktadir.*%®

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, takyidi sartlar konusunda Hanbeli
mezhebinin goriisiinii benimseyerek nikah akdi sirasinda ileri siiriilen sartlar hususundaki
hilkkmii “iizerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi veya ikinci kadin bos olmak

sartiyla bir kadini tezevviic sahih ve sart muteberdir” seklinde kanunlagtirmistir.*’

Bu kapsamda Karadavi’ye, Miisliiman kadinin evlenme akdinde esine iiniversite
egitimini tamamlamay1 sart kosup kosamama durumu ve kadmin esinin bu sart1 yerine

getirme zorunlulugunun bulunup bulunmadigi sorulmaktadir.

Karadavi, kadinin kendi i¢in esine elbette ki boyle bir sart kosabilecegini ve bu
sart1 kosmanin kadmin en dogal hakki oldugunu belirtir. Ozellikle de kadm, egitim
alabilecek diizeyde ise egitim hakkini nikdh akdinde koruma altina alabilir. Ona gore
kadinin esi kosulan sart1 yerine getirmek durumundadir. Kosulan sartin geregini yapmak
verilen sdzii yerine getirmenin bir ¢esididir. Islim’da verilen s6ze bagli kalmak farzdr.
Islam dini, evlilik kurumunun daha saglam ve siirdiiriilebilir olmasini arzuladig1 igin
oncelikle riayet edilmesi gereken sartlardan biri de nikdh akdinde verilmis olan
sozleri/sartlar1 yerine getirmek olacaktir.’®® Karadavi’ye gore, kadinin egitim hakki var
oldugu gibi calisan kadm, daha Oncesinde veya nikdh akdinde ¢aligmaya devam
edecegine dair esine sart kosmus ise ve esi de bu sarti kabul etmigse yahut kadin

evlenmeden evvel calisiyorsa evlenirken de esi calismamasi i¢in kadina sart kosmamigsa

195 Eby Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.); ibn
Kudame, el-Mugni; Rukiye Karapigak, Tefviz-i Talak (Konya: Selcuk Universitesi, Yilksek Lisans Tezi,
2006).

196 Atar, “Nikah”.

197 Osmanl Hukuk-i Aile Kararnamesi, yayina hazirlayan Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2017), md. 38, 30.

198 Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, 84-85.
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veya yasadiklar1 toplumun 6rfiinde ‘kadin evlendikten sonra da isine devam edebilir’ gibi

bir 6rf varsa; ¢aligmak, kadinin en tabii hakkidir.**

Mezhepler, nikdh akdinde sahih bir sartin ileri siiriilebilecegi goriisiinde olmakla
birlikte, bu sartin baglayiciligi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Sahih sartin baglayiciligi
ve kadma fesih hakki konusu Hanbeli mezhebinde kabul edilen bir goriistiir. Bu
baglamda, Karadavi'nin goriisii incelendiginde, egitimin kadinin dogal bir hakki olarak
goriiliip egitime ve ¢alismaya dair kadin tarafindan ileri siiriilen bir sart1 sahih bir sart
olarak degerlendirmekte ve bu durum, Hanbeli mezhebinin goriisiiyle uyumluluk arz

ettigi goriilmektedir.

3.2. Talak

Islam aile hukukunun 6nemli basliklarindan olan talik mevzusu, Islam hukuku
kaynaklarinda iki alt basliga ayrilarak incelenir. Bunlardan ilki evliligin devamliligini
saglamak icin yeni bir nikah akdinin gerekli olup olmamasi agisindan talak cesididir ki
bunlar bain ve ric’i olarak isimlendirilir. Digeri ise Kur’an’da belirtilen esaslara ve Hz.
Peygamber’in siinnetine uygun olup olmamasi agisindan ele alinan bid’1 ve slinni talak
cesididir. Yeni bir nikdh akdinin yapilmasini zorunlu kilan bain ve hiikkmiin degistigi ric’
ayrilik sekilleri farkli hukuki sonuglar dogurur. Geri doniise imkan tantyan bosama olarak
ifade edilen ric’i talaktan sonra kadinin evlenebilmesine yonelik fakihler tarafindan farkl

goriisler One siirtilmiistiir.

Ric’1 bogama, kocanin iddet siiresi igerisindeki hanimina yeni bir nikah akdine
gerek kalmadan tek tarafli irade beyaniyla geri donebildigi talak g¢esididir.?*®® Ancak bu
bosama sarahaten veya isareten yapilan ili¢ ve son bosama olmamalidir. Ayrica sarih
lafizlarla vuku bulacagi gibi kinayeli lafizlarla da gerceklesebilir.?** Boyle bir talakin
sonu¢ dogurabilmesi icin esler arasinda fiili olarak kari-koca hayatinin (zifaf) yasanmig
olmas1 gerekir.?> Kadin bekleme siiresi i¢inde oldugu siirece rizasma bakilmaksizin

kocanin karisina geri donmeye hakki oldugu konusunda Miisliimanlar s6zbirligi ile ittifak

199 Karadavi, Giiniimiizde Fetvamin Degisebilirligi, 84-85.

200 1 fbrahim Acar, “Talak”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), XXXIX, 496-
500.

201 Erdogan, Fikih ve Hukuk Tevimleri Sozliigii, 542.

202 Yaman, Islam Aile Hukuku, 91.
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etmislerdir.?®® Doniis gerceklesmeden once iddetin sona ermesi halinde ric’i talak bain
bosamaya doniisiir. Bundan sonra koca hanimina ancak yeni bir nikdh akdiyle

doénebilir. 2

Bosamanin tiirlerine goére bain veya ric’i olmasi fakihler arasinda hangi
bosamanin gerceklestigini belirlemede ayriliklara sebep olmustur. Buna gore Hanefl
mezhep alimleri, biitiin bosamalarin ric’i oldugunu savunur. Ancak tazmin karsilig1 yani
hul® ile gergeklesen ayrilik, zifaftan 6nce ger¢eklesen bosama, {i¢ sayist ile iliskilendirilen
bosama, kesin veya haramlik ifade eden lafizlarla yapilan bosamalar ric’i degildir.>®
Buna gére Islam alimlerinin belirlemis oldugu su sartlara uygun olarak yapilan bosamalar

ric’1’dir:

Oncelikle, alimlerin ittifak1 ile bosama hakiki cinsel birlesmeden sonra
yapilmalidir. Halvet-i sahiha ger¢eklesmis olsa dahi zifaftan 6nce yapilan bogamalar bain
hiikmundedir. Halvette her ne kadar zifaf hikmi gecerli olsa da hakikatte halvet zifaf
degildir. Zifafin gerceklesmedigi bir evlilik sonucunda kadinin iddet zorunlulugu yoktur.
Bu sebeple doniis hakki ancak iddet igerisinde miimkiin oldugundan zifaftan 6nce yapilan
bosamalarda kocanin esine doniis hakki s6z konusu degildir.?°® Bunun delili su ayettir:
“Ey iman edenler, mii’min kadinlar: nikdhlayip, sonra da onlarla iliskiye girmeden
bosadiginiz zaman, onlara iddet saymaniza gerek yoktur. Onlara gecimliklerini verin ve
onlart giizel bir sekilde birakin.® Ayrica “Kadinlart bosadiginizda, onlar da
bekleme siiresini tamamladiklarinda ya onlart yanimizda iyilikle tutun veya kendilerinden
iyilikle ayrilin " ayetinde de doniis, iddet siiresine baglanmistir.?%®

Ayrilma, sarih ya da isareten iic veya daha fazlasina delalet edecek bir sayiyla
ifade edilmis olmamalidir. “Seni ii¢ kez bosadim” ifadesi sarih bir ifadedir. Ayni1 sekilde,
“Seni boyle bosadim” diyerek basparmak, isaret ve orta parmagiyla ii¢ sayisini gosterirse
de geri donme hakki diiser. Ciinkli isaret ibareye eklendiginde, soziin ne igin

kuruldugunun, yani bilginin meydana gelmesi ve bunun delilinin de 6rf ve kanun olmasi

sebebiyle kelam mertebesine iner ve artik ric’i bosama soz konusu olmaz.?° Ayette soyle

203 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 111, 104.

204 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, 1X, 6955.

205 Kasant, Bedd’i ‘w’s-sand’i‘, 111, 109; Fatih Karatas, Islam Hukuku Acisindan Iddet ve Bosanmus
Kadimin Evliligi (Kahramanmaras: Siitcii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 66.

206 Kasant, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 111, 109.

207 g|-Ahzab 33/49

208 o|-Bakara 2/231

209 K aratas, Islam Hukuku A¢isindan iddet ve Bosanmis Kadimin Evliligi, 66.

210 Kasant, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 111, 109.
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buyrulur: “(Erkek) karisint (iigtincii defa) bosadiktan sonra, (kadin) onun disinda bir

99211

baska erkekle evlenmedik¢e ona helal olmaz. Dolayisiyla bosamanin ric’i

sayilabilmesi i¢in en fazla iki defa olmasi gerekir. Bosama ii¢ veya daha fazla bir say1
zikredilerek gergeklestirilirse bain bosama meydana gelir.?*?

Bir diger husus, ric’i bosamanin ger¢eklesmesi i¢in kadinin sarahaten bosama
ifade edecek lafizlarla ayrilmis olmasi gerekir. Bosanma siddet, gli¢ gibi miibalagali
ifadeler kullanilmadan agikga meydana gelmelidir. Mesela “sen bossun, bos ol, seni
bosadim...” gibi sézlerle ric’i bosama meydana gelir. Burada niyet itibara alinmaz. Birden
fazla niyetle soylenmis olsa dahi zikredilen ifadelerle yalnizca bir bosama gerceklesir.
Ancak burada koca, niyet etmeksizin “sen iyice bossun” dese ric’i ayrilik vuku bulacagi
gibi ii¢ taldka niyet etmesi halinde li¢ bosama meydana gelir. “Bana haram olsun”
“bosamak bana bor¢ olsun” “bana haram olmasi gerekir” “bosamam gerekir” gibi
ifadelerin kullanildig1 bu bosama 6rfen sarih bogama hitkkmiindedir. “Sen artik yalnizsin”,
“iddetini bekle” gibi kesin ayrilik anlamin1 ifade etmeyen kinayeli lafizlarla gerceklesen
bosamalarda eger koca bu ifadelerle ayrilmaya niyet etmigse ric’i bosama meydana
gelir.23

Hanefl mezhebinden zikrettigimiz yukaridaki sartlar, Malikilere gore biraz daha
farklidir. Bu mezhebe gore dort yerin disindaki bosamalar ric’idir: Zifaftan once
gergeklestirilen bosama, bir bedel karsiligi bosama (muhalea), ii¢ kez bosama ve
miibaree. Kadinin, belirli bir hak karsiliginda kocasiyla anlasarak nikdh akdini
sonlandirmasi anlamia gelen miibaree, Malikiler tarafindan muhaleadan ayr1 olarak bain
bosama sayilmaktadir.?**

Safil ve Hanbeliler, miibaree disinda Malikiler ile ayni goriistedir. Onlara gore de
her bosama ric’idir. Sadece zifaftan dnce yapilan bosama, bir bedel karsilig1 gergeklesen
bosama ve lige tamamlanan ya da {i¢ sayisi ifade edilerek yapilan bosamalar baindir.?**

Ozetleyecek olursak, kural olarak biitiin bosamalar ric’idir ve bu bosamada yeni
bir nikah akdi kurulmadan kocanin iddet bekleyen hanimina donmesi miimkiindiir. Fakat
alimlerin zikretmis oldugu bir bedel karsiliginda bosama, zifaftan 6nceki ayrilik, ti¢ veya

iice nispet edilen bosamalar, hakkinda delil bulunan 6zel hiikiimlerdir ve alimlerin ittifak1

ile bunlar baindir. Hanefiler gii¢, siddet ve kesin ayrilik anlami tagiyan kinayeli lafizlarla

211 e|-Bakara 2/230

212 K aratas, Islam Hukuku A¢isindan iddet ve Bosanmis Kadimin Evliligi, 67.
213 Zuhaylf, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletihd, 1X, 6956-6957.

214 Zuhaylf, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, 1X, 6960.
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yapilan bosamay1 da bdin olarak saymislardir. Bundan baska Malikiler de miibareeyi bain
olarak kabul ederler. Alimlerin ¢ogunlugu ise miibalaga nitelikli kinayeli sozlerle yapilan
bosamalar1 ric’i bosama olarak degerlendirir. Her ne kadar ric’i talak ayrilik kastiyla
gerceklestirilse de bain talak gibi evlilik birligini hemen sona erdirmez, iddet devam ettigi
miiddetge evlilik birligi de devam eder. Kadinin rizasina bakilmaksizin esinin dénme
hakk1 vardir. Cilinkdi bu kadin iddet bitinceye kadar kendisini bosayanin hanimidir.

Esine doniis hakki olmasina ragmen iddet siiresi icerisinde kocanin dénmemesi
halinde ric’i talak baine doniisiir, evlilik bagi ortadan kalkar ve kadin kocasindan kesin
olarak ayrilmis olur. Eger hala bosama hakk1 varsa koca ancak esinin izni, yeni bir mehir
ve yeni bir nikah akdi ile geri donebilir.?

Izah edildigi iizere ric’i bosama ile ayrilmis bir kadinmn iddet siiresi igerisinde
yabanci bir erkekle evlenmesi yasaklanmig, ayette?’” bu hiikiim bildirilmistir. Kocanin
ayette bildirilen hakki kullanmayip donmemesi durumunda iddetini bitiren kadinin
yabanci1 bir erkekle nikdhlanmas1 miimkiin olmaktadir.

Karadavi’nin ifadesiyle bugiin Miisliimanlar seriatin 6ngordiigii hiikiimlere ve
seriatin adabina bagli kalmis olsaydi giliniimiizde sikdyet konusu olan bir¢ok olay
yasanmazdi. Zira giiniimiizde sorun olarak gilin yiiziine ¢ikan problemlerin bir¢ogu
bosanma sebebiyledir. Talakta asil olan sey, bosamanin ric’i olmasidir. Bu da kocaya
doniis imkan1 saglayan bosamadir. Ugiincii bosamada ancak kadinm bir baskasiyla
herhangi bir anlagsma veya hile s6z konusu olmaksizin mesrii bir evlilik ge¢irmesinden
sonra kocasinin vefat1 ya da bu kocasindan tekrar bosanmas1 durumunda 6nceki kocasiyla
yeniden evlenebilir. Aksi takdirde ciiz degildir.?'®

Karadavi’ye gore sari‘, ii¢ tiir talakta koca i¢cin doniis hakkini yasaklamaktadir.
Bunlardan ilki, cinsel iliski gerceklesmeden meydana gelen bosamadir. Digeri bir bedel
karsiliginda gerceklesen bosama. Sonuncusu ise ii¢ taldk ile vaki olan bosamadir.
Zikredilen bu bosamalar bain taldk oldugundan kocanin doniis hakki yoktur. Kur’an’da
talak eylemini gergeklestiren koca “ba’l” olarak adlandirilmistir. Bosadigi kadina
donmede daha hak sahibi kimse olarak ifade edilen kocanin heniiz evliligi tamamen sona
ermediginden Otlirli kadinin nafakasini da iddet siiresi igerisinde karsilamak

durumundadir. Ayrica boyle bir kadinin kocasi, kadin heniiz iddet beklerken vefat ederse

216 Zuhaylf, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, 1X, 6962.
217 o|-Bakara, 2/228
218 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, 111, 354,
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kadin bu kocasina miras¢i olur. Aksine kadin ¢ liirse bu zaman zarfinda kocasi ona mirasg1
olur.?*®

Talak siresinin ilk Aayetlerinde bosanma adabina iliskin bes ildhi emrin
zikredildigini ifade eden Karadavi, Allah’mm 0©ngoérdiigii bu hiikiimlere uymanin
zorunluluk oldugunu belirtir. “Ey peygamber! Kadinlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini
gOzeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin. Rabbiniz Allah’a saygisizliktan
sakimin. Apagik bir haydsizltk yapmis olmadik¢a onlart evlerinden ¢ikarmayin, kendileri
de c¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in koydugu simwrlardir. Kim Allah’in koydugu simirlari
asarsa kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum
ortaya ¢ikariverir. Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya uygun bir bicimde tutun
yahut onlardan uygun bi¢imde ayrilin; i¢inizden adaletli iki kigiyi sahit tutun ve sahitligi
Allah igin 6zenle yerine getirin...”??°

Ayette belirtilen ilk husus, kadmm adet doneminin gozetilerek temizlik dénemi
icerisinde bosanmasidir. Digeri, kadin iddet siiresini saymali; baslangicini ve bitigini iy1
saptamalidir. Ugiinciisii kadmin bu siire zarfinda evinden ¢ikarilmamasi veya evden
cikmaktan sakinmasidir. Dordiinciisii, iddet bitiminden sonra kadini iyilikle nikah altinda
tutmanin bir anlaminm olmamasidir. Ciinkii evlilik bitmistir. Tyilikle de olsa tutmanin bir
manast yoktur. Son olarak ise Allah’in giizellikle tutma veya ayrilma konusunda sahit
tutulmasmi emretmesidir. Kur’an’da yer alan emirlerin, asil ifade ettikleri hiikiimden
baska bir anlami ¢evirecek bir delil olmadig: siirece zorunlu oldugu vurgulanmaktadir.
Yani, Kur’an’daki emirler, genel olarak agik ve kesin hiikiimlerdir ve bu hiikiimler
iizerinde farkli yorumlar yapmak icin agik bir delil olmadigi siirece, o emirlerin zorunlu
oldugu kabul edilir. Karadavi, bu genel kaideye dayanarak birg¢ok fikih alimini -isimlerini
zikretmeksizin- tenkit eder. Ayette gecen emirleri, neden ve neye dayanarak viicub
manasinda degil de mendupluk ve miistehaplik manasinda yorumladiklarini elestirir.
Bunu, o anlamlara geviren bir delilin varhgmi da reddeder. Ornegin, Karadavi’ye gore,
ric’at konusunda sahit bulundurmak vaciptir. Hatta kanaat olarak bu konunun mahkeme
yoluyla tescil edilmesini ve durumun mahkeme yoluyla kadina tebliginin daha isabetli
olacagmi ifade eder. Nitekim bugiin Misir’da ve birgok lilkede uygulanan sistem de bu

yondedir.??!

213 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, 111, 354-355.
220 et-Talak 65/1-2
221 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, 111, 356-357.
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Netice itibariyle &zetle sunlar soylenebilir: Karadavi, ric’i talakin hangi
durumlarda gecerli oldugu konusunda Safii ve Hanbeliler ile ayn1 goriistedir. Hanefiler
giic, siddet ve kesin ayrilik niteligi tasiyan sozlerle yapilan bosamayi, Malikiler ise
miibareeyi doniis hakkini yasaklayan bosama sartlarindan sayarak diger iki mezhepten
farkll olarak bain kabul etmislerdir. Bain niteligi tasimayan bosamalarda koca evlilik
bagina devam edebildigi gibi aksi durumlarda bain bogamanin sonuglari s6z konusu olur.

Ibn Teymiyye’nin ayr1 ayr1 lafizlarla veya bir lafizla bir mekanda verilen ii¢
talakin bir ric’1 bosama sayildig1 fetvasi hakkinda Karadavi’nin ne diisiindiigii de merak
edilenler arasindadir. Karadavi, bir defada verilen ii¢ talakin dért mezhepte ii¢ talak
sayildigini, ancak kendisinin fetva olarak tercih ettigi goriisiin Ibn Teymiyye, ibn Kayyim
gibi bazi selef alimlerinin goriisii oldugunu sdylemektedir. Buna gore Karadavi, bir lafizla

veya ayr1 ayri lafizlarla bir mekanda verilen ii¢ talakin tek talak oldugu goriisiindedir.?*

3.3. Kocayr Hul‘ Yapmaya Zorlamak

Guncel hukuk sistemleri icerisinde aile birligini sonlandirma, taraflara gesitli hak
ve gorevler yiklemeye yonelik ¢cok sayida ¢oziim 6nerisi bulunmaktadir. GUnimuz aile
hukuku problemlerine diger hukuk sistemleri yaninda 6zellikleri, ilkeleri ve yorumlariyla
ahlaki ve hukuki farkli ¢oziim yollar1 sunan Isldm hukuku gesitli yontem ve esaslar
iizerine kurdugu sistemle benzeri hukuk sistemlerini geride birakmistir. Bosanma hukuku
konusunda, en c¢ok tartisilan meselelerden biri olan, diger hukuk sistemlerinin
saglamadig1 degeri vermis Ve en ince ayrintisina kadar ihtiya¢ duyulan ¢ozim dnerileriyle

genis kapsaml1 bir hak yelpazesi sunmustur.

Evliligin sona erdirilmesini ifade eden bosamanin hukuki gegerliligi i¢in bu hakk1
kullanacak kisinin yetkili olmas1 gerekmektedir. Evlenme ve bosama yetkisi, iki tarafin
veya sadece bir tarafin rizasma dayanir. Islim aile hukukunda bosanma ile ilgili olarak,
kadinin da evlilik birligini sona erdirebilme hakkini ifade eden ¢esitli talak cesitleri
bulunmaktadir. Bunlar arasinda tefrik, tefviz ve hul® gibi gesitler bulunmaktadir. Hul® ile

bosama, iki tarafin rizasi ile ger¢eklesirken, kocanin bosamasi veya tefrik sebepleri ile

222 yusuf Karadavi, el-Fetvd beyne’l-indibit ve’t-teseyylb (Kahire: Daru’s-Sahva, 1988), 114;
https://www.youtube.com/watch?v=n _yH0zXQxc 34.10 — 35.50
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kadinin mahkemeye fesih i¢cin miiracaati, taraflarin rizasiyla gerceklesen bosanmaya

ornek olarak verilebilir.?%

Karadavi’ye yoneltilen kadinin kocasini hul‘ yapmaya zorlayip zorlayamamasi
sorusuna verdigi cevaptan evvel hul® kavraminin tam olarak neyi ifade ettigi ve

mezheplerin konu hakkindaki kanaatleri genel olarak takdim edilecektir.

Arapga’da (¢ J ¢) harflerinden olusan hul® kavrammm liigatteki karsihigi;
cikarmak, soymak, soyunmak, ayirmak, izale etmektir.?** Kur’an-1 Kerim’de eslerin
birbirleri i¢in konumu: “Onlar sizin igin elbisedir, siz de onlar icin elbisesiniz.”**
ayetinde zikredilmis evlilik birliginin son bulmasi halinde bu ortiiyli ¢ikarmak kendini
kocasmdan soyutlamak anlamina gelecegi diisiiniilerek hul‘ kelimesi, eslerin birbirinden
ayrilmasini ifade etmek amaciyla kullanilmigtir.?*® Fukahanin hul‘ tanimi, mezheplerine
gore farklilik gosterir.??” Hukuki bir terim olarak ifade etmek gerekirse “kadmin verecegi
bir bedel*® karsiliginda karsilikli riza ile eslerin evlilik birligini sona erdirmeleri”??°
seklinde tanimlanmaktadir. Karsilikli riza/anlagsma ile gerceklesmesi sebebiyle yapilan
isleme muhalea ad1 verilir. Muasir Islam hukukgularm bir kismmin muhalea i¢in yapmis
oldugu tanimda ise kadinin hul® i¢in verecegi bedelin kadina verilen mehir miktarmdan
fazla olmamasi gerektigi sart1 bulunmaktadir.??® Muhalea, fikih kaynaklarinda evlilik
birligini sona erdiren ayr1 bir islem tiirli olarak incelenmistir. Fikih alimleri, eslerin hakl
bir sebep bulundugunda hul‘a bagvurabilecekleri noktasinda goriis birligi icindedir.?** Bu
tiir bosanmanin mesrilugu ayetle*? sabittir.?*

Muhalea akdindeki bedel hususunda oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki ailenin

devamimi engelleyici tutumlarin (niistiz) erkekten kaynaklanmasi halinde kadmnimn bedel

223 Esit, Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey Iliskisi (Safii Mezhebi Ornegi), 293-303.

224 Tbn Manzir, “Lisdnii’l-‘Arab”, "hul™ md. V11, 76.
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228 Fakat imam Malik ve Ahmed bin Hanbel’in iki gériisiinden birine gére muhalea bedelsiz de olabilir.
Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, X, 273; Dalgin, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, 93.
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verme zorunlulugu yoktur. Bu durum Kur’dn’da agik¢a zikredilmistir.®* Islam
hukukgulari, boyle bir durumda erkegin bosamak i¢cin kadindan bir bedel almasini
hukuken muteber saymakla birlikte mekruh goérmiislerdir. Eger ailenin devamini
engelleyici tutumlar kadindan kaynaklaniyorsa erkegin kadina verdiginden daha fazlasini
istemesi yine mekruh kabul edilmistir. Ancak buna ragmen erkek, karsilikli anlasma
yoluyla daha fazla mal almigsa bu aldigi mal kerahetle birlikte céiz kabul edilmistir.?*®
Belli bir bedel karsiligi kadmin bosanma talebinde bulunmasi seklinde tanimlanan
muhalea i¢in mehir olmaya elverisli olan maddi degere sahip her seyin muhéleada bedel
olabilecegi seklinde genel bir kistas belirlenmistir. Buna gore menkul ve gayrimenkul
mallar ve birtakim menfaatler, vadeye birakilmis mehir ve iddet nafakasi da muhalea i¢in
bedel olabilir.?*¢ Safii ulemadan Sirazi (v. 476/1083), hul‘un, az veya ¢ok olan para, mal,
bor¢ veya menfaat karsiliginda caiz olduguna hitkmetmistir.?*” Buna binaen, hul‘un bedeli
olarak verilen miktarin bir sinir1 olmadigi kadmm biitin malma karsilik hul’
yapilabilecegi anlasilmaktadir. Bu minvalde islam hukukgcular1 arasinda kocanin istedigi
bedelin kadinin mehrinden fazla olup olmamasi tartismasi giindeme gelmektedir. Konu
hakkinda Hanefi ve Hanbeliler, hul° bedelinin mehir miktarindan fazla olamayacagi
goriisiinii savunmuslardir.?®® Bunlarin aksine, Safii ve Malikiler, hul‘ bedelinin mehir

miktarindan fazla olabilecegini ancak mehirden daha fazlasinin alinmasinin giizel ahlakla

uyumlu olmayacagini belirtmislerdir.?*

Zahir? fikih ekoliiniin énde gelen isimlerinden ibn Hazm, muhaleay:, kadinmn
kocasmin hukukuna riayet edemeyecegi veya kocasinin kendisine bugz edip haklarmi
yerine getiremeyeceginden korkmasi durumunda, esler arasinda karsilikli riza ile yapilan
bir sdzlesme olarak tanimlamaktadir. Bu iki sebebin disinda yapilan hul® sdzlesmesi

gecersiz olup 6denen bedel geri alinir.?%°

Nihat Dalgmn, konu Uzerine yaptigi degerlendirmelerde Kur’an’da zikredilmis

olan Ug¢ ayetin?** muhalea bedelinin mehrin iistiine ¢ikamayacagini agikga belirttigini

234 en-Nisa 4/19

235 Mehmet Birsin, Islim Aile Hukuku (istanbul: Cira Akademi, 2019), 245.

236 Nuri Kahveci, islam Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yaymlar1, 2014), 214.

237 §irazi, el-Muhezzeb, V, 551.

238 [bn Kudame, el-Mugni, X, 272-273; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 111, 150-151.

239 fbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 111, 89; Ayten Erol - Fatma Gokalp, “Islim
Aile Hukukunda Kadimin Eviiligini Sona Erdirme Hakki”, Kalemname 7/13 (26 Haziran 2022), 11-32.
240 Suat Erdogan, Islam Hukukunda Kadinin Bosa(n)ma Hakki (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2018), 50.
241 en-Nisa 4/19, el-Bakara 2/229, en-Nisa 4/20-21.
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ifade eder. 2 Ozellikle Bakara s(resi 229. ayette “kadmin fidye vermesinde giinahin
bulunmadig1” ifadesinin ayetin iist tarafi koparilarak anlamlandirilmast uygun olmaz.
Nitekim burada hiikiim istisna Oncesindeki olayla baglantilidir. Belki de “Allah’in
hududunu kim asarsa zalimlerdir” ifadesinden kastedilen hul‘ bedelidir. Dalgin Kasani’de
(v. 587/119) bu durumu ayni sekilde izah edildigini aktarir.?** Konuyla ilgili hadislerden
bedelin mehirle sinirlandirilmasi seklindeki beyanlar, ayet lafzindaki umumu tahsis
etmektedir. Ayrica bedelin mehirden fazla verilmesinin emredildigi veya miisaade
edildigi hadislerin senetleri daha zayif olup bu duruma delil gosterilmesi miimkiin
gozikmemektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki kadina kocasindan ayrilabilmek igin
erkegin talak yetkisine karsilik verilmis olan muhélea bedelinin mehirden fazla olmasi
kadinin lehine degil aleyhine bir durum teskil eder. Bu durum zamanla ticarete
dokiilebilen, suistimal edilebilen bir hal alabilir. Ayrica bosanmak i¢in baska bir caresi
kalmayan kadinin ahlakina uygun olmayan yontemleri denemesine sebep olabilir. Mehir
i¢in bir sinir getirilmemesi muhalea bedeli i¢in bir sinirin getirilmeyecegine kaynak teskil
edemez. Cunku nikah 6ncesinde kadin ve erkek evlenip evlenmeme noktasinda 6zgiirdiir.
Ancak muhalea i¢in ayn1 seyi sOyleyemeyiz. Bu durumda kadin, erkegin belirleyecegi

muhalea bedeline mahk{dm kalir.?**

Hamdi Donduren ise muhélea bedelinin mehire denk, ondan az veya ¢ok
olabilecegi goriisiindedir. Kocanin bosama hakkini kétiiye kullanma ihtimalinin olmasi
sonucu etkilemez. Bu durum, hul* bedelinin mehire esit, ondan az veya ¢ok olmasi
hiikmiinii degistirmez. Ayette ...kadimn bosanmak icin kocasina bir bedel vermesinde
her ikisi icin de bir giinah yoktur.”?* buyurulmus, bedelin miktar1 i¢in bir sinir

konulmamustir.?

Muammer Erbasg hul‘ yoluyla bosanmada kadinin verecegi bedel miktarinin mehir
miktarmi asmamak kaydiyla taraflarin karsilikli anlagsmalarina bagli oldugu
goriisiindedir. Buna gore kadinin memnuniyetsiz oldugu ya da magdur oldugu
durumlarda, esinden karsilikli anlagsma yoluyla ayrilabilmesi miimkiindiir. Erbas’a gore,
bu siiregte kadinn, evlilik baginda aldig1 mehri geri iade etme veya buna denk bir bedel

6deme gibi secenekleri bulunur. Erkegin bosanma konusundaki yetkisinin, evlilik baginda

242 Nihat Dalgm, Isldm Hukukunda Bosama Yetkisi (Samsun: Etiit Yaynlar, 1999), 100-104.
243 Bkz. Kasani, Bedd’i ‘w’s-sana’i, 111, 150.

244 Dalgn, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, 100-104.

245 el-Bakara 2/229.

246 Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile ilmihali (istanbul: Erkam Yayimlari, 2016), 440.
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kadina verdigi mehirle ve evlilik siiresince evin mali yiikiimliiliklerini iistlenmesinden
kaynaklandigini vurgular. Cunki erkegi evin yoneticisi ve koruyucusu olarak belirten
ayette, bu duruma yonelik iki temel gerekce de aynidir: “Allah'in insanlardan bir kismini
digerlerine iistiin kilmast sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklar: igin erkekler
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur.”** Dolayisiyla Erbas’a gore, kadinin bu mehri
geri 6deme veya belirli bir bedel 6deme giicli oldugunda, bosanma konusundaki yetki

erkege ait olmaktan ¢ikar ve esit sartlarda bosanma gergeklesebilmektedir.?*®

Ayrica Erbas, adil bir bosanma siirecinin gergeklesmesi i¢in erkek ile kadmnin
kusur veya haklilik durumlarini goéz oniinde bulundurup ona uygun bir bigimde
anlagmalarmin gerekliligine dikkat c¢eker. Nitekim bu tir durumlarda istenmeyen
sonuglarla karsilasmak kagmilmazdir. Erkegin haksiz, kadinin ise hakli oldugu bir
durumda, erkegin durumu istismar edip kadinin yasammi onemli 6lglide etkileyebilir
veya kadina ciddi bir magduriyet yasatabilir. Erbas, bu tiir durumlarin 6nlenmesi igin,
sozlii degil mahkeme denetiminde yapilan ve kayit esasina dayanan yazili beyanin
onemine dikkat ceker. Ayette gecen “Siz, kart ile kocamin Allah'in simirlarint hakkiyla
korumalarindan endiseye diiserseniz..”** ifadesi, muhaleanin tamamen erkek ve kadinin
vicdanma terk edilemeyecegini vurgulayarak, bu konuda gereken yetkinin verilmesini
saglamaktadir. Mezhep imamlari, muhalea tiirii bosanmanin erkegin onayma bagl
oldugunu ifade etmis olsalar da, bu durumun kadinlar i¢in ciddi bir hak ihlali
potansiyeline sahip oldugu dikkate alindiginda, bu hakkin erkege mahkeme tarafindan

verilmesi ve sik1 bir denetime tabi tutulmasi gereklidir.?°

Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma isimli doktora
calismasinda Ibrahim Yilmaz, kadinin ayrilmak icin bagvurabilecegi yollar arasinda ele
aldig1 muhalea bahsinde muhalea yontemiyle ayrilmanin temel 6zelliklerini zikrederken
erkegin hanimimi bu yol ile bosanmaya zorlamamasi i¢in hul® bedelinin kadmnin
mehrinden fazla olmamasi gerektigini ifade eder. Ayrica calismada, muhalea isleminin
karsilikli riza ile gergeklestigi kabul edilmesine ragmen hul‘de erkegin rizas1 konusunda

erkegin kadinimn hul‘ talebini kabul etmesinin vacip oldugu aksi takdirde kadina bu hakk1

247 en-Nisa 4/34.

248 Muammer Erbas, Evlenme ve Bosanma Orneginde Dini Ahkanmin Kur’an ve Siinnet Isiginda
Guncellenmesi (Izmir: Albi Yayinlari, 2014), 222-223.

249 e|-Bakara 2/229.

250 Erbas, Evlenme ve Bosanma Orneginde Dini Ahkiamin Kur’an ve Siinnet Isiginda Giincellenmesi,
223-224.
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vermenin bir anlaminin olmayacagmi belirtir. Yimaz’a gore, Hz. Peygamber’in
uygulamasi da erkegin haniminin bu talebini kabul etmek zorunda oldugunu gosterir.
Hadisten sirf sevmedigi i¢in kadinin bosanma talebinde bulunabilecegi ve erkegin de bu
talebi kabul etmek zorunda oldugunun anlasildig1 beyan edilmistir. Onemli olan boyle bir
olaym giindeme gelmis olmasi ve sayet kadin muhdlea yoluyla bosanmak istiyorsa
giindeme geldigi andan itibaren, rizai veya kazail bir sekilde bu hakkini kullanabiliyor

olmasidir.?*!

Karsilikli anlasma yoluyla meydana gelen muhélea islemi, bir kisim alimler
tarafindan acik bir bigimde akit olarak nitelendirilmis bu yonuyle de taldktan ayrilmistir.
Hanefl mezhebine gére muhaleanin temel unsuru icap ve kabul iken, diger mezheplere
gOre icap-kabuliin yan1 sira muhalea bedeli ve taraflar da gereklidir. Hanefiler, muhalea
bedeli ile taraflar1 gegerlilik sart1 olarak saymaktadirlar.?>> Muhélea’nin bedelli bir akit
oldugunu savunan klasik dénem Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére, muhalea yapmak
isteyen kadinin bu talebine koca onay vermek zorundadir. Kocanin onaylamayacagi bir
hul® gecersiz olmakla birlikte, bdyle bir durumda olan kadinin mahkemede hul® davasi
acamayacagi gorisii savunulmaktadirlar. Muhélea igin mahkemenin sart oldugunu
savunanlar da vardir. Bunlarim yaninda {giincli bir gorlis olan eslerin muhaleada
anlasamamalar1 halinde kadin hul® yoluyla bosanabilmek i¢in mahkemeye basvurabilir
seklindeki goriis son donem alimlerin tercih etmesinin yami sira Din Isleri Yiiksek

Kurulu’nun da vermis oldugu karar bu dogrultudadir.?>?

Muhélea’nin hukuken taldk veya fesih uygulamalarindan hangisinin kapsami
icerisinde degerlendirilecegi hususu da Islam hukukcular1 arasmdaki tartismali
mevzulardan biridir. Gerek talak gerekse fesih hukuken evlilik birligini sona erdiren
yollardandir. Bu durumda muhéalea’nin talak olarak kabul edilmesi halinde erkege ait olan
Uc taldk hakkindan biri kullanilmis ve geriye iki taldk hakki kalmis olur. Muhalea’nin
fesih olarak nitelendirilmesi halinde ise Ug¢ talak hakkinin tamamu sakli kalmis olacaktir.
Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Mes’(id, Said b. Miseyyeb, Ata, Evzai, Sufyan es-Sevri gibi
miictehidler ile Eb( Hanife, Imam Malik ve Safiilerde racih olan goriise gore muhalea
fesih degil bir bain talaktir. Hz. Ebl Bekir, Ibn Abbas, Tavis, Ikrime gibi alimler ile imam
Safii’den aktarilan bir rivayete gore (kavl-i kadim) bu sekildeki ayrilik talak degil fesih

251 Y1lmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Islim Hukukunda Bosanma, 120-139.
252 Atar, “Muhélea”.
253 Dalgn, “Bosanma Ile Ilgili Dini Hiikiimlere Yeni Yaklasim Ve Yorumlar”, 297.
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olarak kabul edilmistir.>** Karadavi’ye gore, Kur’an’m zahiri bu islemin fesih olduguna
delalet etmektedir.*> Ancak Orhan Ceker’e gore, kar1 koca hayati yasandiktan sonra
muhaleanin fesih sayilmasi fesih kaidelerine gore mimkin gorinmemektedir. Nikah akdi
yapildiktan sonra c¢iftler arasinda herhangi bir iliski veya zifafin gerceklesmemesi

durumunda muhéleanin fesih sayilmasi tartigilabilir.>®

Kur’an’da galiz misak olarak nitelenen nikéh akdi, kendine 6zgii bir kisim
kaideleri igerisinde barindiran agir bir sézlesmedir. Sari‘ bu ahdin bozulmasimni
istememekle birlikte, taraflar1 bosama diisiincesinden vazgegirmek igin ¢esitli maddi ve
manevi yaptirimlarla kars1 karsiya birakmustir.® Bu agidan isldm dini, gerek hukuki
gerekse ahlaki acidan nikah akdinin gereksiz neden ve manasiz evhamlardan oturi
bozulmamasini 6nemle vurgulamaktadir. Buna gore hakli bir gerekgesi bulunmayan
kadinlarm bosanma talebinde bulunmalari dogru bir karar degildir. Nuri Kahveci, evlilik
birliginin devamindan rahatsizlik duyan bir kadindan huzursuz oldugu evlilik birligine ne
pahasina olursa olsun devam etmesini istemek telafisinin miimkiin olamayacagi kadar
biiyiik psikolojik yikimlara neden olabilecegini ifade eder. Dolayisiyla Isldm hukukunda
kadinin nikah akdini sonlandirabilmesini miimkiin kilan hul® miessesesi, kadini huzursuz
ve mutsuz oldugu evlilik iligkisinden kurtarma yolunda hukuken miiracaat edilebilecegi
bir yol olarak kabul edilmistir.?*®

Karadavi hul‘un mesriiyyetini onaylamaktadir. O, hul‘un bedeli konusunda ise
Kur’dn’a, Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlere ve fukahddan aktarilanlara
bakildiginda esas goriisin, bu miktarimn mehirden fazla olmamasi gerektiginin
anlasildigmi ifade eder.”® Ancak, kadmin aile birligini sonlandirmay1 istemesi
durumunda, kendisine verilen mehir yahut kocanin kendisinden talep ettigi bedeli -
istenilen bedel mehirden fazla olsa bile- karsilamak zorunda oldugunu belirtir. Diger
yandan, hul‘ hakkinin kocanin rizasina bagl olmamakla birlikte maslahat geregi bunu

zorunlu kilacak yasal diizenlemenin yapilmasi gerektigi goriisiindedir. Kocayr hul

24 Tbn Kudame, el-Mugni, X, 274-275; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, 111, 91;
Kahveci, Islam Aile Hukuku, 214.

255 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 336.

256 Orhan Ceker, el-Muhtdir’in Anahtarnn (Konya: Tekin Kitabevi, 2022), 11, 117.

257 Bedri Aslan, “Bosanma Yetkisi Hakkinda Yapilan Tartismalar”, Journal of International Social
Research 11 (28 Subat 2018), 918-927.

258 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, 212-213.

259 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 340.
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yapmaya zorlamak, vasiyeti zorunlu kilmak gibi kanunla diizenlenmelidir.?®® Ayrica
kocanin bosanmak i¢in esinden talep ettigi bedel, babasindan veya velisinden degil sadece
kadindan talep edilebilir. Burada Karadavi, belirlenen miktarin vasi tarafindan degil
bizzat kadm tarafindan karsilanmasi gerektigini ifade eder.?! Karadavi’ye gore hul,
evlilik sorumlulugunu kaldiramayan, esiyle kalmayi istemeyen, evlilikte huzur ve
mutlulugu bulamayan, esini sevmeyen kimselerin takip edecekleri ¢tziim yollarindan
biridir. ikisi i¢in hayirli olan bir bedel karsiiginda birlikteligin sonlandiriimasidir. Ayrica
béyle bir durumda olan erkege, intikam alma veya iskence etme arzusuna diismeden
esinin talebini kabul ederek ayrilmayi ve bunun yaninda fidyesini de almay1 tavsiye
eder.®?

Karadavi mesele iizerine beyan ettigi goriisleriyle baz1 noktalarda mezheplerden
ve giiniimiiz fikith alimlerinden ayrilmaktadir. Klasik donem fikih &limlerinin ekserisi
kocanin onay vermeyecegi bir hul‘un gecersiz olacagir noktasinda hemfikirdir. Buna
karsihik Karadavi, maslahat geregince erkegin talak hakkinin mukabili olarak goriilen
kadinin muhélea hakkinin kocanin rizasina birakilmayip bunu zorunlu kilacak kanunun
cikarilabilecegini savunur. Burada benzetme olarak, vasiyetin belirli yasal kosullara tabi
tutulmas1 gerektigi vurgulanarak, hul‘iin de benzer sekilde yasal diizenlemeye tabi
tutulmas1 gerektigi ifade edilmektedir. Bu, hul‘lin uygulanmasi i¢in belirli sartlarin
olusturulmas1 gerektigi fikrini desteklemektedir. Modern donem arastirmacilarinin bir
kismi da bu goriistedir. Elbette ki bunu salt kocanin rizasma birakmak kadinlart magdur
edecek ve bir¢cok olumsuzlugu da beraberinde getirecektir. Ancak kadmnin bu talebinin
karsilik bulmamasi ihtimalinin tamamen ortadan kaldirilmasi, kurulmas: ve korunmasi
icin ciddi caba sarf edilen aile miessesesinin zarar gérmesine ve zamanla artis gosteren
bir yikima sebep olacaktir. Taldk hakkmin koétiiye kullanilmasi sonucu magduriyet
yasayan kadinlar oldugu gibi hul® hakkinin kétiiye kullanilmasi ile kadinlar kadar olmasa
da erkeklerin de magduriyet yasamas: muhtemeldir. Islim dini, gerek hukuki gerekse
ahlaki acidan nikdh akdinin gereksiz neden ve manasiz evhamlardan Otiirli
bozulmamasmi 6nemle vurgulamaktadir. Buna gore hakli bir gerekcesi bulunmadan
taraflarin bosanma talebinde bulunmalar1 dogru bir karar degildir. Ayrica Karadavi,

kadinin aile birligini sonlandirmasi durumunda kadina verilen mehrin, hul‘ bedeli olarak

260 Yusuf Karadavi, Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi, cev. Mithat Acat - M. Mihdi Acat (istanbul:
Nida Yayincilik, 2012), 62.

261 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 343.

262 Karadavi, Giiniimiizde Fetvanmin Degisebilirligi, 62.
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talep edilmesi hdlinde kadinin bunu ve daha fazlasmi karsilamasmin gerektigi
goriisiindedir. Burada kocanin isteyecegi her tlrli bedeli kadinin karsilamak zorunda
oldugunu savunarak Safii ve Malikilerin goriislerini benimsedigi anlasilmaktadir.
Zikredilen bu durum kadin agisindan ciddi bir hak ihlaline yol agabilecegi gibi suiistimale

acik bir hale doniisebilir.

3.4. iddet Siirecinde Kadinin Uymas1 Gereken Esaslar

Aile, insanoglunun i¢inde dogdugu, biiyiidiigii ve sosyallestigi toplumun en
kiiciik yap1 tasin1 olusturan ahlaki ve hukuki miiessesedir. Islim hukuku olusumu
bakimindan bu yapiya ciddi bir 6nem vermis miictehidler Kur’an ve stinnet ¢ergevesinde
bu yapiy1 Islam Aile Hukuku ad1 altinda gelistirip sistemlestirmislerdir. Dinimiz aile
kurmay1, evlenmeyi tesvik eden bir dindir. Sevgi ve saygi temeline dayali olarak yapilan
evlilik kisilere mutluluk yaninda sorumluluk, haklar yaninda birtakim vazifeler
getirmistir. Bu kurumda aile bireylerinden hi¢ kimsenin haksizliga ugramadigi ve
fitrattaki kadin-erkek niteliklerine uygun diizenlemelerin bulundugu asikardir. Bununda
otesinde evlilik akdinde var olan karsilikli hak ve gorevler, evlilik birliginin sona ermesi
durumunda da mevcuttur. Bunlarin en énemlilerinden biri evlilik birliginin sonlanmasi

halinde kadinin beklemesi gereken iddet miiddetidir.

Arapca bir kelime olan iddetin sozliikteki karsilig1 “bir seyi saymak, sayilan bir
seyin miktari, limiti ve az olsun ¢ok olsun topluluk” demektir. Miifret bir kelime olan
iddetin ¢ogulu “ided” seklindedir.?®® Kadin, kocasinin kendisini bosamasi veya onun
olimiinden dolay1 kur* -adet veya adetten temizlenme- glnlerini veya hamilelik gtnlerini
ya da dort ay on giin seklinde kendisi i¢in belirlenmis miiddetleri bekleyip saydigi i¢cin bu
bekleme miiddetine saymak manasindaki iddet adi verilmistir.?®* Isldam hukuk
literatirinde iddet, evliligin herhangi bir sebeple sona ermesi durumunda nikah
hiikiimlerinin tamamen ortadan kalkmasi ve kadinin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in
beklemesi gereken sireyi ifade eder.?®> Kadinin durumuna ve tagidigi bazi niteliklere gore

kurallar1 degisen bir donemdir.

263 Tbn Manzir, “Lisdnii’l-‘Arab”, 111, 281-284; Zebid?, “Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus”, V11, 353.
264 Fatih Karatas, “Islam Hukukunda Iddet”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (01 Aralik
2013), 161-190.

265 H ibrahim Acar, “iddet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2000), XXI, 466-471.
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Iddet miiddeti icerisinde evlilik birliginde sahip olunan birtakim haklar devam
ettiginden otiirti, kadinin yiikkiimlii tutuldugu bir kisim gorevleri vardir. Szl edilen
vazifeler iddetin sonuglar1 sayilirken evlilik birliginden geriye kalan izlerin tiimiiyle

ortadan kalkmasini ve kadmin yeni bir birliktelige hazir hale gelmesini saglar.

3.4.1. Nisanlanma-evlenme engeli

Iddet siirecinde kadinin nisanlanmasi veya evlenmesinin yasak olmasi, iddetin
taraflara ve topluma yiikledigi baglica sorumluluklardan biridir.?*® Ayrilik veya vefat
iddetini bekleyen bir kadmin yabanci bir erkekle nisanlanmasi cdiz degildir.?®’ Ric’i
talaktan dolay1r iddet bekleyen bir kadina, yabanci bir erkegin evlenme teklifinde
bulunmasi veya nisanlilik iligkisi olusturma cabasi, alimlerin goriis birligi ile dinen
haram, hukuken gecersiz kabul edilmistir. Bain talaktan dolay1 iddet bekleyen kadna,
acikca evlilik teklifinde bulunulmasi da ayn1 sekilde haram ve gegersizdir.?®® Ustii kapali
olarak evlilik teklifinin hilkkmii konusunda goriis ayrilig1 vardir. Hanefilerin cogunlugu
bunu céiz gormezken®® Safiiler, eger bain bosama biiyiik ayrilik ile gergeklesmisse, tistii
kapali evlilik teklifinin cdiz oldugunu savunur. Kiiclik ayrilik ile gergeklesmisse,
Safiilerin bu konudaki iki goriisiinden sahih olani bdyle bir teklifin caiz oldugudur.?”°
Vefat iddeti bekleyen kadina iistii kapali bir sekilde evlilik teklifi yapilmasi ise ittifakla
caizdir.?”* Delili ise su ayettir: “(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile
evlenmek istediginizi tistii kapali olarak anlatmanizda veya bu istegi iginizde
saklamanizda sizin igin bir giinah yoktur. Allah biliyor ki, siz onlara (bunu er geg
mutlaka) soyleyeceksiniz. Mesrii sozler soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye
bulusma yéniinde sozlesmeyin.”*”?

Icma ile, iddet bekleyen bir kadinin yabanci bir erkekle evlenmesi dinen tecviz
edilmemekle birlikte hukuki olarak gegersizdir.?”® Delil ayetteki su ifadedir: “Bekleme

miiddeti bitinceye kadar da nikdh yapmaya kalkismayin.*’*

266 Acar, “Iddet”, XXI, 466.
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Ayette belirtildigi iizere biiyiik ayrilik ve de bilhassa vefat iddetinde istii kapali
evlilik teklifinde bulunulmasi hos karsilanmamaktadir. Boyle bir teklifin yapilabilmesi
icin daha ahlaki ve hukuki olmasinin yaninda giiniimiize daha uygun olani iddet
miiddetinin tamamen bitmesini beklemektir. Bu sekilde davranmak hem ihdad hikmine

uyan kadina saygi hem de kocanin yakinlarinin hiizniine istiraki gostermektedir.

3.4.2. Evden ¢ikma ve seyahat etme yasag

Iddetin ikinci énemli hiikmii, kadinm iddet siiresince bosayan veya 6len kocasinm
evinde oturmasi ilkesidir. Kadin i¢in bir hak olma niteligi agir basmakla ve bunun i¢in de
literatiirde siikna hakki olarak adlandirilmakla birlikte bu hiikmiin belli sartlarda kadin
icin bir yikiimliiliik oldugu da goriiliir. Kur’an’da bosanmis kadinlardan s6z edilirken
“Apagik bir hayasizlik yapmalart hali bir yana onlari evlerinden ¢ikarmaywn, onlar da
ctkmasinlar.”*” “Onlar giictiniiz ol¢iistinde oturdugunuz yerin bir béliimiinde oturtun.
Onlan sikistirip -gitmelerini saglamak igin- kendilerine zarar vermeye kalkismayin™*’®
buyurulmasi erkek tarafina dini ve ahlaki bir 6giitte bulunmasmin ve kadin i¢in bir hakki

ongérmesinin yani sira kadina belli bir miikellefiyet de getirdigi hatta bu yoniin daha

baskin oldugu goriinmektedir.?”’

Hanefl mezhebine gore, ric’i veya bain bosama sebebiyle beklenen iddet tiirii ne
olursa olsun, kadinin evlilik siiresince oturdugu evinde kalmasi farzdir. Dolayisiyla, gece
veya giindiiz o evden ¢ikmasi yasaklanmistir.’® Ayette, evin kadinlara nispet edilmesi,
bosanan kadinin iddet siiresince evlilik doneminde birlikte yasadigi kocasinin evinde
kalacagini gosterir.?”® Kocasi vefat eden kadin ise iddet beklerken geceleri yine disar1
cikamaz ancak ihtiyaglarmmi gidermek ve gecimini saglamak icin gilindiiz disari
¢ikabilir.? Zira iddet siiresince nafaka alamayacagi igin ihtiyaglarini kendi karsilamak
zorunda olacaktir.”®® Kur’an’daki genel ifadeye dayanarak, sahih bir evlilik sonrasi ric’i

veya bain bogsama iddetini bekleyen kadin, evinden ayrilmayacagi i¢in seyahate ¢ikamaz.
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Farz olan hac ibadeti i¢in bile disar1 ¢ikamaz.?®? Ancak zorunlu durumlarda disari
cikabilir. Kendisi, mal1 hakkinda endise duyuyorsa veya kirasin1 6deyemedigi i¢in bu
evden ¢ikmak zorunda birakilirsa yahut evin yikilma tehlikesi varsa disar1 ¢ikmasinda ve
baska bir meskene taginip orada iddet beklemesinde bir sakinca yoktur.?® Safii mezhebine
gore ise, kadinin bekledigi iddet tiiriine bakilmaksizin mazeret olmadig: siirece evinden

¢ikmasi uygun goriilmez.?**

Oliim iddeti olarak da ifade edilen bir kadinmn vefat eden kocasmimn ardindan
beklemesi gereken siire dort ay on gilindiir. Talak veya nikahi feshedilmis bir kadinin
beklemesi gereken siirenin U¢ kur® oldugu da ayette belirtilmistir. Giintimiiz sartlarinda
belirtilen slre icerisinde kadmin disar1 ¢ikamamasi birtakim zorluklar1 beraberinde
getirebilir. Zira boyle bir zamanda kadinin kendi hacetini karsilamak i¢in disar1 ¢gikmasi
ihtiya¢ haline gelmistir ve belirtilen siire az bir zaman dilimi degildir. Ayrica kadmin
zihniyeti bozuk insanlarin kotii diisiincelerinden uzak kalmasi igin bu dénemi kocasiyla

birlikte yasadigi evde gecirmesi daha uygun goriinmektedir.

3.4.3. ihdad

Sahih bir nikdh akdinin taraflarindan biri olan erkek vefat ettiginde kadinin
birtakim kurallara riayet ederek evlenmeden beklemesi gereken bir zaman dilimi vardir.
Bakara siresinin 234. ayetinde isaret edilen bu bekleme siiresi ¢ergevesinde fikih
kaynaklarinda kadinm riayet etmesi gereken bir kisim kurallar belirtilir. Islim alimleri
tarafindan sozii gecen bu kurallar ihdad/hidad basligi altinda ele alinmustir.?® Llgatte “iki
seyin birbirine karigmasini engellemek, sinir koymak”?¢ gibi manalara gelen ihdad
kavrami fikhi bir terim olarak; 6liim veya bain talak ile evliligi sona eren kadmnin koku
striinmekten, kokulu elbiseler giymekten, siirme kullanmaktan, sagini taramaktan, siislii
elbiseler giyerek cevresinin yadirgayacagi bir sekilde memnun ve mutlu gériinmekten

iddet siiresince kaginmasini ifade eder.?*’
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Islam dini, kocas1 vefat eden kadmin en yakin hayat arkadasini kaybetmesi ve
evlilik nimetinden yoksun kalmasi sebebiyle iddeti siiresince siislenmeyi birakip yas
tutmasini emretmistir.#® Konuyla ilgili Ummii Habibe ve Zeynep binti Cahs’dan rivayet
edilen “Allah’a ve ahiret giintine iman eden bir kadwn igin, kocasina tutacagr dort ay on
gunlik yas hari¢ kimse icin ¢ giinden fazla yas tutmast heldl olmaz** hadisindeki
helallik ifadesi Islam alimleri tarafindan emir olarak algilanmistir. 2%

Kocas1 vefat eden kadmin yas tutmasinmn gerekliligine dair Islam Alimleri goriis
birligi i¢indedir. Ric’i taldk iddetini bekleyen kadina ihdaddin gerekmedigi konusunda da
fukahanmn ittifaki vardir. Bain talaktan iddet bekleyen kadin hakkinda ise Hanefiler
ihdaddm vacip oldugunu savunurlar. Ciinkii bu dinin bir hakkidir ve burada da vefatta
oldugu gibi evlilik nimetini kaybetme sebebiyle Uzinti ve kederi izhar etme s6z
konusudur. Imam Safii ise ihdadin gerekli olmadigini1 savunur. Cumhur ise boyle bir
kadm i¢in ihdadin vacip degil miistehap oldugunu kabul eder. Ciinkii bain bosamada
koca, karisina kotiiliik etmis onu evlilik nimetinden mahrum birakmistir.?*

Bain taldk ile biten bir evlilik sonucunda kadindan iiziilmesi veya yas tutmasi
beklenemez. Bilakis cesitli problemlerden 6tiiri sona eren bir nikdh akdinin ardindan
taraflarda mutluluk emareleri gorulir. Ancak bain talak sonucu biten bir evlilikten sonra
kadinin siislenmesinin fitneye sebep olacagi kaginilmazdir. Bu nedenle konu ile ilgili
zikredilen hadisin mefhumundan da anlasildigi {izere, matem tutma vefat iddeti i¢in s6z
konusu olmakla birlikte bosama iddeti bekleyen kadinin da yas hiikiimlerine uymasi daha
uygun gorlilmiistiir. Hukuki boyutunun yaninda ahlaki yoniin daha agir bastigr matem
siirecinde, kadmin siislenme maksadi tasiyan herhangi bir davranistan kagmmasi
istenmektedir. Alimlerin ayrintili olarak inceledigi bu davramslarin neler oldugu
hususunda farkli kistaslar 6ne siiriilmiistiir. Genel olarak kadmin iddet siiresince; siislii
kiyafetler giymemesi, ziynet esyasi takmamasi, hos kokular siiriinmemesi ve mutlu veya
sevingli oldugu izlenimini verecek herhangi bir davranistan uzak durmasi gerekmektedir.
Zaten hayat arkadasim1 kaybetmis bir insanmn alisilagelmis yasamina devam etmesi
toplum nezdinde de hos karsilanmaz. Ayrica normal bir fitrat da bunu kabul etmez.

Karadavi’nin aktardigma gore bazi bolgelerde kocasi vefat eden kadin hakkinda

garip inanislar yaygindir. Bu inanglara gore iddet siiresince kadinin uymasi gereken bazi
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sorumluluklarin yaninda kendisine yasak olan bir kisim isler/davranislar da vardir.
Omegin bu geleneklerin bir kismina gére kocas1 vefat eden kadin hicbir erkekle
konugsamaz ayn1 zamanda erkek de kendisi ile konusamaz. Kadinin bulundugu mescide
hi¢ kimse giremez. Akrabalari, komsulari, iivey evlatlar1 ve yegenleriyle bile ayni
ortamda bir arada bulunamaz. Boyle bir kadin bir erkege bakamaz bakar ise gusletmesi
gerekir. Iddet bekleyen kadin gokteki aya bakamaz, tuz ve baharata dokunamaz ve
ayagmi topraga basamaz. Islimiyet’ten dncesine dayanan bu adetlerden bir digeri de
kocasi1 vefat eden kadinin kocasinin hakkini 6deyebilmek i¢in hayatta kalmamasi; onunla
birlikte 6lmek i¢cin bedenini yakmasidir. Biitlin bunlarin yaninda, bu kadin geng olsa bile
veyahut kocasiyla yalnizca bir giin ge¢irmis olsa dahi baska bir erkek ile evliligi
diisiinmesi ya da yeni bir aile kurmas1 yasaktir.®> Ulkemizde buna benzer inanislarm
yaygin olmamasindan 6tiirii inanmakta giigliik ¢cektigimiz bu batil inaniglar, bugiin baz1
iilkelerde halen yayginligini siirdiirmektedir.

Karadavi’ye buna benzer 6rf ve adetlerin isldim dininde bir karsiiginm olup
olmadig1 ve iddet bekleyen kadinin uymasi gereken kurallarin neler oldugu sorulmustur.
Karadavi, Cahiliye donemi Arap toplumunda kadmnin karsi karsiya kaldigir bu tiir
muamelelere iliskin sahabiden aktarilan birkag¢ rivayeti zikretmektedir. Ayrica daha ¢ok
vefat eden kadmin iddeti siiresince riayet etmesi gereken sorumluluklardan bahsederken
konu hakkinda genel bir kanaat belirtmektedir.

Buna gore ibn Abbas’tan aktarildig1 {izere: “Bir erkek oliirse, dlen kisinin
velilerinin, hammi iizerinde daha ¢ok haklart vardi: I¢lerinden bazilar: dilerse onunla
kendi evlenir, isterse baskalariyla evlendirir dilerse de hi¢ evlendirmezlerdi. Neticede s6z
hakki kadimin ailesinin degil erkegin ailesinindi.”*** Bunun yaninda Medine ehlinin
Cahiliye donemindeki adetlerine gore kocasi 6len kadnla ilgili s6z hakki, kocanin
malinin miras¢isina kalirdi. Bu ve benzeri adetler devam ederken su ayet nazil olmustur:
“Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size heldl degildir. A¢ik bir haydsizlik
yapmis olmalar: disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kisminit onlardan geri almak igin
onlart sikistirmaymn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz
bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratmis olur. ”**

Tabiatiyla, Cahiliye toplumunda “miras malr” gibi goriilen kadinin miras hakkinin

bulunmamasi, miras¢i olarak “insan” yerine konulmadigini gdstermektedir. Kocasi ne
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kadar biiylik servet birakirsa biraksin ve kadin nafakaya ne kadar muhtag olursa olsun
karisinin bu malda miras hakki yoktur. Karadavi’ye gore, zikredilen ayet Cahiliye donemi
icin inmis olsa da o donem ile biitliinlesen adetleri adet edinen her donemi
kapsamaktadir.?®®

Cahiliye doneminde kocasi vefat eden kadinin kotlii mekanlara girmesi, uygunsuz
kiyafetler giymesinin yaninda tam bir sene slislenmemesi ve iyi seylere dokunmamasi
emredilirdi. Tam bir sene tamamlandiktan sonra kendisine bazi anlamsiz 6rf ve adetler
uygulanirdi. Cahiliye dénemi Arap yarimadasinda baslamis olan Isldim devrimi ile
kadinin gerek kocasindan gerekse toplum tarafindan kendisine yoneltilen iskence ve
zulmiin her tiirliisii ortadan kaldirilmistir. Kocasi vefat ettikten sonra kendisine ancak su
iic gorev yiiklenmistir: iddet beklemek, bu siire¢ icerisinde siislenmemek ve ihtiyaglar:
haricinde evinden disar1 ¢ikmamak.?®

Karadavi, burada bekleme ile kastedilenin kadmin o siire zarfinda baska biri ile
evlenmemesi oldugunu soyler. Vefat iddet siresinin bosama ile beklenilmesi gereken
siireden fazla olmasinin sebebi, koca 6ldiikten sonra hem haniminda hem de ailesinde
bosama ile meydana gelmeyecek sekilde keder ve iiziintii eseri birakmis olmasindandir.
Tabiatryla bu miiddet daha fazla olmali ki hem haniminin hem de ailesinin acis1 hafiflemis
olsun. Diger taraftan Karadavi’ye gore ihdaddan kasit; her kadinin kocasina siislenmek
icin kulland1g1 makyaj ¢esitlerini, hos kokular1 ve giizel kiyafetleri terk etmesidir. Burada
giizel kiyafetlerden maksat, her yorede degerli olan farkli kumas ¢esitlerinden yapilan
kiyafetlerin giyilmeyecegidir. Konu ile ilgili delil olmas1 agisindan Zeynep binti Cahs
hadisini zikrederken Sahihayn’da gecen baska bir rivayeti de aktarir. Ummii Seleme’den
rivayet edildigine gore, bir kadin Hz. Peygamber’e soyle sordu: “Ey Allah’in ResQll
kizimin kocast vefat etti, simdi gozii rahatsizlandi, siirme ¢eksin mi?”” Hz. Peygamber
sOyle buyurdu: “Hayir.” Kadin iki veya ii¢ defa sormasma ragmen “Hayir” dedi. Daha
sonra Efendimiz soyle buyurdu: “Ama bu yas sadece dort ay on gundir. Halbuki boyle
bir durumda olan herkes cahiliyede tam bir sene bekliyordu.”?”

Karadavi’nin iclincli olarak zikrettigi husus, kadinin bu siirecte evinden
ayrilmamasidir. Herhangi bir bosamada koca, esinin nafakasini mahrum etmeyecegi gibi

onun kendi evinden ¢ikmasina izin vermemelidir.?*® Buna da Eb( Said el-Hudri’nin kiz

295 Karadavi, Fetava’l-Mudstra, |, 502.

2% Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 502-503.

297 Buharf, "Talak", 42-45; Muslim, "Talak", 9.

298 yYysuf Karadavi, Merkezii’l-Mer’e fi’l-Hayati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, ts.), 68.



74

kardesi Feria binti Malik’ten ulasan rivayeti delil gosterir. Bu kadin Hz. Peygamber’e
gelerek kocasmin kdélelerini aramak amaciyla evden ¢iktigini doniiste ise bu koleler
tarafindan katledildigini bildirerek kendisine “aileme ddneyim, zira kocam beni sahip
olmadigim bir evde birakti. Hem benim ge¢imim i¢in nafakam da yoktur” seklinde halini
arz ederek izin istedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Iddetin bitene kadar
evinde bekle.” Bundan sonra dort ay on giin iddetini evinde gegirdi.?*® Bu sureci evinde
gecirmesinin nedeni, bu donemde kadmin iizerine vacip olan smirli hareketler
dogrultusunda evinde kalmasmnin daha dogru olacagi ve slipheden uzak, Oliiniin
yakinlarinin da daha huzurlu olmasmi saglayacak olmasindandir. Karadavi ilag veya
evinin ihtiyaclarmi karsilayacak kimsenin bulunmamasi halinde kadinin bu ihtiyaglarmi
gidermek i¢in evinden ¢ikabilecegini soyler.3®® O, bu kimsenin okula, hastaneye veya
baska islerini gidermek amaciyla evinden ¢ikmasmin caiz oldugu ifade eder. Ancak
giindiiz ¢ikmasi daha uygundur, gece ¢ikamaz. Ciinkii gece ¢ikmak genellikle téhmete ve
stipheye neden olur. Bu sebeple zaruretin disinda ¢ikmasi cdiz goriilmemistir. Ayrica
kocas1 vefat eden kadin, mescide namaz kilmaya, hacca, umreye vb. ibadet yerlerine de
gidemez. Bunlarmn yaninda toplumun da uymasi gereken birtakim kurallar vardir. iddet
bekleyen bir kadina, iddeti esnasinda agik¢a bir evlilik teklifinde bulunulamaz. Ancak
ima yoluyla veya kapali sozlerle istenilebilir. Tiim bu beyanlardan anlasildigi iizere, halen
baz1 bolgelerde yaygin olan Cahiliye adetlerinin hi¢bir asli yoktur. Kocasi élen kadin
insanlarla mesr{ bir zeminde konusabilir. Insanlar da aymi sekilde bu kadinla konusabilir.
Kadmin mahremleri onun yanina girebilir, namahremleri de halvet olmamasi sartiyla
onun yaninda bulunabilir. Ser‘an karsilig1 bulunmayan 6rf ve adetlere gére higbir imam
ve hi¢bir mezhep hiikiim vermemistir.3°*

Ihdad adi verilen 6zel durumda kocas: vefat eden kadinin sona eren evliligine
hiirmeten riayet etmesi gereken belirli kurallar1 beyan eden Karadavi, mezheplerden
farkli olarak birka¢ noktaya daha deginmistir. Cok eski zamanlara kadar uzanan matem
stirecine iligkin mezhep alimlerinin zikretmeye deger gérmedigi bazi orf ve adetlerin
[slam’da yeri olmadigmi ayrintisiyla agiklamistir. Bunun yaninda, kurallarm tespiti
noktasinda asiriliga gidenlerin oldugunu da diisiinen Karadavi, bugiinkii sosyal yasantiya

uygun yeni sinirlar ¢izilmesi gerektigini belirtir. Son olarak, mezhep imamlari, diger
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alimler ve Karadavi, iddet siresince belirlenen kurallara uymayan kadinlar igin herhangi

bir yaptirim 6ngérmemislerdir.

3.5. Zina ile Gebe Kalan Kadmin iddeti

Bilindigi gibi islim’da kadinin yiikiimliiliiklerinden biri olan iddet, temelde
evliligin sona ermesi durumunda ele alinan bir konudur. Kadinmn iddet ylikiimliligi,
mesru bir evliligin sona ermesiyle baslar. Kadinlar i¢in 6ngoriilmiis iddet siiresi esasen
evlilik iliskisinden dogan gocugun nesebinin korunmasma yoneliktir. Iddetle ilgili fikhi

hiikkiimler bu ¢ergevede olusturulmustur.3*

Zina veya zinadan kaynaklanan hamilelige iliskin hiikiimler Islim Aalimleri
arasinda tartisma konusu olmustur. Konu hakkinda mezhep alimleri tarafindan farkl

goriisler One siirtilmiistiir.

Iddet hakkinda ¢izilmis genel ¢er¢eve sdyledir: Tam mehir gerektiren tiim fesih
ya da bosanma durumlarinda iddet gerekirken, mehrin tamami ya da bir kismi diisen
ayriliklarda ise iddet gerekmez.3% Safiiler ve Hanefiler, iddetin aile kurumunu muhafaza
etmeye yonelik bir yoniiniin olmasi 6zelliginden yola ¢ikarak kadin i¢in gayrimesra cinsel
iliskinin (zina) iddet yiikiimliligiinii gerektirmedigini belirtirler. Zina sonucunda dogan
cocuklarm nesebi sabit olmadigi i¢in korunacak bir nesep de yoktur. Iddet, nesebi
korumak i¢indir. Dolayisiyla nesep, zina eden erkege ilhak edilmez.3* Ibn Hazm
Malikiler ve 6zellikle Hanbeliler, nesep korunmasi ilkesine 6nem ve agirlik verdikleri
icin bu konuda aksi goriise sahiptirler. Zina edilen kadin, slipheyle birlesilen kadin
gibidir. Cinsel iligki, rahmin dolu olmasini1 gerektirdiginden cinsel iliski siiphesi olarak

kendisine bekleme siiresi farzdir.3°

Her cocuk diinyaya sahih bir neseple gelmeyi hak eder. Bunu hak ettigi gibi
nesebini bilmek, tanimak da onun en dogal hakkidir. islAm dininde de nesebin korunmasi
icin emredici ve yasaklayici pek ¢ok hiikiim vardir. Bu hiikiimlere uyulmamasi psikolojik,
sosyolojik yikimlarin yaninda soylarin karigmasi tehlikesine yol agmaktadir. Nesep

oncelikle sahih nikahla korunur. Bu sebeple Isldim dininde evlilik kurumuna, aileyi
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kurmaya ve korumaya biiyiik dnem verilmistir. Ote yandan zinanin yasaklanmis olmasi
hatta zinaya gdtiirebilecek olan yollarin kapatilmig olmasi hem birey olarak kadin ve
erkegin onurunu korumaya hem de nesil emniyetini temin etmeye ydnelik ilahi bir
tedbirdir. Gilinimiizde olduk¢a yaygm olan ve giin gegtikce artan gayri mesrQ
birliktelikler neslin tahrip edilmesinin en birinci sebebidir. Bu durum esasinda ailenin ve

toplumun saygmligini 6rseledigi gibi ayn1 zamanda nesep karisikligina da yol agmaktadir.

Ulema, zina yapan bir kadin ile evlenme hususunda tevbe etme sartini
ongormemektedir. Nitekim rivayete gore Hz. Omer, zina etmis olmalar1 sebebiyle bir
erkekle kadina had cezasi uygulamakla birlikte sahislar1 birbiriyle evlendirmek i¢in ciddi
caba sarf etmistir. Ancak Hanbeli mezhep alimleri, taraflarin evlenmeden evvel tevbe
etmeleri sartin1 kogsmaktadir.>°® Delil olarak “Zina eden erkek ancak zinakdr veya miisrik
bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakar veya miisrik bir erkek evlenir. Bu

miiminlere haram kilinmugtir > ayetini gosterirler.

Karadavi konu Uzerine kanaatini belirtirken 0Oncelikle kim olursa olsun
Miisliimanin durumunu iyiye yormayi; zinakar dahi olsa onlar hakkinda hiisn-i zanda
bulunmak ile yiikiimli oldugumuzu ifade eder. Mezklr konudaki tercihini ise Safii,
Hanefi ve Sevri’den yana kullanir ve boyle bir kadin i¢in 6ngériilmiis iddetin olmadigini
soyler. Ayrica Hz. Ebibekir, Hz. Omer ve Hz. Ali’den gelen rivayete gore de iddet
beklemesi gerekmez. Hz. Aise’den aktarilan rivayet ile goriisiinii delillendirir. Buna gore:
“Cocuk, kadinla yatagi paylasan erkegindir. Zina eden kadina da tas vardir.”*® 1ddetin
sart olarak ileri siiriilebilmesi, rahimde gebelik olup olmadigin1 tespit etmek i¢indir. Zina
fiilinde ise nesebi tespit s6z konusu degildir. Bu sebeple Karadavi bu durumdaki bir kimse

icin iddetin gerekmedigi goriisiindedir.3*

Islam’da haram oldugu herkesce bilinen ve biiyiik giinahlardan sayilan zina ve
zinaya yol acan fiiller, diger semavi dinlerde de agir bir su¢ olarak goriilmiistiir. Biitiin
dinlerde insan manevi kisiligini, haysiyetini ve wrzini korumakla miikellef tutulmus;
nefsin arzu ve isteklerine uyanlar kesin bir dille kinanmigtir. Hz. Peygamber ve sahabe
doneminden bu yana zina sugunu isleyenlere cezai yaptirimlar uygulanmstir. Bu fiili ve

diger bazi suclar1 isleyen bir kadin i¢in tevbe yolunun her daim agik oldugunu her firsatta

306 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 111, 643.

307 N(r 24/3

308 Buharf, "Buy(™, 3; "Vesaya", 4; "Feraiz" 18; "Hud(d" 23; Muslim, "Rada™, 10.
309 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 111, 644,
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ve 1srarla soyleyen Karadavi, soru soran sahislara oncelikle ne olursa olsun umutsuz
olmamay1 asilamistir. Bu mesele ve diger birgok konuda suglu kimselere uygulanmasi
gereken diinyevi bir cezal miieyyideden bahsetmemistir. Safil ve Hanefilerin goriisiinii
tercih etmekle birlikte zina ve zinadan kaynakli gebelige iliskin birkag farkli noktaya daha

deginmistir.

3.6. Kadinin Nafaka Hakk

Nafaka kelimesinin lligatte “eksilmek, azalmak, tiikenmek, revag bulup isteklisi
cogalmak, harcama yiikiinii iistlenmek, harcamak, gitmek, ¢ikmak, 6lmek, yok olmak’’3*°
gibi anlamlara geldigi belirtilmektedir. Bu kavram yiyecek, giyecek ve barinma tiiriinden
zorunlu gereksinimlerin karsilanmas1 amaciyla sahislarin bakmakla yiikiimlii oldugu aile
fertleri i¢in harcadig1 seylerin tiimiinii ifade eder.?"* Islam alimleri tarafindan nafakanm
1stilahi tanimi igin farkl: tarifler yapilmistir. Bir kisim alime gére nafaka “hayatiyetin ve
yararlanmanin devamliligint saglamak i¢in yapilmast zorunlu olan harcamalar”dir 3
Nafakanm bir diger tanimi da, Kisinin israfa diismeden normal durumunu strdirebilmek
icin elzem olan ve gecimini temin icin gerekli olan seyler seklinde yapilmistir.3** Ser‘an
nafaka; yiyecek, giyecek ve meskendir. Orfte ise yalnizca yiyecege denilir.3** Istilahi
olarak daha genel ménada nafaka, kisinin sorumlu oldugu bireylerin beslenme, giyim-
kusam ve barinma ihtiyaglar1 ile bunlara tabi olan seyleri -saglik giderleri gibi- temin
etmesi seklinde tanimlanir.?*® Osmanli Nafaka Kanunu’na gore de nafaka, ser‘an ta‘am,

kisve ve siiknadan ibarettir.3®

Islam aile hukukunda 6zel bir baslikta detaylica incelenen nafaka, bir kimseye

nikah, karabet ve milkiyet olmak zere ¢ gerekge ile vacip olur.?” Yalnizca evlilik

310 fbn Manzir, “Lisdnii’l-‘Arab”, "n-f-k" md, X, 357; Recep Cetintas, “Islim Hukukunda Evlenmeden
Dogan Haklar Baglaminda Nafaka”, islam Hukuku Arastrmalar Dergisi 24 (2014), 185-203.

311 Mustafa Geng - Muhammed Mihdi Aksoy, “Bazi Kanunlar ile Mukayeseli Olarak islam Hukukunda Es
Nafakas1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (30 Haziran 2019),
351-392.

312 Celal Erbay, “Nafaka”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2006).

313 Heyet/Komisyon, Mevsi’atu’l- Fikhiyye (Kuveyt: Vezaratu’l-Evkaf Ve Sutinu’l-Islamiyye, 1404), XL,
34.

314 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, X, 7348.

315 Erdogan, Fikih ve Hukuk Tevimleri Sozliigii, 443.

316 Orhan Geker, Nafaka Kanunu (Istanbul: Ebru Yayinlari, 1985), md.1, 17.

317 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, V, 151.
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nafakasma iligkin malumatin sunulacagi bu boliimde, ¢izilen sinira riayet acisindan

karabet ve miilkiyet nafakasina deginilmeyecektir.

Aile hukukunda temel unsur, evlilik iligkisinin diinyevi yoniinii igeren nikahl
birlikteliktir. Evlilik nafakasi, sahih bir nikdh akdiyle beraber birtakim sartlarin
bulunmas1 kaydryla vacip olur.3!® Islam hukukunda, akdin taraflarindan biri olan kocann,
esinin ihtiyaglarini Karsilamakla yiikiimlii oldugu kabul edilir. Bu nedenle kocanin,
hanimmin nafakasmi (gecim masraflarini) kasitli veya kasitsiz olarak karsilamakta
gosterecegi ihmal yahut igine diisecegi acizlik, kadinin bosanma istemi igin gecerli bir
gerekce olarak kabul gormiistiir.>*® Nafakanin vacip olmasi Kur’an, sinnet ve icma ile
sabittir.?? Bu konudaki kurallar, Kur’an ve siinnet esas almarak belirlenmis ve ictihadlar

ile detaylandirilmastir.3?*

Kocanin ekonomik giicline gére bakmakla yiikiimlii oldugu haniminin, sosyal
standartlara uygun normal bir hayat stirdirebilmesi igin ihtiyag duydugu ge¢im masraflari
ve temin ile yukimli bulundugu seylerin tiimii nafaka kapsami igerisinde
degerlendirilir.??? Ge¢im masraflar ile kastedilen insanin hayatini idame ettirebilmesi i¢in
elzem olan gida maddeleri, giyim esyasi, mesken ve mesken i¢in liizumlu ev esyalari,
hizmet¢i masraflari, kiigiiklerin bakim giderleri, tedavi ve hekim harcamalar1 ve 6lim
halindeki defin masraflaridir. Bu kalemlerin tiimiiniin nafaka kapsaminda sayilip
sayllmayacag1 noktasmnda Isldm hukukcularmin ittifaki bulunmasa da bunlarin
karsilanmasinda liiks ve gosterise kagmamak kaydiyla genel prensiplere ve 6zellikle 6rfe

g6re makdl bir belirleme yapilmasi gerektigi hususunda goriis birligi olusmustur.3?

Zahiriler disindaki Islam hukukcularma gore evlilik nafakasmm borglusu bizatihi
kocadir. Sahih bir nikah akdi ile evliligin ger¢eklesmesinden itibaren kocanmn, haniminin

nafakasini temin etmekle yiikiimlii oldugu konusunda islam hukukgular1 goriis birligi

318 Kahveci, Islam Aile Hukuku, 145.

319 Semsettin Ulusal, “Islam ve Tiirk Aile Hukukunda Kocamn Nafaka Yiikiimliliigiinii Yerine
Getirememesinin Tefrik/Bosanma Sebebi Olmasi”, Islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi 38 (30 Ekim
2021), 185-208.

320 Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Men(fi el-Ensarf el-
Misri Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc ild Serhi’l-Minh&c (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1404), VII, 187.

321 Ulusal, “Islam ve Tiirk Aile Hukukunda Kocamin Nafaka Yiikiimliiliigiinii Yerine Getirememesinin
Tefrik/Bosanma Sebebi Olmast”.

322 fbrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma
Ornegi)”, Islim Hukuku Aragtirmalar Dergisi 11 (2008), 59-92.

323 Ulusal, “Islam ve Tiirk Aile Hukukunda Kocamin Nafaka Yiikiimliiliigiinii Yerine Getirememesinin
Tefrik/Bosanma Sebebi Olmasi”, 187-188.
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icindedir.?** Hatta bir kadin ile evlenen kimse, onunla, nafaka hakkinin bulunmayacagina
dair anlasmis olsa bile, koca yine de nafaka ile yiikiimlii olur.3?® Zahiri hukuk¢usu Ibn
Hazm’a (v. 456/1064) gore zengin olan kadin kocasmin nafakasini temin etmekle

yukumludur.3*

Nafakanm kapsamina, insanin hayatta kalabilmesi i¢in gerekli en zaruri ihtiyaglar1
ile hayati 6nemi olan mali haklarinin ifas1 girmektedir. Bunlar kisaca temel gida
maddeleri, giyim esyalari, ikamet edebilecegi bir mesken, ev icin liizumlu esya, hizmetci
masraflar, kii¢iiklerin bakim masraflari, tedavi ve hekim harcamalari ile 6liiniin techiz ve
tekfin masraflaridir. Isldm hukukgulari, kocanin hanimmna temel gida, giyecek ve meskeni
vermesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.??” Diger ihtiya¢c maddelerinin nafakanin
kapsami i¢inde olup olmadig1 konusunda ise Islam hukukcular1 arasinda goriis birligi

bulunmamaktadir.3?®

Ayrica nafakanin belirlenmesinde imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, kocanin
maddi imkanlarmin yaninda kadmin sahip oldugu imkéanlarm da g6z Oniinde

bulundurulmas: gerektigi goriistindedir.3%°

Nafaka bahsinde zikredilen kalemlerden biri olan tedavi ve ilag masraflar1 i¢in
Hanbeli fakihi ibn Kudime soyle demektedir: “Erkek, esinin ilac ve doktor masraflarin
karsilamak zorunda degildir. Zira bunlar, bedenin iyilesmesi icindir. Tipkt kiracinin,
yikilan yerleri tamir etmesi fakat temelini korumast gerekmedigi gibi kadimin bu

7330 By bakis acisinin bir benzeri de Serahsi tarafindan

ihtivaglart da kocaya diismez.
zikredilmistir. Serahsi nafaka bahsinde “Keza nafakada erkegin karisina izar -ig
camaswi- almast da gerekmez. CuUnkl kadin kendisini beyinin 6nline sermeye hazir
olmalidir. Binaenaleyh, erkek kendi hakkina engel olacak bir seyi ona vermek zorunda

olamaz. Iste bunun icin asil, nafakada kadinin elbisesi konusunda izar: zikretmemistir”

324 Celal Erbay, “Nafaka”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 282-285.

325 7Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV
Yaymlari, 1990), 229.

326 Erbay, “Nafaka”.

327 Safii, el-Umm, V, 94; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, V, 161; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 572.

328 Zahit Koseoglu, islam Aile Hukukunda Kocamin Nafaka Yiikiimliiliigii (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 49.

329 Kahveci, Islam Aile Hukuku, 145.

330 [bn Kudame, el-Mugni, XI, 354.
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demektedir.?3! ibn Abidin de benzer goriistedir.3*2 Burada her ne kadar ilag ve tedavi
masraflar1 kadinin bedenini iyilestirecekse de hikmin merkezini kadinin saghigindan
ziyade erkegin menfaati olusturmaktadir. Yani hiikiim erkegin menfaati Uzerine bina

edilmistir.

Klasik dénem Islam Alimlerinin ¢izmis oldugu nafaka smirlarna farkhi bir
perspektiften yaklasan Yunus Apaydin’in hakli elestirisini burada zikretmek yerinde
olacaktir. Apaydin, Sari‘in dogrudan belirledigi hiikiimlerin makdl olma, maslahat
icerme, isabetli bulunma ve aklen giizel olma o6zelliklerini tasidigmi belirtirken,
mii¢tehidin ictihad yoluyla ulastig1 hiikkiimlerin de ayni 6zellikleri tagimasi gerektigine
dikkat cekmektedir. O, cagimizda mesri ve makil sayillmayacak bazi hiikiimlerin,
hélihazirda Islam hukukunun evrenselligi baglaminda ele alinarak giindemde tutulmasini
yadsimaktadir. Bu baglamda, kadinlar igin belirlenmis nafaka kapsamina ilag, tedavi
masraflar1 ve ayakkabi ihtiyacmin dahil edilmemesinin, o dénemde tarifi yapilmis
nikdhin bir geregi oldugunu ifade eder. Ancak, cagimizda mevcut anlayis ve
sosyokultirel ortamin g6z 6niinde bulundurularak, kendi sartlarimiza uygun bir tutum
izlenilmesini ve tariflerin zerine kurulan hikimlerin yeniden {iiretilmesi gerektigini
vurgular. Aksi takdirde, s6z konusu mesele ve benzerlerinin tartisilmasmin gereksiz

oldugunu diistinmektedir.3?

Nuri Kahveci de kocanin esine kars1 miikellef tutuldugu nafakanin kapsamini,
yiyecek, giyecek ve hastalik durumunda tedavi ve ilag masraflari i¢in gerekli harcamalar
seklinde maddelestirmistir. Israf ve cimrilikten uzak, gerekli ve zaruri harcama
kalemlerini 6rf ve adetleri de g6z 6niinde bulundurarak degerlendiren Kahveci, ihtiyag
duyuldugu veya birtakim sartlarin gergeklesmesi halinde hizmet¢inin de nafaka methumu

icerisinde degerlendirilebilecegini ifade eder.33*

Hayreddin Karaman, Halil Glineng, Hamdi Dondiiren ve Bekir Topaloglu da yine
yukarida zikredilen kalemlerin yaninda kadinin sosyal seviyesine gére normal bir yagsam

stirdiirebilmesi i¢in ihtiya¢ duyacagi seylerin tliimiiniin nafaka kapsami igerisinde

331 Serahsi, el-MebsQt, V, 183; Faruk Beser, “Islam Fikih Kiiltiiriinde Kadin Algisinin Analizi”, Kadin
Konulu Dini Yayinlar (Tiirkiye V. Dini Yayinlar Kongresi, Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig, 2011), 105-
118.

332 {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 111, 612.

333 H. Yunus Apaydin, "Ser 7 Hiikmiin Tabiat:” Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi, ed. Osman Giiman
- Ahmet Numan Unver (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 65-75; Vildan Sali Duman, Fukahanin Kadin
Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2022).

334 Kahveci, Islam Aile Hukuku, 144.
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degerlendirilecegini ifade etmislerdir. Ayrica Hayreddin Karaman “Tarak, temizlik ve sus
malzemesi gibi seyleri almak da kocanin vazifesidir diyen fukahdanin, doktor ve ilag parasi

kocaya ait degildir demeleri garip ve mesnedsizdir” demektedir.?*

Abdiilkerim Zeydan bu konuyu ele aldig1 kitabinda sunlar1 soyler: “Yiyecek
nafakasi, kadini aclik nedeniyle helak olmaktan korumak igin nasil bir sebep teskil
ediyorsa, doktor ve ilag tlicreti de hayatin devamu i¢in bir sebep olmasi dolayisiyla aynen
nafakasina benzer. Kocanin karisini tedavi i¢cin doktora gotiirmesi ve tedavi ettirmek i¢in
ilag satin almasi, biitiin bunlar tamamiyla Allah Teala’nin emrettigi “Kadinlara iyi
davramin”®® ayetinin muhteviyatindandir. Kadindan faydalanmay1 evin kiracisina
benzeterek “binanin imarinin masrafi ve aslinin korunmasi gerekmez” kiyasiyla kocanin
nafaka vazifesinin yokluguna hilkkmetmek aralarinda ¢ok biiyiik fark olan bir kiyastir.
Kari-koca alakasi kira alakasi degil nikah alakasidir. Koca, kadinin kiracisi degildir. Kari-
koca nik&dh akdiyle hayat ortagi olmaktadirlar. Kadin, kiracinm oturdugu eve
benzetilemez. Allah “Icinizden, kendileriyle rahatlayacagimz esler yaratip aranizda
sevgi ve merhamet var etmesi O’nun varliginin belgelerindendir. Bunlarda, diisiinen

millet i¢in dersler vardir.”*’ buyurmaktadir.3*®

Zuhayli ise “Benim kanaatime gore, tedavi, eskiden esasli bir ihtiya¢ degildi.
Insan genelde tedaviye gerek gdrmez, saglik ve korunma kurallarma uyardi. Fakihlerin
ictihadlar1 da zamanlarindaki mevcut 6rfe dayal idi. Simdi ise tedaviye olan ihtiyag
yemege ve gidaya olan ihtiya¢ gibidir. Hatta daha da 6nemlidir. Zira hasta ¢ogunlukla
tedavi olmay1 her seye tercih eder. Kendisini 6liimle tehdit edip zorlayan acilar ve
agrilarla kivranirken yemek yiyebilir mi? Bunun i¢inde biz, ¢ocuk i¢in gerekli tedavi
masrafinin babaya diistigiiniin icma ile sabit olmasi gibi kadinin tedavi masraflarmin da
kocaya gerekecegi kanaatindeyiz. Sihhatli anlarinda hanimindan yararlanip hastalaninca

da evine gdndermek iyi bir ge¢cim degildir’’**® seklinde kanaatini belirtir.3*

335 Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, |, 286-287; Erbas, Evlenme ve Bosanma Orneginde Dini
Ahkdmin Kur’an ve Siinnet Isiginda Giincellenmesi, 176-181; Tuba Sena Satiroglu, Kadinla ilgili Baz
Konulardaki Fikhi Gériislerin Degerlendirilmesi (Sakarya Universitesi, MasterThesis, 2004); Giineng,
Gunumiiz Meselelerine Fetvalar, Déndiiren, Delilleriyle Aile ilmihali, 95-96.

336 en-Nisa 4/19

337 er-R0m 30/21

338 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mer’e ve’l-Beyti’l Miislim fi’s-Seriati’l-Islamiyye
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993), VII, 185.

339 \Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, ev. Ahmet Efe vd. (istanbul: Risale Yayinlari, 1992), X,
99.

340 Necla Yasdiman Demirdoven, Kur’an-Sunnet-Fikih Baglaminda Kadimin Evlilikteki Haklar (1zmir:
NYCemre Yayincilik, 2013), 143-144.
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Karadavi’ye, ¢ok miktarda gayrimenkulii ve gesitli bankalarda parasi bulunan
ancak cimrilik hastaligina yakalanmis bir adamin esi, kocasmin kendi nafakasini
karsilamamasi tizerine bazi sorular yoneltir. Geliri kisitli olan bir¢ok insanin evinden daha
kotd halde bulunan evi, ¢cocuklarini durumu ve kendi sair ihtiyaglar: gibi durumlarda
kocasinin nafakasimmi eksik karsilamast sonucu meseleyi mahkemeye gOturlp
gotiiremeyecegini sorar. Ayrica kocasinin haberi ve bilgisi olmadan kocasinin malindan
alip alamayacagini ve aldig1 takdirde giinahkar olup olmadigi da cevabini aradigi bagka

bir sorudur.

Karadavi meseleye nafaka igin belirlenmis bir Olgliniin  bulunmadigin
vurgulayarak baslar. Zira seriat, kadina verilen nafaka hususunda ne mali ne de diger
tiirden belli bir miktar ile sinirhilik getirmemistir. Bu konuda vacip olan uygun bir sekilde
kadmin temel ihtiyaglarin1 karsilamaktir. Elbette ki bu ihtiya¢ asirdan asira, ¢evreden
cevreye, bir beldeden digerine, bir sahistan baska bir sahsa gore farklilik gosterir. Buna
gore sehirli ile koyli bir degildir. Yerlesik, gocebe gibi degildir. Bolluk i¢inde yasayan
zorlukla savasan biri gibi degildir. Zengin bir erkegin hanimi, fakir bir erkegin hanimi

gibi degildir. Kur’an-1 Kerim’de bu duruma soyle temas edilmistir:34

“Varlikli kimse nafakasint varligi él¢iistinde versin, rizki dar olan da Allah’in
kendisine verdigi kadar versin. Allah hi¢bir nefse, ona verdiginden bagskasini

yiklemez.””3%2

“Zengin olanlar kendi giiclerine, fakir olanlar da kendi imkanlarina gore, onlara
goniillerini alacak ve érfe uygun diisecek sekilde uygun bir gecimlik versin. Lyilik ve ihsdn

39343

sahiplerine yakisan da budur.
Bunun yaninda Hz. Peygamber de s6yle buyurmaktadir:

“Miminlerin iman bakimindan en olgun olanlari, ahldki en iyi olanlaridir. Sizin

en haywililarimiz da hamimlarina karsi en iyi davrananinizdwr.”*

Karadavi, daha sonralar1 “Hind hadisi” olarak adlandirilan ve nafaka hukuku
bakimindan hukukgulara dayanak teskil eden su hadisi de zikreder: Eb( Siifyan’in (6.
31/651) esi Hind (0. 14/635), Hz. Peygambere gelerek kocasinin cimriliginden bahsedip

341 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 538-545.
342 et-Talak 65/7.

343 g|-Bakara 2/236.

344 Tirmizi, "Rada""" 11 (No. 1162).
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kendisinin ve ¢ocuklarinin nafakalarmi yeterince temin etmedigini sikayet eder. Hz.
Peygamberimiz Eb( Siifyan’in esine: “Kocanin malindan, onun haberi olmadan, kendine
ve ¢ocuklarina yetecek miktarda, asiriya kagmamak kaydu ile (kadr-i maruf Uzere) al’?%
seklinde cevap verir. 3¢ Burada isaret edilmesi gereken husus Hind’in Eb{ Sifyan’in

haberi olmadan aldig1 ile idare ettigini Hz. Peygamber’e sdylemesidir.

Nafakanm belirlenmesinde beldede yaygin olarak kullanilan yiyeceklerden
kadmin ihtiyaci kadar temin edilir. Karadavi’ye gore bunlar da zeytinyagi, sivi yaglar,
tereyag, siit, et ve diger aziklardir. Ciinkii bugiiniin sartlarina uygun diisen yiyecekler
bunlardir. Bunlarin yaninda nafakanm karsilanmasinda goz oniinde bulundurulmasi
gereken bir diger nokta, kadinin maddi imkanidir. O, tabiatiyla kisiden kisiye gore miktar1
degisen nafakanin tayin edilmesinde eslerden biri zengin 6teki fakir ise her birinin kendi
durumunun nazari itibara alinmasi gerektigini savunur. Zira zenginin nafakasini fakire
yiiklemek, fakirin nafakasmi da zengine yiliklemek uygun degildir. Bunun yaninda
Karadavi’ye gore, erkegin orfe uygun giyecek ve kadmin oturacagi evi de temin etmesi
gerekir. ilaveten, kadin kendine hizmet etmekten aciz veya hasta ise kadina uygun bir

hizmet¢i bulunmasi da vacip olur.?*’

Allah’m, “Kadinlarin rizkini temin etmek ve uygun bir sekilde giydirmek erkege
aittir.”**® ayetinde buyurdugu “maruftan” (iyilik, uygunluk) maksat yetecek kadardir.
Hind hadisinde de Hz. Peygamber “sana ve ¢ocuguna yetecek kadar al” buyurmustur.
Ciinkii nafaka, ihtiyac1 gidermek amaci ile konulmustur. Nasil ki bir kole nafakasimi
karsilamayan efendisini hakime sikdyet edip hakim ona uygun diisecek nafakanin
ayrilmasini emreder. Ayni sekilde kadin da kendisine yetecek kadar nafaka ayirmayan esi

icin mahkemeye bagvurabilir.

Baz1 fetvalar kendi devrinin damgasini tagir. Nitekim bir kimse fakihlerden de
olsa ender bir durum disinda zamaninin ve i¢inde bulundugu mekanm tesirinden
kurtulamaz. Bu sebeple Isldim alimleri fetva noktasinda sdyle bir genel hiikme
varmiglardir: Zamanin, yerin, orfiin ve durumun degismesiyle fetvalar da degisir.>** Bu

degisimin gerekliligini savunan isimlerin basinda gelen Karadavi yukarida zikredilen

%5 Buharf, "Buyu™ 95 (No. 2211).

346 K 5seoglu, Islam Aile Hukukunda Kocamin Nafaka Yiikiimliiliigii, 43.
347 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 538-545.

348 o|-Bakara 2/233.

349 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 208.



84

hususlarin yaninda kadinimn ilag¢ ve tedavi masraflarina iliskin goriislerine ayri, 6zel bir

baslik agarak deginmektedir.

Oncelikle, kocanmn hanimmm nafakasma ila¢ ve tedavi masraflarmin dahil
edilmemesi seklindeki islam Alimlerinin vermis oldugu kararin yani sira, kocanm
hanimint agridan kivranirken gormemesi veyahut agrisinin bilinmemesi -kocaya
yansitilmamasi- gibi hususlar da aktarilanlar arasinda yer almaktadir. Karadavi’ye gore
bu goriisler Islam’in zayif ve hasta kimselere merhamet etmeyi farz kildig: hiikiimler ile
bagdagsmamaktadir. Aksine Hz. Peygamber’in “Merhametli olanlara Rahman da
merhamet eder. Yerylzindekilere merhamet edin ki gokteki de size merhamet etsin’3>°
hadisi ile celismekte Allah’m Israilogullarini kmadigi zuliimle uyusmaktadir.
Hastaligm sahibine zarar verdigine dair siiphe yoktur. Uzerinde anlasmaya varilmis kiilli
bir ictihad kaidesi olan zarar ve zarardan sakinma konusuna iliskin maddeler®**? Kur’an’in
sarih ayetlerinden alinmis, Hz. Peygamber’in hadislerinde sik¢a temas edilmis genel ve
kesin hukiumlerden olusturulmustur. Kisiye aci verdigi biliniyorsa, benzer kaideler®3
geregi tamamen giderilmesi mimkin olmasa dahi imkan nispetinde giderilmesi

gerekir.3>*

Miisliimanlar, medeniyetlerinin refah ¢aginda, tipta ¢ok ilerlemisken herkesin
Ucretsiz tedavi gordiigii hastaneler ve bimaristanlar®®> kurmuslardir. Boyle bir ortamda
fakihler, ilac bedeli ve doktor (creti (zerinden ifade ettikleri tedavinin farz olan
nafakadan sayilmasmi sart kosmamuslardir. Karadavi, fakihlerin bu tutumunu icinde
bulundugumuz c¢agm aksine 0 dénemlerdeki tibbin, tedavinin ve ilag recetelemenin
cogunlukla spekiilatif olmasimna baglamaktadir. Tibbin muazzam ilerleme kaydetmesi,
farmakolojinin ilerlemesi ve ¢ogu hastaligin bilinmesi tedavi surecini ve ilag teminini
kolay hale getirmistir. Bu nedenle bir¢ok ulus, ¢ocuklarin belli zamanlarda alinmasi
gereken as1 ve ilaclar1 yaptrmak i¢in hastanelere gotiiriilmesi konusunda anlagmaya

varmistir. Belirlenen tedaviyi terk etmenin ise dmiir boyu ¢ocuk felcine sebep olacagi

350 Tirmizi, "Birr ve's-Sila" 65 (No. 1924); Ebi David, "Edeb", 40 (No. 4941); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Xl, 34.

351 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 208.

32 Mustafa Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kaideleri (izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009),
md.19, 73.

33 Mecelle md.19.20.31.

354 Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 209.

355 [slam diinyasinda klasik hastanelerin genel adu.
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anlagilmigtir. Karadavi’ye gore, tedavinin bu denli 6nem arz ettigi cagimizda kadmin

tedavi ve ilag masraflarmin nafaka kapsami disinda tutulmasi diisiiniilemez.3*

Ulemanin gorislerini 6zetleyecek olursak evlilik birliginin ve aile saadetinin
saglanmasinda 6nemli bir pay1 olan nafaka ylikiimliligiiniin kocaya ait oldugu ittifak ile
belirlenmistir. Islim alimlerine gore, nafakanin kapsamina genel olarak; yiyecek,
giyecek, konut, ev i¢in liizumlu olan esyalar, hizmet¢i masraflar1 ve tedavi masraflaridir.
Bunlardan yiyecek, giyecek, konut ve ev esyalarmin karsilanmasi hususunda ittifak
olmakla birlikte digerleri hususunda birlik bulunmamaktadir. Bunlarin Stesinde islam
hukukunda kocanimn nafaka ytikiimliiliigiine iliskin her mezhep imami ve diger alimlerin
temas ettigi farkli noktalar vardir. Her alim kendi zamanina, i¢cinde bulundugu mekéna
uygun diisen standartlari belirlemis ayrica bir kisim eklemeler yapmustir. Nafaka
miktarinin sahislara ve konumlara gore degismesinin temel sebebi, ayette ve hadiste
zikredilen “mar(f’ lafzinin sabit bir sey olmamasidir. Elbette zengin-fakir ayriminin
yapildig1 bir diinyada nafakay:1 sabit bir miktara baglamak adaletsizlige sebep olur.
Karadavi, nafakanin belirlenmesinde her iki tarafin imkaninin da dikkate alinmasi
gerektigi goriisiinde olan iImam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e katilarak ayrica eslerden
birinin zengin Obiiriiniin fakir olmas1 halinde her birinin kendi durumunun géz 6niinde
bulundurulmasi1 gerektigini belirtir. Klasik donem alimlerinin kéhir ekserisi, tedavi
masraflariin karsilanmasi hususunda kocaya bir sorumluluk yuklememektedir. Karadavi
ise  hanimin ilag ve tedavi masraflarinin nafaka kapsaminda degerlendirip
degerlendirilemeyecegi noktasinda donemleri mukayese ederek makdl ve guncel bir
¢Ozlime ulagsmistir. Son olarak mahkemenin olaya miidahil olma hakkinin bulundugunu
da soyleyen Karadavi, Hind hadisini delil gdstererek kocanmn zikredilen kalemleri
karsilamamasi1 durumunda, kadiin habersiz olarak ihtiyaci kadar olani alabilecegini ifade

eder. Ancak Karadavi’ye gore dogru olan boyle bir durumda mahkemeye bagvurmasidir.

3.7. Miisliiman Kadinin Gayrimiislim Erkekle Evliligi

[slam hukuku, Miisliimanlarm hayatlarmi, sosyal ve ailevi iliskilerini diizenleyen
kapsamli bir hukuk sistemidir. Ozellikle aile ve sosyal iliskiler, islam hukukunun 6nemli

bir odak noktasmi olusturur. Evlilik, miras, bosanma gibi konular Islim hukuku icinde

3% Karadavi, Fikhu’l-Usre ve el-Kadaya el-Mer’e, 210-211.
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detayl bir sekilde diizenlenmis ve bireylerin adil ve hakkaniyet temelinde birbirleriyle
iligkilerini siirdiirebilmeleri amac¢lanmistir. Evlilik miiessesesi, bu hukuk sisteminde
biiyiik bir neme sahiptir ve kurulmasr i¢in belirli sartlar dngdriilmiistiir. Islim hukukuna
gore evlilik, seriatin belirlemis oldugu birtakim kaidelere uygun olarak gerceklesmelidir.
Bu kaideler arasinda, Miisliiman bir kadmin gayrimiislim erkekle evliligi yahut
Miisliiman bir erkegin ehl-i kitap kadinla evliligi gibi 6zellikle ‘din fark1’ bashgi altinda

ele alinan konu da yer almaktadir.

Islam hukukuna gore evlenme engelleri gecici ve devamh engeller seklinde iki
ana kategoride ele alinmaktadir. Gegici evlenme engellerinden sayilan ve ‘din farkr’
bashig altinda yer alan Miisliiman kadinla gayrimiislim/ehl-1 kitap erkek arasindaki
evliligin hukuki boyutlar1 gerek klasik gerekse modern donem kaynaklarinda detaylica
ele almmustir. Mezkir konu, bilhassa glinlimiizde daha ziyade sorgulanir hale gelmistir.
Klasik donem islam alimlerinin goriisleri ve Islam hukuk ekollerinin temel metinlerinde,
bu konudaki tavir net olsa da bir kisim modern donem arastirmacilar1 gegmis donemlerin
siyasi ve sosyal sartlar1 gercevesinde sunuldugu iddiasi ile konu ile ilgili hitkmiin ¢cagdas

dinya sartlarina uyarlanmasini ve yeniden degerlendirilmesini gerekli gormiistiir.

Cagdas donem arastirmacilarini konuyu gozden gegirmeye sevk eden sebep,
giiniimiizde Isldm iilkelerinden bat1 diinyasma yapilan yogun goclerin etkisiyle,
Miisliiman kadinlarin Hristiyan veya Yahudi erkekleri ile evlenme isteginin artmasi ve
bu tiir evliliklerin “Isldm hukuku acisindan gecerli olmadigr” seklindeki hiikmiin
sorgulanir hale gelmesidir. Bu mesele, Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan diizenlenen Din Isleri Istisare Toplantisi’nda (15-18 Mayis 2021, Istanbul)
tartisma giindemine almmistir. Ancak, bir karara varilamamig ve konunun daha

derinlemesine arastirilmasi i¢in ileriki toplantilarda ele alinmasi onerilmistir.3’

Miisliiman bir kadinin, Miisliiman olmayan miisrik ya da ehl-i kitap statustindeki
bir erkekle evlenmesinin haramligi noktasinda genel bir goriis birligi yani icma
bulundugu ileri siiriilmektedir. Gayrimiislim bir erkekle Miisliman bir kadinin
evlenmesinin yasak oldugu inanci, Miislimanlar arasinda genel kabul gormiistiir. Bu
goriis, Islam tarihi boyunca siirekli olarak savunulmus ve konu hakkinda farkli bir bakis

acisina rastlanmamustir. Bu sebeple, tiim hukuk ekollerince ortak bir kabul olarak, Islam

357 Nihat Dalgm, “Islam Hukuku Agisindan Miisliman Bayanm Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 131-156.
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Aile Hukukunda ‘Miisliiman kadinin evlenecegi erkek esin Miisliiman olmas1’ nikahin
sthhat sartlarindan birisi olarak kabul edilmistir.3®® Konu hakkindaki hiikiim, Islam
hukukunda gegerli kabul edilen temel kaynaklar {izerine dayandirilmaktadir. Deliller ise

sunlardir:

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan (miisrik) kadinlarla evlenmeyin.
Allah’a ortak kosan kadin hosunuza gitse de, mii’'min bir cariye Allah’a ortak kosan bir
kadindan daha haywhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarinizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de; iman eden
bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha haywhdir. Onlar atese ¢agirirlar, Allah
ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara dyetlerini aciklar ki, 6giit alip

diistinstinler. ’%°

“Ey iman edenler! Mii’min kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar
imtihan edin. Allah, onlarin imanlarm: daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar
olduklarimi anlarsaniz, onlar: kéafirlere geri goéndermeyin. Clnkid Musliman hanimiar
kafirlere helal degillerdir. Kéfirler de Miisliiman hanimlara helal olmazlar. Mehir olarak
harcadiklarint onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu
kadinlarla evlienmenizde size bir giinah yoktur. Miisrik karilarimizin nikdhlarina
tutunmaymn. (Zira bu nikadhlar ortadan kalkmistir.) Onlara harcadiginiz mehri,
(evlendikleri kafir kocalarindan) isteyin. Kéafirler de (Islam’ kabul eden ve sizinle
evlenen eski hamimlarina) harcamis oldukiar: mehri (sizden) istesinler. Bu, Allah'in
hikmadir. O, aramizda hikim veriyor. Allah, hakkiyla bilendir, hikim ve hikmet

sahibidir.”3¢°

Konu hakkinda ileri siiriilen bir diger delil, gayrimiislim erkek ile Miisliiman kadin
arasinda velayet iliskisinin olmayacag1 esasidir. Imam Safii’nin ifadesine gore: “Ayet her
ne kadar Musliman kadwun puta tapar Arap miisrik erkege haram oldugunu ifade
ediyorsa da ehli kitap miisriklerinin erkekleri de ayn: sekilde hikme dahildir. Clnki

Muslimanlarla miisrikler arasinda velayet bag: koparilmigtir.”*%

358 Serahsi, el-Mebsat, V, 45-46; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 1, 271.

339 el-Bakara 2/221.

360 el-Miimtehine 60/11.

361 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. AlT Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn li’s-Safii (Darti’z-Zehair, 1439), 202-
203. Mehmet Erdogan, “Miisliiman Bir Hanimin Gayrimiislim Bir Erkek ile Evliligi”, Kiiresellesen
Duinyada Aile (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 371.
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Bir bagka argiiman ise, isldm’m konum itibariyle tstiin olmas: gereginin ileri
surtilmesidir. Bu konuda “el-Isldm, ya’lu vela yu’la’?® seklinde rivayet edilen hadisler
bulunmaktadir. Bu ilkeye dayanan bazi sahabiler, farkli dinlerden olanlarin birbirilerine
miras¢t olmalarmi miimkiin gormemislerdir. Ancak Mislimanin kafire mirasg1
olabilecegine hiikmetmislerdir. Ornegin, Muaz’a bir Yahudi’nin miras meselesi
getirildiginde, o Yahudi’nin Miisliman olan oglunu miras¢1 kilmistir. Verdigi hukmdii
desteklemek i¢in, Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugunu aktarmustir: “/slam, Ustte olur,

onun lzerine baskas: gecemez. Islam artirir eksiltmez.”363

Mehmet Erdogan kullanilan ayetlerin yeterince saglam delil olamayacagi
kanaatindedir. Ciinkii bahsedilen her iki ayet de Arap miisrikleriyle alakalidir. Arap
miisriklerine yonelik ayetlerin genellestirilmesinin ne derece dogru oldugu konusu ayrica
tartisilmalidir. Diger taraftan Erdogan, zikredilen aciklamalar arasinda en giiclii
argiimanin su sekilde oldugunu belirtir: Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle
evlenmesi, bir Misliiman erkegin kitab? bir kadinla evlenmesine benzemez. Ciinkii
Mdisluman erkek, kitabi bir kadinin inanglarina kendi dininin geregi olan saygiy1
gostermekle yiikiimliidiir. Bu, bir Miisliiman’n, kitabi dinlerin temelde hak olduklarina
inanmasi, isimlerini saygiyla anmasi ve onlarm kurucularini peygamber olarak
yiiceltmesi anlamma gelir. Ancak bu durum, tersi bir durumda gecgerli degildir. Bir
Hristiyan ya da Yahudi, Isldm’in hak din oldugunu kabul etmez, Islam’m peygamberini
peygamber olarak tanimaz; aksine, onun bir yalanci olduguna inanir. Bu durumda,
evlenmis oldugu Miisliiman kadinin inancma esasen saygi gosteremez. Koca bireysel
olarak bunu gergeklestirebilse dahi aile ¢evresi bunu bagsaramaz. Bu durum, kadinin ve
dolayistyla Islam’mn itibarinm zedelenmesine neden olabilir. Bu tiir bir sonuca bastan riza
gdstermek ise miimkiin degildir. Son zamanlarda islam diinyasinda bu konuda izin veren
kisiler ortaya ¢ikmistir. Ancak bunlar genellikle marjinal kalmis ve iglerinden ciddiye

alinanlar yogun elestirilere maruz kalmistir.***

Zikredilen goriis konusunda, Huseyin Atay ulkemizde dnci bir isim olarak dne
cikmaktadir. Atay, Misliman kadmlarin ehl-i kitap erkekleriyle evlenmelerini
yasaklayan bir nassin bulunmadigini belirterek bu tiir evliliklerin miimkiin olabilecegini

sOyle ifade etmektedir:

362 Byharf, "Cenaiz", 11, 93.
363 Eb(l David, Stnen, 1V, 538.
364 Erdogan, “Miisliiman Bir Hanimin Gayrimiislim Bir Erkek ile Evliligi”, 372.
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“Kur’an’da ehl-i kitap erkekleriyle evlenilmez diye agik bir &yet yoktur. Evlenme
miictehidlerin i¢tihadlarina ve zamanin sartlarina gore verilmis sosyal bir htikiimdur. Nikah
yoniinden yapilan akidde bir eksiklik iras etmez. Hristiyan kadinla evlenmedeki nikah
akdinde bir bozukluk olmadig: gibi. Yani Hristiyan kadinla evlenmek nikah akdini gegersiz
kilmadig1 gibi erkekle evlenmek de gegersiz kilmaz. Gayrimislimle evlenecek kiz eger
dinini biliyor ve onun suurunda ise onu ¢ocuklarina etrafina ve hatta kocasina agilayabilir.
Ama dininden higbir haberi yoksa ona aldirig etmiyorsa zaten kaybedilmis biridir. Belki
daha az zarar1 dokunabilir. Ama sunu da unutmamali ki bdyle bir kimse belki de psiko-
sosyal sebeplerle eski aidiyetini daha ¢ok arar ve ona baglanabilir.”

“Gayrimiislim tilkelerdeki Miisliman erkeklerin Misliiman kizlarla evlenmek yerine ehl-i
kitap bayanlarla evleniyor olmalari, Musliman bayanin émir boyu Misliiman bir erkekle
evlenme sansim kaybetmesine neden olmaktadir. Bekarlik ¢cok iskenceli bir durum olup,
Islam dini insanlara iskence gektirmek icin gelmemistir. Bu gerekce ile Miisliiman bayanin,
Misliman bir erkekle evlenme sansimin olmadigi/az oldugu yerlerde, ehl-i kitap erkekle
evlenebilecektir.”

“Ben Islam’in insanlara maddi ve manevi sikint1 gektirmek icin gelmedigini, onlarmn
huzurunu kagirmak, Allah’in yarattigi tabii haklardan mahrum etmek icin hukimler
koymadigim biliyor ve ona inaniyorum. Islam’in getirdigi hiikiimlerde insan tabiatmi
zorlama ve insani haklarini kullanmasin1 yasaklama diye bir tutumu yoktur. Bu nedenle,
Misliiman bayanin ehl-i kitap erkekle evlenebilecegi fetvasini verdim.”®

Yasar Nuri Oztiirk de benzer agiklamalar yapmakta ve sdyle demektedir:

“Ehl-i Kitap erkeklerle evlenmek konusunda Kur’an’in bir beyam yoktur. Ancak
miisriklerle evlenme yasaginin hilkme baglanmasindan sonra ehl-i kitap kadinlariyla evlilik
musaadesinin agikca ifadeye konmasi bu kitlenin erkekleriyle evlenmenin Miisliimana
yasak oldugunun ilani olarak degerlendirilmistir. Bu Kur’an’da yer almayan bir hikmi
Kur’an’a yamatmaktir. Siyasal ve sosyolojik gerekgelerle boyle bir yasagin getirilmesine
hicbir diyecegimiz yoktur. Fakat yasagin zorlama te’villerle Kur’an’a dayandirilmasi
savunulamaz. Cilinkii Allah’in dinine hiikiim eklemeye kalkmak gerekgesi ne olursa olsun
bir giinahtir. Fakihlerin anilan yasagi koymalarinin gerekgesi sudur: Kadinin gayrimislim
bir aileye gitmesi orada eriyip Misliimanligin1 kaybetmesiyle sonuglanir. Buna misaade
edilmemelidir. Fakihlerin bu yaklasimi kadinlar1 tam insan saymamalarindan
kaynaklanmaktadir. Hayat bircok yerde fakihleri yalanlamaktadir. Onlarin diisiindiigiiniin
tersine ¢ogu kez ehl-i kitap kadinlarla evlenen erkekler heder olup gitmekte, ehl-i kitap
erkeklerle evlenen kadinlarsa hem kendilerini korumakta hem de dogacak ¢ocuklarin
Islam’a 1sindirilmasinda birinci derecede rol oynamaktadirlar. Benligini yitirme veya
dogacak ¢ocuklara etki edip etmeme bir cinsiyet meselesi degil, bir iman, Kiltur ve kisilik
meselesidir.”%%

Osmanli Aile Hukuk Kararnamesinin 58. Maddesi de bu cercevede “Gayr-:

Miislimin bir miislimeyi tezevviicii batildir.” seklinde diizenlenmistir.3¢’

Halil ibrahim Acar ise konu hakkinda oncelikle Kur’an’da acik bir sekilde
Musliman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenebilecegi hususu vurgulanirken,
Miisliman kadmlarm ehl-i kitap erkeklerle evlenip evlenemeyecegi konusunun ele

alinmadigm belirtmektedir. Bunun yaninda Acar’a gore, Islim alimlerinin evlenme

365 Hiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar | (Ankara, 1993), 58-59.
366 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam (istanbul, 2000), 425-426.
367 Osmanh Hukiik-i Aile Kararnamesi, 34.
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yasagna iliskin ileri stirdiikleri akli delillerin, ataerkil aile yapilarina sahip toplumlarda
etkili olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak, bu delillerin giiniimiizde ehl-i kitap erkekleriyle
evlenme yasagma neden olarak kullanilmasi uygun degildir. Ciinkii genellikle, esit
sartlarda yasayan, ¢aligma hayatina katilan, egitim faaliyetlerine aktif olarak dahil olan
kadinlarin, dinleri ne olursa olsun, eslerinin tahakkiimii altina girmesi ve baski altinda
olmalar1 pek miimkiin degildir. Bununla birlikte, sevdigi esin giinliik isteklerini yerine
getirme konusunu istisna olarak ele almak énemlidir, ¢unkd bu durum erkekler igin de
gecerlidir. Esinin kendi dinine girmesini istemesi veya en azindan ¢ocuklarini kendi
inanglarina gore yetistirmek istemesi gibi talepler karsisinda, bilingli bir Miisliiman’in
kayitsiz kalmasit miimkiin degildir. Tam aksine, c¢ocuklariyla daha fazla zaman
gecirebilecek bir kadm, onlara Islami degerleri asilamak konusunda ¢aba gosterebilir.
Uzerinde durulmasi gereken bir nokta da sudur ki ehl-i kitap olan bir erkegin aile reisi
olmas1 ve baski iceren davranislarda bulunmasi, Miisliiman olan esin dinini terk etmesine
neden olamaz. Sayet bir kimse, baski karsisinda dinini degistirme yoluna gidiyorsa bu
kimse zaten kaybedilmis demektir. Dolayisiyla, ehl-i kitap erkeklerle evlenme yasagini
savunurken yukarida bahsedilen arglimanlari ileri siirmek yerine, bu yasagin getirilmesini

sosyolojik ve psikolojik gerekgelere dayandirmak daha uygun olacaktir.3®

Yusuf Karadavi de bu meseleyi farkli agidan ele alirken asil konuya iliskin tavrini
da agik bir sekilde belli etmektedir. Karadavi’ye gore evlilik birlikteliginin dogal bir
sonucu olarak (velayet ve kavvamlik) bir esin digerini temsil etmesi, birbirlerinin velisi
olmasi, sorumluluklari {istlenmesi ve birbirlerine karsi sorumlu olmalar1 gerekmektedir.
Miisliiman bir erkek, gayrimiislim kitabi bir kadinin velisi olabilir ve bu durumda bir
sakinca goriilmez. Ancak, gayrimiislim bir erkegin Miisliiman bir kadin iizerinde
velayetinin bulunmasi kabul edilemez bir durumdur. Nitekim Allah soyle buyurmaktadir:

99369

“Allah, mii’'minlerin aleyhine kdfirlere hichir yol vermeyecektir. Ote yandan kadm,
evliligin dogal bir gerekliligi olarak konumu itibariyle kocasina itaat edecektir. Ancak,
bu durumda kadm, Allah’a ve Reslliine olan itaat borcunu yerine getiremez hale
gelecektir. Konu hakkinda kesinlesmis olan bir icmad varken ve buna gore de amel

olunurken aksi durum icmai diglamak ve onu tanimamak olur.3”°

368 H. Ibrahim Acar, “Evlenme Engeli Olarak Din Farki / Religion Difference as a Barrier to Marriage”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (30 Haziran 2002).

3%9 en-Nisé 4/141.

370 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 111, 623.
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Karadavi’ye gore, Miisliman kadmnin bastan itibaren gayrimiislim bir erkekle
evlenmesi caiz olmadigi gibi Miisliiman bir kadinin kafir olan kocasinin himayesinde
kalmasi da s6z konusu degildir. Nihayetinde kocasiyla arasinda olan baglar kopmus
oldugundan onunla beraber kalip bu evliligi slirdiirmesi caiz olmaz. Miisliimanlar daha
bastan itibaren kafir bir erkekle Miisliiman bir kadin1 evlendirmekten men edilmistir. Bu
konuda yasak var ve bu kesindir. Allah s8yle buyurmaktadir: “Iman etmedikleri miiddetce
kdfir ve putperest erkeklerle de kizlarinizi evlendirmeyin. Hosunuza gitse de kdfir ve
putperest bir erkekten iman etmis bir kole elbette daha haywrlidir.” Zikredilen konu asla

basite indirgenecek ve 6nemsenmeyecek bir konu degildir 3"

Izahat1 yapilan “Musliman bir kadinm gayrimiislim bir erkekle evlenmesi”
meselesi, dini ve kiiltiirel tartigsmalara neden olan bir konudur. Bahsedilen konu hakkinda
mubhtelif goriisler ve yasal diizenlemeler bulunmaktadir. Isldim hukuku cercevesinden
bakildiginda temelde Miisliiman bir erkek, Yahudi veya Hristiyan olan bir kadmnla
evlenebilirken Misliman bir kadmin gayrimiislim bir erkekle evlenmesi fukah&
tarafindan uygun goriilmemistir. Bu durumun dini inanglarin ve aile yapisiin korunmasi
acisindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir. Bu tiir evliliklerin potansiyel zararlar1 goz
oniine alindigidan, islAm alimleri tarafindan yasaklanmistir. Karadavi de genel olarak

bu yaklagimi benimsemekte ve savunmaktadir.

Ancak yukarida 6rnek olmasi agisinda ismini zikrettigimiz birka¢ arastirmaci ve
bir kisim modern donem entelektiielleri cagdas toplumlarda ¢esitli dini inanglarla birlikte
yasayan Miisliiman kadimin tercihlerine ve Ozgiirliikklerine saygi duyulmasi gerektigini
savunmaktadir. Onlara gore bu kadinlar, kendi inanglarina ve degerlerine bagl kalmakla
birlikte, evlilik gibi kisisel bir kararda 6zgiir olmak istemektedirler. Giiniimiiz islam

toplumlarinda buna benzer gelenege aykir1 goriis goriisler de ortaya ¢ikmustir.

Genel cerceveden bakildiginda islAam hukukunda, bir Miisliimanm evlilikte dini
degerleri paylasmasi, evlilik birligi i¢inde dini sorumluluklar1 yerine getirmesi dnemlidir.
Bu nedenle, bir Miisliimanin bir gayrimiislimle evlenmesi durumu, dini degerlere ve
hukuki yorumlara aykirilik gosterir. Islamiyet’in tam anlamiyla yasanmadig1, Miisliiman
kar1 kocanm kiiltiirel vb. sebeplerden 6tiirii anlasamadigi, zeminin olduk¢a kaygan oldugu
boyle bir zamanda mezhep ayriliklarinin dahi biiylik sikintilara yol agtig1 bilinirken

Mdisliiman ve gayrimiislim kimselerin evliligi katiyetle biiyiik sikintilar1 beraberinde

371 Karadavi, Fetdava’l-Mudsira, |11, 623-642.
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getirir. Bunun yaninda Misliiman kadinin gayrimiislim bir erkekle evlenmesinin
beraberinde getirdigi bazi pratik sorunlar da bulunmaktadir. Ozellikle ¢cocuklarm dini

egitimi, aile i¢i dini uygulamalar ve diger kiiltiirel farkliliklar evliligi zorlayabilir.
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YUSUF EL-KARADAVI’NIN KADINLARLA iLGIiLi MUHTELIF
MESELELERE YONELIK GORUSLERI

Bu bolimde ibadet ve aile hukuku basliklar1 disinda kalan birkag meseleye
deginilecektir. Secgilen basliklar gercevesinde genel bir ¢ikarimda bulunmak miimkiin
olmayabilir. Ancak bu basliklar, Karadavi’nin giincel meselelere yaklasimmi daha

kapsamli bir sekilde degerlendirmek i¢in bir temel olusturabilir.

4.1. iffetli Bir Kadina Zina Suclamasinda Bulunmak

[slam’n {izerinde 6nemle durdugu iffet, seref ve haysiyet dokunulmazhig, kisilik
haklar1 kapsaminda degerlendirilen baslica konulardan olmustur. MG’minlerin annesi Hz.
Aise aleyhinde ¢ikarilan ve Islam tarihinde “ifk Hadisesi” olarak bilinen dedikodular
sebebiyle basta Hz. Peygamber olmak iizere Hz. Aise’nin ve Ebd Bekir ailesinin maruz
kaldig: iftira kampanyasi ve katlanmak zorunda birakildiklar1 manevi iskenceler, nazil
olan N{r sOresinin 11-20. ayetleriyle son bulmus, Hz. Aise’nin masumiyeti ortaya
¢ikmustir. Zikredilen ayetler, Hz. Aise’nin iftiraya maruz kalmis iffetli bir kadmn oldugunu
ortaya koymakla birlikte, toplumda iffetli kisilerin itibarlarinin muhafaza edilmesi
amaciyla hukuki prensiplerin olusturulmasma da katki saglamustir. Bir taraftan Hz.
Aise’nin bir iftiraya maruz kalmus iffetli bir kadin oldugu agiklanmus diger taraftan iffetli
kigilerin seref ve haysiyetlerinin koruma altina almmasi maksadiyla hukuk ilkesi
getirilmistir.3”

Kur’an ve stinnette kazf sugu ilizerinde 6nemle durulmus olmas1 sebebiyle fikihta
baska hukuk sistemlerinde oldugundan daha a¢ik bicimde vurgulanan ve kazf ad1 verilen
bir su¢ tanimi ortaya ¢ikmis bu sugu isleyenler aleyhine nisbi olarak agir cezal yaptirimlar
ongoriilmiistiir. Cezalandrmada kanuniligin saglanabilmesi i¢in de klasik fikih
literatiiriinde kazf sugunun olusumu ve cezasinin infazi hakkinda ayrintili bir doktrin

gelistirilmistir.3”®

372 Hamza Aktan, “Kazf”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), XXV, 148-149.
373 Aktan, “Kazf”.
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Ligatte kuvvetle atmak, firlatmak, tas atmak, mutlak olarak atmak®’* gibi
manalara gelen kazf kelimesi, Islam hukuk terminolojisinde haddi gerektiren belirli

375 olan bir kimseye zina ithaminda bulunmak®® veya

suglardan birinin ad1 olup “muhsan
nesebini reddetmek” seklinde tanimlanir. Zina ithaminda bulunan kisiye kazif, itham
edilen kisiye makz(f, bu amagla kullanilan kelime ve ciimlelere makz{fiin

bih denilmektedir.3"’

Islam hukukuna gore, nasil ki zina insan nesline kars1 islenen biiyiik bir sug olarak
kabul ediliyorsa ayni sekilde “haksiz yere zina isnadinda bulunmak® anlamindaki kazf da
insan onuruna karsi islenen bir su¢ olarak degerlendirilerek Allah’ i “Siiphesiz namuslu,
kendi halinde olan mii’min kadinlara (zina iftirasy) atanlar, diinyada ve ahirette lanet
olunurlar. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardw’’® ayetiyle yasaklanmustir.?”® Mesrdlugu
“Namuslu ve hiir kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getirmeyen kimselerin her
birine seksen sopa vurun ve onlarin sahitligini ebediyen kabul etmeyin. Onlar fasiklarin
ta kendileridir’*®® ayetiyle sabit olup siinnette de kazf suguyla ilgili baz1 rivayetler
mevcuttur. Hz. Peygamber’in insan1 heldk edecek olan yedi su¢ ve glinahtan birinin iffetli
bir kadina zina ithami oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir:*¥* Hz. Peygamber “Helak
edici yedi seyden kagmin” dediginde sahdbe “Onlar nedir Ey Allah’in ResOli?” diye
sordular. Hz. Peygamber: “Allah’a ortak kosmak, biiyli yapmak, oldiiriilmesi Allah
tarafindan yasaklanan kimseyi 6ldiirmek, faiz yemek, savastan kagmak, iffetli ve masum
bir kadina zina iftirasinda bulunmak’*®? gseklinde cevap vermistir.

Islam ceza hukukunda, kazf sucu icin biri asli digeri de tabi olmak izere iki tir

ceza s6z konusudur. Kazf cezasina delil teskil eden ayetten de anlasildig: gibi asli ceza,

374 [bn Manzir, “Lisanii’l-‘Arab”, 1X, 277.
375 Islam hukuk terimi olarak “muhsan”; akilli, ergen, hiir ve nikah-1 sahih ile miiteehhil (evlenmis ya da
evlilik gecirmis) olmak niteliklerine sahip bulunan Miisliiman kimseye denir. Bu sartlar1 tasiyan erkege
“muhsan”, kadina ise “muhsane” terimleri kullanilir. Zina sugunda recm cezasinin uygulanmasinda 6nemli
bir sart kabul edilen su¢lunun muhsan olmasi sarti kazf su¢undaki muhsanliktan farkli anlamda
kullanilmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Yasar Yigit, “insanlk Onur ve Serefinin Korunmas: Acisindan
Kazf ve Sucu ve Cezasimin Degerlendirilmesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/1 (31 Mayis 2003),
107-117.
376 [bnii’l-Himam, Fethu’I-Kadir, V, 316; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 299.
377 Aktan, “Kazf”.
378 NQr 24/23.
379 Recep Cevik, islam Ceza Hukukunda Had Cezalar (Serahsi Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 35.
380 N, 24/4.
381 Aktan, “Kazf”.
382 Buharf, "Hud(d" 44-45 (No. 6857); Ebl Dav(d, "Huddd", 34.; Ebd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b.
Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1406), "Hud(d", 5.
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celde yani (sopayla dévme)’dir. Konu ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de; “Iffetli
kadwinlara zina isnat edip de sonra bu iddialarin dogrulayacak dort sahit getiremeyenlere
seksener sopa vurun.” buyrulmaktadir. Elbette ki su¢ kesin sabit olduktan sonra sucluya
seksen sopa vurulur. Bu ceza, asli ceza olup miktar1 artirilip azaltilamadigi gibi yerine
baska bir ceza da uygulanamaz.3®?

Kazf sugunda affin gegerli olup olmadigi hususunda farkli goriisler One
stiriilmiistiir. IslAm alimleri arasindaki bu goriis farkhilig kazf su¢ ve cezasmin niteliginin
tespitinden kaynaklanmaktadir. Basta Eb( Hanife olmak Uzere, kazf sucunu, kamusal
(Allah) hakkin agir bastigi suglar kapsaminda degerlendiren fakihler, affin gegersiz
oldugunu ifade etmektedirler.?® Buna karsin kazfi, kisisel hakkin agir bastigi suglar
kapsaminda ele alan alimler ve bunlar arasinda sayilan imam Safii ve Ahmed b. Hanbel,
magdurun cezanmn infazina kadar sucluyu affetme hakkmin bulundugunu
belirtmektedirler. imam Malik ise magdurun yetkili merciye dava agmadan 6nce sugluyu
affetme hakki bulundugu goriisiindedir.*®> Ayrica Kazf sugu isleyen sahsin sahitliginin
kabul edilmemesi de, celde cezasma ek olarak verilen bir cezadir. Bu cezanin hukuki
temelini kazf sucu ile ilgili ayetin devamindaki “ve artik onlarin sahitligini asla kabul
etmeyin...” ifadesi teskil etmektedir.38¢

Bu konuya deginen Karadavi, tirkiitiicii bir soruyla karsilasir. Kendini “macera
pesinde kosan ve eglenmeyi seven” biri olarak tanimlayan bir kimse, iffetine diiskiin ve
masum olan bir hanimefendiye onunla konusamadigi ve ona ulasamadigi i¢in zina
iftirasinda bulundugunu soyler. Yakin arkadasma soziinii ettigi bu hos olmayan ifadeler
icin pismanlik duyan kisi, yakin1 vefat ettigi icin gercegi anlatamayacagini soylerken
hanimefendi ile de bunu agik¢a konusamayacagini belirtir. Bu agir giinahtan kurtulmak
icin ne yapmasi gerektigini Karadavi’ye soran sahis, ayni zamanda isledigi bu suctan
Oturd bir keféaret gerekip gerekmedigi de 6grenmek ister.*®

Hz. Peygamber’in insanin hayatini karartan yedi biiylik glinah arasinda zikrettigi
zina iftirasin1 Karadavi, haramlarin ve Allah katinda islenmis giinahlarin en biiyiigi
olarak zikreder. Karadavi, iftiranin manevi yoniinu vurgularken, toplumu giinah islemeye

kars1 6zendirdigini ve cesaretlendirdigini 6ne stirmektedir. Bagska bir deyisle, iftira gibi

38 Yigit, “Insanltk Onur ve Serefinin Korunmasi Acisindan Kazf ve Sucu ve Cezasinin
Degerlendirilmesi”.

384 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, VII, 57.

38 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 1V, 226.

38 Yigit, “Insanlik Onur ve Serefinin Korunmasi Acisindan Kazf ve Sucu ve Cezasinin
Degerlendirilmesi”, 115.

387 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 111, 417.
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bir eylemin yalnizca maddi zararlarin1 degil, ayn1 zamanda manevi boyutunu da
vurgulayarak, toplumda ahlaki agidan zararl bir etki yarattigini savunmaktadir. Tertemiz
bir insanin halk nazarinda degerini yitirmesine sebep olurken toplum igerisindeki
katiiliiklerin yayginlik kazanmasma neden olur. Bu sugu isleyenler i¢in Allah katinda
blyuk bir azap vardir. Hem dlinya hem de ahirette korkung bir lanetin oldugu organlarin
da aleyhlerinde sahitlik yapacaklari konu ile ilgili ayetlerde (Nt 24/23-25) agikga ifade
edilmektedir. Karadavi’ye gore ayetlerden anlasildigi lizere Allah, iftirada bulunan kimse
i¢in ii¢ agir ceza Ongdrmiistiir. Bunlardan biri bedeni yani fiziksel cezadir ki iftira atan
kisiye seksen sopa vurulmasidir. Digeri edeple ilgili cezadir ki bu da o sahsin sahitliginin
kabul edilmemesidir. Sonuncusu ise dini agidan gereken bir cezadr ki bu da iftirada
bulunan kimsenin fasik olarak nitelendirilmesidir.3®® Ancak kazif isledigi glinahtan 6tiirii
pismanlik duyup tovbe etmesi halinde fasiklik sifat1 tizerinden kalkar. Celde &yetinde yer
alan, “ancak bundan sonra tevbe edip 1slah olanlar miistesnadir.” kismi, pismanlik duyan
kimseye bir kap1 aralamaktadir. Soruyu soran sahis en biiylik haramlardan birini islemis,
masum bir kadna haksiz yere iftirada bulunmus ancak bir miiddet sonra pismanlik
duyarak bunu ifade etmistir. Bu sahsin durumunu hafifleten bir diger nokta yapmis
oldugu iftiranin bir¢ok kimse tarafindan duyulmus olmamasidir. Bu giinah (zerine
belirlenmis kefaret bulunmamaktadir. Ancak Karadavi, biiyiik giinah isleyenler ve genel
méanada yaptiklarindan armip temizlenmek isteyen kimseler igin bir kisim kefaretler
zikreder. Bunlar, nasih tovbesiyle tovbe etmek,*® magfiret dualariyla bagislanma
dilemek,**° salih ameller islemek®* ve en 6nemlisi ise ¢okca sadaka vermektir. Atesin
suyu sondiirdiigii gibi gizli olarak verilen sadakalar Allah’in gazap atesini sondiiriir.**
“Yaratilanlarin en sereflisi” olarak nitelendirilen insan, zaman zaman Allah’in
cizmis oldugu smirlar1 asarak Allah katindaki hissesini diistirecek eylemlerde bulunur.
Emir ve yasaklarm ihlalinin s6z konusu oldugu durumlarda, islenen yasak fiillerin
yapisina gore cezai miieyyidenin uygulanmasi 6ngoriilmiistiir. Bu kapsamda mesr{lugu
Kur’an ve siinnet ile belgelenmis degistirilmesi miimkiin olmayan sabit cezalar arasinda
zikredilen kazf sugunun cezasi olarak belirlenen fiziki ve manevi yaptirimlar mevcuttur.
Arastirmalarimiz  neticesinde elde ettigimiz malimattan bu sugun insanligin her

doneminde islenen bir su¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Evrensel nitelikte yaygin olarak

388 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 111, 418.

389 et-Tahrim 66/8.

390 en-Nisa 4/110.

391 Hid 11/114.

392 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |11, 419-420.
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rastlanan bu haksiz eylemin, degerleri koruma altma alan Islim dini acisindan
incelenmemesi diisiiniilemezdi. Zira sahislar aleyhinde onlar1 tahkir edici ve kirici
nitelikteki her tirli ifade ve dedikoduyu ifade eden giybet dahi yasaklanmistir. Yukarida
zikredilenlerin disinda, kisisel haklarm ihlali kapsaminda da degerlendirilen bu sug
neticesinde makzif edilen kiginin magduriyetinin giderilmesi kanaatimizce toplumun
Ontinde olmalidir. Zira iffet ve onuruna halel getirilen magdurun kamuoyu Oniinde
aklanmasi ile bireysel bazda aklanmasi arasinda ne derece belirgin bir fark oldugunu
agiklamaya gerek yoktur. Insanlarin izzet ve haysiyetiyle rahatga oynayabilme hastaligina
yakalanmig sahislarin bu sucu islemelerine engel olmasi agisindan zikredilen fiziki ve
manevi miieyyideler caydiricilik hususunda 6nemli bir rol tistlenmektedir.

Konuyla ilgili Karadavi agirlikli olarak pismanlik duyup tOvbe eden kimse igin af
yollarinin a¢ik oldugunu ve affi i¢in gereken ¢abay1 sarf etmesi yoniinde bir kisim samimi
tavsiyelerde bulunur. Iftira gibi insan onurunu zedeleyici nitelikteki eylemler neticesinde
dahi tévbe kapisinin agik oldugunu vurgular. Buna benzer asilsiz isnat ve iftiralarin
yayllmasina sebebiyet veren hastalikli kimseler i¢in Kur’an ve slnnette belirlenen

cezalar1 zikreder.

4.2. Kadinin Emirligi ve Hakimligi

Insanligin varolus siirecinden giiniimiize degin kadmn; psikolojik, fizyolojik ve
biyolojik agidan farkli yonleriyle her devirde ve her toplumda en ¢ok tartisilan konulardan
olmustur. Yerlesik kiiltlir ve batil inanislar, igcinde bulundugu ortama baglh farkli anlayis
bigimleri Islam’m kadin tasavvuruna yansimis ve bu tasavvur baglamimda pek ¢ok goriis
ortaya atilmustir. Klasik Islam kiiltir ve geleneginde olusturulan kadm imaji,
modernitenin giin yliziine ¢ikmasiyla birlikte sekil degistirmis; kadin, 6z kimligiyle
bagdasmayan birgok soylem ve ¢esitli dayatmalar ile karsi karsiya kalmustir. Esitlik
sOylemi altinda farkli ve ikincil muameleye tabi tutulmasinin yani sira modern hayatin
dayatmalari, belirli cevreler tarafindan kalic1 bir politika olarak benimsenmistir. Neticede

tiim bu olanlardan en ¢ok insanlik zarar gormiistiir.

‘Kadmn’ iist baglig1 altinda problematik olarak goriilen meselelerden biri sayilan
kadinm yargighigi konusu Islim aleminde genis ¢apli tartismalara yol agnustir. Kadinlarm
kamusal alanda gorundrligi meselesi devamli polemik konusu haline doniiserek kadin

tartismalarindaki en can alic1 noktalardan biri olmustur. Aktialitesini korumaya devam
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eden konu lizerine gerek tepkisel gerekse savunmaci anlayislara sahip metodik, bilimsel
ve yanlis anlayislardan uzak degerlendirmeler yapilmistir. Referansmi din ve dini
gelenekten alan izahat neticesinde genel kanaatler zikredilerek islam bilginleri tarafindan

gelenekci veya modern birtakim sonuglara ulagilmistir.

Kadinmn siyasal haklar1 konusu iizerine tartismalar ehliyet, velayet, sahitlik ve
halifelik konular1 etrafinda sekillenmistir. Bu konuda goriis bildiren alimler smnirlari
belirlerken Kur’an ve siinneti esas almalarinin yaninda yasadiklar1 donemin sosyal ve

siyasi sartlarini da géz oniinde bulundurarak belli bir sonuca ulagsmiglardir.

Insanlar arasinda vaki olan huslimetleri ¢dziime kavusturma merciine atanacak
sahislarda belirli birtakim nitelikler aranmaktadir. Gérevin bihakkin Tfa edilebilmesi i¢in
aranan vasiflar klasik kaynaklarda zikredilmis bunun yaninda ayrica konu iizerine
miistakil eserler telif edilmistir.3®® Isldm hukukgulari, hakimde (kadi) bulunmasi gereken
nitelikler hususunda akilli, ergin, hiir, Miisliiman, isiten, géren ve konusan bir kimsenin
olmasi gerektigi iizerine ittifak etmiglerdir.*** Buna karsin adil, erkek, miictehid olma gibi
vasiflarda ise alimler arasinda ihtilaf olusmustur.3*> Bu durumda, devlet baskanlig1 i¢in
‘erkek olma’ sartin1 &ne siiren Islam alimleri, ‘ehliyet’ unsuru igerisine ‘cinsiyet’i de dahil

etmislerdir.

Kadinm devlet baskani olup olamayacag: konusu iizerine gériis belirten Islam

alimleri G¢ grupta incelenebilir. Buna gore:

Kadinmm devlet baskan1 olamayacagi fikrini benimseyen Islam bilginlerinin
cogunlukta oldugu goriilmiistiir. Bunlar devlet baskanlig1 gibi siyasi gorevleri velayet-i
amme3®*® kapsaminda degerlendirip, kadmm genel velayet ehliyetinin bulunmadigi,
dolayisiyla devlet bagkanligi, bagbakanlik, milletvekilligi gibi gorevlere getirilemeyecegi
goriisiinii benimsemislerdir. 3% Maliki, Safii, Hanbeli, Imamiyye Sfa’s1 ve Imam Ziifer’i

olugturan cumhur bu goriistedir. Ayrica bu fakihlere gore kadini bu goreve getirenler de

393 Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed ibnii’l-K&s, Edebu’l-Kadi, thk. Hiseyn Halef el-Cubdri
(Mekke: Mektebetu’s-Sadik, 1409); Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii’l-Kadi,
thk. Muhyi Hilal Serhan (Bagdad: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-islami, 1971).

394 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, /111, 5936.

3% fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, IV, 243; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sana’i, VI, 3;
Bekir Karadag, “Islim Hukukuna Gore Kadimn Hakimligi”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 10/2
(May1s 2018), 690-707.

3% Yasama, yiiriitme ve yargi kapsamina giren kamu gérevlerinin tiimii islam hukukunda velayet-i &mme
kapsaminda degerlendirilir.

397 Ulfet Gorgull, Kadin ve Siyaset - Fikhi Bir Bakig- (Istanbul: iz Yayincilik, 2014), 66.
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giinah iglemis sayilmaktadir.3%® Safii fakihi Cliveyni (v. 478/1085) kadinin devlet bagkani
olamayacagi hususunda icma oldugunu séylemektedir.**® Ciiveyni, “Bu vasiflar1 ikiye
indirmek de miimkiindiir. S6yle denilir: Gegerli olan bagimsizlik ve neseptir (Kureysi
olmak). Kifayet, ilim, takva, hiirriyet, bagimsizligin kapsamima girer. Erkeklik de bu
kapsamu icerir. Kadmn ise perde arkasinda olmasi1 emredilmistir. Imamet hiikiimlerinin
cogu acik ve zahir olmayi gerektirir. Dolayisiyla kadin bagimsiz degildir.” seklinde ifade
etmektedir.*® Bu baglamda, Maliki, Safii ve Hanbeliler’in dahil oldugu cogunluk,
emirlik®® i¢in erkek olmann sart oldugunu ileri sirmuslerdir. Bunlara gore bir kadin ne
kadar bilgili ve gerekli niteliklere sahip olursa olsun velayetleri noksan oldugundan

yargig olarak atanamazlar.*°

Mutlak olarak kadmin hakim olamayacagini savunan bu goriis sahiplerinin, delil
olarak 6ne surdikleri akli ve nakli burhanlar1 vardir. Erkeklerin/kocalarin, eslerinin
kavvami olusu yani mehir ve nafaka sorumlulugu sebebiyle aile reisligi statiisiine sahip
olmalar1;*® erkeklerin, ric’i talakta eslerine donebilmede hak sahibi olmalarini i¢ceren ‘bir
derece’ye sahip olduklarmin bildirilmesi*®* insanlarin, birbirlerinin sahip olduklari
imkanlara 6zenip onlar1 arzulamamasi;*® ve Hz. Peygamber’in eslerinin diger hanimlar
gibi olmadiklari, dolayisiyla evlerinde oturup Kur’an’in niiztiliine taniklik yapmalarinin

istendigi*®® ayetler delil olarak gosterilmektedir.

Kadmin devlet bagkanligi ile ilgili menti goriise sahip olanlarin delil olarak 6ne

surdikleri rivayetlerden biri Eba Bekre’den aktarilan “Islerini bir kadina teslim eden bir

3% Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-TUcibi el-Bacl, el-Muntekd Serhu’l-Muvatta (Misir:
Matba“atu’s-Sa‘ade, 1332), V, 183; Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib BasrT el-Maverdi, el-
Ahkamii’s-Sultaniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, Ty.), 110; ibn Kudame, el-Mugni, XIV, 12-13; Karadag,
“Islam Hukukuna Gore Kadimin Hakimligi”, 692.

399 mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Ydsuf et-Tal en-Nisablri
Cuveyni, Kitabii’l-Irsad ila kavat’vl-edilleti fi usiili’l-i’tikad, thk. Es ‘ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1992).

0 fmamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali EI-Clveyni El-Giyasi Islam’da Baskanlik Sistemi, cev. Abdullah
Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2016), 92.

401 Maliki, Safii, Hanbeli ve Zeydi Fikih alimleri, “emr” kelimesinin; hilafet, bakanlk, imaret, saltanat,
ordu hazirlama ve hakimlik gibi biitiin isler i¢in kullanildig1 gortisiindedir. Kavramlara iligkin bilgi i¢in
bkz. Hiseyin Celiker, “islam Hukuku’nda Devlet Baskanlig1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 26/26-27 (01 Eyliil 2008), 251-298.

402 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Kadmmn Yargighg Problemi”, Stileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Ocak 2003), 66.

403 en-Nisa 4/34.

404 e|-Bakara 2/228

405 en-Nisa 4/32.

406 g]-Ahzab 33/33
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millet, felah huzur bulamaz.” hadisidir.*”” Ancak Ebt Bekre’nin Hz. Omer tarafindan
sahitliginin kabul edilmedigi, senedinde yer alan diger ravilerden pek ¢ogunun tenkide
ugradigi, haber-i vahid olan bu rivayetin metninin de kuskulardan beri olmadig: derin
aragtirmalar sonucunda tespit edilmistir. Bu hadisin sdylenmesine sebep olan Iran
hiikiimdarliginin basma hanedana mensup bir kadmnin gecirilmis olmast ile ilgili
bilgilerin, islam tarihi kaynaklarinda farklilik arz etmesi, bu tarihi verilere tam bir gliven
duyulamayacagmi ortaya koymustur.*® Ayrica “Yoneticileriniz  haywlilariniz;
zenginleriniz comertleriniz oldugu, isleriniz de aranizda damisarak goriildiigii siirece,
yerin st sizin igin yerin altindan daha haywhdir. Yoneticileriniz serlileriniz;
zenginleriniz cimrileriniz oldugu, isleriniz de kadinlara kaldig1 zaman, yerin alti sizin igin
verin tistiinden daha haywrlidir.”*® ve “Erkekler kadinlarin emrine girdiklerinde heldk
olmuglardir.”**° hadislerini de delil olarak gostermektedirler. Fakat yalnizca Tirmizi
varyantiyla aktarilan rivayetin ‘garib hadis’ oldugu bilinmektedir. Hadis otoritelerinin
itibar etmedigi bu hadis hukuki bir delil olacak kuvvete sahip degildir. Islam alimleri,
kadinin siyasi ve hukuki haklar ile ilgili olarak dne surdukleri EbG Bekre rivayetini; Fars
kralliginin bagina hanedan ailesinden bir kadinin gecirilmesi vakiasma ve ravi Ebl
Bekre’nin Hz. Peygamber’den isitmis oldugu rivayeti hatirlamasima neden olan Cemel

Savagina baglamaktadir.*!!

Kadmlarin “nakisatii’l-akl ve Kkalili’r-re’y” oldugu gerekcesiyle yargichk
gorevinin gerektirdigi sorumlulugu tasiyamayacagi ve isabetli hiikiim veremeyecegi
goriisiinden hareketle devlet bagskanligi yapamayacagini savunanlar da vardir.**? ‘Kadinin
sahitligi yarimdir’ seklinde ortaya ¢ikan yanlis algi, dinen ve aklen noksanlig1 sonucunu
dogurmustur. Esasinda, konuyla olan irtibat1 gerekcesiyle atifta bulunulan Bakara, 2/286
ayetinde kadmin yarim sahitliginden degil, yanilma durumunda birinin digerine
hatirlatmas1 gerekcesine dayandirilarak iki kadin sahit bulundurulmasindan s0z

edilmektedir. Ote yandan Islam hukukgularmin neseb, dogum, siit vb. konularda tek bir

407 Buhari, "Megazi", 84; "Fiten", 17; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXIV, No. 20402, 20474, 20517.

408 Hadisin degerlendirmesi igin bkz. GOrgull, Kadin ve Siyaset -Fikhi Bir Bakis-; hadis tenkidi icin bkz.
Kadir Glrler, “Kadinin Yoneticiligi Meselesi -Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi-”, Dini Arastirmalar
4/11 (Aralik 2001), 67-94.

499 Tirmizf, "Fiten" 78.

410 Hakim en-Nisabdri, el-Mistedrek, 4/291; Sali Duman, Fukahdnin Kadin Tasavvurunun Ictihadi
Hiikiimlere Yansiumasi, 182.

41 Gorgilll, Kadin ve Siyaset -Fikhi Bir Bakug-.

412 Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef. Ebli Ya’la el-Ferrd, el-4hkdmu’s-Sultaniyye
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 60.



101

kadmin sahitligini bile gegerli ve yeterli kabul etmeleri, kadinin sahitlik yapabilecek akli
kapasiteye sahip oldugunu gostermektedir. Rivayetlerde, kadinin ‘din noksanligi’nin ise
adet giinlerinde namaz kilmayip oru¢ tutamamalar1 olarak aciklandigi goriilmiistiir.
Ayrica kadmin yargiclik gorevini yapamayacagini savunanlar kadinin psikolojik ve
fiziksel nitelikleri sebebiyle de bu gorevi hakkiyla ifa edemeyeceklerini ifade

etmislerdir.**?

Zekeriya Giiler’e gore kadmin aklinin eksikligi, dogustan ve yaratilistan gelen akil
giiciiniin noksanlig1 olarak anlagilmamalidir. Oz, cevher ve asil itibariyle kadmn da aym
akla sahiptir. Giiler, aklin gii¢ ve fonksiyonunun sosyal sartlardan, fizyolojik ve psikolojik
faktorlerden etkilendigini ve kadinda bu etkilenmenin daha fazla oldugunu, 6zellikle adet
oncesi ve siiresince kadmnm yasadiklarmin fevri ve duygusal davramslarinda rol
oynadigin1 soyleyerek, evham ve vesvesenin kadinda erkekten daha ¢ok goriildiigiinii
belirtmektedir. Ayrica kadmlarin akil noksanligi ile vasiflandirilmasi, erkekleri,
kadimnlarin fitnesine kapilmaktan ve onlarin tuzagina diismekten sakindirma maksadma
yoneliktir. Kisacasi eksikligin bizatihi aklin kendisinde ve o6ziinde degil aklin

fonksiyonunda ve tezahiiriinde oldugunu sdylemektedir.**

Kadmin devlet bagkanligi ya da hilafet makamina getirilemeyecegini savunan
Islam Aalimlerinin ¢ogunlugunun aksine az da olsa bu goreve getirilebileceklerini
soyleyenler de vardir. Hanefi fakih Kasani (v. 587/1191) kadinin prensip olarak
hakimligini veya devlet baskanligin1 onaylarken Cuma namazi kildirmak i¢in yetkili bir
kisiyi gorevlendirmekle yoneticiliginin sahih olacagin ifade eder.*** Razi, (v. 606/1210)
inanmis kadin ve inanmis erkekler arasindaki iliskiyi ifade etmek i¢in birbirlerine vell
olabileceklerini*'® ve birbirlerine karsi sorumluluklar1 noktasinda esit olduklarini ifade
eder.*”” ibn Riisd’e (v. 595/1198) gére kadmin halifeligi ya da devlet baskanlig1 meselesi
bdlgeden bdlgeye degisen, toplumun yapisina gore farklilik gdsteren bir anlayisa sahiptir.

Nitekim Afrika’daki bazi kabilelerde kadin devlet baskanligi yapabiliyorken bazi

413 Gorgull, Kadin ve Siyaset -Fikhi Bir Bakig-.

414 Zekeriya Giiler, “Kadin Akil ve Din Bakimmdan Eksik midir?”, Mehir 2 (1998), 14-21.

415 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 1, 262.

416 et-Tevbe 9/71.

417 Ebfi Abdillah (Ebii’1-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani Fahreddin
er-Razi, Mefétihu’l-Gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabf, 1420), XV, 100.
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bolgelerde durum tam tersidir.**® Ayrica Taberi (v. 310/923) de kadinin hakim olmasina

mutlak olarak cevaz vermektedir.**

Ucgiincii olarak zikredecegimiz grup ise kadmin hakimligini baz1 durumlarda caiz
goren Hanefilerdir. Hanefiler, bu alam1 smirlandirarak kadmin sahitlik yapabildigi
alanlarda hakimlik yapabilecegini savunurlar. Bu mezhebe gore bir kadin, kisas ve had
disindaki her alanda ya tek basina ya da erkeklerle beraber sahitlik yapabilir. Bu durumda
kadin, kisas ve had cezalarinin disinda kalan diger alanlarda hukuki gorevlerde

bulunabilir.*®

Bunlarin yaninda kadinin sura meclisi tiyeligi, milletvekilligi ve bakanligi da
tartisma konusu edilmis; kadinin devlet bagkani olamayacagina dair 6ne sirtlen delillere
dayanarak, bakan ya da milletvekili olamayacagi savunulmustur. Erkeklerle ayni ortamda
bulunup fitneye sebep olmalar1 ve yalniz basma yolculuk yapmalarinin sakincalari

sebebiyle de kadinlarin bu gérevleri yapmasinin caiz olmadigi one stiriilmiistiir.**

Son dénem Islam bilginlerinden Eb( Zehre, islam hukukunun erkege oldugu gibi
kadina da gerek eda gerekse viiclib ehliyetini tam olarak tanidigini soyler. Erkege verilmis
olan biitiin mali ve diger haklar kadina da taninmistir. Nitekim erkegin miikellef tutuldugu
seylerden kadin da aynen sorumludur. Hukuki muameleleri yerine getirecek kimselerin
se¢iminde, géz Oniinde bulundurulmasi gereken 6n kosul ehliyet ilkesidir. Dolayisiyla,
tasidig1 ehliyet ve uzmanlik 6lgiisiinde, kadin-erkek toplumun her ferdi, emanete sahip
cikacak ve toplumun kalkinmasi, insanligin ilerlemesi, mutluluk ve refahi igin {izerine

diisen sorumlulugu yerine getirmekle yiikiimliidiir.**?

Modern donem alimlerinden bir digeri olan Ramazan el-Biti ise devlet baskanlig1
disindaki diger siyasi birimlerde erkek ve kadinmn esit yogunlukta goérev aldigini ifade
eder. Ancak Bitl’ye gore, devlet baskaninin ya da onun yerine gegecek kisinin yerine
getirecegi gorevlerin biiylik bir kismi siyasi degil dinidir. Devlet baskaninin

gorevlerinden biri, insanlar1 Cuma namazi i¢in toplamak ve hutbe vermektir. Bu da dini

418 Qali Duman, Fukahénin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimasi, 185.

419 fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, 1V, 243; Sidika Apali, Islim Hukukunda
Kadimin Sahitligi ve Hakimligi ile Ilgili Yaklagtmlarin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2004), 151.

420 Kasant, Beda’i ‘w’s-sand’i, VI, 3; Karadag, “Islim Hukukuna Gore Kadimin Hakimligi’, 700.

421 Gorgll, Kadin ve Siyaset - Fikhi Bir Bakig-, 221.

422 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebl Zehre, el-Milkiyyetu ve nazariyyetu’l-akdi fi’s-seriati’l-
Istamiyye (Kahire, 1977), 305.
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bir misyondur. Kadinlarin Cuma namazini kilma veya Cuma namazina katilma
zorunlulugu bulunmadig1r icin ve kendisinin yapmak zorunda olmadigi bir seyi
baskalarina yaptiramayacagi i¢in devlet baskanlig1 yapamaz. Keza ayni durum Bayram
namazi i¢in de gecerlidir. Ayrica halifenin gorevlerinden bir digeri de savas hali ilan
etmek ve muharebe harekatlarinda orduya onderlik etmektir. Kadinlarin savas cihadi
yapmakla yiikiimlii olmadig1 da malumdur. Bu gibi gerekgeler nedeniyle Bati, kadinin

devlet bagkanlig1 yapamayacagi goriisiindedir.**

Kadinm hakimlik ve umdmi idarecilik gibi fiziki sorumluluk gerektiren
vazifelerden muaf tutulmasina Ebt Bekre rivayetini delil gosteren Vehbe ez-Zuhayli,
Islam hukukunun hadlerde ve cinayetlerde kadinin sahitligini kabul etmedigini belirtir.
Ayrica 0, konuyla ilgili icm& oldugunu, kadnlarin kanli carpismaya, gayr-i mesru
muameleye ve kan gérmeye dayanamamasi gibi birtakim gerekgeler ileri siirerek devlet

baskanlig1 gibi gorevleri hakkiyla icra edemeyecegini savunur.*?*

Hayrettin Karaman, kadmin devlet bagkanligi konusunda birbirine yakin goriisler
ileri siirmiistiir. Mukayeseli Islam Hukuku adli eserinde, kadmnlarin maddi ve manevi
acidan zayif oldugunu ve Hz. Peygamber’in “Bir kadini devlet baskani yapan millet iflah
olmaz.” hadisini dikkate alarak bu gorevin biiyiikligii nedeni ile bu goreve erkegin ehil
gorildigiini belirtmektedir.** Bir makalesinde ise, kadinin kamu gérevinde bulunmasini
engelleyen net ve baglayict nas bulunmamasma ragmen, Hz. Peygamber’in “... feléh
bulmaz.” hadisini, “Bunu yapan Iranhlar feldh bulmayacaklardir.” veya “Devlet
baskanligi gérevinde oncelik erkeklere ait iken buna ridyet edemeyecek hale gelen toplum
feldh bulmayacaktir.” seklinde anlamanin en uygun yorum olacagini sdylemektedir.
Karaman, sonugta devlet bagkanligi i¢in dnceligin, fitri donanim itibari ile daha uygun
oldugu i¢in erkekte bulunmasi gerektigini, ihtiya¢ ve zorunluluk hallerinde kadn i¢in de

bu kapinin agik oldugunu ifade eder.**

Ulfet Gorgiilii, “Islam Hukukunun Kadimn Sivasal Haklarina Bakisr” isimli

doktora ¢alismasini Kadin ve Siyaset adiyla kitaplastirarak alimlerin zikretmis oldugu tiim

423 Muhammed Said Ramazan el-BUti, el-Mer ‘etii beyne tugyini’n-nizami’l-garbi ve letd ifi’t-tesri i’r-
rabbani (Dimegk: Dart’1-fikr, 1996), 70.

424 \Jehbe ez-Ziihayli, Fert ve Topluma Kur’an’in Mesajt, cev. Halil ibrahim Kutlay (Istanbul, 1995), 193;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiha, V111, 5937.

425 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |, 83.

426 Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islimi Arastirmalar (Dergi)
X/4(1997), 271-278; Sali Duman, Fukahdnin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansumast, 189.
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delilleri detaylica inceleyip bir neticeye ulasir. Gorgiilii’'ye gore zikredilen ayetlerin
hicbirinde kadinlarin devlet baskanligi, basbakanlik, milletvekilligi gibi gorevlere
getirilmesini yasaklayan agik, kesin ve net bir ifade bulunmadigi gibi bu meseleye delil
olabilecek bir Tm& dahi mevzubahis degildir. Ayrica felaha erisme ya da onu
kaybetmenin, kadinlarm yonetimiyle bir ilgisinin olup olmadigini tesbit etme agisindan
Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda, felahin, muspet ya da menfi anlamda cinsiyetle bir
baglantisinin bulunmadigy, bilakis, imani ve ahlaki prensiplerle iliskili oldugu anlagildig1
goriliir. Dolayisiyla, kadinlarin yonetime ge¢cmesiyle toplumlarin felahinin yok olacagi
gerekcesine dayanarak, kadmin devlet baskan1 olamayacagini 6ne siirmenin gegerli bir
hukuki delil olmadigi sonucuna ulagmistir. Bunun yaninda tarihin bir doneminde Sebe
halkinin bir kadin hiikiimdar tarafindan yonetildigini Kur’an’in tanikligiyla 6grenmekte,
fakat bu kadinin siyasi konumunun herhangi bir sekilde elestirildigi goriilmemektedir.
Bilakis Kur’an; bu melikenin, Hz. Slleyman’m mektubunu alinca, iilkesinin kaderiyle
ilgili bu ¢cok onemli konuda danigma meclisiyle istisare ettigini, onlarin da son karari
kendisine biraktigmi bildirerek, onun yetkin yonetiminden bir kesit sunmaktadir. Bu
durumda, tartismaya konu olabilecek seyler, zamanin ve sartlarin dogurdugu durumlardir
ki bu konuda da ictihad kapis1 her zaman ag¢ik bulunmaktadir. Son olarak Gorgiilii, kadin,
kendisi, ailesi ve toplumu adina nasil bir ¢alismanin yararli olacagini diisiiniiyorsa, o
yonde kendisini gelistirip c¢abasini siirdiirmesi gerektigini ve Allah’in bahsettigi
potansiyeli sonuna kadar kullanabilmesinin gerekliliginden s6z eder. Siyaset kurumu da
bu calismanin disinda degildir. Isldm hukukuna gore, kadmin siyasal haklarini
kullanmasina bir engelin bulunmadigini, bu konudaki tercih ve kararin kadma ait oldugu

sonucuna ulasir.*?’

Tespit edebildigimiz kadariyla Yusuf Karadavi’nin konu iizerine sdylenmis
celigkili ifadeleri bulunmaktadir. Min fikhi’l-devleti fi’l-islam isimli eserinde konu
hakkindaki tavr1 miispettir. Karadavi burada, Ibn Hazm’m kadinin hakim olmasi
hakkindaki herhangi bir nass olmadig1 yoniindeki sozlerine atifta bulunarak kadmnin
hakim olmasimi caiz gordiigii anlagilmaktadir. Ona gore sayet bu hususta bir nass
bulunsayd: ibn Hazm’1n onu reddetmesinin aksine ona simsiki sarilacagini ve hatta onun

icin savasacagini belirtmektedir. Diger taraftan kadmin hadis rivayetinde bulunma,

427 Gorgill, Kadin ve Siyaset -Fikhi Bir Bakig-, 63-215.
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ictihad faaliyeti, 6gretmenlik, miidiirliik vb. isleri yapmasinda bir engel bulunmadigini da

ifade etmektedir.*?®

Fetava Mu ‘asira isimli fetvalar kitabinda ise “Kadinin emir konumunda oldugu
bir toplum felah bulmaz.” hadisiyle “Dininizin yarisini Humeyra’dan alin.” hadisinin
celiski olusturdugunu diisiinen bir kisim kadin haklari savunucularinin sorusunu
yanitlayarak meseleye temas etmektedir.*?® Karadavi, zikredilen ilk hadisin Ebl
Bekre’den rivayet edilen sahih bir hadis oldugunu soyler. Rivayet; Buhari, Tirmizi,
Ahmed bin Hanbel ve Nesdi’den aktarilmis ve farkli donemlerde yasayan alimler
tarafindan kabul edilmis ve bunun iizerine hiikiim insa edilmistir ki bu da; kadinimn,
erkekler iizerinde velayet (dmme) hakkimna sahip olmadigidir. Ibn Esir’in Nihaye’si
disinda hi¢bir kitapta rastlamadigini séyleyen “Dinin yarisint Humeyra'dan alin” hadisi
icin Karadavi, Ibn Hacer’in riyayetin senedini bilmedigini ve hadis kitaplarinda da
karsilagsmadigmi belirttigini zikrederek hadisin ravisinin kim oldugunun bilinmedigine
dikkat geker. Senet ve ravi bakimindan olumsuz sonuglanan rivayete metin ve icerik
acisindan yaklasildiginda aklin s6z konusu hadisi reddettigini ve tarihi olaylar da inkar

ettigini soylemektedir.**® Bu konudaki tutumunu Karadavi soyle aktarmaktadir:

“Peygamber (s.a.v) dinin yarisini nasil sadece Humeyra’dan (Hz.Aise) almamizi emretsin?
Cogunlukta olan diger sahabilerden ne alacagiz? Hem Humeyra’dan dinin hangi yarisini
alip hangi yaris1 almayacagiz? Humeyra kelimesi Hz. Peygamber’in (s.a.v) 0Ozel
konusmalarinda hanimlar1 i¢in kullandigi nazlandirma ve sevme kastiyla “Hamra”
kelimesinin ism-i tasgiridir. Ancak boyle bir kelimeyi iimmetine karsi irsat ve talim
makaminda kullanmis olmasi miimkiin degildir. Gergekler gosteriyor ki, Islam alimleri
dinin ne yarisin1 ne dértte birini ne de onda birini Hz Aise’den almis degildir. Bu, rivayet
yoniinden de bdyledir, dirayet yoniinden de. Dirayet, fikih ve fetva yoniinden hadise
bakacak olursak, Hz. Aise’nin tek basina dinin yarisini temsil etmesini ne din ne de tarihi
olaylar kabul eder. Hz. Aise dinin yaris1 olursa Ebubekir, Omer, Ali, ibn Mes’ud, Ubey b.
Kab, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve bu tabakadan olan digerleriyle abadile-i erbaa olan
Ibn Omer, Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr ve diger sahabilerin dindeki paylari ne olacaktir?
Sahabilerin faziletlerinden bahseden hadisler konusunda isi ciddi tutmali ve ince eleyip stk
dokumalidir. Hadis alimleri ilk uydurulan hadislerin, sahislarin faziletlerinden bahseden,
ozellikle asir1 yandaslari ve ayni zamanda miifrit karsitlar1 bulunan sahabilerin faziletinden
bahseden hadisler oldugunu hiikkme baglamuslardir. Hz. Aise de bunlardan biridir. Nur
suresinde ve ayrica sahih ve hasen hadislerde Hz. Aise’nin faziletinden bahsedilmektedir.
Bu nedenle onun hakkinda asir1 ve mubalagali sekilde bahsedilen baska rivayetlere gerek
kalmiyor. Zaten akil ve gergek tarihi vakialar da bu asir1 ve mubalagali rivayetleri kabul
etmiyor. [bn Cevzi ‘El-Mevzuat’ kitabmin mukaddimesinde sunlari sdyliiyor. “Akla aykirt

428 Yusuf Karadawvi, Islam’da Devlet Mefhumu, ¢ev. Hiisimeddin Cemal (istanbul: Nida Yayincilik, 2013),
237.

429 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 73.
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gelen ve usulle ¢eligsen, nakillere zit diigen tiim hadislerin zayif oldugunu bil” diyen bir kisi
ne kadar da giizel sdylemistir.”**

Goriildigi gibi Karadavi bir eserinde kadinin devlet bagkanligi yapamayacagina
iliskin sarih bir nass bulunmadigini ifade ederek kadinin hakimlik yapabilecegine cevaz
vermektedir. Bu gériisiinii Ibn Hazm ile desteklemektedir. Bir diger eserinde ise dnceki
ulemanin zikredilen hadis iizerine hiikiim verdigini ve kadinin erkek iizerindeki

velayetinin gegersizligini dile getirmektedir.

Ulemanin delillerinin gercekten meseleyle ilgili sarih bir hiikiim ifade edip
etmedigi Islam hukukcular1 arasinda tartisilmistir. Bdyle bir konu hakkinda acik, kesin ve
baglayic1 bir nass bulunmadigi halde alimlerin tavri nettir. Goriisiimiizce de kadinin
hakimligi veya devlet bagkanligi gibi gorevleri hakkiyla icra edebilmesi muammadir.
Nitekim, kadinin hakimlik gorevini iistlendigi durumlarda, duygusal dengeyi koruyarak
ve saglam kararlar alarak sorumluluklarini yerine getirmesi gerekir. Kadinlarm bu rolleri
istlenirken karsilasabilecegi duygusal etkilerin farkinda olunmalidir; zira bu etkiler,
hukuki kararlarin saglikli ve adil bir sekilde verilmesini etkileyebilir. Ayrica, kadinin asil
gorevinin annelik oldugu gercegi de goz 6niinde bulundurulmalidir. Modern dénem Islam
bilginleri, mezkdr hadisi delil olarak kullanarak klasik donem fukahas: ile benzer
hiiklimde bulunmustur. Burada dikkat ¢eken nokta, klasik ve cagdas donem alimlerinin
konu iizerine belirlemis oldugu hiikiimlerde bir degisiklik olmamasidir. Zaman, sartlar,
durumlar ve ihtiyaglar degismis olmasina ve konu hakkinda sarih nass bulunmamasina

ragmen genel kanaat degismemistir.

Konu hakkinda net bir tavir sergilemeyen Karadavi’nin goriisiine bakildiginda,
Fetvalar kitabini1 zikredilen diger kitaptan once yazdigi diisiiniiliirse, goriisiinden riicu
ettigi soylenebilir. Nitekim kadinlarin ¢alisma hayati, seyahati vb. gibi konulara iligkin

diger fetvalariyla mukayesesi neticesinde kadinin hakimligini tecviz ettigi anlasilabilir.

4.3. Tesettiir Hakkinda

[slim dininde kadmnm inancmnin bir yansimasi olarak goriilen tesettlir, kadin ve
erkek cinsini birbirinden aywran ve ilk insandan bu yana siiregeldigi disiiniilen

mahremiyet kaynakli fitri bir ihtiyactir. Kadma ilkten verilmis bir yiikiimliiliik olan

431 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 73-74.
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ortinme ile kadin teshir duygusunu kontrol altina alarak bir sahsiyet kazanmakta ve
hakiki bir 6zgiirliige kavusmaktadir. Kadinin kendini teshir etmekten kagmmasi ve
viicudundaki ilgi uyandiran kisimlar1 Ortmesi toplumsal hayat igerisinde kadinsi
Ozellikleriyle var olmak istenmedigine agik bir isarettir. Bu bakimdan tesettiir, kadin igin

bir kimlik belirtisi, aidiyet olgusu, inang ifadesi ve yasam bigimi sayilmistir.

Islam’da haya vasitas1 olarak goriilen tesettiir, tarih boyunca toplumun kadma
bakis1 lizerinde de etkisini gostererek sosyal, kiltirel, siyasi, estetik, hukuk’, ahlaki ve
daha birgok alanda tartisma konusu olmustur. Giincelligini koruyan konunun hiikmii
farkli bakis acilartyla degerlendirilmis din ve dini gelenekten deliller getirilerek

mevcudiyeti dahi sorgulanmistir.

islam Diisiince Enstitiisii Baskam1 Mehmet Gormez Isldm’da Ortiinmenin
Felsefesi ve Yeniden Temellendirilmesi baslikl1 konusmasinda isldm’da kadin ve drtiinme
meselesine dair 6nemli aciklamalarda bulunur. Bes farkli agidan konuyu degerlendiren
GoOrmez’in konugmasinda gecen ve zikredilmeye deger bir baslik su sekildedir:
“Islam’da rtiinme, lggdmlarm sadece yizlerine ve viicutlarina ait degil, hiirmetlerine ve
hukuklarina dairdir. Ortiinme, avret perdesi olarak emredilmemis, seref siar1, ismet ridasi
yahut hiirmet ihrami olarak farz kilinmustir. Insanlar arasi iligskiyi tanzimde Ortiinmenin
maksadi kadini1 dort duvar arasina hapsetmek degildir. Bilakis kadinin toplumsal, kamusal
alanda var olmasini temindir. Her iki cinsin miisterek paylastigi nezih bir hayati insadir. ..

Ortiinme Allah’a kars1 derin sayginin ifadesidir. Fitratin giizelce disavurumudur. Ortiinme
insana yerini hatirlatir, erdemli bir durus kazandirir...”*¥

Kadmin toplumsal hayatimi etkileyen en onemli unsurlardan biri olan ortiinme
konusu, Kur’an’da ¢esitli kavramlarla a¢iklanmistir. Hicab, himar, cilbab, zinet gibi temel
kavramlar nicelik ve nitelik agisindan birbirini tamamlayarak oOrtiinme prensibini
belirtmistir.**® Tlgili ayetler, 6zellikle hiir kadnlarm 6rtiinme 6lgiitlerini belirlemek ve
cariye ile hiir kadin1 ayirt etmek igin fikhi hiikiimlerin olusturulmasinda temel dayanak
olarak kullanilmistir. Esas itibariyle Kur’an’da kadmm tesettiiriiyle ilgili bes ayet
bulunmaktadir.*** Bu ayetlerin ikisi mii’minlerin annelerinden bahsederken diger ti¢ii tim
Miisliman hanimlara hitap etmektedir.®** Bir bakima “kendini sergilemek” olarak da

yorumlanan “teberriic” kelimesi, ashinda “dikkat c¢ekmek ve kendini gostermek”

432 «Prof Dr. Mehmet Goérmez-Islaim’da Ortiinmenin Felsefesi ve Yeniden Temellendirilmesi(English
Subtitles)”, haz. Islam Diisiince Enstitiisii [IDE].

433 gl-Ahzab 33/59; Nr 24/31.
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anlamlarmi tagir. **¢ Teberriicin yasaklandigi ayetler*” sadece peygamber eslerine hitap
edildiginden 6zel bir hiikiim olarak degerlendirilmistir. Ancak bu hikmun sadece onlara
0zgii oldugunu kabul edenlerin yan1 sira genel bir uyar1 niteligi tasidigini savunanlar da
olmustur.**® Elbette mii’minlerin annesi i¢in boyle bir emir varken, onlarin disindaki
kadmnlar i¢in erkeklerin yaninda ortiinmesi emrinin olmamast miimkiin degildir.**
Nitekim gerek erkek gerekse kadinin avret yerlerini rtmesinin farz ve baskalarinin bu

avret yerlerine bakmasinin haramligi noktasinda bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir.

Islam alimleri, Miisliiman kadinin mahrem olmayan erkeklere kars1 avret yerleri
ile ilgili olarak farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bu farkliligin sebebini “MUmin
kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Ag¢ikta
kalanlardan bagska stislerini gostermesinler.”*® ayetinde zikredilen “agikta kalanlar”
ifadesi olusturmaktadir.**' Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbelilerden hakim goriise gore
kadmin 6rtmesi gereken yerler eller ve yliz disinda kalan biitiin viicuttur. Bunun yaninda
Hanefi mezhebinde ayagin da ortiilmesi gereken yerler disinda tutulduguna dair yaygin
bir goriis vardir.**? Fakat Orhan Ceker, kadinin ayaklarinin da avret yeri sayildigi

gorilsiiniin daha agirlikli oldugunu belirtmektedir.**3

Elmalili, el ve yiiziin acilmasi cevazini “Zaruretler kendi miktarinca takdir
olunmak iizere bunlarin zuhurunda beis yoktur.” Kkaidesince ancak zaruret durumunda

miimkiin gormektedir. Aksi takdirde agilmamasi gerektigine isaret eder.**

Karaman’a gére Kur’an belli kimselere kars1 -kadin ve erkege- belli élgtlerde
tesettiir ylikiimliiligiinii getirmistir. Tesettiirlin nasil ve hangi sekilde olmasi gerektigi

yani keyfiyeti noktasinda bir ayrintiya girmemistir. Neticede genel hedef ve olculer

%36 H. Yunus Apaydin, “Tesettiir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 2011).

437 el-Ahzab, 33/32,33; Ndr 24/60.

438 Qali Duman, Fukahénin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansumast.

39 Hatice Akyiizoglu, “Zahid El-Kevseri’nin ‘Kadimin Ortiinmesi’ Isimli Makalesinin Hanefi
Fikhindaki Yeri”, marifetname 8/1 (Haziran 2021).

440 N(r 24/31.

441 Mehmet Sener, “Avret”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991);
Halime Oguz, Kur’an Isiginda Giyinme Ve Tesettiir (Siirt: Siirt Universitesi, YUksek Lisans Tezi, 2021).
442 7uhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, |, 453-465.

443 Orhan Ceker, flm-i Hal’im (Tekin Kitabevi, ts.), 399-400.
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belirlenmis, hangi sartlarda ve nasil olacagi toplumlarin gelenek, gorenek, orf ve

adetlerine birakilmigtir.**

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konu hakkindaki karar1 da alimlerin ¢ogunlugunun
gorlisii dogrultusundadir. Buna gore ortiinmeden maksat, kadmin el, yiiz ve ayaklari
disinda kalan boliimlerin yabanci yani mahremi olmayan erkekler tarafindan gortilmesine
meydan vermemesi, viicut hatlarmi ve rengini gostermeyecek nitelikte bir elbise ile
kapatmasidir. Basortiilerini, saglarini, baslarini, boyun ve gerdanlarmi iyice Ortecek
sekilde yakalarinin iizerine salmalari, bu dinin, Kitap, siinnet ve Islam alimlerinin ittifak1

ile sabit olan kesin emridir. Miisliimanlarin bu emirlere uymalar1 dini bir vecibedir.**

Miisliiman kadinin mahremi olmayan erkeklerin bulundugu ortamdaki Ortiisiine
iligkin genel goriisler yukaridaki gibidir. Goriildiigii gibi tesettiir konusunda miiteseddid
bir tutum icerisinde olan goriis sahipleri oldugu gibi 6l¢iiyii genis tutan bilginler de
bulunmaktadir. Ayrica bugiin diinyanin her yerinde ortiinme sekillerinin farklilagmasi

Karaman’in goriisiinii teyit ettigi sdylenebilir.

Karadavi’ye gore Islam toplumu, Allah’a ve ahiret giiniine imandan sonra fazileti
iffeti tesvik eden, kadin-erkek minasebetlerini koruyan, miisamahaya, arzu pesinde
kosmaya direnen bir toplumdur. Islam seriat1 da fesada gétiiren yollarin, fitne riizgar
estiren kapilarmm kapatilmasi ayni zamanda zorluk ve sikintiyr gidermek, kolaylik
gostermek esaslar1 tlizerine kurulmustur. Kurulan bu sistemde hayatin zorunlu olarak
ortaya ¢ikardigi bazi durumlar miibah kabul edilirken kagmilmasi miimkiin olmayanlar
affedilmistir. Ona gore bunun 6rneklerinden biri, kadinin tesettiirii noktasinda karsimiza
cikmaktadir. Konu ile ilgili yette, kadin ve erkegin gozlerini haramdan sakindirmalari
ve namuslarini korumalar1 emredilirken ziynetlerinin kendiliginden goriinen kisimlar1

istisna edilmistir.**’

Karadavi, “Siislerini, kendiliginden gériinen kismi miistesna, agmasinlar.” ayetine
dair ulemann goriislerine yer verir. Buna gore Ibn Abbas, gériinen kisimlarla ilgili olarak
“el, ayak ve ylzudiir.” rivayetini zikretmektedir. ibn Omer bu kisimlar icin “Ylz ve iki

elidir.” derken Enes b. Malik “El ve ayaklari.” demistir. ibn Hazm ise sdyler der: “Bu

45 Hayreddin Karaman, “Hayatimizdaki islam I Sorular Cevaplar Dergi Yazilar1”, Iz Yayncilik,
(2010), 97; Fatma Ozbek, Islamda Tesettiir (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).
46 Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Tesettiir Ile Ilgili Karar”, ts // https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/Karar/2471/tesettur-ile-ilgili-karar
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sahabilerden gelen tiim riydyetler dogrudur. Hz. Aise ve diger bazi tabiin imamlardan da
aymi seyler nakledilmistir.” imam Malik ve Ebi Hanife’den aktarilan iki rivayetten birine
gore kadmin yiizii ve iki eli hari¢ tiim bedeni avrettir. Bir kistm mezhep imamlar1 ise
kadmm yiizli, iki eli ve iki ayagiyla halhal kisimlar1 hari¢ diger kisimlar1 avrettir
demislerdir. Ahmed b. Hanbel’in de i¢inde oldugu bir goriise gore, yizi harig tim bedeni

avrettir.*8

Karadavi; nasslar, ibn Abbas, Ibn Omer ile diger baz1 sahabe, tabiin ve mezhep
imamlarindan aktarilan rivayetlerden hareketle kadinin yiiziiniin avret olmadigini séyler.
Ayetlerin zahiri manasma gore hiikiim veren ibn Hazm da “Basértiilerini yakalarnin

2

lizerine salsinlar.” ayetini yiliziin gosterilmesinin miibah olduguna dair delil olarak
sunmaktadir. Buhari’nin Ibn Abbas’dan yaptig1 rivayet de aym sekilde delil olarak kabul
edilir: “/bn Abbas Allah Resilii ile bayrama gitmisti. Allah Resilii bayram namazini
kildiktan sonra Bilal ile birlikte kadinlar geldi. Allah Restilii onlara nasihatta bulundu.
Tasaddukta bulunmalarim emretti. Ibn Abbas devaminda ‘Kadinlarin iizerlerindeki
degerli seyleri, Bilal’in actig1 elbisenin kenarina koymak icin uzattiklar ellerini gérdiim.
Bu da gosteriyor ki kadinlarin elleri avret degildir.” dedi.” Buhari, Mlslim ve Siinen
miiellifleri tarafindan ibn Abbas’in konu hakkindaki baska bir rivayeti daha aktarilr:
“Hasam kabilesinden bir kadin Veda Haccinda Hz. Peygamber’e bir seyler sordu. Fadl
Ibn Abbas Peygamber e refakat ediyordu. Fadl, kadina bakmaya basladi. Kadin, giizeldi.
Peygamber Fadl i yiiziinii diger tarafa ¢evirdi. Abbas sordu. ‘Ey Allah in Resilii! Neden
amcanmn oglunun basini ¢evirdin?’ Allah Resulii de séyle cevap verdi: ‘Ben bir geng
erkekle bir gen¢ kadin gordiim. Seytanin onlara karst bir sey yapamayacagindan emin

olamadim.’ diye buyurdu.”**

Bir kisim muhaddis ve fakihler zikredilen rivayetten yola ¢ikarak fitneden emin
olundugu takdirde kadina bakisin caiz oldugunu ileri siirmiislerdir. Ciinkii Hz. Peygamber
kadmin yiiziinii kapatmasini emretmemistir. Sayet kadinin yiizii kapali olsayd1 Ibn Abbas
onun giizelligini veya ¢irkinligini bilemeyecekti. Bundan hareketle fakihler: “/bn Abbas
bakmanin caiz oldugunu anlamasaydi Hz. Peygamber’e sormazdi. Onun anladigi dogru
olmasaydi Peygamber’e bunu vurgulatmazdi.” demislerdir. Zikredilen olay hicap
ayetinin niizuliinden sonra meydana gelmistir. Allah’in ayette emrettigi, gozlerin

bakilmasi yasak olan seylerden ¢evrilmesi demek, gozlerin kapatilmasi veya basin yere

448 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 429-431.
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egilmesi manasinda degildir. Boyle olsayd1 insanin hi¢ kimseyi gormemesi gerekirdi. Bu
da olacak sey degildir. Ayetten gecen mana goziinii dikip bakmamaktir. Yani i¢ duygular:
iirpertici sekilde giizelliklere bakip bakip durmamaktir. Bu konuda kadin da erkekle ayni

statliye sahiptir. Kadinin da edeple ve erkegin mahrem olmayan yerine bakmasi caizdir.**°

Bir kisim $afii alimler erkegin kadina bakmasinin cdiz olmadigi gibi kadinin da
erkeklere bakmasinin helal olmadigini sdylemislerdir. Buna delil olarak Tirmizi’nin
Ummi Seleme ve Meymiine’den rivayet ettigi su hadisi delil getirmislerdir: “Hz.
Peygamber Ummii Seleme ve Meymine'ye Abdullah ibn Mektlm dan kendilerini
saklamalarini emretmisti. Onlar Allah Resilii’ne soyle dediler: ‘O ama bir adam bizi
goremez ki.’ Allah Resilii de: ‘Siz de dmad misiniz? Onu gérmiiyor musunuz?’ diye
buyurmugtu.”** Konu hakkinda rivayet edilen diger hadisler ise bakigin caiz olduguna
isaret eder. Karadavi, Ummii Seleme ve Meymfine hadisinin Hz. Peygamber hanimlarina
0zel oldugu ve Fatima bint Kays rivayetinin ise diger tiim Miisliiman kadinlara samil
oldugu goriistindedir. Onlar mii’minlerin anneleri olmasi hasebiyle kendileri igin 6zel

hikimler vaz* edilmistir.**

Karadavi’ye gore zikredilen rivayetler Miisliman kadmin ser‘i giysisinin
keyfiyetine iliskin bir bakis agis1 kazandirmaktadir. O, Kadinlarin Ortiinmelerindeki
asriliklarm, IslAm’m farkli donemlerinde zuhur ettigini ifade eder. Karadavi, bu
asiriliklar1 Islam’m emri dogrultusunda ortaya ¢ikmamus, ihtiyaten ve fesada aralanacak
kapilarin kapatilmasi lizere uygulanagelen orf kapsaminda degerlendirildigini ifade eder.
Ayrica o, Islam alimlerinin kadmlarin, mescitlerde elleri ve yiizleri ag¢ik olarak namaz
kilabilecekleri ve ilim meclislerinde bulunabilecekleri hususunda icmalar1 oldugunu;
hacda ve umrede ihramli olan kadinlarin tavaf, sa’y, arefede vakfe, cem ve diger

menasikler sirasinda yiizlerinin agik olacagi hususunda fukaha ittifak ettiklerini belirtir.**3

Karadavi, ayette gecen ‘kendiliginden goriinen yerler hari¢’ kismiyla miistesna
kilinan yerler disinda tiim bedenin Ortiilmesi gerektiginin kast edildigini sdyler. O, bu
kisimlar i¢in asra en uygun ve yerinde olan goriisiin iki el ve yliz oldugunu belirtir. Ayrica
Karadavi, dis kiyafetin niteliklerine iliskin birkag 6zellik de sayar. Buna gore elbise seffaf

olmamal, altindaki sey secilmemelidir. Kadinin giizelligini teshir etmemesinin yaninda

430 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 431.
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viicut hatlarmi gostermeyecek kiyafet olmasi, giydigi elbisenin erkeklerin giydiklerine
benzememesi gerekir. Bu giyim mutlak surette ser’T dlglilere uygun diismelidir. Bu bir
gerekliliktir. Her iki cinsin de yapmasi gereken Allah’in kendi fitratlar1 i¢in belirledigi

smirlari korumaktir.*>

Goriildiigii gibi Islam’da ortiinme veya tesettiiriin keyfiyeti, genel olarak dini
metinlerin yorumlarina, fikth mezheplerine ve kiiltiirel etkenlere gore farklilik gosterir.
Seriat, kadmnlarin giyimi konusunda genel kurallar1 belirlerken ayrintilar1 ¢esitli
yorumlara agik birakir. Karadavi modern ¢aga uygun olan goriisiin eller ve yiiziin diginda

tim bedenin ortlilmesi seklindeki goriis oldugunu sdylemektedir.

4.4. Kadimin Kétiiliigii Uzerine

Islam geleneginde kadin karsit1 sdylemlerin olusumuna zemin hazirlayan
konulardan biri kadmnin sesi ve fitne unsuru olusudur. Bu konu {izerine yapilmis pek ¢ok
calisma oldugu bilinmektedir. Konunun ¢ikis noktasini her ne kadar Hz. Peygamber’in
“Benden sonra erkeklere, kadinlardan daha zararli bir fitne bwrakmadim™* hadisi
olustursa da Miisliimanlarm benimseyip kullandiklar1 Israiliyat kokenli ifadelerle

meseleyi Hz. Havva’ya kadar gétirmek mimkin gériinmektedir.

Kadm, tarih boyunca siirekli kotii olarak tasvir edilmis ve fitneye, fesada ve
belaya yol agan bir varlik olarak goriilmiistiir. Biiyiik sikintilarm ve gli¢liiklerin temel
kaynag1 olarak betimlenmistir. Birtakim dini nasslar1 dayanak gostererek kullanilan ve
asil anlam disina itilen kalip ve ifadeler istismar edilip Islam’m aleyhinde ve ona kars1
soylenen asilsiz ithamlara sebebiyet vermektedir. Halk arasinda yaygin olarak
gbrdiiglimiiz; kalabalik bir grubun arasinda aniden olusan sessizligi, kotii bir olaymn
meydana geldigine isaret etmek icin “kiz cocugu diinyaya geldi” denilmesi 6teden beri
stiregelen inaniglarin sonucudur. Yine toplumda Kkotii bir vakianin ardindan sdylenen
“aragtir, bu kadindandir” ifadesi durumun vahametini ortaya koymaktadir. Zikredilen
durumlar kadinin toplumdaki konumunu ve hareket alanini kisitlama noktasinda olumlu

sonuglar dogursa da cagmmiz Islam bilginleri kadma bakistaki negatif evrilmenin

454 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |, 438-440.
455 Buharf, “Nikah”, 18; Miislim, “Zikr”, 97/98; Tirmizi, “Edeb”, 31; ibn Mace, “Fiten”, 19.
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boyutlarinit inceleyerek giiniimiiz 151¢mda miispet ve menfi alg1 boyutlar1 ile yeniden

gbzden gegirilmesi gerektigine kanaat getirmiglerdir.

Islam’a gore kadmlar ve erkekler birbirini tamamlayan varliklardir ve toplumun
diizenli isleyisine katkida bulunurlar. Her birey cinsiyetinden bagimsiz olarak kendi
karakteri ve davranislariyla degerlendirilir, cinsiyetle genelleme yapmak dogru degildir.
Ote yandan kadmin din adina, toplumsal felaket ve zararlardan korunmas1 adma toplum
hayatindan uzaklastirilmasi, dtekilestirilmesi veya kisitlandirilmas: Islam diisiincesiyle
bagdagsmamaktadir. Ayrica i¢inde yasanilan zamanin fitne zamami oldugu da
unutulmamalidir. Fitneye ve belaya yol agacagi varsayilan kadin biitiin yasamimi dort

duvar arasinda gegirse dahi bu durum fitne sorununun ¢éziimii igin yeterli olmayacaktir.

Fukahanin kadin ve kadm ile ilgili konular hakkindaki ictihadi hiikiimlerinin
gerekceesi olarak sik sik zikrettigi fitne kavrami sozliikte, bir musibetle sinanmak, bela,
imtihan gibi anlamlara gelmektedir.*** Simnanmak yalnizca menfi manada olmayip makam,
mevki, mal gibi diinyevi seylerle de olabilmektedir. Fukaha, fikih kaynaklarinda kadinla
baglantili olarak cokea zikrettigi fitneye “Kadinin, sehevi duygulari harekete gecirmek
suretiyle erkegi bastan ¢ikarmasi” gibi bir mana yliklemektedir. Fitne kelimesini
kullanirken kastettikleri mana, kadinlarin erkeklere karisma neticesi -ihtilat-, meydana

gelmesi muhtemel gayri mesru cinsel iliski gibi olumsuz sonuglara gotiirmesidir. *’

Usime b. Zeyd tarafindan aktarilan riviyete gore Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Benden sonra erkeklere kadinlardan daha zararli bir fitne
birakmadim.”*® Buhari’de gecen Usame rivayetinde senedde zikredilen ve diger
muelliflerin senedlerinde de yer alan Sileyman b. Tarhan el-Kaysi et-Temimi el-
Basri’nin (v.143/761) tabiin neslinden oldugu, muhaddis, hafiz, abid, zahid, miictehid bir
kimse oldugu kaydedilmektedir. Bunlarla birlikte Slleyman b. Tarhén’in, isitmedigi
lafizlar1 bizzat duymus gibi nakleden bir miidellis oldugu da zikredilmektedir. Konunun
onemi agisindan boyle bir tespit son derece degerlidir. Ayn1 zamanda rivayet o= (an)
lafztyla rivayet edilen hadislerin senedlerinin muttasil olmast igin g6z Oniinde
bulundurulmasi gereken sart miidellis olmamasidir. Fakat bu hadiste hem ravi tedlisle
su¢lanmis hem senedde (= (an) lafzi bulunmaktadir. Bu nedenle bu metnin Hz.

Peygamber’e ait olmasinda ciddi siipheler bulunmaktadwr. Eger bir hadis metninin

%56 Ton Manzir, “Lisanii’l-‘Arab”, XIII, 317.
457 Sali Duman, Fukahénin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast, 57.
458 Buharf, "Nikah", 18; Muslim, "Rikak" 26; "Zikr", 97-98; Tirmizi, "Edeb" 31.
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senedinde mudellis olmakla suclanan raviler var ise an’ane yoluyla naklettikleri rivayetler
hadis &limlerince muttasil sayilmamaktadir. Bu hadisi kitabina alan Tirmizi rivayet i¢in
hasen sahih hikminl vermistir. Bir rivayete hasen denildiyse bu hadisin metniyle ilgili
degil ravi zincirindeki kisilerin zabt durumuyla alakali bir kusur oldugu anlamina

gelmektedir.***

Senedi hakkinda genel maliimati aktardigimiz hadiste, akil ve din yoninden eksik
olan kadin, akil ve din ac¢isindan tam olan erkekleri dini faaliyetlerden alikoyarak, onlar1
bastan c¢ikarmak, nefsani ve diinyevi arzularma kapilmalarma sebep olmakla
suglanmaktadir.®® Yukarida ifade edildigi gibi bu tir suclamalar mezkir hadisle
baslamayip yaratilis kissasmna kadar uzanmaktadir. Hz. Havva’nin seytanla is birligi
yaparak Hz. Adem’e ihanet ettigi suglamasi, hadislerde Ebi Hureyre tarafindan rivayet
edilen “Israilogullart olmasaydi et kokmazdi, Hawad olmasaydi kadinlar kocalarina
ihanet etmezdi’**¢* hadisi ile desteklenirken, tefsir kaynaklarinda da kadinimn, tehlike sacan
bir fitne unsuru olan seytan ve seytanin miittefiki olarak tanimlandigi ifade edilmistir.*
Tevrat zihniyetinden kaynagmi alan bu rivayetlerden anlasilan; Kur’an ve Hz.
Peygamberin kadinlara kazandirdig iffetli ve haysiyetli olma durumu, Hz. Peygamber’in
vefatmin ardindan ¢ok ge¢meden degismeye baslamustir. Kadmn hakkindaki menfi
kanaatler zamanin ilerlemesiyle fukaha ¢evresine de yayilmis ve bu diisiince topluma
hakim olmustur. Kadmna yonelik bu olumsuz bakis acis1, asir1 diisiince sahipleri bir kenara

birakilsa dahi Islam diinyasinda bugiin bile varligmni siirdiirmektedir.*63

Gazzali, Kurtubi ve Razi, ilgili hadise isaret ederken benzer rivayetler ve ayetlerle
kadinin seytanin askeri oldugunu, kadinin biitiin derdinin erkek oldugunu, tehlike sagcan
bir fitne unsuru oldugunu, erkekleri yoldan ¢ikardigini ayni zamanda yazi yazmay1
dgrenmesinin de fitneye sebep olacagini ileri siirmektedirler. Keza miifessir Ibn Kesir de

fitnelerin en siddetlisinin kadinlar yiiziinden oldugunu s6ylemektedir.**

459 Nazlican Biisra Kasirga, Hadislerde Kadin ve Fitne Iliskisi (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 18.

460 Sali Duman, Fukahénin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast, 58.
461 Buharf, "Enbiya", 2; Muslim, "Rada", 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 315.
462 Gali Duman, Fukahénin Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast, 59.
463 Kamil Cakin, “Geleneksel Islam Kiiltiiriinde Kadimin Fitne Olarak Algilanmas1”, Dini Arastirmalar
Kadm Ozel Sayis1 (2016), 107-130.
464 Hiiccetii’l-islam Ebtt Himid Muhammed b. Ahmed et-T0si Gazzall, fhydii Uliimi’d-Din, gev. Mehmed
A. Miiftiioglu (istanbul: Pirlanta Yaymevi, 1981); Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
Kurtubl, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Darii’1-kitdbi’l-Arabf, 1966); Ebl Abdillah Fahriddin
Muhammed b. Omer b. Hiseyn et-Taberistani Razi, et-Tefsirii’l-kebir —Mefitihu’l gayb- (Kahire:
Matbaatu’l-Behiyyeti’l-Misriyye, 1938); Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir vd., Hadislerle
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Hidayet Sefkatli Tuksal Kadin Karsit: Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri
isimli kitabinda, konu hakkinda klasik ve modern donem arasindaki bariz goriis
farkliligin1 ortaya koymaktadir. Tutsal’a gore kadinlar1 ahlaki yozlagsmanin bag sorumlusu
konumuna getiren ve bu yiizden de kadmlarin pek ¢ok dogal insani haklarimdan yoksun
birakilmalarina sebep olan bu fitne séylemi sonraki asirlarda yayginlik géstermektedir.*
Tuksal, kadinin ‘insan’ kimligine zarar veren bu diisiincenin dini olarak kabul edilmesini
sasirtict bulmaktadir. Kur’an’da benzer bir durum olmamasina ragmen, erkegi bastan
cikaran kadm ve seytanla isbirlik¢i kadin imajinin sahibi Hz. Havva’nin, ulemanmn
tasavvurunda hicbir degisiklige ugramadan siirdiiriilmesinin, Tevrat’taki kadin

kavrammin Kiiltiirel altyapi ile uyumlu olmasindan kaynaklandigini belirtmektedir.¢®

Mehmed Said Hatipoglu, Islam ile baslayan medeni hayatin uzun siire siirmedigini
ve ‘ictimai mikrop’ olarak adlandirdig: fitnenin Musliiman toplumunu nasil sarstigini,
kadinlarin eskiden erkeklerle birlikte meclislerde oturdugu zamanlara dayanan bir beyana

atifta bulunarak ifade etmektedir.*®”

Din Isleri Yiiksek Kurulu Uzmani1 Ekrem Keles, fitnenin aslinda kadinlarin degil,
erkeklerin imtihani oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda, “Erkeklere kendimden sonra
kadwnlardan daha zararli bir fitne birakmadum” hadisini, “Benden sonra erkeklerin en
¢cok kayba ugrayacaklart sinav, kadinlar konusundaki sinavdir” seklinde doniistiirerek
alternatif bir yoruma yonelmektedir. Keles’e gore, Tiirkge’de “fitne” kelimesinin karsilig1
“Azdirma, bastan c¢ikarma, karisiklik, fesat, arabozan, karistirici...” seklindeyken,
Arapca’da ise “Sinamak, deneme, imtihan” olarak kullanilmasi anlam kaymasina neden
olur. Bu durumun, bir hadisin kadmi fail konumuna -ki bu da zarar veren konumda
oldugunu gosterir- erkegi ise zarara ugrayan magdur konumuna yerlestirmesiyle yaniltic
bir algiya sebep olabilecegini ifade etmektedir. Konunun mahiyeti dikkate alindiginda,

Oznenin, sinav karsisinda bulunan erkek oldugu ve s6z konusu zararin ise basarisizlik

Kur’an-1 Kerim Tefsiri (istanbul: Cagr1 Yayinlar, 1984); Sali Duman, Fukahdmin Kadin Tasavvurunun
Ictihadi Hiikiimlere Yansimast.

465 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitr Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Otto,
2021), 222.

466 Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri; Sali Duman, Fukahédnin
Kadin Tasavvurunun Ictihadi Hiikiimlere Yansimast.

467 «y7aktiyle kadinlar meclislerde erkeklerle birlikte otururlardi. Fakat simdi kadinin bir tek parmag bile

fitnedir.” Mehmed Said Hatiboglu, “Kadina Dinin Verdigini Fazla Bulanlar”, Islamiydt-Kadin- 3/2 (2000),
7-13.
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sonucu yasanacak zarar oldugu belirtilmektedir. Ayrica Keles goriisiine ek olarak,
kadindan bahsedilirken sadece es degil, erkegin hayatindaki tim kadmlar1 kapsadigini
dile getirir. Bu durumda erkek, sadece cinsel zayiflikla degil, tiim haklar gergevesinde

sorumlu tutulmaktadir.*6®

Gerek klasik gerekse modern donemden aktarilan pasajlardan da anlasildigi tizere
fitnenin asil sebebi addedilen kadinin seytanin askeri oldugu kanisi ve bunun fitri oldugu
varsayimi zamanla sekil degistirmistir. Bu noktada Ekrem Keles’in yorumu ve
degerlendirme tarzi takdire sayandiwr. Kendisinin de belirttigi gibi esasinda konunun
mahiyetini sinav karsisinda bulunan erkek olusturmaktadir. Neticede erkek, kadmnin
yalnizca cinselligi karsisindaki zaafi ile degil tiim hak ve hukuku g¢ercevesinde sorumlu
tutulacaktir. Ancak zikredilen ve benzer bir¢ok rivayet, insanligin ortak paydasi olan
zaaflar1 tlimiiyle kadm iizerinden degerlendirmekte, erkege Ozgii zaaf kategorisinde
degerlendirilebilecek bir zayiflik bulunmamaktadir. Bu da kanaatimizce kadinin fitrat

itibariyle erkek cinsine gore daha kusurlu ve daha zayif oldugundan kaynaklanmaktadir.

Kadim ve fitne baglig1 altinda ele alinan bir diger konu da kadinin sesi meselesidir.
Temelde, kadinin sesinin mahremiyetine iliskin ayet*® ile hitabin yalnizca peygamber
hanimlarin1 kapsayip kapsamadigi tartisilmistir. Konu hakkinda genel kanaat 1liml1 olsa

da istisnai miiteseddid goriislerin de oldugunu séylemek mumkuindur.

Hanefi mezhebine gore kadinin sesi avret degildir. Kurtubi, zikredilen ayetin
umumu kapsadigini ifade eder. Ancak kadinlarin seslerini ylikseltmeleri, yumusatmalar1
veya uzatmalar1 erkeklerin arzularmi harekete gegirdiginden haramdir demistir. #7° Maliki
mezhebine gore de kadinin sesi avret degildir. Zira kadinin sesi haram olsaydi peygamber
hanimlarindan bir rivayet dahi isitilmezdi.*”* Ayni sekilde Safii mezhebine gore de avret
degildir. Nitekim Kaffal: “Eger kadinin sesi mahrem olsaydi o zaman sahitlikte ve
rivayette onun sesini duymak caiz olmazd1r” demistir. 4’2 ikinci bir gdriise gore ise kadmnin
sesi mahremdir dolayisiyla alim, satim vb. zaruret disinda namahrem olmayan bir erkegin

sesini duymasi caiz degildir. Bu, bir kisim Hanefi, Safii ve Malikilerin goriistidiir.*”

468 Ekrem Keles, “Erkeklerin En Cok Kaybettikleri Sinav”, Diyanet Aylik Dergi, (1s.).

469 el-Ahzab 33/32.

470 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, |, 405-406.

471 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed Adevi, Hasiyetii’l-Adevi ald Serhi Kifdyeti’t-Talibi’r-Rabbani (Beyrut:
Darii’1-Fikr, 1412), 1, 366.

472 Nevevi, el-Mecmu’, 111, 345; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 129/167.

473 Abdunnasir Tata, “Savtu’l Mer’e Dirase Fikhiyye Mukarene”, Adiyaman Universitesi Islami Ilimler
Arastirmalart Dergisi 1/2 (2017), 165-188.
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Goriildigi gibi kimi alimlerce olagan ifadeli sesiyle namahremin duyabilecegi bir
ortamda meramini anlatmasi da fitneye yol acabilecegi endisesiyle haram sayilmistir.
Benzeri bir yaklagimla, kimi davetiyelerde evlenecek kizin adinin yazilmayist da buna

ornektir.*"*

Abdiilkerim Zeydan, kadinin ihtiya¢ oldugunda yabanci bir erkekle konugmasmin
yasak olmadigmni belirtmektedir. Kadinin erkekten bir sey satin almasi, keza diger mali
islerde veya erkek alime fetva sormasi da bu kapsamdadir. Bu sekilde fitne riskinin
olmadig1 durumlarda kadinim konugmasi miibah oldugundan sesi mahrem degildir. Yani
sesini yabanci erkekten gizlemesi gerekmez. Ancak kadmin sesi her ne kadar avret
degilse de ve yabanci bir erkegin onu dinlemesi caiz olsa da, bu dinleme eger sehvet

amacli olursa haram olur.*”

Abdulhalim Ebt Sakka bu konuda kadmlar ve erkekler arasindaki konusma
adabma dikkat ¢eker. Onemli olan sdzdeki ciddiyet ve agir baghliktir. Yoksa erkeklerin
duyamayacagi kadar sesin gizlenmesi degildir. Fitneden korunmak i¢in dinin mesru kabul
ettigi ve ayette de zikredilen ‘sozii yumusak ve tath bir eda ile sdylemeyin’ derecedir.
Kadimn bu noktada konusma adabina ait olan umumi adap ile hususi olani birbirinden ayirt

edebilmelidir.*’®

Ramazan el-Biti, kadinin sesinin avret olmadigini, erkeklerin kadmlarin sesini
dinleyebilecegini, Hz. Peygamber’in onlarla konusup onlar1 dinledigini ifade etmektedir.
Ancak erkek, dinleyecegi kadin sesinden yanlisa diisecegini diisiiniirse, ya da kadmn, kendi
sesinden dolay1 bazi1 erkeklerin tahrik olup yanlisa diiseceklerini diisiiniirse bu durumda

kadin, erkeklerin duyacagi sekilde konugmasinin caiz olmayacagini belirtmektedir.*’’

Ulemanin konunun delili olarak zikrettigi ayetteki ikaz; kadinin sesinin kulaga hos
gelmesinin, kalbi hastalikli, niyeti kotii olan karsi cinste beklentiye sebep olabilecegi
ihtimali tasidig1 i¢indir. Bu kapsamda fukahdya gore ayet umuma hitap etmektedir.

Goriildiigii gibi mezheplerin ve son donem fakihlerin goriisii birbirinden farkli degildir.

474 Cihan Aktas, “Kadimin Toplumsallasmas: ve Fitne”, Isldmi Arastirmalar (Dergi) 10/4 (1997).

475 Abdulkerim Zeydan, El-Mufassal -Mezheplere Gore Biitiin Yénleriyle Kadin ve Aile Fikhi
Ansiklopedisi-, edt. Faruk Beser (Istanbul: Asalet Yaynlari, 2019), 111, 533-543.

476 Abdulhalim Eba Sakka, Tahririi’l Mer’e -Islim Kadin Ansiklopedisi- (istanbul: Diisiin Yaymncilik,
2011), 11, 353.

477 Muhammed Said Ramazan Bti, Maa’n-Nis Mesverit ve Fetivd (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1990), I, 196;
Mahsum Aslan, Muhammed Said Ramazan el-Biiti’nin Ilmi Kisiligi ve Fikih¢iligr (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 145.
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Yasaklik veya haramligin konulus gerekgesi kadinin sesinin avret olmasindan degil isveli,

cilveli yani fitneye sebep olacak sekilde konugmasidir.

Karadavi’nin goriisiine gelecek olursak; ona gore kadin sadece kadin degildir ve
salt cinsiyetiyle var olmamistir. Bir kadin; bir kiz, bir es ve en énemlisi evlat yetistiren
bir annedir. Islam, kadin1 toplumun bir {iyesi olarak degerlendirmistir. Ayn1 zamanda onu,
tipkt erkek gibi sevap ve cezadan sorumlu tutmus, ehliyet sahibi kilmis ve ona insan
degeri vererek onu yliceltmistir. Gergek su ki, semavi veya beser? higbir din, idealist ya
da realist hicbir felsefe IslAm dini gibi kadmi koruyucu olmamis ve ona kars: adil
davranmanustir. Adem ile Havva kissasinda deginildigi ve onceki kitaplarda yer aldig
gibi, Adem’in cennetten atilma nedenini ve ondan sonra gelen Adem neslinin diinyadaki
sikmntilarmi kadma yiikleyen hicbir nassin Islam’da yeri yoktur.’® Bilakis Kur’an bu

hususta oncelikle sorumlu olan kisinin Adem oldugunu vurgulamaktadir.*”

Fakat bir kisim Miisliimanlar kadina biiylik zuliim yaparak onlarin haklarmi
cignemiglerdir. Seriatin onlar i¢in kesinlesmis bir hak olarak gordiigii bir ‘insan’, bir
‘kadin’, bir ‘es’, bir ‘kiz’ ve bir ‘anne’ olma hakkini onlara yasaklamislardir. Sasirtic
olan da bu zulmiin din adina yapiliyor olmasidir. Hz. Peygamber’e nispet edilen “Onlara
danigin fakat tersini yapmn.” sézii mevzu olup ilmi agidan hi¢bir degeri yoktur. Hz.
Peygamber 6nemli islerinde hanimlarma danigmis onlarin goriisiiniin uygun ve tercih

edilen goriis olduguna, hayir ve bereket olduguna isaret etmistir.*°

Karadavi’ye gore fitne hadisinde gegen fitne kelimesinden ser, sikint1 veya insanin
fakirlik, aglik ve korku gibi imtihana tabi tutuldugu musibet ya da miihim bir seyden gafil
olmak ki insan, musibetlerden daha ¢ok nimetlerle de imtihan edilir. Fitne kelimesinden
yalnizca bu gibi anlamlar1 kast etmek yanlis ve eksik bir degerlendirme olur. Kur’an’in
her ikisi de diinya nimetlerinin en biiyiigii olan “mal” ve “evladr” sakiilmas1 gereken bir
fitne olarak degerlendirmesi bunun en giizel kanitidir. Fitne olusunun sebebi ise insant

asil vazifesinden alikoymasi ve amacindan saptirmasidir.*®!

Karadaviye gore, insanlar mal ve evlat fitnesine diisme korkusuyla birlikte kadinin
fitnesine diisme tehlikesiyle de karsi karsiyadir. Ona gore bazi kadinlar, cihad ve Allah

yolunda harcama konusunda engeller olusturarak genel vazifelerden c¢ok bazi 6zel

478 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |1, 253-257.
479 Taha 20/115-121-122.

480 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |1, 454,

481 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |1, 454-455,
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menfaatlerle mesgul edip onlar1 saptirirlar. Cogu erkegin, kadinlarin cekiciligi ve
glizelligi karsisinda iradesinin zayif oldugu bir gercektir. Baz1 kadinlar makyaj vb. sus
malzemeleriyle erkekleri fitneye diisiiriir, sehevi duygularini tahrik eder ve iglerindeki
duygular1 korukler. Bu ise ahlaki ¢okintu, ruhsal kirlenme, aile ve toplumun ¢ézilmesine

yol olan en buyuk hatalardan biridir.*?

“Kadmnin sesi avrettir.” soziliyle, kadinin esi ve mahremi disindaki erkeklerle
konusmasinin caiz olmadigi iddia edilir. Ciinkii onun sesindeki yaratilistan gelen
yumusaklik fitneye sebep olabilir ve kalpte sehvet hissini uyandirabilir.*®® Karadavi bu
goriis sahiplerine soyle cevap verir:

“Bu sekilde diisiinenler acaba Kur’an’in konusmalarinda ciddi olmalari sartiyla Hz.

Peygamber’in eslerine perde arkasindan soru sorulabilecegi hususunu bilmiyorlar mu?
Ustelik baskalarina yasak olmayan seylerin onlar i¢in yasak olmasina ragmen. Bir kadin,
erkeklerin huzurunda Hz. Peygamber’e soru sormus, efendimiz ise bunu mahzurlu
gbrmemis ve engellememistir. Yine Hz. Omer minberde hitap ederken bir kadin ona karsit
goris ifade etmis Hz. Omer ise onu susturmamus hatta onun gérisiiniin dogrulugunu kendi
goriigiiniin ise yanlis oldugunu itiraf ederek “biitiin insanlar Omer’den daha fakihtir”

soziinll sdylemistir. Yine Kur’an’in bize anlattigi Siilleyman ile Sebe kraligesi arasinda
gegen konusma ve ayni zamanda kralige ile kavmi arasindaki konusma da buna 6rnektir.”

Karadavi’ye gore bizden Oncekilerin seriati, bizim seriatimizda ona ait herhangi
bir ‘nesh’ olmadig; siirece tercih edilen goriise gore bizim icin gegerli bir yasadir. Ayette
yasaklanan, erkegi etkilemek ve tahrik etmek icin kiritarak ve yumusak bir sekilde

konusmaktir.*®*

Islam’a gore, bir kisinin tahrik olup olmamasi, o kisinin kisisel diisiince yapisina,
iradesine ve kontrol yetenegine baghdir. Konuyla ilgili sarih, genel bir hiikiim
bulunmamakla birlikte bu dine gore belirli ahlaki sorumluluklar ve iffet prensipleri vardir.
Kadinlarin kamusal alanda seslerini kullanmalar1 konusunda genel bir kisitlama yoktur.
Ancak Islam topluluklar1 arasinda bu konuda farkl: kiiltiirel yorumlar ve uygulamalar
olabilmektedir. Onemli olan bireyin ve toplumun bu dinin kurallarina ve ahlaki
degerlerine saygi gostermesidir. Dini hiikiimler konusunda dini otoritelerden aldigimiz
farkli detay ve anlayislar neticesinde kadinin sesinin haram olmadigina kanaat
getirilmistir. Buradaki kilit noktayr kadinlarin sesini erkeklere karsi mahremiyet

kurallarma uygun sekilde kullanmasi olusturmaktadir. Yani yukarida ifade edildigi gibi

482 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |1, 454,

483 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, 11, 455.

84 Yusuf Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, cev. Veysel Bulut - Yusuf Sensoy (Istanbul: Ravza
Yayincilik, ts.), 111, 376-382.
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kadmsi, cilveli ve isveli konugsmamak temel esastir. Bu, Islom’in mahremiyet ve iffet
prensiplerine dayanmaktadir. Bunun yaninda kadinin fitne ve ser olusu meselesinde ise
gecmisteki hakim anlayigin bugiin bir nebze degistigi goriilmektedir. Donemin sartlarina
uygun olarak verilen fetvalar sonraki donemlerde degisiklige ugramadan kabul
gormiistiir. Ancak modern ¢agda bu algi nispeten kirilmistir. Karadavi, bu alginmn
degismesi noktasinda rol oynayan bilginlerden biridir. O, kadinin fitneligi ve sesi
hakkindaki goriislerini, geleneksel yorumlardan farkli bir sekilde ele alir. Kadinin fitne
olusturdugu diisiincesinin yanls ve kisitlayici oldugunu savunur. Ayrica, kadmnin sesinin
belirli sartlar gergevesinde avret olmadigini ve kadinlarin toplum i¢inde uygun bir sekilde
seslerini duyurmalarmin 6nemli oldugunu vurgular. Karadavi’ye gore, kadinlarin
potansiyellerini gerceklestirmeleri ve toplumda daha etkin roller iistlenmeleri, Islam’1n
temel prensipleriyle uyumlu bir sekilde mimkindir. Bu nedenle, ona gore, kadinlarin
fitne olusturdugu veya seslerini duyurmalarinin sakincali oldugu diisiinceleri yanlis ve

cagdisidir.

4.5. Tecaviiz Sonucu Olusan Gebeligin Sonlandirilmasi

Islam, insan hayatmmn kutsalligma, canin muhafazasma blyik 6nem veren bir
dindir. Maide sOresinin 32. ayet meélinde “Kim bir cani éldiiriirse biitiin insanlar
oldiirmiis gibidir. Kim de bir cam diriltirse biitiin insanlart diriltmis gibidir.” seklinde
zikredilen husus bu can1 koruma hususunda sarih bir vurgu icermektedir. Korunmasi
gereken bes temel unsur olarak belirlenen zartriyyat-1 diniyeden biri sayilan insanin cani,
Allah tarafindan verilmis bir emanettir ve bu nedenle muhafaza edilmelidir. Islam
perspektifinden bakildiginda, insanin anne karnindayken de hayati koruma altma
alinmustir. Anne karnindaki cenin, eksik viicub ehliyetine sahip olmasina ragmen insan
olarak kabul edilmis ve hakli bir sebep bulunmadik¢a kasten mudahalesine izin
verilmemistir. Bu, ceninin anne rahmindeki gelisim siirecinden itibaren, dogum ve

sonrasindaki hayatina kadar olan siireci kapsamaktadir.

“Cenne” kokiinden tiireyen ve sozlitkte “Ortmek, saklamak, gizlemek” manalarma
gelen “cenin” kavrami, henliz annesinin rahminde bulunan ¢ocugu ifade eder.*®> islam

hukukgularmin ¢ogunlugu, genellikle ceninin canli bir birey olarak kabul edilip

8> Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 71.
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edilmeyecegi konusunda “ruh verilmesi” anini belirleyici bir faktdr olarak
gormektedirler. “Ruh verilmesi” anin1 6nemli bir referans noktasi olarak ele alan alimler
bu dogrultuda ceninin bu evreden dnceki surecte canli sayilip sayilmayacagi hususunu
tartigmiglardir. Bu temel Uzerinden, dinen gebelige miidahalenin mimkin olup
olmadigni belirlemeye calismislardir. Islam hukukgular1 arasinda, cenine ruh verildikten
sonra gebeligi sonlandirmanin -dokunulmaz olan bir nefsi haksiz yere katletmek olacagi

gerekgesiyle- kesinlikle haram oldugu hususunda genel bir ittifak bulunmaktadir.*¢

Klasik fikih kitaplarinda 1skat-1 cenin, modern Arapgada ise ichaz, ilka, tarh, inzal
ve imlés olarak bilinen kiirtaj kelimesinin terim manasi ise gelisimini veya siiresini
tamamlamamis olan anne karnmndaki ¢ocugun, yasama kabiliyetinin izale edilerek
diistiriilmesi anlamina gelir.*®” Kur’an’da ve hadislerde siklikla vurgulanan insan canina
kasten midahale, cinayet olarak kabul edilmekte ve sarih bir sekilde yasaklanmaktadir.
Ancak kirtajdan -ceninin kasten o6ldirtlmesinden- bahseden bir ayet veya hadis
bulunmamaktadir. Bu sebeple gebeligin sonlandirilmasi; fikhi, tibbi ve bircok farkli

acidan tartisilmig ve halen tartisilmaktadir.*®

Hamileligin sonlandirilmas1 amaciyla gebelik doneminin belli bir agamasinda
yapilabilen tibbi bir prosediir olan kiirtaj; dini, hukuki, etik ve kiiltiirel agilardan olduk¢a
tartismal1 bir konudur. Islam diinyasinda da énemli bir mesele olarak ele alman kiirtaj
konusunda farkli griisler bulunmaktadir. Ancak genel olarak Islam hukuku, kiirtajin,
hamileligin ilk asamalarinda dahi belirgin bir zaruret durumu olmadik¢a -anne hayati
veya sagligi ciddi sekilde tehlikede degilse- mubah olmadigini savunur. Bu konudaki
Islam Aalimlerinin goriisleri; mezheplere, iilkelere ve hukuki yargilara gore farklilik

gostermektedir.

Gebeligi sonlandirma konusuna iliskin mezheplerin kendi i¢inde dahi ¢ok farkl
yaklagimlarmin oldugu goriilmektedir. Anne karnindaki ceninin 120 giinden sonra
diigtiriilemeyecegi hususunda Hanefi mezhebi ulemas: ittifak ederken**® zikredilen
stireden Onceki kiirtaj uygulamalar1 iizerine kabul edilen {i¢ ayr1 yaklagimdan so6z

edilmektedir.*® Bunlardan ilki, kirtajin ddllenme anindan itibaren haram oldugu

486 Remlf, Nihdyetii’l-Muhtic ila Serhi’I-Minhac, V111, 442

87 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 213/322.

%88 brahim Tiifekei, “Islam Hukukuna Gére Gebeligin Sonlandirilmasi”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 45 (Eylil 2013), 111-154.

489 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, |V, 2647.

490 Tiifekci, “Islam Hukukuna Gére Gebeligin Sonlandirilmast”, 135.
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goriisiidiir. Bu baki¢ acisi, dollenmis yumurtaya ruhun verilmesiyle birlikte hayatin
baslayacagi ve dolayisiyla canli kabul edilecegi diisiincesine dayanmaktadir.** Diger bir
goriise gore, cenin gebeligin baslangicindan itibaren yiz yirmi gunlik oluncaya kadar
yani cenine ruh verilmedigi siirecte kiirtajin caiz oldugudur. Bu goriis sahipleri, cenin
tizerinde organlarin yaratiligina dair herhangi bir belirti olmadig1 siirece cenini canli
olarak kabul etmedikleri i¢cin onu diisiirmenin haramligmi vurgularlar. Dolayisiyla
organlarin belirginlesmeye basladigi an itibariyle kiirtajin haram oldugunu savunurlar.**
Ugiincii yaklasim ise, gebeligin baslangicindan itibaren kirk giin icerisinde kiirtajm kabul
edilebilir oldugu goriisiidiir.*® Islim hukukgular1 arasinda, cenine ruh verildikten sonra
gebeligi sonlandirmanin -dokunulmaz olan bir nefsi haksiz yere katletmek olacag:

gerekgesiyle- kesinlikle haram oldugu noktasinda genel bir ittifak bulunmaktadir.**

Kirtaj konusunda Safii mezhebinde de ti¢ farkli yaklasim gormek mumkindur.
Gazzali’nin de i¢inde bulundugu bir goriise gore, dollenmeden itibaren ceninin hayatina
son vermek haramdir.*> Gazzali, zigot evresinin hayatin baslangici oldugunu ve bu
evreye zarar vermenin cinayet olacagmi savunur.**® Mezhep icinde kabul goren diger bir
goriis, gebeligin ilk kirk giinii i¢inde kiirtajin caiz oldugudur. Ugiincii yaklasim ise, cenine

ruh verilmeden 6nce onu diisiirmenin caiz oldugu yoniindedir.*’

Maliki mezhebine gore gebeligin kirkinci giiniinden itibaren cenini diigiirmek
haramdir. Bazilari, bu siireden once diistiriilmesinin mubah veya mekruh oldugunu ileri

strse de, gogunluk bu eylemin yine haram oldugunu savunmaktadir.*%®

Hanbelilerde de bu konu ihtilaflidir. Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Cevzi’nin de i¢inde
oldugu yaklagima gore, zigot evresi ceninin gelisim agamalarindan biridir ve bu asamada
cenin, alaka ve mudga evreleriyle benzerlik gosterir. Dolayisiyla, alaka ve mudga

evrelerindeki cenini diigiirmenin caiz olmadigi gibi, zigot evresindeki cenini diisiirmenin

491 Serahsi, el-Mebsat, XX VI, 87.

492 Zuhaylf, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, |V, 2647.

493 Merginani, el-Hidaye.

494 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar; Remli, Nihdyetii’l-Muhtic ild Serhi’l-Minhac.

495 Ep(l Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, ihydu uliimi’d-din (Cidde, 1432), 111, 204.

4% Ummii Eymen Balbaba, “Fikhi A¢idan Tecaviiz Sonucu Olusan Gebeligin Sona Erdirilmesi”, V. Turkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab1 - 111 (istanbul, 2016).

497 Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhac, VIII, 442

498 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiha, 1V, 2647.
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de caiz olmadigi kabul edilir. Bu goriis, Hanbeli mezhebinde tercih edilirken*®® Zahir?

mezhebi de benzer bir goriisii savunur.>%

Modern dénem Islaim hukukgular1 konu hakkinda iki yaklasim sergiler. Bunlardan
birinci grup, gebeligin ilk giinlerinde gerceklestirilecek kiirtajin caiz oldugunu sdyler.>*
Bu gruptan sayilan Mustafa ez-Zerka gebeligin ilk dort aymi iki doneme ayirmaktadir.
Bu donemlerde bazi fikih bilginlerine gore, ceninin hi¢bir organmin belirmedigi durumda
kocanin izniyle diisiiriilmesinin caiz oldugunu belirtir. Ciinkii bu asamada heniiz insan
niteliklerinden bir sey kazanmamustir. Ancak tercih edilen fikhi goriise gore, mazeretsiz
olarak ceninin diisiiriilmesi mekruh olarak kabul edilir. Mekruhluk terimini, haramliktan
daha hafif olmak tizere dini agidan sakincali anlaminda kullanir. Buna karsilik, ceninin
bazi organlarmin belirmesi durumunda ise biitiin fikih bilginlerinin goriisiine gore

diistiriilmesinin yasak hale geldigini ifade eder.>®

Benzer bir goriisii savunan B0ti, cenine ruh Uflenmesini esas alarak, gebeligin ilk
kirk giliniinde veya cenine ruh flenmeden 6nce kirtajin gerceklestirilebilecegini ileri
strmektedir. Bu goriise gore, bir kadinin gebeliginin ilk anindan itibare iizerinden kirk
giin gegmeden cenini disiirmesi caizdir. Biti’ye gore, bu konuda en dogru hitkkmii Safii

ve Hanefi fakihleri ittifakla vermistir.>%

Vehbe Ziihayli’nin de i¢inde bulundugu ¢agdas bilginlerin biiyiik ¢ogunluguna
gore ise, dollenme anmdan itibaren kiirtaj yoluyla cenini diisiirmek haramdir. Zuhayli,
gebeligin basladig1 andan itibaren kiirtaj yapmanin dinen caiz olmadigini savunur. Zira

bu islem, ceninin yasama hakkina saldiridir.>*

Hayrettin Karaman, yumurtanin spermle déllenmesinden itibaren rahimde
bulunan varligi cenin olarak kabul eder ve bu varligin bilingli bir sekilde midahale

edilerek imha edilmesini cinayet olarak nitelendirir.>%

Genel olarak kiirtaj hakkinda mezheplerin ve ¢agdas donem Islam hukukgularinin

goriigleri yukarida belirtildigi gibidir. Konumuzun temelini olusturan tecaviiz sonucu

499 Tiifekei, “Islam Hukukuna Gére Gebeligin Sonlandirilmasi”, 139.

500 fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asér, X, 31.

501 Tiifekei, “Islam Hukukuna Gére Gebeligin Sonlandirilmas:”.

502 Omer b. Muhammed b. Tbrahim Géanim, Ahkdmu’l-cenin fi’l-fikhi’l-islami (Cidde: Daru fbn Hazm,
2001), 165; Tiifekgi, “Islam Hukukuna Gére Gebeligin Sonlandirilmasi”.

303 Muhammed Sa‘id Ramazan Biti, Meseletii tahdidi’n-nesl vikayeten ve ilacen (Dimask, 1988), 85/131.
304 Zuhaylf, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiihii, |V, 2647.
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olusan gebelige iliskin kiirtaj ise Is1am alimleri tarafindan zina ve 1rza gegme neticesi ile
olusan gebelige son verme baslig1 altinda incelenmistir. Islam hukuk literatiiriinde zina
ve tecaviz ayri bir sug olarak islenmemis ve hadd cezasi ile cezalandirilmistir. Ancak
tecaviiz ve zina sonucu olusan gebeliklerin sonlandirilmasi hususunda alimler farklh
gorigler ileri siirmiislerdir. Zina ile olusan gebeligin sonlandirilmasi, konumuz dahilinde
olmadig1 i¢in yalnizca tecaviiz sonucunda olusan gebeligin sonlandirilmas1 mevzusu ele

almacaktir.

Suriye, Filistin, Irak, Bosna gibi siyasi istikrarsizligm ve savasin yogun oldugu
bolgelerde, geng kizlara ve kadinlara toplu olarak cinsel taciz uygulandigi bilinmektedir.
Savas magduru kadinlarin, yogun bir sekilde sucluluk ve utang duygularmi yasadiklari,
bu nedenle yasadiklar1 olay1 gizlemeye egilim gosterdikleri, aileleriyle yiizlesmekte
zorlandiklar1 ve erkeklerden kagma egiliminde olduklar1 kayit altina alinmistir. Yasanan
bu tecaviizler sonucunda, Miisliiman kadinlarin gebelikleri sonlandirmak i¢in ¢esitli ilkel
yontemlere basvurduklari, bazilarinin ise karnindaki cenini tagimak istemeyip intihar
ettigi ortaya ¢ikmistir. Ayrica, gebeligini tamamlayan kadinlarin genellikle ¢ocuklarmi
emzirmek istemedigi veya gérmeyi reddettigi de bilinmektedir. Bir arastirma raporuna
gore, tecavizler sonucunda diinyaya gelen 5 bin bebegin Oldiiriildigii veya aileleri
tarafindan terk edildigi kaydedilmektedir. Tiim bu yasananlar karsisinda Il. Diinya
Savasi’ndan bu yana savas bolgelerindeki kadinlarin bu durumda ne yapmalar1 gerektigi
hususunda cagdas ulemadan ve fetva kurullarindan gebeliklerini sonlandirmalar1 i¢in

fetva istedikleri bilinmekte ve glinimizde de tartisilmaya devam etmektedir.*%

Ezher Universitesi’nin eski rektorii Cadu’l-Hakk, EI-Ezher dergisinde mezkar
konuyu Ozet olarak soyle cevaplamistir: Cenine ruh iiflendikten sonra -tecaviz
clirmiinden dolay1 da olsa- cenini diisiirmek ittifakla caiz degildir. Ruh {iflenmeden 6nce
ceninin diisiiriiliip diisiiriilmeyecegi ile alakali Islim hukukcularindan farkli goriisler
nakledilmektedir. Hamileligin ilk giinlerinde kadinin mazur olmasi sebebiyle s6z konusu
cenini diisiirmek caizdir. Ancak ser‘1 bir gerek¢e olmaksizin bir kadinin karninda bulunan

cocugu diigiirmesi caiz degildir.>"’

Kiirtajin yasaklandigi iilkelerden biri olan Misir’da, Muhammed Seyid Tantavi

1998 yilinda tecaviiz magduresi bekarsa gebeligini kiirtaj ile sonlandirmasi yoniinde fetva

306 Balbaba, “Fikhi A¢idan Tecaviiz Sonucu Olusan Gebeligin Sona Erdirilmesi”, 69.
507 Ali Cadu’l-Hak, “Mecelletu’l-Ezher-Mecmeu’l-Buhiisi’l-Islamiyye” 1 (1993 1414), 18-20; Omer b.
Muhammed b. Tbrahim Ganim, Ahkdamu’l-cenin fi’l-fikhi’l-islami (Cidde: Daru ibn Hazm, 2001), 178.
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verirken, 2004 yilinda ise bekar-evli ayrimi yapmadan hamileliklerini
sonlandirabilecekleri yOniinde fetva vermistir. Tecaviiz sonucu olugsan gebeligin,

gebeligin ilk dort haftasinda sonlandirabilecegini savunmustur.®®®

Ramazan el- Bati’nin, tecaviz sonucu olusan gebeligin sonlandirilmasima iligkin
tavr1 nettir. Blt], masum bir insanin caninin, baskasinin isledigi bir giinahtan dolayi,
hi¢bir ilgisi olmadig: halde feda edilmesinin seriatta hi¢bir karsiligi yoktur, demektedir.
Ona gore yasak, hamileligin tiim asamalarin1 kapsamaktadir. Bir kisim hukukgular,
evlilik sonucu olusan hamilelik ile zina sonucu olusan hamilelik arasinda ayrim

yapmuglardir.>®

Hayrettin Karaman, Islam’m kesin hiikiim kaynaklarma gore, hangi safhasinda
olursa olsun insanin hayatina son vermenin haram ve yasak oldugunu belirtir. Tecaviiz ve
zina gibi suglarda higbir giinahi olmayan bir bebegin oldiiriilmesinin ise, tiim diinya
universitelerinin bunu céiz olarak kabul etmeleri durumunda bile, bu eylemin hala kabul

edilemez bir cinayet oldugunu vurgular.>*

Nihat Dalgin ise cebr ile gerceklesen tecaviiziin zinadan farkli oldugunu ve bu

durumda Kdirtajin caiz oldugunu savunmaktadir.>**

Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konu hakkindaki karar1
sOyledir:

“Bilindigi iizere Islam dini, insana ve hayatina biiyiik deger vermistir. Hayatin ve neslin
korunmas: biitiin ilahi dinlerin baslica hedefleri arasinda yer almistir. Bu itibarla, her ne
sekilde olursa olsun, ana rahminde meydana gelen bir canlinin kesin ve mesru bir mazeret
olmadikca distan bir miidahale ile yasama imkaninin yok edilmesi cinayet sayilmistir.
Ancak s6z konusu olaya, Islam’1n izzeti ve Islam toplumunun bu bslgede varligin1 devam
ettirmesi veya yok olmasi agisindan da bakilmasi gerekmektedir. Annenin hayatin1 ve
saglhigimi tehlikeye sokmamak sartiyla zorla tecaviiz sonucu gebe birakilan Miisliiman
kadin ve kizlarin, kendi iradelerine bagl olarak ila¢ veya tibbi miidahale yolu ile
gebeliklerini sonlandirabilecegi sonucuna varilmistir.”®*?

Klasik ve modern dénem Islam bilginlerinin goriislerini zikrettigimiz bu hususta
Karadavi’nin degerlendirmesi de Islam alemi indinde bilylk 6nem arz etmektedir.

Muhammed el-Gazzali (1917-1996) ve Islam iilkelerinin muhtelif yerlerinden bircok

508 Balbaba, “Fikhi A¢idan Tecaviiz Sonucu Olusan Gebeligin Sona Erdirilmesi”, 80.

399 B(itl, Meseletii tahdidi’n-nes| vikayeten ve ilacen, 127-129.
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alimin katildigr 18-19 Eylul 1992 tarihinde Bosna-Hersek Cumhuriyetinin Zagrep
kentinin Karavatya bdlgesinde insan haklarini korumak icin diizenlenen Uluslararasi

Insan Haklar1 Konferansinda Karadavi sorulan soru iizerine konuya aciklik getirmistir.

Karadavi oncelikle suna vurgu yapar: Miisliiman hanimlarin baslarina gelen bu
tur olaylardan 6tiirii higbir giinah1 yoktur. Zira kendileri, bagindan beri buna mukavemet
gostermis, kars1 gelmislerdir. Ylce Allah, zinadan daha agir olan kiifre baski altindayken
boyun egmeyi bagislamis ve zorla konusturulan kisinin glinahin1 affetmistir. Hatta
goriiniiste birkag segenek olsa dahi zaruretin ¢ok agir olmasindan 6tiirli de insanmn
giinahin1 kaldirmistir. Bu, mevcut zaruretin ¢ok kuvvetli olusundandir. Allah Restli
sOyle buyurmustur: “Miisliimana isabet eden higbir hastalik, dert, sikint1, tizlintii ve keder
yoktur ki Allah ondan dolay1 onun giinahlarin1 bagislamasin. —Bu ona batan bir diken bile

olsa-”

Karadavi bu hususta diisilk yaparak hamileligi onleme konusundaki fetvasini
zikreder. Buna gore, disilik yaomurtasmin erkeklik spermiyle birlesmesi yeni bir olusumu
meydana getirir ve bu, rahimde saglam bir sekilde yerlesir. Bu evreden sonra, isteyerek
diistik yapmanin yasak oldugu hiikmii ortaya ¢ikar. Zina gibi haram kabul edilen bir iliski
sonucunda gergeklesmis olsa bile, boyle bir olusumu korumak gerekir. Nitekim Allah
Restlii zina ettigini sdyleyen ve bunun sonucunda recmedilmesi gereken Gumidiyeli
kadini, dogurmasi i¢in geri gondermis, dogduktan sonra ise ¢gocugun siitten kesilmesine
kadar beklemesini soylemistir. Bu, normal durumlarda tercih edilen fetvadir. Hamileligin
iizerinden 40 giin gegmeden once diisilk yapmayi caiz goren fakihler ise cenine ruh
iiflenmesinin 40 veya 42 giin sonra oldugunu bildiren rivayete gore amel etmislerdir.
Buna karsin bazi fakihler, ruhun 120 giin sonra iiflendigi hakkindaki meshur rivayete
dayanarak kikin {i¢ kat1 olan 120 giinden Once yapilan diisiik ya da kiirtaji caiz

gbérmiislerdir.

Karadavi burada tercihini ilk goriisten yana kullanir. Ancak 6zriin bulunmasi
halinde son iki goriisten herhangi birinin tercih edilmesinde bir sakinca olmayacagini
belirtir. Oziir ne kadar kuvvetli olursa onunla ilgili olan ruhsat da o kadar agik olur.
Karadavi, hamilelikten bir giin sonra bile olsa bu isin yasak olusu yoniinde goriis belirten
fakihlerin son derece tutucu olduklarini zikreder. Nitekim baz1 hadislerde de gectigi gibi

bu durum kadin ve erkekten birinin veya her ikisinin istekle ve sehvetlerini tatmin icin
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bir araya gelmeleri sonucundaki hamilelik hakkindadir. Bu tiir hamilelikten dolay1 ¢cocuk

diisiirmeyi haram kilmak elbette kacinilmazdir.

Spermin bizzat kendisi canlidir. Yumurta da asilanmadan 6nce canlidir. Ancak
her ikisinde de olan bu canlilik tizerine hiikiimler konmas1 gereken insan hayatindan farkli
bir canliliktir. Bu sebeple bu ruhsat hukukcu, doktor ve akil sahibi kimselerin takdir ettigi
gecerli mazeret ile smirli olabilir. Bunun disinda asil olan onun yasak olusudur. TUm
bunlarin sonucunda bdyle bir musibete maruz kalmis olan Miisliman kadmnin gorevi bu
cenini korumaktir. Kesinlesmis bir fikhi kurala gore; cocugun anne ve babasmin dini ile
ilgili goriis ayrilig1 olmasi halinde ¢ocuk din bakimidan anne-babadan en hayirli olanina
tabi kilinir. Bu, babasi bilinen bir ¢ocuk hakkindadir. Babasi bilinmeyen c¢ocuk ise

stiphesiz Musliman ¢ocuktur.®3

Karadavi’nin de goriisiinii zikrettigimiz bu ve benzeri hassas konularda dnemli
olan, bu meseleleri degerlendirirken dinf, etik ve hukuki agilardan konuyu dikkatli bir
sekilde ele almak ve uzman gorisleriyle desteklemektir. Her durum benzersizdir ve
miidahale karar1 genellikle bir dizi tibbi test ve degerlendirmeye dayanir. Islam’da canmn
korunmas1 prensibi, Is1dm hukukunda ve etik 6gretilerinde dnemli bir yer tutar. Yukarida
da ifade edildigi gibi Islam dini, yasam hakkin1 kutsal kabul eder ve bu hakkin korunmas1
tizerine bir dizi prensip icerir. Bu sebeple Islam hukukcularmin konuya oldukca hassas
yaklastig1 asikardir. Zira neticede bir¢ok kadin zarar goérmiistiir. Kanaat belirtmek
gerekirse, konunun munferit degerlendirilip bireye uygun fetva verilmesi daha uygun
gorinmektedir. Belli bir topluluk veya cografyaya 6zgii, toplumda gecerli olan ahlaki
normlara ve degerlere dayali olarak yani Islim’in genel prensiplerine bagh kalinarak ve
o toplumun ve bireyin Ozel sartlar1 esas alinarak verilmesi daha saglikli sonuclar

dogurabilir.

13 Karadavi, Fetava’l-Mudsira, |1, 541-549.
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SONUC

Islim diinyasinda, dini hiikiimlerin yorumlanmasi ve uygulanmasi siirecinde
ictihad faaliyeti 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu faaliyet, islim’mn temel degerlerinin
korunmasiyla birlikte toplumsal degisime uyum saglanarak cagm gereksinimleri ve
toplumun degisen dinamiklerine uygun ¢ézlimler sunmay1 amaglar. Elbette, ortaya atilan
goriisler, Kur’an ve hadisler 1s18inda belirlenen ve fikhi prensipler dikkate alinarak
olusturulan hiikiimlere dayanir. Bu noktada fakihler, kendilerine yoneltilen sorulara
cevap arama sirecinde, mezheplerin ve klasik dénem Islam Alimlerinin goriislerini
degerlendirirken ayn1 zamanda IslAm hukukunun yasayan bir dinamik olarak varligini
stirdiirmesi amaciyla esneklik ve yenilik¢ilik ilkelerini de gézardi etmemektedirler. Bu
yaklagim, geleneksel fikhi miras1 korurken; cagin gereksinimlerine ve toplumsal
degisimlere uyum saglayarak toplumun ihtiyaglarinin karsilanmasina olanak

tanimaktadir.

“Stirat asr1” olarak nitelendirilen bu ¢agda meydana gelen degisim ve gelisim,
birtakim giincel meseleleri beraberinde getirmis ve fetva makamina duyulan ihtiyaci
artrrmistir. Gelenek ile yeniligin mukayesesi yapilarak her mezhep ve mezhebin usul
cergevesi dahilinde muhtelif fetva kitaplar1 yazilmistir. Buna karsilik belirli bir mezhebe
bagli kalmadan fetva verenlerin oldugu da bilinmektedir. Yusuf el-Karadavi’yi bu
kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Karadavi, miicadeleci bir Islaim alimi olarak
kabul edilmektedir. Onun fetvalarindaki temel 6lgiit, fetvanin giincel yasamla uyumlu ve
uygulanabilir olmasidir. Pratikte bir karsiligi olmayan konularin teorik diizeyde
tartisilmasinin anlamsiz oldugu goriisiinii savunan Karadavi, fetvalarmmi bu prensipler

dogrultusunda vermistir.

Yusuf el-Karadavi'nin fetvalari, Islam hukuku ve uygulamalar1 agisindan 6nemli
bir etkiye sahiptir. Nitekim birgok Miisliiman toplumda etkili bir Islam alimi ve bilgin
olarak kabul edilmektedir. Islimi meseleler {izerine yorumlar yapan, fetvalar veren,
rehberlik eden ve ¢agdas Islim diinyasinda topluma yon veren énemli bir alim olarak
kabul edilir. Onun goriislerinin, Islim toplumlar1 arasindaki tartismalari etkiledigi
sOylenebilir. Elbette herkes tarafindan kabul edilmeyen tartigmali fetvalar1 da
bulunmaktadir. O, fetva metodolojisini; Islim hukukunun, cagin ihtiyaglarma ve

toplumun karmasikligma uygun bir sekilde yorumlanmasi ve yasanmasi lizerine
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kurmustur. Bu metodoloji, Isldim hukukunu giiniimiiz kosullarina ve toplumsal degisime
uyumlu hale getirme cabasiyla ilgilidir. Bu sekilde, Islam hukuku ve bilhassa
uygulamalarini, gunimiz toplumunun ihtiyaclarina daha uygun hale getirmeyi
amaglamistir. Bu fetvalarin dogru bir sekilde anlasilmasi, Miisliiman toplumlar igin
onemli bir gerekliliktir. Karadavi, kendisine yoneltilen sorulari, 6ncelikle Kur’an’in agik
ve muhkem hikimlerine dayanarak cevaplamaya c¢alismistir. Kur’an’da agikca
zikredilmeyen konular1 ele alirken, hadislerin farkli rivayetlerini ve sahabe ile sonraki
donem alimlerinin goriislerini de dikkate almustir. Belli bir mezhebe bagli hareket
etmeyen Karadavi, fetvalarinda yalnizca mezhep alimlerinin goriislerini degil ayni
zamanda Kur’an ve siinnetten elde ettigi delillere dayanarak kendi yorumlarini da ortaya
koymustur. Bu baglamda, kimi zaman dort mezhep aliminin goriislerini destekleyerek
genelgecer bir hilkkme varmis, kimi zaman ise delil agisindan nezdinde daha saglam
buldugu hadisler tizerinden cumhura aykiri sonuglara ulasmistir. Karadavinin, “teysir” ve
“tecdit” gibi kavramlar1 fetvalarinin merkezine aldigi ve bu dogrultuda zikredilen
sonuglara ulastig1 gorilmektedir. Bu yaklasimiyla, modern donemde Islam hukukunun

uygulanabilirligini artirmay1 hedeflemistir.

Karadavi’nin vurguladigi énemli bir konu mezhep taassubudur. O, mezhepleri
korii koriine taklit etmekten kagmip, onlarin ilm1 6nerilerini dikkate almay1 ve taassuptan
kaginarak cesitli tercihlerinden faydalanmay1 israrla savunmaktadir. Ona gore, kadim
ulemanin zamanlarma uygun olan fetvalarla yetinmek, bugin ciddi zorluklarla
karsilasmaya yol agabilir. Bu nedenle, bir miiftiiniin fetva verirken, ge¢cmise sikisip
kalmayip, gunimuzin gelenek ve goreneklerini, toplumun yapisimi 6zellikle de fetva

talep eden kisinin bireysel durumunu dikkate almasi1 gerekmektedir.

Muhtelif kitaplarinda kadin ve dini hayati ile ilgili tiirlii meselelere deginen
Karadavi’nin bir kisim meselelerde cumhurdan yana tavir takindigi goriiliirken bazi
meselelerde klasik mezhep goriislerinin disina ¢ikarak yeni ve farkli goriisler beyan ettigi

gorilmektedir:

v" Ornegin, hamile kimselerin tutamadig1 orucun kazas1 ve mahremsiz kadinm
yolculugu gibi konularda, klasik mezhep goriislerinden tamamen farkli bir
yaklagim sergilemektedir.

v' Miisliman kadinin gayrimiislim bir erkekle evlililigi konusunda ise tim

mezheplerin ortak kanaatine katilmaktadir.
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Karadavi, baz1 meselelerde mezheplerin diginda, munferit kalan goriisleri tercih

etmektedir:

v' Ornegin, hayizli kadinin Kabe’yi tavafi meselesinde mezhep alimlerinin
tercih etmedigi ancak modern cagda ragbet edilen Ibn Teymiyye nin

gorilisiinii tercih etmistir.

Kimi meselelerde ise cumhurun goriisiine karsi ¢ikarak tek bir mezhebin goriistini

savunmaktadir:

v Ornegin, aybas1 erteleme haplarmin kullanimi konusunda cumhura karsi
Maliki mezhebinin temkinli yaklagimini benimser.

v Kadma dokunmanin abdeste etkisi konusunda Hanefi mezhebinin goriisiine
mutabik bir tercihte bulunur.

v' Nikdh akdinde ileri siiriilen sartlarin baglayiciligi noktasinda Hanbeli
mezhebinin goriisiiyle uyumlu bir goriiste bulundugu goriiliir.

v’ Zina ile gebe kalan kadinin iddeti konusunda ise Safiflerin goriisiinii

desteklemektedir.

Ayrica, bazi konularda mezheplerin genel kanaatine katilmakla birlikte, ginimuz

toplumunun ihtiyaglarina uygun yeni sinirlarin belirlenmesi gerektigini vurgular.

v Ornegin, kadinin nafakas1 ve iddet siirecinde kadinmn uymasi1 gereken

esaslar bu minvaldedir.

Tim bunlarm yaninda, kadinin devlet bagskanlig1 yapabilmesi gibi baz1 konularda

net bir durus sergilemedigi durumlar da mevcuttur.

Elde edilen sonuglar, Karadavi’nin fetvalarinda genellikle geleneksel Islam
diisiincesine bagl kaldigmi bununla birlikte cagdas toplumlarin ihtiyacglarini da dikkate
aldigmi gostermektedir. Burada sunu da ifade etmekte fayda var ki Karadavi bir¢ok
meselede mezhep imamlarint destekler nitelikte goriis belirtirken, mezhep imamlarinda
cevabini bulamadigi meseleler iizerine seriatin genel maksadina en uygun olanini ve
uygulanabilir olanini tercih etmistir. Ozellikle kadinmn dindarhigy, iffeti, sosyal hayattaki
konumu ve haklariyla ilgili fetvalari; adaletin saglanmasi ve kadnlarin toplumda daha
aktif bir rol oynamasi yoniinde dnemli adimlar attigin1 ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte modern yasami sikga mesgul eden tartigmali konularda mezhep goriislerini tercih

etmedigi gerekgesiyle birtakim elestirilere maruz kaldigi gorulir. Ancak, alimleri taklid



131

etmemek onlarm degerini eksiltmez. Karadavi, biitiin mezhep imamlarmin goriislerini
¢oziim odakli ve amel etmeye layik goriir. Ona gore verilen hiikiimlerde 6nemli olan

mutaassib zihniyetten beri olmak ve kolaylagtirmay1 esas almaktir.
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