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OZET

YUKSEK LISANS TEZi
YUSUF SURESININ iSARI TEFSIiRi
Nabi SABUNCU
Tez Damgmani: Dr. Ogr. Uyesi Saadet ALTAY

2022, 109 Sayfa + IX

Bu calismada Kur’an’da “en giizel kissa” olarak isimlendirilen Hz. Yusuf’un
(a.s) hayatin1 anlatan Yusufslresinin isari/tasavvufil tefsiri anlatilmaya caligilmistir.
Calisma giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin amaci, ustli

ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde tefsir kavramimin agiklamasi yapilmig boliimleri ayrintili
bicimde yazilmigtir. Ayrica isari tefsir hakkinda bilgiler verilmis, bu tefsir ¢esidinin
kaynaklari, kabul sartlari, delilleri ve gesitleri ele alinmistir. Kissa kavrami hakkinda
bilgi verilerek dnemine deginilmistir. Ikinci boliimde ise; Yasuf Stresi hakkinda bilgiler
verilerek ayetlerininis nedenleri ifade edilmistir. Ugiincii boliimde Ydsufstresinin, isari
tefsir alaninda yazilan ve bir¢ok kimse tarafindan temel eser olarak adlandirilan
eserlerden istifadeler aktarilmustir. Ayetlerin bilinen tefsirlerinden 6te mutasavviflarin

derin diisiince ve ilham neticesinde yaptiklar tefsirlere yer verilmistir.

Sonug kisminda ise yapilan arastirmalar neticesinde isari tefsir hakikatine dikkat
cekilerek Hz. Yasuf un hayatindaki isaretlerden yola ¢ikilip icerdikleri derin manalara

dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Sézciikler: Tasavvuf, Isari Tefsir, Kissa, YasufSiresi, Zahir-Batim.



ABSTRACT

AGRI iBRAHIM CECEN UNIVERSITY
GRADUATE EDUCATION INSTITUTE
MASTER’S THESIS
ISHARI TAFSEER OF THE YUSUF SURA
Nabi SABUNCU
Thesis advisor: Dr. Assistant Prof. Saadet ALTAY
2022, 109 Pages + IX

In this study, it has been triedto be explained the ishari/mystical tafsir of the
surah of Yusuf, which tells about the life of Yusuf (alayhissalam), that named as “the
most beautiful parable” in the Qur’an. The study consists of an introduction and three
parts. In the introduction part, information about the purpose, method ands ources of

thes tudy is given.

In the first part, the term of tafsir is explained and its chapters are written in
detail. Inaddition, information about ishari tafsir is given and the sources, acceptance
conditions, proofsand types of this type of tafsir are discussed. By giving information

about the concept of parable, its importance has been mentioned.

And in the second part; by giving information about the surah of Yusuf, the

verses’ coming reasons are mentioned.

In the third part, the surah of Yusuf is conveyed by making use of the works
written in thefield of ishari tafsir and called by many people as the basic work. Apart
from the known tafsirs of the severses, the tafsirs made by mystics as a result of deep

thought and inspiration are included.

In the conclusion part, as a result of the researches, attention was drawn to the
truth of ishari tafsir, and setting off the signs at Yusuf's life, the attention was drawn to

the deep meanings that contained.

Keywords: Mysticism, Connotativelnterpretation (IshariTafsir), Story (Parable),
The Surah of Yusuf, Apparent-Hidden (Dhahir-Bétin).
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi daha indigi ilk gilinlerde baslamistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s) tefsiri ile baslayan bu siire¢ daha sonraki asirlarda artarak devam
etmistir. Tefsir ilminin konusu ilahi vahiy olmasi miinasebetiyle, farkli mezhep ve
diisiince sahipleri tarafindan kendi goriislerine bir delil teskil etmesi i¢in sikca telif
edilmistir. Allah (c.c) indirmis oldugu biitiin kitaplarinda insanlara bilinen manalarin
yaninda derin bir diisiinme sonucu ulasilacak gizli hakikatleri de vahyetmistir. Son ilahi
kitap olan Kur’an-1 Kerim de bu hakikatten nasibini almistir. Tefsir alaninda calisma
yapan ilim adamlar1 Kur’an’in bilinen zahiri manasiin yaninda yalnizca derin ilim ve
kavrayls sahibi olanlarin ulasabilecegi gizli bir manasinin da oldugunu
bildirmektedirler. Tasavvuf ehli de sahip olduklar fikirleri bu gizli manaya dayanarak

kuvvetlendirmislerdir.

Bu mananin ortaya ¢ikmasi igin ilim adamlar Isari tefsir adim verdikleri bir
alanda c¢alismalarina devam etmislerdir. Biz de bu alanda yapilan calismalar
inceleyerek Hz. Ytsuf’un hayatinin anlatildigi ve kendi adiyla miisemma olan stireyi
isari olarak ele almaya c¢alistik. Calismamizda daha 6nce yapilan diger arastirmalardan
farkli olarak isari olarak stireyi ele almaya gayret gosterdik. Bu nokta dikkate alinacak

olursa bu ¢aligamanin yapilan diger calismalardan farki ortaya ¢ikacaktir.

Calismamiz giris ve iki bolimden olugmaktadir. Girig boliimiinde arastirmanin
amacini, usul ve kaynaklarini esas aldik. Birinci boliimde tefsir tarihine de deginerek
tefsir gesitlerini ve isari tefsirin buradaki yerine deginmeye calistik. Ayrica bu boliimde
yazilan eserlerin isimleriyle beraber miielliflerine de degindik. Ikinci béliimde Ydsuf
stresiyle ilgili bilgiler verip strenin isari tefsirini daha Once yazilan eserlerden

faydalanarak farkli yonleriyle bir araya getirdik.

Bu calisma esnasinda yardimlarin1 esirgemeyen biitiin hocalarima tesekkiir
ederim.

Sanliurfa-2022

Nabi SABUNCU
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BIRINCI BOLUM

1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Amaci, Yontemi ve Kaynaklar:

[lahi vahyin en temel &zelliklerinden birisi de hi¢ siiphesiz aktarmis oldugu
ibretli kissalardan insanlarin dersler ¢ikararak hayatlarina tatbik etmeleri ve bu sekilde
Allah’in rizasim1 kazanma yolunda ¢aba goOstermeleridir. Hig¢ siliphesiz Kur’an’da
aktarilan kissalarin insanlar iizerinde egitici bir etkisi vardir. Insanlarin egitilmesinin
yaninda, varsa ahlaki noksanliklarinin giderilmesi hususunda kissa anlatimi ve aktarimi
bir yontem olarak benimsenmektedir. Kur’an’da bir¢cok peygamberin yani sira, salih
kimselerin ve ge¢mis kavimlerin de hayatlarindan bahsedilmektedir. Bu kissalarin

]

arasinda hig sliphesiz “en giizel kissa” olarak tanimlanan Hz. Y{suf’un hayati 6zel bir

yer tutmaktadir.

Tefsir ¢alismalarinin baglamasiyla beraber, birgok fikri akim ve mezhep hareketi
kendi fikirlerini Kur’an’a dayandirma ihtiyaci hissetmistir. Islim’in en 6nemli fikri
ekollerinden biri olan tasavvuf da, ayetleri kendine has bir iislup kullanarak tefsir
etmeye gayret gostermistir. Bu tefsir ¢esidine Isdri tefsir denilmektedir. Calismamizin
amaci bu kissanin gectigi Yusuf Stresinin, isari tefsirlerde dikkat c¢ekilen noktalarini
aciklamak ve mutasavviflarin bu konudaki fikirlerini bir araya getirmektir. Ayrica bir
diger amacimiz da stfilerin Kur’an yorumlama iisluplarini bu stire 6zelinde aktarmaktir.
Bu amagla calismamizi, isari tefsir geleneginin temel eserlerinden yararlanarak

tamamladik.

Bu alanda yazilan tefsirleri incelemeden Once, tefsir ustlii kaynaklarindan
istifade ederek tefsir hakkinda bilgi vermeye calistik. Bu kisimda tefsir tarihi, tefsir
cesitleri ve isari tefsirin bu alandaki konumuna degindik. Bu alanda yazilanLetdifu ’l-
Isaratbit-Tefsiri’I-Kur an, Te vilatu n-Necmiyye, Rithul Medni, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim
gibi bilinen tefsirlerle beraber Bahrii’l-Medid ve Riihu’lBeydngibi dilimize terciime

edilen tefsirlerden de faydalandik.

Yisuf 12/3.



1.2. Yisuf Saresinin I¢erigi

Hz. Ytsuf’un hayatinin anlatildigi, bundan dolay1 bu isimle miisemma olan ve
diger iki yerde daha isminin gectigi stiredir.’Stirenin 3. ve 4. ayetlerinde Hz. Ydsuf un
gordiigli riiya ile baslayan sire, babasi Hz. Ya’klib’un riiyasim1 kardeslerine
anlatmamasi yoniindeki ikaziyla devam etmektedir. 8-9. ve 10. ayetlerde ise
kardeslerinin onu bir kuyuya atmaya karar vermeleri anlatilmaktadir. 11-18. ayetler
arasinda ise kardeslerinin babalarini ikna ederek Hz. Ylsuf’u alarak kuyuya atmalarini
ve kanli gomlegini babalarina getirmelerini, 19-21. ayetlerde ise kervanin O’nu
kuyudan ¢ikarmasi ve Misir’a gotiiriip satmasi haber verilmektedir. 22-31. ayetlerde ise
Aziz’in karisinin Hz. Yasuf’a sahip olmak istemesi ile Misirli kadinlarin o’nu
ayiplamasi, 35. Ayetteise Hz. Yasuf’un zindana atilmasi aktarilmaktadir. 36-42. ayetler
arasinda ise zindanda yasadiklari, 43-50. dyetler arasinda Melik’in riiyasini tabir etmesi,
51-53. ayetlerde Melik’in huzurunda Aziz’in karisi ve kadinlarin atmis olduklari
iftiralar1 kabul ederek onu temize ¢ikarmalar1 anlatilmaktadir. 54-56. ayetler arasinda
ise Hz. Yasuf’'un Melik tarafindan gorevlendirilmesi aktarilmaktadir. 58-82. ayetler
arasinda ise kardeslerinin erzak almak i¢in Misir’a gelmeleri, Hz. Ylsuf un onlara diger
kardeslerini de getirmeleri karsiliginda daha cOomert davranacagini, diger kardes
geldikten sonra ise onu alikoydugu anlatilmaktadir. 82-86. ayetler arasinda ise Hz.
Ya’kib’un iki oglunun da kaybolmasindan dolayr yasadigi hiiznii, 88-93. ayetler
arasinda kardeslerinin Hz. Yisuf’u bulmalarint ve gémleginin gdzlerinin agilmasi i¢in
babalarina gotiirmelerini konu almaktadir. 96-100. ayetlerde ise Hz. Ya’kib un goziinii
acilmasi, anne ve babasinin kardesleriyle beraber Hz. Yusuf’u ziyaret etmelerini ve

slirenin basinda nakledilen riiyanin hakikatinin ortaya ¢ikmasi anlatilmaktadir.?

Bu konuyu arastirma nedenlerimizin basinda hi¢ siiphesiz Hz. Yasuf’un, bir
insanin basina gelebilecek her tiirlii musibetle imtihan edildigi gelmektedir. Bu husus
ise bizleri ibret ve ders alma konusunda streyi dikkatli bir sekilde incelemeye sevk
etmektedir. Mutasavviflar bu kissadaki isaretlerden yola ¢ikarak, insanin ruhi ve kalbi

halleriyle nefsinin oniline ¢ikarabilecegi tehlikelere dikkat ¢ekerek kulun karsilasacagi

3Sablni, Muhammed Ali, Safvetiit-Tefdsir, Darii'l-Sabini, Kahire 1980, c:2, s.38.



sikintilara kars: bir teselli bulacag: ve kalbini kuvvetlendirecegini beyan etmislerdir.*
Dis goriiniise ve madde alemine daha fazla kiymet verilen bir zamanda karsilagilan
birgok konuda hemen ilk bakista goriilemeyen sirli ve manevi bir arka planinin da

olabilecegini hatirlatmak istedik.

“el-Hasenti, IbnAcibe, Bahrii’l-Medid, (trc. Dilaver Selvi), Semerkand Yaynlari, Istanbul 2018, c:4, s:
39s.



IKiNCi BOLUM

2. TEFSIR iLMi

Kur’an-1 Kerim biitiin insanligin huzuru i¢in Allahtarafindan indirilen son ilahi
kitaptir. Muhtevasinin bir kismini insanligin ihtiya¢ duydugu emir ve yasaklar teskil
ederken diger bir kismini ise vahye muhatap olan insanin ve kainatin yaratilisindaki
hikmetler olusturmaktadir. Bu baglamda Kur’an’da acgik bir sekilde anlatilan
hakikatlerin yaninda, manas1 agik olmayan ve insanlarin tam olarak anlayabilmeleri i¢in
izaha muhta¢ olan kisimlar1 da mevcuttur. Bu kisimlarin ag¢iklanmasini vazife edinen ve
ilk 6rnekleriniHz. Peygamber’in (s.a.s) verdigi®, daha sonraki nesillerin arastirma ve
ictihatlariyla genisleterek glinlimiize kadar ulastirdigr bir ilim dali ortaya ¢ikmistir. Bu

boliimde bu ilim dalindan bahsetmeye calisacagiz.
2.1. Tefsir Ilminin Tanim

Tefsir ile ilgili bilgi vermeden 6nce onun tanimina bakmakta fayda goriiyoruz.
Hi¢ sliphe yok ki ilmibir konunun iyice anlasilmasi i¢in o konuyu tanimlayan
kelimelerin terim ve 1stilah manalarimin bilinmesi gereklidir. Bir ilim dalinin
isimlendirilmesi; bu ilmin ne anlattig1, sinirlarinin nerelere uzandigi ve (varsa) kendi
icinde bdliimlerinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in anahtar gorevi gérmektedir.

Tefsir kelimesininkdkeni hakkinda yazilmig eserleri inceledigimiz zaman bu

kelimenin ti¢ farkli kokten tiiremis olabilecegini gérmekteyiz.Bunlardan ilki b (fesr)

kelimesidir. Tefsir kelimesinin tiiredigi ikinci kok isetaklib (déniistiiriilme) yoluyla gL
(sefr)kelimesidir. Son olarak 3 )-Hﬁ-d\ (et-Tefsiretun) kelimesinden tiiremis oldugu da
soylenir.® Simdi bu ii¢ kokiin ne anlama geldigini agiklamaya ¢alisalim.

Ik olarak )—Nﬂ‘ (el-Fesr)liigatte, tabibin hastalig1 teshis i¢in bakmis oldugu ve

hastaligin nedenini agiklayan suya denir.’Bir baska goriise gore ise )“é(fesr) kokiinden

tiireyen tefsir de sozliikkte “agiklamak, ortaya koymak, kelime veya sozdeki kapaliligi

*Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”,T.D.Vislam Ansiklopedisi, ¢:23, 5:425.
6'Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, T.D.VYay_lnlarl, Ankara 2018, s:240.
"IbniManzir, Lisanii'l-Arab, Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1955, ¢:5, s.55.



gidermek” anlamlarina gelir. Ikinci olarak ise A (sefr) kokiinden tiredigi ileri

siriilmektedir. Bu kelime ise sozlikte “kadinin basimin ac¢ilmasi, bastaki sarigin
alinmasiyla aciga ¢tkmasy” gibi manalara gelmektedir.® Tefsir kelimesi, Arap dilinin
genel yapist dikkate alinacak olursa bu iki kelimedentef’il babinda degisime ugrayarak
meydana geldigi goriisii agirhk kazanmaktadir.’ Bu ménay1 destekleyen bir 6rnek

iseFurkansiresindesdylecege¢cmektedir:
el 5 Gally s V) iy o 85 Y5

“Onlar ne zaman bir talep ileri siirseler biz sana mutlaka kesin gergegi ve en

giizel agiklamayr bildiririz.”!”

Ucgiincii ve son goriise gore ise tefsir kelimesi adtdl) (et-Tefsiretun) kokiinden

tiremigtir. Bu kelime, “doktorun tahlil yapmada kullandigi cam tlip”manasina

gelmektedir. !

Tefsir kelimesinin kdkeni olarak zikrettigimiz bu li¢ kelimenin sézliik manalarini
aktardiktan sonra, 1stilah anlamini agiklayalim. Tefsir kelimesi, 1stildh olarak birgok
manaya gelmektedir. Kur’an, insanlarin okuyup anlamasi ve hiikiimlerine uymasi igin
Allah tarafindan indirilmistir. Bu vahye muhatap olan insanin kendi kavrama ve anlama
giicli nispetinde arastirma yapmasi, verilen emirlerin hikmetlerini derinlemesine
diisiinmesi gerekir. Bu noktadan hareketle 1stilah acisindan sdyle bir tanim yapabiliriz:
“Begser giicii nispetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an’1 kerimi
arastiran bir bilim dalidir.”'?Bu tanima benzer bir baska ifade ise sdyledir; “Allah’in

Kur’an-1 Kerim’deki muradini beserin giicii oranminda bulmaya yardimci olan bir ilim

dalidir.” 3

Diger bir tanimda ise Kur’an’in anlasilmasi i¢in istifade edilecek baska ilim
dallarina da dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an’1 tam ve eksiksiz olarak anlayabilmemiz i¢in
baska ilim dallarina da ihtiya¢ duymaktayiz. Dili Arapca oldugu icin dil biliminin

inceliklerinden, derin manalarinin anlagilmasi ve hangi sartlarda indiginin bilinmesi igin

$Birisik, Abdulhamit, “Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2011, c:40, s:281.

9 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s:240.

©OFurkan 25/33.

"Siiyhti, Celaleddin, el-Itkan Fi Uliimi’l Kur’an,MadveYaymlar1, istanbul 2016, c:2, s:445.
127iirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’I-Irfin, Beka Yayinlari, Istanbul 2015, ¢:2, s:17.
BBirisik, Abdulhamit, “Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:40, s:281.



Kur’an ilimlerinden, ilk tefsiri olmasi acisindan Hz. Peygamber’in sozlerinden, indigi
asra 151k tutmasi agisindan tarih vb. ilimlerden istifade edilmelidir. Thtiya¢ duyulan bu
ilim dallarina bu alanda eser veren miifessirlerin de sahip olmas1 gerekir. Bu bilgiler
15181nda tefsir ilmini soyle tarif edebiliriz: “Sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden,
esbdb-1 niiziil, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve
tarih gibi rivayet ilimlerinden;, mantik ve fikih usili gibi yontem bilimlerinden
vararlanilarak Kur’anin manalarimin agiklanmasint ve ondan hiikiim ¢ikariimasin

ogreten ilimdir.”'*

KaynaklarimizdaKur’an’in  igerdigi manalardan bazilarimin ilk  bakista
anlagilamayacagi gerceginden hareketle soyle bir tanim da yapilmaktadir; “Tefsir,
anlami kapali olan, manas: zor anlasilan sézden ne kastedildigini ortaya koymaktir. "
Bu tanima gore tefsir, daha ziyade Kur’an'in en kii¢lik pargasi olan kelimelerin yalin ve
terkip olarak veya yan yana gelerek olusturduklari climlelerin ne anlama geldigini

aciklamak, miiskiil ve garip lafizlar1 izah etmek, Kur’an’it yorumlamak anlaminda

kullanilmaktadir.

Calismamizda paylasabilecegimiz bir diger tamim ise soyledir: “Tefsir,; inisi,
senedi, edasi, lafizlar, lafizlara baglh anlamlart ve hiikiimlerle ilgili manalar
bakimindan Kur’an’in arastirma konusu yapildigi ilimdir.”'%Tefsir ilminin genel
hatlarin1 belirten bu tanimda, bu ilmin asil aragtirma konusunun Kur’an oldugu

belirtilmektedir.

Bu tanimlardan sonra bazen tefsirin yerine de kullanilan te’vil kelimesinin
manasini da burada zikretmekte fayda goriiyoruz. Te’vil kelimesi Kur’an’t Kerim’de
degisik kaliplarda on bes yerde gecmektedir.!’Bu ayetlerde (israsfresi harig)
genellikle “aciklamak, ortaya koymak ve izah etmek” anlamlarinda kullanilir.'® Burada

bu mana ile gectigi bir ayeti zikretmekle yetinelim.

g 2. - ° - s . B3 @ P
5L oL ) il il et saidh e bt a G
Ady gl L) inelle Ladilgiagn gxnaa) Jagn glaieiy)

s b

14Zerkesi, el-Burhanfi'uliimi'l-Kur 'an, Darii'l-Hadis, Beyrut 1994, c:1, 104-105.

1SKaragdz, ismail, Dini Kavramlar Sozliigii, D.I.B. Yayinlar, Ankara 2015, s:640.

1oZiirkani, Mendhilu’l-Irfdn, c:2, s:18.

17Al-i imran 3/7, Nisa 4/59, A’raf 7/53, Yanus 10/39, Yasuf 12/6-21-36-37-44-45-100-101, isra 17/35,
Kehf 18/78-82.

187iirkani, Mendhilu’I-Irfdn, c:2, s:19.
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“Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kigisel arzularina
gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini

ancak Allah bilir.”"?

Israstresinde ise  “metice  bakimindan, sonu¢  olarak”  anlaminda

kullanilmaktadir.
a £, s o 1 B8O L who /‘a T oo e} EN P T cyopt 47

“Olctiigiiniiz vakit de tam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin, bu hem haywrli hem de

sonug olarak daha giizeldir. ”?°

Te’vil kelimesinin kokenine bakacak olursak bu konuda da cesitli goriisler

2

oldugunu goriilmektedir. Bu goriislerden ilki,d s) kokiinden tiredigidir. “Geri donmek

manasinda kullanilan kelime, tef’il babindan tiiretilmis olup “agiklamak ve beyan

etmek” gibi manalara da gelmektedir.?'ikinci goriise gore ise te’vilructi manasinda

J.s¥mastarindan tiiretilerek ortaya ¢ikmig bir kelimedir. Son olarak te’vil kelimesinin,

siyaset manasinda olan ALY) mastarmdan da geldigi de rivayet edilmektedir.??

Istilahtaki kullanimi ise ayeti muhtemel manalarindan birisine gore agiklamaktir.

Her ne kadar birbirlerinin yerine kullanilsalar da bu iki kelimenin kullanima
baslanma zamanlar1 ve manalar1 farkliliklar gostermektedir. Tefsir kelimesi 1stilah
olarak te’vil’den daha &nce kullanilmaya baslamistir. Islam’m ilk asrinda tefsir ve
hadisten bagska ilimler ortaya c¢ikmadigindan tefsir kelimesi bu ilimler igin
kullanilmaktaydi.Sadece tefsir ve hadis i¢in kullanilan te’vil kelimesi, terclime devrinde

diger ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla beraber diger ilimlerde de kullamlmaya baslanmgtir.?

Yukarida belirttigimiz gibi “tefsir ve te’vil” kelimeleri genellikle ayn1 manada
kullanilmaktadir. Fakat bir kisim alimler tefsir ile te’vil arasinda fark oldugunu

belirterek bu farki soyle tarif ederler: Anlami dinimizin ilk kaynagi olan Kur’an ile

19Al-i imran 3/7.

20fsra 17/35.

2ICerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s:241.
22Siiyhti, el-Itkan Fi Uliimi’IKur’an, c:2, s:445.
BCerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s:241.



aciklanan ve sahih siinnetle tayin edilen bilgiye tefsir denir. Boylece ayetin manasi
kendiliginden ortaya g¢iktigindandyeti tefsir edenin sahsi goriisiine veya bir bagka
manaaramasina ihtiya¢ kalmaz. Bu durumda mana oldugu sekilde kabul edilir ve
belirtilen mana asilmaz. Te’vil’de ise ilmiyle amil, edebil ilimlerde mahir olan
bilginlerin; ayetlerdeki incelikleri bulup ¢ikarmalar1 s6z konusudur. Dolayisiyla bu
kisiler tarafindan yapilan bir yorum meydana gelir.>*Bu konuyu Aldsi’nin(6.1270/1854)

yapmis oldugu tespit ile bitirelim. Alisi’ye gore te’vilisaret yoluyla ortaya ¢ikarilirken

tefsir ise ibareden anlasilan manadan ibarettir.?
2.2.Tefsir Cesitleri

Tim insanliga yol gostermek ve yeni bir hayat nizami sunmak i¢in indirilen
Kur’an’in tefsirinin yapilmasi kolay degildir. Arzu edilen tefsir sekli hi¢ siiphesiz ilahi

vahyin muhatabi olan insanlara bu kiymetli mesaj1 en giizel sekilde gosterebilendir.

Miifessirler Kur’an’in ¢esitli yonlerini ele alarak tefsirler yazmiglar, bunun
neticesinde ise tefsirlerde konularina gore c¢esitlilik meydana gelmistir. Bazilari
Kur’an’in diger sozlere iistiinliiglinii ispat edebilmek i¢in belagat ¢esitlerine, meani ve
tislubuna dikkat ¢ekmislerdir. Bir kisim miifessirler ise sadece hiikiim iceren ayetleri
tefsir etmiglerdir. Yine bunun gibi birgok miifessir Kur’an’1 ¢esitli yonleriyle ele alip
tefsirler yazmiglardir. Tefsirlerin siniflandirilmasina gegmeden Once bir 6rnek ile bu
konuyu tamamlayalim. Sahabe doneminin en biiyiik miifessirlerinden olan Abdullah
ibni Abbas (0. 68/687-88) tefsiri bilinebilirligi acisindan dorde ayirmistir: Kimsenin
bilmekten miistagni olmadig1 tefsir, Arap dilini bilmekle miimkiin olan tefsir, ilimde
derinlesmis kimselerin bilecegi tefsir ve Allah’tan baska kimsenin bilmesine imkan

olmayan tefsir.°

Tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamadaki yonteme ve yaklasim bi¢cimine gore
simiflandirilmaya tabi tutabilecegi gibi, isledikleri konulara gore de bdliimlenebilir.
Genel olaraktefsirler (6nceki tefsirlerin oldugu gibi nakledilmesi veya ayetlerin
yorumlanmasi dikkate alindiginda),rivayetve dirdyet tefsirleri olmak iizere iki kisma

ayrilmaktadir. Simdi bu kisimlari agiklamaya calisalim.

24Siiyati, el-Itkan Fi Uliimi’lIKur’an, c:2, s:446.

25 A10si, Sehabeddin Mahmud, Rithu’l-me’ani fi tefsiri’l-Kur 'dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesani, Kahire
1937,c:1, s:5.

26Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s:256.



2.2.1. Rivayet tefsiri

Allah’1in Kur’an’dan muradinin ne oldugunu agiklar mahiyette gelen ayet, hadis
ve Sahabe sozii ile yapilan tefsire rivayet tefsiri denir.’’Bu tanima gore bu tefsirin
kaynag1 bizzat Kur’an’in kendisi, Hz. Peygamber’in (s.a.s) sozleri ve Sahabenin yapmis
oldugu nakillerden ibarettir. Bu husus dikkate alinirsa rivayet tefsirine nakli tefsir de
denilebilir. Seleften nakledilmis eserlere dayanan tefsirdir. Bu tefsir ¢esidinde kaynak
olarak sadece Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinneti, sahabe ve Sahabeden
faydalanan nesil esas alinir ve miifessir bu yollarla gelen bilgiyle yetinir. Kur’an’1

sadece bu kaynaklara dayanarak yorumlar.?®

Hz. Peygamber (s.a.s) ashabina Kur’an’in manalarindan zor gelen yerleri beyan
etmistir. Sahabe de bu rivayetleri kendilerinden sonraki nesil olan tabiinlere
nakletmislerdir. Sahabe, Hz. Peygamber’den (s.a.s) nakillerle birlikte kendi goriis ve
ictihatlarin1 da aktarmislardir. Daha sonra gelen tabiinler, doneminde Hz. Peygamber’in
(s.a.s) ve ashabinin tefsir haberlerine kendi fikirlerini de eklemiglerdir. Ciinkii nceki
asirlarda olmayan daha sonra ortaya ¢ikan miiskiil ve kapaliliklar bulunmaktaydi. Bu

sebeple bir sonraki nesle tefsir rivayetleri birikimli olarak aktarilmustir.?

Rivayet tefsirinin temel nakil kaynaklarini birer 6rnekle agiklayalim.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri

Kur’an tefsir edilirken hi¢ siiphesiz ilk basvurulmasi gereken kaynak yine
kendisidir. Baz1 meselelerin zamana bagl olarak adim adim insanlara emredildigi veya
yasaklandig1 diisiiniilecek olursa bir kronolojik sira takip edildigi anlasilacaktir. Yine
streler ve ayetlerin de birbirleriyle olan miinasebetleri goz Oniine alindiginda, bir ayette
kapal1 bir sekilde verilen bilginin daha sonra inen ayetlerde detayli olarak agiklandigi
goriilecektir. Bu durum bize Kur’an’in yine kendisiyle tefsir edildigini gostermektedir.

Bu tefsir ¢esidi i¢in su 6rnekleri verebiliriz:

Ll G V) Jai) dag &1 &

277iirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:28.
28Birigik, Abdulhamit, Tefsir, 7.D.V Islam Ansiklopedisi, c:40, s:285.
2Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:525.
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“Size okunacaklar disinda kalan hayvanlar helal kilindi. "*°ayetinde gecen é—”wi

55;55/ “size okunacaklar” 1fadesinin neyi kapsadigi belirtilmemistir.

Daha sonra inen;

bl a2y dad e ¢ a

“Size les, kan ve domuz eti haram kilindi.”3'ayeti hangi hayvanlarin haram

kilindigini bizlere bildirmektedir.
Bir diger 6rnek ise soyledir:
¥ g, ) T R oL SR
Criiall (53 48 55 Y sl el

“Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir
rehberdir "3’ayetinde gecen “muttakin” sifatimin  kimleri kapsadigi bu Ayette
aktarilmamistir.Bir sonraki ayette ise bu smif insanlarin kimler oldugu agiklanmis

dolayistyla tefsir edilmistir.
3 d.0s R A A ‘a 4 RS os ¥ Z W 95 7 L3
Osediy aalia ) L s dllall & saiing cially & sia s (il

“(Onlar) gabya iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden

hayra harcarlar.”3

Kur’an’in siinnetle tefsiri

Kur’an’in kendisiyle tefsirinden sonra basvurulan ikinci kaynak ise ilahi vahyin
kendisine indigi ve onu acgiklamakla gorevlendirilen Hz. Peygamberdir. Hz. Peygamber
ilahi vahyi teblig ederken insanlar anlamadiklar1 hususlari agiklamasi icin bizzat O’na
basvurmusglardir. Bu durum ise bizlere en biiyiik tefsir birikiminin Hz. Peygamber
(s.a.s)vasitasiyla ulastigi hakikatini bildirmektedir. Miisliimanlar, asirlardir Kur’an’t tam
anlamak i¢in ilk olarak kendisine bagvurmuslar, burada bulunmayan agiklamalar igin ise

ikinci kaynak olarak siinneti delil olarak kabul etmislerdir.

30Maide 5/1.
3Maide 5/3.
32Bakara 2/2.
33Bakara 2/3.
3[bn-i Kesir, ed-Diirrii'n-Nesir fi 'htisdriTefsiri'I-Hafiz IbnKesir, Hayat Yaynlar1, Ankara 2021, s:25.
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Ayrica Kur’an’t Kerim bizlere Hz. Peygamberin kendi hevesinden
konugmayacagin1 bildirerek onun sozlerinin de vahyin bir bagka ¢esidi oldugunu
aktarmaktadir. {lgili Ayette sdyle buyrulmustur:

| * ® 2 - g /} a. [ /0 . 2 }w 3~ - -
Ay s O Gl e Ghilag
“Kisisel arzularina gére de konugsmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden

baska bir sey degildir. 3’

Bu gercekten yola ¢ikacak olursak siinnetin de sapmaz bir bilgi kaynagi oldugu
gercegine ulasmaktayiz. Siinnetin Kur’an’i tefsir etmesine ise su Orne§i vermemiz

uygun olacaktir:
ailial B o a5 Sl G b SIEH) Al

“Kuskusuz sana tekrar tekrar okunandan (ayetlerden) yedisini ve yiice Kur'an’t
verdik. 3% Burada tekrarlanan yedi ayetin hangisi oldugu sorusunun cevabini Ebii Said
Ibnu'l-Mualla’dan (r.a) (6.73-74/692-93) gelen bir rivayetle 6greniyoruz. Ibnii’l-Mualla
(r.a) sOylebuyuruyor: “Ben Mescidi Nebevide namaz kiliyordum. Hz. Peygamber beni
cagirdl. Fakat (namazda oldugum igin) icabet edemedim. Sonra yamna gelerek: “Ey
Allahin Resilii namaz kilyyordum (bu sebeple cevap veremedim diye oziir beyan
ettim).” Bana: “Allah Tedld kitabinda: ‘Ey iman edenler, Allah ve Resulii sizi
cagirdiklart zaman hemen icabet edin’>’ buyurmuyor mu?” dedi ve arkasindan ilave
etti: “Sen mescitten ¢ikmazdan once, sana Kur'an-1 Kerim'in (sevabca) en biiyiik
stiresini ogreteyim mi?” dedi ve elimden tuttu. Mescitten ¢ikacagi sirada ben: “Sana en

biiyiik ~ sareyi  oOgretecegim.”  dememis  miydiniz?  dedim.  Bana: “O
sureElhamdiilillahiRabbi’lAlemin dir (ki namazlarda tekrar tekrar okunan) yedi dyet

(es-Seb u’l-Mesani) ve bana verilen yiice Kur’an’dir.” buyurdu.>®

ikinci 6rnegimiz ise Ber’a bin Azib’ten (r.a) (6. 74/693) rivayetle bizlere ulasan

su hadistir. Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Allah saglam séze iman edenleri hem

7394

diinya hayatinda hem de dhirette saglam tutar.”””ayeti kabir azab1 hakkinda inmistir.

3Necm 53/3-4.

36Hicr 15/87.

37Enfal 8/24.

3Buhari, Kitabut-Tefsir, 224.
Ibrahim 14/27.
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Olen kula “Rabbin kim?” diye sorulacak O da:“Rabbim Allah, Peygamberim de
Muhammed dir. (s.a.s)” cevabim verecektir. Iste Allah’in: “Allah iman edenleri, hem

»40a

diinya hayatinda hem de ahirette sabit kaville yerlerinde tutacaktir.”*’ayeti kerimesi

budur.”*!

Hz. Peygamberin (s.a.s)Yasinstresinin 38. ayetine yapmis oldugu tefsiri son
ornek olarak burada aktaralim. Ebl Zer el-Gifari(r.a) (6.32/653) soyle buyurmustur:
“Ben giinesin batis1 sirasinda Hz. Peygamber ile mescide idim. Hz. Peygamber, “Ya
Ebii Zer! Giines nerede batar bilir misin?”" dedi. Ben; “Allah en iyi bilendir.” dedim.
Hz. Peygamber; “Giines gider ta arsin altinda secde eder. Iste bu yiice Allah’in su
kavlidir, “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gére (yoriingesinde) akip gider. Bu,
cok giiclii ve her seyi bilen Allah’n takdiridir ’**dedi.®?

Kur’an’in Sahabe sozii ile tefsiri

Hz. Peygamberle(s.a.s)beraber vahye muhatap olan tek nesil sahabe neslidir.
Bundan dolay1 bu seckin neslin Kur’an hakkinda aktardiklari ve telif ettikleri ¢ok biiyiik
Oonem arz etmektedir. Sahabe neslinin bir diger 6zelligi de ayetlerin inis nedenlerini de
yasayarak bilmeleridir. Bu ve benzer nedenlerden dolay1 Sahabiler, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra bir dgretmen gibi Islim cografyasina dagilmis ve dine yeni giren
insanlara tebligde bulunmuslardir. Bu teblig vazifesi esnasinda Miisliimanlarin Kur’an

ile ilgili sorularina muhatap olmus ve sorulan ayetlerintefsirlerini yapmislardir.

Tiim bu nedenlere istinaden Hakim en-Nisabiri(6.405/1014) el-Miistedrek’te
sOyle demistir: “Vahyin inisine ve sebeb-i niiziile tanik olan Sahabenin tefsiri hitkmen
merfi** kabul edilir.”’Hakim bu sekilde genel bir ifade kullanmistir. Baz1 alimler ise

sahabenin yorumlarmin bu sekilde degerlendirilmesine, niizil sebebi ve benzeri,

#fbrahim 14/27.

4“Miislim, KitabulCenne, 73.

42Y asin 36/38.

4Buhari, Kitabut-Tefsir, 324.

#“Merfl‘ kelimesi sozliikte “yukart kaldirmak, yiikseltmek” anlamina gelen ref* masdaridanism-i
mef*aldiir. Ref* kelimesi erken dénemlerden beri “bir sozii, bir haberi bir kimseye nisbet etme” manasina
kullanilmaya baglanmis (Miisned, V, 153; Miislim, “Iman”, 312, “Taharet”, 87; Abdiirrezzak es-San‘ani,
IX, 290), zamanla “bir s6zii, bir haberi Restil-i Ekrem’e nisbet etme” seklindeki terim anlamini
kazanmistir (Miislim, “Esribe”, 77). Merfl diye nitelenen bir rivayetin senedinin bulunup bulunmamasi,
sahih veya uydurma olmasi arasinda fark yoksa da bir rivayete merfli dendiginde onun kesinlikle Hz.
Peygamber’e aidiyeti belirtilmis olur. Detayli bilgi icin bkz. Aydinli, Abdullah, “Merfi”,T.D. Vislam
Ansiklopedisi, Ankara 2004, c:29, s:180.
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ictihadin s6z konusu olamayacagi konularla sinirlandirmis, onlarin bunun disindaki

yorumlarini ise mevkuf* kabul etmistir.*®

Sahabenin tefsirini iki 6rnekle aciklamaya calisalim. Kiraat ve tefsir alimi
Kevasi(6.680/1281), “Onlardan bazilar: da: Ey rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,
dhirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabindan koru! Derler”*'mealindekiayeti tefsir
ederken Hz. Ali’ den (r.a) (6.40/661) su rivayeti zikretmistir: “Diinyadaki “hasene” den

maksat; saliha kadn, ahiretteki iyilikten maksat da hurilerdir.”*®

Bir diger 6rnegimiz ise sudur; “Ona, ‘Allah’tan kork!’ dense gururu kendisini

49 mealindeki ayeti

gilinaha stiriikler. Ona cehennem yeter! Orast ne kotii bir yataktir!
tefsir ederken IbniMes'ud'un (r.a) (6.32/652-53) su rivayetine yer verir: “Allah katinda
glinahlarin en biiyiigii kendisine Allah’tan kork denilen bir kulun, sen kendine bak diye

karsilik vermesidir. ”?
Kur’an’in tabiin sozii ile tefsiri

Tabiin, Sahabeyi Miisliman olarak goren ve Miisliiman olarak 6len ikinci nesli
ifade etmektedir.’' Tabiin’in yapmis oldugu tefsirin gegerliligi hususunda iki farkli goriis
bulunmaktadir. Kabul edenlerin goriisiine gore, Tabiin neslinin bu bilgileri Sahabeden
aldig1 bilindiginden yapilan tefsirlerin kabul edilmesi gerektigidir. Zira TabiinSahabenin
goriislerini higbir ekleme veya c¢ikarma yapmadan sonrakilere nakletmislerdir.>? Kabul
etmeyenler ise, yapilan tefsirlerin igtihat ve re’y olduklarn igin itibar edilmemesi

gerektigini ileri siirmiislerdir.>?

Tabiin doneminin en Onemli miifessirleri ve tefsir ¢alismalarinda 6ne c¢ikan
ozellikleri  sunlardir:Miicahid(6.103/721), tefsirle ilgili rivayetleri en ¢ok

nakledengahsiyettir. Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) yaptig1 tefsirde vaaz ve irsad on

# Isnadin Hz. Peygambere ulasmadan sahabede durmasi manasina gelir. Detayli bilgi igin bkz. Aydinl,
Abdullah, “Mevkuf”, T.D.Vislam Ansiklopedisi, Ankara 2004, c:29, s:437.

4ziirkani, Menahilu’I-Irfan, c¢:2, s:31.

47 Bakara 2/201.

8K evasi, Ahmed b. Yisuf. TelhisiiTebsirati’l-Miitezekkir ve Tezkireti’l-Miitebassir. SiilemaniyeKtp.,
Ayasofya, nr. K.90. vr. 30a.

4 Bakara 2/206.

0K evasi, Ahmed b. Ysuf. TelhisiiTebsirati’l-Miitezekkir ve Tezkireti’l-Miitebassir, K.90. vr. 30a.
Sthttps://Islamansiklopedisi.org.tr/tabiin (T.D.V Islam Ansiklopedisi), 07.04.2022, 00:57.

2ibn-i Kesir, ed-Diirrii 'n-Nesir fi 'htisariTefsiri’l-Hafiz IbnKesir, $:26.

53 Detayli bilgi i¢in bkz. Ziirkani, Mendhilu’l-Irfin, c:2, s:31.
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plana ¢ikar. Bu agidan bazen ayetleri ilk anlasilan anlamlarmin diginda irsad ve vaaz
mesrebine uygun tefsir ettigi goriiliir. Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ahkam ayetlerine,
bunlarin i¢inden de 6zellikle talak ile ilgili ayetlerle ilgilenmeye 6nem vermistir. Ata (0.
114/732) hacla ilgili ayetlerde biiyiik bir birikime sahip olup kendisinden gelen bu

konuyla ilgili rivayetlerin goklugu bunun gostergesi kabul edilir.>*

Baglica rivayettefsirlerisunlardir:

Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Cami 'ul-Beydn an Te vili’[-Kur’an.
Ebl0’l-Leys es-Semerkandi(6. 373/983), Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim.

Ebilshak es-Sa’lebi(d. 427/1035),el-Kesfve I-Beydn an Tefsiru’l-Kur an.

EblG Muhammed el-Huseyn el-Begavi(6. 516/1122), Ma alimu 't-Tenzil.

e. IbnAtiyye el-Endeltsi(. 541/1147), el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-

T S

Aziz.

IbnKesir(6. 774/1373), Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim.

Abdurrahman es-Saalibi(6. 875/1471), el-Cevahiru '[Hisdn fi Tefsiru’l-Kur an.
Celaltiddin es-Suyti(6. 911/1505), ed-Durru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me ’stir.
Muhammed  Cemaluddin  el-Kasimi(6.  1332/1914),  Tefsiru’l-Kdsimi,

Mehasinu’tTe 'vil.>>

= o o

ekl
.

2.2.2. Dirayet tefsiri

Dirayet tefsiri denilince hig siiphesiz ilk olarak Kur’an ayetlerininyorumlanmak
suretiyle tefsir edilmesi gelmektedir. Tefsir caligmalarinin tarihi siireci dikkatle
incelendiginde ise ilk zamanlarda manasi bilinmeyen kelimelerin agiklanmasindan
kacinildig1 goriilmektedir. Daha sonraki devirlerde ise bu kelimeleri agiklamak igin
nakille yetinildigi ve akil yiiriiterek cevaplar verilmedigi tefsirlerimizde gegmektedir.
Islam’in genis cografyalara yayilmas: sonucunda Kur’an’in tam manasiyla tefsir ve
te’vil edilmesi ihtiyact ortaya ¢ikmistir. Bu sekilde yapilacak olan bir tefsir ¢alismasi
icin miifessirin tam donanimli olmasi ve hata yapma riskine karsi ¢ok dikkatli
davranmas1 gerekmektedir. Bu yonteme re’y tefsiri ve akli tefsir de denilir. Bu yonteme

gbre miifessir, rivayet tefsirinin kaynaklarini ve yontemini kullanmakla yetinmez; yer

4Sabahattin Guimils, “Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Hudayri, Tefsiru’t-Tabiin", F.S.M. [Imi
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, say1: 7 (Bahar 2016), s. 379.
SSCerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, s:258.
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yer bu kaynaklarin verilerini elestirir. Rivayetin ortaya koydugu bilginin yetersiz

kalacag diisiincesiyle ilgili Ayeti veya sfireyi yorumlamaya calisr.>®

Dirayet tefsiri, alimlerin sonradan meydana getirdigi bir ilim dali degildir.
Dikkatle incelendiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabini bu alanda cesaretlendirdigi
ve Kur’an’da gegen kelimelerin gilinliik manasmmin disinda farkli bir sekilde de
degerlendirilebilecegini soylemistir. Hz. Peygamber Muaz bin Cebel’i (r.a) (6.17/638)
Yemen’e vali olarak gondermistir. Mudz’in bu gorevlendirmeden sonra kadilik
yaparken nasil hiikiim verecegiyle ilgili olarak Hz. Peygamber ile aralarinda gecen
konusma meshurdur. Hz. Peygamber’in sorularina cevap veren Mudz, once Allah’in
kitabina gore hiikmedecegini, aradigi delili Kur’an’da bulamazsa Hz. Peygamber’in
stinnetini dikkate alacagini, aradigin1 orada da bulamazsa kendi kanaatine goére hiikiim
verecegini sOyleyince Hz. Peygamber memnun oldu ve “Resulullah’in elgisine

Resilullah’1 hosnut edecek sekilde cevaplar verdiren Allah’a hamdolsun.” dedi.>’

Sahabeden ve Tabiin’den bir¢ok kimse Kur’an’1 anlamaya ¢aligirken kendilerine
ulagan bilgilerin yaninda re’y tefsirine de basvurmustur. Nasrsiresinin tefsirini
arkadaslarma soran Hz. Omer (r.a) (6. 73/693) sohbete geng sahabeibn Abbas’1 (r.a) (6.
68/687-88) dahil etmis ve onun yaptig1 akli yorumu begenerek ona iltifat etmistir.>®

Boyle 6nemli bir konuda fikir beyan edenlerin tam donanimli olmasi gerektigine
konunun giris kisminda dikkati ¢ekmistik. Bu donanimi olusturan ilimler arasinda dil,
edebiyat, din ve cesitli bilgiler de bulunmaktadir. Bu kisimdaki tefsirler her ne kadar
akil yiiriitiilerek yazilmigsa da kaynak olarak hadis ve sahabe soziine dayanmak
mecburiyetindedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle buyurmustur; “Kur’an’t kendi
goriigiiyle tefsir eden kimse cehennemdeki yerine hazirlansin.”*°Baz1 kimseler,
miifessirin sahdbe veya Tabiin’den bir kimsenin adin1 anmadan yapig1 yorumlar: (bu
yorumlar nakli, akli veya hissi bir delile dayansa bile) re’y ile tefsir kategorisine dahil
etmistir. Halbuki yasaklanan re’y ile tefsir bir asla dayanmayan ve tamamen Kkisinin

kendi degerlendirmesiyle ortaya konan tefsirdir.*

56Birisik, Abdulhamit, Tefsir, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:40, s:286.

S’Kandemir, Mehmet Yasar, “Muaz bin Cebel”, T.D.Vislam Ansiklopedisi, istanbul 2005, c:30, s:338.
S8et-Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, Hisar Yaymevi, istanbul 1996, c:9
$:254.(Buhari, Tefsir, 110/3-4).

FTirmizl, Tefsir, 1.

Birisik, Abdulhamit, Tefsir, T.D.Vislim Ansiklopedisi, c:40, s:286.
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ictihat ile yapilan tefsirin kabul edilebilmesi igin bazi sartlar1 tasimas1 gerekir.
Bu sekilde Kur’an tefsiri yapan kimsenin yapmis oldugu tefsirin basarili olabilmesi igin
cehaletten uzakve dayanilmasi gereken temel kaynaklardan beslenmesi gereklidir. Bu

sekilde olursa kabul edilir. Aksi halde reddedilmeye mahkiimdur.®!

Kabul edilen sekliyle (dirayetusilil tizere) Kur’an’1 tefsir edenlerin izledikleri bir
yontem vardir. Tlgili Ayetin tefsiri i¢in gerekli olan bilgileri ilk olarak Kur’an’dan talep
ediyor,bu bilgileri eger Kur’an’da bulamaz ise o zaman Hz. Peygamber’in siinnetine
miiracaat ediyorlardi. Burada da bulunmamasi durumunda Sahabenin sz ve goriislerine
basvuruyorlardi. Eger gerekli goriilen bilgiler bu ii¢ kaynakta yok ise kendi igtihatlar1 ile
hareket ediyorlardi.%? Simdi bu tefsir ¢esidinin gegerli olabilmesi i¢in tasimasi gereken

sartlar1 agiklamaya ¢alisalim.
Dirayet tefsirinin kaynaklar ve gecerliligi

Dirayet tefsiri temelde re’y ve igtihat ile Kur’an’in agiklanmasini amag
edinmektedir. Mifessir temelde Kur’an, siinnet ve sahabe s6zlerinden istifade etmekle
beraber ayetleri tefsir edebilmek i¢in bircok kaynaktan da yararlanmaktadir. Bundan
dolay1 bagvurulan kaynaklar cesitlilik arz etmektedir. Bu alanda arastirma yapan
miifessirin istifade ettigi kaynaklarin gegerli olabilmesi i¢in dort esasa dayanma

zorunlulugu bulunmaktadir. Bu esaslari maddeler halinde verecek olursak:

1. Yapilan tefsirin gegerliliginin 6niindeki en biiyilik engellerden birisi hi¢ sliphesiz
zayif ve uydurma rivayetlerdir. Miifessir bu gibi gecersiz haberlerden siyrilarak
en sahih hadislerden nakiller yapmalidir. Ancak bu sekilde gecerli bir tefsir
ortaya konulmus olacaktir.®

2. Bir diger husus ise yapilan tefsirde Sahdbenin goriisiiniin alinmasidir. Sahabe
goriislinlin kaynag1 hakkinda ise iki goriis zikredilmektedir: Birincisi tamaminin

merfi® hiikkmiinde oldugudur. Ikinci gériise gore ise, sadece esbab-1 niizul

61Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:80.

2Detayl bilgi igin bkz. Ziirkani, Mendhilu’l-Irfdn, c:1, s:517.

03Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:80, Siiyati, el-ltkan Fi Ulimi’IKur’an,c:2, s:457.

64K elime manas1 yukari kaldirmak ve yiikseltmektir. Istilahta ise zamanla bir haberi, bir s6zii Hz.
Peygamber’e (s.a.s) nispet etmek demektir. Detayli bilgi i¢in bkz. Aydinli, Abdullah, “Merfii”,
T.D.Vislam Ansiklopedisi, c:29, s:180.
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hakkinda bu kural gecerlidir. Tkinci goriise gore igtihadin s6z konusu olmadig
hususlarda ise hiikmen merfii kabul edilmistir.%

Miifessir Arap dilinden istifade etmelidir.Kur’an’in dilinin Arapg¢a oldugu
dikkate almacak olursa tefsiri yapan kimsenin bu dile hikim olmas: gereklidir.
Yapilan tefsirin Isldm’in temel ilkelerine ters diismemesi gerekir. Dinin temel

ilkeleriyle celisen manalar kabul gérmemektedir. 5’

Dirayet tefsirinde dikkat edilmesi gereken hususlar

Yukarida zikrettigimiz esaslara bagli kalmakla beraber miifessirin dirdyet

yontemi ile Kur’an’1 tefsir ederken dikkat etmesi gereken baska hususlarda vardir. Bu

hususlar1 maddeler halinde verecek olursak;

a)

b)
c)

d)

Miifessir ayetlerin hangi hususlara delalet ettigini bilmelidir. Allah’in Kur’an ile
neyi kastettigini bilmeden yapilacak tefsir caiz degildir.

Yapilan tefsir sapik bir mezhebin goriiglerini ortaya koymamalidir.

Miifessir mutlak gaybi (Yalnmizca Allah’in bilebilecegi hususlarda) konulari
tefsire calismamalidir.

Herhangi bir delile dayanmadan Kur’an’t yorumlama c¢abast igerisine
girmemelidir.

Heva ve heveslerine uyarak gilizel gériinmek i¢in Kur’an tefsir edilmemelidir.

Yapilan tefsir calismalar1 bu ilkelere uygun oldugu olciide kabul edilir. Bu

ilkelerle gelisen tefsirler reddedilen ve caiz olmayan tefsirlerdir.®*Dirayet tefsirinin

hususunda ilim adamlar1 farkli goriisler ileri slirmiglerdir. Calismamizin bu

kisminda bu goriisleri aktarmaya calisalim.

esziirkani, Mendhilu’I-Irfan, c:2, s:80, Siiyati, el-Itkan Fi Uliimi’l Kur’an,c:2, s:457.
867iirkani, Mendhilu’I-Irfan, c:2, s:80, Siiyati, el-Itkan Fi Uliimi’l Kur’an,c:2, s:458.
67Ziirkani, Mendhilu’I-Irfan, c:2, s:80, Siiyati, el-Itkan Fi Uliimi’l Kur’an,c:2, s:458.
8ziirkani, Mendhilu’l-Irfin, c:2, s:81.
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Dirayet tefsiri hakkinda farkh goriisler

Dirayet tefsirinin caiz olup olmamasi hususunda miifessirler arasinda goriis
ayrilig1r bulunmaktadir. Kabul edenler oldugu gibi karsi ¢ikanlar da vardir.®® Biz bu

boliimde her iki goriisiidedelillere dayanarak nakletmeye calisacagiz.

Caiz gormeyenlerin delilleri

Allah kelam1 olan Kur’an’1 bu sekilde tefsir etmenin uygun olmadigi goriisiine
sahip olan ilim insanlar1 re’y yontemi ile yapilan tefsiri Allah adina yeterli ilme sahip
olmadan s6z sOylemeye benzetmislerdir. Allah admna bilgisizce s6z sdylemek ise
yasaklanmistir. Bu goriis sahiplerine gorere’y ile tefsir yapan kimse kesin olarak
dogruyu sdyleyip sdylemedigini bilemez. Belirtmis oldugu goriisleri zandan oteye
gecemez. Zan ile hiikiim veren de Allah adma bilgisizce sdz sdylemis olur.”® Bu goriis
sahipleri su hadisi de delil olarak sunmaktadir: “Benden hadis nakletmekten sakinin!
Ancak bildiklerinizi nakledebilirsiniz. Kim bile bile benim adima bir soz uydurursa
cehennemdeki yerine hazirlansin. Kim Kur’an konusunda kendi goriigiiyle bir soz

soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.””!

Bu goriis sahiplerinin bir bagka delili ise sahabe ve tabiinin Kur’an hakkinda
kendi igtihatlartyla goriis beyan etmekten kaginmalaridir. Bu konuda Hz. Ebubekir’in
(r.a) su sozii dikkatle degerlendirilmelidir; “Kur’an hakkinda kendi goriisiimle veya
bilmedigim bagka bir seyle konusursam hangi gokyiizii beni altinda barindirir, hangi
yeryiizii beni iizerinde tasir.”’’Sahabenin Kur’an’in tefsiri hakkinda konusmaktan bu
kadar titiz bir sekilde kaginmasi sonra gelenleri de kigisel goriis beyan etmekten
alikoymaktadir. Bunun tersi goriise sahip olanlar ise delillerini su sekilde dile

getirmektedirler.
Caiz gorenlerin delilleri

Bu yontemi benimseyen miifessirler fikirlerinin temel dayanak noktasi olarak
Kur’an’daki tefekkiir ayetlerini ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) sézlerini gostermektedirler.

Bu delillerden yola ¢ikarak “Eger re’y ile tefsir yapilmayacak olsaydi, bugiinkii bir¢ok

%Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, s:259.
0Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:87.
""Buhari, I’tisam 21.

72ziirkani, Mendhilu’l-Irfin, c:2, s:90.
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dini hiikiimler ortaya ¢ikmayacakti”"tezini savunmaktadirlar. Delil olarak gdsterilen

Kur’an’1n ayetlerinden bazilar1 sunlardir:
Fse 21 % %o - 2 S A0 T .s2 oS o4 T, P [T
et 45 kil () Aalal agie HAYI J5) As Jeud s 55

“Halbuki onu Restlullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere gotiirselerdi,

i¢lerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.”’*

SN S 5F SR 5 g 52550 1 ) QU

-

“Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri iizerinde iyice diigiinsiinler, akil

iz ‘an sahipleri ondan dersler, ogiitler alsinlar diye indirdik.””
3237 1 N S BT T L RSP T
Lellasl sl e a2l Gl Sl 5 s Sual
“Kur’an’1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi var? 7%

Allah, Kur’an’in ayetleri lizerinde diisiiniilmesini ve ibretler alinmasini tesvik
etmektedir. Bu durum ise akil sahibi insanlarin sadece Allah’in ilminde olan meseleler
hari¢, diger meseleler hakkinda te’vil yapmalar1 gerektigi hususunu ortaya
cikarmaktadir. Ciinkii diisiinmek ve 0giit almak, Allah’in kitabin1 anlamanin bir
pargasidir. Az Once naklettigimiz ayetlerin ilki, Kur’an’da akil ve anlayis sahibi

kimselerin ¢ikaracaklar1 anlamlar oldugunu gostermektedir.”’
En meshur dirdyet tefsirlerinden bazilari sunlardir;

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-Gayb.

el-Beydavi(o. 685 veya 691/1286 veya 1292), Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim.
c. en-Nesef1(6. 710/1310), Medariku ’t-Tenzil ve Hakakiku 't-Te 'vil.

d. el-Hazin(6. 741/1340), Liibabu ’t-Te 'vil fi Medni 't-Tenzil.

e. EbtGHayyan(6. 745/1344), el-Bahru’l-Muhit.

f. Celaluddin el-Mahalli (6. 864/1460) ve Celaluddin es-Suylti(o.
911/1505), Tefsiru’l-Celaleyn.

g. el-Hatib es-Sirbini(6. 977/1569), es-Siracu’I-Munir.

g P

73 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, $:259.
74 Nisa 4/83.

75Sad 38/29.

76 Muhammed 47/24.

71ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:91.
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h. Eb(’s-Su’0d(6. 982/1574), Irsddu’I-Akli’s-Selim.
i. el-Alasi(6. 1270/1854), Ruhu’I-Meani fi Tefsiri’I-Kur ani’l-Kerim.”®

Isari (Tasavvufi) tefsir

Calismamizin temel unsurlarindan olan isari tefsir konusunu da agiklamakta
yarar gormekteyiz. Isari tefsiri sadece rivayet veya dirdyet tefsir esaslarina gore
Kur’an’1 tefsir etmediginden, iki boliimiinde disinda miistakil bir baglik olarak ele aldik.
Kur’an’1 agiklama yontemi dikkate alindiginda dirayet alaninda kaleme alinan tefsirlere
daha fazla benzemektedir. Hicri 1. ve II. asirda(m. VII-VIII) ortaya ¢ikmistir. Konusu
ayetlerin dis anlamlarindan ziyade ilk bakista akla gelmeyen batini mana ve te’villerdir.
Kaynag1 ilham ve manevi tecriibbe olan bu tefsir ¢esidinde, ilk zamanlarda yapilan
caligmalarda ihtiya¢ duyulan birkag ayetin tefsiri ile yetinilmistir. Daha sonraki
zamanlarda ise bu caligsmalarin alani genisletilerek Kur’an’in tamami bu sekilde tefsir

edilmistir.

Isari tefsir alaninda ¢alisma yapan miifessir ve mutasavviflar asagidaki ayetleri,
Kur’an't tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve tertil ile okumay1 6giitlediginden dolay1 delil

olarak gdstermislerdir.”

L

O K 2T ) A&T d s cls

“Allah sizin igin ayetlerini iste boyle aciklyyor ki diisiinesiniz.

8 o Gyt TG ET S AT NF. - it ate T AT R R ° JET Ay M \F o
é—“ul&@leﬁdﬁ\ \ch._\,pd\elc\yjffm\ u:l\)éde.\.?esjd)ﬂ Y Ja

O 88 M Hpaill g eV sl Ja JeZl Al Y)

“De ki: ‘Ben size, Allahin hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gaybi

da bilmem. Size, ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.’

De ki: ‘Hig kér ile goren bir olur mu? Siz hig diisiinmez misiniz?””8!

~

Il SR 5 4l 15530 &y o) BT 5 I

"8Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:602.

Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.
80Bakara 2/219.

81En'am 6/50.
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“Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar dyetleri iizerinde iyice

diistinsiinler, akil iz ‘an sahipleri ondan dersler, égiitler alsinlar diye indirdik. %’

Pt -

P A SR B R vl

“Kur’an’1 okuyup diisiinmezier mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi var? %

/\\(\E

DI Usl\dﬁ ale 35

“Kur’an’1 tane tane, hakkini vererek oku.”%*

Dinimizin Kur’an’dan sonraki en dnemli kaynagi olan siinnetten delil olarak su
hadis zikredilmektedir: Gazali’nin (6.505/1111) ibniMes'ud'a (r.a) (6.32/652-53) nispet
ettigi hadiste: “Géniil gozii acik olan kimse igin oncekilerin ve sonrakilerin biitiin
ilimleri Kur’an'da mevcuttur”.® 1sari tefsir alaninda calisma yapan miifessirler bu
hadiste zikredilen ilimle ayetlerdeki gizli manalarin isaret edildigini kabul etmektedirler.
Ayrica bu derin manalarin herkes tarafindan anlagilamayacagini, anlayanlarin ise

yalnizca goniil gdzii agik olanlar oldugunu da iddia etmektedirler.

Isari tefsir yontemi ile Kur’an’in tefsir edilmesi, ihtiva edilen manalarin
gizliligine binaen uzun zaman alabilmektedir. Bu alanda g¢alisma yapan miifessirler
bazen bir ayeti gecelerce okuyup tahlil ettikten sonra kastedilen manaya ulastiklarini
dile getirmektedirler. Tasavvuf kaynaklarinda otuz yilda ancak bir defa hatim
indirebilen ariflerin bulundugundan s6z edilir. Bu bilgi bize gizli manaya ulagsmanin ne
kadar mesakkatli ve uzun zaman alabilecegini bildirmektedir. Ayrica rivayete gore isari
tefsir hareketinin ilk temsilcilerinden sayilan Ebl Siileyman ed-Darani(6. 215/830),

anlamin iyice kavrayabilmek icin bir tek Ayeti dort bes gece boyunca okurdu.®’

Bu tefsir tiiriiniin kaynagina gelecek olursak, hi¢ siiphesiz diger Islami ilimlerde
oldugu gibi Kur’an’dir. Bu hakikatten yola cikan tefsir Alimleri “Kur’an’m ve Islam

seriatinin agik, berrak olan kutsal hiikiimlerine uymayan sozler, yorumlar tiimiiyle

82Sad 38/29.

8 Muhammed 47/24.

84Miizemmil 73/4.

$Gazzali, ThyaiiUliimi d-Din, (trc. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yaynevi, istanbul 1975, c:1 s:295.
8 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, ¢:23, s:425.

87 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.
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8

asilsizdir ve gercek tasavvufla alakasi yoktur”®® gercegini bir kural olarak

benimsemislerdir.

Tanim

So6zliik anlamina bakacak olursak “bir nesnenin gosterilmesi; bir anlamin isti
kapali olarak anlatilmasi, dolayli olarak anlatma” manalarina gelen isaret, tasavvufta
“maksadi s6z araci olmadan baskasina bildirme, kelimelerle anlatilamayan, yalnizca
ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlagilacak mana”

seklinde tanimlanmustir.*

Isari tefsir igin getirilen bir baska tanim da sdyledir:“Kesf ve ilhamla Kur’an
ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig: tefsirlerdir.” Bilgiyi elde etme
yontemi ise manevi miicahede ve miisahede sonucu, feraset ve lediin ilmiyle, Kur’an
ayetlerinin i¢inde sakli bulunan batini manay1, gizli ilimleri, isaretleri ve edepleri tespit

etmeye calismaktir.”

Kur’an’da Kehfsiresinin 65. dyetine dayanarak tedrisat ile elde edilemeyecek bir
ilimden bahseden mutasavviflar, “/ediin ilmi”" denilen bu ilmi kullanarak ayetleri tefsir
ederler. Bu ilme sahip olan Hz. Hizir (a.s) ile Hz. Mlsa (a.s) arasinda meydana gelen
hadiselerin gizli yonlerinin ilk anda anlasilmasinin giiclii§iine vurgu yaparak, insanlarin
yanlig bir anlayisa sevk edilmemeleri i¢in tefsir ettikleri ayetlerdeki sirlari, kapali bir
tislup kullanarak remiz ve isaretlerle agiklamayi tercih ederler. Bundan dolay1 bu tefsir

cesidine Isdri tefsir denilmistir.”!

Hadis, fikith ve kelam alimlerinin dil kurallarna, ayet ve hadislerle diger
rivayetlere, akil ve duyu verilerine dayanarak ortaya koyduklari tefsirlerin yaninda
zahidlerle mutasavviflar da kendilerine has bir bilgi araci olarak kabul ettikleri ilham ve

manevi tecriibelerine gére Kur’an't yorumlamaya ¢alismiglardir.®?

88 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tt arihi,Semerkand Yaymevi, Istanbul 2014, c:1, s:80.

8 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.

%¢l-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii'I-Medid, (trc. Dilaver Selvi), Semerkand Yayinlari, istanbul 2018, c:1, s:
42.

9 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:435. '

%2 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”,T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.
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Ayetler tefsir edilirken agirlikli olarak tasavvufun alanma giren konular
islenmektedir. Takva, ihlas, korku, iimit, niyet ve ziihd gibi manevi ve ahlaki konular
ele alinip yapilan yorumlarda diinyay:1 kotiileme, insanlar1 ahirete yoneltme ve ibadet

hususu 6n plana alinarak kulluk suuru giiclendirilmek istenmektedir.

Isari tefsir sahasinda birgok tefsir yazilmistir. Basta Taberi’nin (6. 310/923)
Cdmiu’l-Beyan’1olmak iizere birgcok kitapta nakledilen ve Muhammed Abdurrahim
tarafindan Tefsirii’l-Hasen el-Basriadl1 eserde derlenen Hasan Basri (6. 110/728)’ye ait
yorumlar bu ¢izginin ilk ve en 6nemli 6rneklerindendir. Daha sonra iseEbl Muhammed
Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’nin (6. 283/986) “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” adl1 eseri 6rnek

olarak verilebilir.”?
Bu alanda meshur olan diger tefsirler ise sunlardir;

a. EblGAbdirrahman Muhammed b. Misa es-Siilemi’nin (6. 412/1021)
“Hakdiku't-Tefsir”

b. Muhammed el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) “Letdifu’l-IsdaratbiTefsiri’l-
Kur’an”

c. EbG Muhammed Ruzbehdn’nin (6. 606/1209 )“Ardisu’l-Beyan fi
Hakakiki’l-Kur’an”

d. NecmuddinDaye’nin (6. 654/1256) “Te vildtu 'n-Necmiyye”

e. Ni’metullahNahcivani’nin (6. 920/1514) “el-Fevdtihu’I-IlahiyyeveI-
Mefatihu’l-Gaybiyye”

f. Ismail Hakk: Bursevi’nin (6. 1137/1725 ) “Ruhu’l-Beyadn. ”**

Isari tefsirin delilleri

Isari tefsir ehli, yapmis olduklar1 agiklamalar1 desteklemek icin bazen Kur’an’in
kendisinden bazen hadisten ve bazen de sahdbe sozlerinden deliller getirmektedirler.

Calismamizin bu kisminda bu delilleri sizlere aktarmaya caligalim.

%Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.
%Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:434.
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a. Kur’an’dan deliller
Kur’an’da gegen asagidaki ayetlerde bu tefsir tiirline isaret edildigi kabul

edilmektedir:

Ll s 5 el daas 2Kile dal 5

E\\Q

“Nimetlerini gizli ve agik olarak éniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? >
T N T I I N L 1 Y
Loas O sdany 55 Y asall ¢V s Jlad

“Ne oldu bu adamlara ki bir tiirlii sézii anlayamiyorlar!”*®

T8 WS 48 15051 2 s e IS 315 51080 5505 S

“Kur’an’t inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi

onda bircok tutarsizlik ve celiski bulurlardi!”®’

20
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“Su bir gercek ki, yiireklerinde size karsi duyduklari korku Allah’a karst

duyduklarindan daha siddetlidir. Ciinkii onlar anlayisi kit bir topluluktur! %

Yukarida delil olarak getirilen ayette Allah tarafindan insanlara zahir ve batin
nimetler verildiginden bahsedilmektedir. Ilgili ayette; “nimetlerini acik ve gizli olarak
size bolca serdigini gormez misiniz? "*?denilmektedir. Siiphesiz insanlara Allah’in
vermis oldugu en biiylik nimet Kur’an-1 Kerim’dir. Bu noktadan hareketle Kur’an’in
sahip oldugu acik hiikiimler oldugu gibi ilahi kelama gizlenmis hikmetlerde
bulunmaktadir. Bu hikmetlere ulagsmak i¢in Kur’an’in isari olarak yorumlanmasi

7100 derken vahye

gerekmektedir. Yine Allah; “Onlaranlayisi kit bir topluluktur
muhatap olan toplulugun Kur’an’in zahir manasini anlamadiklarini kastetmemektedir.

Zira Arap bir toplumun Arapga inen bir kitabi anlamamalar1 diisiiniilemez. Burada

%Lokman 31/20.
%Nisa 4/78.
9TNisa 4/82.
%Hasr 59/13.
“Lokman 31/20.
100Hasr 59/13.
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kastedilen Kur’an’1n ilk bakista goriilemeyenve ancak bu ise ehil miifessirler tarafindan
ortaya cikarilabilen gizli manalaridir. Her iki manay1 hi¢ siiphesiz Allah’in ince bir

kavrama kabiliyeti verdigi kimseler anlayabilir. '%!

Yine Kur’an’dan baska bir ornek verecek olursak; Hz. Ya’kab, Hz. Yasuf'un
kokusunu Misir’dan aldigimni soylediginde onu ayiplayanlar olmustu. Bunun iizerine
kendisini ayiplayanlara sOyle demisti: “Ben size, ‘Allah tarafindan sizin bilmediklerinizi
bilirim’ demedim mi? "%’ Ayrica Hz. Hizir’in, Hz. Misa’nin bilmedigi ilimleri bilmesi

Allah’1n baz1 kullarina dzel olarak bir ilim ve kavrayis verdiginin delillerindendir. '

Yukarida aktardigimiz 6rnekler dikkate alinacak olursa isari tefsirin ilk delili yine
Kur’anayetleridir. Bu delillerle beraber Hz. Peygamber’den de deliller mevcuttur.

Calismamizin bu kisminda hadisten delilleri agiklamaya c¢alisacagiz.

b. Hadisten deliller

Hz. Peygamber (s.a.s) sOyle buyurmustur; “Her bir dyetin, bir zahiri ve bir de
batini, her bir harfin bir haddi ve bir matla’t bulunmaktadir.” Bu alanda ileri siiriilen
delillerin belki de en kuvvetlisi miirsel olarak rivayet edilerek bizlere ulasan bu hadistir.
Bu rivayet bize Kur’an’in herkese hitap eden yoniiniin disinda, ilimde ileri dereceye

sahip olanlarin vakif olabilecegi gizli bir yoniiniin de bulundugunu bildirmektedir. /%

Bir bagka rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur; “Sizden once
Israilogullar: arasinda, peygamber olmadiklar: halde kendilerine ilham olunan
kimseler vardi. Eger onlardan benim iimmetimde de varsa o, Omer dir.”Buhari
metninde diger bir rivayette bu tiir kimselere “Muhaddesin’ unvam verilmistir ki ayni
manadadir. IbnAbbas(r.a)(6. 68/687-88) buna dayanarak Hac siiresinin elli ikinci
ayetinin tefsirinde ‘“velanebiyyin” kelimesinden sonra ‘“velamuhaddesin” demistir.
Demek ki muhaddes, peygamberligin altinda bir ilham ve vahiy mertebesidir ve bu paye

Hz. Omer’e (r.a) tevcih edilmistir.!%

101 Ates, Siileyman, [sdri Tefsir Okulu, Ankara Univ. Ilahiyat Fakiilyesi Yayinlari, Ankara 1974, s:28.
12y {suf 12/96.

1B Ates, Isdri Tefsir Okulu, $:29.

1047 ehebi, et-Tefsirvel-Mufesiriin, c:2 $:239

105Miras, Kamil, Tecrid-i Sarih Terciimesi, Istanbul 2019, s:402-403.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s)ayetleri isari olarak tefsir ettigini hadis kaynaklari
bizlere bildirmektedir. Ebti Cafer soyle diyor: Hz. Peygamber’den (s.a.s)“Allah kime

"1063yeti kastedilerek “Gogsiinii nasil

hiddyet ederse onun gogsiinii Islim’a acar.
Islam’a agar?” soruldu. Hz. Peygamber (s.a.s); “Gdgsiine bir nur atar, o nurla gogsii
acilir.” seklinde cevap verdi. Bunun ilizerine “Bunun isareti nedir?” denildi. Buyurdu

ki; “Ebedi eve (ahirete) yonelmektir.” 17

Tasavvufi egitime isaret eden baska bir hadisi serif ise soyledir; “Kirk giin
siireyle Allah’a ihlasla amel edenin kalbinden lisanmina hikmet pinarlart akmaya

baslar. 1%

Bu hususta delil olarak kabul edecegimiz bir bagka hadis ise soyledir: “Eger
benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardiniz. Yatakta rahat edemez, daglara
¢tkardimiz. ”'”Bu  hadisin delil olarak alinabilmesi hususunda EbtNasrSerrac (0.
378/988) soyle demektedir: “Eger Hz. Peygamber’in (s.a.s) burada kastettigi ilim,
Allah’mn ona gonderdigi ve teblig etmesini istedigi ilim olsaydi, o, bu ilmi {immetine
zaten teblig etmisti. Eger etrafindakiler kastedilen ilmi bilselerdi bu kez Hz. Peygamber
(s.a.s); “Benim bildigimi bilseydiniz” ifadesini kullanmazdi. Sayet, ashabin bu ilme gii¢
yetirecegini bilseydi, diger ilimler gibi bu ilmi de onlara 6gretirdi. Eger bu ilim
mahlikatca bilinen ilimlerden olsaydi bu defa da Hz. Peygamber’in (s.a.s)sézliniin

ardindan, “biliyoruz” derlerdi.”!!°

Bir bagka delil ise sOyledir: Hz. Peygamber’in (s.a.s) Abdullahibn Abbas (0.
68/687-88) hakkinda yaptig1 su dua da delil olarak ileri siiriilmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.s) sdyle buyurmaktadir; “Allah im onu dinde bilgili kil ve ona te vili égret. ' 'Eger
Kur’an’1n biitlin sirlar1 herkes tarafindan bilinseydi hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.s)

boyle bir duada bulunmazdi.!!?

106En°am 6/125.

1077 ehebi, et-Tefsirvel-Mufesirin, ¢:3 $:39

108 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfi 'I-Hafd, Darul ihya et-Tiirasul Arabi, Beyrut 1985, ¢:2 5:223.
109Byhari, “el-Kiistf”, 2; “Nikah”, 107; “Rikak”, 28.

10Serrac, EbliNasr, el-Luma’, DarulKutubu’l Hadis, Kahire 1960, s:159.

ibnHanbel, “Musned”, ¢: I, s. 226, 229; Tbn Mace, “Mukaddime”, 11.

Y2 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s:33.
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Ibn Abbas’tan (6. 68/687-688) bizlere ulasan bir baska rivayet ise
soyledir: “Allah’in nasil bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sézii, kokii sabit,
dallar1 gékte olan giizel bir agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her zaman
meyvesini  verir.  Ogiit alsinlar  dive  Allah  insanlara  béyle  misaller
getirmektedir. ”'’Sahabeler bir yerde toplanmis, gecen Aayetteki aga¢ hakkinda
konusuyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.s) ¢ikageldi ve “O aga¢ miimindir. Asl yerde dali
ise goktedir. Yani ameli gége yiikseltilmis ve kabuledilmistiv. Bu miimin ve kdfirin
durumunu anlatmak igin verilmis giizel bir érnektir.”!'*Bu rivayet Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Kur’an’in batini oldugunu sdylemeden Ote bizzat isari tefsirini de yapmasi

acisindan oldukga 6nemlidir.

c. Sahabeden deliller

Sahabeden bizlere ulasan ¢ok sayida isari tefsir ornekleri bulunmaktadir. Hz.
Ali’nin Fatiha sfiresine yetmis deve yiikii tefsir yazabilecegi ileri siiriilmektedir.''® Yine
EbiHiireyre’den(6. 58/678)bizlere ulasanbir rivayette sOyle denilmektedir; “Hz.
Peygamber’den iki kap (ilim) 6grendim. Birisini yaydim, otekine gelince onu yaysam
bu bogaz kesilir.” 'Tasavvuf ehline gdre bu hadiste gegen ve anlatilmayan ilim, seriata
baghlik ve Hz. Peygamber’e muhabbet sonucu ortaya ¢ikan ilimdir. Bu goriisi
destekleyen ikinci rivayetiseMudz b. Cebel’den (6. 17/638) bize ulagmaktadir. Soyle
buyuruyor:“Bir giin Hz. Peygamber’in terkisine bindim. Orada bana bir bagkasina

agiklamama izin verilmeyen bir sir ve gizli bir ilim verildi.”!!”

Ibn Abbas’m (8. 68/687-688) su sdzleri de bizlere Sahabenin lediin ilme ve isari
tefsir kabiliyetine sahip oldugunu bildirmektedir:“Kur’an’in insan1 hayrette birakan
cesitli yonleri, zahirleri ve batinlar1 vardir. Tiikkenmez bir hazine gibidir. Ona yavas
yavag dalan kurtulur. Siddetle ondan haber veren ise mahvolur. Haberler, ibretli sozler,

helal, haram, nasih, mensuh, muhkem, miitesabih, zahir ve batin1 vardir. Kur’an’in

3{hrahim 14/24-25.

M4et-Tiisteri, Sehl b. Abdullah, Tefsiru IKurdnildAzim,Darul Haram li-Turasi, Kahire 2004, s:176.
115 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c:23, s:425.

116Byhard, “Ilim” 42.

7Byhard, “Ilim” 49.
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zahiri tilavet ve batini ise te’vildir. Onu anlamak i¢in (bu ilmi bilen) alimlerin yanina

oturunuz ve sefihlerden uzak durunuz.”!'®

Bir baska rivayette iselbn Abbas’in isari tefsir alanindaki derin bilgisine sahit
oluyoruz. Rivayetedildigine gore soyle demistir: “Hz. Omer (6. 73/693) beni Bedir’de
bulunmus olan biiyiiklerin yanina gotiiriirdii. Onlardan bazilari i¢lerinden “Nigin bunu
aramiza alirsm, bizim bunun kadar oglumuz var.” derlerdi. Hz. Omer de: “Siz dyle
bilin” derdi. Bir giin Hz. Omer beni onlarm meclisine ¢agirdi. Beni kendilerine
gostermek igin ¢agirdigim sandilar. Hz. Omer onlara dénerek sordu: “Allah’m yardimi
ve fethi geldigi zaman...”!"%ayeti hakkinda ne dersiniz?” Orda bulunanlardan bazisi,
Allah bize yardim ettigi, fetih verdigi zaman ona hamd ve istigfar etmekle
emrolundugumuzu ileri siirdii. Kimi de sustu. Hz. Omer bana dénerek: “Sen de mi
boyle diyorsun ey Ibn Abbas?” dedi. Dedim ki: “Hayir, oradaki yardim ve fetih Hz.
Peygamber’in eceline isaret etmektedir. Yani Allah’in yardimi ve fethi geldigi zaman
bu, senin dmriiniin bittigine igarettir. Artik Rabbine hamdet, O’na istigfar et, siiphesiz
O, tdvbeleri kabul edicidir, demektir.”’Hz. Omer de: “Ben de senin bildigin gibi

biliyorum.” dedi.'?°

Hz. Omer (6. 73/693) ile ilgili bir baska rivayetle bu konuyu sonlandiralim.
“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din

”1213yeti indigi zaman sahabe sevinirken Hz. Omer bunun

olarak Islamiyet’i begendim.
Hz. Peygamber’in vefatina isaret ettigini anlayarak aglamistir. “Bir sey kemale
ulagtiktan sonra eksiklik baglar.” diyerek bu ayet hakkinda isari bir tefsirde
bulunmustur. Bu sekilde Sahabenin anladig1 zahir manadan baska bir mana Hz. Omer
tarafindan anlasilmustir. Isldmiyet’in tamamlanmasinin ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
vazifesinin de bitisine bir isaret oldugunu belirtmistir. Nitekim bu tefsir bizzat Hz.

Peygamber tarafindan dogrulanmis ve ayetin iniginden seksen bir giin sonra Hz.

Peygamber vefat etmistir. %2

1187 ehebi, et-Tefsirvel-Mufesirin, c:1 s:20.

9Nasr 110/1.

120Siiyati, el-Itkan Fi Ulimi’l Kur’an, c:2, s:445; Zehebi, et-Tefsirvel-Mufesirin, c:2 s:240.
121Maide 5/3.

128at1bi, ibrahim b. Musa, el-Muvdfakdt, DarulKutubu’lilmiyye, Beyrut 2004, s:211.
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Burada naklettigimiz deliller 15181nda isari tefsirin saglam temellere dayandigini,
Islam’1n temel kaynaklar olan Kur’an ve siinnette yer aldigini ayrica bu iki kaynaktan

beslenen ilk nesil olan sahdbe neslinin de bu alanda fikir beyan ettigini gérmekteyiz.

Zahir ve Batin ilmi

Isari tefsir konusunu anlatirken sik¢a tekrar edecegimiz iki terimden bahsetmek
istiyoruz. Bunlar zahir ve batin kelimeleridir. Konunun tam olarak anlagilabilmesi bu iki
terimin ne manaya geldigini bilmemize baghdir. Isaritefsir alaninda calisma yapan
miifessirler, zahir manay1 inkar etmeden batin mana iizerinde yogun bir sekilde te’viller

yapmuslardir.

Zahir kelimesi sozliikte “acik, asikar, dis, galip, bir seye vakif olan” manalarina
gelirken Allah’1n sifat1 olarak kullanildiginda ise varlig1 her seyden asikar olan, her seye

galip gelen ve her seyden yiice manalarinda kullanilmaktadir.'?

Batin kelimesi ise sozliikte “gizli sey, bir seyin i¢i” anlamina gelmektedir.
Kur’an’da ise Allah’in ismi, gizli olan ve bir seyin i¢ kismi, goriilmeyen anlamlarinda
kullanilmaktadir. Allah’m ismi olarak bd#in: gizli olan seyleri ve sirlart bilen, akil ve

uzuvlarla hakikati idrak edilemeyen demektir. '%*

Kur’an’da ilk bakista anlasilan manaya zahirl mana denir. Batini mana ise zahiri
mana gibi ilk bakista anlagilamayan manadir. Zahirl mananin aksine batini mananin
anlasilmasi icin inceleme, arastirma ve diisiinme gerekmektedir. Ayrica kalbe dogan
bazi manalara da ihtiya¢ duyulmaktadir. Zahiri mana “ne demek?” sorusunun cevabini
verirken batini mana ise “ne demek istiyor?” sualinin cevabidir. Batini mananin gegerli

olabilmesi icinzahiri manaya aykir1 olmamasi gerekmektedir. !’

Kur’an ayetlerinin tefsiri yapilirken zahirl ve batini anlam konusu 6nem arz
etmektedir. Ozellikle isari tefsir yapilirken miifessirlerin bu konu hakkindaki fikirleri,
bu tefsir ¢esidinin degeri ve dindeki yerinin anlasilmasi agisindan bilinmesi gereken
hususlarin basinda gelmektedir. Bu konuda ilk goriisler miifessir Sahabenin 6nde

gelenlerinden olan Abdullah bin Abbas’a (r.a) (6. 68/687-88) aittir. Soyle demektedir:

23 Karagtz, Ismail, Dini Kavramlar Sozliigii,D.1.B. Yayinlari, Ankara 2015, 5:701.
1** Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Sozligii,s:57.
125 Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Sozliigii, s:57.
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“Kur’an, birgok boliim ve ilimler igerir. Onda zahir ve batin olan bir¢ok sey vardir.
Onun zadhirl okunusu ve batin1 ise tevilidir (muhtemel manalardan birine gore
agiklanmasidir).”'?°Hz. Ali (r.a) heniiz hayatta iken c¢evresinde toplanan bazi kisiler

ondan baska hi¢ kimsenin bilmedigi bir batin ilminin varligindan s6z etmislerdi.!?’

Sahabeden sonraki nesillerde bu konuda goriis beyan etmislerdir. Meshur
stfilerden olan EbtTalib-i Mekki (6. 386/996) ise:“Deriz ki Kur’an’in manasini
Arapcay1 bilenler anlar. Batini manasini ise yakin ehli alimler anlar. Onun haddini yani
ayetlerin manalarinin sinirini zahir ilme sahip alimler bilir. Matlaini, yani ayetlerin kalp
goziyle goriilebilecek gizli sirlarini ise seckin arifler, Allah dostlar1 ve ger¢ek manada

ondan korkanlar bilir.”'?3

Bu tanimlardan sonra mutasavviflarin ilimleri su sekilde tasnif ettiklerini
ise Batini ilimlerdir. Hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin
ilmi adin1 verirler. Zahir1 ilimlerle mesgul olanlara zahir ulemasi, riisiim ulemasi ve ehli
zahir denilmektedir. Bu tasnifi yapanlar tasavvufla ugrasanlara (yani kendilerine de)

batin ulemas1 veya ehli batin derler.!'?’

Yine mutasavviflara gére batin ilmi islam’dan ayr1 bir ilim dali degildir. Bu ilim
naslardaki ince manalart ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan ashabi
kirama 6gretilmistir. Ornek olarak burada iki hususu aktarmakla yetinecegiz: I1ki sirdasi
Huzeyfe bin Yeman'a (r.a) (6. 36/656) bazi sirlar tevdi etmesi, ikincisi ise
EbiHiireyre'nin (r.a), “Hz. Peygamber'den iki ilim 6grendim,; birini yaydim, 6biiriinii

2130

sakl tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi”'*’rivayetidir.'®!

Batin ilmi ve ehli batin kavrami1 mutasavviflarin yapmis olduklar1 tanimlardan
baska alanlarda da kullanilmis olup, Islam tarihinde kendilerine Batiniyye denilen bir
gurup ortaya ¢cikmistir. Batiniyye“gizli olan1 ve bir seyin i¢ yiizlinii bilenler” anlamina

gelir. Her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da sadece Tanr1

126¢]-Haseni, ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, (Cev. Dilaver Selvi), c:1, s: 26.

127Uludag, Siileyman, “Batin {lmi”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:5, s:188.

128¢]-Haseni, IbnAcibe, Bahrii’l-Medid, c:1, s: 31.

129Uludag, Siileyman, “Batin {lmi”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, c:5, s:188.
130Byhard, flim, 42.

BlUludag, Siileyman, “Batin {lmi”,T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:5, s:188.
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tarafindan belirlenmis veya onunla iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia
edenler seklinde tarif edilebilir.!*? Bugiin ilim gevrelerinde daha ziyade Sii firkalari
kastetmek icin kullanilmaktadir. islim'da zahir ve batin olmak iizere iki bilgi tiiriiniin
bulundugu goriisii ilk defa Siiler tarafindan ortaya atilmistir. Isari tefsir ile Batiniye nin
te’vili ilk bakista birbirine benzemekle beraber aralarinda farklar mevcuttur.
Calismamizin bu kisminda ise batini tefsir ile isari tefsir arasindaki farklar1 aktarmak
istiyoruz. Batini tefsir anlayis1 Kur’an’daki kelimeleri ger¢ek manalarinin ¢ok Gtesinde,
zahir manaya tamamen zit bir sekilde ve herhangi bir delile dayanmaksizin
aciklamaktan ibarettir. Bu sekilde Kur’an’1 tefsir ederken de fikirlerine delil olarak su

ayeti delil olarak gostermektedirler;

Sl g P AN U D IRV RV 2 g a0~ - 2, %
Coldal) alid Go 8 5ala g Aad Sl 4 5L G Al ) gl 2455 o ylond

“Ve hemen aralarima kapisi da olan bir duvar c¢ekilir, duvarin i¢ tarafinda

rahmet, kendilerine bakan dis tarafinda ise azap vardr.”'33

Bu ayeti delil olarak kabul ederek soyle demektedirler: “Burada kastedilen zahir
mana degildir. Asil kastedilen batin manadir.” Batmilerin bu sdzle asil gayeleri

iselslam’1n kanunlarin1 hayattan koparip atmaktir. '34

Bétiniye’nin bu sapkin tefsirini bir 6rnekle aciklamaya calisalim. Kur’an’da ¢ok
stk gecen “namaz kilin” emrinden kastedilenin ne oldugu hususunda; “Namazdan murat
bilinen (Iman) sézlesmedir. Salat olarak isimlendirilmesi ise imamla ona icabet edenler
arasindaki bagdir.” demektedirler. Orucu da sirra sahip ¢ikmak seklinde kabul ederler.
Yine Batiniler abdesti, imama dostluk; teyemmiimii, delil olarak kabul ettikleri imamin
yoklugunda onun vekiline itaat etmek; namazi ise konusan bir el¢i olarak kabul
etmektedirler. Bu son hiikkme delilleri ise; “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kétiiliikten

»]135A

meneder '3’ ayetidir. !¢

Burada zikredilen Batini tefsir ile Isari tefsir arasindaki belli bashi farklar1 su

sekilde agiklayabiliriz;

32{lhan, Avni, “Batiniyye”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c:5, s:190.
133Had1d 57/13.

B34ziirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:74.

135 Ankebiit 29/45.

136Zehebi, et-Tefsir vel-Mufesirin, ¢:2 s:179.
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a. Isari tefsirde Ayetlerinzahiri manalari, Kur’an’da gegen mucizeler ve
hiikiimler inkér edilmez. Bu goriinen manalarin arkasinda miifessire 6zgii
baz1 usullerle degisik manalar c¢ikarilmaktadir. Batini tefsirde ise,
ayetlerinrivayete ve akla uygun olan manalar1 degistirilerek ve tek dogrunun
bu oldugu kabul edilmektedir.

b. Isari tefsirde, nassin bilinen manada anlasilmas1 gerektigine inanilir ve
alimlerin lizerinde fikir birligi ettigi hususlar degistirilmeye ¢alisilmaz. Batini
tefsirde ise Allah’in bilinen manalara ek olarak 6zel kullarima anlamla
celismeyen, aksine onu destekleyen bazi sir ve incelikleri ilham ettigine
inanilir.

c. Isari tefsirde, nastan anlasilmasi gereken hiikiim bilinen manadan ortaya
cikarilmaktadir. Batini tefsir anlayisinda ise Kur’an’1 zorlayarak te’vil ederek
varmis olduklart hilkkmiin Allah’in  murat etti§i mana olduguna

inanmaktadirlar.'?’

Isari tefsirde miifessir ayetin zahiri manasim inkar etmemekle beraber onun tam
anlasilmasim tesvik etmektedir. Oncelikle zahir mananin anlasilmasinin zorunluluguna
dikkat cekerek zahiri manayr O0grenmeden Kur’an’in sirlarini anladigini sdyleyen
kimseyi, bir evin kapisindan iceriye girmeden, ayni evin ortasinda oldugunu iddia eden
kimseye benzetmektedirler. Batiniler:“Ayetlerinzahiri murat degildir, asil murat

batindir.” diyerek dini inkar etmektedirler.'*®

Tasavvuf, nazarl ve ameli olmak iizere iki ana kisma ayrilir. Her iki alanin da
goriislerine uygun olarak iki ¢esit isari tefsir meydana gelmistir:1. Nazari Stfi Tefsir2.

Isari Stfi Tefsir. Simdi isari tefsirin bu gesitlerini agiklayalim.
Isari tefsirin cesitleri
a. Nazari sifi tefsir

Nazari sGfi tefsirler, Kur’an’in zahir manasina yakin olmaktan ziyade, tefsiri
yapanin felsefi goriisiine ve mezhebine yakin olarak degerlendirilmistir. Konunun

uzmanlarina gore, bu tiir bir tefsir ¢calismasinda bulunan kimse kendi goriislerinin revag

137Zerziir, Muhammed Adnan, Uliimul Kur'an Medhel 1ld Tefsirul Kur’an ve Beyanul cdzuhu, el-
Mektebetul Islamiyye, Sam-Beyrut 1981, 5:220.
1387iirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:56.
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bulmasi i¢in boyle bir iislup benimsemistir. Bu sekilde davranarak Kur’an’i asil
hedefinden uzaklagtirmistir. Yapilan bu ¢aligmalarin dogru yonleri bulunsa da, Allah
kelamimin kisisel gorlislerine alet ettigi i¢in bu alanda kabul goéren miifessirler

tarafindan reddedilmistir.'>’

Bu tefsir tiirlinde eser verenler, fikirlerine taraftar bulmak icin de Kur’an’1
arastirmalarma ve felsefi gorlslerine dayanak yaparak istedikleri sekilde te’vil

etmislerdir. '

Bir 6rnek vererek bu konunun daha iyi anlagilmasini saglamaya ¢alisalim. Her
ne kadar bu yontemi kullandiklar1 kabul gérmese de Batini’ler, huldl hakkindaki
goriislerine destek bulmak i¢in Kur’an ayetlerini bu yontemle tefsir etmislerdir. Yine
ruh gocl fikrini Kur’an ayetleriyle desteklemeye calisanlari da bu guruba dahil

edebiliriz. '#!

Nazari shfi tefsirle ilgili Kur’an’1t Kerim’i bastan sona ayetayet tefsir eden bu
alana 6zgii bir tefsir yazilmamstir. Ancak bu konuda Muhyiddinibnii’l-Arabi’nin (6.
638/1240) Futihdtu’l-Mekkiyye’si ve Fususu’l-Hikem’inde daginik olarak bazi ayetler

tizerinde durulmustur. '#?
b. Isari siifi tefsir

Isari stfi tefsir, nefsini terbiye etmek icin bir miirsit gdzetimine girenlere acilan
ve acgik olan mana ile iliskilendirilebilen gizli anlam ve isaretlerle Kur’an’in tefsir
edilmesidir. Bu tefsir ¢esidinde ilk anda akla gelmeyen, fakat ayetin yol gdstermesiyle
kalbe dogan manalar s6z konusudur.'*® Konuyu biraz daha agacak olursak Allah
tarafindan ilham ve fetih yoluyla goriis ufuklarini agtig1 kimselerin, zahir manaya uygun

diisecek sekilde fakat bu mananin disinda Kur’an’1 tefsir etmesidir. '#*

Isari stfi tefsir ¢esidininnazarisfi tefsirden farkli olarak bazi sartlara uygun

olmast gerekmektedir. Bu tefsir c¢esidinde asil amag¢ naslarin zahir manasi ile

1397 ehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsirvel-Mufessiriin,DarulHadis, Beyrut 2005, c:2 s:336.
140Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:434.

141 Akpmar, Ali, Isarf Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072)’nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2002, cilt: 111, say1: 9, s. 57.

1427 ehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir vel-Mufesirin,c:2 s:351.

S Akpinar, Ali, Isdri Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072) 'nin Besmele Tefsiri, cilt: 111, say1: 9, s. 56.

W Ates, Isdri Tefsir Okulu, s:19.
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bagdastirilabilen, siilik erbabinin bilebilecegi bir takim anlamlara, isaretlere gore
Kur’an’in te’vilinin yapilmasidir.'**Burada miifessirin sahsi goriisleri ve fikirleri yer
almamaktadir. Miifessir bulundugu makama istinaden i¢inde ilham ve isaretlerle Kur’an

ayetlerinin tefsirini yapmaktadir.

Dikkat edilecek olursa birbirlerinden farkli olmalarina ragmen her iki isari tefsir
c¢esidinin ortak bir 6zelligi vardir. Her iki tefsir ¢esidi de ayetlerinzahir manalarini kabul

eder ve bu ayrintryla Batiniler’in goriislerinden ayrilir.'4®

Isari tefsirin dogusu ve gelisimi

Kur’an-1 Kerim inmeye basladigi andan itibaren insanlhigi kiifriin ve sirkin
karanliklarindan Islim’in aydinlik diinyasina ¢ikarmustir. Aynen bu sekilde giiniimiiz
insanligini da hi¢ siiphesiz ayni yol ve sekil {izere ahlakin ve erdemin zirvelerine
tastyacaktir.'’ Ayrica insanligin manevi olarak kemal bulma yol ve yontemleri
degismediginden; tevazu, tevekkiil, merhamet, riza, sevgi, zikir, siikiir ve sabir gibi
erdemler gegerliligini devam ettirmektedir. Saydigimiz bu erdem ve prensipler ise hem

Kur’an’m hem de tasavvufun temelini teskil etmektedir. 43

Tasavvuf ilmi birgok Islami ilimleri etkiledigi gibi hi¢ siiphesiz tefsir ilminde de
eserlerini géormek miimkiindiir. Bir baska bakis agisiyla tefsir, tasavvufun da temelini
olusturan Kur’an ilmidir. Her tasavvufi goriis sahibi goriislerini Kur’an’dan ayetlerle
destekleyerek kuvvetlendirmek istemistir. Boylece farkli tefsir ekollerinin dogusuna
neden olmuslardir. Bu olusum devresinde mutasavviflar, yapilan tefsirlerden kendi
goriislerine uygun olanlar1 toplamislar, diger yandan ise ask ve sevk halinde ayetleri
tefsir etmeye baslamislardir. Bu tefsir c¢esidine de ilk anda akla gelmeyen fakat
tefekkiirle Ayetteki isaretlerin yorumlanmasiyla dogan mana anlamina gelen [sdri tefsir

adin1 vermislerdir. '

Kehfsiresinden hareketle ilimleri tasnif edecek olursak, 6grenme ile elde

edilenler (Kesbi ilim) disinda, Allah tarafindan insana verilen ilimdende(Vehbi

145Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, s:435.

149Yiice, Abdulhakim, Fahruddin Er-Razi ninMefatihulGayb Adli eserindeki Isari Tefsir Yonii,
(Yaymmlanmis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi S.B.E, Erzurum 1992.

4TTahrali, Mustafa, Kur’'an ve Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, c:1, s:167.

198 Akpnar, Ali, Isdri Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072) 'nin Besmele Tefsiri, cilt: 111, say1: 9, s. 55.
19 Akpinar, Ali, Isdri Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072) 'nin Besmele Tefsiri, cilt: 111, say1: 9, s. 55.

34



ilim)bahsedilmistir. Bu ilim stirede anlatildig1 lizere Hz. Hizir’ada verilmistir. Olaylarin
i¢ yliziinlii gosteren bu ilim gizli olmasindan dolay1 ilk anda Hz. Masa tarafindan da
anlasilamamistir. Tasavvuf erbabi yapilan ¢alisma ve c¢ekilen mesakkatler sonunda
boyle bir ilme ulastiklar1 goriisiindedirler. Elde edilen bu gizli ilmi herkesin
anlayamayacagi veya yanlig anlagilacagi goriisiinde olan mutasavviflar, bu bilgiyi kapali

bir iislup ile isaret ve remiz yoluyla anlatma yolunu tercih etmislerdir.'>°

Mutasavviflarin yapmis olduklar1 tefsir ¢alismalarini yazilan diger tefsirler
icerisinde zikretmeyerek ayr1 bir tefsir ¢esidi olarak “Isdret” adi altinda zikretmeleri,
onlarin iyi niyetlerinin ve bu eserlerin yeterli bilgi birikimine sahip olmayan kimseler
tarafindan yanlis anlasilmamasi1 konusunda gostermis olduklar1 hassasiyetin bir

sonucudur. !

Isari tefsirleri yazzm donemlerini dikkate almarak siralayacak olursak klasik

donemde yazilanlar ve modern donem tefsirleri olmak iizere iki sinifa ayirabiliriz.

a) Klasik Dénemde Yazilan Isari Tefsirler
1. “Tefsiru’l Hasan el-Basri” Hasan-1 Basri (6. 110/728)

2. “Tefsiru’l-Kur’anil-Azim”” Abdillah b. Refi’ et-Tiisteri (6. 283/896)

3. “Hakdiku’t-Tefsir "TEb0 Abdirrahman Muhammed b. Misa es-Siilemi(o.
412/1021)
4. “Letdifu’l-Isarat  bit-Tefsiri’I-Kur anMuhammed  el-Kuseyri’nin (.

465/1072)

5. “Ardisu’l-Beyan fi Hakdkiki’l-Kur’an” Ebi Muhammed Ruzbehan’nin (6.

606/1209)
6. “Mefatihu’l Gayb” Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
7. “Tefsir-i Kebir Te vildt” Muhyiddin Ibnii’l-Arabi(6. 638/1240)

8. “Te’vilatu n-Necmiyye "Necmuddin Daye’nin (6. 654/1256).

10Ates, Isari Tefsir Okulu, s:19.
IAkpinar, Ali, Isdri Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072) 'nin Besmele Tefsiri, cilt: 11, say1: 9, s. 56.
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b) Modern Dénemde Yazilan Isari Tefsirler
1. “Garaibiil-Kurdn ve Regaibiil-Furkdn” Nizdmeddin en-Nisablrl (0.
730/1329)
2. “el-Fevatihu I-Ilahiyyeve 'I-Mefatihu’I-Gaybiyye ” Ni’metullah Nahcivani (6.
920/1514)
3. “Ruhu’l-Beydin” Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)

4. “Bahru’l Medid fi-Tefsiriil Mecid” ibn Acibe el-Haseni (6. 1224/1809)

“

“Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” Sehabeddin Mahmad el-Aldsi

(6. 1279/1854)

Isari tefsirin kabul sartlar

Kur’an-1 kerim, indigi devirden itibaren kiyamete kadar yasayacak biitiin
toplumlara hitap eden en son ilahi kelamdir. O’nun sozii ve hiikiimleri yasamis ve
yasayacak her fert ve toplum tarafindan benimsenebilecek bir aciklikta ve ulastigi her
insanda yeni ufuklar agabilecek mucizevi bir 6zelliktedir. Bu Kur’an’1n evrenselliginden
kaynaklanan vasfindan ileri gelmektedir. Bu 6zelliginden dolay1 onu okuyan her insan
onu anladig1 sekilde tefsir etme egilimine girisebilmektedir. Durum bodyle olunca bu
alanda ¢alisma yapan alimler, Kur’an’in dogru bir sekilde tefsir edilmesi i¢in birtakim
sartlar getirmek zorunda kalmislardir. Bu sartlar1 aktarmadan 6nce iki hususa dikkat
cekmekte fayda gormekteyiz: Birincisi bu tefsiri yaparken zahiri manalar1 sadece
remizler olarak kabul edip manaya ters diisecek tefsir anlayisinin dogru olarak kabul
edilemeyecegidir. Ikinci husus ise kurallara uyarak yapilan isari tefsirin seriat dis1 kabul
edilemeyecegidir. Isari tefsir seriat ile tasavvufu birbirine baglama hususunda &nemli

bir rol iistlenmektedir. Ayrica seriat ile hakikat ayrilmaz bir biitiin gibidir.'>

Mutasavviflarin kalplerine zuhur eden ilham ve manalar ile Kur’an’1 tefsir
etmesi halinde bu bilgi sadece sahibini ilgilendirdiginden bu hususta herhangi bir delil

getirmesine de gerek yoktur. Fakat bu kesfin sahibi bu tefsiri insanlara anlatmaya

12 Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1969, s:163.

36



basladigi anda artik zahir alanma girdiginden dolay:1 tefsirine bir delil getirmek
zorundadir. Dolayisiyla bir kez daha karsimiza ¢ikan bir hakikat vardir: o da bu tefsir

cesidinin birtakim kurallara bagh kalinarak yapilabilecegidir.'>?
Bu baglamda Isari tefsirin kabul sartlarin1 maddeler halinde zikredelim;

a. Isari mana, zahiri manaya aykir1 olmamalidir.
b. Isari yorumun dogrulugunu destekleyen ser’i bir delil bulunmalidir.

Isari agiklamaya kars1 ser’i ve akli engelin bulunmamasidir.

e

d. Isarf yorumun mutlak ve yegane mana oldugunun iddia edilmemesidir.

e®

Yapilan yorum dini 6l¢iilerden ¢ok uzak ve zayif olmamalidir.

g

Yapilan yorum fikri kargasaya ve fitneye yol agmamalidir.'>*
Bu sartlar1 kisaca agiklamaya caligalim:

a. Zahirl manaya uygunluk

Bu kurali yapilan tefsirin ayetlerinzahir manalarina ters diismemesi seklinde
tanimlayabiliriz. Bu mana ilgili ayete ters diismedigi gibi Kur’an’in genel anlayisiyla da
celismemelidir. Ayrica hadislerin de Kur’an’1 tefsir ettigi hatirlanacak olursa mananin

hadislere de ters diismemesi gerekmektedir. '>°

SehabeddinMahm(dAlGsi(6. 1270/1854)zahiri mananin Onemine isaret ettigi,

"1563yetini  tefsir

“Onlar kelimeleri konuldugu anlamlarindan kaydirip degistirirler.
ederken soyle demektedir; “Bizim yaptigimiz sey, yani isari tefsir, bu ayette bahsedilen
batini tefsirin disindadir. Ciinkii Batiniler zahirin Allah’in muradi oldugunu inkar edip
gercek maksadin bu teviller oldugunu iddia etmektedirler. Biz bundan Allah’a siginiriz.
Zira bu acik bir kiifiirdiir.Biz deriz kinass’dan murat onun zahiri olarak verdigi mana ve

hiikiimdiir. Allah kullarin1 bununla sorumlu tutmustur. Fakat o nasta, saymakla

153 Ay, Mahmut, Ahmed b. Acibe ve Isari Tefsir Agisindan “el-Bahru’l-Medid”, (Yaymmlanmis Doktora
Tezi), Marmara Univ. S.B.E, Istanbul 2010, s:87-88.

154¢]-Haseni, IbnAcibe, Bahrii’l-Medid, c:1 s:50.

1557iirkani, Mendhilu’l-Irfan, c:2, s:81, Ates, Isari Tefsir Okulu, s:21.

156Maide 5/41.
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bitmeyecek kadar baska seylere isaret vardir, bunlardan ancak bir kismi

zikredilebilir.” %’

b. Ser’i delil

Yapilan isari tefsiri destekleyen bir ser’i delile de ihtiyag vardir. Alimlerin
birgogu bu sart ile birinci sart1 beraber kabul etmektedirler. Bu goriis sahiplerine gore
birinci sartin yerine getirilmesiyle ikinci sarta olan ihtiyac¢ ortadan kalkmaktadir. “Zira
zahire uygun bir tefsirin, diger bir ayetin sahitligiyle kabul gormesini gerektirecek dini
bir sart bulunmadig1 gibi dilsel bir sart da s6z konusu degildir. Ona gore bu sart ilk
maddedeki sartin tam yerine getirilememesi ve sliphe olugsmasi halinde emniyet siibab1

vazifesi goriir.”!*8

c. Dini ve akli bir engelin bulunmamasi

Insanlarm akil, bilgi ve kavrama kabiliyetlerinin farkli olmasi akli engel bulunup
bulunmamasi hususunun uygulanabilirligini kisilere gbre farkli bir hale getirmektedir.
Zahirl mananin akla uygun oldugu gz Oniine alinacak olursa bu ii¢lincii madde ilk iki

maddeyi de kapsamaktadir.

d. Isari yorumun mutlak ve yegane mana oldugunun iddia edilmemesi
Kur’an’1 bu usul iizerine tefsir eden kimsenin “Ayetten kastedilen mana sadece
benim yapmis oldugum tefsirdir.” dememesi, bilinen manaya ek olarak kendi

goriislerini dile getirmesi gerekmektedir.

e. Yapilan yorum dini 6lglilerden ¢ok uzak ve zayif olmamali
Bu kural, yapilan yorumun ayetin lafzina muhalif ve kabul géren dini Olgiilere

ters dismemesi seklinde anlagilmaktadir.

f.  Yapilan yorumun fikri kargasaya ve fitneye yol agmama

Yapilan tefsirin toplum tarafindan anlasiimasi1 gerekmektedir. Insanlarin
anlamakta zorluk g¢ektikleri yorumlarin bir faydasinin olmayacagi asikardir. Bununla

beraber yapilan tefsirin insanlar arasinda bir fitneye sebebiyet vermemesi

1STANGsE, Rithu’l-me ani fi tefsivi’I-Kur ani’l- ‘azimve ’s-seb i’l-mesdni,c:6 s:147.

158 Polat, Fethi Ahmet, “Isari Tefsirin Kabul Sartlar1 Cercevesinde FihimaFih’te Yer Alan Kur’an
Yorumlarinin Kritigi”, Uluslararast Mevldna ve Mevlevilik Sempozyumu, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 26-28 Ekim 2007, s. 367-368.
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gerekmektedir. Miifessir i¢inde yasadigi toplumun durumunu géz 6niinde bulundurmali
ve iyi bir gozlem neticesinde toplum tarafindan yanlis anlagiimasi muhtemel meselelere
girmekten cekinmelidir. Aksi takdirde toplumda bir infiale neden olacaktir. Miifessir
toplumun i¢inde bulundugu siyasi durumunu ve egitim diizeyini bilerek tefsir

calismalarina devam zorundadir.

Isari tefsirle ilgili elestiriler

Isari tefsir ortaya ¢iktigi ilk giinden itibaren zahiri mananin disinda tefsir edildigi
icin ¢ok sayida elestiriye hedef olmustur. Siileyman Uludag’a gore Zahiriler bu tefsiri
kabul etmeyip, bidat ve dalalet saymislardir. Tasavvufl tefsirlere en sert tepkiyi tefsir
alimi Ali b. Ahmed el-Vahidi (6. 468/1076) gostermistir. Vahidi’ye gore giivenilir
sifiler Kur’an’a dair kendi agiklamalarinin tefsir oldugunu sdylememislerdir. Bunun
aksine kendi goriislerini tefsir sayanlar Batiniler’in yolunu tutmus olur. Ibnii’s-Salah (6.
643/1245), Zerkesi (6. 794/1392), Zehebi (6. 1398/1977) gibi alimler de bu hususta
Vahidi gibi diisiinmektedir.'*’Stfilerin Kur’an’la ilgili agiklamalarini tatminkar ve
giiven verici bulmayan Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise onlarm bu husustaki ciiretli

tutumunu elestirir, '

Zehebi’ye gore de Kur’an’in anlasilmasinda Arap dilinin dogal akisi disinda
Kur’an’dan ¢ikarilan hi¢cbir mana Kur’an tefsiri konusunda bir anlam ifade etmez ve
bunlardan istifade de edilemez. Kur’an’in zahirinden bagka bir mana iddia eden kimse

batil bir davanin pesinden kosmaktadir.'®!

Nesefi de (6.710/1310) bu usulde yapilan tefsirleri kabul etmeyenlerdendir.
O’nun gorlisiine gore “Naslar zahirl manalar1 lizerinedir. Bunlardan bagka manalar
¢ikarmak batin ve ilhad ehlinin iddiasidir.”Sa’diiddinTaftazani’nin (6.792/1390) bu
konu hakkindaki goriisii cok yerinde ve isabetlidir. ileride de aktaracagimiz gibi Isari
tefsirin kabul sartlarinin belki de en Onemlisi naslarin zahiri manalarina ters
diismemesidir. Ayrica zahiri ve batini manalarin her ayette bagdastirilmast miimkiin
degildir. Burada kastedilen bu iki mananin ise nerede bagdastirilabilecegi

Taftazanitarafindan izah edilmistir. Fakat Taftazani, Nesefi’nin bu goriisiine

1% Uludag, Siileyman, “Tsari Tefsir”, 7.D. V Islam Ansiklopedisi, ¢:23, s:426.

160 Bk. Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 158. ) . _

161 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, Tefsirde Asuri Yorumlar, trc. Omer Aydin, Isaret Yayinlari, Istanbul
2017, s:84.
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katilmayarak ona sOyle cevap vermektedir: “Batinilere, batini denmesinin sebebi,
naslarin zahiri manasin1 kabul etmeyip, aym1 sekilde naslara dayali olan seriatin
hiikiimlerini de bu batini manalarla ortadan kaldirmak istemelerindendir. Fakat hakikate
ermis bazi alimler; ‘Naslar zahirleri tlizeredir.” demislerdir. Buradan hareketle bu
naslarda siillik erbabina da birtakim ince manalar acilabildigi gibi, onlarin baz isaretleri
gormeleri de muhtemeldir. Iste bu durumda zahiri mana ile batini manay1 bagdastirmak

miimkiin olur.”'%?

Batinl manaya karst c¢ikan bir diger ilim adami da Subhi es-Salih
(6.1406/1986)°dir. O konu hakkinda soyle demektedir; “Bu tiir aciklamalar daha
ziyader(hi bir zevk tasidiklarindan duygusal yaklasimlara yakindir. Bu sebeple yapilan
tefsirlerde birgok kapali ifadeler bulunmaktadir. Halbuki din, zevk ifade eden ve siirsel
anlatimlardan uzak olmalidir. Bu sebeple isari tefsirlerin anlasilmasi zorlagmaktadir. Bu
tiir tefsirlerin anlasilabilmesi i¢in tasavvufi bilgilerin 6tesinde, tasavvufi zevk ve iislubu

da iyice bilmek gerekir.”!%3

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise, isari tefsiri sakincali bulmamakla beraber, bazi
yorumlarin Batini tevillere tesbihine dikkat ¢eker. Fakat IbnTeymiyye nin asil elestirisi,
Ibnii’l-Arabi ve onun takipgileri igindir. Zira o, Ibnii’l-Arabi’nin tevillerinin tahrif
oldugunu diisliniir ve bu tevillerin, zahiri manalar1 gecersiz sayan Batini tevillerle ayni

mahiyette oldugunu diisiinmektedir. '*

2.3. Kur’an-1 Kerim'de Kissalar ve Onemi

Gecmis insanlarin Allah’in degismez kurallar1 karsisinda takindiklari miispet
veya menfi tutumlarin, buna karsilik Allah tarafindan Odiillendirilmelerinin veya
cezalandirilmalarinin  anlatilmas1 yasayan insanlar i¢in biiylik bir o6rnek teskil
etmektedir. Kur’an’da gecen kissalar ibret alinacak, dogru ve gergek bir nitelige

sahiptir, 1%

192Taftazani, Saduddin, Serhu lAkdid (Kelam ilmi ve Islam Akaidi), trc. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2013, s:274.

193 Salih, Subhi, Kur’an Ilimleri, trc. M.Sait Simsek, Hikmetevi Yaynlari, Istanbul 2015, s:295.
1%4fbnTeymiyye, MecmiiuFetdvd, Yay. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Daru’1Alemi’l-Kiitiib,
Riyad 1991, c: 13, s. 235-236.

165Sengiil, Idris, “Kissa”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, T.D.V Yaymlari, Ankara 2002, c:25, s:499.
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Bu baglamda 6nemli bir 6rnek olan ve Kur’an’da aktarilan kissalarin en giizeli
olan Hz. Yusuf kissasinin isari tefsirini aktarmadan once kissa kelimesinin anlami ve

Kur’an’da ki yerine deginmek istiyoruz.

2.3.1. Kissa kavraminin sozliik ve terim anlami

Gegmis timmetlerin yasadiklar1 olaylarin nakledilmesine genel olarak kissa

denilmektedir. Bu olaylar hayal iiriinii olmayip yasanmis gercek hayat hikayeleridir.

Kissa kelimesinin kokenine bakacak olursak Arapcada b kokiinden tiiretilen

daillielimesi, liigatte “bir kimsenin izini siirmek, ardinca gitmek”!®, “ bir kimseye bir

haber veya sozii bildirmek”!'®” gibi manalara gelir. Ayrica“bir kimse yahut bir seye ait
hadiselerin adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi, hikaye edilmesi ve bu

niteligi tasiyan hikdyeyi” ifade etmesine denir.'®

Kelimenin bu kokeni dikkate alindiginda, kissa tiirlii hikdyede olayin en ince
ayrintisina kadar nakledilmesi, ilging, dogru ve gercek¢i olmasi gibi 6zellikleriyle 6n
plana ¢ikmaktadir. Kissanin hikdyeden farki, bu 0Ozellikleri tasimasiyla ortaya
cikmaktadir. Asil manas1 “nakil” olan hikayenin 6zelligi, ger¢ek, hayali, 6nemli veya
Oonemsiz olup baskalarina anlatilabilecek her tiirlii olay1 i¢ine almasidir. Kur’an’da
gecen kissalar igin hikdye teriminin kullanilmamasinin temel nedeni de budur. Zira
Kur’an’da gecen biitiin kissalar gergek ve ibret alinmasi gereken olaylar

anlatmaktadir.'®®

Burada zikredilen manalariin disinda kissa kelimesinin baska kullanimlar1 da
mevcuttur. “Soz (hadis), konu, haber, mesele ve hal (san ve emir)” gibi kullanimlarina
da rastlanmaktadir. Daha sonraki donemlerde ise, hikaye (cogunlukla dini ve ahlaki),
tarih (Endiiliis Arapcasinda) ve dilek¢e manalarina da gelmektedir. Arap edebiyatinda
cogunlukla hikaye yerine kissa kullanilmaktadir. Son donem edebiyatinda ise roman: da

kapsamaktadir.!7

166{hniManzir, Lisanii'l-Arab, c:6, s.75.
167{bniManzir, Lisanii'l-Arab, c:7, s.74.
168Qengiil, Idris, “Kissa”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:25, s:498.
169Sengiil, Idris, “Kissa”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:25, s:498.
1708engiil, Idris, “Kissa”, T.D.V Islam Ansiklopedisi, c:25, s:499.

41



Tim bu bilgilerin 1518inda kissa terimini sdylece tarif edebiliriz: Gegmis
Peygamberler ve kavimlerin baslarindan gegen ibretli hadiselerin, ders ve ibret alinmasi

i¢in biitiin detaylarin1 da kapsayacak sekilde anlatilmasidir.
2.3.2. Kur’an’da kissa kavram

Anlamca yakin kelimeler olarak veya ¢ogul sekliyle Kur’an’da gecen “kissa”
kelimesi, miifret manada bulunmamaktadir. Bunun yerine ayni manaya gelen bagka
kelimeler Kur’an’da yer almaktadir. Kassa, kasas, kisas ve kissa kelimesine manaca
yakin olan (nebe’, enbd, hadis) kelimeleri gegmektedir. Bu ayetleri burada zikrederek

aciklamaya ¢aligalim.

“Iste bunlar gercek haberlerdir. Allah’tan baska hichir ilah yoktur. Muhakkak ki
Allah, evet O, mutlak giic ve hikmet sahibidir.”'”'Burada kasas kelimesi haber

manasinda kullanilmastir.

“Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip
kaldi, hevesinin pegsine diistii. Iste béylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini
¢ctkarip soluyan kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste

boyledir. Simdi sen bu kissayr anlat, umulur ki iyice diisiiniirler. '

“Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissay: da

anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha énce bunlari bilmiyordun. "'’

“Bu esnada kizlardan biri utangag bir eda ile yiiriiyerek yamina geldi; "Bizim
verimize (hayvanlarimizi) sulamanin karsiligini odemek iizere babam seni ¢agiriyor"
dedi. Misa, babalarinin yanina gelip de ona basindan gegenleri anlatinca, "Korkma,

zalimler giiruhundan kurtuldun.” dedi.”’’*

Bu ayetlerde ise kasas kelimesi isim olarak hikdye ve fiil olarak da hikdye

anlatmak olarak kullanilmistir.

171 Al-i Imran 3/62.
12A°raf 7/176.
3Ysuf 12/3.

174K asas 28/25.
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Bir diger kullanilan kelime ise kassa’dir. Bu kelime ise Kur’an’da asagida
zikredecegimiz Ayetlerde ge¢mektedir. Iki yerde “bir kimsenin izini siiriip ardinca

gitmek” anlaminda kullanilmastir.

“Misa, ‘Iste aradigimiz bu idi.’ dedi. Hemen izleri iizerine geri dondiiler.”!”’

“Misa’min ablasina, ‘Onu izle’ dedi. O da otekiler farkina varmadan uzaktan

kardesini gozetledi.”!”%

Kassa kelimesi Kur’an’da pek c¢ok yerde ise “peygamberlerin hikayelerini
anlatmak, haber nakletmek, hakki, ayeti, riiyayr agiklamak, anlatmak” anlaminda

kullanilmaktadir.

“Bir kisim peygamberleri sana daha once anlattik, bir kismint ise sana

anlatmadik. Ve Allah, Miisa ile gercekten konugtu.”!””

“Hiikiim ancak Allah indwr ve Allah hakk: anlatir;, O, dogru hiikiim verenlerin en

haywlisidr. ”178

“Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size ayetlerimi anlatan ve bugiinle

karsilasacaginiza dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? "7’

“Ve onlara (olup bitenleri) tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz (olup

bitenlerden) uzakta degiliz. "%

“Ey Ademogullari! Icinizden ayetlerimi size anlatacak peygamberler gelir de

(onlart dinleyerek) kim kétiiliikten sakinip kendini i1slah ederse, onlara korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir. '8!

“Iste o iilkeler! Onlarin haberlerinden bir kismini sana anlatiyoruz. %

15K ehf 18/64.
176K asas 28/11.
177Nisa 4/164.
18En’am 5/57.
1En’am 5/130.
180A>raf 7/7.

181 A °raf 7/35.
182A°raf 7/101.
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“Iste sana anlatmakta oldugumuz eski beldelerin haberleri! Kiminin izleri hala

ayakta, kimi de bi¢ilip yere serilmis. %

“Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini kuvvetlendirecegimiz bilgilerin
her birini sana anlatiyoruz. Bunlarda sana gergegin bilgisi, miiminlere de bir 6giit ve

bir uyart ulagiyor. '3

“Yahudilere daha once sana soziinii ettigimiz seyleri haram kilmistik. Onlara biz

haksizlik etmedik fakat onlar kendi kendilerine haksizlik ediyorlardi. '

“Biz sana onlarin basindan gecenleri gercege uygun olarak anlatiyoruz.
Hakikaten onlar rablerine inanmis genglerdi, biz de onlarin dogru yolda yiiriiyiislerine

katkida bulunduk. 156

“Iste boylece gecmistekilerin haberlerinden bir kismim sana anlatiyoruz.

Kuskusuz sana katimizdan bir zikir (Kur’an) verdik. %"

“Dogrusu bu Kur’an, Isrdilogullarina, iizerinde anlasamadiklar: pek cok seyi

aciklamaktadir. %8

“Senden once de elgiler gonderdik; onlardan sana hayat hikdyelerini

anlattiklarimiz var, anlatmadiklarimiz var. %

Yine ayni kokten gelmekte olan kzsas kelimesi ise iki kisiden her birinin
digerinin izini takip etmesi anlamina gelmektedir. Yapilan bir isin taraflar i¢in gegerli

olmasindan 6tiirii terim anlami kazanmis olur. Kur’an’da dort yerde gegcmektedir;

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind. '*°

“Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz. "%’

183Had 11/100.
184Had 11/120.
185Nahl 16/118.
186K ehf 18/13.
187Taha 20/99.
188Neml 27/76.
M min 40/78.
190 Bakara 2/178.
191Bakara 2/179.
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“Haram ayin karsiligt haram aydir; saldirmazhik kurallarina riayet karsiliklidir.
Su halde kim size saldirirsa, onun saldirisinin dengiyle siz de ona saldirin. Allah’in

hiikmiine saygili olun ve bilin ki Allah kendisine saygili olanlarin yamindadir.'*?

“Tevrat’ta fsrdilogullarlna, “Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis... ve yaralamalara da birbirine kisas vardir. Kim kisast bagislarsa bu kendisi
icin bir kefaret olur. Ve her kim Allah in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin

ta kendileridir.” diye yazdik. %}

Kissa kelimesinin bir bagka tiirevi olan nebe’ ise, “énemli, yararli ve biiyiik
haber” manasina gelmektedir. Cogulu ise enba’dir. Bu kokten tiireyen bircok fiil
Kur’an’da yer almaktadir. Ornek vermek gerekirse, Hz. Adem’in iki oglu, Hz. Nuh, Hz.
[brahim, Hz. Msa ve Firavun, Ad, Semid kissalariyla kiyamet ve gayb (ahiret)

haberleri icin bu kelimeler kullanilmaktadir.'**

Nebe’ kelimesinin Kur’an’da degisik ¢ekimlerle ve ¢ok fazla yerde gegmektedir.

Burada birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

“Onlar, yanlarina dondiigiiniiz zaman da size 6ziir beyan ederler. De ki: Bosuna
mazeret ileri stirmeyin, size asla inanmayiz, ¢iinkii Allah yaptiklarimizin igyiiziinii bize
bildirmistir. %

“O iki kisiden, hapisten kurtulup bunca zaman gectikten sonra olayr hatirlamis
olami, “Ben size bu riiyanin yorumuna dair bilgiyi ogrenip getiririm, beni hemen

gonderin” dedi.” "

“Allah size hakkinda ayriliga diistiigiiniiz seyleri haber verecektir. '’

Hadis kelimesi ise, “eski” anlamindaki kadim’in ziddi olan hadis kelimesi
(cogulu ehadis) tahdis mastarindan isim olup “haber "manasina gelir. insana uyanikken

veya uykuda duyurulmak yahut vahyedilmeksuretiyle iletilen her soze, ayrica anlatilan

192Bakara 2/194.

193Maide 5/45.

194 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elféizi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l-
Kutubi’l- Misriyye, Kahire 1944, s. 686.

195Tevbe 9/94.

196y usaf 12/45.

197Maide 5/48.
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kissaya, “hadisii’l-ciiniid” ve yapilan konusmaya da hadis denmektedir.!”® Hadis, bazi

ayetlerde kissa, hadise ve haber manalarinda kullanilmaktadir.

“Msa ile ilgili bilgi sana eristi mi? "%

“Ibrahim’in degerli konuklariyla ilgili kissa sana ulast mi? 2%

“Sana Miisd 'nin haberi geldi mi? %!

“Ordularin, Firavun ve Semiid 'un haberi sana ulasti mi? >%?

“O kiyametin haberi sana geldi mi? "?%

2.3.3. Kissalarin cesitleri

Kur’an’da genel anlatim dikkate alinacak olursa ii¢ kissa tiirline rastlanmaktadir.

Bu smiflandirmay1 yaparken dikkat edilen husus; kissalara konu olan sahsiyetlerdir.

1. Peygamberlerin kissalaridir. Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Misa, Hz. Harun, Hz.
Isa, Hz. Muhammed (s.a.v) ve diger peygamberlerin, kendi kavimlerini tevhid dinine
davet etmeleri, gosterdikleri mucizeler ve toplumun kars1 ¢ikis sebepleri, inananlarin ve
inkarcilarin sonlariin durumu gibi konular bu tiirdendir.

2. Peygamberlikleri kesin olmayan sahislar ve bazi toplumlarin baslarina gelen
olaylar dile getirilmektedir. Bu kisma Talut ve Calut, Zii’lkarneyn, Ashab-1 Kehf,
Ashab-1 Sebt, Hz. Meryem, Ashab-1 Uhdud vs. misal verilebilir.

3. Hz. Peygamber (s.a.s) donemindeki olaylarm anlatilmasidir. Al-i imransaresinde
gecen Bedir ve Uhud savaslarini, Tevbestresinde gecen Tebiik ve Huneyn Gazvelerini,
Ahzabsiresinde gecen Hendek savasini, Hz. Peygamber’in hicretini ve insanlarla olan

iliskilerini bu kistmda degerlendirmek miimkiindiir.?%*

198K andemir, Mehmet Yasar, “Hadis”, T.D.V Isldm Ansiklopedisi, T.D.V Yaynlari, istanbul 1997, c:15,
s:27.

199T3ha 20/9.

207 riyat 51/24.

20INaziat 79/15.

202Byric 85/17-18.

WGagiye 88/1.

204K ettan, Menna, Mebahis fi Uliimul Kur’an, Mektebetul Vehbet, Kahire 2000, s:301.
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2.3.4.Kissalarin o6zellikleri
Kissalarin en belirgin 6zelliklerini sdyle siralayabiliriz:

a. Kissalarda gecen olaylar daha 6nce de bahsettigimiz gibi kurgu degil
gercekleri yani yasanmigligi ifade eder.

b. Yine kissalarda hikdyede oldugu gibi olaylar basindan sonuna kadar
anlatilmaz. Aktarilan olayda sadece bir sahne tasvir edilir ve onemli olan husus
vurgulanmaktadir.

c. Kissalarda detaylandirma yapmak yerine verilmek istenen mesaja

odaklanmus bir dil kullanilmaktadir.?%

205K aya, Remzi, Kur’an’1 Kerim Kissalari ve Diisiindiirdiikleri, Uludag Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, cilt:11 say1:2, s:35.
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UCUNCU BOLUM

3. YUSUF SURESININ iSARI TEFSIRi
3.1. Yisuf Siresi Hakkinda Genel Bilgiler

Yusuf Stresi mevcut mushaf siralamasinda Hid stiresinden hemen sonra gelen
on ikinci stredir. Miifessirler arasinda stirenin 111 ayet oldugu hususunda goriis birligi
vardir. Strenin Mekke doneminde mi yoksa Medine doneminde mi indigi hususunda
cesitli goriigler bulunmaktadir. Bir goriise gore niibiivvetin 8-10. yillar1 arasinda
Mekke’de inmistir. Dolayisiyla sireMekki’dir.?% Ilk ii¢ ayetiyle yedinci ayetlerinin
Medeni oldugunu bildiren gériisler bulunsa da bu rivayet kabul gormemektedir.?’” Son
olarak Nisablri’nin (6.553/1158) tefsirinde Mekke ile Medine arasinda nazil oldugu

goriisii de yer almaktadir.?%

Bu sire oOnceki sGrelerde aktarilan peygamber kissalarini tamamlayict bir
Ozellige sahiptir. Ayrica diger kissalardan farki sudur: diger kissalardan peygamberlerin
hayatlarindan boéliimler nakledilmektedir. Ama bu slirede Hz. Y@suf'un hayatinin
tamamina yakini bir arada bizlere ulagsmaktadir. Stirenin bu isimle anilmasinin nedeni
de budur. Insan hayatinin hemen her evresinden bahislerle dolu olan stire Hz. Y@isuf’un
gordiigii riiyayla baslamaktadir.?” Yine Hz. Yasufun bu riiyay1 tabir etmesiyle

bitmektedir.>'”

Stirenin indigi donemde Miisliimanlar Mekke’de agir iskence altina inanglarini
yasamaya calisiyorlardi. Allah bu sire ile Miislimanlara Hz. Y{suf’un hayatin1 6rnek
vererek, c¢ekmekte olduklar1 sikintilarin sonucunda biiyiik nimetlerin kendilerinin
bekledigini miijdelemistir. Clinkii Hz. Y@suf'un ¢ileli hayat hikayesi de kardeslerinin
onu kuyuya atmasiyla baglamis ve Misir’a hiikiimdar olmasiyla son bulmustur. Yine Hz.
Yusuf’un babasindan ayrilip daha sonra kavugmasi, Miisliimanlarin Mekke’den hicret

edip daha sonra Mekke’yi fethederek donmelerine benzemektedir.

200y azir, Elamlilh M.Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul 2020, c:5 s:29.
207Birigik, Abdulhamit, “Ytsuf Stresi”, T.D. Vislam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c:44, s:28.
208Y azir, Elmalili M.Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, c:5 s:29.

209y (suf 12/4.

210y suf 12/100.
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Kisaca aktaracak olursak stre Hz. Yusuf'un kardeslerinin hazirladigi tuzak
neticesinde kuyuya atilmasi,>'! dolayisiyla babasindan ayrilmasiyla baslamaktadir.
Daha sonra kole olarak bir esya gibi satilmasini,>'> Misir sarayinda vezirin karisiyla

imtihan edilmesini anlatarak devam etmektedir.?!?

Saraydaki giizel giinlerinin
neticesinde bir iftira ile haksiz olarak zindana atilmasi?'* ve buradan tekrar aklanarak

saraya gelisini,?'> sarayda daha genis yetkiler elde etmesini?!® beyan etmektedir.

Kissanin bizlere mesaj olarak ilettigi en biiyiik hakikat, Hz. YGsuf’un biitiin bu

sikintilardan giinaha bulagmadan tam bir tevekkiil ve teslimiyetle ¢gikmasidir.

Bu sirede beyan edilen Hz. YGsuf'un kissasi, tiim olarak ve tafsilatiyla
anlatilmistir. Kur'an’t Kerim de bunun diginda anlatilan kissalar, birbirine eklenen
parcalar halindedir. Halbuki Hz. Ytsuf’un kissas1 hem tek stirenin igerisinde hem de
bastan sona biitlin detayiyla anlatilmaktadir. Bu durumuyla Kur'an-1 Kerim'deki diger

kissalar arasinda zel bir yer isgal eder.?!”

Strenin inis nedeni ise, Yahudi bilginlerinden bazilar1 Mekke’nin ileri gelen
miisriklerine:“Muhammed’e(s.a.s) sorun bakalim, israilogullar1 Misir’a hangi sebepten
dolay1 gelmislerdir? Muhammed buna ne diyecek ?” diye telkinde bulundular.
Miisrikler de sorunca bu sfire inmistir.?'® Bu goriisii desteklemesi agisindan “Andolsun

22194

ki Yisuf ve kardeslerinde, almak isteyenler icin ibretler vardir.”*'*ayeti delil olarak

kabul edilebilir.

Diger bir goriise gore ise: Mekke doneminde Kur’an iniyor ve Hz. Peygamber de
inen ayetleri Sahabeye naklediyordu. Bir miiddet sonra sahabe; “Ya Restlullah, bize
biraz kissa anlatsan ya!” dediler. Kaynaklarimizda bu sekilde inen ii¢ ayetten
bahsedilmektedir. I1ki: “Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren

bir kitap olarak soézlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle

21y gsuf 12/16.

212y {suf 12/20.

23y {suf 12/23.

24y isuf 12/35.

215y {suf 12/54.

216y {suf 12/56.

217et-Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, c:5 s:5.

28ANGsT, Rithu 'l-me’ani fi tefsivi’l-Kur ani’l- ‘azimve ’s-seb i’l-mesani, ¢:12, s:570.
29y{suf 12/7.
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tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’t anmaya yénelerek bedenleri ve kalpleri huzura
kavusur. Iste bu kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya
yvonlendirir  ama Allah  kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek

»2203yetidir. Ikincisi; “Iman edenlerin, Allah’t anmak ve vahyedilen gercegi

yoktur.
diisiinmekten dolayr kalplerinin heyecanla iirperme zamani gelmedi mi? Onlar daha
once kendilerine kitap verilmis ve iizerlerinden uzun zaman gegip kalpleri katilagmis

922]A

kimseler gibi olmaswinlar. Onlardan bir¢ogu yoldan ¢ikmislardwr.”<<'dyetidir. Son ayet

ise “Biz bu Kur’an’t sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissayr da

12224

anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha énce bunlari bilmiyordun. ’***ayetidir.?*

Ucgiincii ayette anlatilan “Ahsen-i Kasas” terimi hakkinda Islam alimleri gesitli
fikirler beyan etmislerdir. Miifessirler bu terkibe “ge¢mis zamanlarda meydana gelmis
en giizel olaylar biitiinii” veya “gecmiste cereyan etmis bir olayin en giizel sekilde

anlatilmas1” manasin1 vermislerdir.??*

Aldisi (6.1270/1854), Hz. Yisuf kissasmin en giizel olusunu sdyle agiklar:“Kissa
haset edenle edilen, efendi ile kole, sahitle hakkinda sehadet edilen, asikla masuk,
hapiste kalanla serbest birakilan, bollukla kitlik, giinahla bagislanma, ayrilikla vuslat,
hastalikla sihhat, zilletle izzet gibi zitliklar igermektedir. Ayrica hasedin mahrumiyet
dogurdugu, sabrin kurtulusun anahtari oldugu, aklin duygulara galip gelmesinin hayatin

diizenini sagladig1 bildirilmektedir.”??°

3.2. Sirenin Isari Tefsiri

Calismamizin bu béliimiinde isari tefsir alaninda temel sayilabilecek eserlerden
yararlanarak Yusuf stresindeki 6nemli hususlar1 incelemeye c¢alisacagiz. Kissada Hz.
Yisuf'un (a.s) hayatinin tamaminin donemler halinde anlatilmasi, miifessirler
tarafindan cesitli tefsir ve te’viller yapilmasina neden olmustur. Yapilan bu yorumlar

mevcut drnekten yola ¢ikarak insanin giinliik yasantisina ve manevi hayatina doniik

220 Ziimer 39/23.

221 Hadid 57/16.

22 Yisuf 12/3.

223 es-Siiy(ti, Celaleddin, Esbabii’n Niizdl, Semerkand Yay., trc. Abdulcelil Alpkiray, istanbul 2016, s:
309-310.

224 Birisik, Abdulhamit, “Ysuf Stresi”, T.D. Vislam Ansiklopedisi, c:44, s:28.

225 Alasi, Rihu’l-me ani fi tefsivi’I-Kur ani’l- ‘azimve 's-seb i’l-mesani, ¢:12, s:507.
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derin mesajlar igermektedir. Sadece bu yoniiyle ele alinacak olsa dahi bu kissa igin

neden “en giizel kissa” denildigi anlagilmaktadir.

Peygamberlerin insanlar i¢in rol model olduklar1 aciktir. Peygamberler insanlar
arasindan secilmis, insanlarin i¢inde yasamis, insanlarin yapmis oldugu giinliik islerle
ugrasmis, evlenmis, ¢cocuk sahibi olmus kisacasi insanlarin karsilasabilecekleri her tiirlii
durumla karsilagmiglardir. Bu noktadan yola c¢ikacak olursak, insanlar hayatin
zorluklariyla yiizlesince bu zorluklardan kurtulus yollarini Peygamberlerin 6rnek
hayatlarindan Ogrenebilmektedirler. Bu hakikati dikkate alan miifessirler, ilk anda
goriilebilen veya biraz derinlemesine bakildiginda ortaya c¢ikabilecek isaretlerle
insanlara bu 6rnekligi sunmay1 ama¢ edinmislerdir. Bu baglamda diger alanlarda tefsir
yazan miifessirlerin iizerinde fazlaca durmadan gegtikleri bazi ayetlerin isari miifessirler
tarafindan fazlaca iizerinde durularak anlatildigim gérmekteyiz. Ozellikle bu siireyi
secmemizin nedeni Hz. Ylsuf'un hayatinda karsilastifi olumsuzluklarin hemen
hepsinin temel nedeni, insan nefsinden kaynaklanan koétii huy ve davraniglardir. Bu
olumsuzluklarin tespit ve tedavisi de tasavvufun oOgretilerinin uygulanmasiyla
miimkiindiir. Bu gergek isari tefsir alaninda ¢alisma yapan miifessirlerin Yasuf Stresine
0zel bir 6nem vermelerine sebep olmustur. Bir 6rnek vererek konuyu aciklamaya
calisalim: Hz. Yusuf'un kuyuya atilma sebebi kardeslerinin onu ve kardesini
kiskanmasiydi. Bu hakikati Hz. Yasuf gordiigli riiyayr babasina anlattigi zaman, Hz.
Ya’kb’un onu sdylece ikaz etmesinden anhiyoruz: “Babasi, ‘Yavrucugum’ dedi,
‘Riiyami sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana
apacik bir diismandir. ’?*Dolayisiyla nefsin kotii isteklerinin Hz. Ydsuf’un hayatinda
cokca ortaya ¢ikmasi, yapilan yorumlarin bu noktadan hareketle insanlara 6giit verme

sonucunu dogurmustur.

Bu slire muhtevasi itibariyle peygamberlerin méanevi hallerine varis ve Allah’a
tam bir kul dolayisiyla halife olmanin bir¢ok sirlarim1 barindirmaktadir. Kalp, sir ve
diger manevi kuvvetler bu slrede isari olarak zikredilmektedir. Yine Ziileyha’nin

sahsinda Hz. Yasuf’a karsi ¢ikan nefs-i emmarenin terbiye edilerek riza makamina

26Y{isuf 12/4.
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ulagmasi anlatilmaktadir. Ayrica sikinti ve musibet aninda kisinin Allah’a iltica ederek

vasil olabilmesinin yollar1 gdsterilmektedir.?*’

Streyi tefsir ederken ayet siralamasini dikkate alarak yapilan isari yorumlar
kronolojik sirasina gore nakletmeye Ozen gosterecegiz. Slrehur(if-imukattaa ile
baslamaktadir. Bu harfler Kur’an’in mahiyeti ve anlami tam olarak bilinmeyen
kismindadir. Hakkinda yapilan yorumlar bir goriis olmaktan oteye gecememektedir.
Mutasavviflara gore ise bu harfler ehli olmayana agilmas1 haram olan bir sir gibidir.
Kuseyri tefsirinde slirenin basinda gecen hur(if-1 mukatta’nin sevgililer arasindaki

muhabbeti perdelemek i¢in kullanilan bir yéntem oldugunu ifade etmektedir.??® Daye
ise )j‘ ‘nin isari olarak te’vilini $dyle yapilmaktadir; elif’in Allah’a, lam’in Cebrail’e ve

ra’nin ise Resil’e isaret etmektedir. Bu siralama ayni zamanda vahyin akis yoniinii de
gostermektedir. Buradaki hurtif-imukattaa, sevenin sevdiginin kalbine vahyini indirmesi
seklinde tefsir edilmektedir.?’Miifessirlerin geneline gore ise Kur’an’in miitesabih
(manas1 tam olarak bilinemeyen) kismindandir. Ancak Allah’in onlarin manasini
kamillerin kalbine akitmasi, O’nun keremi agisindan hi¢ de uzak bir ihtimal degildir. Bu
manay1 bilen kamil insanlar ise bu hakikati agik¢ca anlatmak yerine isaret ve remz

yoluyla anlatirlar,?3°

“Anlayabilesiniz diye biz onu Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik. !

Bir aragtirma alan1 olarak Kur’an’in Arapca indirilmesi, isari tefsirlerin
konusunun disindadir. Kur’an’in Arap dilinin kurallarma bagh olarak tefsir edilmesi
dilbilimcilerin arastirma sahasina girmektedir. Isari tefsir alaninda ¢alisma yapan
miifessirler bu ayetin “anlayabilesiniz diye...” kismina yorum yapmislardir. Bu yorum
sahiplerinden birisi olan Bursevi bu ayetin tefsirini yaparken anlamak hususunda iki
farkl1 yol oldugunu beyan etmektedir. Birincisi Kur’an’in muhtevasini1 anlamak, ikincisi

ise O’nun Allah kelami1 oldugunu anlamak.?*

227 Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yiisuf (a.s),Erkam Yayinlari, Istanbul 1984, s:11.

28K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii'I-Isarat biTefsiri’I-Kur 'an, el-Heyetu
Misriyyeti Ammetulil—Kutubi, Maisir 2000, ¢:2, s:165.

29Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te 'vildtii 'n-Necmiyye, DarulKiitiibii’lllmiyye, c:3, s:306.
230 Bursevi, Ismail Hakki, Rithu 'IBeydn, trc. Murat Siiliin, Erkam Yayinlari, Istanbul 2014, c:9, s:8.
Blyisuf 12/2.

232 Bursevi, Ismail Hakki, Riihu 'IBeydn, ¢:9, s:10.
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3.2.1. En giizel kissa

“Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissayr da

anlatiyoruz.”?33

Hz. Yasuf’un hayati bir insanin karsilasabilecegi her tiirlii zorluk ve imtihanla
doludur. Kissanin “en giizel kissa” olmasi biraz da bu sebepten kaynaklanmaktadir. “En
giizel kissa” tabiri miifessirler tarafindan ¢ok farkli sekillerde tefsir edilmistir. Ozellikle
isarl tefsir alaninda c¢alisma yapan miifessirlerin te’villerine bakacak olursak bu
farklilig1 daha net bir sekilde gormekteyiz. Mutasavviflar kissanin en giizel kissa olarak
ifade edilmesinden yola ¢ikarak hak yolcusu i¢in bu kissada bolca ibret ve dersler
bulundugunu belirtmektedirler. Kuseyri sreye‘‘en giizel kissa” denmesinin birden fazla
sebebinin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki stireyi isiten kimselerin kalp ile
ilgili konularda bir zorunluluk olmamasina ragmen arastirma yaparak hakikate ulagsmak
istemeleridir. Bir digeri ise slirenin sevgiliden bahsederek onu hatirlatmasidir. Miifessire
gore bir baska neden ise Hz. Yusuf’un kardeslerini affetmesi ve Ziileyha’nin ¢irkin
isteklerine kars1 harama bulagsmamasidir. Ayrica Kuseyri ayette vahyedilen Kuran’in
sahip oldugu ilimlerin calisilarak elde edilemeyecegini, bu ilimlerin Allah’in sectigi

kullarma bir ikram oldugunu da ifade etmektedir.?**

Ibnii’l-Arabi ise, “en giizel kissa” tabirini tefsir ederken, bu ifadenin ayni1 ayette
gecen “en glizel sekilde anlatiyoruz” sozleriyle desteklendigini belirterek Kur’an’in
anlatiminda mucizevi bir yoniin oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Ibnii’l-Arabi,
Kur’an’1in zahirl manasinin tarihi gerceklere uygun oldugunu ve batini tarafinin da hak

yolcusunun manevi hallerini anlatmakta oldugunu beyan etmektedir.?*

Necmeddin Daye (6. 654/1256), kissanin ruh ve kalp gibi manevi varliklardan
olusan insanin, cesitli halleriyle bir yolculuk neticesinde gercek sevgili olan Allah’a

ulasmasini anlattig1 icin “en giizel kissa” olarak adlandirildigini ifade etmektedir.?3®

23Y{suf 12/3. '

>Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letaifu I-Isardt biTefsiri'lI-Kur’an,c:2, s: 166-167.
235]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, trc. Vahdettin Ince, Kitsan Kitap, Istanbul 2008,
s:547.

B6Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te 'vildtii'n-Necmiyye, ¢:3, $:307.
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Bu ayete isari bir tefsir de Bursevi tarafindan yapilmistir. Nefsin olgunlagma
yolunda katettigi merhalelere deginerek sdyle demistir; “Aslinda bu kissa, veraset,
hilafet, kalp, ruh, ¢esitli kuvvetler ile nefs-i emmarenin tasfiyesini ortaya koymaktadir.
Bu nefsi emmare ilk olarak Ziileyha siretinde ortaya ¢ikmis, emmareligi yiiziinden
Ylsuf’u arzuladiktan sonra Miisliiman olup riza ve itminan makamina ulasana kadar
kendini tezkiye etmis ve teslim olmus; nefsani kuvvetlerinin, kardesleri stiretinde boyun
egisinden sonra da Yusufi ruhla bir araya gelmistir.” Bu tefsirden de anlasildigi gibi

nefis bu merhalelerden gecerek ruhla birliktelige layik bir hale gelmistir.?’

Yine bu ayette gecen; “anlayabilesiniz diye...” ifadesi bilinen manasindan farkl
olarak te’vil edilmektedir. IbnAcibe, burada kastedilenin elbette bilinen ve hiikiimlerle
beraber isaret edilenle beraber gizli manalar oldugunu ifade etmektedir. Bu gizli
manalar1 anlayacak olanlarin isesafi akil ve nurlanmis goniillere sahip olan kimseler
oldugunu belirten miifessir: “Bu hakikati akli karisik seylerden armmis, agyardan
(hakkin gayrinden, masivadan) temizlenmis, marifet ve sirlarla dolmus tecrit ehlinin

(her seyden gonliinii ¢ekip Allah’a baglamis kimseler) anlar” demektedir.?3®

3.2.2.Hz. Yasuf’un riiyasi

“Bir giin Yisuf, babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla

giinesi ve ay1 gordiim; onlart bana secde ederken gordiim. %%

Kuseyri Hz. Ylsuf’un riiyasini babasina anlatmasindan hareketle sirrini bir
baskasina naklettigini ifade etmektedir. Miifessire gore sir saklamanin hakikati onu hig
kimseye anlatmamaktir. Yine Hz. Y{suf’un bagina gelen biitiin sikintilarin sebebinin bu

241 manevi olarak terakki

oldugunu ifade etmektedir.?*’ Bu tespitten hareketle miiridin
edebilmesinin ve belalardan uzak kalmasinin gereklerinden birisinin de sahip oldugu

sirlarini giizel bir sekilde saklamasi oldugunu ifade edebiliriz.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), yildizlarin Hz. Ydsuf’a secde etmesini

yildizlarla kastedilen kardeslerinin O’nun faziletini kabul ederek itaat etmeleri olarak

2"Bursevi, Ismail Hakki, Rihu IBeydn,c:9, s:13.

28¢]-Hasend, Ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, ¢:4, s:397.

29YGsuf 12/4.

240K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’'an,c:2, s:168.
241Miirid: Bir tarikat seyhine baglanarak ondan tasavvufun yollarmi 8grenen, onun dogrultusunda
ilerleyen kimse. T.D.K. Sozligii, www.sozluk.gov.tr , erigim: 22.06.2022 19:49.
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tefsir ve te’vil edilmektedir.?** Bilindigi iizere ayetteyildizlarHz. Yiisuf’un kardeslerini,
ay ve glines ise anne ve babasini temsil etmektedir. Ay ve giinesin yildizlardan sonra
zikredilmesinin nedeni, Yusuf’a anne ve basmin kardeslerinden sonra kavusacak

olmasindan dolayidir.?*’

“Babasi, ‘Yavrucugum, Riiyani sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak

kurarlar! Ciinkii seytan insana apacik bir diismandur.’ dedi.”***

Kuseyri Hz. Ya’kib’un nasihatine ragmen Hz. Yusuf’'un musibet ve
imtihanlardan kurtulamadigina dikkat c¢ekerek yapilan nasihatlerin kaderin Oniine

gecemeyecegini ifade etmektedir.?*

I3

Razi ise, bir dnceki ayette gecen “... bana secde ederken gérdiim.” ifadesinden
yola ¢ikan Hz. Ya’k(b’un bu secdeyi Hz. Yasuf un kardeslerine olan iistiinliigiiniin bir
delili olarak kabul ettigini sdylemektedir. Miifessir Hz. Ya’k(b’un bu iistiinliik
neticesinde kardeslerinin Ytsuf’a bir kotiilik yapmasindan korktugu icin riiyasini

anlatmamasi gerektigini ifade etmektedir.?*¢

Hz. Yusuf riiyasin1 babasina anlatinca babasi kardeslerinin ona bir kotiilik
edebilecegini kastederek riiyasim kardeslerine anlatmamasmi istemistir. Ayette
belirtilen “Ciinkii seytan insana apagik bir diismandir” hatirlatmasi, Hz. Ylsuf’un
babasina; “Peygamber ¢ocugu olan kardeslerim nasil olur da bdyle bir kotiilik yapar?”
sorusunaverilen cevap niteligindedir. Bu diismanligimHz. Adem’den beri devam
etmektedir. Ayrica Seytan insanlarin arasini agmak icin elinden gelen her tiirli kotiliigi
yaparak bu diismanligim bir kez daha gostermektedir.?*” Hz. Ya’kib, Y@suf un riiyasii
dinleyince dedesi ve babasinin vazifesi olan peygamberlik gérevinin verilecegini anladi.
On bir yildiz, ay ve giinesin ona secde etmesini onun kemalatinin tamamlanacagina
isaret olarak gorerek, kardeslerinin bu sebepten dolayr kendisini kiskanacagini
diisiinerek riiyasini anlatmamasini tembih etmistir. Bu ayetin tefsirinde farkli bir

noktaya dikkat c¢eken Bursevi, Allah’in kullarin1 ¢esitli vesilelerle imtihan

242er-Razi, Fahreddin, Mefditihu’'l-Gayb, Akgag Yaymlari, Ankara 1990, ¢:13, s:159.
2$3Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yisuf (a.s), s:17.

24yisuf 12/5.

2Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isardt biTefsiri’l-Kur’'an,c:2, s:168.
246er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:162.

24TBursevi, Ismail Hakki, Rithu 'l Beydn, ¢:9, s:21-22.
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ettiginibelirtmektedir. Bursevi’ye gore, diinya hayatinin anlami olan bu imtihanlardan
beser olmalar1 sebebiyle peygamberlerde nasiplerine diiseni almislardir. Hatta en
siddetli olanlar1 da hi¢ siiphesiz peygamberler igindir. Hz. Ya’kib da bu smavlardan
geemistir. Hz. Ya’klb, Ylsuf’a olan sevgisinden Gtiirii imtihana tabi tutulmustur.
Cenab1 Hak imtihaninm1 agirlastirmak icin Yiasuf’u kendisinden uzaklagtirmistir. Bunun
sebebi ise ilahi sevginin ¢ok kiskang olmasi ve kulun kalbinden Allah’in kendisinden

baskasinin muhabbetine r1za gdstermemesidir.>*

3.2.3. Hz. Yisuf’a verilen nimet

“Anlasilan boylece rabbin seni segecek, sana riiyada goriilenlerin yorumunu
ogretecek ve daha énce atalarin Ibrédhim ve Ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve

Ya ‘kiib soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet

sahibidir. %

Verilen nimet hususunda farkli goriislerde vardir. Tiisterl, dordiincii ayete vurgu
yaparak Hz. Ydsuf'un gormiis oldugu riiyanin gergeklesmesinin = Allah’in
onuniizerindeki nimetini tamamlamasi manasina geldigini bildirmektedir.>>° Ayette Hz.
Yisuf’a ilim ve niibiivvet verilecegi ifade edilmektedir. Kuseyri, verilecek olan ilahi
ikramlarin Hz. Ydsuf'un c¢alismasi sonucu verilmedigi hakikatinden yola c¢ikarak
miiride verilen biitiin makam ve hallerin Allah’in bir ikrami1 oldugunu ifade ederek ayeti

isari olarak bu sekilde tefsir etmektedir. !

Razi de, burada kastedilen nimetin peygamberlik oldugunu belirtmektedir. Delil
olarak da bir insanin ulasabilecegi en yiiksek makamin peygamberlik makami oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica atalar1 olan Hz. Ibrahim ve Hz. Ishak’in zikredilmesinin de
niibiivvete delil oldugunu ileri siirmiistiir.>*Ibnii’l-Arabi Hz. Ydsufun gérdiigii riiya
neticesinde, manevi yolculugu baslamadan kendisine kesifler verilen secilmis

kimselerden oldugu kanaatine varmistir. Miifessir verilen bu nimetin nebilik ve risalet

248Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l Beydn, c:9, s:27.

29y {suf 12/6.

230¢t-Tiisterf, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru'l-Kur ani’l-Azim, Darii'l-Haram lit-Tiir4si, Kahire
2004, s:168.

21K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-IsaratbiTefsiri’I-Kur 'an,c:2, s:168.
22er-RAzi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:164-165.
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vazifesiyle tamamlanacagini da beyan etmistir.>>*Nimetin tamamlanmasi hususunda
yapilan bir diger te’vilin sahibi de Bursevi’dir. Bursevi Hz. Yisuf’u kalbe benzeterek
nimetin tamamlanmasini kalpte Allah’in tecelli etmesi olarak tanimlamaktadir. Nitekim
Allah ancak kendisine inanan kulunun kalbine sigabilecegini bir hadisi kutside ifade

etmektedir.>>*

3.2.4.Kissadan alinacak ibretler

“Andolsun ki Yisuf ve kardeslerinde, almak isteyenler icin ibretler vardir. ">

Burada kastedilen ibretler hakkinda ¢esitli gortisler ileri stiriilmektedir.Kuseyri,
ayette bahsedilen ibretlerin eziyet veren kimselere karsi nasil davranilmasi gerektigi ve

onlarin affedilmesinin kastedildigini ifade etmektedir.?®

Réazi ise tefsirinde kastedilen ibretlerden birisinin muhatabinin bizzat Hz.
Peygamber (s.a.s) oldugunu belirtmektedir. Bu hususu ise sOyle agiklamaktadir:“Hz.
Yisuf’a eziyet edenlerin kardesleri oldugu gibi, Hz. Peygamber’e de akrabalari olan
Mekkeli miisrikler eziyet etmekteydi. Allah Hz. Yisuf’u korudugu gibi son peygamber
olan Hz. Peygamber’i de koruyacagimni ve onu tiirli nimetlere kavusturacagini

belirtmisgtir.”?"’

Ibnii’l-Arabi’ye gore ise burada alinacak ii¢ nasihat vardir: Birincisi, insanlarin
secilmesi hususunda gecerli olan tek gercek onlarin Allah tarafindan kabiliyetlerine gore
secilmis olmalaridir. Bunun disinda insanlarin c¢alisarak ulasabilecekleri bir makam
yoktur. Ikincisi, Allah’in hayir diledigi bir kimse i¢in higbir kuvvet bunu engelleyemez.
Yine ser diledigi kimseden de bu serri uzaklastiracak kimse yoktur. Uciinciisii ise,
seytanin vesvese ve tuzaklarindan peygamberler dahil hi¢ kimsenin giivende
olmadigidir. Eger boyle olmasaydi besinci ayette Hz. Ya’klb seytana ve onun
tuzaklarma karst Hz. Ylsuf'u uyarmak zorunda kalmazdi. Bu yorumlardan da
anlasilacag1 gibi miifessir, kiilli iradenin sahibi olan Allah’in karsisinda ciiz’i irade

sahibi insanin hicbir kuvvete sahip olmadigini beyan etmektedir. Miifessir ayrica burada

233{bnii’1-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:548.

2Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:24.

5Ytsuf 12/7.

2K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isardt biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:169.
BTer-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:167-168.
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Hz. Ya’kilb, Hz. Ytisuf ve on bir kardesini insanda bulunan maddi ve manevi kuvvetlere
benzeterek tasvir etmistir. Hz. YGsuf'u donanimli bir kalbe, Hz. Ya’kib’u akla,
istiinliik saglayan on bir kardesi de zahiri bes duyu, batini bes duyu ile gazap ve sehvete
benzetmektedir. Burada kardesler icin zikredilen hususlar on iki olmaktadir. Zahiri
duyulardan olan diisiinme kabiliyeti akli yani Hz. Yisuf’u kiskanmayarak digerlerinden
ayrilmis bdylece say1 on bir olmustur. Ayrica Ibnii’l-Arabi Hz. Yiisuf’u akla benzeterek,
kiskanilan kardesi ameli akil giicii olarak tasvir etmistir. Anneleri Rahil’i de nefs-i
levvame olarak isimlendirdikten sonra, Hz. Ya’k{b’un ilk esi ve kiskanan ¢ocuklarinin
annesi olan Leyya’y1r ise nefs-i emmare olarak kabul etmistir. Bu hususu
miifessir:“Yusuf’la kardesi demelerinin sebebine gelince, akil, kalbin ilim ve marifetle
kemale ermesini gerektirdigi gibi, bu kuvvetlerin de giizel ahlak ve serefli ameller gibi
tirli faziletlerin derlenmesi slretiyle kemale ermesini de gerektirir.”s6zleriyle

tamamlamustir.>>

On bir kardes hakkinda yapilan bir diger isari tefsir ise sOyledir: On bir yildiz ile
isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunmadan ibaret bes zahiri duyu ile miifekkire,
miizekkire, hafiza, muhayyile, vdhime ve miisterek histen ibaret alti batini kuvveye
isaret edilmektedir. Giines ve ay ise; ruh ve nefsi temsil etmektedir. Buna gore insanin
kemal makami, tipki meleklerin Adem’e secde etmesi yani ona boyun egip onun emri
altina girmesi gibi kalbin ruh, nefis, hisler ve kuvvelerin secde ettigi bir sultan

olmasidir.?°

“Hani kardesleri demiglerdi ki: ‘Yiisuf ile 6z kardesi babamizin géziinde bizden
daha degerli. Halbuki bizim sayimiz daha ¢ok. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanilg

icinde! %0

Haset kalbin manevi hastaliklarindan birsidir. Hz. Yusuf'un kardeslerinin
babalarin1 yanilgt ile itham etmelerinin sebebini Kuseyri’ye gore hasettir. Onlar

babalarinin Hz. Yisuf’a olan sevgisini kiskanmiglar ve bunun neticesinde babalarina

*8[bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:550.
2Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l Beydn, c:9, s:18.
2600y tisuf 12/8.
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boyle bir ithamda bulunmuslardir. Miifessir stirenin sonunda tasvir edilen secdeyi ise

kardeslerinin bu haksiz ithamlarinin cezasi olarak yorumlamaktadir,?¢!

3.2.5. Kiskanchk hastahig:

“Yusuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanmizin tevecciihii yalniz

size kalsin! Ondan sonra da (t6vbe ederek) iyi kimseler olursunuz!”?%?

Kuseyri ayetteki bir noktaya dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Kardeslerinin daha
giinah islemeden tovbeyi dile getirdigini belirten miifessir, irfan ehli kimselerin giinaha

girme tehlikesine istinaden hep tovbe halinde olduklarini belirtmektedir.?%?

Razi ise, ayetin sonundaki tovbe ederek iyi kimselerden olma hususunda
kardeslerin kastettiklerinin salih bir kimse olmak degil de babalarinin yaninda kiymetli

bir duruma gelmek seklinde tefsir etmektedir.6*

Bir onceki ayette zikredilen kardeslerinin kiskangliklari ile bu ayette zikredilen
tavsiye birbirini tamamlar mahiyettedir. Kiskanglik yapan kardeslere bu tavsiyeyi kimin
verdigi hususunda fikir beyan eden Bursevi Seytanin insan suretinde kardeslere
goriinerek: “Ysuf sizi kendisine kul etmek istiyor.’dedigini bunun iizerine kardeslerinin;
‘Ey ihtiyar, ¢are nedir?’” diye sorduklarinda Seytanin:*Yasufu 6ldiiriin. Ya da onu
yirtict hayvanlarin yemesi veya orada 6lmesi i¢in yerlesim yerlerinden uzak bilinmeyen

1ss1z bir yere atin’ dedigini rivayet etmektedir.”?%

“Onlardan biri, ‘Yisuf’u oldiirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz, onu (kér)
kuyunun dibine bwrakin. Nasil olsa gelip gegen kervanlardan biri onu bulup alir’

dedi. "%

Calismamizin daha onceki kisminda Ytusuf’un kardeslerini his ve heveslere
benzeten isari yorumlari nakletmistik. Daye kardesler arasinda Ydsuf’un oldiiriilmesine

razi olmayan sozciiyii(Yehuda) ve onun yaptig teklifi; “Onu (kalp Yisufunu) kuyuya

201K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur'an,c:2, s:170.
202y isuf 12/9.

203K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:170.
264er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:171.

205Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:18.

266y tisuf 12/10.
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(beden kuyusu) atin, kervan (nefsani arzular kervani) alip gotiirsiin.”isari olarak tefsir

etmektedir.%’

Bursevi ise, bu ayette kalp Ysufunu, his ve heveslerin (YGsuf’un kardesleri)
heva bicagi ile oldiirmek istedikleri seklinde tefsir etmektedir. Yine miifessir kalbin
Olmesinin en biiyiik nedeninin heva oldugunu belirtmektedir. O’na gore heva kalbi

oldiiren etkili bir zehirdir.?%$

“Dediler ki: ‘Ey babamiz! Nigin Yusuf hakkinda bize giivenmiyorsun? Oysa biz

onun iyiligini isteyen kimseleriz. ">

Kuseyri, Hz. Ya’k(b’un kardeslerine giivenmemesine ragmen Yusuf’u onlara
teslim etmesini su sozlerle isari olarak tefsir etmektedir; “Kaza gelince basiret
perdelenir.” Miifessir Hz. Ya’kib’unYusuf’u kardeslerine teslim ettikten sonra yasadigi
sikintilar1 da, sevdigini (kalp Y#suf’unu) diismana (nefis) teslim eden kimsenin gelecek

olan musibetlere katlanmak zorunda kalacagini ifade etmektedir.?”’

“Yarin onu bizimle beraber (kira) gonder de bol bol yesin i¢sin, oynasin, onu

mutlaka koruruz. 27!

Insanin kemal yolculugu hi¢ siiphesiz akil ve kalp birlikteligiyle olmaktadur.
Insanin bu kiymetli makama ulagsmasmin &niindeki en biiyiikk engel ise seytanin
vesvesesi ile nefsin bitmek bilmeyen istekleridir. ibnii’l-Arabi, kardeslerinin Hz.
Yisuf’u babalarindan ayirmak i¢in: “Yarin onu bizimle beraber (kira) génder de bol bol
vesin i¢sin, oynasin; onu mutlaka koruruz.” sozlerini kalp ve akli ayirmak i¢in nefsin
hevesiyle seytanin vesvesesine benzetmektedir.?’* Nefis ve seytan ancak bu vesveselerle

kalp ile akli birbirlerinden ayirabileceklerdir.

Hz. Ytsuf'un riiyasinda gordiigii, kendisine secde eden on bir yildiz ay ve
giinesin anne baba ve on bir kardesi oldugu hususunda goriis birligi vardir. Hz.

Yasuf'un annesi vefat edince babasi teyzesiyle evlenmistir. IbnAcibe tefsirinde bu

27Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnéni, Te vildtii'n-Necmiyye, c:3, s:310.

268 Bursevi, Ismail Hakka, Rithu’l Beydn, c:9, s:31.

209y {suf 12/11.

20K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’an, c¢:2, s:171.
21y {suf 12/12.

221bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:551.
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bilgiyi goz Onilinde bulundurarak Hz. Ya’kGb’un, “Yavrum, gilines ve ay benimle
teyzendir.” dedigini rivayetetmistir. Secde hususunda ise, bir mahlikun ancak bela ve
mihnet zamaninda baska bir mahliika secde edecegini belirterek riiyanin Hz. Yasuf’un
basia gelecek sikintilari isaret ettigini beyan etmistir. Bu goriisiine delil olarak ise
meleklerinsecde ettikten sonra Hz. Adem’in cennetten cikarilarak belaya ugramasini

getirmektedir.?”

Ibn Acibe, manevi terbiyenin sonunda miiridin elde ettigi sifatlar, bu yola
basladi1 andaki hallerinin tam tersi oldugunu belirtmektedir. Ornek olarak da Hz.
Ylsuf’un miilk ve saltanata ulagmadan 6nce tam bir zillet hali yasadigin1 aktarmaktadir.
Bu tespitten yola ¢ikarak miiridin yolun basindaki cehaletini ve fakirligini ortaya
koymasi durumunda yolun sonunda ona kamil bir ilim ve zenginlik verilecegini ileri

stirmektedir.?’*

Hz. Ya’klb’un sevgisinden dolayr Hz. YGsuf'u hi¢ yanindan ayirmadig:
rivayetedilmektedir. Bu hususa dikkate ¢eken ibnAcibe, sevenin sevgisinde samimi ise
boyle davranmasi gerektigini belirtmektedir. Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909)
naklettigi su hadisede kulun rabbine olan sevginin samimiyetine isaret etmektedir;
“Glizel ylzli bir geng gordiim; bir baska genci azarliyor ve ona kizarak sitemde
bulunuyordu. Ben ona, ‘Ey geng, ni¢in bdyle yapiyorsun?’ diye sordum. Geng; ‘Bu zat
beni (Allah i¢in) sevdigini sdyliiyor, ancak ii¢ giindiir benimle goriismedi’dedi. Gengten
bu sozleri isitince ben kendimden gecip bayildim. Kendime geldigimde, ayaga
kalkmaya gii¢ yetiremiyordum; hala isittigim soziin etkisindeydim. Bana, ‘Sana ne
oldu?’ diye sorduklarinda, ‘Seven ne durumda olursa olsun, sevdiginin kapisindan

ayrilmamali!” dedim.”?”>

Dokuzuncu ve onuncu Aayetlerde kardeslerinin Hz. Y#suf'u kuyuya atarak
babalarinin sevgisini ve ilgisini tlizerlerine ¢ekmeyi amacladiklart bildirilmektedir. Bu
hakikatten hareketle IbnAcibe:“Eger kalbinin sadece sana ait olmasmi, bdylece
sevgilinin sadece sana yonelmesini, nihdyet O’nu agik¢a miisahede etmeyi ve yakinen

tanimay1 istersen, kalbinin meylettigi ve asik oldugu biitiin arzular1 6ldiir; basiret

2Be]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:399.
274e]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:402.
275¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, c:4, s:405.
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gbziinden masivayr (Mevla’nin razi olduklarindan baska her sey) kaldir at. Bunu
yaptigin zaman O’nun zatiin nurlarini, giizelliginin sirlarmi goriirsiin.”diyerek isari

olarak tefsir etmektedir.?”®

Hz. Ya’kib’un Hz. Ylsuf’a olan muhabbeti isari tefsirlerde ilahi sevgiye isaret
olarak cokca te’vil edilmektedir. 11-14. ayetler arasinda Hz. Yasuf'un kardeslerinin
babalarindan O’nu yanlarinda gétiirmek igin izin istedikleri, Hz. Ya’kiib’un basta buna
razi olmamasma ragmen daha sonra izin verdigini gdrmekteyiz. IbnAcibe, Hz.
Ya’k(b’un Hz. Ylsuf ile beraberligini zikir haline, ayriligini ise gaflete benzetmektedir.
Gergek bir kulun, Rabbinden ayr1 kalmaya sabredemeyecegini belirten miifessir, Hz.
Ya’kib’un Hz. Yasuf’un ayriligindan dolay1 ¢ektigi sikintilart ise oglu i¢in korkmasina
ve o’nu Rabbine emanet etme hususunda gaflete diismesinden kaynaklandigii dile
getirmektedir.?’”” Ilk bakista bir peygamber icin agir bir itham gibi diisiiniilse de bir

insan olmasi hesab1 ile bu yorumu isabetli buluyoruz.

3.2.6. Bela dile baghdir

“Babalar:, ‘Dogrusu onu gotirmeniz beni endiselendiriyor; farkinda

olmadiginiz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum’ dedi.”’?”%

Isari tefsirlerin tamamina yakininda Hz. Ya’k{ib’un kurt tehlikesini dillendirerek
belaya kapi araladigmma deginilmektedir. Ayette Hz. Ya’kab’un korkusunu dile
getirmesine dikkat c¢eken Kuseyri insanlarin diinya hayatinda korktuklari seylerle

imtihan edileceklerine ifade ederek Ayete isari bir tefsir getirmektedir.?””

Bu konuyla ilgili bir hadis-i serifte: “Bela agizdan ¢ikan séze baghdir’*°

denilmistir. Hz. Ya’klb bu tehlikeyi dillendirerek Hz. Yisuf’u 6ldiirmeye niyetlenen

ogullarina bahane telkin etmis oldu.?®!

276¢]-Hasend, Ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, c:4, s:407.

277e]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:410.

28Y{suf 12/13.

2Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii'I-IsaratbiTefsiri’I-Kur an,c:2, s:172.
280e]-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii IHafd, Beka Yayunlari, Istanbul 2021, c:1, Hadis 926.
BlRamazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yisuf (a.s), $:29.
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“Dediler ki: "Biz boylesine kalabalik iken onu kurt yerse o zaman ger¢ekten bize

yaziklar olsun! %

Bu ayetin isari yorumunda, kalp Yasuf’unun ruh Ya’ktb’uyla beraber olunca
diger uzuvlarla arasindaki bagi kestigi dile getirilerek organlar ve diger kuvvetlerin (on
bir kardes) kalbin (Yusuf) hayvani hazlarla mesgul olmasi i¢in ruhun (Ya’kib)
gbzetiminden kurtulmast gerektigini bildigi belirtilmektedir. Kalp, ruhtan uzaklastigi
miiddet¢ce kurda (Seytan) yaklagmaktadir. Boylece kurt onu iradesi altina alarak helak
edebilecegi belirtilmektedir.?

3.2.7. Hz. Yisuf’un ayrihg:

“Onu gétiiriip kuyunun dibine birakmaya ittifakla karar verince bunu yaptilar.
Biz de Yisuf’a, ‘Kardeslerinin bu yaptiklarini bir giin onlara, kendileri (senin kim

oldugunun) farkina varmadan mutlaka haber vereceksin!’ diye vahyettik. "?%

Tisterl ayette Hz. Yiusuf’un sabrina isaret ederek; “Sabri giizellestiren nedir?”
sorusuna soyle cevap vermistir:“Allah’in seninle beraber oldugunu bilmen, afiyette
olman, muhakkak sabrin misali {ist tarafi sabir, alt kismi1 ise bal ile dolu olan bardak
gibidir.” Sonra “Muhakkak Allah sabredenlerle beraberdir.”’***ayetini hatirlatarak su
bliyiik hakikati eklemektedir; “Sabretmekten bagska caresi olmayan kimsenin bunu
yapmamasina sasirtyorum.”?% Miifessir sabreden insana Allah’m onunla beraber
oldugu hakikatini goz ard1 etmemesi gerektigini hatirlatarak, bunun tek basina dahi ne

kadar biiyiik bir ikram oldugunu soéylemektedir.

Kuseyri Hz. Yusuf’un babasindan ayrildiktan ve musibetlerle karsilastiktan

sonra ilahi hitaba kavustugunu ifade ederek manevi ikramlarin hep belalardan sonra

geldigine dikkat cekmektedir.’

282y {suf 12/14.

23Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l Beyan, c:9, s:36.

24y {suf 12/15.

285 Bakara 2/153.

26et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s:169.

2"Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isdarat biTefsiri’I-Kur'an,c:2, s:173.
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Rézi ise, Hz. Yusuf’a bildirilen vahiyden kardeslerinin haberinin olmamasini,
kardeslerinin bilmesi halinde onu oldiirebilecekleri ihtimaline karsi Allah’in bir ikrami

olarak tefsir etmektedir.?®®

Hz. Yasuf kuyuya atilirken kardesleri onun iizerindeki gémlegi alarak onu ¢iplak
bir sekilde kuyuya attilar. Tefsirlerde gegen bilgilere gore, Cebrail ona bir gomlek
getirerek ayette bildirilen haberi iletti. Bu gomlegin nereden geldigi hususunda ise
IbnAcibe su rivayeti nakletmektedir; “Hz. Ibrahim atese atilirken iizerinden biitiin
elbiseleri ¢ikarilmisti. Cebrail, cennet ipeklerinden dokunmus bir gomlek getirdi ve
kendisine giydirdi. Hz. Ibrahim bu gdmlegi oglu Hz. Ishak’a oda oglu Hz.
Ya’kib’averdi. Hz. Ya’klib da bu gomlegi bir sargi igine sararak Yusuf’un boynuna

ast1. Cebrail kuyuda bu gdémlegi sargidan ¢ikararak Ydsuf’a giydirdi.”?%’

“Aksam aglayarak babalarina geldiler. ’**°

Kuseyri kardeslerinin yalanci bir sekilde gdzyasi dokmelerini sahip olduklar
nifak ve kotii hasletlerin kemale erdigine isaret olarak kabul etmektedir. Miifessire gore;

“Nifak kemale erince gozlerden her zaman yas gelebilir.”?’!

“Gomleginin iistiinde uydurma bir kan izi de gésterdiler. Ya’kiib, ‘Haywr!
Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemig; artik (bana diisen) giizelce sabretmektir.

Anlattiginiz seyler karsisinda, (bana) yardim edecek olan ise ancak Allah tir. dedi.’**?

Hz. Ya’k(b’a, Yusuf’un kurt tarafindan yenildigi haberi gelince O artik
kendisine yakisanin giizelce sabretmek oldugunu belirtmigtir. Tisterl bu sabrin ancak
kadere riza gostermekle olabilecegini soylemektedir. Kendisine “Bunun alameti nedir?”
diye sorulunca:“Sabirla bekleyen kimsenin tasa ¢ekmemesidir.” demistir.”>> Burada
miifessir sabrin, kadere itiraz etmeden teslim olmakla miimkiin olabilecegini
hatirlatmaktadir. Kadere itiraz edenin gercek sabir sahibi olamayacagi ise asikardir.

Allah Hz. Ya’k(b’un giizel sabr1 neticesinde onu hem giizel bir ecirle karsilamis hem de

28er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’I-Gayb, c:13, s:179.

289¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, c:4, s:414.

20y {suf 12/16.

1K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:173.
22Y{suf 12/18.

3et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:169.
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Yusuf’a kavusturmustur. Kul eger sabrederse Allah ona hem biiyiik bir ahiret sevabi
verir hem de dilerse diinyada da miikafatlandirir. Razi ise tefsirinde giizel sabr1 Siifyan
es-Sevri’den (6. 161/778) naklettigi su sozle tarif etmektedir; “Sirrindan ve basina gelen
musibetten bahsetmemen ve kendini tezkiye etmen, buna (verilen sirra) layik olmadigini
bilmendir.” AyricaRazi, giizel sabir sahibinin halinden sikdyet etmemesinin nedeninin
sabir sahibinin bu belay1 nurlart miisahede etmesi olarak ifade etmektedir. Miifessire

gore yapilan bu miisahede sabir sahibine sikdyet edecek zamani1 birakmaz.?%*

Daye, Hz. Ya’kb’un ‘Anlattiginiz seyler karsisinda, (bana) yardim edecek olan
ise ancak Allah’tir’ sozleriyle gelen musibete sabrettikten sonra yardim istenecek

yegane makamin Allah olduguna isdret ettigini ifade etmektedir.?*®

3.2.8. Hz. Yisuf’un Misir’a yolculugu

“Derken bir kervan geldi, sucularini gonderdiler, adam kovasini kuyuya saldi;
‘Miijde! Iste bir oglan ¢ocugu!’ dive bagwrdi. Onu alip bir ticaret mali olarak

sakladilar. Allah onlarin yaptiklarim ¢ok iyi biliyordu. "*°°

Kuyuya yonelen kimselerin sadece su almak istediklerini ifade eden Kuseyri,
kuyuda Hz. Yasuf’'u bulmalarin1 onlara Allah’in bir ikrami olarak tefsir etmektedir.
Miifessir az bir seye kanaat eden kimselere Allah’in ¢okg¢a ikramlarda bulundugunu

belirterek bu giizel hasleti svmektedir.?*’

Bu éayetin bir bagka te’vilinde ise kisisellestirme yoOntemiyle anlatim
benimsenerek kuyu insan tabiatina, Misir {iilkesi ise seriata benzetilmektedir.
Dolayisiyla kervandakiler Hz. Yasuf’u kuyu tabiatindan alip Misir seriatina teslim
etmislerdir. Onu satin alan aziz ise Hz. Y@suf’u hakikat alemine ulastirmak isteyen
miirsidi simgeler. Azizin onu emanet ettigi karisi ise diinyadir.Hz. Yasuf'un kuyuya
atilmasiyla baslayan olaylarin isari olarak te’vili hakkinda Razi, bu olaylarin Hz.

Yiasuf’'un Misir’a gitmesi ve oradaki hikmetli hadiselerin meydana gelmesi igin

24er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:185.

25Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii' n-Necmiyye,c:3, s:312.

26y suf 12/19.

27Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’I-Kuran,c:2, s:174.
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gergeklestigini ifade etmektedir.Kardeslerinin onu hedefinden uzaklastirmak i¢in yaptigi

seylerin aslinda onu hedefine daha fazla yaklastirdigina dikkat cekmektedir.?*®

Isari tefsirin 6znesi insan gibi canli nesneler olabildigi gibi bazen de cansiz
cisimler lizerinden te’viller yapilmaktadir. Bu fikirden yola ¢ikarak insanin iginde
bulundugu mekan1 hem etkileyebilecegini hem de bu mekandan etkilenebilecegini ifade
edebiliriz. Ibnii’l-Arabi ise Hz. Ysuf’un kuyudan ¢ikarilmasini ve ayetini isari olarak,
kalbi (Hz. Yusuf) ruh’a (Aziz) gotiiren kervandan kastedilen seyin fikir giicii oldugunu
ifade ederek, fikir giiciinlin ise ruhtan gelen anlam ve irfanlar1 kalp olmadan idrak

edemeyecegini beyan etmektedir.?*’

Hz. Yasuf’'un kuyudan kurtulmasini cezbe halinin kalbe ulasmasina benzeten
Daye, cezbenin kalbe ulasmasini kalp i¢in bir miijde olarak tamimlarken, cezbe igin

kalbe ulasmanin bir miijde ve kuyudan kurtulus oldugunu ifade etmektedir.3%

Bu ayetin tefsirinde Hz. YGsuf’un kuyunun i¢indeyken yapmis oldugu zikirlere
kuyunun da eslik ettigini dile getiren Bursevi, kervandan gelenlerin onu alip
gotiirdiiklerinde kuyunun ayriligin vermis oldugu hiiziinle gézyas1 dokmeye basladigini

ifade etmektedir.?"!

“Degersiz bir baha ile onu bir ka¢ dirheme sattilar, hakkinda ragbetsiz

bulunuyorlard:. 3%?

Nefis terbiyesinin gerekli oldugu noktasindan hareketle gecici diinya lezzetleri
karsisinda kisinin nefsini muhafaza etmesi gerektigine dikkati ¢eken Bursevi, Hz.
Yisuf’un satildig1 paranin azligia isaret ederek bu ayetin tefsirinde soyle demistir;
“Yasuf'un az bir pahaya satilmasi, sizin nefislerinizi az bir sehvet karsiliginda
satmanizdan daha hayret verici degildir. Su halde kendini tutmak, korunmak ve kanaat

sahibi olmak 1azimdir.””3%3

298er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’I-Gayb, c:13, s:189.

291bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:551.

3%0D4aye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:313.
39'Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:50.

302y isuf 12/20.

393Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:52.
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Rivayet olunduguna goére Hz. Ytusuf pazarda satilirken yash bir kadin sahip
oldugu azicik bir iple onu satin almaya niyetlenmistir. Buradaki isarl mana ise ger¢ek

asigin sahip oldugu her seyi masuka ulasmak i¢in feda etmesi gerektigidir.>*

“Onu satin alan Misirly adam karisina, ‘Ona deger ver ve giizel bak! Umulur ki

bize faydasi olur veya onu evldt ediniriz’ dedi. 3"

Burada ki faydanin ne oldugu hususunda isari tefsirlerde c¢esitli yorumlar
bulunmaktadir. Tiisterionu satin alan adamin ahirette Hz. Yhsuf’un onlar i¢in sefaatci

olabilecegini ileri siirmektedir.3%

Ibnii’l-Arabi ise, Aziz’in “Ona deger ver ve giizel bak! Umulur ki bize faydas:
olur veya onu evlat ediniriz” dedigi esi Ziileyha’y1 nefs-i levvame’ye benzetmektedir.
Bu nefis ruhun nuruyla aydinlanmis fakat ruhun kuvveti ona ulagsmamistir. Ruhun
kuvvetini ulasmadigindan dolay1 erisilen manevi haller onda kalic1 bir hale gelmemistir.
Diger bir deyisle bu kuvvet onda kalic1 hale gelince nefis,nefs-i mutmainne makamina

ulasmis olur.>"

Daye bu ayeti tefsir ederken; Hz. Yhsuf’un ¢iktig1 kuyuyu insan tabiatina, Aziz’i
insanin hakikate ulasirken uydugu seriate, Ziileyha’yi ise diinyaya benzetmektedir. Elde
edilecek faydanin ise insanin ulagabilecegi kemal bulma hali oldugunu ifade ederek, bu

sayede seriatin hakikate ve diinyanin da ahirete doniisecegini belirtmektedir.?%®

3.2.9. Hz. Yasuf’a riiya te’vil ilmi ve peygamberligin verilmesi

..... Iste boylece Yisuf'a orada bir yer sagladik ve bunu (riiyana goriilen)
olaylarin yorumunu ona ogretelim diye de yaptik. Allah, emrini yerine getirmeye

kddirdir. Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler. 3%

Ayni ayetin diger yarisi i¢inde ¢esitli te’viller yapilmistir. Yerlestirilen kalp
Yusufu, yerlesilen yer ise beseriyet arzidir. Riiya yorumlama ilminden maksat ise

Peygamberlik vazifesidir. Allah Teéla bu ayette ilmi 6vmiis ve cehaleti yermistir. Allah

304Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yiisuf (a.s), s:51.

305y qsuf 12/21.

3%et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-Azim, s:169.
397 bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:552.

3%Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:313.
309y {suf 12/21.

67



Teala “kendisine ... ogretmemiz igin” buyurarak ilmin bahsedilen bir nimet oldugunu
ifade etmis ve Ovmiistiir. Cehaleti de “Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” buyurarak
kotiilemistir. Buradan insanlarin az bir kisminin hakikat ilmine sahip oldugu

anlasilmaktadir.®!”

“Olgunluk ¢agina erigince O'na hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi davrananlari

boyle miikafatlandiririz. 3"

Bu ayetin icerdigi isari hikmetleri anlamamiz i¢in iki kisma ayirmamiz gerekir:
Birinci kisim: “Istemuhsinlere boyle karsilik veririz.” Ikinci kismu ise “Yisuf erginlik

cagina erisince, ona gli¢lii bir muhdkeme yetenegi ve ilim verdik.”

Razi tefsirinde verilen ilim ve hikmet hakkinda farkli goriisler oldugunu
belirtmektedir. ilk goriise gdre ilim ve hikmetten kastedilen nefsin heva ve
heveslerinden vazgegirilerek giinah kirinden uzak tutulmasidir. ikinci goriise gore ise
hiikiim niibiivvet, ilimden maksat ise din ilmidir. Son goriise gore hikmetten maksat Hz.
Yasuf’un nefsinin nefsi emmare’den nefsi mutmainne’ye ge¢mesidir. ilimden maksat

ise nefsinin hakkinda ona bilgi verilmesidir.>'?

Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah’a giizel kulluk yapanlara Allah’mn bir ikrami olarak
hikmet ve muhakeme yetenegi verilmektedir. Yani hakk: talep eden, bu ugurda irade
gosteren, miicadeleye devam eden ve nefsinin isteklerine boyun egmeyen kimseleri

bdyle miikafatlandiririz denilmektedir.>'

Bir bagka isari tefsir olan Te vilatii'n-Necmiyye’de ise “Olgunluk ¢agi” ifadesi
ilahi feyzin alinabilecegi son nokta olarak tanimlanmaktadir. Verilen ilim ile de lediinni
ilim ve feyiz kastedilmektedir.’!* Yapilan bu tefsirden kalbin manevi ilimleri alabilmesi
icin kat etmesi gereken bir yol oldugu ve bu ilimlere talip olanlarin bu yolu agmak

zorunda olduklar1 anlasilmaktadir.

319Bursevi, Ismail Hakk1, Riihu’l Beyan, c:9, s:56.

3y fsuf 12/22.

312¢r-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:198.

313]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:554.

314Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:314.
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Ikinci kisim olan “Yisuf erginlik ¢agina erisince,...” tabirini Bursevi kastedilen
manevi terbiye yolunda ilerleyenlerin yaratilis perdelerini siyirarak ulastigi ilk hakikat

makami olarak tefsir etmektedir.3!?

Ayetin sonunda “Iste biz, iyi davrananlart boyle
miikdafatlandiririz’buyrulmaktadir.  Kisi ancak kemalati talep edip ve nefsini
giizellestirerek ihsan sahibi olabilir. Nefis terbiyesi ile ihsan makamina ulasan kimseyi

de Allah iki cihanda ¢esitli nimetler ihsan eder.3'®

3.2.10. Hz. Yisuf’un Ziileyha ile imtihan edilmesi

“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde
etmek istedi ve kapilar: kilitleyerek ‘Haydi gelsene!’ dedi. O ise, ‘Allah’a siginirim,
giinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz zalimler kurtulusa

eremezler.’ dedi. "’

Kuseyri Hz. Yusuf'un nefsine hakim olup Ziileyha’nin isteklerine karsi
geldigine dikkatleri cekerek nefsini terbiye etmeyen kimselerin baska bir seye
hilkmetmesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir. Miifessir bu tefsir ile nefis
terbiyesinin Onemine dikkat cekmektedir. Ayrica miifessir Ziileyha’nin saraymn
kapilarim1 kapatmasina atifta bulunarak buna karsilik Allah’in Hz. Ydsuf’a giinahtan

korunma kapilarini agarak onu muhafaza ettigini belirtmektedir.'8

Rézi ise Hz. Yasuf'un Allah’a siginmasini kendisini itaate gotiiren bir sebep
yaratmasi ve kalbinde onu gilinaha gotiirebilecek seyleri de gidermesi seklinde tefsir

etmistir.*"’

Bu ayetin isari tefsirinde yine kisisellestirmeyle anlatim metodu tercih
edilmektedir. Buna gore, Ziileyha’'nin Hz. YGsuf’a sahip olmak istemesi nefs-i
levvame’nin sifatlariyla tecelli etmesine, Hz. YGsuf’'unona meyletmesi ise kalbin
halinde kalicilifa heniiz sahip olmadigina isaret etmektedir. Rivayete gore Magrib

sultan1 Taymus’un kizi olan Ziileyha, riiyasinda ¢ok giizel bir delikanli goriir. Ona kim

315Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:57.

316Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yiisuf (a.s), s:56.

317y Gsuf 12/23.

318K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi 'I-[sdardt biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:177-178.
3er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:200.
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oldugunu sorunca delikanli; “Ben Misir’in aziziyim.” der. Bunun iizerine kendisine
yapilan evlilik tekliflerini reddedip Misir Azizinin teklifini beklemeye baslar. Aziz
onunla evlenmek isteyince kabul eder ve Misir’a gelir. Fakat Azizin riiyasinda gordiigi
kimse olmadigini anlayinca derin bir iiziintii duyarak sabretmeye baslar. Aziz Yasuf’u
alip evine getirince Ziileyha onun riiyasinda gordiigii delikanli oldugunu anlar. Bu
rivayetten yola ¢ikan Bursevi; “Yusuf, Aziz’in evine gelince ask sultani kolesini
Ziileyha’nin kalp hanesine getirdi. Ytsuf’un giizelliginin askerleri Ziileyha’nin sabir ve

siikinunu yagmaladi.” demistir.>°

13

Ayrica Bursevi, Ziileyha’'nin Hz. Yasuf’a “...haydi seninim..” davetini isari
olarak; “Kalp Yasuf'u ne kadar terakki etse, bircok manevi hallerde fani olsa bile
Ziileyha’nin evinde (ceset evinde) oldugu miiddetce Ziileyha’nin (nefis) onun
tizerindeki emelleri bitmez. Ziileyha (nefis), kalp Ysuf’una (seriat) kapilarin1 kapatip
haz ve nefis kapilarmi agar, “hadi gel.”Hak’tan ayril bana yonel demektedir.”seklinde

tefsir etmistir.>?!

3.2.11. Hz. Yasuf un gordiigii isaret

“Kadin onu kesinlikle arzulamisti;, eger rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi o

da kadini arzulards. 3?2

Daye Hz. Yasuf’u kalbe benzetmektedir. Kalbin Allah’in disindaki her seyden
styrilarak bir kemal mertebesine ulagtigini belirterek, goriilen isaret ve ikazin bu kemal

hali oldugunu ifade etmektedir.?*

Isari tefsirlerde Hz. Y{suf, Ziileyha’ya her insanda bulanabilecek tabii nefis ile
yoneldigi fakat Allah’in Peygamberini giinahtan korudugu belirtilmektedir.Yine eger bu
koruma olmasaydi muhakkak Hz. Y{suf’un Ziileyha’nin istegini yerine getirecegi ifade
edilmektedir. Rabbinin ikazinin ne oldugu hususunda ise degisik rivayetler vardir. Biz
burada birkag¢ tanesini aktaralim: Bir rivayete gore bu isaret Cebrail’in Hz. Ylsuf’a

babas1 suretinde goriinmesidir.’** Bu sayede Hz. Yusuf, Zileyha’dan uzaklasarak

320Bursevi, Ismail Hakk1, Riihu’l Beyan, c:9, s:63.

32'Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:70.

322y{isuf 12/24.

333Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:314.
3%et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-Azim, s:169.
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kapiya dogru hareket etmistir. Bir diger rivayete gore Hz. Yasuf evin bir kosesinde
“Zinaya yaklagmayin!” seklinde bir uyar1 yazis1 gormiistiir. Bir baska rivayette ise;
Ziileyha’nin odasinda bir putu oldugu ve Hz. Yusuf’u davetinden 6nce onun {izerini
orttiigii nakledilmektedir. Bunu géren Hz. Yasuf neden boyle yaptigini sormus ve su
cevab1 almistir; “Beni bu halde gormesinden haya ettim.”Bu cevap karsisinda sarsilan
Hz. Yusuf, Ziileyha’ya:“Sen ki, isitmeyen, gérmeyen ve bir sey anlamayan bir tas
parcasindan utanirsin, benim ise beni yaratan Rabbimden haya etmeye hakkim yok
mudur?” dedigi nakledilmektedir.’?® Bu rivayetlere isari tefsir sahasmin genisligi de
eklenecek olursa konunun ne kadar ayrintili bir sekilde anlatilabilecegi gercegi ortaya
cikmaktadir.  Rihu'lBeydn’da:“Ayetteki Yasuf'un Rabbinin isaret ve ikazim
gormesinden maksat, onun kemal {izere kesin bir inangla ona inanmasi ve ayne’l-yakin
mertebesine ulasan bir miisahedeyle onu gdrmesinden ibarettir’32°denilmektedir.
Tasavvuf ehlinin ihsan dedigi bu makam, kulun Rabbini goriiyormus gibi ona ibadet
etmesi ve haramlardan uzak durmasidir. Thsan makamina ulasan miirid, yaptig1 her
fiillde Rabbinin rizasim1 gozetir ve ondan hakkiyla korkar. Bu durumdaki kimse diger
insanlarin yaptig1 gibi sebeplere takilip kalmadan her isinde Rabbinin hikmet ve kudret

elini goriir.

“Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan yakalayp yirtty.
Kapwmin yaninda kocasi ile karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki: “Senin ailene kétiiliik

etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem verici bir iskenceden baska ne

olabilir? 3?7

Kuseyri burada yirtilan gémlegin isari olarak beseriyet gomlegi oldugunu ve Hz.

Ytsuf’un takva gdmleginin zarar gérmedigini ifade etmektedir.328

Bu ayette Ziileyha masum oldugunu bildigi halde Hz. YGsuf’u cezalandirmasi
i¢in kocasimi etkilemeye calistig1 goriilmektedir. Bu gayrete dikkat ¢eken ibnii’l-Arabf;
isarl olarak Ziileyha’nin (nefs-i levvame), maksatlarini yaptirmak icin Aziz (akil)
tizerinde tahakkiim kurmak istedigini dile getirmektedir. Nefsin amacina ulagmak i¢in

giinahlar1 akla giizel gosterme gayretinde oldugunu ve iyi ile kotiiyli birbirine

325Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yiisuf (a.s),s:63-66.

32Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:68.

327y Gsuf 12/25.

328K yseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi 'I-Isarat biTefsiri’I-Kur’an,c:2, s:179.
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karistirarak aklin kuvvetini kirmaya calistigini beyan etmektedir. Bu tuzaklar karsisinda
akla diisen ise iradesini ortaya koyarak nefsin tuzaklarina diigmemeye gayret

gostermesidir.?’

Hz. Yisuf'un Ziileyha’dan ka¢masi hususunda ise isarl olarak su manalar
verilmistir; Hz. Ylsuf (kalp) Rabbinin isaretini goriince Ziileyha’ya (diinya) sirtini
donerek ondan uzaklasmaya basladi. Bu sekilde 6liime (kap1) yoneldi. Oliim hakikatini
tefekkiir etmeye basladi. Kalp 6liime yonelince ise diinya onun pesi sira kosmaya
basladi. Ayrica Ziileyha’nin “Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana
atilmaktan veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir” demesini ise, seriatin
emirlerine uymayan kalbin cezasina isaret seklinde tefsir edilmistir. Bu ceza cehenneme
isaret ettigi gibi kalbin Allah’in marifet nurlarindan uzak kalmasini1 da anlattig1 ifade

edilmektedir.33°

“Yusuf, ‘Asil kendisi benimle iliskiye girmek istedi’ dedi. Kadinin akrabasindan
biri soyle bilirkisilik yapti: ‘Eger gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru séylemistir,

bu ise yalancilardandur. 3!

Ibnii’l-Arabi’ye gore; bu ayette zikredilen akraba fikir giiciidiir. Ciinkii fikir

giicii, ahlak ve amellerle ilgili bozuklugun kaynaginin nefis giicii oldugu bilir.*?

“Ey Yusuf! Sen bundan sakin kimseye bahsetme. (Ey Kadin,) sen de giinahinin

bagislanmasim dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin. 333

Bu ayette daha once de isimlendirildigi gibi Hz. Yasuf kalbe, Ziileyha ise diinya
sevgisine benzetilmektedir. Daye, Ziileyha’nin tevbe etmesinin nedeninin, diinya

sevgisinin kalbi Allah’a ulasmaktan alikoymasi oldugunu ifade etmektedir.3**

“Sehirde bazi kadinlar da Aziz’in karisi, dediler: delikanlisinin nefsinden murat

istiyormus ona askindan yiireginin zari catlamus, kadin bes belli ¢ildirms.. "%

329[bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:555.

39Bursevi, Ismail Hakk1, Riihu’l Beyan, c:9, s:80.

31y fsuf 12/26.

332]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:555.

33y hsuf 12/29.

334Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:316.
35y isuf 12/30.
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Calismamizda daha once Ziileyha’nin isarl olarak tefsir edildiginde diinyaya
karsilik geldigini belirtmistik. Bu ayette zikredilen diger kadinlar ise nefsin beseriyet
yoniine bakan vahsi sifatlarim1 isaret etmektedirler. Bu kadinlar (nefsin diinyevi
emelleri) Ziileyha’nin (diinya) evindeki Ytsuf’a (kalbe) sahip olmak istemesidir. Hz.
Yisuf’un sevgisinin Ziileyha’nin kalbine islemesi ise diinyanin kalpteki Cenab1 Hakk’1in

tecellilerini gdriip ona asik olmasina isaret etmektedir.*°

3.2.12. Kadinlarin Hz. Yésuf’un giizelligini gormeleri

“Kadinlar Yasuf'u goriince giizelligi karsisinda saswrip kaldilar. Bu yiizden
ellerini kestiler ve ‘Haga rabbimiz! Bu bir beser degil, bu ancak degerli bir melektir!’

dediler. 3%’

Rézi kadinlar1 hayrete diisiiriip akillarin1 baslarindan alanin Ydsuf’un goriinen
giizelligi olmadigini bilakis kadinlarin onun yiiziinde gordiikleri niibiivvet nuru ve

sultanlik emaresi ile kendilerinden gectiklerini belirtmektedir.3*8

Ibnii’l-Arabi ise, Ziileyha’nin diger kadinlari evinde topladiktan sonra Hz.
Ylsuf’a“Cik karsilarina!” demesini, nefsin kendi iradesiyle kalbin nurundan hisse
alarak parlamak istemesine ve kalple beraber aydinlanmak igin ortaya c¢ikmayi

dilemesini simgeledigini ifade etmektedir.*°

Ibn Acibe ise bu Aayetin tefsirini yaparken kadinlarin durumunu manevi
yolculuga ¢ikmis olan miiride benzetmektedir. Manevi halleri ilk defa yasayan Miirid
bir sarhosluk hali i¢indedir. Sayet bu hali bir destek almadan yasamaya kalkarsa
kadinlarin parmaklarini kestikleri gibi o da zarar goriir. Miifessir bu hususu soyle
aciklamaktadir: “Miirid, Cenadb-1 Hakk’in nurlar1 ve cemalinin tecellisi ile ilk
karsilastiginda dehset ve hayrete diiser; eger kendisine ilahi yardim yetismese o hale
tahammiil edemezdi. Miirid bu tecellilerin ilk gelisine sabreder ve ilahi nurlarin
tecellileriyle birlikte olmaya bir siire devam ederse dehset hali gider, kalbi, izzet ve

kibriya perdesinin gerisinde yiice sevgilisini miisahede ederek huzur bulur.””34°

3%Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:91.

37y hsuf 12/31.

338er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:221.
33%]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:557.
340¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, c:4, s:444.

73



3.2.13. Hz. Yisuf’un zindana atilmasi

“Yusuf, ‘Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir.
Eger onlarin bana kurduklar: tuzagi bosa ¢ikarmazsan, onlara meyleder ve cahillerden

olurum!’ dedi. 3!

Razi Hz. Yasuf’un insan nefsine giizel gelen sehveti terk ederek neden zindana
diismek gibi bir musibeti arzuladigini sormus ve cevabini sdyle vermistir: Cilinkii Hz.
Yasuf bu davetteki lezzeti takip eden elemi goérmiistiir. Bu elem diinyada kinanma
ahirette ise azaptir. Ayrica zindana girme musibetini takip edenin diinyada oviilme ve

ahirette ebedi nimetler oldugunu bilmektedir.3+?

Bu ayetin isari tefsirinde 6ne ¢ikan bir baska husus ise sudur: Hz. Peygamber’e
(s.a.s) niibiivvet verilmeden Onceki donemde dahil olmak iizere bir uzlet (halvet)
aligkanlig1 vardi. Hira magarasinda ibadete cekilerek insanlardan uzaklasirdi. Hz.
Yisuf’a da halvet sevdirilince o soyle dedi; “Zindan bana bunlarin benden
istediklerinden daha iyidir.” Bu istegin pesinden ise Allah’in korumasi olmazsa nefse
uyup kadinlara meylederek zarar edenlerden olacagimi dillendirmektedir. Pes pese
zikredilen bu iki hakikat bize nefse ait kotli duygularin nefisten hicbir zaman
ayrilmadigimi gostermektedir.Hz. Y@suf’un bir anlik zevki bir kenara birakarak ahiret
mutlulugunu talep etmesi ve bunun igin gerekirse zindana atilmayi kabul etmesi gibi,
kulun ebedi olan ahiret hayatin1 bir kenara birakip fani olan diinyanin lezzetlerine

aldanmamas: gerekir.>#?

Ibn Acibe soyle bir goriis ileri siirmektedir; Eger Hz. Y0suf burada zindam
zikretmeksizin Allah’tan afiyet istemis olsaydi, Allah daha 6nce onu iftiradan kurtardigi

gibi yine kurtaracakti. Fakat onun zindan1 daha sevimli bulup tercih etmesi neticesinde

uzun ve ¢ileli zindan giinleri baslamis oldu.**

“Rabbi onun duasini kabul etti ve kadinlarin tuzagina diisiirmedi. Siiphesiz O,

cok iyi isiten, pekiyi bilendir. 3%

31y {suf 12/33.

342er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:226.
33[bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:558.
344e]-Hasent, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:442.

35Yhsuf 12/34.
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Allah’in Hz. Ytsuf’un duasina icabet ettigini bildiren bu ayette, Rabbi O’nu
ilahi nurlarla destekledigi ve yoniinii kotii olan bir yonden kutsi bir cihete ¢evirdigi
ifade edilmektedir. Hi¢ siiphesiz Allah, insanin kalbindeki yalvarisini isitir ve kalbin
acziyetini itiraf ettikten sonra neye muhta¢ oldugunu en iyi bilendir.>*¢ Bir bagka
te’vilde ise kalbin diinyevi sehvet ve isteklerin pesinden gitmemesi, nefsine boyun
egmemesi halinde Allah’in kulluk zindanina hapsolmayr kabul ettigi beyan
edilmektedir. Bu hapsolma kalbin kemalat makamina ulagmak i¢in yapmis oldugu
dualarinin neticesidir. Ayrica kalp kendi haline birakilacak olursa (bu kalbin sahibi bir
peygamber dahi olsa) nefsin kendisini davet ettigi seylere itibar ederek zalimlerden

olacag ifade edilmektedir.**’

3.2.14. Hz. Yisuf’un genglerin riiyasini yorumlamasi

“Onunla birlikte zindana iki delikanli daha girdi. Onlardan biri, "Ben riiyada
sarap yaptigimi gordiim"” dedi. Digeri de, "Ben de basimin iistiinde bir ekmek tasidigimi

gordiim. Kuglar ondan yiyordu. "%

Hz. Ydsufile beraber zindana giren iki gen¢ hakkinda ibnii’l-Arabi tefsirinde,
genglerden birisi hiikiimdara ask sarabi sunan muhabbet giicli ve digerini ise kalpten
higbir sekilde ayrilmayan nefis olarak tanimlamistir. Bu genclerin vazifelerine bakacak
olursak birincisi Melikin igeceklerini hazirlayan sakisi digeri de Melikin gida islerine
bakan ekmekgisidir. Ayrica miifessir bu iki kuvvetin Hz. Yasuf ile halvette (zindanda)

beraber kaldigini ifade etmektedir.>*

Bursevi ise bu iki kisi hakkinda:“Beden de ruhun gidalanmasi i¢in uygun diisen
salih amelleri ruha hazirlayan yemek¢i basidir. Nefis ile bedenin seriat zindaninda
hapsedilmeleri de sirf ruh kralinin yiyecek ve igecegine zehir katarak onu heldk etme
sucuyla itham edilmis olmalarindan kaynaklanmistir. Bu zehir, heva ve giinah zehridir.
Dolayisiyla nefis ve beden seriat zindaninda hapsedilince ruh krali onlarin serlerinden

emin olmus olur.” diyerek gencleri nefis ve bedene benzetmektedir.>>

346]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:558.

3¥Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye,c:3, s:320.
38y isuf 12/36.

3]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:559.

350Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyadn, ¢:9, s:111.
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Isari tefsir, tezimizin birinci boliimiinde de dile getirdigimiz gibi ¢ogu zaman
ayetin zahiri manasindan bagimsiz olarak yapilmaktadir. Yukarida aktardigimiz ayette
bunun agik bir 6rnegini gérmekteyiz. Burada zikredilen iki geng, Hz. YGsuf un seriat ve
hakikat yoniiniin kemale ermesi i¢in imtihan edildigine isarettir. Rilyasinda bu genglerin
ilkinin gordiigli gibi ekmek tasiyan kimsenin seriat bayragina sahip oldugunun
isaretidir. Ikinci genc gibi riiyasinda iiziin siktigim goren kimsenin ise, hakiki ask

sarabini elde ettigine delil olarak kabul edilmektedir.>>!

“Yiasuf dedi ki: ‘Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden énce onun ne oldugunu
bildiririm. Bu, bana Rabbimin ogrettiklerindendir. Ben, Allah'a inanmayan ve ahireti

inkdr eden bir milletin dinini biraktim. ’3>?

Ibnii’l-Arabi bu genglerin temsil ettigi kuvvetlerin manevi yolun yolcusunda bir
dagmiklik meydana getirdigini ifade etmektedir. Burada kastedilen uzaklasma hali ise
dagmiklik halinden tevhit haline gegistir. Nefsin biinyesindeki sirk ve kiiflir haline terk

ederek hakiki manada vahdete ulasiimasidir. 33

Daye birakilan dinin kalbin terkettigi nefis ve diinya oldugunu ifade etmektedir.
Verilen ilmin ise nefis ve diinyanin terkedilmesi neticesinde verilen ilahi ilimlere isaret

oldugunu belirtmektedir.>>*

“Atalarim Ibrahim, Ishak ve Ya’kith'un dinine uydum. Bizim Allah'a herhangi
bir seyi ortak kosmamiz (soz konusu) olamaz. Bu, bize ve insanlara Allah"in bir Litfudur

fakat insanlarin cogu siikretmezler. 3%

’

Razi, Hz. Yasuf'un “Atalarim Ibrahim, Ishak ve Ya’kib’'un dinine uydum.’
diyerek kastettiginin bilinen hanif dine mensup olmakla beraber isari olarak Hz. Yasuf’a

verilecek olan niibiivveti ifade ettigini beyan etmektedir.>*¢

“Ey zindan arkadagslarim! Cesitli tanrilara mi, yoksa giiciine karsi durulamaz

olan bir tek Allah’a mi (inamp baglanmak) daha iyi? "3’

35le]-Hasent, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:448.

32y 0suf 12/37.

353]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:560.

3%Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye, ¢:3, s:321.
35y isuf 12/38.

3%6er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, c:13, s:234.
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Bu ayette gecen ¢esitli Tanrilar ile kastedilen Allah’tan baska insanlarin ibadet
ettikleri putlardir. Isari olarak ise sunu da ekleyebiliriz: Insan biitiin kuvvetini yiice
Rabbine ibadet i¢in toplamaz ve nefsinin heveslerine uyarsa bu hevesleri de bir ¢esit put
olarak kabul etmis sayilir. Bu sekilde kul Rabbine agiktan olmasa da gizli bir sekilde

sirk kosmus olur.3>®

“Ey zindan arkadaglarim! Biriniz efendisine sarap sunacak; digeri ise asilacak
ve kuslar onun basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz iki riiva (bu gsekilde)

kesinlesmistir. 3%’

Réazi, zindandaki kisa siireli beraberliklerine ragmen Hz.Y0suf’un zindandakilere
arkadaslarim diye seslenmesinden yola ¢ikarak Allah’tan korkan ve ona karsi muhabbet

besleyen kimseler hakkinda “arif”, “asik” ve “mii’min” sifatlarinin kullanilmasinin daha

uygun oldugunu belirtmektedir.>*°

Hz. Yasuf kendisine sorulan riiyalarn te’vilini en giizel sekilde yapmis ve
sOyledikleri ise harfiyen zuhur etmistir. Bu yorumlara isari olarak bakacak olursak;
Efendisine sarap sunmaktan maksat sirki terk ettikten sonra ruhun bu lezzeti tatmasidir.
Diger zindan arkadasinin asilmasi ve basindan kuslarin yemesi ise nefsin isteklerinin
diinyadan kesilmesi seklinde tefsir edilmistir. Bu iki husus ayette zikredildigi {lizere
kesinlestigi zaman ise Hz. YGsuf’un halvetinin bittigine isarettir. Bu baglamda zindanda

kaldig siirenin Hz. Y@suf un siiliik miiddeti oldugu sdylenebilir. 3!

Bu ayette ayrica sarap, ekmek ve 6lim kelimeleri de gegmektedir. Yapilan bazi
isarl yorumlar da bu ii¢ anlam iizerinde yogunlasmaktadir. Bursevi, nefsin ruha bazen
ilahi agk ve cezbe ile baktigini, bazen de nefsani sehvet ve lezzetlerle yoneldigini dile
getirmektedir. Ayrica nefsin ebediyen ruhla beraber oldugu dile getiren miifessir,

bedenin ise Oliim ipiyle asili kalarak fani oldugunu sdylemektedir. Ekmekginin

37Ty hsuf 12/39.

358¢]-Hasent, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:450.

39 suf 12/41.

360er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:238.
36!bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:561.
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asildiktan sonra basina konarak ekmekleri yiyen kuslari ise bedenin basinda toplanan

bozuk emel ve fikirleri yiyip bitiren varliklar olarak tasvir etmektedir.>®?

“Yusuf, onlardan kurtulacaginm diisiindiigii kisiye, ‘Efendinin yaninda beni an,’

dedi. Fakat seytan O'nu efendisine hatirlatmayr unutturdu da bu yiizden o, birkag yil
daha zindanda kaldy. 3%

Miifessirlerin ¢ogu ise Hz. Ylsuf’un slre de gecen bu talebini, onun hapisten
kurtulmak i¢in iimidini insanlara ¢evirdigi seklinde yorumlanmistir. Calismamizda bu
yorumlardan birkagini aktarmak istiyoruz. Tiisteri, bu talep lizerine Cebrail’in, Hz.
Yisuf’un yanina gelerek soyle dedigini nakletmektedir; “Ey kendisi ve babasi temiz
olan kimse! Allah beni seni ve babalarint gormekle sereflendirdi. Yiice Allah sdyle
diyor; ‘Ben sana yardim ederken sen baskasindan yardim istemeye utanmiyor musun?
[zzetim hakk igin seni burada birkac yil bekletecegim.” Bu sozlerden de anlasilacag
tizere Allah higbir kulunun timidini kendisinden baska birisine baglamasina razi
olmamaktadir. Miifessir tefsirin devaminda Hz. YGsuf’un hatasini anladiktan sonra

Cebrail ile arasinda su konugsmanin gectigini nakletmektedir:
Hz. Yusuf:“Allah benden razi midir?”

Cebrail;“Evet.”

Hz. Y{isuf:“O zaman ben bunun disindaki hicbir seye énem vermem.”364

Kuseyri de Hz. Yasuf'un Allah’1t unutarak insanlardan yardim istemesini,
insanin yaratani1 birakarak kalbini yaratilmiglara baglamasi olarak tasvir etmektedir.
Allah’m bunu cezalandiracagini ifade eden miifessir, Hz. Y@suf’un zindanda kalmaya

devam etmesini ceza olarak tefsir etmektedir.>%’

Razi ise, Hz. Ylsuf’un insanlara iimit baglamasinin uygun olmadigini dedesi Hz.
Ibrahim gibi halini sadece Allah’a arz etmesinin dogru olacagim ifade etmektedir. Hz.
Ylsuf'un bu sekilde davranmasindan dolayr zindanda daha fazla kaldigin

belirtmektedir. Ayrica miifessir kulun hangi isinde Allah’tan baskasina giivenirse o

302Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyadn, c:9, s:119.

363y hsuf 12/42.

364et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’'l-Kur 'ani’l-Azim, s:169-170.

38K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi 'I-Isardt biTefsiri’I-Kur’an,c:2, s:186.
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isinden bela ve mihnetlerle karsi karsiya kalacagini, yalnizca Allah’a tevekkiil edip
dayanmasi durumunda ise islerinin giizel bir sekilde neticelenecegini bunu da kendi

hayatinda tecriibe ettigini beyan etmistir.>¢®

Ibnii’l-Arabi de zindan arkadasmin Melikin yaninda Hz. Ydsufun halini dile
getirmeyi unutmasini bir Onceki ayetin tefsirinde de degindigimiz gibi Hz. Ylsuf’un

halvet siiresinin dolmadigina isaret olarak kabul etmektedir.>¢’

Daye ise, bu unutmay1 Seytan’in kalbe Allah’1 zikretmeyi unutturmasi olarak
tefsir etmektedir. Kalbin Allah’tan yardim isteme yerine kendisini ruha hatirlatmasi igin
nefse bagvurdugunu ifade eden miifessir, bunun biiylik bir hata oldugunu ve bu hata
neticesinde zindanda birka¢ yil fazladan kaldigini ifade etmektedir. Fazladan kalinan
yillarin sayisindan yola ¢ikan Daye, bu ayette ikinci bir isdri yorumda daha
bulunmaktadir. Fazlada kalinan zamanin yedi yil oldugunu belirterek bu yedi yilin yedi
insani Ozellige isaret oldugunu belirtmektedir. Bunlar: Hirs, cimrilik, sehvet, hased,

diismanlik, 6fke ve kibirdir.3®8

IbnAcibe, bu ayetin isari tefsirinde hizmet¢inin Melikin yaninda Ydsufu
anmasini unutmasina isaretle kalpte yer edinmemek sartiyla, unutma ve gaflet halinin
velayete ters olmadigii belirtmektedir. Bu hallerden tamamen kurtulmanin miimkiin
olmadigi gerg¢egini géz Oniine alan miifessir, bununla kulun kendi acizligini ve Rabbinin

kemalini bileceginin beyan etmektedir.*

3.2.15. Melik’in riiyas1 ve Hz. Ylisuf’un riiyayr yorumlamasi
“Kral dedi ki: "Riiyamda yedi arik inegin yedi semiz inegi yedigini gérdiim.
Ayrica yedi yesil ve bir o kadar da kuru basak goérdiim. Efendiler! Eger riiya

yorumluyorsaniz, bu riiyami da bana yorumlayn.3”°

Canli veya cansiz nesneler lizerinden kisisellestirme ve 6rnekleme yapilarak bir
takim yorumlarda bulunulmasi isari tefsirlerde sik¢a rastlanilan bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayette bahsedilen semiz inekler ise insanlardaki yedi kotii

ahlak olarak yorumlanmaktadir. Bunlar: hirs, cimrilik, haset, sehvet, diismanlik, gasp ve

3%er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, 5:244-245.

367{bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:562.

3%Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye, ¢:3, s:324.
39el-Hasent, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:454.

3710y Gisuf 12/43.
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kibirdir. Yine ayette gecen zay1f inekler ise kotii hasletlere karsilik gelen giizel ahlaklar
olarak aciklanmaktadir. Bu giizel ahlaklar ise sunlardir: kanaat, comertlik, gipta, iffet,

sefkat, yumusak huyluluk ve tevazu.*”!

Melik’in riiyasinda gordiigii, Hz. Ylsuf’un da isabetli bir sekilde te’vil ettigi
kitlik ve bolluk yillari isari tefsirlerde, insan ruhunun kemal bulmasi, maddi perdelerden
styrilmas1  olarak tefsir edilmektedir. Yine mutasavviflara gore; ruhun aslina
donebilmesi ve ilahi tecellileri miisahede edebilmesi i¢in aclik ve uykusuzluktan daha
faydali bir sey yoktur ve nefsin terbiye yollarinin en etkilisinin de siiphesiz aclik oldugu

beyan edilmektedir.

Strenin 50-57. ayetlerinde Hz. Ytsuf’un yapmis oldugu tabir neticesinde melik
tarafindan zindandan ¢ikarilmasina, daha once atilan iftiradan kurtulmasina, kendisine
bir nimet olarak yetki ve saltanat verilmesine deginilmektedir. Bu ayetlerin isari
tefsirine bakacak olursak {i¢ giizel 6giitiin ¢ikmis olduguna sahit olmaktayiz: Birincisi,
Hz. Yusuf’un, Melikin zindandan ¢ikmasini istediginde hemen zindandan ¢ikmayarak
arastirma yapilmasini istemesidir. Burada Hz. Yusuf'un acele etmeden siikiinetle
hareket etmesi bizlere yapmis oldugumuz islerde ayni sekilde davranmamizi
ogiitlemektedir. Ikinci 6giit ise insanin hangi manevi hal ve mertebede olursa olsun
nefsini temize ¢ikarmamasidir. Hz. Yusuf gibi peygamber soyundan gelen bir kimse
dahi nefsini temize ¢ikarmamisken siradan insanlarin hi¢bir sekilde bu hatali davranisa
tevessiil etmemesi gerekir. Ugiinciisii ise sikint1 ve belalarla karsilasan kimse hicbir
sekilde takva ve ihsan halini terk etmemelidir. Takva lizere yasamaya devam eden

kimseye Allah muhakkak bir ¢ikis yolu agacaktir.>’?

“O iki kisiden, hapisten kurtulup bunca zaman gectikten sonra olayr hatirlamig
olani, ‘Ben size bu riiyanmin yorumuna dair bilgiyi 6grenip getiririm, beni hemen

gonderin’ dedi. "

Bu ayette Hz. Ytsuf’u hatirlayan arkadasinin rilyanin yorumunu 6grenmek igin
ona gittigi bildirilmektedir. Hz. YGsuf'un riiya te’vil ilmi sayesinde zindandan
kurtulduguna isaret eden Kuseyri, Hz. Yisuf'un bu ilimle beraber yiiz giizelligi

sayesinde diger insanlardan ayrildigin1 belirtmektedir. Miifessir yliz giizelliginin

"'Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beydn, c:9, s:133.
372¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:468-4609.
373y (isuf 12/45.
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getirdigi musibetlere karsin ilmin ona fayda verdigini ifade ederek soyle demektedir;

“Her ne kadar yavas da olsa ilim insana fayda verir.”3"*

“Yusuf soyle dedi: "Her zaman yaptiginiz gibi yedi sene ekin ekeceksiniz. Sonra
viveceklerinizden ibaret olan az bir miktar hari¢, hasat ettiginiz iiriinii basaginda

birakin (béyle saklayin). 3"

Bursevi, bu ayette gegen yedi yil ekip bigmenin isari tefsirini bir dnceki ayette
gecen yedi kotii sifatin terbiye edilmesi seklinde yapmaktadir. Miifessire gore miiridin
Allah tarafindan huzura kabul edilmesi kuldaki kotii sifatlarin iyilerle degismesine
baglhdir. Dolayisiyla nefsini terbiye etmeyen kimselerin Allah katinda makbul kul
olmadiklar1 ortadadir. Miirid ancak uzun siliren miicahedeler neticesinde nefsin kotii

sifatlarindan kurtularak Hakk’a vasil olur.”°

“Sonra bunun ardindan insanlarin bol yagmura kavusacaklar: bir yil gelecek;

artik o yil (bolca iirettikleri iiziim ve zeytin) stkacaklar. 3"’

Rézi Hz. Yusuf'un yaptigi rilya yorumlariyla Melik’i sikintilarindan
kurtarmasin1 ilmin Ustiinliigline baglamaktadir. Allah Melik’in sikintilarindan ilimle
kurtuldugunu belirttikten sonra ayni ilmin ahiret i¢in de insana yardimci olacag: ifade

etmektedir.?’®

Ibnii’l-Arabi bu ayeti isari olarak tefsir ederken, sikintili bir siirecten sonra
insanlarin nimete kavusmalarini nefsin tam bir giiven iginde kalbin nurlarindan
faydalandigi zamana isaret olarak kabul etmektedir. Yine sonraki ayetteki
kadimnlarin: “Hdsad! Allah icin, biz ondan hichir egrilik gormedik™3”° demeleri ile azizin
karisinin:“Simdi gercek ortaya ¢ikt1’” demesini nefis ve kuvvetlerinin Hakk’in nuruyla
aydmlanmasina ve itminan bulup kemale erismesine isaret olarak yorumlamaktadir.3%

“Yusuf dedi ki: "Bu, Aziz’in, yoklugunda ona hainlik etmedigimi ve Allah’in,

hainlerin hilesini basariya ulastirmayacagini bilmesi icindi. 35!

374K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isardt biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:187.
35y Gsuf 12/47.

37Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:133.

3Ty Gsuf 12/49.

378er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, s:255.

39y Gsuf 12/51.

380]bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:565.

38y fsuf 12/52.
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Tisteri, Hz. YGsuf'un Aziz’in emaneti olarak kabul ettigi Ziileyha’ya el
uzatmamasini isari olarak kulun Allah ile arasindaki kulluk ahdine atif yaparak;
“Sahibime olan ahdimi bozmadim ve onunla aramdaki perdeyi (haya perdesi)

kaldirmadim’3%?

seklinde tefsir etmektedir. Allah’1n insana verdigi duyular1 ve organlari
isarl yontemle tefsir edilirse, birer emanet olarak degerlendirilmektedir. Emaneti alan
insanin bu emanetleri Allah’a isyan i¢in kullanmamasi gerekir. Ancak bu sekilde bu
nimetlerin siikrli ifa edilmis olur. Aksi halde insan hainlerden olur ki, diinyada ve

ahirette basariya ulasamaz.3%?

3.2.16. Nefsin tanmimi
“Yine de ben nefsimi temize c¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip
korumasi disinda, daima kotiltigii emreder; siiphesiz rabbim c¢ok bagislayan, pek

esirgeyendir. 3%

Tasavvuf ilminde nefsin ¢esitleri ve halleri konusu 6nemli bir yer tutmaktadir.
Strede gecen “...Rabbimin korumasi...” tabiri bizlere korunan bir nefis oldugunu isaret
etmektedir. Bu nefse “Nefsi Mutmainne” denir. Tiisterl, Allah’in nefsi cahil olarak
yarattigini, ihtirasi ise nefsin diisebilecegi bir hastalik olarak tayin ettigini ve hevayi ise

insanlar1 felakete gotiiren islere kapi kildigini belirtmektedir.>®3

Rézi, Hz. Yasuf’un bir 6nceki ayette gecen Aziz’in yoklugunda onun emaneti
olan esine bir fenalik yapmadigini belirtmesini nefsini temize ¢ikarma gayreti olarak
gormektedir. HalbukiKur’an’da;  “Bunun  i¢in  kendinizi  (nefsinizi)  temize
ctkarmayin "*%buyrulduguna dikkat ¢ekerek bu ayette Hz. Ydsuf'un geriye doniik bir
diizeltme yaptigim1 belirtmektedir. Miifessire gore bu ayetin manasi: “Ben nefsimi
tezkiye etmem c¢iinkii o giinahaolabildigince meyillidir.” seklindedir.®®’ Miifessir,
tasavvufta genis bir yer tutan nefis konusunda da fikir beyan etmistir. Nefsin aslinda tek
oldugunu bununla beraber ¢ok c¢esitli sifatlara sahip oldugunu belirtmektedir. Nefsin bu
sifatlara meyletmesi sonucu degisik isimler aldigin1 belirten miifessir 6rnek olarak da

nefsin sehvet ve giinaha meyledince nefs-i emmare, manevi aleme meyletmesi halinde

382¢t-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:170.
383Ramazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yisuf (a.s), s:102.

3’4y isuf 12/53.

385et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, s:170.
386Necm 53/32.

387er-Razi, Fahreddin, Mefatihu 'I-Gayb, c:13, $:262.
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ise nefs-i mutmainne olarak isimlendirilecegini ifade etmektedir. Nefsin 6ziinde sahip

oldugu ilahi cevhere yaklastig1 6l¢iide temizlendigini de eklemektedir.>%®

(13

Daye nefsin her zaman kotiligli emrettigini belirttikten sonra, “...rabbimin
aciyp korumast disinda” ile ifade edilen hakikatin Allah’in nefse merhamet ile nazar
etmesi oldugunu ifade etmektedir. Miifessire gore Allah’in rahmeti olmazsa nefis kendi
basma kalarak her tirlii kotiiliigli yapabilecek hale gelmektedir. Rabbinin bu nazari
sayesinde mevcut kotli sifatlar iyi bir huylara doniiserek sahibini kemal makamina

ulastirmaktadir.3®

Bursevi ise, peygamberlerin kemal yolculugunun nefs-i mutmainne’den
baslayarak nefs-i safiye’de son buldugunu dile getirmektedir. Miifessir, Hz. Ytsuf’un
“Nefsimi temize ¢ikarmiyorum.” dedikten sonra, ‘Nefsim daima kotiiliigii
emreder. ’demedigini ifade ederek peygamberlerin nefislerinin emmariyet (kotiligi

emretme) vasfindan uzak olduguna dikkat cekmektedir.*

3.2.17. Hz. Yiisuf’un zindandan ¢ikmasi

“Kral, ‘Onu bana getirin, onu ozel olarak yanmima alayim.’ dedi. Onunla
konusunca dedi ki: “Stiphesiz bugiin sen yanimizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir
bir kigisin. !

Razi tefsirinde Hz. Y@suf'un Melik’in yaninda yiiksek bir makama sahip
olmasinin nedenin sahip oldugu hikmet ve ilim oldugunu belirtmektedir. Emin

olmasmin sebebini de yapmis oldugu islerde hikmeti gozeterek hareket etmesine

baglamaktadir.*?

Bu ayetin isari tefsirinde kral miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah’1 temsil
etmektedir. Eger insan nefsini terbiye ederek kemalat makamina ulagirsa Kur’an’da
belirtilen Hakk’in halifesi makamina ulasir. Kralin Hz. Ytsuf’u danigman tayin ettigi
gibi, insanda yaratilmiglarin en sereflisi olarak Allah’in azametini yeryliziinde temsil

eder.’”?

388er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, c:13, 5:263-264.

3%Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye, c:3, s:328.
3%Bursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyadn, c:9, s:144.

Iy suf 12/54.

392er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, c:13, 5:266-267.

39{bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:566.
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“Yusufda, ‘Beni iilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu
isi bilirim’ dedi.”>%*

Razi, ibn Abbas’tan nakille Hz. Peygamber’in: “Allah, kardesim Yasufa
merhamet etsin. Sayet o: ‘Beni memleketin hazineleri {izerine (memur) et’ demeseydi,
padisah onu, hemen o anda o isle gorevlendirirdi. Ancak ne var ki o, bunu deyince, o bu
vazifeyi ona vermeyi bir sene geciktirdi”**°dedigini belirterek, hapisten ¢ikma
konusunda talepte bulunmadan takdire riza gosteren Hz. Yisuf’un hemen c¢iktigim
bunun aksine makam talebinde bulunmasindan dolay1 bekledigini belirtmektedir. Bu

hadiseyi ise isarl olarak insanin sahsi tasarrufunu bir kenara birakarak ilahi rizaya tam

teslim olmasi gerektigi seklinde tefsir etmistir.3%

Insanda yaratilis1 geregi makam sevgisi bulunmaktadir. Bazen hak ettigi bazen
de hak etmedigi makamlara talipli olabilir. Ayette gecen Hz. Yusuf'un melikten
hazinelerin = sorumlulugunu istemesi ise dlinyallk makam istemek seklinde
diistiniilmemelidir. Bursevi insanin sahip oldugu i¢ ve dis uzuvlarin her birini bir hazine
olarak gorerek, bu hazinelerin muhafazasi i¢in emin bir kimseye ihtiya¢ oldugunu beyan
etmektedir. Hz. Yhsuf’un talebini ise, kalbin ruh sultanina kendisini bu hazinelere emir
yapmasini teklif ederek bu kiymetli hazinelerin emniyet altina alinmasi seklinde tefsir
etmektedir.**” Ornek vermek gerekirse gdz nimeti iyiye kullanilirsa ilim yolunda en
bliyiik yardimer olur. Fakat sehvet ve fena igler i¢cin kullanilirsa azaba vesile olmaktan

baska bir ise yaramaz.

“Elbette ki, ahiret miikdfati, inananlar ve Allah'a karst gelmekten sakinanlar

icin daha iyidir. 3%

Burada Hz. Yusuf Melik tarafindan ¢ok yiiksek bir makama tayin edilmistir.
Bir¢ok nimet ve imk&n emrine verilmistir. Razi, bu kadar nimete ragmen ahiret
miikafatinin burada dviilmesinden yola ¢ikarak asil takva sahiplerinin diinyadaki fani

lezzetlere meyletmeden ahiret i¢in caligmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Ayrica

%4y asuf 12/55.

395Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e/-Cémi li-ahkdmi’l-Kur’an, BurucYayinlari, Istanbul 2016, c:9,
s:213.

*%er-Razi, Fahreddin, Mefatihu'l-Gayb, c:13, 5:268.

37Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l Beydn, ¢:9, s:158.

398y hsuf 12/57.
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miifessir bu ayette 6zne olarak kullanilan Hz. Y#suf’un takva sahiplerinden olduguna

isaret olarak kabul etmektedir*®’

3.2.18. Hz. Yiisuf’un kardesleriyle karsilasmasi
“Yusuf’un kardesleri (tahil almak iizere) gelip huzuruna girdiler. Kardegsleri

onu tamimadiklari halde Yiisuf onlart tanimigti. 4%

Daye Hz. Yuasuf’un kardeslerini sahip oldugu marifet nuruyla tanidigini ifade
etmektedir. Kardeslerinin ise onu tantyamamasinin nedenini tevbe ve istigfar nurundan
mahrum olmalarina baglamaktadir.**! Bu iki isari tefsir hakikatin goriilebilmesini icin

kalbin ilahi nurlarla aydinlanmasi gerektigini belirtmektedir.

Hz. Yasuf'un kardeslerini tanimasmmi isari olarak tefsir eden Ibn
Acibe’yegore:“Thsan makamina ulasan seckin veliler de bdyledir. Onlar, iman ehlinin
sahip olduklar1 makamlar1 tanirlar, iman ehli halk ise onlar1 inkar eder, makamlarini
tanimazlar.”4"?Kalplerinde velayet nurlar1 beliren seckin kullar bu nur ile zahiren
goriinmeyen hakikatleri de gorerek miisahede edebilirler. Miifessir bu igari tefsir ile bu
hakikate dikkat ¢ekmektedir. Kulun kalbi Allah’in nazargahidir. Allah kulunun kalbine
nazar eder ve kula kalbindeki niyetine gore kiymet verir. Bu hususta Hz. Peygamber
(s.a.s) sOyle buyurmustur: “Allah sizin dis sekillerinize ve mallariniza bakmaz. O ancak
kalplerinize ve niyetlerinize bakar.”**> Kul eger Allah’a bir yakinlk arryorsa 6ncelikle

kalbini ve dolayisiyla niyetini diizeltmelidir.

“Eger onu bana getirmezseniz artik bende size verilecek tahil yoktur; bana hig¢

yaklasmaywmn!

Hz. Ytsuf’un kardesi Biinyamin’i istedigi gibi, Allah kulundan giizel bir niyet
yani giizel bir kalp beklemektedir. Kul kalbinin Allah’tan bagkasiyla olan bagini
kesmeli ve kalbini sahibine teslim etmelidir. Kulun kalbinde hakikat nurlarinin
cikmasinin tek yolu budur.*®*Kardesleri erzak almak i¢in Misir’a geldiklerinde insanlar

onlara pek ragbet etmemislerdi. Ama melikle yani Hz. Yisuf ile goriistiikten sonra

39%r-Razi, Fahreddin, Mefétihu I-Gayb, c:13, s:273.

400y isuf 12/58.

“1Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye,c:3, s:331.
402¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:474.

403 Miislim, Birr, 33.

404y {suf 12/60.

405¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, c:4, s:475.
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insanlar onlara kars1 comert davranmaya baslamislardi. Bu hakikate dikkat ¢eken Ibn
Acibe, insanlarin kamil bir zatin yanina ziyarete gitmesinin kazanglarindan birisinin de,
ziyaret eden kimsenin arif zatin yanindan ayrilirken manevi sirlara biiriinmiis olarak geri
dénmesi oldugunu bildirir. Miifessir bu sirlara sahip olan kimselerin de halk tarafindan

iyilik ve ikramlarla karsilasacaklarini ifade etmektedir.*%°

3.2.19. Hz. Yisuf’un Allah’a tevekkiilii

“Ben yalniz O ’na giivenip dayandim.”’*7

Tevekkiil konusu tasavvufta 6nemli bir yer tutmaktadir. StredeHz. Ya’kib’un
Allah’a olan tevekkiilii ile ilgili olarak Tiisteri’ye, bu ayet hakkinda; “Tevekkiiliin asli
nedir?” diye soruldugunda soyle cevap vermistir:“Allah ile onun istedigi sekilde
yiirimendir.” “Tevekkiiliin hakki nedir?”” sorusuna ise ;*“Basi ilim, hakki ise (bu ilim ile)
amel etmektir’dedikten sonra; “Muhakkak tevekkiil eden kimse, hakikat iizere oldugu
siirece kendisinden daha fazla hak sahibi birisi oldugunu bildigi i¢in (6niine gelen)
yemegi yemez.” diyerek ayeti tefsir etmistir.*®*BudyetHz. Ya’k(b’un tevekkiiliinden

yola ¢ikilarak isari olarak bu sekilde tefsir edilmistir.

“Sonra sunu soyledi: “Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri

ayrt kapilardan girin. %%’

Ibnii’l-Arabi ‘ye gére, giizel ahlakli kimse bu erdemini sahip oldugu birden fazla
fazilet ile almaya hak kazanmustir. Ayette gecen ayr1 ayr1 kapilardan maksat ise, insanin
degisik faziletleri takip ederek Allah’in rizasini talep etmesidir. Miifessir 6rnek olarak
bir kimsenin dogru konusmay1 bir kenara birakarak sadece comertlikle yol almamasi
gerektigini belirtmektedir. O’na gore, biitiin giizel hasletleri gdzeten kimsede adalet

melekesi gelisir ve Hakk’1n huzurunda giizel bir sekilde yol alir.*!°

“Babalarimin kendilerine emrettigi sekilde girdiklerinde (emrine uymus oldular.

Fakat bu), Allah’tan gelecek hi¢bir seyi onlardan savamazdi;, ancak Ya ‘kib 'un

406¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, c:4, s:480.

407y {suf 12/67.

408¢t-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:170-171.
409y{suf 12/67.

#10bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:569.
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duygularindan kaynaklanan bir ihtiyact gidermis oldu. Stiphesiz o, ilim sahibiydi, ¢iinkii

ona biz ogretmistik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezier. ”*!!

Razi ayetin sonunda zikredilen “Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler!’ile
kastedilenin Allah’in dostlarini nasil biiyiik bir ilimle donattigini1 anlamayan ve hallerini
inkar eden kimselerin kastedildigini belirtmektedir. Bu ilim Allah’1 hakkiyla bilmeyi

saglayan, 6grenen kimseye diinyada ve ahirette fayda veren bir hazine gibidir.*'

Daye’deRazi’nin fikirlerine yakin bir isari yorumda bu ayet hakkinda sdyle
demektedir; “Fakat”’olaylarin dis goriiniisiine bakanlarin Allah’in dostlarina bahsettigi

ilimlerin yine O’nun yardimiyla oldugunu “bilmezler” demektedir.*!?

Bu ayetin “Babalarimin kendilerine emrettigi sekilde girdiklerinde....” kismi
isari olarak ele alinacak olursa iki farkli tefsir yapilabilir. Birincisi, kisinin babasinin
mesru emirlerine itaat etmesi ve ikincisi ise miiridin manevi babasi hiikmiindeki

“«“

miirsidinin*'* emirlerine itiraz etmeden uymasidir. Yine bu ayette gecen; “... ¢iinkii ona
biz  ogretmistik. Fakat insanlarim  ¢ogu  bilmezler! ’ifadelerini  isarl olarak
degerlendirecek olursak tezimizin birgok noktasinda vurguladigimiz bir husus tekrar
karsimiza c¢ikmaktadir. Zahir ehli meydana gelen ve gelecek olan olaylardaki gizli,
hikmetli meseleleri géremezler ve yine bu kimseler Allah’in se¢gmis oldugu kullarina
ilham yoluyla istedigi hususlarda bilgi vererek onlar1 destekledigini de kabul

etmezler.*!?

“Yasuf, onlar icin yiiklerini hazirlatigr zaman (saraya ait bir) su kabinin

kardesinin yiikii i¢ine konmasini sagladi. ”’*'%

ibnii’l-Arabi ise, Hz. Ydsufun kardesini yanma alarak arindigm dile

getirmektedir. Arinma neticesinde seriat ilimlerinden istifade eden Hz. Yusuf, bu

istifadeye devam edebilmek i¢in kardesini yaninda alikoymustur.*!”

1y gsuf 12/68.

#2er-Razi, Fahreddin, Mefditihu’'l-Gayb, c:13, 5:292.

43Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnéni, Te vildtii'n-Necmiyye, c:3, s:335.

#4Miirsid: Dogru yolu gdsteren kimse, kilavuz. Miiritlerine tasavvufu 6greten, sirlar1 ve gercekleri
gosteren tarikat seyhidir. T.D.K. Sozligi, www.sozluk.gov.tr , erisim: 22.06.2022 19:50.
415Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:186.

416y isuf 12/70.

#7bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:571.
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Hz. Yusuf’un kardesi Biinyamin’i yaninda alikoymak istiyordu. Bu sekilde
babasinin yanina gelecegini diistinmekteydi. Bunun i¢in onun ytikiiniin i¢ine bir su kabi
koymalarin1 emretti. IbnAcibe, bunu yaptigi her fiili Allah’a teslim olarak yapan
kimselerin haline benzetmektedir. Onlarin zahirl hiikiimlerin altina girmediklerini
belirten miifessirimiz, bu kimselerin yaptiklar isleri Hz. Hizir kissasinda oldugu gibi

gayb alemini miisahede ederek yaptiklarini ifade etmektedir.*!8

“Biz diledigimizi derecelerle yiikseltiviz. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi

bilen birisi vardir.”*"°

Ayette gegen yiikselme degisik sekillerde tefsir edilebilir. Konuya isari olarak
yaklagan Bursevi, kastedilen yiikselmeyi Allah tarafindan verilen bir ilimle kulun asagi
derecelerden ubudiyetin zirvesine ¢ikmasi olarak tefsir etmektedir.*?° Bu derecelere
yiikselmeye sebep olan ilme deginecek olursak, bu ilme sahip olan herkesin iistiinde
daha fazlasina sahip olan birisi vardir. Bu durum Allah’in zatina kadar bdylece devam

eder durur.

“Dediler ki: "Eger o ¢aldiysa, daha once onun kardesi de ¢almisti.” Yisuf
onlara belli etmeksizin icinden sunlari gegirdi: "Asil sizin durumunuz kétii! Allah, sizin

sugladiginiz hususu ¢ok iyi bilmektedir. "+

Tasavvufun ana gayesi miiridin sahip oldugu kotii huy ve ahlaklardan ariarak
Allah’a yakinlik kazanmasidir. Bu ayette bu hakikate atif yapilmaktadir. Razi
kardeslerinin Hz. Yisuf’a kars1 hasetleri kuyuya atmalarinin {izerinden uzun zaman
gegmesine ragmen bitmemisti. Bu olayda bize haset¢inin hasedinin uzun zaman gegse

de kalbinden atilip kaybolmayacagim gosterir.**

Ibnii’l-Arabi bu ayette kendisine isnat edilen sugu dinleyen Hz. Y{suf un onlarin

bu agir ithamina neden sessiz kaldig1 isari olarak su sekilde tefsir etmistir; “Kardesleri

418¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:488.
419y{suf 12/76.

420Bursevi, ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:197.
“iygsuf 12/77.

422¢r-RA7i, Fahreddin, Mefdtihu’l-Gayb, ¢:13, s:303.
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Hz. Yisuf’un makamini idrak etmekten acizdiler. Bunu bilen Hz. YhsufAllah’in her

seyden haberdar oldugunu belirtmekle yetinmistir.”**

Bursevi ise, calma hususunu isari olarak; “Miirsidi kamiller kendilerine intisap
eden miiridin diinyaya ait olan gegici lezzet ve sehvetleri ¢alarak, onlarin yerini uhrevi

sermaye ile doldururlar” seklinde tefsir etmektedir.**

“Dediler ki: ‘Ey Aziz! Gerg¢ekten onun ¢ok yasl bir babast var. Onun yerine

icimizden birini alikoy. Siiphesiz biz seni iyiliksever biri olarak gériiyoruz. ’*?°

Kuseyri, Hz. YOsuf’un kardeslerinin bu teklifine olumlu cevap vermemesini;

“as1g1n masuktan baskasimi istemeyecegi” seklinde isari olarak tefsir etmektedir.*?

“Biiyiikleri dedi ki: ‘Babamizin sizden Allah adina séz aldigini, daha once de
Yisuf hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Babam gelmeme izin verinceye

veya benim icin Allah hiikmedinceye kadar bu yerden asla ayrilmayacagim. ¥’

Rivayete gore kardeslerin en biiyiigii Hz. Yasuf’a karsi en merhametli olaniydi.
Diger kardesler onu 6ldiirmeyi diisiiniirken kuyuya atma fikrini o ortaya atmstir. Isari
tefsirlerde bu ayetin tefsiri yapilirken en biiylik kardes fikir kuvvetine benzetilmistir. Bu
fikir kuvveti liinceye aklin kuvvetiyle hareket edecegini sdylemektedir.**®Sabir Ile

Allah’a Siginmak

“Babalar: soyle dedi: ‘Hayr, nefisleriniz bu hususta sizi aldatti. Bana diisen
artik giizel bir sabirdir. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir. Stiphesiz O, ¢ok

iyi bilendir, hikmet sahibidir. ">’

Tiisteri biiyiik kardesi isari olarak tefsir ederken, onlardan yasca biiyiik olanin

degil, akil ve goriis olarak biiyiik olanin kastedildigi bildirilmektedir. Bu yorum da bize

423]bnii’1-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:572.

“4Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beyan, c:9, s:198.

425y tsuf 12/78.

#20K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’'an,c:2, s:197.
427¥ (isuf 12/80.

“281bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:573.

429y 1suf 12/83.
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isarl tefsirin 6ziinde olan zahiri manadan 6te gizli manalarin bulundugu hususunu bir

kere daha hatirlatmaktadir.**°

Kuseyri ise Hz. Ya’kib’un evlatlarina kavusmak i¢in acele ettigini ifade
etmektedir ve bu aceleciligi asigin masukuna kavusmak i¢in gdstermis oldugu bir gayret

olarak tanimlamaktadir.*!

Razi de, evlatlarin1 bir bir kaybeden Hz. Ya’klib’un musibetlerin artmasindan
hareketle kurtulusun (evlatlarina kavugmanin) yakin oldugunu anlayarak dile getirdigini

ifade etmektedir.**?

Ibnii’l-Arabi ise Kuseyri’nin aksine budyetteHz. Ya’k(ib’un sabrini isari olarak
Miisliimanlarin daima seriat ve fazilet olgililerine gore yasamasi hususunda sabretmesine

benzetmektedir.*33

“Onlardan yiiz cevirdi, ‘AhYiisufumah! Icim yaniyor!’ diyordu. Sonunda

iiziintiiden gozlerine boz geldi. Artik kederini igine gémiiyordu. ’**

Ayetten her ne kadar bas gozii anlasilsa da, isari olarak tefsir edildiginde kalp
g0zii olan basiret(kalp gozli) manasit da anlasilabilmektedir. Miiridin kalp go6ziiniin
acilmast i¢in diinyanin gecici lezzetlerinden yiiz ¢evirerek ahireti tefekkiir etmesi
gerekir. Bu tefekkiir ve yiiz ¢eviris sayesinde basiret agilabilir. Goziinii diinyanin fani
lezzetlerine diken kimsenin, esyanin ve olaylarin arkasindaki hakikati gérmesi miimkiin
degildir. Kuseyri ise babalarinin biitiin sevgisinin kendilerine yonelmesini isteyen
kardeslerin haddi asan bu istegi karsisinda bu sevgiden biisbiitiin mahrum kaldiklarini
ifade etmektedir. Bu tefsirini ise su sozleriyle tamamliyor: “Bir seyin tamamini isteyen

elindekini de kaybetmek zorundadir.”**

#30¢t-Tiisterf, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s:172.

1K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’l-Kur’'an,c:2, s:199.
432er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:316.

#31bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:574.

B4y hsuf 12/84.

5Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat biTefsiri’I-Kuran,c:2, s:199.
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Bursevi, bu ayeti igari olarak tefsir ederken sdyle demektedir: bir kimse eger fani
aleme ait olan degersiz seylere goziini koreltmezse baki alemi tam manasiyla

goremez. +3°

“Ogullar, ‘Allah’a andolsun ki, sen ‘Yisufum!’ diye diye sonunda ya hasta

olacaksin ya da biisbiitiin heldk olacaksin!’ dediler.”*’

Hz. Yhsuf’un ayrilig1 bir beser olmasi nedeniyle Hz. Ya’kab’u hiizlinlendirmisti.
Bu {iziintlisii o kadar artt1 ki, ogullar1 onun bdyle iiziilmeye devam etmesi halinde
sagligindan endise etmeye basladilar. Tiisteri, bu ayetin isari tefsirinde Hz. Ali’ye ait
olan su sozii nakletmekle yetinmistir. “Zayiflik (hastalik), kalbin iiziintii ile imtihanidir.
(liziintiiniin neticesidir)” Bu so6zle miifessir Hz. Ya’kib’un hastalanmasiin nedenini

Hz. Yidsuf’tan ayrilmasina baglamaktadir.*3

“Ya’kitb da soyle dedi: ‘Ben acimi ve kederimi ancak Allah’a arz ediyorum ve

ben sizin bilmediklerinizi Allah’tan gelen bilgiyle biliyorum. ”*%°

Hz. Ya’kib’un hiizniiniin sebebi hakkinda cesitli fikirler ileri siiriilmektedir.
Tisteri’ye gore Hz. Ya’ktb, Hz. YGsuf'un imanh bir sekilde vefat etmesi halinde
onunla elem ve kederden uzak bir sekilde hi¢ bitmeyecek olan ahiret hayatinda
bulusacaklarini biliyordu. Bunun aksi bir durumda ise diinyada ayri kaldiklar1 gibi
ahirette de higbir sekilde bir araya gelemeyeceklerdi. Dolayisiyla Hz. Ya’kib’ un hiiznii
Hz. YGsuf'un imam i¢indi. Ondan ayr1 kaldig1 i¢in degildi. Tiisteri, bu ayeti tefsir
ettikten sonra, Siifyan’dan (r.a) gelen su rivayeti nakletmektedir; “Hz. Ya’klb, ona
miijde vermek iizere birisi geldigi zaman ona sdyle sordu; ‘Yasuf’u hangi din iizere
birakip geldin?” Miijdeyi getiren soyle dedi; ‘Islam dini iizere.” Hz. Ya’kab bunun
tizerine soyle dedi; “Simdi (Allah’in) nimetleri tamam oldu.” Ayrica Tiisteri, bu ayetin
tefsirinde, “Yaratilmistan ayr1 kalmanin hiiznii bu kadar fazla ise acaba Allah’tan ayri
kalmanin acist nasil olur?” sorusunu yonelterek tasavvufun hedeflerinden olan

muhabbetullah’1 isaret etmektedir.*4°

Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beyan, c:9, s:212.

B7yhsuf 12/85.

438et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s:171.
B9Y{suf 12/86.

#0et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:171.
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Kuseyri Hz. Ya’kib’un hiizniinii Allah’a arz etmesini erdemli bir davranig
olduguna dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Miifessire gore sikayetini Allah’a arz eden kimse
bu vesileyle yaratanina yaklagir. Allah’tan sikayet eden kimse ise O’nun rahmetinden
uzaklastirilarak cezalandirilir.**!

Razi ise, miiridin biitiin dert ve sikintilarin1 sadece Allah’a arz ederek kemalat

makamina ulasabilecegini belirtti.**?

IbnAcibe ise Hz. Ya’kib’un:“Ben acimi ve kederimi ancak Allah’a arz
ediyorum.” derken tam bir teslimiyetle Allah’a yoneldigini ve halkin ne dedigine
ehemmiyet gostermeden islerini Allah’a havale ettigini ifade etmektedir. Ayrica ayeti,
miiridin yaptig1 islerde Allah’1 unutmamasi ve sikintilarint O’na arz etmesi gerektigine

dikkat cekerek tefsir etmektedir.**
3.2.20. Allah’1in rahmetinden iimitvar olmak

“Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice arastirin, Allah’in
rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii inkar edenlerden baskasi Allah’in rahmetinden timit

kesmez! "

Insanin her durumda Allah’in rahmetinden {imitli olmas1 gerekir. Hz. Ya’k{ib’un
hayatina baktigimizda bu gergegi bir kez daha gormekteyiz. O kardeslerini Hz. Yasuf’u
bulmak icin gonderdigi zaman bu hakikati onlara da hatirlatmaktadir. Tisteri’ye
gore:“En faziletli ve yiice hizmet kurtulusu Allah’tan beklemektir.” Bu hususu
agiklarken ibn Omer’den su hadisi nakletmektedir; “Ibadette sabrederek kurtulusu
bekleyiniz.”Hadiste gecen kurtulusu beklemenin ise iki sekilde oldugunu belirten
miifessir bu yollar su sekilde agiklamaktadir; “Birincisi yakin, digeri ise uzaktir. Yakin
olan kul ile rabbi arasinda bir sirdir. Uzak olan ise yaratilmiglardadir. Uzakta olan sana

yakin gibi goriiniir.”*4

Kuseyri ise Hz. Ya’kib’un Yusuf ve kardesini bulmalari i¢in ogullarii tekrar

Misir’a  gondermesini sabrinin  kalmadigina baglamaktadir. Miifessir musibetler

#1Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isarat bi Tefsiri’l-Kur’an,c:2, s:200.
#2er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:324.

43¢l-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:501.

44y fsuf 12/87.

#5et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:172.
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karsisinda  sabrin  tiikenmesinin  kurtulusa yaklagildigmin  isareti  oldugunu

belirtmektedir.*4°

Dayetefsirinde, Hz. Ya’kib ogullarina Misir’a geri doniip kardeslerinin
aramalarini istemesini isari olarak soyle tefsir etmektedir:“Hakk’a talip olan herkese
kalp Y@suf'unu ve sir Biinyamin’i aramak farzdir.”Ayrica miifessir, kisinin Rabbini
aramaktan vazge¢mesini de kafirlik olarak tanimlamaktadir.**’Miiridin bu arayisin
sonunda onlar1 bulmaktan {imidini kesmemesi gerekir. Ayrica bu arayisin sonucunda

kalbini bulanlarin Rabbini de bulacaklariunutulmamasi gereken diger bir hakikattir.

“Ey Aziz! Bizi ve ailemizi kitlik basti ve biz, az bir bedel ile geldik. Yine de bize
talebimizi karsilayacak kadar ver; bize bagista da bulun. Siiphesiz Allah sadaka

verenleri miikdfatlandirir. "%

Allah’tan bagislanma dileyen kimse oncelikle Onun azameti karsisinda kendi
acizligini dile getirmesi gerekir. insanm Rabbinin rizasina ulasmak igin bagvuracagi en
etkili kap1 hi¢ siiphesiz acziyetini ve zilletini arz etme kapisidir. Bu baglamda miirid
icin en kiymetli vakit kendisine Cenab-1 Hakk’in hazinelerinin kapisinin acilmasina
vesile olan acziyetini idrak ettigi zamanlardir. Miiridayette Hz. Yasuf’un kardeslerinin
yaptig1 gibi, sen de elindekini az ve yetersiz gorerek Allah’tan rahmetini istemeye
devam etmelidir. Bu hakikate dikkat ¢eken IbnAcibe, “Umulur ki Hz. Yésufun
kardeslerini affettigi gibi Allah da seni rahmetiyle kusatarak affeder. Ameline ve iginde
bulundugun nimetlerin seni simartmasina izin verme.**” demektedir. Ibn Ataullah el-
Iskenderi (6. 709/1309) ise konuyla ilgili olarak sdyle demektedir; “Ey talip, senin igin
zaruret ve caresizlik kadar tesirli talep, zillet ve muhtaglik kadar hediye almayi

cabuklastirici bir sey yoktur.”4%

“Yasuf, ‘Siz, cahilliginiz yiiziinden Yisuf ve kardesine yaptiklarimizi biliyor

musunuz?’ dedi.” !

4K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii 'I-Isdrat biTefsiri’l-Kuran,c:2, s:201.
#“TDaye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye,c:3, s:341.

4“8y isuf 12/88.

“9¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:507.

430e]-Iskenderi, ibnAtaullah, Hikem-i Atdiyye Serhi, trc: Kastamonulu SeyyidAhmed Mahir, Sufi Kitap,
Istanbul 2020, s:227.

Slytsuf 12/89.
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Hz. Yusuf'un soruyu sormasinin amaci kardeslerinin giinahlarinin farkina
varmalaridir. Bu fark ediligin tabi sonucu ise hi¢ siiphesiz tovbedir. Bu ayeti isari olarak
tefsir eden Bursevi, Hz. Yusuf'un kardeslerine aslinda su soruyu sordugunu
belirtmektedir; “Bu giinahinizdan dolay1 tévbe etiniz mi?”4? Ayrica shirenin 91.
ayetinde kardeslerinin pigsmanliklarini dile getirmesi tovbe ettiklerine delil olarak kabul

edilmektedir.

“Kim Allah’tan korkar ve sabrederse, siiphesiz Allah giizel davrananlarin

miikafatinmi zayi etmez. %33

Razi bu ayette gecen takva sahiplerini glinahtan uzak duranlar, sabredenleri ise
baslarina gelen belalar karsisinda isyan etmeyenler olarak tanimlamaktadir. Bu sekilde

davrananlarin miikafatlarinin zayi olmayacagimi ifade etmektedir.*>*

“Yasuf sovle dedi: ‘Bugiin yaptiklariniz yiiziiniize vurulmayacak, Allah sizi

affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.”*>

Daye ayetin sonunda ki; “O, merhametlilerin en merhametlisidir” ifadesinin
Allah’in has kullarina ve onlarin anne-babalarina merhametiyle tecelli edecegini ifade

etmektedir.*>°

Kissay1 bagtan sona inceleyecek olursak Hz. Ylsuf’un kuyuya atildiktan sonra
Misir’a getirildigini ve bu seyahat sayesinde ¢esitli imtihanlardan gegerek Misir meliki
oldugunu goriiyoruz. Bir manada kuyuya atilmasi melik olmasina giden yolu agmistir.
Bu hususa dikkat ¢ekmek icin Hz. Yisuf kardeslerine dua etmistir. Ayrica Hz. Yasuf
kardeslerinin Misir’a gelmeleri sayesinde insanlarm kendisinin Hz. Ibrahim’in torunu

oldugunu dgrendigine isaret ederek bu dua ile onlara tesekkiir etmektedir.*’

3.2.21. Hz. Yisuf’un géomlegini babasina gondermesi

“Su benim gomlegimi gotiiriin de onu babamin yiiziine koyun, gozleri gorecek

duruma gelir; biitiin ailenizi de bana getirin. ”#%

42Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:225.

$3yhsuf 12/90.

454er-Razi, Fahreddin, Mefditihu’'l-Gayb, c:13, s:333.

S5Yhsuf 12/92.

46Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye, c:3, s:343.

4TRamazanoglu, Mahmud Sami, Hazret-i Yisuf (a.s), s:162; er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, c:13,
s:337.
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Hz. Yisuf kissasinda hig siiphesiz gdmlek ¢ok onemli bir yere sahiptir. 1lk
olarak kuyuya atildiktan sonra kanli bir sekilde Hz. Ya’kib’a getirilen gomlek daha
sonra Hz. Ylsuf’a Ziileyha’nin sahip olmak istemesiyle ilgili ayetlerde de gecmektedir.
Hz. YGsuf un gonderdigi gdmlegin Hz. Ya’kib’un goziine siiriiliince yeniden gérmeye
basladigini goriiyoruz. Daye bu kalbin (Hz. Ytisuf) sahip oldugu gdmlegin cennet
elbisesi oldugunu ve ruhun (Hz. Ya’klb) goziine siiriiliir siiriilmez agildigini ifade
etmektedir. Bu tefsirden hareketle miifessir tasavvufta seyhlerin miiritlerinin
olgunlagsmasina katki sunmasi i¢in kendi ciibbelerini onlara giydirdiklerini

belirtmektedir.**’

Ibn Acibe, gormenin mutasavviflara gore iki sekilde oldugunu beyan eder.
Bunlarin ilkinin bag goziiyle oldugunu ve buna “basar” denildigini aktaran miifessir
ikincisinin ise kalp goziiyle olan “basiret” oldugunu sdylemektedir. Kalp goziiniin seriat
ve hakikat nurlarmi gordiigiinii, kalbi kiifriin karanliginin sardig1 zamanlarda ise kalp
gbzlniin bir sey goremez hale geldigini beyan eder. Kalp sahibinin nefsinin isteklerinin
pesinden gitmesi neticesinde gaflete diisecegini, gafletin ilacinin ise hakikat goziine,

marifet gdmleginin atilmas1 oldugunu sdylemektedir.*°

“Kafile Misir’dan ayriinca babalari, ‘Eger bana bunamis demezseniz, inanin

ben Yiisuf 'un kokusunu aliyorum!’ dedi."#!

Razi, Misir ile Hz. Ya’kib’un yasadig1 yerin yakin olmasina ragmen imtihan
geregi Hz. Y@suf’un haberinin babasindan gizlendigini belirterek imtihanin sona ermesi
nedeniyle Hz. Ya’kib’un ona gelen gomlegin kokusunu aldigimi belirtmektedir.
Miifessire gore kolay olan her sey imtihan aninda zor, zor olan igler ise imtihanin
bitmesiyle kolaylagsmaktadir.*

“Yamindakiler ise, ‘Vallahi sen hala eski saskinligindasin’ dediler.”*%

Bu ayet isari olarak tefsir edildiginde, kastedilen eski saskinligin hi¢ siiphesiz

Hz. Ya’kib’un Hz. Yusuf’a yani; aklin kalbe olan diiskiinliigli manasi ortaya

49Déye, Necmeddin, Alatiddevle-i Simnani, Te vildtii 'n-Necmiyye, ¢:3, s:343.
460¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii'l-Medid, c:4, s:510-511.

41y gsuf 12/94.

462er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu’'l-Gayb, c:13, s:339.

463y {isuf 12/95.
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cikmaktadir.*** Hz. Ya’kib’un bu sekilde kinandigina dikkati ¢ceken bir diger yorumda
ise asigin her zaman kinanacagma da isaret edilmektedir.*®> Asigm sevgilisine olan
O0zleminden dolay1 dile getirdigi sozler herkes tarafindan tam manasiyla
anlagilamayabilir. Bundan dolay1 soziin hakikatini bilmeyenler asig1 ayiplamaktan geri
durmazlar.

“Miijdeci gelince, goémlegi yiiziine koyar koymaz Ydkub tekrar goriir hale

geldi. %60

Insan ruhu diinyaya en safi sekilde gelmektedir. Diinyaya baglanip sevgisini
kalbine aldigi andan itibaren o safiyetini kaybederek (manevi olarak) gdrmez olur.
Miijdecinin (kalpten gelen ilahi nurlarin etkisiyle) gelerek gdmlegi yiiziine stirmesiyle

kalp (manevi olarak) yeniden gdrmeye baslar.*¢”

Gomlekten maksat bazilarma gore kuyuda Ytsuf’u koruyan ve Hz. Ibrahim’den
gelen kumas iken, isari tefsir alaninda ¢aligma yapan miifessirlere gore ise kalbin vahdet
bulup Allah’n sifatlariyla nitelendiginde biiriindiigii manevi ortiidiir.**® Kalp kemalat
makamina ulagsmak i¢in isin evvelindeyken ruh’a muhtactir. Ne zaman ki kalp bu
feyizleri elde edebilecek hale gelir o zaman da ruh kalbe muhtag hale gelir. Bu ikisinin
misali yag ve lamba gibidir. Baslangicta lamba yaga muhtag gibi goriinse de sonradan

yag yanabilmek i¢in lambaya muhtag hale gelir.*¢

3.2.22. Hz. Yiisuf’un anne ve babasina kavusmasi

“Anne babasimi makamina ¢ikardi. Hepsi onun huzurunda yere kapandilar;
Yiisuf dedi ki: ‘Babacigim! Iste daha énce gordiigiim riiyanin manast buymus; rabbim
onu gergeklestirdi. Dogrusu rabbim bana lituflarda bulundu: Beni zindandan ¢ikard,,
sizi ¢olden (¢ikarp buraya) getirdi, iistelik seytan benimle kardeslerimin arasini
bozduktan sonra! Siiphesiz rabbim diledigine ¢ok litufkardwr. Kuskusuz O ¢ok iyi

bilendir, hikmet sahibidir. ”*"°

44]bnii’1-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:577.

405Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beyan, c:9, s:235.

40y suf 12/96.

47Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii n-Necmiyye,c:3, s:345.
481bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vilat, c:1 s:577.

49Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:236.

419y suf 12/100.
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Ayetin tefsirinde karsimiza hem zahirhemde batin ehlinin kabul ettigi bir biiyiik
hakikat ¢ikmaktadir. Tisteri bu ayetten yola ¢ikarak Allah’in izni olmadan zahiri
hadiseler meydanagelemeyecegi gibi yine Onun izni olmadan hi¢ kimsenin ilahi rizaya

ulasamayacag1 belirtmektedir.*”!

Ibnii’l-Arabi’ye gore ise, bu ayette nefis ve aklin diger manevi kuvvetlerden
daha tstiin olduguna isaret vardir. Secdeye kapanmalari ise; nefis ve aklin diger biitiin

kuvvetleri tek bir emirle kendilerine itaat ettiklerini gdstermektedir.*”

Daye ise ayette gecen zindanin, gegici diinya nimetlerini temsil eden varlik
zindan1 oldugunu ve bunun beseriyet kuyusundan kurtulmaktan daha faziletli oldugunu

ifade etmektedir.*”?

Bu ayete verilebilecek bir diger isari mana ise sudur; Hz. Yasuf’un kalp olarak
te’vil edildigini daha once kidyetlerin tefsirinde belirtmistik. Kalp ayni1 zamanda ars1
temsil ettiginden Hz. YGsuf’a secde edenler aslinda arsa dolayisiyla arsin rabbi olan

Allah’a secde etmis olmaktadir.*”*

“Ey rabbim! Bana iktidar verdin ve bana riiyalarin yorumunu da ogrettin. Ey
gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da dhirette de beni yonetip himaye eden sensin.

Miisliiman olarak canmimi al ve beni iyi kullarin arasina kat! %’

Tiisteri’ye gore; bu ayette gecen duada ii¢ 6nemli husus dikkat ¢cekmektedir:
Bunlar, kisinin ihtiyacin1 talep etmesi, fakirligini belirtmesi ve iradesini ortaya
koymasidir. Bu ayetin isari tefsiri soyledir:“Ben oliimiim ve hayatimla sana teslim
oluyorum, iglerimi hi¢bir sebebe dayanmadan sana havale ediyorum ve artik benim i¢in

nefsimin eski haline doniis yoktur.”#7¢

Kuseyri ise Hz. Yhsuf’un duasindaki iislubuna dikkat ¢ekmektedir. Duadan 6nce

“Ey gokleri ve yeri yaratan!” hitabiyla Allah’1 sena etmesini bundan sonra “Miisliiman

#Tlet-Tiisterf, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, s:172.
4721bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Tefsir-i Kebir Te vildt, c:1 s:579.

4B3Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye, c:3, s:346.
474Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beydn, c:9, s:245.

415ydasuf 12/101.

476et-Tiisteri, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, s:172.
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olarak camimi al ve beni iyi kullarin arasina kat!”” duasinda bulunmasini velayet ehlinin

bir 6zelligi olarak ifade etmektedir.*”’

Oliimii isteme hususunda ise Razi, kemalat makamma ulasan bir kimsenin

oliimii istemesinde bir mani olmadigini sdylemektedir.*’®

Bursevi ise burada bir dnceki ayette zikredilen nimetin tamamlanmas1 hususuna
atif yapildigini belirterek soyle demektedir: Hz. Yasuf'un “Miisliiman olarak canimi
al.” duastyla émiir nimetinin tamama ermesi isaret edilmektedir.*’® Ayrica bu ayette
Hz. Ytsuf Rabbinin nimetlerini zikretmektedir. Bu hatirlatmadan sonra dua ile ayet
bitmektedir. ibn Acibe, silih ameller isleyip kemal makaminda olanlarm diinyada
kalmay1 istemelerinde bir sakinca gérmemektedir. Zira onlar ahiretteki giizel yerleri i¢in
daha fazla gayret gdstermek icin diinyada kalmay: dilemektedirler.**® Ahiret kaygisi
tagiyan insanlar diinyada yasadiklar1 miiddet¢ce Allah’a ibadet ederek giizel bir dmiir
gecirirler. Omiirlerinin uzun olmasi onlarin giizel islerinin artmasina neden olur.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) bu hususa dikkat cekerek sdyle buyurmustur;

“Insanlarin en hayirlist omrii uzun olup ameli giizel olandir.”"#3!

“Hadlbuki sen bunun karsiliginda onlardan bir iicret de istemiyorsun. Kur’an

herkes igin ancak bir hatirlatma ve ogiittiir. " *%

Daye, Peygamberlerin yapmis olduklar1 teblige karsilik insanlardan {icret
istememelerinin bizlere su hakikati hatirlattigini belirterek sdyle demektedir; “Ilahi alem
beseri aleme muhtag degildir. Ilahi dlemin kendisi kAmil oldugundan bu hususta beseri
aleme ihtiyac1 yoktur.”**’Bu tefsire gére Peygamberler insanlarin ebedi kurtulusuna
vesile olmalarina ragmen yapmis olduklar1 bu iyilige, karsilik beklememektedirler.
Bunun asil nedeni Peygamberlerin ilahi Alemi temsil etmeleridir. Ilahi Alemin sahibi ise

yaratilmiglara muhtac degildir.

47Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifit 'I-Isdrat biTefsiri’l-Kur an, ¢:2, s:210.
478¢r-Razi, Fahreddin, Mefditihu’'l-Gayb, c:13, s:355.

47Bursevi, Ismail Hakki, Rihu’l Beyan, c:9, s:250.

480¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:520.

41 Trmizi, Birr, 21.

B2yisuf 12/104.

“8Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye, ¢:3, $:347.

98



“Onlarin ¢ogu ortak kogsmadan Allah’a iman etmezler. ”#3

Tiisterd, insanlarin ¢ogunun ilah olarak Allah’a higbir seyi ortak kogsmadiklarini,
fakat mesele kulluk yapmaya gelince, o zaman kétiiliigii emreden nefse uyarak gizli bir
sekilde sirk kostuklarimi belirmektedir. Bu sirkin yapilan amellerin amacim1 Allah
rizasindan saptiran riya oldugunu belirtelim. “Sirk, karanlik gecede Safa tepesinde
yiiriiyen karincamin ayak sesinden daha gizlidir ***’hadisini hatirlatan miifessir bu

tehlikenin ne kadar sinsi bir sekilde var oldugunu da bildirmektedir.*%

Kuseyri de sirki iki kisma ayirarak biiyiik olanin Allah’a ortak kosmak oldugunu

kiiciik olanin ise, ibadetlere riyanin karismasi oldugunu ifade etmektedir.*®’

IbnAcibe ise, bu ayetten soyle bir isari mana ¢ikarmistir: “Sen velayet makamina
ulagmalar1 i¢in asir1 derecede hirs gostersen de insanlarin ¢ogu ona ulasamazlar ¢iinki
seckin veliler her devirde ¢cok az bulunur. Allah Teala,’Kullarim arasinda hakkiyla

siikredenler pek azd1’**¥buyurmustur.”*%

“Allah tarafindan onlara kusatict bir azabin gelmesi veya onlar farkinda
olmaksizin ~ kiyametin  ansizin  kopmasi  karsisinda  kendilerini  giivende  mi

hissediyorlar? "4

Isari tefsirin &zelliklerinden birisi de, yapilan bazi yorumlarin yet lafizlariyla
baglantisinin olmadiginin disiiniilmesidir. Daye’nin bu ayetle ilgili tefsiri de buna bir
ornek teskil etmektedir. Miifessir ayette gegen “kiyamet” ifadesi ile higbir sebebe bagl
olmaksizin sirf Allah’tan kaynaklanan aska isaret oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
miifessir ilahi askin Allah’1n bir gesit azab1 oldugunu belirtmektedir.*! Tlahi ask ehlinin
diinya hayati boyunca bela ve musibetten kurtulmadiklar1 géz 6niine alinacak olursa bu

tespitin ne kadar yerinde oldugu daha iyi bir sekilde anlasilacaktir.

4y isuf 12/106.

45Taberani, Mu’cemii’l-evsat, IV/10, hadis no:3479.

486et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, s:172.

#7Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi 'I-Isdrat biTefsiri’l-Kur’an,c:2, s:212.
488Sebe 34/13.

489¢]-Hasenti, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:524.

OO0y gsuf 12/107.

“1Daye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te 'vildtii'n-Necmiyye, ¢:3, $:348.
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“De ki: ‘Iste bu benim yolumdur. Ben, ne yaptigimi bilerek Allah’a cagiriyorum;
ben ve bana uyanlar (bunu yapiyoruz). Allah’r ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak

kosanlardan degilim. "**

Hz. Yusuf insanlara teblig vazifesini ifa ederken su hakikati de hatirlatiyordu;
“Ben (teblig) vazifemi yerine getiririm. Fakat hidayet benim elimde degildir. (Allah’1m)
Muhakkak hidayet sendendir.”**?

Kuseyri de ayette gegen basiret sahiplerinin  goériinen konulari
aciklayabildiklerini, kapali olan konularda da bilgi sahibi olduklarin1 ifade

etmektedir.***

Bu ayet hakkinda yapilan diger bir isari tefsir ise sOyledir; Kulun diger insanlar1
Rabbine daveti, kendisi basiret ehli oluncaya kadar sihhatli bir sekilde olmaz. Bunu
hakkiyla yapmak isteyen kimse de taklit hali ortadan kalkmali ve hakikatleri miisahede

edebilmelidir.*»

“Senden once de sehir halki ig¢inden secip kendilerine vahyettigimiz kigilerden
baskasim peygamber gondermedik. Inkarcilar yeryiiziinde dolasip da kendilerinden
oncekilerin sonunun nasil oldugunu gérmediler mi? Sakinanlar igin ahiret yurdu elbette

daha iyidir. Hala aklinizi kullanmiyor musunuz? >+

Ayettegonderilen Peygamberlerin erkek olma vasfina atif yapilmaktadir. Bu sifat
bilinen manada (kadinin karsilig1 olan) erkeklige isaret ettigi gibi, Allah yolunda heva
ve heveslerine tabi olmayan kimseleri de kastetmektedir. Yine bu kimseler ceset ve

miilk kasabalarindan degil, vahiy ve melekit sehirlerinden segilen erlerdir.*’

Peygamberler gibi velilerin de bircogu sehirlerden ve yerlesim yerlerinden
cikmistir. Velayet Allah’in diledigi kuluna vermis oldugu bir emanetidir. Veliler
genellikle sehrin ilmi birikimini aldiklar1 gibi, insanlardan uzak olan hakikat sirrina da

ulagmglardur,**®

“2y{suf 12/108.

493et-Tiisterl, Muhammed Sehl b. Abdillah, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, s:172.

49K useyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi 'I-Isarat biTefsiri’I-Kuran,c:2, s:213.
4%el-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid, c:4, s:524.

96y suf 12/109.

“TDaye, Necmeddin, Alaiiddevle-i Simnani, Te vildtii'n-Necmiyye, c:3, s:348.

498¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, c:4, s:532-533.
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“Nihdyet peygamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin yalanct sayildiklarin

anladiklar: sirada onlara yardimimiz gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa erdirilir. ”"*%°

Allah’in yardimi, 1srarla kendi kusurlarmi géren ve kurtulusu ondan bekleyen
kimselere hi¢ beklemedikleri anda ulasir. Bu yardim hi¢ siiphesiz Allah’in diledigi
kimselere ulasir onlarin disindakiler i¢in ise bir kurtulus yolu yoktur. Bursevi, bu ayette
Allah’mn yardiminin peygamberlerini sikintidan kurtaracagina ve onlar1 yalanlayan

{immetlerinin azapla helak edileceklerine isaret oldugunu sdylemektedir.>*

“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardir. Kur’an,
uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat o, kendinden dncekiler icin onay, her sey igin

detayli agtklama, iman eden toplum icin bir rahmet ve bir hiddyettir. "'

Dinimize gore yaratilmiglarin tefekkiir edilmesi kisinin Allah’in biiytikliglni
idrak edebilmesi i¢in biiyiik bir 6neme sahiptir. Sirenin son ayeti de bu hakikate dikkat
cekmektedir. IbnAcibe, bu ayetin isari tefsirinde tefekkiir yoluyla kulun ibret alacagi

hususlari bes kisma ayirmistir;

a.) Diinyanin an be an yikilip gittigini tefekkiir etmek. Bu tefekkiir diinyanin fani oldugu

hakikatinin anlasilmasini saglar. Boylece insan diinya sevgisini kalbinden atabilir.

b.) Ahiretin ebediligi ve nimetlerinin tefekkiir edilmesi. Bu tefekkiir ise ahiret i¢in

gayretle ¢alisilmasina neden olur.

c.) Cenab-1 Hakk’1n insana verdigi nimetleri tefekkiir etmek. Zahiri ve batini nimetlerin
tefekkiir edilmesi insanmi slikretmeye sevk etmektedir. Siikriin neticesi ise hi¢ sliphesiz

nimetlerin artmasidir.

d.) Insanin kendi ayip ve kusurlar1 hakkinda tefekkiir etmesidir. Bu sekilde diisiinen

kimse hatalarindan vazgegmek icin ¢aba sarf edecektir.

e.) Allah’in yaratmis oldugu kainattaki degisik varliklar1 ve ilahi tecellileri diistinmek.

Insan bdylece Allah’mn biiyiikliigiinii idrak edebilir.>’?

yqsuf 12/110.
SBursevi, Ismail Hakk1, Rihu’l Beyan, c:9, s:268.
Nlygsuf 12/111.
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DORDUNCU BOLUM

4. SONUC

Tefsir ilmi Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’i agiklamasi nedeniyle son
derece biiyiik bir dneme sahiptir. Islam inancina gore son kutsal kitap olan Kur’an, ona
inanan her Miislimanin 6grenmesi ve Ogrendiklerini hayatina uygulamasi gereken
emirlerin biitiiniidiir. Tefsir, kendi igerisinde bir¢ok alt dallara ayrilan ve arastirma
alanina gore smiflandirmaya gidilen detayli bir ilim dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu alt dallardan birisi olan Isard tefsir ise, ayetlerin ilk bakista ortaya ¢cikmayan derin bir
gbzlem gilicii ve kavrama kabiliyetine sahip olanlarin ulasabildigi bir agiklama

yontemidir.

Kur’an’da bir anlatim tarzi olarak kissalar ayr1 bir yere sahiptirler. Anlatilmak
istenen konular kissalar sayesinde drneklendirilerek daha anlasilir olarak sunulmaktadir.
Bir anlatim tarzi olarak ele alinacak olursa bazen uzun metinlerle aktarilamayan
hakikatleri, kisacik bir 6rnekleme ile izah etmek miimkiin olmaktadir. Gegmis toplumlar
ve onlara Allah’in kelamini tebli§ eden peygamberlerin yasamis olduklar1 olaylar aymi
tebligi ulastirmakla gorevli olan devrin peygamberi ve bu teblige muhatap olan insanlar
i¢in ibret almmasi gereken bir tecriibe paylasimi anlammna gelmektedir. ilahi emir
karsisinda insanlarin farkli zamanlarda yasamig olsalar dahi birbirine yakin tepkiler

vermeleri ise bu drneklerin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Kur’an’da geg¢mis kavimlerin kissalar1 anlatilmaktadir. Vahyi ulastirmakla
gorevli olan peygamberlerin bir kismi kavimlerinin isimleri de zikredilerek bizlere
anlatilmaktadir. Bu kissalarin her biri icerdigi muhteva nedeniyle ayr1 bir giizellige
sahiptir. Fakat aragtirmamiza konu olan Hz. Yusuf kissasi bizzat Allah tarafindan
zikredilen kissalarin en giizeli olarak isimlendirilmektedir. Calismamizda bu kissanin
neden bdyle isimlendirildigini agiklamaya calistik. Hz. Y#suf’un hayatin1 bastan sona

anlatan siire olmasi nedeniyle Ylsuf stresini inceledik.

Hz. Yasuf'un hayati c¢aligmamizda agikladigimiz gibi bir insanin

karsilasabilecegi her tiirlii sikint1 ve imtihani barindirmasi agisindan incelenmeye deger

502¢]-Haseni, Ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, ¢4, s:536-537.
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bir arastirma alani olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bir insan ve peygamber olarak
karsilastig1 sikintilar karsisinda vermis oldugu imtihan ise bizler i¢in ¢ok biiyiik bir

orneklik arz etmektedir.

Isari tefsiri bir ilim sahasi olarak goren mutasavviflar oldugu gibi, yapilan
caligmalar1 bir ilim alan1 olarak degerlendirmeyen ilim insanlar1 da ortaya ¢ikmaktadir.
Calismamizda her iki goriis sahiplerinin goriislerini, delilleriyle aktarmaya gayret

gosterdik.

Belalar karsisinda Hz. Y#suf'un goéstermis oldugu davraniglarin goriinen bir
yorumu oldugu gibi ayrica derin bir diislinme sonucu ortaya ¢ikan isari bir boyutu da
bulunmaktadir. Nefsin 1slahin1 ve kamil bir insan olmay1 hedef alan tasavvuf ilmi ise
isari tefsir metodunu kullanarak Kur’an’daki kissalardan nefsin terbiyesi icin gerekli
olan usul ve yoOntemleri tespit etmektedir. Ayrica isarl tefsir yontemi sayesinde ilk
bakista olumsuz gibi goériinen hadiselerin derinlemesine incelendiginde bir¢ok hayirlara

kap1 araladigini da ¢alismamizda anlatilmaktadir.

Yusuf siresinde yer alan olaylarin isari tefsirlerde ¢ok degisik sekillerde
aciklandigini gérmekteyiz. Bunun en temel nedenlerinden biri hi¢ siiphesiz isari tefsir
ile te’vil yapan miifessirlerin yontemlerinde benimsedikleri farkliliklardir. Ayrica ortaya
¢ikan yorum ve tefsirlerin insan ruhu ve kalbi gibi soyut nesnelere hitap etmesinin de
yorumlarin fazla olmasinda etkisi biiytliktiir. Yapilan tefsirlerin bir kismi isari tefsir
icinde akla gelebilen ilk konular olabildigi gibi bazilar1 ise ¢ok uzun diisiinme ve

degerlendirme siireglerinin neticesinde ortaya ¢ikabilmektedir.

Bu stirenin 6znesinin bir peygamber olarak kemal makamina sahip olmasi da
nefsi 1slah edip bu makama ulastirmay1 hedefleyen mutasavviflar i¢in bagka bir 6neme
sahiptir. Hz. YGsuf'un karsilastigi zorluklarin sebeplerinin tasavvuf alaninda islah
edilmek istenen fena ahlaklardan olmasi da (sehvet, kiskanglik, makam hirs1 gibi)
yapilan igari tefsirlerin fazlalasmasinin bir baska nedenidir. Biitlin bu bilgilerin 1s181inda
insanin sahip oldugu manevi hastaliklarin tespit edilerek tedavilerinin sunulmasi

hususunda bu sire bizlere biiyiik bir imkan saglamaktadir.
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Arastirmamizi, tefsir sahasinda hemen herkes tarafindan kabul goren usil ve
tefsir kitaplarindan faydalanarak hazirladik. Bir ayetteisaret edilenfarkli hususlar1 da
farkl tefsirlerden istifade ederek aciklamayir uygun gordiik. Ayrica daha once farkli
streler konu edinilerek hazirlanan yiiksek lisans ve doktora tezlerini de inceleyerek

0zglin bir calisma ortaya ¢ikarmay1 amacladik.

Sonug olarak nefsini terbiye edip manevi olarak ilerlemek isteyen herkesin bir
orneklik olarak peygambere ihtiyaci oldugu gibi, kissalarin ilk bakista goriinmeyen isari
tefsirlerine ve te’villerine de ihtiyaci vardir. Ancak bu sayede iki farkli karaktere ve
yiize sahip olan olaylar1 tam olarak anlayabiliriz. [lmin sahip oldugu farkli yonleriyle
anlagilmas1 ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Allah’in kelamini tam anlayabilmek i¢in

ona sigimiyoruz. Tevfik ve inayet ancak Allah’tandir.
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