T.C.
AMASYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERi ANA BiLiM DALI

YUSUF ZiYAEDDIN EZHERI VE iTiKADi GORUSLERi

Yiksek Lisans Tezi

MUSTAFA KAZAN

AMASYA
Mart — 2025



T.C.
AMASYA UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERi ANA BiLiM DALI

YUSUF ZiYAEDDIN EZHERI VE ITiKADI GORUSLERi

Hazirlayan

Mustafa KAZAN

Tez Damismani

Doc¢. Dr. Mehmet SASA

AMASYA - 2025



TEZ ONAY SAYFASI

Mustafa KAZAN tarafindan hazirlanan “YUSUF ZIYAEDDIN EZHERI VE ITIKADI
GORUSLERI” baslhikli calisma asagidaki jiiri tarafindan 06/02/2025 tarihinde yapilan
savunma smavi sonucunda oy birligi/oycoklugu ile Amasya Universitesi Amasya
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalinda Yiiksek

Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Jiiri Imza

Danigman : Dog. Dr. Mehmet SASA
Uye : Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Atesyiirek .
Uye : Dr. Ogr. Uyesi Hafzullah Geng ...

Yukaridaki imzalarin ad1 gecen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim. 06/02/2025

Dog. Dr. Hadi BELGE

Sosyal Bilimler Enstitii Midiiri



ETiK BEYAN

Tezimin igerdigi yenilik ve sonuglar1 baska bir yerden almadigimi ve bu tezi Amasya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinden baska bir bilim kurulusuna akademik gaye ve
unvan almak amaciyla vermedigimi; tez i¢indeki biitlin bilgilerin etik davranis ve akademik
kurallar ¢ergevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu calismada kullanilan her tiirli kaynaga eksiksiz atif yapildigini, bu tezde
sundugum c¢aligmanin 6zgilin oldugunu bildirir, aksinin ortaya ¢ikmasi durumunda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarin1 kabullendigimi beyan ederim.

Mustafa KAZAN

06/02/2025



OZET
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Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tezli Yiiksek Lisans, Mart/2025

Danigsman: Dog¢. Dr. Mehmet SASA

“Yusuf Ziyaeddin Ezheri ve Itikddi Gériisleri” adl1 bu tez calismamiz giris kismmin yan1 sira
birinci ve ikinci boliim olmak lizere ii¢ ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Ezheri’nin dogumu, Misir’a gidisi, tahsil gordiigii yerler, icazet aldigi hocalari, Bulgaristan’a
gidisi, Bulgaristan’da miiderrislik yaptigi Medresetii’n-Niivvab, yetistirdigi baz1 dgrencileri
ve eserleri ele alinarak ilmi sahsiyeti ortaya koyulmaya calisilmustir. ikinci béliimde ise
Ezheri’nin islam itikAdina dair goriisleri tespit edilmis ve sistematik bir formatta aktarilmistir.
Bu kisim ulthiyyet, niibivvet ve diger mubhtelif kelam bahislerinin konu edinildigi ii¢
parcadan olusturulmustur. UlGhiyyet baslig: altinda bilgi kaynaklari, marifetullah, Allah’in
varliginin delilleri, Allah’in bazi sifatlari, isimlerin ve sifatlarin tevkifiligi, Allah’in insana
olan inayeti ve Allahu Teala’nin fiillerindeki hikmeti gibi konular ele alinmistir. Niibiivvet
kisminda ise vahiy ve risaletin imkani, vahiy ve risaletin vaki olusu, insanlarin vahiy ve
risalete ihtiyacglari, mu‘cize, peygamberlerin sifatlar1 ve vazifeleri, Hz. Muhammed’in (s.a.v)
risaletinin akli ve hissi delilleri ortaya konulmustur. Ele aldig1 diger kelami meseleler bagligt
altinda da ef*al-1 ibad, insanin iradesi, ser ve kotiililk problemi, kader ve kaza ve ahiretin
varliginin delilleri gibi konular incelenmistir. Bu meseleler islenirken de yeri geldiginde
birtakim degerlendirmeler yapilmistir.

Bu calisma, Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin hayatin1 ve ilm1 goriislerini ele almakta olup, biiyiik
Olclide onun yontemini temel alarak sekillendirilmistir. Bu dogrultuda Ezheri’nin akli ve
nakli deliller cercevesinde gelistirdigi diisiinceler ele alinmis, ilgili konular dogrudan ve
dolayli alintilarla desteklenerek analiz edilmistir. Ezheri’nin Vahiy ve Risdlet basta olmak
tizere kendi kaleme aldig: eserler, arastirmanin ana kaynaklarini olusturmaktadir. Bunun yan1
sira Mustafa Bektasoglu nun Diizceli Alim Yusuf Ziydeddin Ersal ve Dr. Ismail Cambaz’in
Medresetii’'n-Niivvab adli ¢alismalar1 gibi Ezheri ile ilgili ¢esitli hatiratlar, tezin icerigi ile
alakali akademik tezler ve makalelerden ikinci dereceden kaynak olarak faydalanilmistir. Bu

arastirmanin sonucunda ise Ezheri’nin, donemindeki itikadi problemlere temas ettigi ve



sadece belli itikadi meseleleri isledigi saptanmistir. Bu meselelerde Ehl-i siinnet diislincesine
aykirt bir goriisii tespit edilemeyip goriislerinin ekseriyetinde Matiiridi mezhebine uygunluk
arzettigi gorilmustiir.

Anahtar Kelimeler: Yusuf Ziydeddin Ezheri, medresetii’n-niivvab, kelam, marifetullah,

ulithiyyet, niibtivvet, vahiy ve risdlet, kétiiliik problemi.



ABSTRACT

Yusuf Ziyaeddin al-Azhari and his theological views
Mustafa KAZAN
Amasya University, Institute of Social Science
Department of Basic Islamic Sciences, Master’s Degree with Thesis, March/2025

Supervisor: Assoc. Prof. Mehmet SASA

This thesis titled “Yusuf Ziyaed al-Din al-Azhari and His Ijtihidi Views” consists of three
main chapters, the first and second chapters, as well as the introduction. In the first chapter,
Al-Azhari’s birth, his departure to Egypt, the places where he was educated, the teachers from
whom he received icazet, his departure to Bulgaria, the Madreset al-Nuvvab in Bulgaria
where he worked as a muderris, some of the students he trained and his works were discussed
and his scientific personality was tried to be revealed. In the second part, al-Azhari’s views
on the Islamic faith are identified and presented in a systematic format. This section is
composed of three parts, which deal with divinity, prophethood, and various other theological
issues. Under the heading of divinity, topics such as the sources of knowledge, marifatullah,
the proofs of God’s existence, some of God’s attributes, the tawfi’lity of names and attributes,
God’s favor on man, and the wisdom of God’s actions are discussed. In the Prophethood
section, the possibility of revelation and prophethood, the occurrence of revelation and
prophethood, people’s need for revelation and prophethood, the mu’jiza, the attributes and
duties of prophets, and the rational and emotional proofs of the Prophet Muhammad’s
(PBUH) prophethood are presented. Under the heading of other theological issues, he
examines topics such as ef’al al-‘ibad, the human will, the problem of evil and evil, fate and
accident, and the proofs of the existence of the hereafter. While dealing with these issues,
some evaluations were made when necessary.

This study examines the life and scholarly views of Yusuf Ziyaeddin Ezheri, largely shaping
its approach based on his methodology. In this regard, Ezheri’s thoughts, developed within
the framework of rational and textual evidence, are analyzed, supported by direct and indirect
quotations. His own works, particularly Wahy and Risélah, constitute the primary sources of
this research. Additionally, various memoirs related to Ezheri, such as Mustafa Bektasoglu’s
Diizceli Alim Yusuf Ziyaeddin Ersal and Dr. Ismail Cambaz’s Medresetii’n-Niivvab, as well

as academic theses and articles relevant to the subject, have been utilized as secondary



sources. As a result of this research, it has been determined that Ezheri addressed theological
issues of his time, focusing only on certain doctrinal matters. No views contrary to the Ahl al-

Sunnah doctrine have been identified, and it has been observed that most of his opinions align

with the Maturidi school.

Keywords: Yusuf Zititlein al-Azhari, madrasah al-nuwwab, theology, marifatullah, divinity,

prophethood, prophethood, revelation and messengership, problem of evil.



Vi
ONSOZ

Islam fikir tarihinde her donemin tarih sayfalarinda yerini alacak kalitede bir¢ok
miicadele insani, miitefekkir ve alim olmustur. Kimi alimler hak ettigi derecede taninip
bilinirken; kimi alimler ise muhtelif engeller dolayisiyla arka planda kalmistir. Fakat Osmanl
Imparatorlugu’nun son seneleriyle Cumhuriyet’in ilanimi takip eden senelerde yasayip ¢ok
zorlu sartlarda ilimle istigal edip Islama hizmet eden nice alimlerin miicadelesinin, eserlerinin
ve hizmetlerinin kiymetleri 6zellikle siyasi ve sosyal sartlardan otiirii tozlu raflar disina pek

de ¢ikamamustir.

Yusuf Ziyaeddin Ezheri (ERSAL), yasadigi donemin bir¢ok alimi gibi sosyal ve
siyasi sebeplerden dolay1 arka planda kalan alimlerden biridir. Ne rahle-i 6gretiminden
gecmis oldugu biiyiik alimlerin 6grencilerinin bir tanesi olmasi, ne yetistirmis oldugu
ogrencilerinin dnemli alimler olarak hayatlarina devam etmesi ne de birlikte fikri ve ilmi
caligmalar yiiriittiigli inlii alim dostlarinin olmast onu goriiniir kilmistir. Haliyle onu, ilm1
yoniiyle ve hizmetleriyle dikkate alip gériinmez kahraman olarak nitelemek yerinde olacaktir.
Bu ¢alismayla onu tiim ydnleriyle ele almak elbette miimkiin degildir. Ancak bu calismada,
en azindan hayati ve itikadi goriisleri hakkinda c¢esitli bilgiler sunarak dogru bicimde
sunabilmek asil maksat olmustur. Calismanin biitiiniinde Ezheri’nin kendisinden sonrasina
biraktigt bu miras1 olabildigince objektif bir sekilde, ¢esitli mecralara saptirmaksizin,
konunun disina ¢ikmaksizin ve eserlerindeki kastinin ne oldugu ortaya koyulmaya
calisilmistir. Kimi zaman doneminde yasamis olan diger alimlerin sOylemleri dikkate alinarak
konular hakkinda paralel ve ¢apraz goriisler sunulmus, kimi zaman da ondan 6nce yasamis

bir¢ok alimin fikirleriyle ittifak ve ihtilaf ettikleri konular ortaya koyulmustur.

Bu tez calismasmin en biiyliik motivasyon vesilesi, donemin alimlerinden olan bu
kiymetli alimin itikadi goriislerinin taninmasi gayesi ve ileride Ezheri hakkinda yapilacak
caligmalara kendisinin hayat1 ve itikadi goriislerini ortaya koyarak calismalara onciiliik etmek
olmustur. Bu calismada Ezheri’nin hayati, eserleri, talebe ve hocalar1 ele alinmakla beraber
kendisinin Islam diisiincesi gergevesinde agirlikli olarak ultihiyyet ve niibiivvet konulariyla
birlikte muhtelif itikadi diislinceleri ele alinmistir. Diger eserlerinin yani sira 6zellikle de

“Vahiy ve Risdlet” eserinden istifade edilerek kayda deger icerikler sunulmaya ¢aligilmistir.

Daha Oncesinde ismine asina olmadigim merhum alim Yusuf Ziyaeddin Ezheri ile
tanigmama vesile olan gerek ders donemimde gerekse tez donemimde daima ¢alismalarima

rehberlik eden danigsman hocam Dog. Dr. Mehmet Sasa’ya, bu ¢alismama deger katan Dr.
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Ogr. Uyesi Ahmet Atesyiirek ve Dr. Ogr. Uyesi Hafzullah Geng hocalarima tesekkiir ederim.
Ayrica Ezheri hakkinda oldukg¢a kapsamli arastirmalari olan, zengin kiitiiphanesini bizlere
acip bircok eseri istifademize sunan arastirmaci-yazar Mustafa Bektasoglu Bey’e tesekkiirii
bir borg bilirim.
Mustafa KAZAN
06/02/2025
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I. BOLUM
1. GIRIS

Kelam, Islam diisiincesinde inang esaslarini deliller 1s131nda agiklayan, savunan ve
yorumlayan bir ilim dalidir. Kelam ilminde farkli mezhep ve diisiince ekolleri arasindaki
inang farkliliklari, sistematik bir bicimde ortaya konulmus ve tartisilmistir. Bu yoniiyle kelam
ilmi, yalnizca bireysel inanci sekillendiren bir alan degil, ayn1 zamanda toplumun dini
yapisini etkileyen 6nemli bir disiplindir. Tarih boyunca kelam alimleri, isldm inancini akli ve
nakli delillerle temellendirmis ve ortaya ¢ikan yeni fikir akimlarina kargi savunmuslardir. Bu
yiizden kelam, sadece geg¢miste degil, gilinimiizde de itikadi meseleleri anlamak ve
yorumlamak acisindan 6nemli bir yere sahiptir.

Her donemde itikadi meseleleri ele almasi yoniiyle dinamik olan kelam ilmi, 19.
Yiizyilda baglayan ve giinlimiize kadar devam eden birtakim inang problemlerine de duyarsiz
kalmamistir. Bu donemdeki birgok Islam aliminin eserlerinde bunu gérmek miimkiindiir. 20.
Asirda yasamis olan Yusuf Ziyaeddin Ezheri (6. 1961) de itikadi meselelere 6zellikle de o
donemdeki inan¢ sorunlarina egilmis alimlerden biridir. Onun goriisleri, yalnizca klasik
kelam geleneginin bir devami olarak degil, ayn1 zamanda yasadig1 donemdeki sosyal ve fikri
degisimlere karst verdigi tepkiler acisindan da dikkat cekicidir. Ezheri’nin diislincelerinin
analiz edilmesi, Osmanlimin son doneminde kelam ilminin nasil sekillendigini ve
modernlesme siireclerine nasil bir karsilik verdigini anlamak acisindan 6nemlidir. Ayrica,
onun inang ilkeleriyle ilgili goriisleri, kelami ekollerle kurdugu iliski ve doneminin giincel
tartigmalarina yonelik gelistirdigi yaklasimlar, o donemin kelami tartigmalarini kavramada
ehemmiyetli bir rol oynamaktadir. Ezheri’nin eserleri ve fikirleri, kendi déneminin ilim
geleneginin gelisimine sagladigi katkiyr ortaya koymak ve bu mirasmn giiniimiiz Islam
diistincesine nasil aktarildigin1 degerlendirmek agisindan biiyiik bir degere sahiptir. Onun,
gelenek ve yenilik arasinda nasil bir denge kurdugu, itikadi ve kelami meselelere hangi
yontemlerle yaklastigi merak konusudur.

Yapilan arastirmalar neticesinde bu alanda yapilmis spesifik bir ¢aligmanin olmadig:
tespit edilmistir. Bunun {izerine ¢agdas inan¢ sorunlarini islemekten geri durmamasi yoniiyle
onem arz eden Ezheri 6zelinde bu ¢alisma yapilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin gliniimiizde
kelam ilminin kars1 karsiya oldugu meselelere katki sunabilecek nitelikte oldugu sdylenebilir.
Ayrica Ezher?’nin itikadi ve kelami goriislerinin incelenmesi, sadece tarihsel bir arastirma

konusu degil, aym zamanda modern Islam diisiincesi acisindan da kayda deger bir ¢alisma



alan1 olarak goriilebilir. Bununla beraber onun, her kelami meseleyi sistematik olarak ele
almadigini, ulhiyet ve niibiivvet konular1 basta olmak iizere doneminde ihtiyac hissedilen

itikad1 hususlar isledigini bir tespit olarak sdylemekte fayda miilahaza edilmistir.
1.1. Arastirmanin Amaci

Ezheri’nin hayati ve ilmi sahsiyeti lizerine olduk¢a az eser yazildig1 fark edilmistir.
Kaleme almis oldugu onlarca yapita ve yetistirmis oldugu yiizlerce 6grenciye mukabil hak
ettigi oranda iizerine caligsmalar yiriitilmedigi gorilmiistiir. Bu boslugu kismen de olsa
kapatmak amaciyla boyle bir ¢alisma yapilmistir. Bu dogrultuda onun bu ilmi gayretleri ve
zorlu dénemlerdeki hayat1 hakkinda gesitli bilgileri objektif bir bakis acisiyla sunmak, islam
itikAdima dair goriislerini inceleyip, onun Islam diisiincesine yaptig1 katkilar1 dogru bir sekilde
takdim edebilmek ve bu vesileyle bu c¢alismanin farkli c¢alismalara kapi aralamasini
saglayabilmek hedeflenmistir.

Ezheri’nin o6zellikle kelam, tefsir ve itikddi meseleler {izerine yazdigi eserleri,
donemin toplumsal ve dini kosullarmi anlamada 6nemli bir yere sahiptir. Onun Islam’a ve
ilme adanmis hayati, onun miicadelesinin ve gayretinin anlasilmasmi gerektirmektedir. Bu
arastirma, Ezheri’nin eserlerini ve itikadi goriislerini ele alarak, bu diisiincelerin donemin
sosyal ve ilmi sartlariyla olan iligkisini incelemeyi ve onun goriislerinin giiniimiiz meseleleri

agisindan tasidigi onemini de ortaya koymayi hedeflemistir.
1.2. Arastirmanin Onemi

20. asirdan itibaren yetisen pek ¢ok alim, yalnizca kendi alanlarinda degil diger pek
cok alanda yapitlar ortaya koymuslardir. Bilindigi iizere ilgili donem diinya genelinde ciddi
politik calkantilarin yasandigi bir zaman olarak tarithe ge¢mistir. Esasen Osmanli’nin son
yillar1 ile Cumhuriyetin de ilk seneleri olarak kabul edilen bu donemler avam ve havas
farketmeksizin tiim kesimler i¢in mesakkatli gegcen bir siire¢ olmustur.

Yusuf Ziydeddin Ezheri, genclik donemini bir devletin rejim degistirdigi, harici
tilkelerle yapilan harplerin disinda, i¢ karigikliklarin da sehirleri ¢epecevre sardigi, Ankara ve
Istanbul Hiikimetleri arasindaki c¢ekismelerinin dogdugu, ekonomik ve politik belirsizligin
egemen oldugu bir devirde biiyiik gayret ve sabir gostererek cok verimli bir miicadele
vermistir. Aslinda onun miicadelesi askeri ve siyasi degildir. Onun asil ¢abasi, Kastamonu,
Misir, Diizce ve Istanbul’da almis oldugu egitimlerini baz alarak fikir ve ilim yoluyla

insanlar1 {slam’a tevcih ve telkin etmek olmustur.



Ezheri, kitaplarindan goriildiigii kadariyla glincel problemleri dikkate alarak ¢coziimler
getirmeye ¢alisan bir ilim adamidir. Tefsir, hadis, fikih ve kelam tarafi agir basan Ezheri’nin,
yasadigi zamanda kendini pek ¢ok ilmi soruna karsi sorumlu goriip ¢esitli meseleleri
degerlendirdigini miisahede etmek olasidir. Kimi zaman giincel problemlere binaen bir
¢Oziim olarak ¢esitli eserler kaleme almis, kimi zaman 6nemli olarak kabul ettigi Arapca
eserlerin ¢evirisini yapmis, kimi zaman da halk iginde yayilan ¢esitli gayr-i ser’i iddialara
reddiyeler kaleme almistir. Nitekim onun, Sokrat (6. m.6. 399), Aristo (m.6. 384-322),
Eflatun (m.6. 427-347), Newton (6. 1727), Jean Jack Rousseau (6. 1778) ve Locke (6. 1704)
gibi pek ¢ok filozofun goriislerine deginerek Allah’in varligini ispat etmeyi amac¢ edinmesi
ayn1 gayelerle ahiretin varli§i hakkinda delillerin bulundugu ve niibiivvet hakkindaki bazi
sorular1 cevaplandirdigi Vahiy ve Risdlet adli bir eser telif etmesi bu durusuna birer
numunedir. O, eserlerinde 20. yiizyilda 6ne ¢ikan ve giiniimiiz i¢in giincelligini koruyan
birgok konuyu ele almistir. Bindenaleyh Ezheri’nin giiniimiiz kelamcilarinin yogunlasmasi
gereken konular islemis olmasi onu ve itikadi gortislerini 6nemli kilan en biiyiik sebeplerden

olmustur.
1.3. Arastirmanin Simirhhiklar

Bu calismada Ezheri’nin ilmi sahsiyeti ile yasami {lizerinde durulup, tahsil etmis
oldugu egitimler, te’lif etmis oldugu yapitlar ve yetistirmis oldugu talebelerin bazilar ile
alakali bilgiler verilmistir. Ozellikle de kelamcilik yonii heniiz ele alinmamis olan Ezheri’nin,
bir¢ok itikadi mesele hakkindaki diisiinceleri ele alinmistir. Bu baglamda Ezheri’nin, ulthiyet
bahisleriyle ilgili goriislerini incelemek iizere marifetullah, isbat-1 vacib, Allah’in sifatlari,
Allah’1n isimlerinin ve sifatlarinin tevkifiligi, Allah’in insana olan inayeti, insanin iradesi, ser
ve kotiilik problemi, Allahu Teédla’nin fiillerindeki hikmeti gibi konular ele alinmistir. Ayni
sekilde niibiivvet meseleleriyle ilgili goriislerini incelemek iizere vahiy ile risaletin
olabilirligi, risalet ile vahyin vaki olusu, kisilerin vahye ve risdlete olan gereksinimleri,
mu‘cize, peygamberlerin gorevleri, sifatlar1 ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) risdletinin hissi ve
akli delilleri incelenmistir. Bunlarin yani sira diger muhtelif konular da c¢alismanin
muhtevasinda yer almistir.

Bu calismadaki bahisler, ¢ogunlukla Ezheri’nin isledigi usulle tesekkiil etmistir.
Ezheri’nin ortaya koydugu akli ve nakli deliller dile getirilmistir. Calismanin ¢ergevesindeki
meseleler direkt alintilama ve endirekt alintilama formlariyla ortaya koyulmaya ¢aligilmistir.

Ezheri’nin itikadi goriislerinin yani sira doneminde beraber yol yiiriidiigii baz1 alimlerden ve



o donemdeki calismalarindan hatta bazi sosyal ve siyasi hadiselere karsi takindigi rollerden
bahsedilerek kendisinin diinya goriisii hakkinda ipuglar1 verilmistir. Bu da muhtelif tarih ve
hatirat eserleri okumalariyla miimkiin olmustur. Ezheri’nin belirttigi sekliyle miibhem kalan
hususlar ihtiya¢ halinde baska kaynaklar vesilesiyle izah edilmeye ¢alisilmistir. Bu sekilde
Ezheri’nin baz1 diisiincelerinin maksadi da agikliga kavusmustur.

Bu tez, Ezheri’nin hayat1 ve itikadi goriisleriyle sinirli kalmistir. Eserlerinin tamamina
ulagma imkaninin olmamasi ve giiniimiizde bir kisminin kaybolmus olmasi, ¢alismay1 kaynak
acisindan siirlamigtir. Ayrica, doneme iliskin bilgilerin bir kismimin dolayli yollardan elde
edilmis olmasi, Ezheri’nin fikirlerinin tam anlamiyla ortaya konulmasini zorlastirmasina
sebep olmustur. Calisma, mevcut kaynaklar 1s181inda Ezheri’nin goriislerini degerlendirmek

ve anlamlandirmak tizerine inga edilmistir.
1.4. Arastirmanin Varsayimlari

Bu arastirmaya gore Ezheri’yi giinliik hayatinda sadece bir muallim olarak gérmek
dogru degildir. O, Niivvab Medresesi’nde 6gretici, camide vaiz, halk i¢inde “seyh”, okurlari
icin bir yazardir. Nitekim yakinlarindan da 6grendigimiz kadariyla daha ¢ok ilmiyle mesgul
olan ve kendini davasina adamis bir alimdir. Ezheri’nin ilmi hayat: incelenince mahdud bir
alanda degil bilakis temel islam ilimlerinden hadsis, tefsir ve fikhin yaninda kelam ilmiyle de
ilgilendigi goriilmiistiir. Her ne kadar muhtelif yerlerde ikamet etmis olsa da kendisinde
Anadolu’da aldig1 tahsilin etkisinin daha miiessir oldugu miisahede edilmistir. Tezin tamami
incelendiginde anlasilacag: lizere Ezheri’nin, Matiiridi mezhebini benimseyip dénemindeki

Anadolu alimleri gibi bir disiince dili kullandig1 goriilmektedir.

Ayrica bu tez calismasina gore Ezheri’nin eserlerinin ve goriislerinin, yasadigi
donemin sosyal, politik ve dini sartlariyla sekillendigini sdylemek de yerinde olacaktir. Bu
calismada Onun Islam diisiincesine dair fikirlerinin hem teorik hem de pratik bir deger
tasidigr varsayilmistir. Caligmada kullanilan kaynaklarin  dogrulugu kabul edilerek,

Ezheri’nin fikirleri mevcut bilgiler ¢ergevesinde ortaya konulmustur.



I1. BOLUM
2. YUSUF ZiYAEDDIN EZHERI’NIiN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI
2.1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Y. Ziyaeddin Ezheri, takvimler 1879 senesini gosterdigi zaman Diizce kazasi sinirlart
icerisindeki Karaca Haci Musa isimli kdyde diinyaya gozlerini agmistir. Babasi Hasan
Efendi, annesi ise Hanife Hamm’dir. Ciftgilik ile gec¢imini saglayan bu aile Kuzey
Kafkasya’dan go¢ eden Cerkezlerdendir. Ilkokulu (Mekatib-i ibtidaiyye) ve ortaokulu
(mekatib-i riistiye) Diizce’de bitirmistir. Ilkokul déneminde Kur’an-1 Kerim, ilmihal, tecvid,
muhtasar Tarihi-i Osman, Kavaid-i Tirkiyye, muhtasar cografya ile imla, hat ve hesap
derslerini okumustur. Ortaokul dénemindeyse Farsga, Arapga, cografya, hesap, geometri,
Ta‘limu’l-Hendese, Tarih-i Osmani, imla ile insd ve hatt-1 rik‘4 derslerini tamamlamistir.*
Sonraki dénemde Kastamonu’ya giderek asagi yukari iki sene egitim almis ve Diizce’ye
donerek ilim askina yeni yollar aramaya baslamistir.?

Takvimler 1919 senesini gosterdigi zaman ilim adamlarinca kurulmus olan cemiyet-i
miiderrisin derneginin bir subesini® agmistir. Kastamonu’dan déniis yapan Y. Ziyaeddin
Efendi ilmi faaliyetlerini Diizce’de siirdirmekle yetinmeyip Misir’a gitmeyi aklina
koymustur. Ancak ailesinin maddi durumunun iyi olmamasi Ezheri’yi daha da ¢ikmaza
sokmustur. Durum bu sekilde olunca biitiin masraflarinin (6kstiz ve yetim olmasinin ardindan
himayesine girmis oldugu) Haci1 Davut Aga tarafindan karsilanmasiyla Misir’a gitmistir.

Ezheri, Misir’da kendisini Islami ilimlerde yetistirmeyi siirdiirmiistiir. Bahsi gegen
zamanlarda Misir’a giderek Ezher’den egitim alma imkani bulmak, biiyiik bir ideal ile

gayretin iriinii olarak gorilmiistiir. Gerek gurbetin beraberinde getirdigi agir sikintilar

! Mustafa Bektasoglu, Diizceli Alim Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri (Ankara: imaj Yaymlari, 2005),
11-13.

2 Ahmed Hasanov, Yusuf Ziyaeddin Ezheri (Ersal)in Hayati, Eserleri ve Tarih-i Kur'an Adli Calismasi
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 17-18.

® "Medrese hocalarmin bazilari, Islami ilimleri daha fazla sevdirmeye tesvik ettigi, doneme hitap edebilecek
fenni ilimlerin bilincinde olan Ogrencileri yetistirmeyi ve bu Ogrencilerin bazi maddi gereksinimlerini
gidermeyi amag¢ edinip kurmus oldugu bir dernektir. 1919 senesi Subat ayinda kurulmus olan bahsi gegen
dernek, ilk donemlerde belirtmis oldugu siyaset ile ilgilenmeme kaidesini 1919 senesinin Eyliil ayina gelindigi
zaman yayilamig oldugu bir beyannameyle bozmustur. Ardindan Said Nursi (61. 1960) ile M. Tahir Efendi
gibi politika konusunda hassasiyeti bulunanlar iiyeliklerini feshetmistir. iskipli Atif Hoca, Dernek Bagkan
olan Mustafa Sabri Efendi (6l. 1954), Zahid el-Kevseri (6l. 1952), Geyveli ibrahim Hakki ile Safvet Efendi
gibi pek cok alim de yine ilgili dernegin bilinen énemli iiyeleri arasinda yer almaktadir. Ilgili durumu ifade
etmemizin asil nedeni Yusuf Z. Ezheri’nin devrin ilim ehli ile sosyal sorumluluklardan tiimiiyle farkli
olmayigim géz dniinde bulundurarak daha fazla hangi sahsiyetler ile beraber hizmet-i islamiyye’de oldugunu
ortaya koymaktir." Bk. Selma YEL “Teali-i Islam Cemiyeti” Atatiirk Ansiklopedisi (Erisim: 04 Ocak 2025)



gerekse egitim siirecinin zorluklar1 6grencilerin {izerinde biiylik etkiler birakmustir. Mesela
Sinav zamanlart sorularin agirligindan dolayr bayilanlarin oldugu ve bu sebeple okulun
bahgesinde acil miidahale amaciyla bazi ilaglar bulunduguna dair hatiralar nakledilmistir.*

Ezheri, 1900°’1i senelerin basinda Ezher’deki egitiminin basinda “revaku’l-etrak’’
olarak adlandirilan Tiirk 6grencilerin yasadigi iinlii yurda yerlesmistir. Bu yurtta ona Cerkez
olmasindan dolay1r Cerkesi olarak seslenilmistir. icAzetnamelerindeki adi1 da Seyh Yusuf
Ziyaeddin Cerkesi seklinde ge¢mistir.”

Universiteye basladigi zaman basta Muhammed Abduh (8. 1905) olmak iizere
Muhammed Bahit el-Mutii (6. 1935), Ahmed Rufai, Abdurrahman Uleys, Hiiseyin el-Bulaki
ve Muhammed Hasaneyn gibi pek ¢ok hocadan da faydalanmistir. Ezher Universitesinde
1901 senesinde basladigi egitim hayatin1 1904 senesinde bitirmistir. Bu sekilde Muhammed
Haseneyn’den Tehzibii’l-Kelam ile Mebdhis mine’l-Hiddye ve’l-Hikme yapitlarini,
Muhammed Bahit’ten Haride serhi, Sifd, Tavdih mea’t-Telvih eserlerinin disinda Kegssdf,
Celdleyn ve Diirrii’l-Muhtar tefsirini de okumustur. Hiiseyin el-Bulaki’den Akdidii n-
Nesefiyye, Celdleyn, Serhii’l-Akaid ve Tavdih mea t-telvih yapitlarim1 da okumustur. Bu
eserler disinda da pek ¢ok ders okuyarak icazetler almistir. Ezher Universitesi’ndeki hocalar
ona Misir’da kalarak ilim yolculugunu sonlandirmamasi yoniinde bir teklifte bulunmuslardir.
Ancak hocalarinin da dualarini alan Cerkesi, Tiirkiye’ye donerek ilim hayatim Istanbul’da
siirdiirmeye baslamistir. Evliligini Misir’dan geldikten sonra Hac1 Davut Aga’nin kizi Ikbal
Hanimla yapmlstlr.6 Ayrica Misir’da 6nde gelen alimlere verilen “seyh” {invani ve Ezher
Universitesi’nden mezun olmas: hasebiyle “Ezheri” lakabiyla déniis yapan Yusuf Ziyaeddin,
artik Seyh Yusuf Ziyaeddin el-Ezheri seklinde adlandirilmustir.” Diger yandan soy isim olarak
“Ersal” ifadesinin kullandigim kendi kitaplarinda gérmek miimkiindiir.® istanbul’a geldigi
zaman Fatih Camii’nde farkli dersler okuyarak icdzetler almustir.’ Fazlaca miteber
hocalardan 6nemli bigimde istifade edip icazetlerini almis olan Ezheri, memleketi Diizce’ye
donerek bir siire Bidayet Mahkemesi Azaligi gorevini Ustlenmistir. Sonrasinda ekser
zamanini miiderrislik i¢in ayirmastir.

Onun miiderris oldugu donem, memleketin politik olarak fazlaca galkantili oldugu bir
doneme karsilik gelmektedir. Zira bu zamanda Bolu, Diizce, Adapazar1 ve Hendek’te biiyiik

ayaklanmalar patlak vermistir. Ankara hiikiimetine kars1 baslatilan bu isyanlarla bolgede pek

* Ahmed Davudoglu, Oliim Daha Giizeldi (istanbul: Samil Yaynlari, 2020), 76.
® Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 14-15.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 10.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 30.

Yusuf Ziyaeddin Ezheri, Vahiy ve Risalet (Ankara: Dogus Matbaasi, 1960), 1.
Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 10-11.
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cok kisi gelecege yonelik 6nemli endiselere kapilmistir. Bundan o6tiirti Ezheri de farkli yollar
ile Istanbul’a sigmarak™ sonrasinda da Bulgaristan’da yer alan Sumnu sehrine gecis
yapmls‘ur.11

Ezheri Bulgaristan’a gelmesinin ardindan ilk olarak Daru’l-Muallimin ismini tasiyan
ogretmen okulunda goreve baslamistir. Bahsi gecen okul 1918 senesinde pek ¢ok ¢aba
neticesinde agilmis ve kisa bir hizmet siiresinin ardindan 1928 senesinde de kapatilmistir.
Ezheri, bu okulda ¢ok kisa bir donem hocalik yapmasinin ardindan Bulgaristan yasaminin
belki de en bereketli donemleri arasinda yer alan bir doneme girmistir. Bu donem Navvab
medresesi biinyesinde hocalik yapmis oldugu bir zamana karsilik gelmektedir.*2

Ulkeye déniis yapan Ezheri, ilk etapta memleketi Diizce’de bir siire vaizlik yapmis
sonrasinda ise sirasi ile Caycuma, Devrek, Nigde, Altindag ve Konya Miiftiiliiklerinde gorev
almistir. Sonrasinda ogrencisi Osman Keskioglu (6. 1989) araciligiyla Diyanet Isleri
Bagkanligi Miisavere ve Dini Eserler Inceleme Kurulu'na gecis yapmistir. Bu dénemde
bagkanligin bir ¢alismasi niteligindeki Kur’an-1 Kerim terciimesinin  denetimiyle
ilgilenmistir.™

Ezheri, 1961 senesinde kalp yetmezliginden 6tiirii Diizce’ye dinlenmeye gitmistir.
Ancak hayata gozlerini yummadan birkag¢ giin dncesinde Kastamonu’ya gotiiriilmesini talep
ederek Kastamonu’ya gitmis ve 1901 senesinde ilk dersini vermis oldugu Nasrullah
Camiinde vaaz etmistir. Bu sekilde ilk vaaz etmis oldugu camii ile son vaaz etmis oldugu
camii Nasrullah Camii olmustur. Bahsi gegen iki vaazin arasinda yasam siiren Seyh Efendi
memleketi Diizce’ye geri donecekken hayata gozlerini yummustur. Diizce’deki cenaze
namazi bir alim ve dostu olan Bolulu Hact Muhiddin Efendi (6.1976) tarafindan kildirilarak
Karaca Hact Musa Kdoyii Kabristanligina defnedilmistir.**

Kastamonu ziyaretinin sonrasinda Balikesir’deki dostu olan Hasan Basri Cantay’1
(6.1964) gormeyi ve onun yanina gitmeyi ¢ok istemis; ancak bu istegine erisebilmek nasip
olmamistir. Ezheri’nin vefatindan miiteessir olan Cantay daha sonra Ezheri’nin mezar tagina

yazilacak olan su siiri yazmistir:

' Nitekim Makam-1 Celil Feteva Pendhi’ye yani Fetva Sekreterligi verdigi 16 Haziran 366/1920 tarihli

dilekgede su tabirler yer almaktadir: “Diger mahalleri gibi Diizce’de de gergeklesecegi muhakkak gozii ile
bakilan facialara tutulmamak adma firaren bu yere iltica ettim.” Bk. Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal
Hayati ve Eserleri, 18.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 18.

12 Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 24-48.

B3 Ezheri, 22. ciize dek ilgili takibini devam ettirmistir. Sonrasinda sagligi miisaade etmeyince geri kalani
béliimiiniin kontroliinde bulunamamistir. Bunun disinda Diyanet Isleri Baskanlig1 ¢atis1 altinda gorev aldig1
donemde pek ¢ok makale ile kitap da yayimlamistir.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 70.
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Bir miiceddid idi “Yusuf” gercek,
Nesr-i feyz eyledi son dmriine dek.
[Im-ii takvada adimii’l-emsal,
Merci-i kiil idi bir teki lasek.
Irtihal eyledi eyvahi o da,

“Ircil” emrine lebbeyk diyerek.

Verdi hatif mele-i a’ladan,

.....

2.2. Icazet Aldig1 Baz1 Hocalar1
2.2.1. Muhammed Abduh

Ezheri, Ezher Universitesinde kendisine iistadlik yapmis olan Muhammed Abduh’un
Ve’l-Asr Stiresinin Tefsiri adli ¢alismasini Tiirkge’ye terclime etmistir. Dolayisiyla ders almis
oldugu Abduh’un fikirlerine deger verdigi sdylenebilir. Abduh, Misir’da yer alan Bahira sehri
sinirlar1 igerisindeki Mahalletii'n-Nasr kdyiinde diinyaya gozlerini agmistir. Ilk egitimini
ayni yerde almasimin ardindan babasi onu Tanta’ya yollamigtir. Burada baslamis oldugu
medrese egitiminin yontemini begenmeyince koyline doniis yapmustir. Yine babasinin
tesvikiyle bu defa da Tanta’nin Kiineyse kasabasina gitmistir. Bu kasabada Seyh Dervis
Hizir’la tamsarak ilme arzusu artmustir. Sonrasinda Kahire’ye giderek Ezher Universitesi
biinyesinde ilim tahsili almaya baslamistir. Bu sekilde Cemaleddin Afgani ile tanisarak onun
talebesi olmustur. 1877’de mezun oldugu {iniversiteye 1878 senesinde hoca olarak
baslamistir. Ingiliz sdmiirgesine Kars1 ¢iktigindan dolay ii¢ seneligine Beyrut’a siiriilmiistiir.
Cemalettin Afgani’nin daveti lizerine 1883 te Paris’e gitmistir. Paris’te her ne kadar cabalasa
da iimmetin kurtulusa ermesinin uzun vadeli faaliyetler ile olabilecegi sonucuna vardigi i¢in
hocas1 Afgani’den ayrilarak Beyrut’a ge¢mistir. Burada ilmi derslere devam etmistir.
Sonrasinda bazi kosullar ¢ergevesinde Misir’a donme istegi onaylanmistir. Yabanct hukuklar
ve Fransizca 6greniminin iizerine cok yogun cabalar sarfetmistir. 1895 senesinde Ezher idare
Meclisi iiyesi ve 1899’de Misir Miiftiisii olmustur. Bu goérevini omriiniin sonuna kadar
stirdiiren Abduh bunun yaninda farkli cemiyet ile meclislerde iiye olarak hizmetini devam

ettirmistir. 11 Temmuz 1905 tarihinde vefat etmis ve Kahire’de defnedilmistir.'®

1 Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, T1.
1 M. Sait Ozervarli, "Muhammed Abduh", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/480-485.



2.2.2. Muhammed Bahit el-Mutii

Ezheri’nin Ezher Universitesinde kendisinden Haride serhi, Sifa, Tavdih mea’t-Telvih
Kessaf, Celaleyn ve Diirrii’l-Muhtdar eserlerini okudugu Muhammed Bahit el-Mutii, 1854
senesinde Misir’da asylt eyaletine bagli bulunan Mutia isimli bir kdyde hayata gozlerini
agmustir. Takvimler 1865 senesini gosterdigi zaman Ezher Universitesi biinyesinde egitim
hayatina devam etmistir. 1875°te mezun olmus ve yine bu iiniversite biinyesinde miiderrislik
yapmaya baslamistir. 1880 yilinda kadi olarak Kalytlibiye eyaletine atanmistir. Sonrasinda
baska eyaletlerde de kadilik yapmustir. Cesitli kadrolarda gorevler yapmasmin ardindan
1914°te Misir bagmiiftiisii olmustur. 1921 senesinde bagmiiftiililk gorevinden emekliye
ayrilmistir. Emekliliginin sonrasinda evine ¢ekilerek ilmi caligmalarin yani1 sira fetva
vermekle zamaninit gecirmistir. 1935 senesinde Kahire’de vefat etmistir. Bunun disinda

Yirminin {izerinde eseri olan el-Mutii’nin fikih¢ilig1 daha 6n plandad1r.17
2.2.3. Nasiihizade Mustafa Asim Efendi (Yoriik)

1907°de Ezheri’ye icazet veren'® Nasihizdde Mustafa Asim Efendi, 1853 yilinda
Istanbul’da diinyaya gelmistir. Egitim hayatina bu sehirde baslamis ve 1890 senesinde Fatih
Camii dersiamlarindan Diisenbeli Ahmed Hamdi Efendi’den icazet alarak ilmi yeterliligini
belgelemeye hak kazanmustir. Bir y1l sonra gergeklestirilen tayin olma sinavina girerek Fatih
Camii’nde dersidm olmustur. 1912°de Daru’l-Fiinin’da tefsir dersleri vermeye baslamis,
1917°de ise Siileymaniye Medresesi’nde Tabakat-1 Kurra ve Miifessirin miiderrisligi gorevine
atanmustir. 1918’de Meclis-i Ayan iiyesi olmus, daha sonra bu meclisin baskanligina
getirilmistir. 1912-1921 yillar1 arasinda Huzur Dersleri’ne istirak etmis, ardindan burada
mukarrirlik gorevini Ustlenmistir. Ayn1 zamanda uzun yillar yayimlanan Beyaniilhak
dergisinin sahibi olarak bilinmektedir. 25 Agustos 1943°te hayatin1 kaybetmis, cenazesi
Sahray-1 Cedid Mezarligi’na defnedilmistir."®

" Cengiz Kallek, "Muhammed Bahit", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/488-489.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 11.

Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi1 Portreleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2002) 69-70.

18
19
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2.3. Ders Verdigi Baz1 Medrese ve Mektepler
2.3.1. Daru’l-Muallimin

1905°te Varna’da Tiirk Okul Enciimenleri Kongresinde, Tiirk azinliginin 6gretmen
okulu problemi ele alinmistir. Bunun sonucunda Tahir Liitfi (Tokay)’dan (6. 1942) gelen
teklif ile Bulgaristan’da Ogretmen yetistirmek iizere bir okul acilmasi kararlastirilmistir.
Ancak okul gelisen siyasi sebeplerden 6tiirli uzun bir siire agilmamistir. 1918’de agilan okul
ilk mezunlarin1 1920 yilinda verip 1928 yilinda ise kapatilmistir. Ezheri bir miiddet bu okulda

din dersi 6gretmenligi yapmistir.”®
2.3.2. Medresetii’n-Niivvab

5 Ekim 1908’de kralligin1 ilan eden Bulgaristan’da ¢ok ge¢meden kiiltiirel ve dini
konulardaki baglantilarda miisbet ilerlemeler kaydedilmistir. 1909 senesinde Osmanli’yla
imzalanmis olan bir protokolde farkli meselelere dair maddelerle birlikte miiftiiliikklerin
statiileri netlestirilmistir. Buna ilaveten bir sézlesme g¢ergevesinde Sofya’da bir bagmiiftiiliik
acilmasiyla Bulgaristan Miislimanlarinin {izerinde kontrol ve denetim olanag: verilip dini
egitim kurumlarinin tizerinde yetkilendirilmistir. Sonrasinda Osmanli devletiyle Bulgaristan
Istanbul muahedenamesine imza atmistir. Bahsi gecen anlasmanm yedinci maddesinde
“Niivvab yetigtirmek tizere hususi bir miiessese de kurulacaktir.” ifadesi bulunmaktadir. 1913
senesinde imzalanmis olan ilgili anlagsmanin sonrasinda Basmiiftii Siileyman Faik Bey,
Niivvab okulunun vakit kaybetmeksizin kurulmasi adina program hazirlamak tizere gorevli
heyet olusturmustur. Sonraki senelerde okulun midirligine atanan Emrullah Efendi,
gorevini yaklasik 20 sene boyunca siirdiirmiistiir. Niivvab mektebinin 1922 senesinde ilk
olarak tali boliimii a¢ilmistir. Kurumun ali kismi ise 1930°da agilmistir. Bahsi gecen tali ve
ali kissmlardan meydana gelen bu mektebin tali boliimiine lise mezunu 6grenciler alinirken
ali kismima gegebilmek igin tali kismi1 tamamlama sart1 aranmistir. Ali kisimdan mezun olan
kimselerse miiftii, kad1 ve miiftii vekili de olabilmislerdir. Sonug olarak mezktir mertebelere
gelebilmenin kosulu 4li kismi bitirmek olmustur. Ayrica Muallim, Imam-hatip, Ser’i
mahkeme katibi olabilmek i¢in tali kisimdan icazetli olmak yeterli gérﬁlmﬁstﬁr.21

Aslinda ilk donemlerde yalnizca tali kistm mevcut iken tali kistm miifredatinda her ne

denli islami egitimlere deginilse de kafi goriilmeyip 1930 senesinde ali kisim olarak ii¢ sene

2 Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 24-27.
2t Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 24-46.
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olacak bi¢gimde egitim siiresi bulunan bir boliim acgilmistir. Medresenin tali kisminda 5 sene
oldukga nitelikli olarak kabul edilebilecek dersler okutulmustur. Bu dersler: fikih, Kur’an-1
Kerim, Arap Dili ve Edebiyati, cografya, Ulim-i Riyaziye, hikmet ve kimya, ulam-i tabiiyye,
mantik ile adab, fenn-i tedris ile terbiye, kelam, Bulgar yasalari, ilm-i ahlak, Bulgar Tarihi ile
cografyast, resim ile hiisn-i hattir.?? Egitimi ii¢ yil siiren 41i kisminin miifredatinda ise Fikih,
sakk, ustl-i fikih, ilm-i iktisadi, mecelle, ferdiz, usil-i muhakemat-1 ser’iyye, medhal ilmi,
ahkam-1 evkaf, Bulgar kavanini, huktk-u diivel, huktk-u idare dersleri okutulmustur. Bahsi
gecen dersler, alaninda uzman hocalarca tedris edilmistir. Zira ali kismi tamamlandiginda
devlet yapisina hakim, kanunlari iyi bilen, alaninda s6z sdyleyebilecek miiftii ve vekiller
yetistirmek amag edinilmis‘tir.23

Ezheri, yukarida zikredilen derslerin arasindan Islam tarihi, hadis, ahlak, tefsir, usul-ii
fikih, sakk, kelam ve usil-u muhakemat derslerini okutmustur. Bu derslerin bazilarinda
kaynak eser seklinde klasik eserler secilirken bazilarindaysa kendisi eser te’lif edip bu
eserleri okutmustur.?*

Ezheri’nin yirmibes yili agkin hizmet ettigi Medresetii’n-Niivvab’in Bulgaristan’da
yer alan Tirk Azmligi Konferasi biinyesinde tali boliimiiniin Tirk lisesine, ali kismininsa
yiiksek pedagoji enstitiisiine ¢evrilmesi Onerilmistir. 1950 senesinde kapatilmig olan
medresede Islami dersler biiyiik oranda kaldirilmis ve yerine baska dersler getirilmis, egitim
dili ise Bulgarca olarak belirlenmistir. Mektepteki hocalarin bazilar1 bunlara binden

Tiirkiye’ye doniis yapmak mecburiyetinde kalmuslardir.?
2.4. Bulgaristan’daki Bazi1 Meshur Talebeleri

Medresetii’n-Niivvab, her ne kadar varligimi otuz sene siirdiirebildiyse de ylizlerce
ogrenci yetistirmistir. Orada yetisen 0grenciler muallim, katip, miiftii ve biirokrat gibi pek
cok mevkiye gelme olanagi yakalamis ve insanliga ¢cok énemli hizmetlerde bulunmuslardir.
Ezheri de bu medresede miiderrislik yaptigi donemde bircok talebe yetistirmistir. Bunlar

arasinda bilinen en meshurlar1 hakkinda kisaca bilgi verilmesi uygun goriilmiistiir.

22
23
24

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 45.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 46.

Telhisu’l-Fusiil fi usil-i hadis-i'r-Rasiil, [Im-i Ahldk ile Tarih-i Islam yapitlartyla ilgili duruma verilebilecek
nitelikte bir 6rnektir. Bk. Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 114,

Hasim Ertirk ve Rasim Eminoglu, Bulgaristan’da Tiirk-Islam Egitim ve Kiiltiir Miiesseseleri ve
Medresetii n-Niivvdb (Istanbul: Isar Vakfi Yayinlari, 1993), 44-45,

25
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2.4.1. Ahmed Davudoglu

Medresetii’n-Niivvab’da 1933-1936 yillar1 arasinda Ezheri’nin talebeligini yapan
Ahmed Davudoglu 1912 senesinde Bulgaristan’in Sumnu isimli sehrinde yer alan Kalaycikoy
karyesinde c¢iftcilik yapan bir ailede dogmustur. Ilkokul ile riistiyesini bitirmesinin ardindan
Medresetii’n-Niivvab’da egitim hayatina baslamistir. Takvimler 1933 senesini gosterdigi
zaman Niivvab’in tali kismini bitirerek ali kismina geg¢is yapmustir. 1936°da ali kismini da
tamamlaymca Bulgaristan Bagmiiftiliigli'nce 2 06grenci arkadasi ile birlikte Ezher
Universitesi biinyesinde egitimler almaya gonderilmistir. Bu iiniversitede Islami ilimler ile
donanmis olan Davudoglu mezuniyetinin ardindan iilkesine donerek Medresetii’n-Niivvab’da
ogretmen olmustur. Iki sene gectikten sonra yine ayni okula miidiir olmustur. Miidiir oldugu
donemde komiinizmi destekleyenler ile ciddi miicadeleleri olmustur. 1945 senesinde
Tiirkiye’nin lehine casusluk yaptigi sebebi ile takriben bir aylik hapis cezasina carptirilmis ve
sonrasinda ise baraj yapiminda g¢alismaya mecbur birakilmistir. Kisa bir siirenin ardindan
hastaligindan otiirii serbest birakilmis ve gorevine de dondiirtilmiistiir. Davudoglu gorevinde
uzun siire kalmayip istifa etmis ve 6gretmenlige gecis yapmistir. Yapmis oldugu bir yagmur
duasindan dolay: tehdit edilince Tirkiye’ye goemek mecburiyetinde kalmistir. Bu dénem
onun i¢in olduk¢a gii¢ olmustur. O vakitte ¢ektigi sikintilara Oliim Daha Giizeldi ismini
tasiyan hatiratinda yer vermistir. Tirkiye’ye gelen hocaefendi; vaizlik, imamlik, kiitiiphdne
memurlugu, miiftiiliik, istanbul Imam-Hatip okulunda 6gretmenlik, Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii biinyesinde miidiirliik ve hocalik yapmustir. 1966 senesinde Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Konya Miiftiller Seminerinde laiklige ters olarak kabul edilen ifadelerinden
otirii bir sene agir hapis cezasi ile 4 ay siirgiin cezasina carptirilmigtir. 1971 senesinde
memuriyet gorevinden ihra¢ edilmistir. Ancak tiim bunlara karsin emekliligi hak edebilen
Davudoglu, 1983 senesinde vefat etmistir. Kabri ise Eyiip mezarliginda yer almaktadir.
Eserleri arasinda: Dini Tamir Davdasinda Din Tahrip¢ileri, Miilteka Terciimesi, Oliim Daha
Giizeldi (Hatirdt), Kur’an meali yer alirken Buliigu’l-Meram ile Sahih-i Miislim eserlerine

yazmis oldugu serhleri ise en 6nemli eserlerinden sayllmaktadlr.26
2.4.2. Osman Kili¢

Icazetini 1944 yilinda alip 6ncesinde yillarca Ezheri’nin talebesi olan Osman Kilig,

1920 senesine gelindigi zaman Bulgaristan Razgrad’da diinyaya gelmistir. ilkokul ile riistiye

% Nihat Engin, "Ahmed Davudoglu", Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
1994), 9/52-53.
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egitimlerini tamamlamasinin ardindan Medresetii’n-Niivvab’a baslamistir. 1944’te  bu
okuldan mezun olarak 6gretmen olmustur. Sonrasinda Yiiksek Egitim Strasina tiye olmustur.
1948 senesine gelindigi zaman daha once pek ¢ok hocaya yoneltilmis olan Tirkiye lehinde
casusluk yapmak iddias1 ile idam cezasina carptirillmistir. Tirkiye’nin girisimlerinin
neticesinde 1951 senesinde almis oldugu 6liim cezasi miiebbet hapse doniistiiriilmiistiir. 1963
senesinde takas ile iilkeye getirilmistir. Tiirkiye’ye gelmesinin ardindan Kilig, TRT, Disisleri
Bakanligi, Kara Kuvvetleri Dil Okulu, Idari Atese ile Konsolosluk Amirligi gibi pek c¢ok
kurumlarda gorev almistir. Kader Kurbani isSmini tasiyan bir hatirat kitabr da bulunmaktadir.

2021 senesi Haziran ayina gelindigi zaman 101 yasinda vefat etmistir.?’
2.4.3. Osman Keskioglu

Medresetii’n-Niivvab’ta Ezheri’nin 6grencisi olup daha sonra Tiirkiye hayatinda
Ezheri’ye biirokratik anlamda yardimci olan Osman Keskioglu, 1908 senesinde Bulgaristan
Burgaz’da diinyaya gelmistir. ilk egitimlerini tamamlamasimin ardindan Medrese-i aliye’de
egitim almistir. Sonrasinda Medresetii’n-Niivvab’a baglayarak buradaki egitimini
tamamlamistir. 1936 senesinde Bulgaristan Bagmiiftiiliiglince egitim almak igin Misir’a Ezher
Universitesi Islam Hukuk Fakiiltesi'ne gonderilmistir. Misir’dan déniisiiniin  ardindan
Medresetii’n-Niivvab’a 6gretmen olmustur. 1950 senesinde Medresetii’n-Niivvab’in
kapatilmasinin ardindan Tiirkiye’ye gelmek mecburiyetinde kalmistir. Farkli resmi kurumlar
biinyesinde muhtelif gérevlerde bulunmasmin ardindan Ankara Universitesi biinyesinde
ogretim gorevlisi olmustur. 40’ tizerinde eseri bulunan Keskioglu, 1989 senesinde vefat
etmistir. Bulgaristan’da Tiirkler, Kur’an-1 Kerim Bilgileri, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,

Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e A¢iklamalar: belli bash eserleri arasinda yer almaktadir.?®
2.4.4. Muharrem Devecioglu

1931-1936 yillar1 arasinda Ezheri’den ders aldigi tahmin edilen Muharrem
Devecioglu, 1914 senesinde Bulgaristan Razgrad’da dogmus, ilk egitimlerini burada
tamamlamasimin ardindan Medresetii’n-Niivvab’da egitim almaya baslamistir. Tali kismu
tamamlayip, sonrasinda ali kismi da bitirince Ezher’e génderilmistir.29 Ezher’den doniisiiniin

ardindan bir siire Medresetii’n-Niivvab’da 6gretmenlik yapmasinin ardindan diger pek ¢ok

27
28
29

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 81.

Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 80.

1936 yilinda Ahmed Davudoglu, Osman Keskioglu ve Muharrem Devecioglu olmak iizere toplam ii¢
ogrenci Ezher Universitesine génderilmistir.
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arkadasimin itham edildigi gibi o da Tirkiye lehine olarak casusluk yaptigi iddiasiyla
suglanmustir. 2 ay hapis yatmasinin ardindan serbest birakilan M. Devecioglu, 1950 senesinde
Medresetii’n-Niivvab kapatilmasmin ardindan Tirkiye’ye gelmistir. Tiirkiye’de farkli devlet

kurumlarinda gérevler almis ve 1957 yilinda vefat etmistir.*
2.5. Yusuf Ziyaeddin Ezheri’nin Eserleri

Ezheri Tirkiye’de ve Bulgaristan’da pek cok kitap te’lif etmistir. Bunun yaninda

makaleleri de bulunmaktadir. Bu eserleri asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir:**
2.5.1. Bulgaristan’da Yaymlanmis Eserleri

1. el-Kwrdatii’I-Arabiyye: Arapga bir okuma kitab1 seklinde hazirlanmis olan ilgili kitabin
basimi noksan kalmistir.

2. Diirrii’l Miintehdb: Arap Dili ve Edebiyati’yla alakali kaleme alinmis olan bu yapitin
basimi1 sonug¢landirilamamastir.

3. Ilm-i Ahlék: Bu yapit Osmanlica olarak yazilmistir ve Niivvab Medresesinde yer alan ali
boliimiinde benimsenmis ve ders kitabi seklinde de okutulmustur. Genel manada ahlaki konu
olarak benimseyen ilgili eserde ayet ile hadislere ve pek ¢ok filozofun deyislerine
deginilmistir.

4. Kitabu'd-Diirrii’I-Munazzam: Arapga basilmig olan bu eserde tam olarak 1001 tane hadis
yer almaktadir. Hadisler; Buhari, Imam Malik, Nesai, Miislim, Ahmed b. Hanbel, Tirmizi,
Imam Safii, Ebd Davud’un yam sira dier miteber goriilen muhaddislerden rivayet
edilmistir.

5. Nuhbetii'l-Ezkdr ve’d-Deavat. 1930 senesinde basilmis olan ilgili yapit zikir ile dua
kitapcig1 seklinde Ezheri’nin tasavvufi yaninin da mevcut oldugunu agik bir sekilde gozler
oniine sermektedir.

6. Terbiye-i Diniyye: Genel manada gorgli kurallari ile adab-1 muaseret olarak kabul
edebilecegimiz noktalar1 ayet ile hadisler rehberliginde degerlendirmistir.

7. Usiilii’I-Mer’iyye fi’I-Miirdfeati’s-Ser’iyye: Genel olarak Islam fikhi hususlarinda itibar
edilmekte olan pek ¢ok fikih eserine bagvurarak 1937 senesinde kaleme alinmis olan bir

yapittir.

% Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 80.
3 Bektasoglu, Yusuf Ziydeddin Ersal Hayati ve Eserleri, 112-115.



15

8. Telhisu’l-Fusul fi Usil-i Hadisi’r-Rasil: Niivvab Medresesi biinyesinde yer alan ali
kisminda hadis usulii dersinde okutulmak adina Osmanlica olarak hazirlanmuis bir eserdir.

9. Vahdaniyet-i Ilahiyye’nin Burhanlari: Bu yapit; Eflatun, Sokrat, Newton, Aristo, Volte,
Dekart, Locke ve Jean J. Rousseau gibi sayisiz pek ¢ok filozofun diisiincelerine deginerek
Allah’in var oldugunu ispat etmeyi amag olarak belirlemistir.

10. Vasiyyetii’I-Imam Ali: Hz. Ali’nin, oglu Hz. Hasan’a Miisliimanlarin birligi hakkindaki
vasiyeti olarak iddia edilen rivayetlerin bulundugu bir eserdir.

11. Tarih-i Islam: Niivvab Medresesi’nde okutulmak amaci ile kaleme almnmis olan bu eser,
ilk yaratilistan baslayarak Emevilerin ¢okiisiine kadar olan zaman dilimini kisa kisa kaleme

almistir. 1932 yilinda telif edilmis olan bu yapit toplamda iki ciltten meydana gelmektedir.
2.5.2. Tiirkiye’de Yaymlanms Kitaplari

1. Vahiy ile Risdlet: 1960°’ta te’lif etmis oldugu bu eser, Allah’in hem varliginit hem de
sifatlarini, Allah’in insana inayet ile vahyi, insanin 6nemi, mu’cize ile risiletle alakali
konulara deginilmistir.

2. Cuma Giinii ile Namazi: 1959 senesinde basilmis olan bu yapit, insanlarin cuma namazi ile
alakali menfi kabul edilebilecek farkli tartismalarina bir yanit olarak kaleme alinmistir.

3. Miisliimanlikta Tahdret ile Namaz: Bu eser, temizligin 6nemi, hikmeti, namazin
vazgecilmezi olduguna iliskin pek ¢ok konuya deginmistir.

4. Seyh Ahmed’in Vasiyetndamesi’'nin Tenkidi: 1956’11 senelerde halk i¢inde elden ele yayilan
asli olmayan bir rivayete dair reddiye mahiyetinde kaleme alinmis bir eserdir. Bahsi gegen

rivayetin ser’i ahkdma da muhalif oldugu belirtilmistir.
2.5.3. Yazdig1 Serh ve Terciimeler

1. Camiu’l Kiiniiz: Ali Vahit Uryani ismini tasiyan bir alimin Arapga dilinde kaleme almis
oldugu yapitinin terciime edilmis seklidir. Farkli konu bagliklarindan meydana gelen bu
eserde zayif hadisin bulunmadigi yoniinde bir diisiince savunulmustur.

2. Ve'l-Asr Suresinin Tefsiri: Bu eseri Muhammed Abduh 1903 senesinde Arapca olarak
te’lif etmistir. Ezheri tarafindan Tirkceye terciime edilmistir. Ceviriye kendi kaleme aldigi
notlarindan da bazi eklemeler yapmustir.

3. Tabiiyyin, Da‘va ve Gayeleri: ilgili yapit Cemaleddin Afgani tarafindan kaleme alinmis
ilgili eserin ismi Hakikat-i Mezheb-i Neyg¢iri seklinde Farsca te’lif edilmis ve Muhammed
Abduh onciiliigiinde er-Reddii ale’d-Dehriyyin ismi altinda Arapga’ya ¢evrilmistir. Ezheri’de
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bu eseri 1923 senesinde Osmanlica’ya da terciime edip “Kaza ve Kader Meselesi” adiyla bir
zeyl eklemistir. Bahsi gecen yapitta Isldm’in materyalizm benzeri batil akimlarin karsisinda
ne denli hakli oldugu ifade edilmistir.

4. ed-Diirrii’I-Miintekah fi Serhi’l-Mirkat fi Ilm-i Usilii’I-Fikh: Ezheri’nin Arapca te’lif etmis
oldugu bu eseri Osmanli Imparatorlugu’nun biiyiik alimleri arasinda kabul edilen Molla
Hiisrev tarafindan kaleme alman Mirkatii’l-Viisul ild Ilmi’l-Usil isimli fikih usulii eserine

serh olarak kaleme alinmig bir eserdir.
2.5.4. Yaymlanmis Makaleleri

1. Genglerimize Bir Ogiit

2. Ihtikar

3. Islam Dini ve Miisliimanlar

4. Kur’an-1 Kerim Lafiz ve Mananin Mecmuaudur
5. Miisavat

6. Tarih-i Kur’an
2.5.5. Yayimlanmamis Diger Eserleri

1. Avrupa’nin Yiiksek Fikir Sahiplerinin Islamiyet’i Takdirleri
2. Avcilik Risalesi

3. Thlas-1 Serif Tefsiri

4. Fatiha Tefsiri

5. Kur’an-1 Kerim Terciimesi Hakkinda Mukaddime

6. Kadiyani Mezhebine Reddiye

7. Ayete’l-Kiirs1 Tefsiri



I11. BOLUM
3. YUSUF ZiYAEDDIN EZHERI’NIN iTiKADi GORUSLERI

Islam dininde kisinin iman esaslarma yalmzca inanmasini degil, bu inanglari tam bir
kesinlikle benimseyip icsellestirmesinin karsiligint itikad kavrami karsilamaktadir. Bu
baglamda, itikad, bireyin hem diisiince diinyasim1 hem de davranislarini sekillendiren bir
unsur olarak onemli bir yere sahiptir. Kalp ve akil ile desteklenen bu baglilik, sadece teorik
bir inan¢ olmayip, ayni zamanda bireyin hayatina yon veren bir rehber niteligindedir.
Islam’da itikAdin temel amaci, kisinin inanglarini saglam bir temele dayandirarak tutarli ve
dengeli bir yasam siirdlirmesini saglamaktir. Bu yoniiyle, itikad, inancin hayata yansiyan bir
tezahiirlidiir. Dolayisiyla itikadi tercihler olduk¢a dnem arzeden bir vasfa sahiptir. Bu 6neme
binden Ezheri’nin, dncelikle ulihiyet ve niibiivvet konular1 hakkindaki goriisleri olmak tizere
mubhtelif itikad1 diistinceleri ele alinmistir.

Ezheri, sadece iman esaslarini icmali olarak islememis, tartismali birtakim kelami
meseleleri de ele almis ve bu konulardaki kendi tercihini agiktan ya da dolayli olarak
belirtmistir. Ezheri’nin eserleri lizerinde yapilan arastirma ve inceleme neticesinde onun
itikadi ya da kelami meseleleri ele aldig tespit edilmistir. Bu konular asagidaki sekliyle

tasnif etmek mimkiindiir.
3.1. Ulithiyyet

Ezheri’nin, eserlerinde ulthiyyet meselesine dair birgok konuyu ele aldigi
gorilmiistiir. Yapilan arastirmalar neticesinde onun ma‘rifetullah, Allah’in varliginin
delilleri/ isbat-1 Vacib, Allah’in sifatlari, ilahi isimlerin ve sifatlarin tevkifiligi, Allah’in
fiillerindeki hikmeti, Allah’in insana ilan inayeti gibi meseleleri isledigi tespit edilmistir.
Dolayisiyla bu kisimda zikredilen konulara dair Ezheri’nin diisiinceleri sirasiyla ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.
3.1.1. Ma‘rifetullah

Sozlik anlami olarak “bilgi ve bir seyi hakikati ilizere tanima” manalarina gelen

ma‘rifet kelimesi Allah lafzi1 ile terkip edilince ma‘rifetullah terkibini olusturarak “Allah’in
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bilinmesi” anlamina gelmektedir.32 Ma'‘rifetullah kavrami, Islami ilimler arasinda daha ¢ok
tasavvuf ve kelam ilminde ele alinan bir terimdir.

Islam alimleri ve islam filozoflar1 gerek akli bir gerekliligin neticesi olarak gerekse
naklin tesvikiyle bu konuya olduk¢a énem verip Allah’1 bilmenin vacip olusu noktasinda ve
marifetullahin nazar ve istidlal yoluyla elde edilecegi hususunda ittifak halinde olmuslardir.®®
Ancak bu viicibiyetin kaynagmin akil mi1 yoksa seriat mi oldugu konusunda ihtilaf
edilmistir.>

Kelam ilminde ulfihiyyet, niibiivvet, sem‘iyyat hakkindaki meseleler bu ilmin ne
kadar olmazsa olmaziysa ma‘rifetullah konusu da uliihiyyet meselesinin o denli ehemmiyetli
bir konusu olmustur. Nitekim Ezheri, Allah’1t tanimanin mevcudatin, insanin faydasina
uygunlugunu bilme nispetinde gergeklesecegini zikretmistir.*> Yani ona gore Allah’1 en iyi
sekilde tanimak igin esyay1 ve esyanin yaratilisin1 bilmek gerekir. ibn Riisd de (6. 595/1198)
bu hususta aym sekilde diisiinerek Allah’1 tamiyip bilmek isteyen kimselerin varliklardaki
faydalar1 bilmelerinin gerektigini ifade etmistir.*®

Bu konuda itikddi mezheplerin muhtelif goriislerde oldugu goriilmektedir. Ebt Hanife
(6. 150/767), insanin Allah’in varliginin bilinmesi hakkinda akil yiiriiterek dogru sonuca
varabilecegi diisiincesini savunmaktadir.®” Mu‘tezile mezhebine gore de Allah’m varligr akil
yiiriitme yoluyla bilinebilir.*® Zira fitrata ve akla uygun olan bu metod zorunlu bir yol olarak
insanligin karsisinda durmaktadir.® Es‘arilere gore ise Allah’in varliginin bilinmesi akil ve
nakille miimkiindiir. Fakat onlar, marifetullahin viicibiyeti noktasinda yani vacib olusunda

sadece akli yeterli gtirrnez.40 Bundan dolayidir ki Es‘arilere gore naklin ulasmadigi kimse

32
33

Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, 205.

Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Acisindan Marifetullah (Ankara: Nobel

Yaymncilik, 2018), 174; Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullahin Viicbiyet Kaynag1”

Artuklu Akademi, 5/1 (Haziran 2018), 59.

¥ Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yaymcilik, 2018), 343.

% Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 21.

% fbn Riisd, Faslu’l-Makal, El-Kesf an Minhdci’l-Edille, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2020), 159.

%" Ebt Hanife, el-Fikhii’I-Ekber, ¢cev. Mustafa Oz (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2018), 77.

Ebl Hanife’nin ma‘rifetullaha goriisiine 111§k1n genis bilgi i¢in bk. Mehmet Sasa, "Imam-1 A’zam Eb

Hanife’nin Ma‘rifetullahi Nazariyesi", Indnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Aralik 2017), 186.

Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayimnlari

2013), 64.

¥ Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 70-72, 104-108; Hiisameddin Erdem, “Allah’in Varliginin
Delillerinin Kur’ani Temelleri”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Eyliil 1998)
40/148-149.

0 Topaloglu, "Huddis", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/305-

306. Imam Es’ari’nin ma‘rifetullaha iliskin goriisleri igin bk. Mehmet Sasa, "Imam-1 Es’ari’nin Kelam’inda

Ma‘rifetullah", Kilis 7 Aralik [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Aralik 2017), 191.
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ma‘rifetullah konusunda mesul sayilmazken; Matiiridilerin bircogu ve Mu ‘tezile’ye gore
insanin mesuliyeti s6z konusu olmustur.41 Bu hususta Ezheri ise su diistinceleri paylagsmustir:

Risaletin da‘veti kendisine yetismeyen, dinin hidayet ve irsadina néil olmayan his ve aklin
gayri, enva-i hidayetten mahrumdur. Diinyevi hayatta zdhiren muvaffak goriilse bile uhrevi
hayatta fevz ve necat yolundan siiphesiz sapmis bulunmaktadir.

Saglam ve tamam din, ehline diinyevi ve uhrevi saddeti saglar. Dinden mahriim olan
her saddetten mahrumdur. Binaenaleyh dinsiz, diinya hayatinda da istirabdan hali kalmaz,
dalaletin istilzdAm edecegi reziletlerden kurtulamaz. Ciinkii Siinnet-i [1ahiyyenin tahavviil ve
tegayyiirii yoktur.*

Bu ifadelerinden anlasilacagi iizere Ezheri Islam dininin kendisine ulasmadig

kimsenin hidayetten mahrum kalacagini, ahiret hayatinda da kurtulamayacagint ve hem
diinya hayatinin hem de ahiret hayatinin mutlulugundan mahrum olacagini diisiinmektedir.
Bu diisiincelerle beraber kendisine Islam daveti ulasmamis gayr-i miislim bir kimsenin ahiret
hayatinin ne olacagi hususunda “sahib-i mezhep imanimiz” diye zikrettigi imam Azam Eba
Hanife’ye nispet ettigi su sozleri paylasmistir: “Hicbir kimse gokleri, yeri goriip dururken
yaratanin1 tantmamakta ma’zur degildir. Allah el¢i gdondermeseydi yine halka akillar ile
Allah’1 tanmimak vécib olurdu.”*

Ezheri’nin bu diisiincelere destek mahiyetinde, su ayetleri referans aldigini gérmek
mimkiindiir: “Gormez misin yerlerde ve goklerde bulunanlar; ay, giines, daglar, yildizlar,
hayvanlar, agaclar ile insanlarin biiyiik boliimii O 'na hep secde etmektedir! Daha niceleri ise

P4 “Yodi gok, yer ile bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu

1,45

azaplari hak etmistir.
hamdla tesbih etmeyen bir sey yoktur. Ama siz onlarin tesbihini asla anlayamazsiniz.
Ezheri, bu ayetlerde gegen “tesbih ve secde” kavramlarindan kastedilenin mecaz degil bilakis
hakikat oldugu ve insanlarin da diger mevcidatta oldugu gibi “fitraten” Allah’1 tanidig1
diisiincesindedir.*® Ayrica, burada insanin Islam’1 elde etmesinin degil Islam’a kabiliyetli
olarak yaratilmasinin kastedildigini ifade etmistir.47 Yani ona gore insanin fitraten Islam
dinini se¢cmeye kabiliyeti vardir. Dolayisiyla kendisine teblig ulagsmayan kimseler de bu
konuda mesuldiir.

Hem Ezheri’nin bu sdylemlerinden hem de mezhep imamimiz diye ifade ettigi Eba
Hanife’nin konuyla ilgili goriisiinii aktarmasindan hareketle onun, marifetullahin aklen de
vacib olacagini benimsedigi, boylece Matiiridilerin ¢ogunun ve Mu‘tezile’nin kabul ettigi

goriise katildigr goriilmektedir. Bununla beraber akil ve hislerin her yoniiyle kdmil anlamda

" Mehmet Sasa, Kelam ve T asavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yayncilik, 2018), 173-181.
“2 el-Asr 103/16.

“ el-Asr 103/17.

“ " el-Hac 22/18.

®el-isra 17/44.

46 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 10.

a1 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 50.
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hidayete erismelerinde dinin kilavuzluguna ve irsadina ihtiya¢ duydugunu ifade ederek, dinin
roliinii gz ard1 etmedigi ve 6nemini vurguladig1 anlasilmaktadir.
Ezheri, Allah’in varligin1 bilme ve tasdik etmeyi insan i¢in zaruri gormiis ve bu

goriisiinii “...gokleri ve vyeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi var?..”*®

ayetiyle
desteklemistir. Ona gore her insanin anlayis bi¢imi bir olmadig: i¢in Allah’in varligini bilme
hakkinda c¢esitli nazar ve fikirlere ihtiya¢ duyulmus ve farkli diisiince gruplar1 ortaya
cikmistir. Ezheri, bu gruplarin metodlar: hakkinda gesitli analizlerde ve tenkitlerde bulunmus
ve nihayetinde en uygun metodun Kur’an’in sundugu yontem oldugunu ifade etmistir. O,
ma‘rifetullahin elde edilme yontemlerini 5 grubta tasnif etmistir.*® Soyle ki:
1. Hagviyye’nin ma‘rifetullah yontemi: Allah’t bilme yolu sadece nakildir. Sem‘iyyat
bahislerinde nasil akil yiiritmek miimkiin degilse ayni sekilde Allah’in varligi bilme
hakkinda da akil yiiriitiilmez. Dogrudan Allah’in kitabindan alinan bilgiler ile yetinilir.>®
Ezheri bu goriisti iki sekilde reddetmistir: Birincisi, Allah’in kitabina imanin yolu
Allah’a imandan gegmektedir. Dolayisiyla Allah’a inanmayan bir kimsenin, O’nun kitabina
bakarak iman etmesi s6z konusu olamaz. Ikinci reddiye olarak “Ey insanlar! Sizi ve sizden
oncekileri yaratan rabbinize kulluk ediniz ki takvaya erebilesiniz. Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri
dosek, gogii bina kilmistir; gokten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak ¢esitli Girtinleri

cikarmustir; artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar kosrnaym.”51

ayetlerini delil gostererek
Allah’m insanlar1 acikca akli delillere® davet ettigini ifade etmistir.> Hasviyye’nin bu
diisiince tarz1 sebebiyle sadece Ezheri tarafindan elestirilmemis, Ibn Riisd gibi bilginler

tarafindan da Hasviyye’nin dalélette oldugu seklinde ciddi tenkitlere maruz kalmustir.>*

8 {brahim 14/10.

* Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 11-25.

%0 Hagviyye liigatte “liizumsuz s6z” manasinda kullanilmakta olan “hagv” terimine nispet ile olusturulmustur.

Istilahtaysa “Dini hususlarda akil yiirlitmeyi inkar eden, naslarin zahirine bagli olmak suretiyle tecsim ile
tesbihe dek varan telakkileri kabul edenlere verilmis olan isim” seklinde agiklanmistir. Bk. Metin Yurdagiir,
“Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426-427.

°L el-Bakara 2/21-22.

%2 Kelam alimleri igerdigi bilginin kaynag agisindan delili ikiye ayirmislardir:

a) Akli delil: Onciillerinin akla dayandig: delillerdir. Mantikgilar ve kelamecilarin ¢ogunluguna gére biirhan
(onciilleri kesin bilgi igeren), cedel (Onciilleri meshirat veya miisellemat igeren), hatdbe (onciilleri zanniyat
ve makbiilat iceren), mugalata/safsata (onciilleri vehmiyyat iceren) akli deliller olarak takdim edilmistir.
Kelameilar akli delile, sadece nakli delillerin ortaya koydugu sahih esaslarin daha iyi idrak edilmesi ve kiyas
yapilmasi gibi rolller vermektedirler. Yani kelamcilara gore akli delillere dayanarak itikadi esaslar ortaya
koyulamaz.

b) Nakli delil: Onciillerinin nakle dayandig1 delillerdir. Kelamcilar nakli delilleri Kur’an-1 Kerim, Hadis-i serif
ve icma* olarak {i¢ kisimda degerlendirmislerdir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Delil", Tiirkiye Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 9/136-138.

% Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 12.

> ibn Riisd, Faslu’l-Makal, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2020), 140. Burada sunu belirtmek isteriz ki Ezheri, en dogru yontemin Kur’dn’in yontemi oldugu
diisiincesini savunarak inayet delili ve ihtira® delilini ortaya koymaktadir. Bu iki delil ise agirlikli olarak
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2. Stfiyye’nin ma‘rifetulah yontemi: Sufiler, Matiiridi ve Mu‘tezile mezheplerinin hilafina bu
meseleyi akli bir miikellefiyet olarak degil bilakis ser‘l bir yiikiimliilik olarak
degerlendirmislerdir.”® Onlara gore ma‘rifetullah, nefsi ve kalbi, mesguliyetlerden arindirip
riyazet metoduyla sehvani seylerden temizlendikten sonra fikri olarak da bu amaca tevecciih
edildigi takdirde insana tecelli edip inkisaf eder. Sifiler, bu yontemlerine su ayetleri delil
3,56

gostermektedirler: “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size Ogretiyor. “Bizim

ugrumuzda elinden geleni yapanlara gelince, bize ulasan yollara onlari mutlaka yoneltiriz.”’
“Ey iman edenler! Allah’a saygida (takva) kusur etmezseniz, O size bir temyiz kabiliyeti
verir...””®
Ezheri, Stfiyye nin bu yontemini yanls bulmustur. Istisnai olarak bazi insanlarda bu
miimkiin olabilse de umuma tesmil etmeyi miimkiin gérmemistir. O, riyazetin marifette
tesirinin s6z konusu olabilecegini diisiinmekle beraber miicerret riyazetle marifetin elde
edilemeyecegini, nazar ve istidlalin gerektigini ifade etmistir.>®

Inayet ve ihtira‘ delilini &ne cikaran ve Ezheri’nin bu yaklasimina benzer goriisleri
savunan Ibn Riisd ise konu hakkinda sdyle séylemektedir:

...Nazarin sthhatli olmasi i¢in sehvani ve nefsani arzularin oldiiriilmelerinin sart olmasi gibi
bir sart1 olmakla beraber, bizatihi ma‘rifet ve bilgi i¢in faydali ve tesirlidir. Nitekim sihhat da
bizatihi bilgi vermese bile yine de sarttir. Iste bu sebepten seriat, halki bu yola cagirms ve
biitiinii ile tesvik etmis, yani amele heveslendirmistir. Yoksa stfilerin zannettikleri gibi bu
yol, baghi bagma kafi oldugu igin bu yola tesvik edilmis degildir. Bilakis bu yol nazar
bahsinde eger faydali ise sadece anlattigimiz sekilde faydalidir, isin bizzat kendisini nazar-1
itibara alan ve insaf eden kimse igin bu husus apagiktir.%

Siileyman Uludag ise konu hakkinda kesif ile ilhamin herkes adina gegerli olan bir

bilgi edinme araci niteligi tasimadigmni ifade ederek ibn Riisd ve Ezheri’nin savundugu
“umiima tesmil etmenin yanhs oldugu” diisiincesine hak vermekle beraber mu’tedil sifilerin
de bu diisiincede olduklarini ifade etmistir.%!

3. Felsefecilerin ma‘rifetullah yontemi: Felsefeciler, Allah’1t bilmede nazar ve istidlal yolu
olan akli yontemi kullanmislardir. S6yle ki: Felsefeciler ma‘limu (bilineni), zat ile miimkdin,
zat ile vacib ve zat ile miistahil olmak tizere ii¢ kisma ayirmiglardir. Soyle ki:

a) Zat1 ile miimkiin: Zat1 itibariyle ne var ne de yok olan fakat sebebinin varlig: ile var olan

yoklugu ile de yok olan seydir. Miimkiin mevcid olunca hadis olur. Miimkiiniin yoklugu i¢in

Islam filozofu Ibn Riisd tarafindan savunuldugundan dolayr konu hakkinda ibn Riisd’e atiflarda
bulunulmustur.

% Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Marifetullah (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2018), 354.

% el-Bakara 2/282.

°" el-Ankebit 29/69.

% el-Enfal 8/29.

*  Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 12-13.

% jbn Riisd, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’I-Edille, 157.

8 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2021), 157.
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bir sebebe ihtiya¢ yoktur. Ciinkii adem (yokluk) selbidir ve icada muhta¢ oldugu agiktir.
Fakat mimkiiniin varliginda sebep gerekir. Ciinkii adem viiclida kaynak olamaz. O halde
mevcild olan hadis olup bir icad ile olmasi bedihidir. Mevcidun ilk olarak viicida gelmesi
icin bir sebep gerektigi gibi bekasi i¢in de bir sebep gerekir. Burada sebepten kasit micid
(viichd veren)’dir. Yani mevcidun kendi viicidunu devam ettirmek veya ma‘dum etmek gibi
bir mahiyeti yoktur. Dolayisiyla mevcidun viicidunu ademine tercih eden bir miireccihe
ihtiya¢ vardir. Ayni sekilde bekasinda da miireccih gerekmektedir.®?

b) Zat1 ile vécib: Var olup yoklugu imkénsiz olan seydir.®® Yani filozoflar aklin, bir seyin
viicid bulmasiyla ilgili hiikkmiinii verirken “Varligi zatinin geregi olan, varhigi zatinin ayni
olan, var olusunda baska bir sebebe muhta¢ bulunmayan ve yoklugu muhal olan” Allah’in
varliginin vacip oldugunu ifade etmislerdir.®*

c) Zati ile miistahil: Yok olup varlig1 imkansiz olan seydir.65 Muhal olarak da adlandirilan bu
kavram, yoklugu zatinin zorunlu bir sonucu olan ya da varligi imkansiz olan seyi ifade
etmektedir. Ornegin, Allah’in yoklugu ya da dért sayisinin tek olmasi bu kavrama ornek
olarak verilebilir. Miistahilin en belirgin 6zelligi, higbir sekilde varlik kazanamamasidir.®®

4. Es‘ariyye’nin ma‘rifetullah yontemi: Es‘ariler Allah’in varlig1 hakkinda nazar ve istidlali
her miimine vacip gérmiislerdir. Onlara gore Allah’in varliginin bilinmesi nazar ve istidlal ile
miimkiindiir. Ezheri, Es‘ariler’in cevher® ve araz® kavramlar iizerinde su dort sekilde bu
ispata gittiklerini ifade eder:*®

a) “Cevahir miimkiindiir. Her miimkiin illete muhtagtir.” 0 Cevherler, var olmalar1 zorunlu
olmayan miimkiin varliklardir. Varliklarinin devami i¢in mutlaka bir sebebe ihtiya¢ duyarlar.
Bu yaklagim, cevherlerin bagimsiz bir varolusa sahip olmadigini ve bir yaratici tarafindan var

edilmesi gerektigini acikca ortaya koymustur.’

%2 flyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998) 18/464-
466.

%8 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 13.

* Uziim, “Hitkiim”, 18/464-466.

% Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 13.

¢  Uziim, “Hiikiim”, 18/464-466.

87 «Kendi basma olan, degismeyen, her zaman bir yiiklemin hususu olup kendisi yiiklemi olmaya1 6z varlik

manasinda felsefe, mantik ile keldm terimi.” Bk. ilhan Kutluer, “Cevher” Tiirkiye Diyanet Islim

Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/450-455.

“Cevher Ve cismin gelip gecici niteligi anlamina gelen, cevher ve zatin zidd1 olarak kullanilan felsefe, kelam

ile mantik terimi” Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tiirkive Diyanet Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yaynlari, 1991), 3/337-342.

% Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 15-16.

70 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 15.

™" Kutluer, “Cevher” 7/450-455.

68
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b) “Cevahir hadistir. Her hadis bir muhdise muhtagtir.”"® Cevherlerin ezeli degil, sonradan
yaratilmis varliklar oldugu ifade edilir. Yaratilmis olmalari, bir baslangi¢c noktalar1 oldugunu
ve bu baslangicin bir yaraticiya dayandigini gosterir. Bu yaratict ise Eg‘ari diislincesine gore
Allah’tir.”
€) “Araz mumkiindiir. Her miimkiin bir illet-i miiessireye muhtagtir.”’* Arazlar da tipk1
cevherler gibi miimkiin varlik kategorisine girer. Varliklarin siirdiirebilmeleri i¢in siirekli bir
sebebe ihtiya¢ duyarlar. Bu durum, arazlarin kendi baslarina var olamayacagi ve bir
yaratictya bagli olduklari sonucunu dogurur.”

d) “Araz hadistir. Her hadis bir muhdise muhtactir.”’® Arazlarin stirekliligi ve degisimi,
onlarin sonradan yaratilmis varliklar oldugunu gosterir. Bu tiir varliklarin, siirekli olarak bir
yaratici tarafindan yenilenmesi gereklidir.”’

Ezheri’ye gore Es‘arilerin cevher-a‘raz iliskisi tizerinden gelistirdikleri bu nazar ve
istidlal bi¢imi herkesi kesin bir sonuca gétiirmeyebilir.”® Zira

Alemin hudisu, devir ve teselsiiliin butlani, vakia mutabik hakikatlerden olmakla beraber
ispatina dair olan mukaddimelerin taakkulu giic oldugundan baska yalniz cumhir icin degil
kelamda mahir olanlara bile def’i miigkil muariz mukaddimelere maruzdur. Onun igindir ki
nazar ve istidlalin de bu yolu tutanlarin ekserisi matlubu yakinen hasil edecegi yerde acz ile
yahut siiphelerle désnmektedirler.”

Ezheri bu ifadelerden sonra imam Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (.

606/1210), Ibni Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibni Kayyim (8. 751/1350) gibi bircok alimin bu
hususta sikayet ettiklerini ifade etmistir.®® Netice itibariyle Ezheri, Es‘ariyye’ye nispet ettigi
bu dort sekilde tasnif edilen Allah’in varligi hakkindaki nazar ve istidlal yonteminin,
tamamiyla yakine gétiirmeyecegini ve akilla anlasilmasinin zor olacagini diistinmektedir.
5. Kur’an-1 Kerim’in yolu: Ezheri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ve sahabilerin, O’nun (c.C.)
varlig1 hakkindaki bilgiyi Kur’an’in ayetlerinden 6grendigini ifade etmistir. Ona gére Kur’an,
inayet delili ve ihtira‘ delili olarak iki cesit delil ortaya koymustur.®!

Inayet delili ve ihtira‘ delilininin filozoflar ve keldm alimleri arasinda olduk¢a dnemli
goriildiigiinii  onlarin  eserlerinden miisahade etmek miimkiindiir. Nitekim Islam

filozoflarindan Kindi (8. 252/866 [?]), ibn Sina (6. 428/1037), Farabi (6. 339/950) Gazzali,

2 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 15.

™ Kutluer, “Cevher” 7/450-455.
74 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 15.

™ Yavuz, “Araz”, 3/337-342.

& Ezheri, Vahiy ve Risalet, 16.

" Yavuz, “Araz”, 3/337-342.

" Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 15-16.
& Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 16.

80 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 16.

81 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 20-21.
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Ibn Riisd;* Yunan filozoflarindan ise Aristo (m.d. 384-322), Platon (m.5. 427-347) ve yeni
platoncularin eserlerinde bu delillere rastlamak miimkiindiir.®** Bununla birlikte ismi gecen
Islam filozoflarinin ve kelamcilarinin inayet delili ile ihtira‘ delili konusundaki tarifleri ayn
olmamakla beraber ana temada hemen hemen benzer denilebilecek goriisler serdettigi
gt')riilmektedir.84

Ezheri, inayet ve ihtira® yolu olarak bilinen bu yontemlerin Allah tarafindan
kendisinin (c.c), ma‘rifetini elde edebilmek i¢in davet ettigi yollar oldugunu ve ma‘rifetini bu
yollarla insanlarin fitratina tevdi ettigini ifade etmistir. Nitekim ona gore “O halde sen hanif
olarak biitlin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmissa ona yonel! Allah’in
yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”®®
seklindeki ayetten bunu anlamak miimkiindiir.®®

Ezheri’ye gore “Rabbin Ademogullari’'ndan ziirriyetlerini alip bunlart kendileri
hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette oyle!
Tamiklik ederiz” dediler.” ayetinde zikredilen ahitlesme bu formatta yani fitrata konularak
yapilmistir. Ezheri, bu ayette gecen olayin mecaz olmayip hakiki manada yasandigina dair
kaynaklarda sahih olarak belirtilen su hadis-i serifi kendi terciime ettigi sekliyle soyle
nakletmistir:®® “Kiyamette cehennemlik olan adama: Nasil? Yeryiizlinde her sey senin olaydi,
azdbmna fidye eder miydin? denir. O da: Evet fidye ederdim, der. Sonra Allah ona: Ben
senden daha kolayini istemistim sen Adem'in sirtinda iken bana es kosmayacagina senden
ahit almistim. Illa bana es kostun, der.”®°

Netice itibariyle Ezheri’ye gore Kur’ani olan bu marifet yolu hem avam i¢in hem de
havas i¢indir. O, &vamin bu yolu kullanmasi sonucu Allah’1 tanimasinin hisleriyle oldugunu,
havassin ise “mevcidattaki hakikatlerine vukifiyetleri nisbetinde” olacagini ifade etmistir. %

Inayet ve ihtira‘ delili, asagida Allah’in varliginin delilleri diye miistakil baslik altinda

Ezheri’nin buna dair goriisleriyle beraber ele alinacagindan dolay1 bu kadarla yetinilmistir.

8 Mehmet Sanverdi, /bn Riisd’e Géore Inayet ve Ihtira“ Delilleri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 35-40.
8 Sanverdi, /bn Riisd’e Gére Inayet ve Ihtira‘ Delilleri, 33-34.
8 Sanverdi, /bn Riisd’e Gére Inayet ve Ihtira‘ Delilleri, 14.
& er-Ram, 30/30.
8 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 24.
 el-A'raf, 172/172.
8 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 51.
8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/302.
% Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 24.
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3.1.2. Allah’in Varhginin Delilleri/ isbat-1 Vacib

Gegmisten beri insanlik diisiince tarihi, “Ben kimim? Nereden geliyorum? Nereye
gidiyorum? Beni buraya kim gonderdi?” gibi sorularla mesgul olmustur. Bu minvaldeki
sorular1 zihninde yer edinen insanlar gerek felsefeyi gerek bilimi gerekse dini kendilerine
referans almuslardir.” Zikrettigimiz bu olgunun dogal bir neticesi olarak insanlik, 6zellikle
bir fail/ilah arama cabasi igerisine girmistir. Haliyle dogru bir sonuca ulagmak icin serdedilen
bu diisiince aktivitesi ¢esitli yontem ve delilleri de beraberinde getirmistir.

Yukarida ifade edilen sorularin sonucunda ortaya ¢ikan bu ilah arayisinin neticeye
ulagsmis haliyle islam diisiince tarihindeki yansimasi isbat-1 Vacib olarak yer almustir. isbat-1
Vacib kavrami “bir seyin dogrulugunu ortaya koymak” anlamindaki isbat kelimesi ile
“varlig1 kendinden olan” manasindaki vacib kelimesinden terkip edilmis olup sonug¢ olarak
kelam ilminde “Allah’in varligin kanitlama” anlaminda kullanilmistir.”

Kelamcilar ve Islam filozoflar1 6zelinde bakilacak olursa, isbat-1 Vacib konusunda
hudlis ve imkéan gibi kozmolojik delillerin yaninda; gdye, nizam, inayet ve ihtira® gibi
teleolojik deliller de kullanilmustir.”® Islam filozoflar1 yogunluklu olarak hudis, imkan,
hareket, ekmel varlik, ilk sebep, gaye ve nizam, inayet ve ihtira® delillerini kullanirken;
kelamcilar ise daha ¢ok hudis, imkan, ilm-i evvel, kabiil-i amme, nizam ve gaye delillerini
kullanmuslardir.** Bunun yaninda Allah’1in varligini ispat sadedinde Kur’an’in bildirdigi nakli
delilleri de kullanmislardir. Nitekim Gazzali, Ibn Riisd ve Teftazani (6. 792/1390) gibi baz1
alimler, insan i¢in en makul, kolay anlasilir ve yaratilisina muvafik delillerin Kur’an’in
sundugu deliller oldugu kanaatini paylasmislardir.”

Ezheri’nin isbat-1 Vacib konusundaki goriislerine gelince o, Kindi Ibn Riisd, Ibn Sina
Gazzali, Féarabi gibi alimlerin savundugu inayet, ihtira® ve fitrat delillerini ortaya
koymustur.*® Bu dogrultuda Ezheri, hususan inayet ve ihtira‘ delillerinin Kur’an’a muvafik
ve onun sundugu deliller oldugunu ifade etmistir.”’ Asagida Ezheri’nin bu deliller hakkindaki

diistinceleri tafsili olarak ele alinmstir:

°1 Bediiizzaman Said Nursi, IsdratuI-I ‘cdz (Istanbul: RNK Nesriyat, 2015), 15. Ayrica bk. Sorularla Islamiyet,

“Necisin, nereden gelip nereye gidiyorsun?” ( Erigim 05 Ocak 2025)
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 160.

Erdem, Allah’in Varhiginin Delillerinin Kur’ani Temelleri, 155.
Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligi, 7.
Erdem, Allah’m Variiginin Delillerinin Kur’'ani Temelleri, 149.

% Sanverdi, /bn Riisd’e Gére Inayet ve Ihtira“ Delilleri, 35-40.

o7 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 20-25.
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3.1.2.1. fayet Delili

Inayet kelimesi sozliikte “ilgilenme ve dnem verme” gibi anlamlara gelmektedir.*®
Istilahta olarak ise ¢esitli sekilde tanimlanmistir:

Tann bilgisinin tim varlig1 kusatmas1 ve varligin en giizel nizama gore olusturmasina riza
gostermesi”,*® “bir konuya hassasiyet gostermek, bir meselenin iizerinde ehemmiyet ile,
dikkat ve 1srar ile durmak, bir is ya da 6nem ile aldkalanmak ve onunla ilgilenmek anlamina
karsilik gelmektedir. Inayet delili, insana verilmis olan 6nemi ve her seyin ilgili nemin
ifadesi seklinde yaratildigini temel alan delildir.'®

Ezheri’ye gore bu yol, “Allah’in insana inayetine ve biitiin varliklar1 insan i¢in var

etmis olduguna vukuf ve 1ttila® yolu” olup iki asil izerine kuruludur. Birinci asil, dlemde her
seyin insan icin ve insanin faydasina uygun olacak sekilde yaratilmasidir. Ikinci asil ise
birinci asilda zikredilen uyumun zorunlu olarak bir failin kastindan ve iradesinden ortaya
¢ikmasidir. Ciinkii bu uyum tesadiifen ve rastgele olamaz.*®

Ezheri, inayet deliline su ayetleri 6rnek olarak gostermistir:

Biz, yeryiiziinii bir dosek, daglar1 da (yeri dengede tutan) kaziklar yapmadik mi? Sizi ¢ifter
gifter yarattik. Uykunuzu dinlenme vesilesi kildik. Geceyi (uyku igin) ortii yaptik. Giindiizii
de calisip kazanmak zamam kildik. Ustiiniizde yedi kat saglam gok yaptik. Orada 1s1 ve
aydinlik sacan lamba yarattik. Size tohumlar, bitkiler, sarmag dolas olmus baglar bahgeler
bitirmemiz i¢in yogun bulutlardan oluk gibi bosalan sular indirdik.'*

3.1.2.2. ihtira‘ Delili

Ihtira‘, “yaratmak, benzeri ve drnegi olmayan bir seyi ortaya ¢ikarmak™ anlamlarina
karsilik gelmektedir.'®® Terim olarak ise “benzeri bulunmayan bir seyi yaratmak ve Allah’m
varligini ispatlamak amaciyla ortaya konulan bir delil” olarak kullaniimaktadar.***

Ezheri’ye gore biitiin kainatin Allah tarafindan yaratilmis olmasi1 hasebiyle bu delilin
kapsami inayet deliline gore daha genistir.'®® O, inayet delilinde oldugu gibi ihtira‘ delilini de
su iki asil lizerine bina etmistir:los

Birinci asil: Biitlin mevcidatin yaratilmis olmasidir. Bu durumun hayvanlarda ve

bitkilerde zahir oldugunu ifade eden Ezheri, “Allah’tan bagka kendilerine yalvarip

98 Kasim Turhan, “Inayet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/265-266.

% Turhan, “Inayet”, 22/265-266.

100 Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, 158.

101 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 21.

1% en-Nebe 78/6-16.

193 ibn Riisd, Faslu’l-makal, el-Kesf an minhdci’l-edille, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymlari,
2020), 158.

104 M. Sait Ozervarh, “Isbat-1 Vacibi”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2000),
22./495-497; Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/324-329.

105 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 21.

106 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 21.
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yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya gelseler bile bir sinek yarat‘[amazlar!”107

ayetini buna 6rnek gostermistir. Ayrica birinci asil i¢in su ifadelere yer vermistir:

Birgok cesedi, cemat (cansiz) halde goriiyoruz. Sonra bu cemadétta hayati hadis oluyor. Kat‘i
Surette biliyoruz ki bunlarda hayatinin bir micidi var. O’da AllahG Tealadir. Gok alemi hic
fiittr etmeden isliyor. Biliyoruz ki yeryiiziinde yasayanlara Inayetle me’mur ve musahhardur.
Me’mur ve musahhar olan sey bizzarur baskas: tarafindan muhtera’dur.*®®

Ikinci asil: Her yaratilmis seyin bir yaraticisinin olmasinin zorunlu olusudur.

Ezheri, ihtira* delili igin su ayeti 6rnek gostermistir:'®° “Insan neyden yaratildigima bir
baksin. O, atilan bir sudan yaratildi. O su, bel ve gogiis kafesi arasindan cikar.*%0

Ezheri’ye gore su ayetler ise inayet delilini ve ihtira® delilini beraber ihtiva
etmektedir: “Ey insanlar! Sizi ve sizden Oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takvaya
eresiniz. Rabbiniz ki sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistir; gokten su indirmis, bununla
sizin i¢in rizik olarak farkli tirtinleri ¢ikarmustir; artik siz de bile bile O’na es ve ortaklar

111
kosmayin.”

3.1.2.3. Fitrat Delili

Fitrat kelimesinin kokii olan “Fatr” kelimesi sozliikte "en bastan yapmak ve yaratmak;
anne karninda ¢ocuga Allah’in vermis oldugu ilk yapi temiz tabiat, hilkat; insanin 6ziinde
olan Allah’1 tamima becerisi,""? uzunlamasina yarilmak" manalarina gelmektedir.**® Istilahta
ise "dini kabul etmek igin hazirlanmus yaratilis" olarak tamimlanmaktadir.™* Ezheri’ye gore
fitrat; Allah’1n, insanlar1 kendi ma‘rifetine ehliyetli yaratmig olmasidir.*™

Kelam ilminde daha ¢ok Allah’in insanlart ma‘rifetullah istidadiyla donanimli bir
sekilde yaratmasi veya Islam sifatlarmm insana yiiklemis olmasi neticesinde insanlarin

Allah’in varhigmin bilinmesine yardimer olacak bir delil ¢esidi olarak kullanilir. Bu delili

1

o

" el-Hac 22/73.

198 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 21 22.

109 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 23.

10 et-Tarik, 86/7.

! el-Bakara 2/21-22.

12 Cagrict, “Yaratma”, 43/324-329.

13 Ragib el-isfahani, Kur'an Sézligii (istanbul: Yarin Yayinlar, 2019), 193.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta rifdt (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 169.

W «“Rabbini Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alarak bunlar: kendileri ile alakali su

sozlesmeye tanik tutmugstu: “Ben sizlerin rabbiniz degil miyim?” “Elbette oyle! Taniklik ederiz” dediler.”
bk. (el-A‘raf 7/172-173.)

=
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116

olduk¢a kuvvetli sayan Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328)"° yani sira Gazzali’de bu delili

Allah’m varligina delil olarak en kuvvetli Kur’ani delil olarak takdim etmistir."!’
Ezheri, “O halde sen hanif olarak tiim varligin ile dine, O insanlar1 hangi fitrat {izere
yaratmig i€ ona yoniinii don! Allah’in yaratmasinda bir degisme olmaz. Dogru din iste

»18 ayetinde gecmekte olan “fitrat”

budur; ancak insanlarin biiyiikk kismi bilmezler.
sOzcligliniin yaratilis anlamina karsilik geldigini ifade etmekle beraber bu ayetle Allah’in
insanlart ma‘rifetine ehliyetli (liyakatli) olarak yarattigina isaret edildigini ifade etmistir. ™
Ayrica o, bu ayetteki fitrat kavramini“Allaht Teala nin insanin hilkatine tevdi’ etmis oldugu

imanm1 ma‘rifet garizasi” olarak da tarif etmistir.*?°

Yani ona gore Allah, insana miimin
olabilmesi i¢in yaratilistan itibaren sevk-i ildhi denilebilecek gerekli techizati vermistir.
Ezheri’ye gore insanlar dogdugu zamanki istidadryla yasamma devam etse Islam’1 kabule
muvafik olarak devam edebilir. Fakat taklit gibi bazi dis etkenlerden dolayi bu istidat
bozulabilir. Netice itibariyle Yahtdi veya Hristiyan olabilir."?!

Ezheri, Kur’an-1 Kerim’in ma‘rifet yontemi olarak sundugu inayet delili ve ihtira‘
delili lizerinde miistakil bagliklar ile dururken fitrat delilinden ise icmali bir sekilde
bahsetmistir. Netice itibariyle onun, gosterdigi tiim bu delillerden kainatin varolusuyla, bir
Vacibu’l- Viicidu; kainatin sanatsalligiyla, bir sanatkari; kainatin hassas bir diizen igerisinde

hareket etmesiyle de sonsuz bir kudreti isbatlama ¢abasina ortak oldugunu gdérmek

mumkundiir.
3.1.3. Allah’1n Baz1 Sifatlar:

Sifat, sozliikte “nitelemek, birseyin halini ve 6zelliklerini anlatmak” manasinda ifade
edilirken, 1stilahta “Allah’in zatina nispet edilen mana” seklinde tarif edilmistir.** Klasik
kelam diislincesinde Allah’in sifatlarinin zati ile kdim olup olmadlgl,123 tevkifi veya kiyasi

olusu ayrica haberi sifatlarm te’vil edilip edilmeyecegi’® gibi konular kelam &limlerinin

1% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani, Der’u Tearuz el-AK
ve 'n-Nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Beyrut: Darii’l-Kiinuzi’l Edebiyye, 1978), 7/397.

10 Ebti Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Jhydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul:
Bedir Yaymevi, 1960), 269.

"% er-Raim, 30/30.

Y9 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 48.

120 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 49.

121 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 49.

122 lyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/100-106.

123 Nareddin Sabani, Bidayeti fi Usiiliddin (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022), 26-27;

Omer Nasuhi Bilmen, Miilahhas [Im-i Tevhid (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2022), 84-85.
Mehmet Siikrii Kilig, flk Dénemi Siinni Kelaminda Ulihiyet Anlayisi: Tahavi ve Matiiridi Ornegi,

(Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Kelam Bilim Dali
Doktora Tezi, 2011), 97; ibn Haldun, Mukaddime, cev. Uludag 838-840; Celebi, “Sifat”, 37/100-106.

124
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yogun bir sekilde lizerinde durdugu ve tartigmalarinda 6nemli bir yeri olan konu olmustur.
Fakat Ezheri, ilahi sifatlar meselesinde tevkifilik hususu haricindeki bu tartismalara girmeyip
ilahi sifatlar konusunda ¢ok az sifat ele alip icmali olarak ortaya koymustur.'? Dolayisiyla
konu hakkinda Ezheri’nin goriisleri etraflica ele alinmasi miimkiin gériinmemektedir. Her ne
kadar konunun 6ne ¢ikan tartismalar1 hakkinda diistinceleri bulunmasa da vahiy ve risalet adli
eserinde islemis oldugu Allah’in hayat, viiciid, ilim ve kudret sifatlariyla ilgili birtakim

izahatlarina yer vermek uygun olacaktir.
3.1.3.1. Hayat Sifati

Allah’1n sublti sifatlar1 icerisinde sayilan hayat sifat1 “yasamak, diri ve canli olmak”

126 pakat bu dirilik insanlarin diri olmasina benzememektedir. insan

manasina gelmektedir.
icin dirilik sonradan olusarak ve ancak belli organlara bagli sekilde olurken Allah (c.c.) igin
bu durum s6z konusu degildir. Allah hicbir seye muhtag olmadan ve ezell olarak hayat
sahibidir. Ayrica bu durum insanda oldugu gibi gegici degil bilakis ezell ve ebedidir.**’ Bu
tanimlamalarin yani sira benzer sonuca gotiirecek sekilde hayat kavraminin, “Allah Tedld nin

5129

yasamast,"?®® mutlak olarak fail ve miidrik olmasi gibi tarifleri de mevcuttur. Yiice

Allah’in hayat sahibi olduguna dair Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet mevcuttur. Fakat burada
su ayetin ornek olarak verilmesi yerinde ve yeterli olacaktir: “Allah; O’ndan bagka asla ilah

yoktur; hayy ve kayyﬁmdur.”130

Ezheri, (Imdm Gazzali’ye nisbet edilen) “leyse fi’l-imkani ebda‘ mimma kan™
(Imkan alaninda suanda olanindan daha essiz ve miikemmeli yoktur.) seklindeki ifadeyi
paylasarak,132 bu sdzde bahsi gecen milkemmeliyetin hem kevni hem ser‘i manada oldugunu
su sekilde ifade etmistir:

Bu yiiksek mertebe miilayim kemal sifatlarini istilzam eder. Bindenaleyh Vacibu’l- Viicid
Teéla Hazretleri bu mertebenin muktezasi olarak hayat sifat1 ile muttasiftir. Sonra Hayat sifati
ilim ve irade sifatlarini istidba‘ eder. Ciinkii hayat, viicudun kemalidir. Tabii olan ilim ve

125 Ezheri’nin ilahi sifatlarin tevkifiligi meselesi hakkindaki goriisleri, “ilahi Isimlerin ve Sifatlarin

Tevkifiligi” baslig altinda miistakil olarak ele alinmistir.

Bekir Topaloglu, “Hay”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/549-550.

Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Istanbul: Ensar Yaymnlari, 2021), 188.

128 Aliyyiil Kari, fmam Azam Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: Cagri Yayinlari, 2021),
30.

99 Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Hiisnd ¢ev. Asim Ciineyd Koksal (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022), 152.

19" Al-i fmran 3/2.

B Esasinda “leyse fi’l-imkani ebda‘ mimma kan” ifadesinin, bir kavramsallastirma sonucu bu lafza biiriindiigii
muhtemeldir. Bu ifadenin asli Gazzali’nin [hyd i Uliimi’d-Din eserinde “Ve leyse fi’l-imkéan aslen ahsene
minhu ve 13 etemme ve 14 ekmele.” seklinde yer almaktadir. Bk. Gazzali, [hyd i Uliimi’d-Din, ¢ev. Mustafa
Cagrict (Izmir: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 4/387-389.

132 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 25.
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irdde beraber nizdmin masdar1 ve hikmetin kanunudur. Viicudun kemali olup vacibin ittisafi
miimkin olan her seyin vacib igin siibutu vacibdir. Binaenaleyh Vacib Teéla hazretleri Haydir,
hayat sifat1 ile muttasiftir.*®

Bu ifadelerden hareketle Ezheri’ye gore hayat sifat1 baska sifatlarin da akli agidan bir

nevi nokta-i istinadi konumundadir. Ciinkii hayat sifati olmayanin ilim, irade, kelam vs.
sifatlarinin olmasi da miimkiin degildir. Ayn1 sekilde hayat sifatinin dayandig sifat ise viicid
sifatidir. Yani hayat sifatinin varligi s6z yerindeyse viicud sifatinin varligina miisteniddir.***
Ezheri, ayrica Cenab-1 Allah’in hayati ihsan etmesinin O’nun (c.c.) vacib/zorunlu bir
hayatt oldugu sonucuna gotiirdiigiinii aynt zamanda bagka hayatlara “masdar-1 hayat”

oldugunu ifade etmistir.'*®
3.1.3.2. Viicad Sifati

Viicd sozlikkte “var olmak, bulmak, miistagni olmak™ gibi manalara gelmektedir.
Istilah olarak ise “Allah’in zihnin disinda gercekliginin bulundugunu ve yoklugunun
diisiiniilemeyecegini belirten sifat” seklinde ifade edilmistir.**

Ezheri’ye gore viicudun kuvveti ne kadar kamil ve gii¢lii olursa o derece viicudun
manasi kuvvetlesir.137 Cenab-1 Allah i¢in biitiin eksikliklerden miinezzeh olmasi itibariyle
zatinda ve sifatlarinda asla bir degisim s6z konusu degildir. Madde i¢in gelisim ve degisim
s0z konusuyken, Allah’in zat ve sifat1 haricindekiler i¢in bu s6z konusu degildir. Dolayisiyla
madde siirekli tebdil ve tahavviil igerisinde ve hareket halindeyken Allah’in zat ve sifatlari
degisim ve gelisimden miinezzeh bir sekilde kemal noktada oldugu i¢in sebat halindedir. Bu
diisiinceye gore viiclid mertebeleri icerisinde maddeden tecerriit edildik¢e en sebath viicid
mertebesi ortaya cikmaktadir."® En sebath ve kamil olan bu viiciid mertebesi karisikligt
bulunmayan ve milkemmel olan bir mertebedir. Haliyle Vacib’in viicidu da miimkiin varlik
mertebelerindeki viicidlarin, en {ist diizeyde bir menbaidir. Ezheri’ye gére “O, goklerin ve

59139

yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir.”™* ayeti bu duruma delildir.**

33 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 25-26.

B34 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 25-26.

185 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 26.

138 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 344; Yusuf Sevki Yavuz, “Viicid”, Tirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/136-137.

37 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 25.

138 Benzer diisiinceler Bediiizzaman Said Nursi’nin eserlerinde de yer almaktadir. Bk. Bediiizzaman Said Nursi
Lem’alar (Istanbul: RNK Nesriyat, 2015), 343-344,

139 el-Bakara 2/117.

10 Ezherd, Vahiy ve Risalet, 25-26.
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3.1.3.3. ilim Sifat1

[lim, “bilgi” manasina gelmektedir. Cenab-1 Allah’m ezeli bir sifatidir. Allah beser
icin s6z konusu olan gecmis, gelecek, gizli, acik, vacib, miimkiin, miistahil vs. herseyi
bilendir. Nitekim O’nun bilmesi, vacib, ezeli, ebedi, sonsuz, degisme olmaksizin, herhangi
bir ¢aba ve vasitaya ihtiya¢c duyulmadan ve artip ¢ogalmanin olmadigi bir tarzda bilmektir.**
Bu konuda bir ¢ok nas mevcuttur.**?

Ezheri, Allah’mn alim oldugunu ve ilim sifat1 ile muttasif oldugunu ifade etmistir. Ona
gore “Vacib, imkan aleminde ilmin vahibidir. Kendisinin ilmi olmamast ma’kul degildir.”**®
Yani viicidu zorunlu olan Allah, varlik adleminde varliklara ilmi lutfedendir. Dolayisiyla
kendisinde olmayan bir seyi baska varliklara vermek aklin kabul edecegi bir sey degildir.
O’na gore ilim, Vacibu’l- Viicid’un var olmasinin gereklerindendir ve O’nun ilminin her sey

144

iizerinde ihatas1 zorunludur."** Haliyle O’nun bu konuda bazi Islam filozoflarmin iddia ettigi

gibi “Allah’mn ciiz’ileri bilmedigi iddiasi™*

noktasinda onlar gibi diisiinmedigi bilakis
Kelamcilar gibi “Allah’in ciiz’i-kiilli her seyi bildigi” goriislinii savundugu anlasilmaktadir.
Ayrica Ezheri’ye gore kainattaki piiriizsiizlik ve muhkemlik ile beraber her seyin yerli

yerinde konumlanmis olmasi da Vacib’in ilmine delalet etmektedir.**®

3.1.3.4. Kudret Sifati

2

Kudret “giicti yetmek; bir isi 6l¢iilii ve planl bir sekilde yapmak” anlamina gelip
Allah i¢in kullanildiginda ise “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet c¢ergevesinde
yapmak” manasini ifade eden ilahi bir sifattir.**” Mevedatin yaratilmis olmasi bu sifatin
varliginin ispatidir. Nitekim fiil daima failin varligin1 gerektirmektedir. Ancak Allah’in diger

sifatlarinda oldugu gibi bu sifat da beserin kudret sifatina benzememektedir. Zira O’nun

Y Aliyyiil Kari, Imam Azam Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagri Yaymnlari, 2021),
30-32.

Y2 “Yaratan hi¢ bilmez olur mu? O, tiim inceliklerin idrakindedir ve her seyden de haberdardwr.” BK. (el-Miilk,
67/14); “Gaybin anahtarlar: hi¢ siiphesiz Allah’in yanindadwr; O’ndan baskast onlart bilmez. O, denizde ve
karada ne varsa hepsini bilir; O ’nun bilgisi haricinde bir yaprak dahi yere diismez. O, yerin karanliklarinda
bulunan bir tek taneyi dahi bilir. Kuru ve yas her ne varsa tiimii agik bir sekilde kitaptadir.” bk. (el-En‘am,
6/59.)

143 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 26.

Y4 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 26.

1 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2021), 149-153.

146 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 26.

YT Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii, 190.
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kudretinde artma ve eksilme olmadigi gibi kudreti sonsuzdur. Bu konuya Kur’an-1 Kerim’den
bir ¢ok ayet érnek olarak verilebilir."*®

Ezheri, Cenab-1 Allah’in kadir oldugunu ve kudret sifatinin O’nun i¢in vacib
oldugunu ifade etmistir. O’na gore kudret sifati mevcidat: yoktan var etmeye ve vardan yok
etmeye medar olan bir sifattir. Ezheri, bunun sebebi olarak soyle demistir: “Alim-i miiridin
ilmi, iradesi ile fi‘li, fiil {izerine sultas1 (kuvvetiyle) ile olur. Kudretin ma‘nasi iste bu
sultadir.”**® Yani Allah’in ilminin olmas: kendisinin iradesi, fiili ve fiil iizerindeki kuvvetiyle
olmasidir. Kudretten kasit bu kuvvettir. Ayrica ona gore bu sifatlar arasinda ilim, irade ve
kudret sifatlar1 zar(retle sabit olan ihtiyar sifatinin siibltunu gerektirir. Ciink{i ihtiyar
kavrammnmn anlami “[lmin muktezsi ve iradenin hiikmii iizere kudretin eserini isdardir.”**

Yani ilmin geregi, iradenin ortaya cikist ve eser iizerindeki miiessirin kudretinin goriinmesi,

ihtiyar sifatinin varligina delalet etmektedir.
3.1.4. 1ahi isimlerin ve Sifatlarin Tevkifiligi

Bu boliimde ele alinan isim kavrami, “Allah’a nispet edilen isimleri” icermekte olup

151 {sim ve sifatlarin

sifat kavrami ise “Allah’in zatina nispet edilen manay1” ihtiva etmektedir.
tevkifiligi konusu Allah’in isim ve sifatlarinin vahiyle bildirilip bildirilmemesiyle ilgilidir.
Zira bir seyin tevkifi olmasi demek “Allah’in bildirmesi suretiyle bilgi sahibi olmak, nasla
belirlenmis olmak” manalarina gelmektedir. °? Tevkifiligin ziddinda yer alan kiyasilikse “bir
ismin Allah’a kullanilmasi noktasinda seriatin miisaadesine bagli olmayan, aklen, sifatlar ve
fiillerden tiiretilmis olan adin Allah’a kullamlabilmesini tabir etmektedir.”**

Kelam alimleri Allah’in isimleri ve sifatlarinin tevkifiligi konusunda, isimler ve
sifatlar sadece vahyin ¢izdigi sinirlar igerisinde mi degerlendirilebilir yoksa bu smirlarin
disina ¢ikarak kiyas yoluyla degerlendirmeye tabi tutulabilir mi? gibi sorular iizerine

tar‘[lsm1§1ard1r.154

Y8 “Goklerin, yerin ve iclerindeki her seyin hiikimranhgr Allah’a aittir. O her seye kadirdir. bk. (el-Maide
5/120) “Allah’in rahmetinin izlerine bir bak: Olii topraga nasil can veriyor! Iste oliileri diriltecek olan da
O’dur. O’nun her seye giicii yeter.” bk. (er-Ram, 30/50) “Gékleri ve yeri yaratan Allah onlarin benzerini
yvaratmaya kadir degil mi? Elbette éyledir. O essiz yaraticidir, her seyi bilir.” bK. (Yasin, 36/81) “Allah her
seye kadirdir.” bk. (en-Nur, 24/45.)

149 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 28.

150 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 28.

L Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 280.

192 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 324

153 Ozkan Tekin, “Allah’in Isimlerinin Tevkifiligi ve Kemalpasazade nin Tartismadaki Konumu”, Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, 14/1 (Nisan 2022), 273.

1 Bayram Cinar, “Kelam’da El-Esmai’l-Hisna Tartismalar”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 5/2 (Aralik
2022), 116-144.
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Allah’in isimlerinin tevkifiligi konusu daha ¢ok Allah’a dair konusma ve O’na (c.c)
dua etme ile iliskili olarak ortaya ¢ikan™ bu konu ile beraber Allah’a Arapca disindaki
dillerde nispette bulunmanin mahzurunun olup olmamasi, Allah’in isim ve sifatlarina karsilik,
es anlamlilarinin kullanilabilirligi gibi tartismalarin neticesinde ortaya cikmustir.™® “De ki:
Ister Rahman diyerek, ister Allah diyerek yakarin; hangisi ile yakarsaniz da olur, zira giizel

isimlerin tiimii O’na hastir.”*’

ayeti bu hususun kaynaklarindan biri olarak gosterilebilir.
Binaenaleyh Kelam ilminde Esma-i Hiisna yani en giizel adlar seklinde ifade edilen
Allah’1in isimleri vahyin sundugundan ibaret olarak mi kullanilir yoksa bu cergeve digina
cikilarak baska isimler verilebilir mi sorusunun giindeme gelmesine sebep olmustur. Bu
baglamda mezkdr isimlerin kiyasi mi yoksa tevkifi mi oldugu {izerine tartigmalar yapilmustir.
Kiyasi oldugu diisiincesinde olanlar, tenzih ve takdis kaidesine ters diismemek kaydiyla kabul
edilebilir ve gesitli kullanimlara agik olarak daha esnek bir goriintii igerisinde olmuslardir.
Tevkifi oldugu yoniinde goriis beyan edenler ise vahiy ile belirtilmis isimler hususunda bir
uyum igerisinde olup tevkifiligin disinda kalan isimlerin kullanimindan uzak durmuslardir.'*®
Ezheri, Es‘ari alimlerin Allah’in sifat ve isimlerinin tevkifi oldugu goriisiini
savunduklarini belirtmistir. Mu‘tezile ile Kerramiyye firkalarinin diisiincelerini ise su sekilde
ifade etmistir: “Lafzin manas1 Allahu Teala’nin hakkinda aklen sabit olan manaya delalet
ediyorsa, o lafzin Allahu Tedla’ya itlaki mutlaka caizdir. Lisan-1 ser‘ide sabit olsun

% Esasinda burada Mu‘tezile’den kastedilen Basra Ekoliidiir. Nitekim Basra

olmasm."
Mu‘tezilesi kiyasiligi merkeze alirken Bagdat Mu‘tezilesi tevkifiligi merkeze almlstlr.leo
Ayrica Ezheri, bunlara ilaveten Eg’ari mezhebinin ileri gelenlerinden olan Bakillani’nin (6.
403/1013) de bu hususta Mu‘tezile ile Kerramiyye firkalarinin diigiincelerini benimsedigini
ifade etmis,tir.161

Ezheri, Cumhdrun, ilahi sifatlar1 ii¢ sekilde istimal ettigini ifade ederek su sekilde
diisiindiiklerini nakletmistir:
a) “Ma'nas1 nefse'l-emirde sabit oldugu halde lisdn-1 ser‘ide varid olan elfaz. Bu kabil elfazin

1itlakr caiz oldugunda siiphe yoktur.”

155 Tekin, “Allah’in isimlerinin Tevkifiligi ve Kemalpasazade’nin Tartismadaki Konumu”, 267.
156 Tekin, “Allah’in isimlerinin Tevkifiligi ve Kemalpasazide nin Tartismadaki Konumu”, 270.
7 el-isra 17/110.

158 Cinar, "Kelam’da el-Esméaii’l-Hiisnd Tartismalar1”, 128.

159 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 40.

180 Cinar, "Kelam’da el-Esmaii’l-Hiisna Tartigmalar1”, 129.

161 Ezhert, Vahiy ve Risdlet, 40.
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b) “Niizil, sfiret, mevcit lafizlar1 gibi ma'nas1 Hakk-1 ilahi'de sabit olmadig halde lisan-1
seri'de varid olan elfazin Miitekellimine gore te'viliyye beraber Selefiyyeye gore te'vilsiz
olarak 1tlaki caizdir.”
c) “Mirekkep olup bir ciiz'ii miimteni' oldugu halde 1tlaki varid olan elfazin aynen 1itlaki
caizdir, ancak istikak edilmez. Bu babda kantin-1 kiilli budur.”*®?

Ezheri, Gazzali’nin bu konudaki ifadelerini aktararak, onun goriislerine katildigini
acik bir sekilde ortaya koymustur:

Gazzali'nin ihtiyarma gore Esma-i I1ahiyyenin 1tlaki izn-i saria mevkufdur. Sifat-1 {lahiyyenin
itlaki izn-i saria mevkuf degildir. Muhtar olan da budur. Gazzali'nin muhtar olan kavline
gelince: Allahu Teala Resaliinii kendisi tesmiye etmis, hilafi ile tesmiyesi cdiz degildir.
Restlii hakkinda boyle olursa Allahu Teéla hakkinda evleviyyetle cdiz olmaz. Hiida, Tanri
gibi isimlerde kiyasen cdiz olmamasina karsi, icmaan kabil edilmistir. Maadas: asil {izere
bakidir.

Vasfin tevkifi olmadigina gelince: lafzin medlilii hakk-1 ilahide sabit olduguna gore,
ondan miistak olan sifatin 1tlaki sahih olmasi icab eder. Restilullah salla’llahu aleyhi ve sellem
de bunun cevazina isaret buyurmustur. Sair sidik haberlere kiyasin muktezasi da budur.”*®
Yani Gazzali’ye gore Allah’in isimlerinin istimali ancak vahye baglidir. Ciinkii Allah

Resiliinii bizzat kendisi isimlendirmistir. Insanlarin onu (s.a.v) baska sekilde isimlendirmesi
caiz degildir. Dolayisiyla peygamberini isimlendirmek caiz degilken Allah’1 isimlendirmek
evleviyetle caiz olmaz. Sifatlarin tevkifiliginde ise lafzin karsiligi hakk-1 {1ahide mevcutsa o
lafizdan tiiretilen sifatin istimali de caizdir. Gazzali’ye goére Hz. Peygamber (s.a.v) de buna
cevaz vermistir.’® Bu noktada Fahreddin Razi’nin de benzer diisiincede oldugu
bilinmektedir.*®

Gazzali’nin goriislerini tercih eden Ezheri, bu konuda Allah’1n isimlerini ve sifatlarini
farkli degerlendirerek Allah’in isimlerinin tevkifi oldugu; sifatlarmin ise kiyasi oldugu
goriigiinii desteklemistir. 1% Yani ona gore Allah’in isimlerinin kullanimi ancak vahyin
belirlemesiyle siirlidir. Vahyin ¢izdigi ¢ergeve disina ¢ikilmaz. Sifatlarin tevkifiligi 6zelinde
ise bir lafzin Allah’ta karsilig1 mevcutsa o lafizdan tiiretilen sifatin kullanimi da caizdir.'®’

Ezheri’nin bu disiincelerinden anlasilacagi iizere Allah’a nispet edilen isim ve
sifatlart mutlaka bir karineye ve delile isnad etmek gerekmektedir. Isimler igin vahyin gerekli

oldugu, sifatlar icin de en azindan kiyas yapmaya imkan saglayacak bir karine veya delile

192 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 40-41.

183 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 40-41.

164 Gazzali, el-Maksadu’I-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd 205-209; Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 41.
165 Tekin, “Allah’in Isimlerinin Tevkifiligi ve Kemalpasazade’nin Tartismadaki Konumu”, 269-273.
166 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 40.

187 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 40-41.
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ihtiya¢ vardir. Ayrica ona gore Hiida ve Tanr1 gibi isimler de kiyasen caiz degildir. Fakat

icmaen makbul sayilmaktadir. Bunlarin disindakiler ise asli tizere sabit kalirlar.*®®
3.1.5. Allah’1n Fiillerindeki Hikmeti

Hikmet kavrami Allah i¢in kullanildiginda “esyayr bilmek ve onu en saglam ve
muhkem bir sekilde yaratmak”; insan i¢in kullanildiginda ise “Allah’1 bilip hayirli olan isleri
yapmak” manalarina gelmektedir. Hikmet kavraminin beraberinde kullanilan “illet” kavrami
ise kelam ilmi agisindan “yaratmanin sebep ve gayesi” anlaminda kullanilmistir. Bahse konu
olan bu meseledeki tartismalar Allah’mn fiillerinin bir illete isnad edilip edilmeyecegi
hususunda yogunlagmistir. Allah’in hakim olup biitiin fiillerinde bir hikmetin bulundugu
hususunda kelam alimleri ittifak etmistir. Ancak Allah’in fiilleri igin hikmet, amag, gaye ve
illetin gerekge olarak gosterilmesi konusu ihtilaflidir.*®®

Mu’tezili kelam alimlerin ¢ogu, Allah’n fiillerinin bir hikmet ve illete, bir gaye ve
amaca dayanmasinin gerekli oldugu goriisiindedirler. Ciinkii fiil varsa bu fiil bir hikmet ve
amag i¢in vardir. Aksi halde abestir. Yani Mu‘tezile’ye gore bir fiilde gaye ve illet yoksa abes
ve ¢irkindir. Binaenaleyh Allah’in biitiin fiillerinde bir illet ve amag¢ olmast gerekmektedir.
S6z konusu olan “gaye” ise Allah’in mahlukatina kars1 faydalandirmada bulunmasidir. Ancak
Allah’in fiillerinde bulunan illet ve amag Allah’1 bir sey yaratmaya mecbur etmemektedir. >

Es‘arl mezhebine gelince mezhebin alimlerine gore Allah’in biitiin fiilleri ve
hiikkiimlerinin, amag¢ ve faydalar ile illetlendirilmesi bir gereklilik degildir. Es‘arilere gore
Allah bir illet ve amag sebebiyle bir faaliyette bulunsa bu O’nun (c.c.) i¢in bir noksanlik ifade
edecektir. Diger yandan Es‘arilere gore hikmet insanlarin faydalanmalariyla degil Allah’in
ezeli olan ilmi ve iradesiyle iligkilidir. Haliyle Allah’in fiilleri, ezeli ilmine muvafik olarak
viicdd buldugundan ve Allah’in iradesiyle meydana geldiginden dolayr hikmetli
sayllmaktadir. Yani Es‘ariler, Allah’in irade ve kudretine bir sinirlama getirme olacagindan
dolay1r Allah’in fiillerini bir hikmet, gaye ve illete isnad etmemislerdir. Allah’in ef*alinin
O’nun (c.c.) ezeli ilmi ve iradesiyle ortaya cikmasi sebebiyle hikmetli olacagini ifade

etmislerdir.171

198 Gazzali, el-Maksadu I-Esna fi Serhi Esmaillahi lI-Hiisng 205-209; Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 41.

199 Arslan-Bozkurt, Sistematik Keldm, 291-293.

170 gadi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. Muhammed Ali en-Neccar-Abduhalim en-Neccar (Kahire: el- Miiessetii’l-
Misriyyetii’l-Amme, 1965), 6/91-93.

1 Saduddin Taftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Mengiratii's-Serif el-Murtaza,
1989), 4/301; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar1 2015), 350-359.



36

AAAAAAA

fiillerinin bir hikmete gore olabilecegini ifade etmislerdir. Yani onlara gére Allah’in fiilleri
hikmetle mualleldir.'” imam Matiiridi’ye gére Allah’in fiillerinde mutlaka bir hikmet
bulunur. Matiiridiler Allah’in ef*alinin hikmetli olusunu savunurken bu durumun Allah’in
iradesini ortadan kaldiracak bir illet olmayacagini, yani bunun zorunlu olmadigini ifade
etmislerdir."®

Ezheri’nin konu hakkindaki goriislerine gelince 0, Allah’in fiilerinin hikmetli olusu
hakkinda cumhur ulemanin ortaya koydugu gibi tartigmasiz bir mesele oldugunu su sekilde
ifade etmistir:

Ciimle ukala miittefiktir ki, akil insanin fiili, abes ve lagvolmaktan mastindur. Ciinkii ilmi,
iradesiyle sadirdir. Insamin fiilinin abes olmaktan masGniyeti iizerine gayesi olan eserinin
terekkiibii iledir. Akil insan boyle olunca, her aklin, her akilin micidi olan, ilim ve hikmetinin
miintehdy1 kemali olmayan Allahu Teéla’nin fiili nasil olmalidir? Bunlar hepsi miisellemdir,
ihtilaftan uzaktir.'"

Bu sézlerine delil olarak “Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir.’”® “Bizim

rabbimiz her seye oOziiyle ve big¢imiyle varlik veren, sonra da isin yolunu yordamini

»178 ayetlerini ortaya koymustur:*’’

gosterendir.

Allah’n fiillerindeki hikmetlerin mevctdiyetine dair olduk¢a fazla nas bulundugunu
ifade eden Ezheri, bu hikmetlerin ispatin1 imkansiz gorenlerin bu iddialarinin ancak bir vehim
ve vesveseden ibaret oldugunu beyan etmistir. Su sozleriyle de konu hakkindaki goriisiine
kisaca ikmalde bulunmustur:

Allahu Teala’nin ef*ali, kemalindendir; Kemali ef*alinden degildir. Hakkinda, isledi de kamil
oldu, denemez. Allahu Teéld hakimdir, her vechile ganidir fakir ve muhta¢ olmasi muhaldir.
Ciimle alemin kendisine fakir ve muhta¢ olmasi ile beraber hikmetini ispatta ne mahzur
vardir. Allahu Tedla’nin her sun‘unda, her ser‘inde vahdaniyyetine, ilim ve hikmetine, gina ve
kayyGmiyyetine delalet eden ayat-1 bahire vardir. Bunu ancak kor géz gérmez. '

Allah’in ef*alinin bir illete dayandirilip dayandirilmayacagi hususuna gelince Ezherd,

bu konuda miitekellimlerin ittifak edemediklerini belirtmistir. Ezheri’ye goére Mu‘tezili
alimler, Allah’in fiillerini bir illete dayandirip, Allah i¢in vacip oldugunu ifade etmeleri
sebebiyle ifrat etmislerdir. Ezheri, “Sanki Allahu Teala miikellefinden biridir, tizerindeki
hukuk ile kiyama bor¢ludur.” sdziiyle Allah’a vaciplik atfeden Mu‘tezile’yi elestirmistir. Ona

gore Es‘ari mezhebi de bu konuda tefrite kagmistir. Ciinkii onlar da ta’lili (Allah’1n fiillerine

2 Ebti Mansar el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yayimnlari,
2020), 276. Ayrica Es’ariler ise Allah’m fiillerinin hikmetle muallel olmadigini savunurlar. Bk. Izmirli
Ismail Hakk1, Yeni ITmi Keldm, Haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlary, 1981), 72.

178 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 276.

Y4 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 34-35.

175 an-Neml, 27/88.

'"® Taha, 20/50.

1 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 35.

178 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 36.
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bir illet isnat etmeyi) inkar etmislerdir. Ezheri bu hususta Es‘ari mezhebini Allahu Teéla’y1
ne yaptigini bilmeyen bir sefihe benzetmekle itham etmistir. Bununla beraber hem
Mu‘tezile’nin hem de Es‘ariler’in bu goriislerinde yanlis diistindiiklerini soyle ifade etmistir:
“El-hak: Allahu Teala Alim ve Hakimdir. Cebertiitu, dininin tahareti bunlarin hepsinden
miinezzehtir.”"

Ezheri’nin yukaridaki ifadelerinden ve “El-hak Allahu Teala’nin, ef*alinde hikmeti

vacibdir. Lakin icab ile degil, kemaline, ilim ve irddesine tabi olarak vacibdir.”*®

goriigiinden
de anlagilacagi tlizere mezkir konu hakkindaki diislincelerinin Matiiridi Mezhebinin
diisiinceleriyle paralellik gosterdigini gormek miimkiindiir. Nitekim Matiiridi alimler Allah’in
fiillerinin mutlaka bir hikmete muvafik olarak meydana geldigini; ancak bu durumun
Allah’n iradesini ve gayesini ortadan kaldirmayacagini ifade etmislerdir.®

Tim bu disiinceler g¢ercevesinde Ezheri’nin bu meseledeki goriislerini soyle
0zetlemek miimkiindiir: Allah hakimdir. Biitiin fiilleri hikmetlidir. Allah’1n biitiin fiillerinde

insanlar icin mutlaka bir hikmet, illet ve ama¢ vardir. Fakat bu durum Allah’in iradesini

kesinlikle ortadan kaldirmamaktadir.
3.1.6. Allah’in insana Olan Inayeti

Inayet kavramu liigatte “isteme, amaglama, ilgilenme, 6nem verme” gibi ménalari
ihtiva etmektedir."® Bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle beraber hadislerde liigat
anlamiyla yer aldig zikredilmistir.*®

Baz1 Yunan filozoflar, kainatta mevcut olan birtakim kotiiliikkleri referans gostererek
bir ilahin bulunmadig1 iddiasin1 ortaya atmlslardlr.184 Bu diisiincelere kars1 Stoaci filozoflarin
yam sira gerek bati diisiince geleneginde gerekse Islam diisiince tarihinde konu hakkindaki
tartismalar devam edegelmistir.185 Islam filozoflar1 Allah’mn kainatta var olan her seyin bir
maksatla hareket ettigini ve insanlara karsi Allah tarafindan inayet edildigini savunarak bu

diisiinceyi reddetmislerdir.186 Kelamcilar inayet kavramini “Allah’in kainata tesir etmesi, onu

9 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 34.

180 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 35.

8L Ebti Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yayimnlari,
2020), 276.

182 Tyrhan, “inayet”, 22/265-266.

183 Turhan, “Inayet”, 22/265-266.

184 Raziye Sahiner Bulut-Hasan Ozalp, "Messai Filozoflarda inayet Kavrann", Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2020), 54-55.

18 Aydin Topaloglu, “Tanrisal inayetin Felsefi Anlanu ve Tarihsel Arka Plani”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/27 (Ocak 2014), 105-106.

186 Bulut-Ozalp, "Messai Filozoflarda inayet Kavrami", 54-55.

186 Bulut-Ozalp, "Messai Filozoflarda inayet Kavrami", 54-55.
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belirli hedeflere tevcih etmesi, insanlara liitfederek yardimda bulunmasi” gibi manalarla
acgiklamislardir. 187

Ezheri, evvela insanoglunun ilahi inayete muhta¢ oldugunu, bu formatta yaratildigin
ifade etmistir. Bu dogrultuda sunlar1 zikretmistir:

(...) Insan cesetten ibaret degildir ve aslinda hakikati ruhudur. Her sey fani oldugu halde,
insan ruhu yine baki ve ebedidir. Su durumda insan Alldhu Teéala’nin inayetine en l1ayik olan
bir varlik degil midir? Hasili: insan, dyle samldig1 gibi ehemmiyetsiz ve kiigiik bir varlik
degil, esasen, tiim varliklarin en degerlisi ve yiiksegidir. Kainat1 halk eden Alldhu Azimii’s-
San’m inayetine mazhar olmaga en layik olan varliktir.'®®

Ezheri, Allah’1n insana olan inayeti hususunda insanin varligini edebi bir varlik olusu

ve tabil bir varlik olusu seklinde bir ayrima tabi tutarak ele almistir. Ona goére insanin
sonradan Allah tarafindan verilmis olan iradesinin karismadig: bir niteligi vardir. Bu kisim
insanin tabil kismini teskil eder. Bir de edebi yonii vardir. Bu ise sonradan hadis olarak
verilmistir. Allah tarafindan verilen bu irade hiir bir kuvvete sahiptir. Insan Allah’mn
inayetiyle kendisindeki hiir kuvvetinin farkinda olup, dogruyu yanlistan temyiz edebilme
yetisine sahiptir. Bu yetiye de “vicdan” denmektedir. Allah bununla insanlarin dogruya
yonelmelerini istemektedir. Bu durum Allah’in “i‘tinasin1” (6zen gostermesini) ifade
etmektedir.'®

Ezheri bu konuda bir¢ok delilin bulundugunu belirtmistir. Ona goére tabiata
bakildiginda ozellikle de insan tetkik edildiginde goriilecektir ki Allah’in, insanlarmn
faidelerine olacak bir¢cok kasti mevcuttur. Mesela insanin gozii incelendiginde bir¢ok ince
parcalardan terkip edildigini ve bu parcalarin ayni maslahata yani goziin gérmesine yardimci
olacak sekilde birbirine muavenet ettikleri goriilmektedir. Allahu Teala goziin bu parcalarini
insanin gérmesi i¢in bu sekildeki bir terkiple yaratmistir. Diger biitiin organlar i¢in de ayni
durum sdz konusudur. Iste bu 6rnek, Allah’n insana olan inayetine bir delildir.*®

Ezheri bu noktada yoneltilebilecek iki itirazdan bahsederek, bunlara kisaca su sekilde
cevap vermistir:

Birinci itiraz: Insanlarin goziinde bazi hastaliklar ve arizalar vaki olmaktadir. Bundan
dolay1 gozlerdeki bu marazlar Allah’in inayetine halel getiren bir noksanliktir. Ezheri bu
itiraza sdyle cevap vermistir:

Bu bir siiphedir. Lakin kim diyebilir ki goz, insana, hastaligi yahut arizaya ugramasi igin
verilmigtir. Delile muhta¢ olmayan bir hakikattir ki insana géz, agrisi, arizasi i¢in degil,
biiyiik bir ni‘met olarak gdrmesi igin verilmistir. insanin baz1 kere goziinden maruz kaldig
elemi, kasten gaye olarak degil, o ancak go6ziin, ince bir alet oldugundan, dikkatle muhafaza

87 Turhan, “Inayet”, 22/265-266.
188 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 73-74.
189 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 68.
100 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 68-69.
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edilememesinden dogar. Bindenaleyh bu itiraz vahidir. Allahu Teéald’ nin insana olan inayetini
ihlal etmez.."*"

Bu sozlerinden de anlasilacagi ilizere Ezheri, goziin verilmesindeki maksadin aci
vermek degil, bilakis insandaki gorme faaliyetinin gergeklesmesi icin verildigine dikkat
cekerek bu itirazin manasiz oldugunu belirtmistir.

Ikinci itiraz: Tabiatta gdz gibi faydali organlar vardir. Ancak bazi yirtict hayvanlarda
zarar verici dis ve penceler vardir. Bu da tabiatta muzir bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.
Ezheri bu itiraz1 da su sekilde reddetmistir:

Bu itiraz da gecenki itiraz gibi vahidir. Ciinkii bu kabil a‘zalar da sahibi olan hayvanlara

yiyebilmeleri ve hayatlarini muhafaza edebilmeleri icin verilmis faideli a‘zalardir. Onlarin

stiphesiz saladhlarinadir. Hakikat, tabiatte zarar ve eziyet i¢in yaratilmis hicbir uzuv yoktur.

Bindenaleyh bu her iki itiraz sakittir, itibarlari yoktur.'®
Ezheri Allah’in kullarina olan inayetinin sonsuz oldugunu ise séyle beyan etmistir:

Allahu Teéla’nin sifatlarinda inayet ve birrin bulunmasinin hikmeti, yalniz tabiatta
goriilmekte olan kasit alametleri ile muttazih olmaz. Alemde serrin, bilhassa insanda edebi
serrin viicidu da nazar-1 itibara alinmalidir. Bu siretle inayetin, 18hiti sifatlardan bir sifat
oldugu teslim olununca, diger sifatlarin ahvali, karineleri ile inayeti de gayr-1 miitenahidir.
Kuvvetinin, hikmetinin miitendhi olmadig1 gibi inayeti de miitenahi degildir. Su siretle
vardigimiz netice: Allahu Teala, alemi halka, kudretinin delaletiyle kamilii’l-kudre, alemi en
giizel nizAm iizere ibdai ile kAmilii’l-hikmedir. Insanin salah ve saidetine inayeti ile kAmilii’l-
indyedir.'*®

Sonug olarak Ezheri’ye gore Allah’in insana verdigi vicdan, organlar ve daha baska

bircok menfaatine olacak maksatlar, insana olan inayetini gostermektedir. Ona gore Allah’in

diger sifatlarinda oldugu gibi inayeti de sonsuzdur.
3.2. Niibiivvet

Niibiivvet, insanlik tarihinden bu yana insanlarin bir egiticiye ihtiyag duymasi ve
dinin siibutunun kendisine bagli olmasindan dolay1 dnemli bir mesele olmustur. Dolayisiyla
kelam alimleri bu konuyu detayl bir sekilde ele alarak cesitli delillerle desteklemislerdir.
Ezheri’de niibiivvete dair bircok meseleyi ele alip muhtelif argiimanlarla ortaya koymustur.
Bu dogrultuda onun, vahiy ve risaletin imkani, vahyin ispatinin delilleri, vahiy ve risaletin
vaki olusu, peygamberligin ispati, peygamberlerin vazifeleri, peygamberlerin sifatlari, Hz.

Muhammed’in (s.a.v) risaletinin delilleri gibi konular hakkindaki diisiinceleri ele alinmustir.

101 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 69.
192 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 69.
103 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 83.
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3.2.1. Vahiy ve Risaletin Iimkam

Sozliikte vahiy, “hizl1 ve gizli bir sekilde isaret etmek, sdylemek veya ilham etmek”

5196

anlamlarina karsilik gelmektedir.'®* Kur’an’da ise “isaret vermek™°, “istidat™*® ve “kalbine

bildirmek™*®’ anlamlarinda kullanilmustir. Istilahi anlamina gelince Ezheri, vahyi Muhammed
Abduh’un anlatimiyla s6yle zikretmistir:

Allahu Teala’nin vahyi, peygamberin, Allahu Tedla tarafindan olduguna yakiniyle beraber
vasita ile vasitasiz olarak, kalbinde hasil olan bilgidir. Vasita ile olan, kdh peygamberin
kulagna sesle temessiil eder, kih sessiz olarak kalbinde hasil olur. IlhAmi ise: kisinin,
matlibuna dair bir isareti nereden geldigine suursuz olarak yakin ile beraber kalbinde
bulmasidir.'®

Ezheri’ye gore Allah’in peygamberine bildirmis oldugu hususlarin akla mubhalif bir

yant goriinmemektedir. Fakat cahil insanlarin yani sira kalbi manevi hastaliga tutulmus

199

olanlar akla mubhalif goriirler.™ Oysaki Allah’in vahiy iletmesi rublibiyyetinin sanindandir.

Ona gore vahiy, Allah’in hikmetinin iktizasiyla rahmet eserlerinin belki de en zahir olanidir.
Allah, insana hemen hemen her seyi giizel bir sekilde yaratmas itibariyle rahmet ve inayetini

gozler Oniline sermistir. Insan ise isti’datlarinin en iyisine erismesi admna ilahi rahmet ve

inayetinin tezahiirii niteliginde vahiy ve risalete muhtag durumdadir.*®

Ezheri, insanoglunun Allah’in adeta vekilligini yaptigini dolayisiyla vahyin miimkiin
oldugunu hatta gerekli oldugunu su sekilde vurgulamistir:

Stiphesiz ki Allah’in ciimle mahliikaat1 arasinda niyabetine layik yegane mahliktur.
Insanlarin yeryiiziinde Allah’a niyabetinin eserleri gozler dniindedir: meadinde, hayvanatta,
nebatatta, karada, deryada ve dahasi havada, feza-yi dlemde san’atlar1 oldukga harikadir. Git
gide fenlerini ilerletmekte, ihtiraat kesfiyyatim1 genisletmektedir. Yerin bigimini degistirmis,
nebatati agilamig, hayvanati terbiye etmis, giizellestirmis ve istihdamia almistir. Doganin
tiim giiglerine tasarruf etmis, miihlik zehirler gida yapmis, yasamina kullanmistir. Yaratmis
oldugu hemen hemen her seye layikini vermekte olan Allah’in hikmetine gerek degil mi ki,
insan1 bu mevahibiyle yeryiiziinde naibi kilsin; hikmetlerini, hiikiimlerini izhara tahsis
buyursun??*

Ezheri, bu noktada vahyin gerekliligine dikkat ¢ekerek bu gerekliligin Allah’in

hikmetine muvafik oldugunu iddia etmistir.

19 Yavuz, “Vahiy”, 42/443-447.

1% Meryem 19/11.

1% en-Nahl 16/68.

197 el-Kasas 28/7.

198 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 105.

199 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 105-1086.
200 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 106.

201 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 74.
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3.2.2. Vahyin Ispatinin Delilleri

Ezheri, vahyin inzali konusunu ahiretin varligimin delilleri kisminda zikredilen
delillerle temellendirmistir. Yani ona gore ahiretin varligi, vahiy ve niibiivvetin varligini
beraberinde getirmektedir.”%* Bu delillere ilaveten Ezheri’nin gériislerine gére vahyin
varliginin racih goriis olduguna Allah’in sahip oldugu sifatlarindan yola ¢ikilarak
varilabilecegi gibi insanin sifatlar1 ve ahlakini dikkate almak suretiyle de erisilebilir.
Nihayetinde Ezheri’ye gore Allah’in insan acisindan yararli olan1 bahgetmesi esasen sifatinin
bir geregidir. Ornegin Allah Bari’dir yani O tertipli, diizgiin ve giizel yaratandir. Insanin bari’
olmasin istemektedir. Insanin ebedi yasama ¢ok daha ehil olabilmesi adina insanin ahlakinin
hem giizel hem de diizgiin olmasini talep eder. Binaenaleyh insan vahye muhtag
durumdadir.?®® Ciinkii ahiret ile diinya kurtulusu niteligi tasiyan din, sadece ve sadece vahiy
ve risdlet vasitasi ile bilinebilir. Bu noktada su soru akillara gelebilir: Nigin Allah insanin
bilmesinin gerekli oldugu seyleri dogusundan beri garizelerine dahil etmedi de sonradan
ogrenmeye itti? Ezheri, bahsi gecen soruya kisinin yaratilisinin gereginin bu oldugunu, ona
miifekkir ruh verildigi, ihtiyaclarmi idrak etmesinin kendi arastirma ve istidlaline
birakildigini, dogustan tabiatina formatlanmis olsaydi ar1 ve karinca gibi bir nevi hayvan

olmas1 ya da melek olmasi gerektigini belirtmistir. -

Bir bagka ifadeyle insanin varliginin asil
gayesi insanlar1 vahye muhatap kilarak iyiye yoneltmek oldugundan otiirii hal bu sekilde
iktiza eder.

Ezheri’ye gore insanin sahip oldugu sifatlar1 vahyin muhatabi1 olmaya da layik
oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Zira vahiy; muhatabinda irade, akil, hiirriyet ve
istitaat gerektirir. Bu kosullar biitiin halinde iizerinde bulunduran tek varlik da siiphesiz ki
insandir. Dolayisiyla vahyin muhatabi olabilecek en uygun varlik, insan oldugu i¢in insana
vahyin gelmesi racihtir ve insan ebedi yasam siirecegi bir hayatla kars1 karsiyadir. Hal boyle
olunca ebedi sekilde yasayis1 ile alakali birtakim suallerine yanit bulmaya c¢aligmasi
muhakkaktir. Bu durum da hikmet sahibi olan Allah’in insam1 vahye muhatap kilip
ma’rifetten haberdar etmesiyle olur. Bu haber de en makul sekilde peygamberle insanlara
aktarilabilir.”%

Ezheri’nin 6ne siirdiigii bu delillerin, ahiretin mevcudiyetini makbul gdsterip vahyin

mevcudiyetini ihtimal olmaktan ¢ikararak racih goriis mertebesine getirdigi sdylenebilir.

22 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 84-89.
203 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 89-90.
2% Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 101.

205 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 89-92.
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3.2.3. Vahiy ve Risaletin Vaki Olusu

Vahiy, peygamberlerin gelmesiyle duyurulmustur. Devrin insanlar1 bu olaya tanik
olarak ya iman etmisler ya da inkar yolunu se¢mislerdir. Bu donemde yasamayan kimselerin
vahiylerden haberdar olmasi ise tevatiir yolu ile kusaktan kusaga aktarilmasi sonucu
gergeklesmistir. Ezheri, genel manada insanlarin peygamberler devrinde yasamasini ve vahye
tantk olmasmi iman edebilmek agisindan zorunlu goérmemistir. Ona gore bi’sete
yetigmeyenler adina ayetlerin tevatiiren iletilmesi bu devirde sahid olmak gibidir. Zira o,
tevatiirli soyle tarif etmis ve izah etmistir:

tevatiir, olaylar1 bir yalanin {izerine ittifak etmelerini, aklin tecviz etmeyecegi kadar olan bir
cemaatin, miisahedesine miistenid olarak rivayet etmis olmasidir. Mekke-i Miikerreme’nin,
haccetmeyenlere; Amerika’nin, giderek gérmeyenlerin goziinden viicdu ilgili kabil haber ile
sabittir, siiphesi yoktur.?®
Ezheri, Ote yandan tevétiiriin yakin ifade ettigini; fakat sartlarinin bazilarinda
tereddiittiin bulunabilecegini belirtmistir.2’
Vahyin vaki olus bigimlerine gelince, Ezheri vahyin asagida belirtilen bes sekilde
gelmis oldugundan s6z etmistir:
1- Vahiy meleginin, peygamberlerin riiyasina girmesiyle gelebilir.
2- Vahiy meleginin, peygamberlerin kalplerine vahyi koymasi suretiyle gelebilir.
3- Vahiy meleginin, insan suretine biiriinerek gelebilir.
4- Vahiylerin en agirlarinin gelmis oldugu ¢an sesi seklinde vahiy nazil olabilir.

5- Cebrail’in kendi sureti ile peygamberlere vahyetmesi suretiyle gerc;ekles,ebilir.208
3.2.4. Peygamberligin ispati: Mu‘cize

Sozliikte mu‘cize “bir seye kuvveti yetirememek™ anlaminda kullanilmaktadir. “Acz”
kokiinden tliremis olan aciz birakan yani “mu‘ciz” isminin miibalagali halidir.?®® Istilah
olaraksa peygamberlik iddiasinda olan kimsenin gostermis oldugu ve bununla herkesi,
emsalini meydana getirmekten de aciz birakmakta olan tabiat {istli olay diye tarif edilir.?°

Ezheri’ye gore mu‘cize, peygamberlik davasi iizerine olan, bu davada bulunan kimsenin

206 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 108.

207 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 108.

28 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 109.

2 Halil Ibrahim Bulut, “Mu‘cize”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/
351-354; Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet, 175.

210 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 220; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 175.
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elinde zuhur eden, davasinda sadik oldugunun delili olan peygamberin Allah’tan teblig
ettiginin senedi olan bir vakiadir.

Ezheri, mu‘cizelerin varligina inanmakla beraber mu‘cizeyi akli agidan olanaksiz
olarak kabul edenleri ve bu dogrultuda da mu‘cizenin delil olmasini inkar eden insanlarin
durumunu “mahz-1 mukabere” kavramiyla ifade etmistir.>** Bir baska deyisle ona gore
mu‘cizenin delaletini inkar etmek, tiimiiyle kibirlenerek inat etmekten dolayr aciga
cikmaktadir. Zira mu‘cize, peygamberlik iddiasinin {izerine olan ve bu hususun dogru
oldugunu ispat etmek adina dava sahibinin elinde zuhlr etmekte olan bir olaydir. Sayet

mu‘cize meydana geliyorsa bu bir tasdiktir ve te’yittir.213

Allah, yanlis ve yalani tasdik ve
te’yid etmeyeceginden dolayr mu‘cize sahibinin peygamberligine de inanmak lazimdir.

Ote yandan Ezheri, mu‘cizeyle sihir kavraminin birbiri yerine gececek sekilde
kullanilmamasi hususunun altin1 ¢izmistir. Ona gore insanlarin idrakinde oldugu siinnetullah
yasalarinin diginda, insanlarin idrakinde olmadig: “ddete muhalif” yasalar da mevcuttur. Bu
kanunlar1 Allah, peygamberlerine ve insanlara kendi fazlindan olarak gonderdigi elgiler
iizerinden gosterir ve bildirir. Fakat onun ifadesiyle “Sihir; cisim, mezahir ve cismanilerin
eserlerine faik goriilse dahi, tabii yasalarin harici degildir. Yasa dairesinde gizli ve ince bir
tasarruf ile hustle gelmektedir.”.214 Dolayistyla onun nazarinda mu‘cize, Allah’in vaz’etmis
oldugu kanunlarin arasindan muhalif kanunlarken, sihir zahiren adete muhalifmis gibi olup
hakikatte kanunlarin ¢ergcevesinde kalan bir eylemdir. Bundan dolay1 da sihirbazlarla mu‘cize
gosterebilen peygamberlerin ayrimi fazlaca agiktir.

Genel manada alimler tarafindan mu‘cize; duyular araciligi ile algilanan hissi
mu‘cizeler, gaybi bilgiler vermekte olan haberi mu‘cizeler ve son olarak da insanlarin aklina
hitap etmekte olan akli mu‘cizeler seklinde ii¢ farkli kisma ayrilmistir®™® Ezheri ise
mu‘cizeyi, hissi ve akli olarak ikiye ayirmistir. Diger alimlerden ayr sekilde gaybi alana
iligkin haberl mu‘cizeleri miistakil olarak mu‘cize ¢esiti gdrmemis, bunlar1 akli mu‘cizeler

basligr altinda degerlendirmistir.216

Nitekim o, Hz. Peygamber’in (s.a.v) peygamber olusuna
dair birtakim akli deliller de ortaya koymustur. Bu baglamda ge¢cmis ve gelecege dair gaybi

haberlerin birer akli delil oldugunu kabul etmistir. Bu minvalde birtakim ayetleri217

211 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 111.

212 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 111.

213 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 111.

214 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 112.

215 Celebi-Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigii, 22.

218 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 118-128.

AT “Allah, sizlerden imam edip iyi davramslarda bulunanlara, kendilerinden oncekileri hakim ve sahip kildigi
gibi onlart da yeryiiziine hikim ve sahip kilacagini, onlar adina begenip sectigi dini yani Islam't onlarin
iyiligine yerlestirip koruyacagini va‘detti.” bk. (en-Nar 24/55). “Allah diler ise giiveni icinde Mescid-i
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zikretmistir.218 Yine Ezheri, Kur’an ve hadislerin akli mu‘cizeler oldugunu belir‘[erek,219 hem
bir Ggreticisi bulunmayan hem bir hiikiimet ve siyaset ile anlasmasi olmayan bir
peygamberden sudiir etmesinin risdlete iman adina kafi bir kanit oldugunu belirtmistir.

Ezheri, hissi mu‘cizelerin ise sayisiz oldugunun altini ¢izmis ve bunu da Hz.
Muhammed’in (s.a.v) izhar ettigi mu‘cizelerden O6rnekler vererek temellendirmistir. Sakk-1
kamer yani ay1 ortadan ikiye bolmesi, agacin birine isaret vermesi ile agacin gelmesi, suyun
parmaklarindan ¢ikmasi ve Kabe’de bulunan putlarin yikilmasi gibi pek c¢ok 6rnegi bu
kapsamda ele almistir. Bunun disinda buna benzer hissi mu‘cizelerin ahad hadislere
dayanmakta oldugunu; ancak ilgili hadislerin birlesmesi ile miitevatir oldugunu, son olarak da
mantik agisindan inanilmasi zorunlu bilgiler oldugunu belirtmistir.?° Burada zikredildigi
iizere Ezheri, Kabe’deki putlarin yikilmasini bir mu‘cize olarak kabul etmistir. Dolayisiyla
burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogumu sirasinda putlarin devrildiklerine dair nakledilen ve
irhas olarak nitelendirilen olay1 kastetmemis olacagi sdylenebilir.

Biitiin bu verilerden anlasildig1 iizere Ezheri, mu‘cizenin mevcudiyetini kabul edip
mu‘cizelerin vuki buldugunu, bunlara inanilmasinin da vacip oldugunu, mu‘cizelerin
Allah’1n bir tasdik ve te’yidi seklinde insanlarin inanmasi adina peygamberine vermis oldugu
bir ayricalik niteligi tasidigini, mu‘cizelerin sihir gibi kabul edilemeyecegini ve kendine 6zgii
olagantistii olaylar oldugunu diisiinmiistiir. Dolayistyla bu konuda Ehl-i siinnet’in ve pek ¢ok

Mu‘tezile aliminin sergiledigi tutumu benimsedigi goriilmuistiir.

3.2.5. Peygamberlerin Vazifeleri

»22L 57 ile risaletin, temelinde insanin

Ezheri, “Risalet, rihi bir hacetin tlizerinedir.
rihi gereksinimlerini gidermek, merhamet ve bilgisini giliglendirip faydalanmak, diinya ile
ahiret yasaminin saadeti adina yol gostermek i¢in geldigini belirtmistir. Ona gore
Peygamberler genel manada insanlar1 Allah’t hem tanimaya hem de O’na ibadet etmeye
davet etmislerdir. Insanlarin maslahatlar1 adina ¢aba gdsterip, cekisme ve kavgalarina son
verip hem ittihadi hem de uhuvveti saglamislardir. Insanlarin hayatlarinda sarf etmis

olduklar fiillere belli norm ve ustller koyup, “zarQirat-1 hamse” adi ile bilinmekte olan din,

can, mal, akil ve namus gibi konularda saygiyir vaz‘etmislerdir. Ayrica peygamberler,

Haram’a gireceksiniz.” BK. (el-Fetih 48/27). “Hatwrlayin ki, Allah size, iki taifeden (kervan ya da Kureys
ordularindan) birinin sizin oldugunu vadediyordu.” bK. (el-Enfal 8/7). “O topluluk yakinda bozulacak ve
onlart arkalarmm doniip kagacaklardr.” bk. (el-Kamer 54/45)

18 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 118-128.

29 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.

220 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.

221 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 113.
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diinyevi kazang ve gec¢im gibi konulara deginmis olsa da bu onlarin temel gorevi
olmamlstlr.222

Ezheri, emanet ehli olabilmeyi, dogru olmayi, zayif insanlara merhametli, giiglii
insanlara ise nasihat edici olmay1 resullerin vazifeleri arasinda kabul etmistir. Topluma ve
0zelde kisiye zarar1 bulunan seylerden uzaklasmayi, insanlar1 ebedi yasama ¢ok daha fazla
tesvik etmeyi, ahiretin cezast ve sevabini bildirmeyi, kisilerin idraklarmma uygun olacak
bicimde gaybi haberleri vermeyi de bu vazifeler arasinda saymustir.”?

Ezheri’ye gore insanlarin bir ugras sonucunda elde edecegi yetenekleri gercevesinde
yer alan geometri, matematik, zooloji ve biyoloji gibi fenni ilimleri, zanaat ve sanatlari
ogretmek ise risaletin gorevleri disindadir. Vahyin kapsaminda sema, diinya ve mahlikat ile
alakali birtakim isaretler verilmistir. Fakat bu durum Allah’in hikmetini, ilmini, kudreti ve
sirlarii kesfederek fikretmeye tevcih maksatli olmustur. Zira Allah, gondermis oldugu
ayetlerinde insanlar1 kdinatta bulunan hakikatlar1 hem 6grenmeye hem de tefekkiir etmeye

yoneltmektedir.?*
3.2.6. Peygamberlerin Sifatlari

Ezheri peygamberlerin birtakim sifatlarinin bulunmasini vacip olarak yani kagimilmaz
gormistiir. Ona gore niiblivvet gorevini omuzlarina almig peygamberlerin ayni devirde
yasayan diger insanlardan fitrat agisindan ¢ok daha faik yani faziletli olmasi gerekmektedir.
AKkli ve nefsi agilardan insanlarin fevkinde olmamalari Allah’in litfetmis oldugu ilimlerin
sirlarina ulagsma hususunda ehil olamayacaklarin1 da gosterir. Nefreti kendine yonelten ve
miinker amelleri igleyen peygamberlerin davasmi inkar adina bir delil ile sebep
bulunabileceginden peygamber bu tip amellerden esasen uzak olmalidir. Ornegin
peygamberlerin  dogru sdylememesi, emanetlere hiyanet etmesi, ahlaki taraflarinda
bozukluklarin bulunmasi itimada ve giivenmeye degmeyecekleri neticesini ortaya ¢ikarir. Bu
durumda yanlis olmayan yola davet eden degil, idlal ederek batil ve yanlis yollara tesvik
edenlerden olurlar. Bu sekilde olunca elgi gonderilmeleri de hikmetsiz olur. Yine Ezherd,
peygamberlerin unutma ya da yanilmaya ma‘ruz kalmalar1 durumunda tebliglerine giiven
duyulmayacagini belirtmistir. Ancak bu diisiincesi vahiy ve ser‘l hiikiimler gibi konular

lizerine temellenmistir.225

222 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 113-114.
23 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 113.
224 BEzherd, Vahiy ve Risdlet, 114.
25 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 112.
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Ezheri’ye gore Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hakikate aykir1 bir s6z isitilmemis, “zelle”
de goriilmemistir.??® Bununla beraber Ezheri, peygamberlerin dini herhangi bir boyutu
bulunmayan hususlarda yani giinliik hayatlarinda hatalar yapip yapmayacagi konusundaysa
sunlar1 belirtmistir:

Bazilar1 bunu caiz gormiisler ancak ctiimhiir-1 tilema bunun hilafinadir. Hurmay1 asilamaktan
nehyi, sonra meyve vermekte eserinin zuhlirunun iizerine ibaha etmesi, insanlari kesb
vesilelerinde, siaat yollarinda tecriibelerinde serbest birakmak igindi. Bu siirette seriatin
ahkamina riayet edildikge, fazail ihlal edilmedikge tecribeye serbest birakilmak i¢indi.?*’

Nihayetinde Ezheri, peygamberlerin sahip olduklar1 miinker sifatlardan beri

olduklarinin vacip oldugunu, aksi durumda peygamberlige de layik olmayacaklarmi,
insanlarin higbir sekilde onlara itibar gostermeyeceklerini, bu sekilde peygamber olarak
gonderilmelerinin hikmetsiz olacagini belirterek cumhir-u ulemayla ayni fikirde oldugunu

gostermistir.
3.2.7. Hz. Muhammed’in (s.a.v) Risaletinin Delilleri

Ezheri, Vahiy ve Risdlet adl1 eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) risdletini ispat eden
akli ve hissi deliller zikretmistir. Akli delillere emsal olarak on bir madde siralayip ele
almuisken, hissi deliller adina birtakim somut 6rnekler beyan etmekle yetinmistir.??® Ezherd,
dalélet iginde olanlarin bazilarinin akli delilleri takip ettigini bazilarinin ise hissi mu’cizeler
bekledigini belirtmistir. Bundan dolayr Allah, peygamberlerini bazen hissi bazen de akli
delillerle desteklemistir.??® Ezheri, Kur’an’m ona ndzil olmasmi yonelik su ifadeleri
kullanmigtir:  “Kur’an’in, muallim gérmemis, Siyaset, hiikkimet ve medeniyetle ahdi
bulunmayan Resil’den sudiiru, risdletine iman adina kafi barhandir.”.”® Ezheri’nin ifade

ettigi siralama ve ahengi bozmadan bahsi gegen hissi ve akli deliller agsagida detayli bir

sekilde ele alinmustir.
3.2.7.1. AKIi Deliller

1- “Risaletine ma‘ruz kalmis oldugu enva-i ezay1 ihtimali”?*!; Hz. Muhammed’in (s.a.v) sirf
risalet dava ettiginden dolayr kendi kavmince iftiralardan igskenceye itibar suikastindan
hakaretlere maruz kaldig1 hatta pek ¢ok kez canma da kastedildigi goriilmiistiir. Biitiin bu

bahsedilenlere karsin davasinda higbir zaman tereddiit etmemis, sabirla miicadelesini

225 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 119.
221 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 112.
228 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 118-127.
229 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 125.
230 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.
231 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 118.
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stirdiirmtistiir. Bu durusu onun (s.a.v) esasen dogru oldugunun da agik bir gostergesi
olmustur.

2- “Mekarim-i ahlak igerisinde yetismesi”?**: Hz. Muhammed (s.a.v) yanizca kendisine vahiy
gelmesinin ardindan degil, ondan 6nceki donemde de her daim fazilet sahibi bir insan olarak
yasamini siirdiiregelmistir. Yasaminda yalan soziinii duyan olmamis ve diger za‘fiyetleri de
higbir zaman griilmemistir. Ezheri’nin tabiri ile “zelle” bile goriilmemistir.”*® Ona gére bu
bahsedilenlerin goriilmesi durumunda putlara karsi savasi ve islah c¢alismalarindaki basarisi
imkansiz olurdu. Kur’an’in da yalan sdylemeyi yasakladigi diisiintiliirse, Kur’an’t getiren
el¢inin yalan sdylemesi diisiiniilebilecek bir durum degildir. Peygamber’in kendi yapmakta
oldugunu bagkas1 yaptig1 zaman tenkit ve tezyif etmesi ¢ok tutarsiz olurdu.

Yine Ezheri birtakim somut 6rnekler verip Hz. Muhammed’in bu 6zelliginin onun
(s.a.v.) niibiivvetine bir kanit oldugunu agikg¢a belirtmistir. Mesela Ezheri, Ebt Siifyan (6l.
31/651-52) ve Herakliyiis (6l. 610-641) arasinda gegen bir konusmayi bu hususa 6rnek
getirmistir: “Eba Siifyan, miisliman olmadan 6nce Hz. Peygamber’in (S.a.v) bas diismani
olarak Herakliyiis’un Hz. Peygamber’le ilgili sorular icerisinde “Bir iddiada bulunmazdan
once, onu (s.a.v) hichir zaman yalancilik ile su¢lamamis miydiniz?” seklindeki soruya

234 vamti ile karsilik vermistir.”?®® Bu rivayetin siyak-sibakina bakildiginda onun

“Hayar.
diiriistliiglinlin diigmanlar tarafindan tescillenmis oldugu goriilmektedir. Bu rivayetin yani
sira Hz. Muhammed’in (s.a.v) yakin g¢evresinde olan dostlari onun halinde, kavlinde ve
tavirlarinda her daim diriistliigiinii gozlemeyip ikrar etmis, hasimlar1 da onun bu durumunu
onaylayip “Muhammedii’l-Emin” lakabr ile onu nitelemislerdir.?*°

3- “Hz. Muhammed (s.a.v) Rabbinin celali ve azametinden pek tabi korkardi. Her konu ile

237 Ezheri’nin ifade ettigi sekli ile Hz.

alakali Rabbinden istiane ile istimdat ederdi.
Muhammed (s.a.v) herhangi bir nimete nail oldugu zaman, sikildigir zaman, yolculuga ¢iktig
zaman, yemek yemesinin ardindan, su igmesinin ardindan, uyuyacag: vakit ve uyandigi an
gibi pek ¢ok durumda Rabbine sigmarak, kendine diiseni yapmasinin ardindan isini Allah’a
(c.c) havale ederdi. Onun bu hali davast hakkindaki samimiyetine ve davasinin da

dogruluguna kanuttir.?®

232 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 119.

23 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 119.

4 {lgili hadis, kaynaklarda sahih seklinde gegmektedir. Verilen kaynaktan tiimiine ulasmak miimkiindiir:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/201; Buhari, "Bed‘u'l-Vahy" 1.

2 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 120.

236 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 119.

237 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 120.

28 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 120-121.
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4- “Islamiyyetin siir’at-i intisérl”zgg: Ezheri tarafindan Isldam dininin kisa zaman icerisinde
bir¢ok kitaya yayilmasi risalet davasinin belki de en biiyiik akli kanitlari arasindadir.
5- “Halkin hidayetine olan hirs: ile bu ugurda ehlini ve nefsini tehlikeye ilkaasi”?*’: Ezherd,
Hz. Muhammed’in (S.a.v) davet amaciyla gitmis oldugu Taif’te taslanmasi ile kan revan
icerisinde kalmasina karsin sabrederek beddua dahi etmeyisini ve tam tersi dua etmesini onun
davasina burhan oldugunu belirtmistir.**
6- “Mazi ve miistakbele dair mugayyebat: ihbari”?*?: Gaybi birtakim ayetlerin®*® gecmisteki
hadiseler ve gelecekle hakkinda bilgiler sunmasi Hz. Muhammed’in (s.a.v) risaletine tasdik
edicidir.

25244,

7- “Ummetin saidetine olan ihtimami™***: “O takdirde onlar adma iiziiliip kendini yok

etme 99245

ayetinde ifade edildigi gibi Hz. Muhammed (s.a.v.) insanlarin diinyasi ile dininin
kurtulusu adina harisane gayret ederdi. Bu davranis Ezheri’ye gore yalanci birinin yapacagi
islerden biri degildir. Bu sadece davasina inanarak, davasinin sahibi olan Allah rizasi adina
yapilabilecek bir ¢abanin sonucudur.?*®

99247,

8- “Huzliz-1 beseriyyeden nezahati Ezheri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) insani bazi

hazlarna bile sirt cevirip Uhud Savasi’ndaki gibi yiiziiniin yaralanmasini, disinin kirtlmasini,
¢ile gekmesini ve yorulmasini risilet davasma delil olarak sunmaktadir.?*®

9- “Insanlar1 yaratilisin muariz isteklerinden tathire cehdiyle bu garazin tahkiki igin en faydali
vesileleri ittihazi**°; Hz. Muhammed’in (s.a.v.) diinyevi makam endisesi ile sohret hevesinin
bulunmamasi ve insanlarin ¢aba sarfettigi diinyevi arzulardan soyutlanmis bir sekilde yasam
stirmesi davasinin hak oldugunu agik bir sekilde gozler 6niine sermektedir.

10- “Cem’iyyet-i beseriyyenin manevi yondeki hastaliklarini ahval, kesif ile sutinatina 1ttila‘
giiciiniin verilmis olmas1”®°; Ezheri tarafindan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) herkesin durumu
ekseninde muhtelif yollar sergilemesi, insanlarin zaaflar1 dogrultusunda regeteler sunmasi,

farkli renk ve dillerdeki insanlarin birlikte uhuvvetle yasam siirmelerini 6gretmesi ve bunlar

29 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 121.

29 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 121.

21 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 121-122.
242 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 122.

3 el-Enfal 8/7; Nar 24/55, el-Fetih 48/27, el-Kamer 54/45. Ayrica bk. Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 122.
244 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 123.

2% Fatir 35/8.

246 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 123.

27 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 123.

248 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 123.

249 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 123.

20 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 124.
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gibi i¢ctimai konulardaki sorunlara ¢6ziim yollari bulmasi risalet davasi agisindan bir kanit
olarak kabul edilmistir.>*
11- “Uzerine inzal buyurulmus olan Kur’an-1 Kerim’e muérazadan umimun aczi”**%
Kur’an’in mazi ve miistakbelden haberler vermesi, bozulmus olan akideleri daha mantikli ve
hakiki akidelerle degistirmesi, insanlarin faydasina olmayan gelenek ve adetleri insanlarin
maslahatlarina uygun olacak sekilde degistirmesi, kalplere etki etmesi, tslibu, seldseti,
belagati, celiskilerden arinmis olusu, sunmus oldugu hiikiimler, adap ve ustllerde goriilen
harikuladeligi, her daim ve her mekanda fonksiyonel ve uygulanabilir olusu, bilim ve ilimle
celismeyerek her zaman tutarli olmasi gibi kendine 6zgii pek ¢ok husdsiyetlerinin olmast,
devrin belagatgileri ve fesahatgilerini ilzdm etmis olmasi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
risaletinin delilleridir.?>®

Sonugta Ezheri, “Hz. Peygamber’in (s.a.v) ekvaline, ahvaline, ef’aline, mu’cizelerine
ve ahlakina mu‘cizelerine nazar eden; yetimlik ve zaiflik iginde yetismesine karsin; getirmis
oldugu ser-i serifin tiim cihana yayilmig, hem asrinda hem de sonralar1 taninmasimni da
miilahaza ederse risaletinde siipheye diismesi ihtimali bulunmamaktadir.”* diyerek, konuyu

Ozetleyici ifadelerde bulunmustur.
3.2.7.2. Hissi Deliller

Ezheri’ye gore insanlarda daléleti hidayet sanan kesim tereddiitsiiz bir sekilde hidayeti
kabul etmezler. Ancak daha 6nce de belirtildigi {izere ona gore peygamberlerden biirhan talep
edenler ise iki kisma ayrilirlar. Birinci kismi dalalette ilerleyenlerden bazilart olup
peygamberlerden aklen mutmain olacaklari akli delilleri talep etmisken, diger kismi ise hissi
mu’cizeler beklemislerdir. Bunun {izerine Allahu Teéala peygamberlerini bazen akli bazen de
hissi mu‘cizelerle teyid etmistir. 2

Ezheri, hissi mu’cizelerin sayisiz oldugunu ifade ettikten sonra Sakk-1 kamer yani ay1
ortadan ikiye bolme olayini, Hz. Peygamber’in (s.a.v) isareti ile agacin Hz. Peygamber’e
(s.a.v) dogru gelmesini, miibarek ellerinden suyun akmasini, ve bir A‘rabi’nin mu‘cize
istemesi iizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isaret etmesiyle Kabe’de bulunan putlarin yerle bir

olmasini hissi mu‘cizelere 6rnek olarak sunmus‘rur.zs6

21 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 124.
22 Bzherd, Vahiy ve Risdlet, 124.
23 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 124.
24 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.
25 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 125.
256 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.
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Ezheri, “Bu kéabil hissi mu‘cizeler, ger¢i ahadidir, lakin mecmiu, siiphesiz

»257 g5ziiyle haber-i vahid olarak gelmis olsalar bile

miitevatirdir, ilm-i zar(ri ifade etmektedir.
hissi mu‘cizelere dair rivayetlerin, bir araya getirilmesi halinde miitevatir oldugunu ve

zorunlu bilgi kapsamina girecegini ifade etmistir.
3.3. Ele Aldig1 Diger Kelami Meseleler

Calismanin mubhtelif yerlerinde de bahsedildigi lizere Ezheri, doneminin sartlari
geregi cesitli Islami eserler yazmus, aym sekilde donemindeki ihtiyaca gore farkli kelam
konularimi islemistir. Yukart kisimlarda Ezheri’nin ulGhiyet ve niibiivvet konularindaki
diistinceleri ele alinmistir. Bu kisimda ise bilgi kaynaklari, insanin iradesi, ser ve kotiilik
problemi, kader ve kaza, ahiretin varligi gibi bazi muhtelif konular Ezheri’nin goriisleri

dogrultusunda ele alinacaktir.
3.3.1. Bilgi

Bir¢ok ilim dali kendine has metodlarla bilgiyi tarif edip bilginin oldugu konusunda
goriisler beyan etmislerdir. Kelam ilminde ise bilginin méahiyeti, farkli agilardan ayrildig:
kisimlari, bilginin elde edilme yollar1 gibi hususlar islemmistir. Ezheri’nin ¢aligmalarinda da
bu meseleye dair argiimanlari gérmek miimkiin oldugundan dolayr asagida sirasiyla

islenecektir.
3.3.1.1. Bilginin Mabhiyeti

Bilgi/ilim kavraminin, sozlige bakildigi zaman “bilmek, bir seyin hakikat ve
mahiyetini kavrayip idrak etmek” manalarina karsihk geldigi goriiliir.?® Istilahta ise Siinni ve
Mu‘tezili agidan farkl: tarifler s6z konusu olmustur. Ilim kavrami icin Matiridi ve Es‘ari’ler
tarafindan yapilan tariflerden bazilar1 sunlardir: “Bilgi (ilim), alim (bilen,) olmay1 saglayan

niteliktir?>°

, “Muktedir olan1 hi¢ kimseye dogru ve saglam isi yapma olanagi saglayan
Szelliktir.?®, “Akil ile duyularin alanindaki her seyin tam manasiyla taninmasini saglayan
bir dzelliktir.”.?®! Siinni mezhebler igerisinde her ne kadar niians denilebilecek farkli tarifler

mevcutsa da ana fikrin ayni oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mu‘tezili alimler ise bilgi

27 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 126.

28 yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/108-109.

%9 Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/4
(Agustos 2005), 231.

%0 gsnmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman iliskisi”, 231.

%1 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 150.
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kelimesi i¢in “zorunlu bilgi veya istidlali bilgi yoluyla inanma”?®?, “Kalben mutmain olarak

»263 ye “Kalbin, i¢ duyularin duyumu sebebiyle hareket etmesi.”?*

objeye oldugu gibi inanma
gibi tarifler ortaya koymuslardir.
Gorildugii tizere Mataridi ve Es‘ariler ilmin, esasinda bir “sifat” oldugu vurgusunu

26% Mu‘tezili alimler ise “itikdd” kavrami iizerinden tanimlaya yonelmislerdir. Yeni

yaparken
ilm-i kelam doneminden bir¢ok kelamci da Matiridi ve Es‘arilerin goriisiine paralel olarak
ilmi, bir “nitelik/s1fat” olarak anlamlandlrmlslardlr.266

Ezheri ise bilginin ne oldugu konusunda ilmin “bilgi”,”®’ imanin “inanmak”, iz’anin
“kabul etmek ve teslim olmak” manasma geldigini belirttikten sonra bedihi kavramini
“nazarsiz ve fikirsiz bilinen sey”, nazari kavramini da “diisinmeye muhtag olan; ancak

diisiinmekle bilinen sey” diye tarif etmistir.®®

3.3.1.2. Bilginin Kisimlari

Kelam ilminde meydana gelmesi bakimindan bilgi, “zorunlu olarak olusan bilgi ve

269 Kelamcilar delil icermesi

istidlalle olusan bilgi” seklinde bir ayrima tabi tutulmustur.
acisindan ise bilgiyi “akli ve nakli” bilgi seklinde iki kola ayrrmuslardir.?’”® Ezheri ise ilmi
ikiye ayirmustir: Birincisi, “bir seyin stretinin hiikiimsiiz olarak zihinde hustli” ile olusan
tasavvurdur. lkincisi, “Sey’in siretinin hiikiim ile beraber zihindeki hustli” ile olan
tasdiktir.?" Boylece 0, Mantik ilminin iki temel sahasi olan tasavvurat ile tasdikat?’
arasindaki farki ilim meselesi 6zelinde ortaya koymaya caligmistir.

Diger taraftan Ezheri, elde edilisi agisindan ilmi, zaruri (a priori) ve iktisabi (a
posteriori) diye ikiye ayirmistir. Nitekim o, ilmin iktisabi ve zar(ri olarak tahsil edildigini

belirttigi gibi “zardreten hasil olan, hissiyyat ve bedihiyyattir” diyerek, zorunlu bilginin

%2 gsnmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman iliskisi”, 231.

%3 Sonmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi 7, 231.

%4 Sonmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi 7, 231.

5 Taftazani, Serhu’l- Akdid, ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2020), 90.

%66 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993), 35.
267 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 45.

268 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 7.

29 Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Marifetullah (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 15.

210 vy avuz, “Delil” 9/136-138.

2 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 8.

22 Ahmet Cevdet Pasa bu kavramlari su sekilde tarif etmistir: "Bu ilmin ilkeleri de iki kisimdir. Birincisi
Tasavvuri, ikincisi Tasdiki ilkelerdir. Teorik (Tasavvuri) ilkeler, meselelerin konu ve yiiklemlerinin
tarifleridir. Tasdiki ilkeler ise bir ilmin meselelerini ispat i¢in getirilen delillerle, delillerin ciizleri olan
onermelerdir ki, o ilmin meselelerinden olmalar1 gerekmez; belki baska bir ilmin meselelerinden olabilir.
Yahut higbir sistematik ilmin meselelerinden olamazlar." bk. Ahmet Cevdet Pasa, Mi ydr-1 Sedqt, sad. Hasan
Tahsin Feyizli (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 140; Mahmut Kaya, "Tasavvur", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2011), 40/126-127.
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duyular ve apagik hakikatler yoluyla oldugunu ifade etmistir. Onun bu ifadeleri, duyulart
zar(ri bilgi kisminda degerlendirdigini teyit etmektedir. Ayrica ona gore dini akidenin

kaynag, iktisabi ilimlerin mebde’leri hiikkmiindeki zartri ilimlerdir.?"
3.3.1.3. Bilgi Elde Etme Yollar

Bilgi elde etme yollarina gelince Mu‘tezile, Matiridi ve Es‘arl mezheplerinin ittifak
ettikleri iizere’’* kelamda bilgi edinme yollarmin “saglam duyular, akil ve sadik haberler”
oldugu belirlenmistir.””® Ezheri de “Akil ve histen gib olunca (delilin) siibitu yalmz haber-i
sidika tevakkuf eder.”?® diyerek akil, duyu ve haber-i sadikin birer bilgi edinme yolu
oldugunu acik¢a vurgulamistir. Dolayisiyla onun, bilgi edinme yollarini ve delil ihtiva etmesi
acisindan bilgiyi kelamcilarin benimsedigi gibi akil, havass-1 selime ve haber-i sadik diye
kabul ettigi goriilmektedir.

Ezheri’nin, “Allahu Teala hakkinda “Kafi ma‘rifetimiz var, bu hususta vahye

ithtiyacimiz yok!” demeye kimse cesaret edemez. Vahyetmek Allah’in kudreti tahtindadir.”*"’

278 . .
742 sozlerinden

“Insanlarin vahiy ve resiile ihtiyaglar1 zarGridir. Hem zar(retin fevkindedir
anlagilacagi tlizere o bilgi edinme kaynagi agisindan vahyi, bir ihtiyag ve gereklilik olarak
gormiistiir. Bu noktada ekser alimlerin vahyi, metliv ve gayr-1 metliv seklinde ikiye

ayirdiklart malumdur.?"®

Ezheri’nin burada vahye, metliiv vahiy diye kayit koymamasi onun
her iki vahiy c¢esidini kastetmis oldugunu gosterebilir. Ayrica Ezheri’nin bir¢ok konuda
ayetleri ve hadisleri paylasmasi onun Kur’an ve siinneti bilgi kaynag1 olarak kabul ettigini
acikca gOstermektedir.

Sunu da belitmek gerekir ki hem Ehl-i siinnet hem de Mu‘tezile kelaminda 1yan
(zorunlu bilgi olan duyular) haberler ve akil-nazar tigliisii dini bilgi kaynagi olarak
zikredilmistir.?®® Ezheri de akil ile nazar arasinda niians gdzetmeksizin hem akil hem de nazar

kavramlarini kullanmistir.”®* Nazar ve fikri (akletmeyi) Kur’an’in insana emrettigi bir vazife

218 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 8.

2 M. el-Kestelli, Hagiyetii 'I-Kesteli ald Serhu’l-Akaid (istanbul: 1973), 29.

2 Taftazani, Serhu’l- Akdid, 91; Nireddin Sabani, Bidayeti fi Usiiliddin, 49; Isa Yiiceer, “Bilgi Problemi:
Kelamu Bir Bakis”, Keldmda Bilgi Problemi (Bursa: Bursa, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2003) 27-
35.

216 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 9.

2 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 84.

218 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 95.

2% yavuz, "Vahiy", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/440-443.

%80 Bbi Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usili’d-Din, (Istanbul; Endiiliis Yaynlari, 2019), 32; Nareddin Sabiini,
Bidayeti fi Usiili’d-din, 49; Celal Kirca, “Islam'a Gére Bilgi Vasitalar1 ve Tefsire Olan Etkisi”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (Ocak 1987), 110; Ramazan Altintas, “Matiiridi Kelam
Sisteminde Akil-Nakil Iliskisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5/3 (Aralik 2005), 233-246.

281 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 7-9.
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olarak ele alan Ezheri,?® konu hakkinda su ayetleri 6rnek gostermistir: “De ki: “Bir bakin da
goriin, yerde ve goklerde neler var?” Ancak iman etmeyecek olan topluma ne o delillerin ne
de uyarilarin bir faydasi bulunabilir.”®® “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratmis
rabbinize kulluk edin ki takvaya erebilin. Rabbiniz ki, sizin i¢in gdgi bin, yeri dosek
kilmistir; goklerden su indirmis, bunun ile sizin i¢in rizik olarak farkl tirtinler ¢ikarmistir; siz

de artik bilerek O’na es ile ortaklar asla kosmayn.” .

3.3.2. insamin iradesi

[rade, sozliik anlami itibariyle “istemek, dilemek” manalarmi ihtiva etmektedir.
Kelam ilminde ise “Bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi
miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren nitelik” olarak tarif
edilmistir. 2%°

Bu konu kelam ilminde mubhtelif vecihlerde tartisma konusu olmustur. Mesela,
insanin iradesinin smir1 nedir? Insanin fiillerinde etkin olan irade, ilahi irade midir yoksa
beseri irade midir? Irade, fiilin olusmasmi vécip kilar mi? gibi sualler gergevesinde
diisiinceler serdedilmistir. Mu‘tezile’ye gore insan, fiillerinde hiir bir iradeye sahiptir. insanin
kendi iradesi haricinde fiilleri tizerinde higbir etken yoktur. Yani fiilin ortaya konulmasina
icbar eden bir durum s6z konusu degildir.286 Es‘arilere gore ise her seyde oldugu gibi insanin
her fiilinde de Allah’1n iradesi s6z konusudur. Ancak Allah, kabih kabul edilen fiillerden razi
degildir.287 Matiiridiler ise Allah’in her sey lizerinde murid oldugunu ifade etmislerdir. Fakat
insan fiillerinde, ciiz’i irade Allah tarafindan yaratilmamakla birlikte insana nispet
edilmektedir.”®®

Ezheri bu konuda insanin iradesini merkeze alarak irade var midir? Iradenin varligma
dair delil nedir? Insan, ciiz’ iradesinde hiir miidiir? Isledigi amelleri sebebiyle sorumlu
mudur? Insan, neyin sonucu amelinden sorumlu kabul edilir? gibi sualleri cevaplandirmaya
calismigtir. Tiim bunlarla beraber konuyla irtibatlandirdig1 hata-savab temyizi ve vicdan gibi

konulara da deginmistir.zgg

%82 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 7.

8 Yinus 10/101.

84 o|-Bakara 2/21-22.

% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 158.

28 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usili I-Hamse, 253-270.

%7 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-fbdne ‘an Usiili’d-Diydne (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 69-77; Taftazani,
Serhu’l- Akdid, 159-165.

288 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, 445-446; Sabani, Bidayeti 7 Usiliddin, 94-95.

289 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 52-64. Ayrica bk. Yusuf Ziyaeddin Ezheri, Ve I-Asr Siresinin Tefsiri (Ankara:
Dogus Matbaasi, 1960), 48-51.
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Ezheri’ye gore insan fiillerinde Ozgiir bir iradeye sahiptir. Ayni zamanda
yaptiklarindan da sorumlu bir varliktir.”® O, insanin irade sahibi ve sorumlu oldugunu su
yedi baslik altinda izah etmistir:

1. “Insanm akli sifatlart: Insanmn akli oldugu gibi akli sifatlar1 da vardir. Insanin akli sifatlart
ile muradimiz efkari, mesair ve avatifidir.”%%*

2. “Insanin iradesi: Insan, umimun 1stilahina gore (irade) adi verilen kuvveti haizdir. Insanin
irade sahibi oldugu itikadina bizi sevkeden en miithim sebep beseri sutrumuzdur.”**

Dikkat edilirse Ezheri’ye gore insanin elini kaldirmak istemesiyle, elinin kalkmasi,
ceset, akil ve amel haricinde bir de iradesinin bulundugunun gdstergesidir. Ezheri, insanin
cesedi ve aklinin varligi gibi iradesinin bulunduguna dair en acik delilin bu oldugunu ifade
etmistir.?*® Ayrica o, insan iradesinin direkt bir sekilde yani vasita olmadan insan organlarini
harekete gegirdigini iddia etmedigini belirtmistir. Cilinkii insanin organlarinin hareketi, sinir
sisteminin kontroliindeki kaslarin giicliyle ortaya ¢ikmaktadir. Sinir sistemi ise dimagin

hareketine baglidir. Iradenin vazifesi de bu hareketi yé')nlendirme:ktedir.294

Ezheri’ye gore
insani irade’nin cesetlerde bu sekilde faaliyet gosterdigine delil olan sey “umumun
tecriibesidir.”?®® Boylece Ezherd, insanin iradesinin varhiini ispatlamaya ¢alismistir.

3. “Insanmin iradesinin hl'irriyeti:”296 Ezheri, bu kisimda insanin iradesinde ozgiir olup
olmadig1 sorusuna cevap vermistir.2%’ Ezheri’ye gore insana verilen irade kisitlanmis degildir.
Insan iradesinde hiirdiir. Ona gére bu durum her ne kadar zahir olsa da bu hakikat1 kat‘i
olarak ispat edecek bir delil yoktur. O, iradenin hiir oldugu diisiincesini pekistiren en giiclii
unsurun sudir oldugunu iddia etmistir.”®

299 Bzherd, yukarida zikredildigi iizere “Insanin irade

4. “Insanin iradesinin hiirriyetini idraki:
sahibi oldugu itikadina bizi sevkeden en miihim sebep beseri sutrumuzdur.”*® diyerek, insan
iradesinin hiir oldugunu ve bu hiirriyetin de insan tarafindan idrak edilmesinin suiirla sabit
oldugunu ifade etmistir. Ayrica insanin hiir iradesi, biitiin fiillerinden de anlasilacag: iizere

zahiren ortadadir. Yani insanin sahsi varliginin mevcidiyeti ile bir amaca yonelmesi, belli

20 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 52.
21 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 52.
292 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 56.
293 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 56.
24 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 57.
2% Ezheri, Vahiy ve Risalet, 57.
% Hayir ve ser konusu ve bu konunun islendigi kisimlarim siyak ve sibakindan anlasilacag iizere Ezherinin
burda iradeden kastettigi ciliz‘1 iradedir.
27 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 60.
2% Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 60.
299 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 61.
30 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 52.
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seyleri murat edip istemesi, belli hedeflere ulagsmak i¢in ¢aba gdstermesi, insanin iradesinde
hiir olduguna itikadindan dOlayldll’.301
5. “Insan ameli yiiziinden mesuldiir:” Ezheri, insanin 6zgiir olarak kullandig1 iradesinden
otiirii amellerinden sorumlu oldugunu, bu mesuliyetin de insanin kendi hiirriyetinin sutirunda
olmas1 hasebiyle dogdugunu ifade etmistir. Ezheri “Ancak Allah’in (bir seyi) dilemesi
sayesinde dileyebilirsiniz.” mealindeki ayeti vererek insanin Allah’a kars1 sorumluguna vurgu
yapmustir.*® Matiiridi Mezhebi alimleri bu ayeti Allah’in iradesinin umumiligine delil
gostermislerdir. Yani “Allah’in bir seyi dilemesi” ifadesinin altinda hayir ve serden her
ikisinin olabilecegine delil gé')sterilmistir.303 Ezheri’nin de bu ayeti se¢mesi Matiiridi gelenegi
benimsemis olmasindan kaynaklanmig olabilir.
6. “Savab ve hatdy1 temyizi:” Ezheri’ye gore insanlar yaptiklariin dogru ya da yanlis
oldugunu bilmektedirler. Ona gore dogru ve yanlisi insana sunan yine sutrdur.>*
7. “Insanin vicdani:” Ezheri sufr ile vicdanin bircok zaman karstirildigimi ifade ederek
ikisinin birbirinden farkli seyler oldugunu beyan etmistir. Ona gore suir, insanin fiillerinde
dogru ve yanlis1 teemmiil ve tefkir ile ayirt etmesidir. Vicdan ise insanin dogru ve yanlisi
teemmiil ve tefekkiir etmeden dogrudan ortaya ¢ikarmasidir. Vicdan umdmi olarak herkeste
bulunur. Ama vicdanin ortaya koydugu hiikiim her zaman kesin degildir. Kisiye, yer ve
zamana gore degiskenlik arz edebilir.3®

Kisaca Ezheri insanda bir iradenin bulundugunu ve insanda iradenin varligma delil
olarak fitri bir itikad bulundugunu, bu iradenin kullanilmasinda insanin hiir oldugunu,
insanin, bu irade hiirriyetinin varliginin farkinda oldugunu, bu farkindaligi saglayan suir
sebebiyle insanin yaptiklarindan mesul oldugunu diisiinm{istiir.

Ezheri, kulun iradesindeki ihtiyar1 konusunda “insanlarin kendilerine has bir iradeye
sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin 1lahi giiclin zorlayici tesiriyle meydana

s> 306

geldigini savunanlar olarak tarif edilen cebri diisiinceye reddiye mahiyeti tasiyan

diisiincelerini su sekilde dile getirmistir:

(Kulun ihtiyar1 yoktur. Kul fiilinde mecburdur.) davasi bid‘attir. Emeviye HikQimeti
zamaninda yasayan Cehm Ibn-i Safvan’in icadidir. Bu dava onun firkasinin mezhebidir. Evet,
cebri acik ve katiyyetle iddia eden, kim olursa olsun, dalalette Cehmiye ile beraberdir. **’

so1 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 61.

302 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 62.

%03 Arslan-Bozkurt, Sistematik Keldm, 223.

%% Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 62-63.

%05 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 63-64. Ayrica bk. Tuncay Basoglu “Felsefe”, Temel Islam Ansiklopedisi (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2019), 3/33.

%6 jrfan Abdiilhamid Fettah “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/205-208.

%7 Ezherd, Ve’l-Asri Siiresinin Tefsiri, 49-53.
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O, bu ifadeleriyle insanin fiillerinde zorunlu oldugu diisiicesinin bir bidat oldugunu bu
anlayista olanlarin dalalet tizere olduklarini beyan etmistir. Ayrica 0, “Kulun, fiilinde, kudret
ve iradesinin dahili olduguna kaail olanlarin climlesi, tafsilinde re’yi ne sekilde olursa olsun,
Ehl-i Siinnettendir.”*® diyerek, Es‘ariler hakkinda “cebr-i mutavassit” sdyleminin dogru
olmadigini belirtmistir.

Diger taraftan Ezheri Kur’an, siinnet ve aklin referansinda insanin fiillerinde irade
sahibi oldugunu Cebriyye’nin sdylemlerinin kendi pratiklerinde dahi ¢elistigini su sozleriyle
nakletmistir:

Kulun, ef‘dlinde muhtar oldugu Kitap, Siinnet ve vicdadnin sufiru ile sabittir. Onun igin
muhakkik Istirabadi "Halk-1 A‘mal" risalesinde: "Zannetmem ki hicbir akil 14fzinda ne kadar
cebir ifade eder iddiada bulunsa da ma’nada cebre kaail olsun. Hatta cebriyenin muktedasi
Cehm Ibn-i Safvan bile Haris Ibn-i Siireyh refakatinda halki kilic1 ile kitaba, siinnete davet
ederek Emeviyye’ye yardimda bulunmustur. Bu hareket, ihtiyar i’tikddinda bulunanlarin
yapacagindan bagka nedir. Bindenaleyh cebir, cebre kaail olanlara gore bile ma’nasiz bir
lafizdir” diyor.>®

Ezheri, kulun ihtiyarinin bulunduguna dair olarak "Allah hicbir kimseye giicii

311

yetmeyecegini teklif etmez."**°, "Dileyen inansin, dileyen inkér etsin."***, "Dileyen Rabbine

"312 meallerindeki ayetleri delil gostermistir.®*® Hadisi kudsi olarak "Siz benden

n3l4

yol edinir.

hidayet isteyiniz ki, ben de size hidayet vereyim. rivayetinin, insanin hidayetinin kendi

arzularma miiteallik oldugunu ifade etmistir.’®® Bu minvalde "Onunla ancak fasiklari

1316

saptirir. medlindeki ayeti ortaya koyarak Allah’in bazi insanlarin daldlete saptirmasinin

esasinda kendi iradeleriyle glinaha yonelmelerini sebep gosterdigini ifade etmistir.*!’

Ezheri, insanin ibadet ve giinah islemede 6zgiir oldugunu ortaya koymak adina Eba
Hanife’nin el-Fikhu '[-Ebsat eserinden de su alintida bulunmustur:

Iste bu tahkika bindendir ki, Imamimiz imdm-1 A’zam EbG Hanife Fikh-1 Ebsat adl1 kitabinda:
"Kulun, ma’siyeti islemege yeter giicii, tdati islemeye de yetmektedir. Onun i¢in Alldhu
Teala, kulunda ihdas etmis oldugu giiciinii onun ma’siyette sarfetmesi iizerine, kulunu
muakebe eder. Ciinkii ma’siyete degil tdata sarfin1 emretmistir.” demektedir. **®

Yukaridaki pasajlardan da anlasilacag1 tizere Ezheri, Vahiy ve risdlet kitabinda

iradenin varlig1 hakkinda yedi madde vererek konunun dini nakiller ve mezhebi goriislerden

ziyade felsefl alt yapisin1 olusturmustur. Ve’l-Asri Suresinin Tefsiri adl1 eserinde ise Kitap ve

%8 Ezherd, Ve'l-Asri Siresinin Tefsiri, 49.
309 Ezheri, Ve'l-Asri Sturesinin Tefsiri, 49-50.
310 o]_Bakara 2/286.

1L gl-Kehf 18/ 29.

%12 gl-Miizzemmil 73/19.

313 Ezheri, Ve'l-Asri Sturesinin Tefsiri, 50.
314 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/332; Miislim, "el-Bir ve's-Sila", 2577.
315 Ezherd, Ve I-Asri Siiresinin Tefsiri, 51.
%1% el-Bakara 2/26.

317 Ezherd, Ve'l-Asri Siiresinin Tefsiri, 51.
318 Ezherd, Ve'l-Asri Siiresinin Tefsiri, 51.

[y
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stinnet ile birlikte mezhep goriislerine yer vermistir. Sonug itibariyle Ezheri’nin, diger birgok
konuda oldugu gibi insanin iradesi hususunda da Matiiridi ekoliin diisiincelerini
benimseyerek insanin iradesinde hiir oldugunu izhar etmekle Cebriyye’nin bu husustaki

diistincelerini kesin bir sekilde reddettigi goriilmektedir.
3.3.3. Ser ve Kaotiiliik Problemi

Kaotiiliik problemini ele almadan koétiiliiglin kelam ilmindeki es anlamlisi olarak kabul
edilen ser kavramin tarif etmek gerekmektedir. Ser kavrami “kétiiliik, kotiiliige meyletmek,
onu aligkanlik haline getirmek” manalarinda mastar ve isim olarak kullanilmaktadir.*"® islami
literatiirde “Allah’in raz1 olmadigi, gayr-i mesru olan, yapilmasi halinde kisiye ceza veya
kinanmay1 netice veren durumlar” i¢in istimal edilmis bir kavramdir.*® Bu kavram Kur’an’da
ve hadislerde oldukca fazla zikredilmistir. Esasinda ser kavrami muhtelif tartismalarin
zeminini olusturan kavramlardan biridir. Hiisiin ve kubuh meselesi, hayir ve serrin Allah’tan
oldugu meselesi, kotiiliik problemi gibi konular bu tartismalara 6rnek olarak verilebilir. Bu
kisimda kétiiliik problemi ele alinacaktir.

Koétiiliik problemi, hayat igerisinde insanoglunun kendince ser olarak gordiigii fiil ve
olaylarin Allah’in adaleti ve sifatlarina bagdastirilmasina yonelik bir problemdir. Din
merkezli bakildiginda Allahu Teala’nin kéinatin tamamini var ettigi, yarattig1 her seyi en iyi
bilen oldugu, sifatlari itibariyle adil ve rahméan oldugu miisellemdir. Problem tam da bu
noktada baslamaktadir. Din felsefecileri ve kelam alimleri bu vasiflara sahip olan Allah’in
hayatta vaki olan serleri neden yaratti§i, var olan kotiiliikkleri neden ortadan kaldirmadig gibi
hususlar1 tartigmislardir. Esasinda bu konu din felsefesinin miistakil olarak ele aldigi bir
konudur. Fakat klasik kelam kitaplart bu konuyu hayir ve ser adalet ve zuliim basliklar
altinda tartismislardir.®*

Kotiiliik problemi Bat1 diislince tarihinde ise daha ¢ok tanrmin adil olusu manasina
gelen “teodise” kavrami adi altinda tartisila gelmistir. Konu hakkinda Eflatun (m.6. 347),
Epikiir (m.6. 270), Saint Thomas (6. 1274), Calvin (6. 1564), Luther (6. 1546) ve Leibniz (6.
1716) gibi teolog ve filozoflarin bazilarinca bircok goriis ortaya atilmustir. 3

Kotiiliik problemi meselesinin kelam ilminde tartisilmaya baslanmasina gelince,

Senevi ve Mecusilerin ulthiyyet ile ilgili tartigmalarinin sonucu olarak ortaya ¢iktigi

319 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 291.

320 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 291.

32 Hulusi Arslan, "Kelam [lminde Kotiiliik Probleminin Yeniden Yorumlanmasi." Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2023), 17-32.

%22 Mustafa Cagrici, “Ser” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/542-544.
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st')ylenmistir.323 Bu iddiaya gore bahsi edilen putperest topluluk “Serrin yaraticisi kimdir?
Kétiiliiklerin kaynagi nedir?” gibi sorular yoneltmesi sonucu islam alimleri serrin de tipki
hayir gibi yaraticisinin Allah oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica her elemli durumun ser
olarak vasiflandirilmamasi gerektigini sdylemislerdir. Ve Allah’in mutlak bir sekilde adil
olmasi sebebiyle yarattig1 mahlukatina kesinlikle zulmetmedigini beyan etmislerdir.®**

Islam dis1 gruplara kars1 reddiyeler sunmak ve miiminlerin zihnindeki soru isaretlerini
gidermek maksadiyla Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridlyye kelam alimleri konu hakkinda
mubhtelif goriisler beyan etmislerdir.

Mu‘tezile mezhebi problemi Allah’in adalet sifatimm merkeze alarak sonuca
ulastirmaya ¢alismistir. Yani bu ekole gore Allah adildir mahlukatina zulmetmez.>*® Allah
hayri yaratir. Ama kotii olan seyleri irade edip yaratmaz. Onlara gére Allah’in kotii ve serli
seyleri yasaklamasina ragmen bunlar1 yaratmasi cdiz degildir. Bununla birlikte hikmete de
uygun degildir.**®

Es‘ariler konuya Allah’in mutlak anlamda alim, kadir ve murid olusuyla
yaklasmiglardir. Onlar, Allah’in fiillerinde agraz ve amag¢ bulunmadigi goriisiindedirler.
Ciinkii bir fiilde bulunan amag¢ ve gaye failin noksanligin1 tamamlamak i¢indir. Allah ise
biitiin noksanliklardan miinezzehtir. Dolayisiyla fiillerinde gaye ve amag¢ bulunmaz. Onlara
gore Allah hayrin yaraticis1 oldugu gibi serrin de yaraticisidir. Allah Maliku’l-Miilktiir.
Miilkiinde diledigi gibi muamele eder ve Allah nasil muamele ederse etsin yaptigi her sey
haylrdlr.327 Es‘arilerin konu hakkindaki goriisiinii, bu mezhebin mensuplarindan Sehristani
(6. 548/1153) soyle 6zetlemistir:

Elem Allah’tan bagkasina izafe edilmez. Vuku buldugu zaman ise giizeldir. Bu elem, ister,
nedensiz olsun, isterse ceza olsun durum asla degismez. Bir bagka deyisle bahsedilen aciya bir
karsilik higbir sekilde takdir edilmemis, bu acidan biiyiik bir yarar saglamak ve ondan ¢ok
daha biiyilik herhangi bir zarar1 ortadan kaldirmak adina verilmis olmasa dahi 0 ac1 giizeldir.
Hem malik diledigi sekilde tasarrufta bulunur. Emri altinda olanlar ister sugsuz ister sucglu
olsun higbir sekilde degismez.*?®

Anlasilacag tizere Es‘ariler genel manada Allah’in mutlak bir otoritesinin oldugunu

vurgulamiglardir. Es‘ari alimler konuya olan yaklasimlarini ilahi iradenin kesinlikle

sorgulanamayacagina isnad etmislerdir.

%23 yusuf Sevki Yavuz, "Nesefi" Tiirkive Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/539-
542.

¥4 Yavuz, "Nesefi", 38/539-542.

325 Arslan, "Kelam [Iminde Kotiiliik Probleminin Yeniden Yorumlanmasi, 17-32.

36 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usili'I-Hamse, 210-222.

%27 el|-Es‘ari, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne, 69-77;

%8 Muhammed Bin Abdulkerim Sehristani, Nihayeti /-Ikddm, tashih: Alfred Gaiilasme, (London: Oxford
University Press, 1934), 410.
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Matiiridi mezhebine gelince onlar, bu problemi Allah’in hakim sifatiyla ele alarak
¢Oziim sunmaya c¢alismislardir. Matiiridilere gore biitlin mahlukat bir hikmete gore
yaratilmistir. Elem ve aci1 gibi goriinen bir¢ok durumun, beraberinde bir¢cok hikmet ve faydasi
mevcuttur. Bu mezhebe gore Allahli Tedla’nin sehadet aleminde bulunmak iizere hayirla
beraber serleri yaratmasi hayrin temyiz edilebilmesinin bir geregidir. Sayet ser yaratilmamis
olsaydi gayb alemindeki hayir ve ser hakkinda bir malumat edinilemezdi. Ciinkii insan
sehadet aleminden kiyas yoluyla gayb alemine dair ac1 ve lezzetin tarifini fark eder. Ve belli
bir inanca yonelir. Yani Matiiridilere gore aslolan ve ilk kastedilen hayirdir. Hayrin
anlagilmasina vesile olan ser ise hayra tdbi bir sekilde ikincil bir maksat olarak
yaratllmlstlr.329

Matiridilere gore ser islemek baskadir. Serri yaratmak baskadir. Mesela bir ressam
cirkin bir kisinin resmini resim sanatinin kurallarina riayet ederek ve mahirane bir sekilde
cizse o ressam takdir edilir. Cizmis oldugu resmin igeriginin c¢irkinlik olmasi sebebiyle
ressamin yaptigi ¢irkin bir is olarak tarif edilemez.**

Matiiridi mezhebi, Es‘ariler gibi Allah’in hem hayrin hem de serrin yaraticisi
oldugunu kabul etmislerdir. Fakat bunun yaninda Es‘ariler Allah’in mutlak otoritesine vurgu
yaparken; Matiiridiler daha ¢ok hikmet vurgusu yapmlslardlr.331 Mu‘tezile’nin ise daha
ziyade ilahi adalet vurgusu yapmaya calistig1 sdylenebilir.

Ezheri, koétiilik problemine Matiiridiler gibi Allah’in fiillerinde hikmetli olusunu
merkeze alarak ¢oziimler getirmeye calismistir. Asagida belirtilecek olan tasniflerden de
anlasilacagi tizere Ezheri’nin, insan ve hayvanlara isabet eden kétiiliiklerin hikmet kavramina
bagvurarak ¢oziimler getirdigi goriilmektedir. Ezheri bu meselenin ince ve dikkat edilmesi
gereken bir mesele oldugunu ifade ederek konuyu “hayvanatta tabii ser, insanda tabii ser ve
insanda edebi ser” seklinde ti¢ baslikl1 bir tasnifle su sekilde detaylandirmistir:

Hayvanatta tabil ser: Bu kisimda Ezheri, hayvanlarin bir¢ok zillet igerisinde ciddi
anlamda ac1 ¢ektigi iddiasina ve bu acilara neden miistehak olduklar1 sorusuna cevap
vermistir. Ezheri, dncelikle hayvanlarin efradina nisbetle acilarinin miktarinin ne oldugu ve
¢ektikleri acilarin derecelerinin bilinmedigini ifade etmistir.**? insan ve hayvan arasindaki
suur farkina da su sekilde dikkat ¢ekmistir:

Hayvanin hassa kuvvetleri, suliru insandan azdir. Biz bu gibi hallerde hayvanlarin sufirunu
bizim suirumuz gibi zannedersek yaniliriz. Ciinkii eleme sulirun, dimag ile alakasi vardir.

329 fzmirli ismail Hakky, Yeni [imi Keldm, 335. Ayrica bk. Taftazani, Serhu’l- Akdid, 234.
30 Taftazani, Serhu’l- Akdid, 234.

¥! Niareddin Sabani, Bidayeti fi Usiliddin, 140.

332 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, T7.
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Nasil ki vahsi insanlarin medenilere nisbetle teelliimleri azdir. Daha asag1 hayatta olanlarin
teelliimii hemen yok gibidir.**
Ezheri’ye gore biiyilk bir yengecin kiiciik bir yengeci yemesi suurunun

bulunmadiginin bir gostergesidir. Hayvanlar eziyet edildikleri vakit aci ¢ekiyormus gibi
gorlinseler de birgok hallerinde muhtelemelen ac1 ¢ekmiyorlardir. Buna 6rnek olarak bir
kurtguk ikiye boliinse iki pargasi da kivranir. Fakat kuyrugu kivranmaz. Tavuk kesildiginde
cirpinmasi aslinda act ¢ekmesinden dolayr degil, muhtemelen kanini bosaltarak hayatina son
vermeye gallsma51ndand1r.334

Ezheri, “hayvanlardaki acinin miisevvigi (sevk edeni) nedir? Neden aci1 ¢eker?”

sorusuna su cevab1 vermistir:

Hayvanin bu yoldaki elemi karsisinda lezzeti de vardir. Her ikisinden miiteessir olan mecm-i
asabisidir. Sonra hayvanin lezzeti, eleminden daha coktur. Eziyet edilmedikge lezzeti
devamlidir. Cok ihtimaldir ki mes‘td yasayan hayvanlarin adedi daha ¢oktur. Rahat1 giizel,
hayat1 elemlerinden ziyadedir.**

Ezheri, bunlarin yani sira hayvanlarin elemlerinin faydasi oldugunu, bu elemin

hayvanin kendi hayatin1 tehlikeli durumlardan korumaya bir vesile oldugunu da soylemistir.
Nitekim ona gore bir hayvanin atesten kagmasi, a¢g kalmamaya ¢alismast bu elemlerin bir
neticesidir.>*

Anlasildig1 kadariyla Ezheri’ye gore hayvanlarin ¢ektikleri acilarin hayatin1 devam
ettirmeleri i¢cin bunun bulunmasi zorunludur. Bu durum mahza ser degildir. Aslinda hayir
icindir. Cekilen bu sikintilarin faydasinin olmadigina dair yeteri kadar bir delil
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu itiraz giiglii bir itiraz degildir.

Insanda tabii ser: Ezheri insandaki serrin varhginda bir hilaf bulunmadigini, insan
hayatinda birgok zorluklar ve acilarin bulundugunu beyan etmistir. “Insanin salah ve
saadetine inayeti olan ve her seye giicili yeten bir ilah, insan hayatindaki zorluklar1 ve acilar
yaratmakta midir?” meyaninda yoneltilebilecek bir soruya karsilik birtakim cevaplar
vermistir.**’ Ona gore insanda cari olan elemlerin ¢ogu insanin kendisine ait “edebi
hatalarindan” kaynaklanmaktadir. Ekseriyetle acilar kisinin kendisi veya diger insanlarin
davranislarindaki cehaletten peyda etmektedir. Dolayistyla bu sikintilarin sorumlulugu insana
aittir. Allah bunlarin hepsinden uzaktir. Ayrica insanin her ne kadar acisi olsada ferah ve

sevinciyle dl¢iilemeyecek kadar azdir. Hatta insan bundan dolay1 dlmek istemez. Insanin

333 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 77.
%4 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 78.
335 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 78.
%8 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 78-79.
337 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 79.
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yasadigi elemlerde de tipki hayvanda oldugu gibi faydali cihetleri vardir. Mesela bu elemler
ve hastaliklar vesilesiyle insanin 6liimii hatirlamasi onun faydasina olan bir neticesidir.*®

Diger taraftan Ezheri’ye gore g¢ekilen elemlerin varligr tabiidir. Yani kainatla insan
tabiatinin geregi ve neticesidir. Dogal afetler sonrasi insanin bundan zarar gérmesi bu duruma
bir 6rnektir. Allahu Teala ezelde bu olaylar1 birgok hikmete binaen yaratip takdir etmistir.
Ezheri, bu hadiselerin insana olan katkis1 cihetiyle sunlar1 soylemistir: “Bu giigliikler, insan1
yetistirir. Elemli hadiseler, insanin azmine, sabir ve sebatina, sefkat ve atifetine kuvvet verir.
Hayir yolunda kurban olmaya kadar sevk eder. Hasili bir¢ok giicliikler insanin, kemal
sifatlarinin inkisafina sebebtir.” 339

Ezheri, insanin hayatinda karsilastig1 sikintili olaylarin birtakim menfilikler barindirsa
da esasinda insanin faydasina oldugunu ayrica su sekilde beyan etmistir:

AL A

Takdir-i ilahide noksanlik degildir. Bil’akis insanin en yiiksek sifatlarini terbiye ve tenmiye
eder. Insan1 takdir ve tebdile miistahik mertebelere yiikseltir. Insana 4riz olan bilciimle tabii
serrin vukuu, hatt-1 zatinda insanin saldhinadir. Buna ancak alam ve ekdar tarikiyle tavassul
edilmistir. Allahu Teala bu ekdari, hikmeti ile insanin salahina olarak takdir buyurmustur.340

Insanda edebi ser: Ezheri insanda bulunan edebi serrin viicudu konusunun problemli

bir nokta oldugunu ifade ederek “Allah’in insandaki edebi serri yaratmamasi miimkiin degil
miydi? Serri tamamen alemden kaldirmak olmaz miydi?” sorularina yoénelik bazi cevaplar
vermistir.>*' Bu dogrultuda Ezheri, Allah’in insan1 6zgiir ve serbest yarattigin1 haliyle bazen
sevap isleyip bazen de giinaha diisebilecegine sOyle isaret etmistir:

Allahu Teala, insanin saldhina inayeti ile ta’bir-i aharle 1ahiti sifatlarindan olarak insanin
saddete ermesi i¢in terbiye ve tehzibini diler. Alldh’in insana inayeti yalmz salahini iktiza eder
degil, Allahu Teala aym zamanda Barr’dir. insanin da barr olmasim ister. insana barr olmasi
icindir ki hiir irdde vermis, serr olmasini ihtiyarina birakmistir.**

Anlagilacagi lizere ona goére insanin hata etmemesi imkéan dahilinde degildir. Bu,

Ozgiirligiin beraberinde getirdigi kaginilmaz bir sonucudur. Ona gore Allah serri yaratmigtir.
Fakat insana serri islemeyi emretmemistir.3* Ezheri’ye gore insan 6zglir olmasaydi miicerret
bir alet olurdu. Halbuki Cenab-1 Allah insani her seyden iistiin olarak yaratip bu miicerret
halden temayiiz etmesini saglamistir. Bundan dolay1 insana irade hiirriyeti vermistir. Bu
hiirriyet Allah’in insana verdigi bir ihsandir ve bundan nes’et eden hatalar1 affetmesi de onun

rahmetindendir. Allah insanlara irade verip bu iradeyle dogruyu yapmayi emir buyurarak

338 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 79.
9 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 79-80.
¥0 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 80.
34 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 80-83.
342 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 83.
3 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 81-83.
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hatalardan da uzaklagsmay1 emretmistir. Bununla beraber hatalarin vaki olmasini da miimkiin
kllm1$tll’.344

Haliyle bu durum "Allah’in boyle bir imkan vermesinin hikmeti nedir?" sorusunu
beraberinde getirmektedir. Ezheri bu noktada serlerin bulundugu bir alemde serrin
viicudunun zorunlu oldugunu ve imtihana bir vesile oldugunu beyan etmistir. O’na gore
serlerin kainatta mevcut olmasi zorunludur. Serler insanin sifatlarm bir dlciisiidiir. Insanlar
o serlerin kendilerinde bulunmasi ile kemal-i akliye (akli olgunluga) ererler. Ciinkii acilar ve
elemler azim ve gayret gibi Ustiinliiklerin meydana gelmesine vesile olur. Kainatta sadece
iyilik olsa bu faziletlere ulasmak miimkiin degildir. Aksi halde imtihan durumu da ortadan
kalkacaktir.>* Ayrica ona gore Allahu Tedld bu kainati ser olsun diye yaratmamustir.
Insanlarin serir olmalarmi da istemis degildir. Ciinkii kainattaki bunca saadet bu sonuca
delalet etmektedir. Allah, insana hayir ve serri ayirt etme istidadi vermistir. Haliyle insanin
iradesi de s6z konusudur.3#

Ezheri, adlemin serlerinin agraz (amac¢) olmadigini ve Allah’in asil muradinin hayir
oldugunu su sekilde dile getirmistir:

Allahu Teala, ezelde elbette dlemi halk buyurdugunda serrin vaki‘ olacagini biliyordu. Lakin,
vaki‘ olup bu vesileden baska bir sey ile iktisab1 miimkiin olmayan miistemir hayra miieddi
olacakti. Sunu unutmamahyiz ki Allahu Teila daima Halik ve Amildir. Nizdm-1 amel ve
tedbiri, biitin kainata samildir. Bizim, Allah’in amelinin kiinhiinii, mahdut ilim ve
ma’rifetimizle bilemememiz acip degildir. Velev sathi olsun, bazi seyleri bilmemiz kafidir.
Biliyoruz ki bu alemin serleri agraz degildir. Lakin agraza hem de en yliksek agraza miieddi
vesilelerdir. Evet insan1 yiikselten agraz-1 fadilanin vesileleridir. Allahu Teala, hayrin, serrin
her ikisinin beraber viiciduna meydan verdi ise her ikisine rdz1 olmus degildir. Tabiatta bizi
iknda kafi birgok delil vardir ki, Allahu Teala’nin asil muradi ancak hayirdir. Ser ise hayirdan
fasli gayr-i kabil olarak viicide gelmektedir.>*’

Goriildigi kadartyla Ezheri’nin bu konudaki diisiincesinin, Matiiridilerle ortiistiigii

sOylenebilir. Zira yukarida da belirtildigi izere Matiiridilere gore Allah’in hayir ve serri
yaratmasinda aslolan ve ilk kastedilen, hayirdir ve hayrin anlagilmasina vesile olan serr de
hayra tabi olacak sekilde ikincil bir maksat olarak y:smratﬂrmsur.348

Kisaca Ezheri’ye gore Cenab-1 Allah’in esas maksadi hayirdir. Ser ise ikincil bir
maksat olarak amaca gétiiren bir vesiledir. Yani serlerin varligt zaruridir. Ciinkii imtihan
vesilesi Olup,349 serrin yaratilmis olmasi kotli bir sey degildir. Serrin Allah tarafindan

yaraltilmas1 Allah ada ser degildir. Insan tarafindan uygulanmasi serdir. Serler bir¢ok

344 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 81.

5 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 81-82.

%8 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 80-83.

7 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 82-83.

8 Jzmirli Ismail Hakki, Yeni [Imi Keldm, 335. Ayrica Siileyman Uludag’in ¢evirisi olan su esere bk. Taftazani,
Serhu’l- Akdid, 234.

349 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 82.
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hikmete mebni olarak yaratilmistir. Insan ve hayvanata zahiren kotii olarak isabet ettigi
gorlinen durumlar bircok zaman insan ve hayvanatin lehine olabilmektedir. Ezheri’nin bu
diistinceleri, Matiiridi ve Es‘ari ekoliiniin one siirdiigii “serri (o fiilin aslin1) yaratmak ser

degil, serri (o fiilin ser vasfini) kesb (kazanmak) serdir.”*° fikriyle ortiismektedir.
3.3.4. Kader ve Kaza

Kader kelimesi sozliik anlami itibariyle “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak,
bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkin1 daraltmak™ anlamlarin
icerirken, 1stilah olarak “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”
manasin1 ifade edilmektir. Kaza kavrami ise ligatte “Hilkmetmek; muhkem ve saglam
yapmak, emretmek, yerine getirmek” anlamlarini ihtiva etmektedir. Terim olarak “Allah’in
nesne ve olaylara iliskin ezeli planini gergeklestirmesi” seklinde tarif edilmektedir.®>*

Kader ve kaza konusunda mezhepler arasinda oldukca radikal goriisler ortaya
koyulmustur. Cebriye mezhebi, kulun amellerinin ezeli olarak Allah tarafindan bilindigi ve
insanlarin da Allah’in kazasina muvafik olarak zorunlu bir sekilde fiilde bulunacagini

%2 Mu‘tezile ise kaza ve kaderin kulun iradesini engellemeyecegini, Allah’in

savunmustur.
kullarin amelleri hakkindaki bilgisinin kulun ihtiyarma tesir etmeyecegi tezini
savunmustur.®>® Ehl-i siinnet ise her seyin ezelde Allah tarafindan takdir edildigini ancak
insanlara tercih hakki verildigini belirtip insanin fiilleriyle Allah’in kaza ve kaderi arasinda
bir uygunluk s6z konusu oldugunu beyan etmistir.>>*

Ezheri’nin kader ve kazd inancma sahip oldugu goriilmektedir.*®> Nitekim
kendisinin kaza ve kader ile ilgili bir yazis1 da vardir.**® Fakat eserlerinde kader ve kazanin
ne olduguna dair diisiincelerini detayli olarak islemediginden otiirii konu hakkindaki

gorlislerinde tafsilat vermek miimkiin goriilmemektedir. Bunun nedeni olarak Ezheri’nin

%50 Sorularla islamiyet, “Serri yaratmak ser degil mi?” ( Erisim 04 Ocak 2025)

%1 Yavuz, "Kader." Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24/58-63.
Ayrica bk. Topaloglu - Celebi. Keldm Terimleri Sozliigii, 174-175.

1 Fettah, “Cebriyye” 7/205-208.
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ekledigi zeyl kisminda yer almaktadir. Bk. Ezheri, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, 69-79.
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yasadig1 donemde Miisliimanlar1 bu inanglar1 sebebiyle menfi olarak itham edenlere karsi
reddiyede bulunmus olmasi gosterilebilir. Zira o, reddiye verdigi diisiinceye karsi kaza ve
kader inancinin; sosyal, siyasal ve diger yonlerden ilerlemeye bir engel olmadigini belirterek
bu inancin olumlu taraflarini ortaya koymaya c¢aligmistir:

Frenklerle onlara tabi' olan baz1 magfeller, kasr-1 fehimlerinden si-i kabiliyetlerinden nasi bu
mukaddes akidenin kiinhiinii idrak edemediler. Kendi kusurlarindan hatalarindan bi-haber
olarak, kazaya kadere sii-i zan ettiler. Esnadatinda bulundular. ‘Kaza ve kader akidesi nefsine
hakim oldugu milletten himmeti, kuvveti iskat ederek zaif ve meskenete diistiriir.” dediler.
Islémiyets%hor baktilar. Miisliimanlar1 diiskiin gordiiler. Buna (kadere) iman1 yegane bahis
buldular.

Onun bu ifadelerinden anlasildig: lizere kendi doneminde kaza ve kader anlayisinin
Misliimanlar1 geri biraktigi iddiasiyla onlara yoneltilen birtakim elestiriler s6z konusu
olmustur. Haliyle Ezheri de daha ¢ok 6ne siiriilen iddilara iligkin cevap vermekle mesgul olup
gecmiste mezheplerin bu konudaki tartismalarindan uzak durmustur. Fakat bu meselede cebri
diisiincede olmadig1 hatta bu diisiincenin sapkin bir akim olup insanlarin bu cereyanlardan
uzaklastirilmasi gerektigini su ifadelerle belirtmistir:

Evet kaza kader akidesine avam-1 miisliminden bazilar1 cebir senaiyesi karigtirmiglar. Cebr ile
mesib (sdibeli) olan akide-i kaderin baz1 akvAm-1 Islamiyenin su son asirlarda diicar olduklar
mesaibe sebep olmus olmasi da ihtimaldir. Ulema-y1 asirdan ve bi'l-hassa erbab-1 riisithundan
rica ederiz ki bu akide-i mukaddeseyi, karigan bid'atlerden kurtarsinlar, selef-i salihin keyfiyet
'itikad ve tarikat amellerini '‘Ammeye teblig etsinler.*®

Ezheri daha bir¢ok Ornek getirerek miiminlerin kader ve kaza inanci sebebiyle

ilerleme kaydettigini ifade etmekle beraber avam tabakasindan bazi Miisliimanlarin bu
konuda cebri diisiinceye diigar oldugunu da belirtmistir. Ayrica onlarin gerilemesiyle ilgili
sebeplerin kader ve kaza inancindan dolayr degil, basarilarin ardindan gurura kapilip
tembellik yapmak, ehil olmayanlara vazifeler vermek, islerin tedbir ve idaresinde hikmete
muvafik olmayacak sekilde hareket etmek gibi bir¢ok sebebe dayandigini beyan etmistir.>*®

Ezheri “Bu giin miislimanlar umtmen (kaza ve kadere) i'tikad ederler, fakat kaza
kadere i'tikad, cebre i‘tikidin ne aymsi ne de muktezasidir.”®*® diyerek bu hususta
Miisliimanlarin inanglarinin onlar1 tembellige sevk etmeyecegini bilakis sorumluluk bilinciyle
hareket ettikleri seklindeki diisiincesini temellendirmeye calismistir. Hatta ona gore kader ve
kazaya inanmak, cebri gerektirmek sdyle dursun, Miisliimanlar i¢in cesaret ve secaat kaynagi,
bir miisevvik olmaktadir. Nitekim o bu hususu sdyle agiklamistir:

Kazaya kadere 'itikad sahibine ciir'et, ikdam verir, secd'at, besalet telkin eder...Kazaya kadere
i'tikad insan1 hak yolunda fedakarliga alistirir. Her 'aziz ve kiymettarmi bagislattirir, hayir
ugrunda feda-y1 hayat ettirir.... Kaza ve kadere i'tikaddir: Islam kilincimi sarkta parlatan

%7 Ezheri, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, 70.
%8 Ezherd, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, 77.
%9 Ezherd, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, 78.
%0 Ezherd, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, 73.
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garbta diismanlar1 tlizerine yildirimlar yagdirtan. Kaza ve kadere Tméndir: Miisliimanlari
hayatlari i¢in sahibinden eman almis ve her ihtimalden tahsin etmis gibi diismanlar1 karsisinda
miitevekkilata harekete sevk eden. Ayni imandir: Miislimanlari, adlar1 anilmakla korkutan
kalpleri eriyecek, ¢akralar dagilacak kadar diismanlar1 goézlerine heybetli gosteren.
Diismanlarin1  kilinglar1 yetismeden kargilar1 catismadan kalplerine diisen korkularla
miinhezim eden.**

Dikkat edilirse Ezheri, miiminlerin az sayida olmalarina ragmen bircok ordu

karsisinda sebatla savagmalarinin temelinde, kaza ve kader inancinin yattigini belirtmistir.
Ayrica Islam toplumunun siyasi, sosyal ve kisisel yonlerinin terakkisine katki saglayan en

biiyiik etkenlerden birinin kaza ve kader itikad1 oldugunu ortaya koymaya caligmstir.
3.3.5. Ahiretin Varhgi

Ahiret kelimesi liigatte “son” manasini ihtiva eden “ahir” kelimesinin miiennes formu
olup Islamiyet ve diger ilahi dinlerde, diinya hayatinin bitiminden sonra baslayip ebediyen
stirecek olan 6liim sonras1 bir yasam olarak ifade edilrnistir.?’62

Kelam ilminin sem‘iyyat bahisleri igerisinde yer alan ahiret kavrami, diisiince
tarihinin kadim tartismalarindandir. Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde, nasillig1 konusunda
muhtelif diisiinceler bulunmakla birlikte ahiret inanci meveuttur.*®®

Islam dininde ahiret hayatinin keyfiyyeti, asamalari ve ne zaman baslayacag gibi
bircok konuda farkli diisiinceler bulunmakla birlikte ahiretin varli§i konusunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Hatta bu konu ulthiyyet ve niibiivvet ile zikredilerek ustl-1 selase
igerisinde yer alan temel inan¢ meselelerinden olarak kabul edilmis,tir.364

Ezheri’nin ahiret ile ilgili diisiincelerine gelince, onun &hiretin varligmi ebedilik
baglaminda ispatlamaya calistigini gérmek miimkiindiir. Ona gore insan harikulade bir
tabiatla yaratilmistir. Insanin hakikatini sekillendiren ruhudur. Harikulade bir giice sahip olan
ruh, beraberinde gerekli olan cesedin degisime ugramastyla mevcidiyetini kaybetmez. Insan
oldiigiinde dogal giicii degiserek farkli sekillere biirliniir. Ancak bu onun yok oldugunun degil
bilakis ruhunun ebediyetine bir isarettir. Ciinkii harikulade yaratilmis bir varligin bdylesi bir
yokluga diismesi s6z konusu olamaz. Aksi halde bu degisim manasiz olur.®® Ezheri bu

hususa dort delil getirmistir:

%1 Ezheri, “Tabiiyyun Dava ve Gayeleri”, T4-T6.

%2 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sizliigii, 19.

%3 frem Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme” Mesned Ilahiyat Arastrmalari
Dergisi 10/2 (Aralik 2019), 545-557; Elpidophoros Lambriniadis, "Hiristiyanlikta Gelecek Hayat." Din ve
Hayat Dergisi, (Haziran 2012), 40-45; Musa Osman Karatosun, “Roma Katolik Kilisesinin Ahiret Tnanci
Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi flahivat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (Aralik 2019), 659.

%4 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 373-374.

%> Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 84-85.
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Birinci delil, “Insanm naziri (benzeri) olmayan mevkiidir.”: Ezheri’ye gore yaratilisin
degisim ve gelisim gostermesinin illeti ve gayesi vardir. Ezheri, yaratilistaki degisimin nihai
ama¢ olmadigin1 ve ancak insanin ebediyetiyle iliskilendirilebilecegini su sekilde ifade
etmistir:

Insan ebedi degilse, bu dlemin mevzu’ tatavvur-1 nizaimi, nihai garaz ve sabit netice olamaz.
Neticesiz nizam ise tatavvurun miibdii olan ebedi ilaha yakismaz. Lakin insanin, ebedi
oldugunu ve bu yeryiiziinde, insan1 hayir ve ser sifatlari ile denemeye miildyim bir mekan
bulunduguna gore, Allahu Teala ileride insanlardan sifatlarini emr-i ildhiye muvafik surette
ta‘dil etmis olanlar1 hazreti ile ihata edecegi vakit, oniimiizde sabit ve ebedi bir netice
bulunmaktadir.**®

Ezheri, Allah’in kullarmi ilahi huzurda iskan ettirmeye hazirlamasimi Allah’a layik

olan en yiiksek amac oldugunu belirtmistir.*®’ Yani bu delile gore insanin harikulade bir
yaratilisa sahip olmasi ebediyete delildir. Ciinkii bir maksada gotiirmeyen harikuladeligi
yaratmak Allah’a yaklsmaz.368

Ikinci delil, “Insanin cair yani zalimane muamelesidir.”: Ezheri’ye gore kétiiliik
edenlerin hayati saadet icinde gecmesi ve iyilerin ise hayatlarinda ac1 ve kederlerin
bulunmasi, ileride yaptiklarinin karsiligini gorecekleri adil bir hayatin varligina delalet
etmektedir.>*

Ugiincii delil, “Insanin vasi kudretidir.”: Ezheri’ye gore insanin uzak emelleri ve
arzular1 vardir. Hemen hemen herkes sonsuz olmayi istemekte ve diinya hayatina
doymamaktadir. Ezheri bu emelleri ve arzular1 “insanin vasi‘ kudreti” olarak ifade etmistir.
Ona gore insanin bu genis kudreti ve yiiksek mevhibeleri heva degildir. “Hacetten dogmus ve
faide i¢indir.” Ezheri, bu diislincesine misal olarak hicbir hayvanin gelecegini diisiinerek
calismadigini ama insanlarin bulundugu durumla iktifa etmedigini ve bu durumun insanda
bulunan bir sudir neticesinde olustugunu beyan etmistir. Ona gore bu durum insanin ulasacagi
daha yiiksek bir hlin delilidir.3"

Dikkat edilirse Ezheri’nin bu degerlendirmeleri, insanin diger varliklardan farkli
olarak yalmzca hayatta kalma iggiidiisiiyle degil, sonsuzluk arayisi ve yiice bir gayeye
yonelme istegiyle hareket ettigini ortaya koymustur. Ona gore insanin bu egilimi, sahip
oldugu biling ve derin diisiinme kabiliyetinin bir yansimasidir ve bu 6zellik, insan1 manevi bir

olgunluga ulastiran temel unsurlardan biridir.

366 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 85.
%7 Ezherd, Vahiy ve Risdlet, 85.
368 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 86.
369 Ezheri, Vahiy ve Risdlet, 86.
310 Ezheri, Vahiy ve Risalet, 87.
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Dérdiincii delil, “Insanda olan dahili itikididir”: Ezheri’ye gore biitiin insanlarin

fitratinda 6liim sonrasi i¢in ebedi bir hayat inanci vardir. Ona gore 6liim sonrasi ebedi bir
hayat inancit dogustandir. Hatta tas devrinde insanlarin, dlenlerin yaninda yemek ve silah
gommeleri bu inang sebebiyledir. Dolayisiyla eger ahiret inanci batil bir inang olsaydi Allah
bu inanci bu sekilde insanlara dogustan vermezdi. Bu inan¢ dogustan verildigine gore ahiret
vardir.*"!
Ezheri, ayrica bu dort delilden higbirinin hayvanlar i¢in s6z konusu olmadigini,
dolayisiyla hayvanlarin ebedi bir yasammin bulunmadigmi ifade etmistir.®’? Buradan
hareketle Ezheri’nin, hayvanlarin diriltilmesi cdiz olsa bile ebedi bir hayata mazhar
olamayacaklarina isaret ettigi sdylenebilir.

Ezheri’nin zikredilen bu diisiincelerinden anlasildigi iizere 0, insanin varolugsal
egilimlerini ve manevi boyutunu derinlemesine ele alirken, bu 6zelliklerin insanin yaratiligina
0zgli oldugunu vurgulamistir. Bu bakis agisina gore insanin sonsuzluk arayisi ve 6liim sonrasi
hayat inanci, yalnizca bir varsayim degil, fitratinin dogal bir yansimasidir. Ezheri, bu
diistincelerle insan1 diger canlilardan ayiran temel unsurlara dikkat ¢ekmistir.

Sonug olarak Ezheri’ye gore Allah’in insani harikulade bir varlik olarak yaratmis
olmas1 bir maksada yoneliktir. Bu maksat ise ahiretin varligidir. Aksi halde insanin bir
gayeye matuf olarak yaratilmamasi Allah’a yakisan bir durum degildir. Iyi ve kétii insanlar
diinya hayatinda yaptiklarmin karsiigmi bulacag adil bir diinyaya varacaklardir. Insanin
uzun emel ve ebedilik arzusunda olmast onun hevasindan degil, ihtiyacindan dolay1 ortaya
cikmig olan bir diisiincedir. Bu diislince de diinya hayatindan daha yiiksek bir konumun
bulunduguna delildir. insanlarda bulunan 6liim sonrasi hayat inanc fitri bir haldir. insanlara

verilen bu hal ahiretin var olduguna bir delildir.

s Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 88.
sr2 Ezheri, Vahiy ve Risadlet, 88.



IV. BOLUM
4. SONUC

Bu c¢alismada Yusuf Ziydeddin Ezheri’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve itikddl goriisleri
sunulmaya calisilmigtir. Yapilan arastirmalar neticesinde Ezheri’nin 1879 yilinda Diizce’de
dogdugu ve 1961 senesinde de vefat ettigi tespit edilmis ve ilmi kisiligi hakkinda su
sonuglara ulasilmistir: Misir ve Tiirkiye’de almis oldugu egitimler ile birlikte ilmi agidan st
bir mertebeye erigsmistir. Bulgaristan’a go¢ etmesinin ardindan muhtelif yerlerde pek ¢ok
dersler vermistir. Yaklasik otuz sene siiren Bulgaristan hayatinin ardindan tilkesine doniip
hizmetlerini stirdiirmistiir. Bulgaristan’da ve Tiirkiye’de pek c¢ok eser kaleme almistir. Bu
hususta gerek dergilerde kdse yazis1 yazmis gerekse miistakil eserler telif ettigi olmustur. ilmi
durusundan dolay1 hem agir basli hem de ilmin izzetine muvafik sekilde hareket etmekte olan
Ezheri, eserlerinden de anlasildigi kadariyla fikih, tefsir, hadis ve kelam ilimlerinde temayiiz
etmistir. Onun keldm alaninda mithim konular1 ele aldig1 Vahiy ve Risdlet ismini tasiyan
risdlesini itikddl goriislerine ulasmak icin en Onemli eserlerinden biri olarak gormek
miimkiindiir.

ItikAdi goriislerine bakildiginda Kur’an, siinnet ve akli esas alarak ulihiyyet ve
niibiivvet bahisleri basta olmak tizere muhtelif inan¢ konularini isledigi, bu konular arasinda
yasadigr donemin giincel dini meselelerinde inandigi degerleri savunmaya gayret ettigi
gorilmiustir.

Ezheri’nin ulGhiyete dair goriislerinde marifetullahin aklen vacib oldugunu
benimsedigi, bdylece Matiiridilerin ¢ogunun ve Mu‘tezile’nin kabul ettigi gorlise katildig
goriilmiistiir. Bununla beraber akil ve hislerin her yoniiyle kamil anlamda hidayete
erismelerinde dinin kilavuzluguna ve irsaddina ihtiya¢ duydugunu ifade ederek, dinin roliinii
g6z ard1 etmedi8i anlasilmistir. Allah’in varliginin ispati hususunda indyet, ihtird® ve fitrat
delillerini kullandigi, ilahi isimlerin ve sifatlarin tevkifiligi meselesinde ise isimlerin tevkifi;
sifatlarin ise kiyasi oldugu fikrini benimsedigi, Allah’in fiillerinde hikmetin bulunmasi ve
O’nun insana olan indyeti konularinda da Matiiridi ¢izgide fikirler beyan ettigi saptanmistir.

Niibiivvet konusunda ise Ezheri’nin, Allah’in vahyi iletmesini rubtbiyetinin sanindan
olarak goriip risdlet ve vahyin vukuunu inkar etmenin, Kibir ve inattan kaynaklandigini
vurguladigi, insanin hem risdlete hem de vahye muhtag oldugu diisiincesini paylastigi
saptanmistir. Ezheri’nin vahyin vaki olmasi noktasinda Cebrail’in (a.s.) kendi stretiyle

getirdigi, melegin insan suretinde getirdigi, riiya seklinde gelen, kalbe dogrudan ilham
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edilmesi seklinde gelen ve can sesiyle gelen vahiyler oldugunu zikrettigi gorilmistiir.
Bunlarin disinda vahyin tevatiiren geldiginden, tevatiiriin dogrulugunda ise herhangi bir
sliphe olmadigindan vahye inanmanin vacip kabul ettigi de goriilmiistiir. Mu‘cizenin risélet
icin bir delil niteligi tagidigini, bir delil olusunu inkar etmenin sadece kibir ve inattan neset
ettigini, mu‘cizenin hissi ve akli seklinde ikiye ayrildigini ifade ettigi, bu hususta gerek akli
gerckse hissi birgok mu‘cize zikrettigi, Kur’an ve hadisleri akli mu‘cize saydigi tespit
edilmistir. Peygamberler’in temel gorevlerinin risdlet davasindan bagka bir sey olmadig1 ve
miinker sifatlardan beri olmalarinin vacip oldugu diisiincesini savundugu miisahede
edilmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risdletinin ispati i¢in hissi ve akli deliller zikrettigi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ¢ekmis oldugu sikintilar ve almis oldugu o6liim tehditlerine karsin
davasindan tereddiit etmeyerek sabirl bir sekilde miicadele etmesi, vahiy 6ncesinde ve vahiy
sonrasinda yasaminda miinker olmamasi hatta zelle bile goriilmemesi gibi pek ¢ok delil
ortaya koydugu saptanmuistir.

Ulthiyet ve niibivvet disindaki diger keldmi meseleleri sistematik olarak ele
almadigi, yasadigi donemin ihtiyacim1 gozeterek sadece bilgi, insanin iradesi, kotilik
problemi, kader ve kaza, ahiretin varligi konularini isledigi tespit edilmistir. Bu dogrultuda
bilginin mahiyetini, kistmlarini, bilgi elde etme yollarini izah ettigi goriilmiistiir. Insanin hiir
iradeye sahip oldugunu, dolayisiyla isledigi iradi eylemlerinden sorumlu oldugunu, olusan
kotiiliiglin de 6zgiir iradenin kagiilmaz bir sonucu oldugunu, alemdeki elemlerin ise bir¢ok
bliyiik hayra vesile oldugunu ifade ettigi saptanmistir. Kader ve kaza konusunda cebri
diistince ve Mu‘tezile’nin tutumunu elestirdigi, kader ve kaza inancinin miisliimanlar1 geri
birakmadigini, aksine onlara cesaret, fedakarlik, yigitlik ve teslimiyet kazandirdigini
zikrettigi goriilmistiir. Ahiretin varligini ispat etmek i¢in de birtakim deliller ortaya koydugu
miisahede edilmistir.

Ezheri, kendisini itikddi meselelerde Ehl-i Siinnet olarak tanimlamakla kalmamuis,
muhtelif yerlerde “imamiz” diye nispet ettigi Imam-1 Azam Eb Hanife’ye miintesip
oldugunu agik¢a beyan etmistir. Bu itibarla tesbit edildigi kadariyla itikddi konularin
tamaminda Hanefi/Matiiridi ¢izgide kendisini konumlandirip devrin itirazlarim1 da goz
onilinde bulundurarak bu diisiincelerini savunmaya calistig1 goriilmiistiir. Bu agidan onun
eserlerinde ele aldigi ulthiyet, niibiivvet ve diger itikddi meselelerde Hanefi/Matiiridi
mezhebinin bir mukallidi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Baz1 meselelerdeki tam olarak
tespit edilemeyen goriisleri ise karineler vasitasiyla Ezheri’nin diislince yapisina isaret etmis
ve en azindan itikadi konularda Ehl-i siinnet cumhir ulemasmin hilafina bir goriis arz

etmedigi miisahede edilmistir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Ezheri’nin doneminin en ¢ok
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tartisilan konularina yogunlastigi, Ozellikle de koétiiliik problemi gibi 6zgilin diisiince ve
orneklere yer verdigi, bazen kadim ulemadan, Muhammed Abduh gibi ¢agdas alimlerden ve
batili filozoflardan alintilarda bulundugu goriilmistir. Tim bunlarla beraber kelam
meselelerini tamamen ele almadigi, sadece belirli konular tizerinde degerlendirmeler yaptigi
saptanmistir.

Ezheri’nin bu c¢alisma kapsaminda ulasilamayan eserlerinin ise daha ¢ok Hadis,
Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyat1 ve Fikih gibi ders kitaplar1 niteliginde hazirlanmig oldugu
tespit edilmistir. Bununla beraber itikadi goriisleri hakkinda onemli bir materyal olabilecek
Vahdaniyet-i [lahiyye 'nin Burhanlar: eserine ulagilamamistir.

Bu calisma, onun hakkinda daha once yapilan calismalara ilave olarak itikadi
goriislerinin ortaya konulmasi agisindan oldukca Onem arzetmektedir. Nitekim itikadi
gortisler kisilerin inang temelinde sekillenen diisiince yapisini, hayat felsefesini ve ilmi
hiiviyetini yansitmaktadir. Ayrica bu ¢alismanin, Cumhuriyet Donemindeki gerek kelami
gerekse kelam alan1 disindaki dini konular hakkinda yapilan tartismalar, reddiyeler ve islenen
konularin incelenip giiniimiiz ilim diinyasina aktarilmasi agisindan da katki saglayacagi

umulmaktadir.
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