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ON sOz

Dinimizi en dogru sekilde anlamanin yolu, siiphesiz ki Hz. Peygamber’i dogru
anlamaktan gecmektedir. Kur’an’in ilk muhatabi olan Hz. Peygamber, vahyi bizlere
teblig etmekle kalmamuis, yasayisi ve sozlii beyanlariyla da Allah Tedla’nin muradini
insanliga en giizel sekilde agiklamistir. Teblig vazifesini ifa ederken pek ¢ok egitim
metodunu kullanan Hz. Peygamber, sahip oldugu etkili iislubuyla anlattiklarini
muhataplariin zihinlerine adeta naksetmistir. Arapgayr en fasih ve en belig sekilde
kullanan Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerindeki bazi ifadeler bu baglamda 6zellikle
dikkat cekicidir. Hz. Peygamber, muhatabina iletmek istedigi mesaji Kimi zaman
tesvik edici bir Uislipla dile getirirken, bazen de konunun 6nemine binaen sakinilmasi
gereken hususlar1 caydirici ve uyarici bir tarzda ifade etmistir. Arastirmamizin
konusunu olusturan, zahirT anlamiyla mii’minin imandan ¢iktigini ifade eden hadisler
ise tarih boyunca farkli yorumlara tabi tutulmus, hatta zaman zaman itikadi ve fikr?
ayriliklara yol agmistir. Bu hadislerin dogru anlasilip anlasilmadigi giiniimiizde de
tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Caligmada, Hz. Peygamber’in bu tiir
ifadeleri kullanirken neyi murat ettigi ve bu hadislerin nasil anlagilmasi gerektigi ele
alinmis ve dogru anlam ¢ercevesinde bir degerlendirme ortaya konmaya ¢alisiimustir.
Bu siirecte, ilk giinden itibaren basarabilmemiz konusunda bizi cesaretlendiren ve her
daim destek olan degerli danisman hocam Prof. Dr. Yavuz KOKTAS’a, bilgi ve
deneyimlerini bizden hicbir zaman esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Fatih GUMUS’e,
katkilariyla tezin olgunlagsmasini saglayan kiymetli Dog. Dr. Abdulvehhab GOZUN’e
ve egitim hayatimin basindan itibaren hep yanimda olan kiymetli hocam Fatma
TOPAL’a en icten tesekkiirlerimi sunarim. Hayatimin her aninda sabriyla ve
sevgisiyle bana gii¢ veren sevgili esim Muharrem Salih TOPAL’a ve biricik kizim
Bilge Hifa’ya, ayrica bu siirecte her zaman yanimda olan ve desteklerini hi¢bir zaman

esirgemeyen degerli anne ve babama minnettar oldugumu belirtmek isterim.
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OZET

ZAHIRI iILE GUNAHKAR MU’MINiN iMANDAN CIKTIGINA DELALET
EDEN HADISLERIN TESBIT VE DEGERLENDIRILMESI

Bu ¢alisma, Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve z&hiri olarak bir mii’'minin
imandan ¢iktigin1 ve ahirette gayr-i miislim gibi muamele goérecegini ifade eden
hadislerin dogru anlasilmasini amaglamaktadir. Calismada ilk olarak yontemler ve
basvurulan kaynaklar ger¢evesinde konu tanmitilmistir. Hadislerin daha dogru bir
perspektifle ele alinabilmesi igin doncelikle ilgili ayetler degerlendirilmis; bu ayetlerin,
ayni Uislap cergevesinde nasil bir baglamda anlasildig1 agiklanmistir. Konu tarihsel
slirecte itikadi tartismalara mevzu olmasi nedeniyle farkli mezheplerin goriislerine de
yer verilmis, boylece meseleye genis bir bakis acisiyla yaklasilmistir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in anlatim tarzi ve bu tslibun mahiyeti zerinde durularak hadislerin
igerdigi mesajin daha dogru bir sekilde anlasilmas1 hedeflenmistir.

Belirlenen kaynaklardan secilen hadislerin tercimesi ve sened tahlilleri
yapilarak, bu hadislerin sthhat dereceleri incelenmis ve meshur serh kitaplarinda nasil
yorumlandig1 detayli bir sekilde agiklanmistir. Arastirma, Hz. Peygamber’in bu tiir
hadislerde terhib Uslibunu benimsedigini ve bu ifadelerin baglammna gore
yorumlanmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Aksi takdirde, bu islibun yanlig
anlasilmasi ¢esitli yorum hatalarina sebep olabilmektedir. Bu baglamda, hadislerin
dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi, Hz. Peygamber’in ifade tarzinin
kapsaml1 bir sekilde incelenmesi ile miimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Hz. Peygamber’in Usliibu, imandan ¢ikmak.
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ABSTRACT

THE IDENTIFICATION AND EVALUATION OF THE HADITHS WHICH
ON THE SURFACE INDICATE THAT A SINFUL BELIEVER HAS LOST
HIS FAITH

This study aims to accurately understand the hadiths narrated from the Prophet
Muhammad, which, in their literal sense, suggest that a believer has left the faith and
will be treated as a non-Muslim in the Hereafter. The study begins by introducing the
topic within the framework of methods and consulted sources. To address the hadiths
from a more accurate perspective, related Quranic verses were first analyzed, and the
context in which these verses were understood within a similar style was explained.
Since the topic has been a subject of theological debates throughout history, the views
of different Islamic sects were also included, providing a broader perspective on the
issue. Furthermore, the study emphasizes the Prophet Muhammad’s manner of
expression and the nature of this style, aiming to better comprehend the messages
conveyed in the hadiths.

The translations and isnad analyses of the selected hadiths from the determined
sources were conducted, examining their degrees of authenticity and providing a
detailed explanation of how they were interpreted in renowned commentaries. The
research reveals that the Prophet Muhammad adopted the style of tarhib in such hadiths
and highlights that these statements should be interpreted according to their context.
Otherwise, misunderstanding this style may lead to various interpretive errors. In this
regard, accurately understanding and interpreting the hadiths is only possible through
a comprehensive examination of the Prophet Muhammad’s manner of expression.

Keywords: Hadith, Narration, The Style of Prophet Muhammad, Renouncing the
Faith.

Vil



b.y.

Cev.
ed.

Hz.
No.

nsr.

r.a.
r.anha
s.a.Vv.
TDV
thk.

ts.

y.y.

KISALTMALAR

Bin, ibn

Basim yeri yok

Cilt

Ceviren

Editor

Hazret-i

Numara

Nesreden

Olum Tarihi
Radryallahu anh
Radryallahu anha
Sallallahu aleyhi ve sellem
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tahkik eden

Tarihsiz

Yayinci yok

Vi



Sekil 1.

SEKILLER LISTESI

Hadislerin Kitlb-i Sitte’ye gore dagilimi



GIRIS

Arastirmanin Konusu, Amact ve Onemi

Dil, tarih boyunca insanin duygu ve diisiincelerini baskalarina aktarmada en
etkili iletisim aract olmustur. Toplumlar arasinda bilgi ve deger aktarimi, dilin
kullanilmas: sayesinde saglanmis; bireylerin birbirini anlamasi, dilin ifade giicii
oraninda kuvvetli ve kalici olmustur. Bu baglamda, hakikati teblig etmek ve insanligi
uyarmak Uzere gonderilen Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem de ilahi mesaji
insanlara iletirken dili ustalikla kullanmis, tslibunu 6zenle se¢mis ve bu sayede
kalplere tesir eden bir iletisim kurmustur. Kendisine cevamiu’l-kelim verilen Hz.
Peygamber, dini her seviyeden insanin anlayabilecegi bir sadelik ve derinlikle
aktarmastir.

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’in yasayan en giizel 6rnegi olarak, dini
mesajlart iletirken benimsedigi bu tislap sayesinde, dini degerleri insanlarin kalplerine
naksetmistir. O, ayn1 zamanda Islam’in ilk 6gretmeni olarak, toplumun egitimi icin
etkili yontemler gelistirmis ve Islim medeniyetinin temellerini atmistir. Hz.
Peygamber’in kullandigi bu egitim metodlari, modern egitim yontemlerine de 151k
tutmakta ve insanin nasil egitilmesi gerektigi konusunda oncii bir rol oynamaktadir.
Hz. Peygamber’in egitim ve &gretiminde kullandigi iisliplardan biri de uyar1 ve
sakindirma temellidir. Kur’an’t Kerim’de de goriilen bu isliipla yanlis davranislarin
ve ahlaki zaaflarin Oniine gegilmesi hedeflenmistir. Literatiirde “terhib” olarak
adlandirilan bu anlatim yontemi, Hz. Peygamber’in hadislerinde 6ne ¢ikan anlatim

3

tarzlarindan biridir. “...iman etmis olmaz”, “...cennete giremez”, “...cennetin
kokusunu alamaz”, “...kafir olur” gibi kaliplar bu uyar1 ve sakindirma sldbunun
carpict Orneklerindendir.

Arastirmada Hz. Peygamber’in Gisliibu terhib yontemi 6zelinde ele anlinmis, bu
Usllp baglaminda yukarida ifade edilen kaliplarda gegen hadisler tesbit edilmis, bu
hadislerin, 6nde gelen hadis serhleri kaynaklarinda nasil anlasildigi incelenmistir.
Calismada, Hz. Peygamber’in uyarilarinin arkasindaki anlam derinligini ve ayrica bu
Uslibun egitimsel degerini ortaya koyarak ele aliman hadislerdeki sliibun dogru
sekilde anlagiimasinin 6nemine dikkat cekilmeye calisilmistir. Islam alimlerinin klasik
eserlerde mecaz olarak degerlendirdigi bu tiir kalip ifadelerin, gegmiste ve giintimiizde

baz1 kesimler tarafindan zahiri anlamlariyla yorumlanmasi ve bu durumun Islam



birligini tehdit eden itikadi bir boyuta tasinmasi, bu ¢alismanin yapilmasina zemin
hazirlamistir. Calismanin amaci, s6z konusu kalip ifadelerle rivayet edilen hadisleri
tesbit etmek ve Hz. Peygamber’in terhib lislubuyla ifade ettigi bu hadislerin nasil
anlasilmasi gerektigine dair biitiinciil bir perspektif sunarak ilim diinyasina katkida

bulunmaktir.

Aragtirmanin Yontemi, Kapsami ve Simirliliklart

Bu caligmada nitel aragtirma yontemi kullanilmistir. Hz. Peygamber’in
ifadelerinin anlasilmasiyla ilgili konuyu dogrudan veya dolayli olarak ele alan
caligsmalar, literatiir taramasi ve dokiiman analizi yOntemleriyle incelenmistir.
Arastirmanin ilk asamasinda, YOK Tez, ISAM, DergiPark, Google Akademik gibi
elektronik veri tabanlarinda belirlenen anahtar kelimeler Kullanilarak ilgili tez ve
makalelere ulasilmistir. Ayrica, klasik kaynaklar ve konuyla ilgili kitaplardan da
veriler toplanmistir. Elde edilen veriler, ¢alismanin konusu, amaci ve kapsamina
uygun sekilde kategorilere ayrilarak kapsamli bir igerik analizine tabi tutulmustur.

Analiz sirecinde, Oncelikle konuyla baglantili bazi ayetler, anlasilma
noktasinda benzer tartigmalara neden olma oOzelligi tasidigindan betimsel analiz
yontemiyle incelenmistir. Bu gercevede secilen birkac ayet, farkli tefsirler 1s1g1inda ele
alinmig ve yalnizca caligmanin kapsamiyla ilgili kisimlarla sinirli tutularak
aciklanmistir. Kelami agidan da mesele, donem donem gesitli tartismalara ve hatta
mezhepsel ayrigmalara yol ac¢tif1 i¢in, farkli mezheplerin gortsleri karsilastirmali
analiz yontemiyle ele alinmistir. Arastirmanin bir diger boyutunda, konunun dogrudan
Hz. Peygamber’in hitabetiyle iligskili olmas1 sebebiyle, Hz. Peygamber’in Uslibu
detayl bir sekilde incelenmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde “...iman etmis olmaz”, “...cennete giremez”,
“...cennetin kokusunu alamaz” ve “...kéafir olur” kaliplar ile rivayet edilen hadisler,
hazirlanmus dijital kaynaklardan taranmis ve sonrasinda matbu eserlerle karsilagtirma
yapilarak tesbit edilmistir. Bu ¢alisma kapsaminda yapilan taramalar, Kiitiib-i Sitte ile
siirlandirilmigtir. Daha sonra metinler Arapca-Tiirkge olarak verilmistir. Hadis
metinleri verilirken hadis kitaplarinin sthhat derecesine gore sirasiyla Sahih-i Buharf,
Sahih-i Muslim, Stinen-i Tirmizi, Stinen-i EbT Davud, Siinen-i Nesai ve Sunen-i Ibn

Méace’ye gore sadece bir rivayeti verilmistir. Ardindan, verilen rivayetlerin sened



tahlilleri gergeklestirilmis; sahabilerin adil kabul edilmesi nedeniyle cerh ve ta‘dil
incelemesi, sahabeden sonraki ravilerden baslanarak yapilmustir.

Ravilerin cerh ve ta‘dil bakimindan degerlendirilmeleri; Mizzi’nin Tehzibii'l-
Kemal’i merkeze alinarak yapilmis, burada bulunamayan ya da yeterli gelmeyen
bilgiler icin, Ibn Hacer’in Tezhibl 't-Tehzib’inden, Zehebi’nin Siyeru A ‘lami’n-
Niibeld’sindan, yine Zehebi’nin, Tezkiretii’I-huffaz’indan, ibn Sa’d’mn et-Tabakarii I-
kibrd’sindan faydalanilmistir. Bunlarla birlikte Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden ve gilincel akademik c¢alismalardan
yararlanilmigtir. Raviler tanitilirken daha dnce zikredilen ravinin ilk gectigi yer tekrara
diismemek adma dipnotta belirtilmistir. Son olarak, hadislerin degerlendirildigi
kisimlarda; Ibn Hacer’in Fethu’l bari’si, Ayni’nin Umdetii’[-Kari’si, Miinavi’nin
Feyzii’l-Kadir’i, Azimabadi’nin Avnii’l-ma’biid’u, Nevevi'nin Serhu’n-Nevevi ala
Sahih-i Muslim’i, Mubarekfiri’nin, Tuhfetii’l-Ahvezi’si ve diger hadis serhlerinden
istifade edilmistir. Hadislerin sihhati hakkinda, yine meshur hadis serhlerinden ve
Elbani’nin kitaplarindan faydalanilarak hadislerin degerlendirilme kisimlari
olusturulmustur.

Calismada Kur’an-1 Kerim meali verilen yerlerde Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari’nin Kur 'an-1 Kerim Meali kullanilmigtir. Metinde Hz. Peygamber ifadesinin
gectigi ilk yerde “sallallahu aleyhi ve sellem” duasi kullanilmis, ancak devaminda
tekrar edilmemistir. Terimler, kisi ve eser isimleri Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ne gore yazilmistir. Dipnotlar ise ISNAD atif sistemi (2. edisyon) esas

alinarak gosterilmistir.

Literatiir Taramasi

Yapilan literatiir taramasinda konuyla alakali en 6nemli kaynaklardan biri
Recep Unutmaz’in Temel Hadis Kayanaklarinda “Bizden Degildir” Formatiyla Gelen
Hadisler baslikli yiiksek lisans tezidir. Calismanin baslangic asamasinda, Hz.
Peygamber’in “bizden degildir” kalibiyla ifade ettigi hadislerin de inceleme
kapsamina alinmasi planlanmis ancak bu kalip iizerine miistakil bir calismanin mevcut
oldugu tesbit edildiginde, bu diisiinceden vazgegilmistir. Bu ¢alismada Unutmaz
Kutlib-i Ti‘sa’da ‘‘biz/benden degildir’’ climlesiyle rivayet edilen hadisleri, dinin

genel prensiplerini dikkate alarak, Hz. Peygamber’in hangi ama¢ ve gaye ile



sOyledigini tesbit etmeye calismistir. Tezin birinci boliimiinde Hz. Peygamber
doneminde hitabet konusu iizerinde durulmus, ikinci boliimiinde hadislerin tahri¢ ve
tahlili yapilmis son boliim olan {igiincti boliimde ise tesbit edilen hadisler hakkinda,
itikadi, fikhi ve ahlaki degerlendirmelere yer verilmistir.

Calisma kapsaminda istifade edilen kaynaklardan bir digeri Abdulfettah Ebd
Gudde’nin Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (sas.) ve Ogretim Metotlar: adl
eseridir. Bu eserde Hz. Peygamber’in ashabini egitirken kullandigi yontemler ele
alimmis ve kullandig1 Gslap tarzlarina dikkat ¢ekilmistir. Yine ¢alisma kapsaminda
faydalanilan baska bir calisma, Isa Onay’m Zahiren Kiifrii Cagristiran Rivayetlerin
Toplumsal Degerler Insasindaki Roliine Dair Bir Yaklasim adli makalesidir. Bu
makalede, kisinin kiifre diistiigiinii cagristiran hadislerin toplumda nasil anlasildigi ve
bu anlayisin toplumsal degerlerin olusumuna etkisi konu edilmistir. Boylelikle bu
calisma, Hz. Peygamber’in iislibunun anlamlandirma ve yorumlanmasi konusundaki
tartigmalar kapsaminda ¢aligmamiza 6rneklik teskil etmektedir.

Calismaya kaynaklik eden bir diger 6nemli eser Hatice Gormez’in Kur 'an-:
Kerimin Ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib adli galismasidir. GOrmez
eserinde hem Kur’an’in hem de Hz. Peygamber’in anlatim tarzlarindan olan fergib ve
terhib meselesini detaylica ele almis ve konuyu ayet ve hadisler tizerinden agiklamistir.
Ayrica bu caligmalar haricinde konuyla ilgili olarak farkli kitaplardan, tezlerden,
makalelerden ve ansiklopedi maddelerinden istifade edilmistir. Zikredildigi gibi bu
calismanin konu ve kapsamiyla ilgili benzer ¢alismalar olsa da Hz. Peygamber’in
uslibunda “...iman etmis olmaz”, “...cennete giremez”, “...cennetin kokusunu
alamaz” ve “.. kafir olur” kaliplar1 Gizerinden meseleyi biitiinciil bir sekilde agiklayan
bir ¢aligmaya rastlanmamustir. Bu sebeple “Zahiri ile Giinahkar Mii’'minin Imandan
Ciktigina Delélet Eden Hadislerin Tesbit ve Degerlendirilmesi” isimli ¢alisma, farkli
kaliplar gergevesinde ve biitiinciil bir sekilde konuyu ele almasi bakimindan 6zglinliik
tasimaktadir. Bu ¢alisma, Hz. Peygamber’in terhib Usllbuyla ifade ettigi ve zahiri
anlami farkli sekillerde yorumlanabilen hadislerin dogru anlasilmasina katki
saglamay1 amaglamakta olup, bu yoniiyle alandaki mevcut boslugu doldurmasi timit

edilmektedir.



1. GUNAHKAR MU’MININ CEHENNEMDEKI DURUMU

1.1. Mii’min Kimsenin Ebedi Olarak Cehennemde Kalacagina Delilet

Eden Baz1 Ayetlerin incelenmesi

ZahirT anlamiyla mii’'min bir kimsenin ebediyen cehennemde kalacagini ifade
eden hadislerin yani1 sira, benzer anlamlar tagiyan bazi ayetler de bulunmaktadir. Bu
ayetler, belirli grup ve kisiler tarafindan farkli yorumlanmis ve konu zamanla itikad?
bir sorun haline gelmistir. Bu baglamda, zahiri anlamiyla mii’minlerin cehenneme
gidecegini ve orada ebedi olarak kalacagini ifade eden bazi ayetler ele alinmis, bu
ayetlerin anlamlar1 alimlerin goriisleri dogrultusunda agiklanmistir. Boylece mesele,
s0z konusu ayetlerde gecen “ebediyet” ifade eden kavramlar {izerinden tartisilmis ve

bu cercevede degerlendirilmistir.

1.1.1. Cin Saresi 23. Ayet

Allah Teald Cin Sdresi 23. ayette soyle buyurmaktadir: “Artik Allah’a ve
Resuliine isyan edenler bilsinler ki icinde ebedi kalacaklar: cehennem atesi onlari
beklemektedir.” Bu ayet, ilk bakista mii’min ya da miisrik belirtmeksizin, Allah’a ve
Resuliine isyan eden kimselerin cehennemde ebedi kalacagina isaret etmektedir.
Ancak, ayetin dogru anlagilmasi igin, burada kullanilan isyandan kasit ve ebedi
ifadesinin kapsami tizerinde detayli bir inceleme yapmak gereklidir.

Imam Kurtubi (6. 671/1273), el-Cdami ‘li-ahkami’l-Kur an adli tefsirinde, bu
ayette gecen isyandan kastedilenin sirk oldugunu belirtmistir. Kurtubi, bu ayeti
yorumlarken, Allah’a ve Resuliine isyanin, 6zellikle sirke diisme olarak anlasilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.! Buna gore, “ebedi kalacaklar: ” ifadesi, sirke girenlerin
ahirette ebedi olarak cehennemde kalacaklaria delélet etmektedir. Bu goriis, yetteki
ebedi kelimesinin anlamini netlestirir ve sirkin, kisi i¢in affedilmeyecek en biiylik
giinah olduguna dikkat ¢eker. Kurtubi bazi miifessirlerin, bu tur ayetleri biylk giinah
isleyen, ancak yine de Allah’a iman etmis kisilerin durumuyla ilgili de kullanildigim
ifade ettiklerini belirtmislerdir. Ancak Kurtubi’ye gore, ebedi kalma durumu, yalnizca
kafirler ve sirk icinde olanlar igin gecerli olup, blyuk giinah isleyen mi’minler igin

affedilme, sefaate nail olma ya da cehennemdeki cezalarinin sona ermesi gibi durumlar

1 Ebx Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cdmi ‘li-ahkdmi’l-Kur dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tuki (Beyrut: Muessesetu Risale, 2006), 21/305.



da s6z konusudur. Oyle ki kisi diinyadan &hirete imanli bir sekilde go¢ etmis ise affa
mazhar olmas1 kesindir.?

Ayni ayetin tefsirini Bursevi (6. 1137/1725), Riihu’l-beyan adli eserde, ayetin
baglamini ve igerigini g6z 6nine alinarak tevhid ekseninde agiklamistir. Bu tefsirde,
ayette gecen “Allah’a ve Resuliine isyan edenler” ifadesine, “tevhid konusunda”
parantezi agilarak, bu ayetin 6zel olarak tevhid kavramina isaret ettigi belirtilmistir.>
Bu yaklasim, ayetin genel kapsamini tevhid anlayisiyla sinirlamaktadir, ¢linkii ayetin
ele aldig1 konu ve baglam dogrudan tevhid meselesiyle iligkilidir. Tefsirde ayetin
anlami1 Mu‘tezile’nin iddialariyla da karsilagtirarak degerlendirilmistir. Buna gore,
ayette gecen “|ul” kelimesi, ebedilik anlamini tagimaktadir. Bursevi, bu ifadenin,
Mu‘tezile’nin savundugu “giinahkar mii’minin ebedi cehennemde kalacagi” tezine
herhangi bir destek sunmadigini ifade etmistir. Burada 6zellikle huld kelimesinin,
bazi yorumcularin iddia ettigi gibi uzun bir siireyi degil, mutlak bir sonsuzlugu ifade
ettigine dikkat ¢ekilmistir. Bu anlamin gii¢lendirilmesi igin dyette gecen “ 1> (9107
ve “l.0"” ifadelerinin bir arada kullanildigina vurgu yapmustir.*

Yukarida zikredilen, “Allah’a ve Resuliine isyan edenler bilsinler ki icinde
ebedl kalacaklar: cehennem atesi onlari beklemektedir” ifadesi, iki 6nemli tefsir
perspektifinden degerlendirilmeye calisilmig, dyetin baglami ve igerdigi kelimeler,
ozellikle “ebedilik” ve “isyandan” kastin ne oldugu konusunda farkli yorumlarla
detaylandirilmistir.  Bu baglamda her iki tefsirde de cehennemde ebedi kalma
meselesinin belirli kayitlarla sinirlandirildigr gériilmiistiir. Imam Kurtubi, bu kayd:
“isyanmn girk olmasi” sartina baglarken, Ismail Hakki Bursevi, isyanm “tevhid
konusundaki isyan” oldugunu belirtmistir. Sonu¢ olarak her iki mifessirin de
yorumlari, imanli bir sekilde vefat eden giinahkar mii’minlerin, cehennemde ebedi
kalmayacaklar1 ve nihayetinde Allah’in rahmetiyle cennete girecekleri fikrini

desteklemektedir.

2 Kurtubd, el-Céami ‘li-ahkdmi’I-Kur an, 21/305.

8 Ismail Hakki Bursevi, Rihu I-beydn fi tefsiri’I-Kur dn, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2018), 10/201.

4 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 10/201.



1.1.2. HOd Saresi 107. Ayet

Had Stresi’nin 107. ayetinde yer alan, “Rabbinin dilemesi haric, onlar gokler
ve yer durdukca o ateste ebedi kalacaklardir. Rabbin gergekten istedigini yapar”
ifadesi, cehennemde ebedi kalma meselesini ve bunun kapsamini ele alan énemli bir
delildir. Zahiri anlamiyla degerlendirildiginde, bu ayet cehennemde ebedi kalinacagi
ve bu durumun mii’'min glinahkarlar1 da kapsayabilecegi izlenimini verebilir. Ancak
bu konu, o0zellikle EhI-i siinnet alimlerinin tefsirlerinde detayli bir sekilde
aciklanmistir. Imam Kurtubi’nin el-Cami© li-ahkdm m da bu ayet, cehennemlikler
arasinda bir ayrim yapilarak ele alinmaktadir. Kurtubi’ye gore, ayette yer alan istisna,
giinahk&r mi’minlerin cehennemden ¢ikarilmasina isaret etmektedir. Buna gore,
Allah’1in ebedi cehennemlik olma hiikmii, genel anlamda kafirler ve giinahkarlar igin
gecerlidir; ancak mu’minler, belli bir siire cehennemde kalip giinahlarinin cezasini
cektikten sonra, Allah’in affina ve rahmetine nail olarak oradan ¢ikarilacaklardir.®
Kurtubi, bu yorumu sahih hadislerle desteklemektedir.

Enes b. Malik’ten nakledilen bir hadiste Resulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Birtakim insanlar cehenneme gireceklerdir. Nihayet bunlar ateste yanip komiir gibi
olacaklarinda oradan c¢ikartilirlar ve cennete girerler. Bu sefer iste bunlar
cehennemilerdir, denilir.”® Bu hadis, cehennemde belli bir sire kalan ginahkar
mU’minlerin, cehennemden c¢ikarilarak cennete kabul edilecegine isaret etmektedir.
Kurtubt, bu rivayeti ayetin yorumu ig¢in bir delil olarak kullanmis ve burada bahsedilen
istisnay1 mii’min giinahkarlarin cehennemden ¢ikarilmalari seklinde agiklamistir.’

Mezkdr ayet Kur’dn Yolu Tefsiri’nde, ayette yer alan “gokler ve yer durdukca”
ifadesi iizerinden degerlendirilmistir. Ayette gecen bu ifade, mecazi bir anlam tasidig
seklinde yorumlanmakta olup cehennemliklerin orada ebedi olarak kalacagini
belirtmektedir. Bu baglamda s6z konusu ifade, ahiret hayatinin sonsuzlugunu
simgelemekte ve cehennemdeki kalicihigin mutlak siirekliligini ortaya koymaktadir.®
Ayette gecen “Rabbinin diledigi hari¢” ifadesine iliskin olarak da farkli miilahazalar

bulunmaktadir. Bir yoruma gore bu istisna, ebedi kalis siiresinin Allah’in dilemesiyle

5 Kurtubi, el-Cémi ‘li-ahkdmi’I-Kur an, 11/206.

6 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Misned, thk. Suayb el-
Arnadt (b.y. Muessesetu'r risale, 1999), 19/289.

7 Kurtubf, el-Cami ‘li-ahkdmi’I-Kur’an, 11/206.

8 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlhigi, 2017),
3/199-200.



siirlanabilecegini, yani bir giin sona erebilecegini ima etmektedir. Bagka bir yoruma
gore bu ifade, Allah’in baz1 gruplari cehennemdeki ebedi azaptan istisna edecegini
belirtir. Bu gruplar arasinda, giinahkar mda’minlerin belirli bir siire cehennemde
kaldiktan sonra affedilmeleri ve cennete girmeleri ihtimali bulunmaktadir.® Bu yorum,
giinahkar mi’minlerin affedilip nihayetinde cennette ebedi kalacaklarini ifade eden
ayetlerle uyumlu bir sekilde ele alinmustir.

Kur’dn Yolu'nda aktarildigmna gore, ibn Asir'un bu Aayete iliskin
degerlendirmesi de iki ana baslik altinda ele almmustir. Ik olarak, Allah’in diledigi
m{’min gilinahkarlarin cehennemden ¢ikarilarak affedilmeleri ve sonsuza kadar
cennete girmeleri olarak yorumlanmustir. Ikinci olarak bu istisna, Allah’in ceza ve
miikafat verme eylemlerini zorunluluk olarak algilamamak gerektigine isaret eder.
Yani Allah’in dilemesi, nimet ve cezalandirmay1 hak edisten ziyade mutlak iradesine
baghdir.® Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise bu ayet (izerinden onemli teolojik
tartigmalar1 glindeme getirmistir. Razi, ayette gecen “Rabbinin diledigi hari¢”
ifadesini ve “gokler ve yer durdukca” tabirini ayrintili olarak yorumlamis, bu ifadeler
tizerinden cehennem azabinin ebedi olup olmadigi meselesine dair goriislere yer
vermistir. Razi’nin yorumuna gore bazi kimseler, kafirlerin cehennemdeki azabinin
sonlu oldugunu savunmuslardir. Bu goriislerini desteklemek i¢in hem akli hem de
nakli delillere bagvurmuslardir. Nakli delil olarak, &yette gecen “Rabbinin diledigi
hari¢ ” ifadesi, cezanin bir giin son bulabilecegini ima ettigi seklinde yorumlanmustir.
Ayrica “g0Okler ve yer durdukga” tabirinin, gok ve yerin son bulmasi ile cehennem
azabinin da sona erecegi anlamina gelebilecegi belirtilmistir.*

Akli deliller baglaminda kafirlerin isyaninin sonlu oldugu, dolayisiyla
cezalarinin da sonlu olmasi gerektigi ifade edilmistir. Bunun yani sira, ebedi azabin ne
Allah’a ne de cezalandirilan kisiye bir fayda saglamadigi, bu sebeple boylesi bir azabin
caiz olmamas1 gerektigi savunulmustur. Razi, bu goriislere karsi, cumhur alimlerinin
ebedi azap goriisiinii savundugunu vurgulamaktadir. Ayette gegen “gokler ve yer
durdukga” ifadesinin, ahiret baglaminda ebedi olan yer ve gok anlamina geldigini

belirtmis, ayrica Arap dilinde “g0kler ve yer durdukga” gibi ifadelerin sonsuzlugu

® Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/199-200.

10 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/199-200.

11 Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Beyrut: Darii’l
Fikr, 1981), 18/60.



ifade etmek i¢in kullanildigini agiklamustir. Ornek olarak “deniz dalgali oldugu
strece” veya “gece ile gilindiiz birbirini takip ettigi miiddetce” gibi kaliplarin da
sonsuzlugu ima ettigi ifade edilmistir. Razi’ye gore ise, goklerin ve yerin varligi devam
etse de etmese de kafirlerin cezasi devam edecektir. Ayetteki bu tir ifadeler, insan
aklinin sonsuzlugu daha kolay tahayyiil edebilmesi i¢in kullanilmustir. Ayette gecen
istisna ile ilgili olarak Razi, bu istisnanin tevhid ehli olan ginahkar mu’minlerin
cehennemden c¢ikmasii ifade ettigi goriisiiniin, en giiglii yorum oldugunu dile
getirmistir. Ona gore, ayetin baglaminda gegen bedbahlar genellemesi, mii’min
giinahkarlar1 da kapsamaktadir; ancak “Rabbinin diledigi hari¢” istisnasi, giinahkar
mii’minlerin bu ebedi azaptan kurtulacagini ortaya koymaktadir.*? Nitekim bu istisna
ebediyetin aslinda zati ve asli olarak sadece Allah'a (c.c.) ait oldugunu, evrenin ya da
cennet ve cehennemin ebediyeti tabi ve arizi bir durum olup Allah'in (c.c.) iradesine
bagli oldugunu ifade etmektedir.

Rithu’l-Beyan tefsirinde, HOd Sdresi 107. ayetinde gecen “Rabbinin diledigi
hari¢” ifadesi, Allah’in azabinin siirekliligi iizerinde dikkatle durulan bir kavramdir.
Bu istisnanin, cehennemde siirekli kalisa bir kayit diigmek amaciyla kullanildigi
aciklanir. Bursevi, et-Te 'vilatii'n-Necmiyye’ye atifla, bu ayeti tevhid ehlinin belli bir
siire cehennemde kaldiktan sonra ¢ikisina isaret olarak yorumlamaktadir. Soyle ki,
Ehl-i sakavet (bedbahtlar) iki gruba ayrilir: Tevhid ehlinden masiyet isleyenler, tevhid
inanglarinin sagladigi ilahi rahmetle cehennemden ¢ikarilacaklardir; inkar ehli ise
azabm daimi oldugu grubu olusturmaktadir. Ayrica ayette yer alan “gékler ve yer
durduk¢a” ifadesinin Arap kiiltiiriinde sonsuzlugu ifade eden bir deyim oldugu
vurgulanmaktadir.’® Ancak bu kalibin, ahiretteki yer ve goklere atifta bulundugu ve
Ibrahim SQresi’nin 48. ayetinde gecen “O giin yer baska bir yerle, gokler baska
goklerle degistirilecektir” ifadesiyle desteklendigi belirtilir. Bursevi’ye gore bu
baglam, ahiret diizeninin siirekliligine ve cezanin bu diizen iginde Allah’in iradesiyle
devam ettigine isaret etmektedir. Cehennemde kafirlerin daimi kalis1 ise Allah’in
iradesine baghdir. Bu, bir zorunluluk degil, Allah’in adalet ve hikmeti geregi
belirledigi bir durumdur.'* Tefsirde, Allah’mn dilemesiyle tevhid ehlinin cehennemden

c¢ikarilacagi, inkarcilarin ise azaplarinin ebedi kalacagi agiklamasi yapilmistir. Boylece

12 Raz1, Mefatihu I-Gayb, 18/60.
13 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 4/200.
14 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 4/200.



ayetin istisna ve ebedilik ifadeleri, ilahi adalet ve Allah’in rahmetinin tecellisi
baglaminda bir biitiinliik i¢inde ele alinmigtir.®

Anlasildigr iizere, Hd Stiresi’nin 107. ayeti ve ilgili tefsir yorumlari, Islam’n
ceza ve mikafat anlayisini, ozellikle cehennemde kalis siireleri baglaminda ele
almigtir. Genel olarak, ayette gegcen “Rabbinin diledigi hari¢” istisnast ve “gokler ve
yer durdukca” ifadeleri, sonsuzluk ve smirlilik kavramlari {izerinden tartisilmustir.
Ehl-i stinnet’e gore, imanla O6len glinahkar mi’minler, isledikleri gilinahlarin
karsiliginda belirli bir siire cehennemde kalsalar da Allah’in rahmetiyle affedilerek
cennete gireceklerdir. Buna karsilik, kafirler ve inkarcilar i¢in cehennem azabinin
ebedi olacag ifade edilmistir. Tefsirlerde Arap dilinin yapisina uygun olarak “gokler
ve yer durdukca” ifadesinin sonsuzlugu ifade ettigi, ancak bu sonsuzlugun mii’min
giinahkarlar1 kapsamamas: gerektigi belirtilmistir. Alimlerin ¢ogunlugu, bu istisnanin
Allah’1in mutlak iradesine isaret ettigini ve azabin ya da miikafatin nihayetinde O’nun

dilemesine bagli oldugunu vurgulamistir.

1.1.3. En’am SQresi 128. Ayet

Allah Teédla En’am Saresi 128. dyette, onlarin hepsini bir araya topladig: giin,
“Ey cinler (seytanlar) toplulugu! Siz insanlarla ¢ok ugrastiniz” (der). Onlarin insanlar
arasindaki dostlar1 ise “Ey rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigin
stirenin sonuna ulastik” derler. Allah Tedla buyurur ki: “Allah’in diledigi hari¢ olmak
lizere, icinde ebedi kalacaginiz yer atestir. Stiphesiz Rabbin hikmet ve ilim sahibidir.”
Bu ayetin tefsiri konusunda Kurtubt, el-Cdmi ‘ li-ahkdm 'da ibn Abbas’tan sdyle rivayet
edildigini aktarmigtir: “Bu &yet-i kerime biitiin kafirler hakkinda cennet veya
cehennemlik olacaklar hususunda durmayzi, hiikkiim vermemeyi gerektirmektedir. Yani
bu ayet-i kerimeye gore heniiz 6lmemis kafirler hakkinda karar verilemez, ¢Unki
miisliman olabilirler” demistir. Yine aym eserde “Allah’in diledigi hari¢”
ifadesinin Allah’in diinyada onlarin azapsiz kalmalarini diledigi vakit miistesna olmak
iizere seklinde anlasilmas1 gerektigi belirtilmisgtir.®

Rithu’I-Beyan tefsirinde, En’am Stresi 128. dyeti baglaminda Ibn Abbas’tan su
sekilde bir rivayet aktarilmaktadir:}’ “Mahlikat dort gruba ayrilmaktadir. Tk grup

15 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 4/200.
16 Kurtubf, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur 'dn, 9/27.
17 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 3/107.
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tamamen cennete ait olanlardir ki bunlar meleklerdir. ikinci grup tamamen cehenneme
ait olanlardir ve bunlar seytanlardir. Ugiincii grup, cennet ve cehennem arasinda
boliisiilenlerdir; bu grup insanlar ve cinlere aittir. Ciinkii insanlar ve cinler hem sevap
hem de giinah isleme kapasitesine sahiptirler. Dolayisiyla, onlarin nihai akibetleri
isledikleri amellerle sekillenmektedir.” Yine Rihu’l-Beyan’da aktarildigina gore, et-
Te vilatii'n-Necmiyye’de “Allah’in diledigi hari¢” ifadesinin diinyada tévbe edenlerle
ilgili bir istisna oldugu belirtilmistir. Buna gore, Allah’in dilemesiyle diinyadayken
tovbe eden kimseler igin cehennem atesinde ebedi kalis s6z konusu degildir.®
Celaleyn tefsirinde bu istisna, cehennem azabinin siirekliligine dair farkli bir
acidan degerlendirilmistir. Bu tefsire gore, “Allah’in diledigi hari¢” ifadesiyle
kastedilen, Allah’in onlar1 atesten ¢ikarip kaynar suya atilmalarini diledigi vakitler
hari¢ anlaminda kullanildig1 ve bir baska azap tiirline delélet ettigi anlagilmaktadir.
Burada kaynar su, cehennemin disindaki bir azap yeridir. Bu durum Saffat Stresi 68.
ayetiyle desteklenmektedir: “Sonunda onlarin varacaklar: yer mutlaka cehennem
olacakur.” Buna gore sdz konusu istisna, cechennem diginda siireyle sinirli bir azaba
isaret etmektedir.® Bagka bir rivayette ise istisna ifadesi, cehenneme girmeden 6nceki
orada ebedi kalacaklardir, ancak cehenneme girislerinden onceki siire bu istisnaya
dahil edilmektedir.?’ Bu istisnanin zahiri bir yaklasimi temsil ettigi goriilmektedir.
Mezkdr ayette gecen “iginde ebedi kalacaginiz yer atestir” ifadesinden sonra
yer alan “illa masaallah” istisnasi, farkli yorumlara kapi aralamigtir. Kur’an Yolu
tefsirine gore, bu istisna iizerine iki ana goriis ortaya ¢ikmistir. Bir goriis, bu ifadenin
cehennemin ebedi olmadigini ifade ettigini ileri siirerken, diger goriis ise cehennemin
ebedi oldugunu, ancak Allah’in dilemesi durumunda bazi miisrik ve inkarcilarin
oradan cikarilabilecegini savunmaktadir.?! Ancak her iki gériis de bu yorumlarin
aksini ortaya koyan ayetler ve sahih hadislerle uyusmamaktadir. Dolayisiyla, bu
istisnanin, cehennemde ebedi kalmanin Allah i¢in bir zorunluluk olmadigini, O’nun

diledigi gibi hiilkmetme ve tasarruf etme kudretine sahip oldugu seklinde anlasilmasi

18 Bursevi, Rithu 'I-Beyan, 3/107.

19 Celaleddin es-Suy(ti - Celaleddin el-Mahalli, TefsiriI-Celaleyn ( Kahire: Darii’l-Hadfs, ts.), 1/184.
20 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 3/107.

21 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/470.
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daha isabetli goriilmektedir.?2

Goriildugi tizere, tefsirlerde bu ayette yer alan istisna ifadesinin farkli
sekillerde yorumlandigi, ancak bu yorumlarin 6ziinde Allah’in mutlak iradesine ve
adaletine vurgu yapildigi anlasilmaktadir. Allah’in hikmeti geregi, tovbe eden
mii’minlerin affedilerek cehennemden kurtulacagi, kafirlerin ise isledikleri su¢larin
cezasmi ebedi olarak ¢ekmek tlizere cehennemde kalacaklari ifade edilmistir. Bu
baglamda, istisna ifadesinin, ahiret azabinin siiresi ve mahiyetinin tamamen Allah’in
iradesine bagli oldugu gercegine isaret ettigi goriilmektedir. Ayrica, burada
birbirlerinden faydalanan ve cehennemde ebedi kalacak olan cinler ve insanlar

arasinda, kafir olanlarin kastedildigi belirtilmektedir.

1.1.4. Nisa Saresi 14. Ayet

Nisa Slresi’nin 14. ayetinde, Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Kim de
Allah’a ve Peygamberine itaatsizlik eder ve simirlarini asarsa Allah onu, devamli
kalacag bir atese sokar, onun icin al¢altict bir azap vardw.” Bu ayet, Allah’a ve
Peygamberine isyan edenlerin cehennem azabiyla cezalandirilacagina dair glgli bir
uyart niteligindedir. Ayetin tefsirine dair Kurtubf, el-Cédmi ‘de farkli anlam boyutlarina
yer vermistir. Tefsirde, ayette gecen “itaatsizlik ve smirlar1 agsma” ifadesinin kuftr
anlamina geldigi durumlarda, bu &yetin cehennemde ebedi kalisa delélet ettigi
belirtilmistir. Kiifiir, Allah’a isyanin en agir sekli olup, kisinin sonsuz bir azaba
miistahak olmasina neden olur. Ancak, buradaki itaatsizligin biiyiik giinahlar ve
Allah’in emirlerini ¢igneme anlaminda oldugu durumlarda, “ebedi kalig” ifadesinin
istiare yoluyla, uzun bir siireyi ifade etmek i¢in kullanildigi agiklanmigtir. Buna gore,
biiyiik giinah isleyen bir mii’min, affa mazhar olmadiysa, cehenneme girse bile bu ceza
ebedi degil, Allah’1n takdir ettigi belirli bir siire ile stnirlidir.

Kur’an Yolu tefsirinde ise Nisa Stresi’nin 14. ayetinin, onceki ayetlerle
baglantili olarak ele alinmasi gerektigi ifade edilmistir. Nitekim 11 ve 12. ayetlerde,
Allah’in miras konusundaki sinirlarindan bahsedilmis, bu smirlarin adaletli bir
paylasimi saglamak tizere belirlendigi vurgulanmistir. 13. dyette ise bu ilahi sinirlar

gozeten kimselere vaat edilen miikafatlar agiklanmistir. Ardindan gelen 14. ayette ise

22 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/470.
2 Kurtubf, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur an, 6/93.

12



bu siirlart ihlal eden ve Allah’a itaatsizlik eden kimselerin akibetlerinden s6z
edilmistir.2* S6z konusu tefsirde, 14. ayette gecen “itaatsizlik edip Allah’in sinirlarim
asan” kimselerin agir bir cezaya carptirilacagi belirtilmis, ancak ayetteki “ebedi
cehennemde kalis” hususu iizerinde dogrudan durulmamustir.?®

RA&z1, s6z konusu ayetin tefsirinde, Mu‘tezile mezhebinin, Allah ve Resulii’niin
koydugu sinirlar1 asan kisilerin -ister mii’min ister kafir olsun- cezalarinin ebedi
cehennem oldugunu savunan goriisiinii elestirmis ve bu konuda kendi yorumunu
ortaya koymustur. Ona gore, ayette gecen tehdit, giinah islendigi halde tovbe
edilmemesi durumunda gegerlidir. Ser‘1 deliller agik¢a gostermektedir ki kisi tovbe
ederse bu tehdit ortadan kalkar. Bu hususta Ehl-i siinnet alimleri arasinda goriis birligi
bulunmaktadir. Ayrica bu tehdidin gerceklesmesi, Allah’in giinahkér1 affetmemesi
durumuna baghdir. Ciinkii affin s6z konusu oldugu yerde azabin varligi miimkiin
degildir. Ustelik Kur’an’da Allah’mn affinin varhgma dair birgok agik delil
bulunmaktadir.?® Boylece, Razi, Mu‘tezile’nin giinah isleyen mii’minlerin de ebedi
cehennem azabina ¢arptirilacagina dair gortslerini elestirmis ve bu ayeti, Allah’in
adaleti ve rahmeti baglaminda, kéfirleri muhatap alan bir uyar1 olarak yorumlamistir.?’

Rihu’l-Beyan’'da zikredilen ayetin tefsirinde, kisinin Allah’in emir ve
yasaklarindan herhangi birine dahi isyan etmesi ve Allah ile Resulii tarafindan
belirlenmis olan siirlar1 agmas1 durumunda ebedi olarak korkung bir atese girecegi
ifade edilmistir. Bu atesin insanin dayanamayacag biiyiikliikte bir azap yeri oldugu
belirtilmistir.?8

Yukarida farkli tefsirler tarafindan ele alinan ve agiklanmaya calisilan ayet,
Allah ve Resulii’niin koydugu smirlarin ihlal edilmesi durumunda ciddi sonuglarla
karsilasilacagina dair giiclii bir uyar1 niteligi tasimaktadir. Ayet hem cismani hem de
ruhani azap boyutlarina dikkat ¢ekerek, ilahi sinirlar1 agsmanin doguracagi azaplarin
biiyiikliigiine vurgu yapmaktadir. Ayetin baglami dikkate alindiginda, Allah’in
adaletine ve rahmetine isaret edildigi, bu siirlar1 gézetenlere 6diil, ihlal edenlere ise
ceza verilecegi anlasilmaktadir. Kiifiir, cehennemde ebedi kalmay: gerektirirken,

biiylik giinah igleyen mii’'minler i¢in cezanin, Allah’in rahmetiyle sinirli olabilecegi

24 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/28.
%5 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/28.
26 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 9/234
27 Razl, Mefatihu ’I-Gayb, 9/234.
28 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 2/180.
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belirtilmistir. Bu ¢ercevede ayet, insanlari Allah’mn koydugu ilahi sinirlara riayet
etmeye davet ederken, sinirlarin ihlal edilmesi durumunda karsilagilacak sonuglara

dair agik bir uyari icermektedir.

1.1.5. Nisa Saresi 93. Ayet

Mi’min kimsenin ebedi cehennemde kalma meselesi ile ilgili dikkat ¢ceken
bagka bir ayet, Nisa Stresi 93. ayettir. Nisa Sdresi’nde yer alan “Kim bir mi mini
kasten oldiiriirse, cezasi icinde ebedi kalmak iizere cehennemdir. Allah ona gazap
etmis, onu ldnetlemis ve onun igin biiyiik bir azap hazirlanugtir” ayeti, mi’min birini
kasten oOldiren katilin tovbesinin kabul edilip edilmeyecegi meselesini giindeme
getirmis ve bu konuda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kurtubi E7-
Cdami * tefsirinde, bu konunun Islam alimleri arasinda ihtilafli bir mesele oldugu ifade
etmistir.?® Kurtubi’nin aktardigina gére, Buhari (6. 256/870), Said b. Ciibeyr’den
rivayetle, Kiife alimlerinin bu ayet hakkinda tartismaya girdiklerini belirtmistir. Ibn
Abbas, kendisine bu ayet soruldugunda, s6z konusu ayetin bu konuda nazil olan son
ayet oldugunu ifade etmistir. Ibn Abbas ayrica, bir mii’'mini kasten 6ldiiren kisinin
tovbesinin kabul edilmeyecegini ve bu ayetin, konuyla ilgili diger ayetleri nesh ettigini
sylemistir. %

Kurtubi, Mu‘tezile mezhebinin bu ayeti zahiri anlamiyla yorumladigini ve
Allah’in  burada ifade etti§i tehdidin mii’minler i¢in de gegerli oldugunu
savunduklarini belirtmistir.3! Buna dayanarak Mu‘tezile, biiyilk giinah isleyen
mi’minin tovbe etmeden 6ldiigli vakit, ebedi olarak cehennemde kalacagini da 6ne
sirmiistiir. Ehl-1 slinnet ise bu ayeti tahsis edilmis bir hiikim olarak
degerlendirmistir.3? Ibn Abbas, ayette gegen “kasten Sldiirmek” ifadesinin, bu fiili
helél sayarak yapmak anlamina geldigini ifade etmistir. Boyle bir durum ise icma ile
kiifiir olarak kabul edilmektedir. Yine Kurtubi’nin aktardigina gore Eb( Hanife ve
arkadaslari, mii’mini kasten oldiiren bir kisinin tovbesinin durumunun tamamen
Allah’a bagh oldugunu belirtmislerdir.®®* Buna gore, Allah Teala dilerse katilin

tovbesini kabul ederek onu affedecegi, dilerse azap edecegi belirtilmistir.

2 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkémi’l-Kur én, 7133.
30 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkémi’l-Kur én, 7133.
8L Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur an, 7/33.
82 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur an, 7/33.
33 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur an, 7/33.
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Kur’an Yolu tefsirinde ise s6z konusu ayet su sekilde ele alinmistir: “...cezasi
icinde devamli kalmak tizere cehennemdir.” ifadesi, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan
uzun siire kalma gseklinde anlagilmistir. Ciinkii bir¢ok ayet ve hadis, mii’min kimsenin
cehennemde ebedi kalmayacagma delalet etmektedir. Fakat basta ibn Abbas olmak
tizere bazi alimler de kasten bir miisliimani 6ldiiren mii’minin kisinin tovbesinin kabul
edilmeyecegi goriisiinli savunurlar. Bu ayetin zahiri esas alindiginda diger ayetlerle
celisiyor gibi goriinse de Islam alimleri bu ayeti “tdvbe etmedigi takdirde” veya
“cezalandirldig1 takdirde” seklinde anlamis ve buna gore diger ayet ve hadislerle
biitiinlestirmislerdir.3*

Rézi’nin tefsirinde, Nisd Siresi’nin bu ayetiyle ilgili olarak Hariciler’in bir
grubu olan Vaidiyye mezhebi alimlerinin, fasik kimselerin ilahi tehdit karsisinda
mutlak olarak azaba carptirilacaklarin1 ve ebedi olarak cehennemde kalacaklarini
savundugu aktarilmaktadir.*® Bu mezhep, biiyiik giinah isleyen mii’'minlerin bile
Allah’in tehdidine muhatap olacagini ve cehennemde ebedi olarak kalacagini ileri
stirmektedir. Ayn1 sekilde Vahidi (6. 468/1076) de ayetin mii’mini 6ldiiren bir kafir
hakkinda nazil oldugu gériisiinde miifessirlerin icma ettigini ifade etmistir.®® Bununla
birlikte Vahidi, ayetin bir tehdit ifade etti§i durumlarda, eger mii’minlerle ilgili ise
Allah’1n azaptan donmesinin miimkiin olabilecegini dile getirmistir. Razi, bu goriislere
itiraz ederek, ayetin kapsaminin yalnizca kafirlerle sinirli olmadigi, genel bir tehdit
icerdigini belirtmistir. Ona gore onceki ve sonraki ifadeler, ayeti yalnizca kafirlerle
smirli tutmaya engel teskil etmektedir. Ayrica Allah’in azaptan donmesinin caiz
oldugu goriisiinii, son derece yanlis bir yaklasim olarak degerlendirmistir. Razi,
Allah’in vaadinden veya tehdidinden donmesini cdiz gormenin, O’nun yalan
sOylemesini caiz gormek gibi oldugunu ve bunun kiifre yakin biiyiik bir hata oldugunu
ifade etmistir.>’

Rézi’nin aktardigina gore Kaffal (6. 417/1026) ayette zikredilen cezayi
Allah’in mutlaka uygulayp uygulamayacagmin kesin olmadigini ifade etmistir.
Ancak Razi, bu goriise de karsi ¢ikarak, ayette islenen sugun cezasinin sabit oldugunu

ve Allah’in adaletine uygun olarak uygulanacagmni savunmustur. Ayetle ilgili olarak

34 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/117-118.
35 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 10/243.
3 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 10/243.
37 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10/243.
38 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 10/243.
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Ibn Abbas’in, bir mii’'mini diismanlkla kasten 6ldiiren kisinin tdvbesinin kabul
edilmeyecegine dair goriisiinii de ele almistir. Bununla birlikte Razi, Nisa Stiresi’nin
48. ayetini delil gostererek, sirk disinda tiim glinahlarin affedilebilecegine dair genel
kanaatin, Islam alimlerinin ortak goriisii oldugunu vurgulamustir.3®

Sonug olarak ilgili ayet ve tefsirlerin ortak degerlendirmesi, Allah’a iman eden
giinahkar mii’minlerin, isledikleri suglarin cezasin1 ¢ektikten sonra Allah’in
rahmetiyle affedilecekleri ve nihayetinde cennete girecekleri yoniindedir. Kiifiir ve
sirk ise cehennemde ebedi kalmayi1 gerektirir. Tefsirlerde, “ebedilik” ifadesinin
genellikle kafir ve miisrikler i¢in kullanildigi, mii’'minlerin ise bu kapsama girmedigi
vurgulanmigtir. Biiylik glinah isleyen mii’minlerin cezalarmin siiresi, Allah’in
adaletine ve iradesine baglidir. Bu cercevede, ayetler hem Allah’in adaletini hem de
rahmetini ortaya koymakta, tdvbe eden mii’minler icin kurtulus kapisini agik

birakmaktadir.

1.2. Gunahkar Mii’minin Cehennemdeki Durumu Hakkinda

Mezheplerin Goriisleri

Islam dininde giinah, Allah’m koydugu sinirlari asmak, O’nun emir ve
yasaklarina kars1 gelmek anlaminda olup kisinin dini ve ahlaki sorumluluklarini yerine
getirmemesi, ayn1 zamanda Allah’in r1zasindan sapmasi olarak degerlendirilir.*® Hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde farkli boyutlari olan bu kavram, Kur’an’da zenb,
clirm, kifiir gibi pek cok farkli kelimeyle ifade edilmistir.*! Allah Teéla, kullarini
giinah islememeleri konusunda uyarmis; yasaklanan fiillerin islenmesi ve
emredilenlerin terk edilmesi durumunda &hirette bunlarin karsiliginin verilecegini agik
bir sekilde ifade etmistir.*> Bununla birlikte mii’'min bir kimse giinahkar olarak
hayatin1 sonlandirdiginda, &hiretteki akibetinin ne olacagi konusu gegmisten bu giine
tartigilmis bir meseledir. Calisgmanin bu kisminda giinahkar mii’minin &ahiretteki
durumu hakkinda Hariciyye, Mu‘tezile, Mdircie ve Ehl-i siinnet mezheplerinin

goriigleri, ilgili konu kapsaminda kisa ve 6z olarak ele alinmistir. S6z konusu

39 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 10/243.

40 Omer Faruk Harman, “Giinah”, TUrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 14/278-282.

41 Buket Ataman, “Giinah Kavrami ve Giinah Anlamina Gelen Baz1 Kavramlar”, Social Sciences
Studies Journal 2587/1587 ( 31 Mart 2024), 406-410.

42 gz -Zilzal 99/7-8.
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mezhepler, miU’min bir kimsenin cehennemdeki durumu hakkinda dogrudan
diistinceler ortaya koymus olup, bu mezhepler disinda konuyu farkli sekilde ele alan
bir yaklasima rastlanmamistir. Meselenin daha iyi anlagilabilmesi agisindan giinahkar
mii’minin cehennemdeki durumu hakkinda mezheplerin goriisleri 6nem arz

etmektedir.

1.2.1. Hariciyye

Islam diinyasinda ilk biiyiik ayrilik hareketlerinden biri olan Hariciyye; Hz.
Ali’nin ordusundan ayrildiktan sonra bagimsiz bir grup olarak ortaya ¢ikmuistir.
Tarihsel siiregte bir siyasi hareket olarak ortaya ¢ikan bu olusum, 6zellikle Emeviler
dénemi boyunca etkinligini artirarak giiglenmis, bu donemde en parlak devrini
yasamis; sonraki donemlerde ise etkisi giderek azalmustir.*® Hariciler, mi’min bir
kimsenin &hiretteki durumunu diinyada isledigi giinahlar {izerinden degerlendirmis ve
bu baglamda “blylik glnah” kavramini giindeme getirmislerdir. Hariciler giinah
meselesinde biiyiik giinah kavramini ilk kez ortaya atan grup olup, glinahin yalnizca
blyiik giinahtan ibaret oldugunu, Allah ve Resuliine karsi gelmenin her tiirliisii
itaatsizlik olup, bu itaatsizligin biiyliglinii kiigligiinii ayirmadan, islenen her giinahin
biiylik giinah dairesine girdigini ileri siirmiislerdir.** Hariciler giinah isleyen mii’min
kimseleri islam toplumu disina ¢ikarip kafir sayma yoluna gitmisler; bu diisiincelerine
de “all V| oS=l o) (hikiim ancak Allah’indir) seklindeki Kur’an ayetlerini®s delil
getirmigler ve boylece biiyiik giinah isleyen kimseleri ¢ldirmeyi kendilerine hak
gormiis, kadin ve c¢ocuklarini esir almislardir.®® Bununla birlikte kendileri gibi
diisiinmeyen insanlar1 musrik ilan etmis, glinah isleyen bir mii’'minin tévbe etmedigi
middetce hem diinyada hem de &hirette kafir muamelesi gorecegini savunmuslardir.*’
Hariciler bu goriigleriyle Islim mezheplerinden ve bircok Islam aliminden

ayrilmislardir.*® Zikredilen bu olusum, islam toplumunda 6nemli bir ayrisma meydana

43 Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 16/169-175.

4 Mustafa Tiirkgiilii, “Giinah Kavrami ve Iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik Giinah/Kebire
Hakkindaki Kelami Tartismalar”, Diyanet Ilmi Dergi 36/4 (2000), 68.

45 Yusuf 12/39-40, er-Ra’d 13/41, el-Kasas 28/70.

4 Ebu Mans(r Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 173.

47 Figlaly, “Hariciler”, 16/169-175.

48 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 65-73.

17



getirmis ve dinin esaslarina aykiri bir sekilde hareket etmislerdir. Kendi anlayiglarina
gdre bir Islam alan1 olusturmay: hedefleyen bu grup, dislayict tutumlarryla dinf ve

toplumsal biitiinligl sarsmislardir.

1.2.2. Mu‘tezile

Mu‘tezile mezhebi, islam diisiincesinde akilci bir ekol olarak 8. yiizyilin
baslarinda Basra’da ortaya ¢ikmistir. Mezhebin dogusu, kader meselesi ve biiyiik
giinah isleyen kisinin durumu gibi teolojik tartismalarla iliskilidir.*® Rivayete gore,
Vasil bin Ata (6. 748), hocas1 Hasan-1 Basri’nin ders halkasinda biiyiik glinah isleyen
kisinin iman durumu konusundaki tartigmada ne mi’min ne de kafir sayilmasi

3]
1

gerektigini sOyleyerek hocasindan ayrildigi igin “i’tizal etti” (uzaklast1) denmistir. Bu
nedenle mezhep “Mu‘tezile” (uzaklasanlar) admi almistir.®® Sehristani, mezhebin
dogus siirecinde biiylik giinah meselesinin dogrudan etkili oldugunu belirtmis ve bu
baglamda Mu‘tezile’nin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” (iki konum arasinda bir
konum) ilkesi lizerinde durmustur. Ona gore, bu ilke Mu‘tezile’nin en temel ve hatta
en Onemli goriislerinden biridir. Mu‘tezile’ye gore, biiyiik giinah isleyen kisi ne
mU’min ne de kafir sayilir, diinyada fasik olarak adlandirilir. Bu kisi, iman
stirlarindan ¢ikmamis ancak tam anlamiyla iman sahibi de degildir. Ahiretteki
durumu ise kesin olarak cehennemdir; ¢unkii Mu‘tezile’ye gore Allah’in adaleti, glinah
isleyenin cezasini ¢ekmesini gerektirir.>!

Mu‘tezile, biiyiik giinah igleyen kimsenin durumunu degerlendirirken tovbe
kavramin1 6nemli bir nokta olarak ele almigtir. Bu yaklagima gore, bliyuk glinah
isleyen bir kisi eger tovbe ederse yeniden iman dairesine dahil olur ve kurtulusa erer.
Ancak tovbe etmeden 6lmesi durumunda, &hirette ké&fir muamelesi gorir. Bununla
birlikte, Mu‘tezile’ye gore, bu kisinin azab1 miisrik bir kimsenin azab1 kadar siddetli
olmayacaktir.>? Ciinkii bu kisi, diinya hayatinda islemis oldugu iyilikler ve sevaplar

nedeniyle daha hafif bir azap gorecektir. Mu‘tezile, bu goriisiine dayanak olarak Nisa

Shresi 93. ayetini delil olarak kullanir. Ayetin, “Kim bir mii’mini kasith olarak

49 Kemal Isik, “Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri” (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Basimevi, 1967), 50.

%0 flyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/391-401.

51 Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve n-Nijal, thk.
Emir Ali Mihen-Ali Hiseyin Fagdr (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1993), 56-59.

52 Celebi, “Mu‘tezile”, 1/391-401.
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oldiiriirse, onun cezasi cehennemdir, orada ebedi kalacaktir” ifadesinden yola
cikarak, biiyiik giinah isleyen kimsenin cezasinin ebedi cehennem oldugunu savunur.®
Bu yorumdan, Mu‘tezile’nin ayeti, Allah’in adalet anlayisi ¢ercevesinde degerlendip,
kisinin isledigi giinahlarin mutlaka karsiligin1 gorecegi seklinde yorumladigi
anlasilabilir.

Celik’in aktardigina gore, Mu‘tezile’nin diinyada biiylik glinah isleyen kisiyi
kafir olarak nitelendirmemesi, onu bu konuda Miircie’ye benzetilmesine neden
olmustur. Ancak, ahirette biiyiik glinah sahibinin ebedi cehennemde kalacagin
savunmalari, onlarin bu meseledeki goriislerini daha kati bir ¢izgiye tasimis ve bu
nedenle bazi yonlerden Haériciler'e benzetilmelerine yol a¢mustir.>* Mu‘tezile
mezhebine gore iman, ti¢ temel unsurdan olusur: kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel.
Mu‘tezile’ye gore, bir kisinin mii’min olarak nitelendirilebilmesi igin oncelikle
kalbiyle iman etmesi, bu imani diliyle ifade etmesi ve Allah’in emirlerini yerine
getirmek suretiyle amelleriyle de bunu desteklemesi gerekir. Bu Ug¢ unsur bir bitin
olarak ele alinir; bunlardan birinin eksikligi imanin kadmil ve tam olmasina engel teskil
eder.> Mu‘tezile, bu yaklasimiyla ameli imanin ayrilmaz bir pargasi olarak gérmiis ve
yalnizca tasdik ve ikrar1 yeterli kabul eden diger mezheplerden farkli bir ¢izgi

benimsemistir.

1.2.3. Murcie

Miircie mezhebi, Islam’in erken dénemlerinde, 6zellikle dordiincii halife Hz.
Ali ile Muaviye arasinda gerceklesen Siffin Savasi (657) ve ardindan gelen Hakem
(Tahkim) Olayi’nin meydana getirdigi siyasi ve itikadi karigikliklarin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu mezhebin dogusu, Islam toplumundaki iman ve amel
iliskisine dair tartismalara dayanmaktadir.>®

Bagdadi, Miircie mezhebine gore imanmn, bir kisinin Allah’t bilmesi
(marifetullah) ile gergeklestigini ifade etmistir. Bu nedenle, bir mii’minin isledigi

giinahlar, imanina zarar vermez ve biiyiik giinah isleyen kimse de tam ve kamil bir

53 Celebi, “Mu‘tezile”, 1/391-401.

5 Ahmet Celik, Mu ‘tezile A¢isindan Iman Ekseninde Giinah ve Tévbe (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 46-68.

5 Celik, Mu ‘tezile A¢isindan Iman Ekseninde Giinah ve Tovbe, 45-54.

% SHnmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2002), 168-210.
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Miisliiman olarak kabul edilir. Miircie’nin temel yaklasiminda, iman ve amel
birbirinden ayridir; amel imanin bir pargast (ciiz’ii) olarak goriilmez. Bu nedenle,
amelin eksikligi ya da giinah islemek, bir kisinin imanin1 gegersiz kilmaz. Hatta bazi
Miircie mensuplarina gore, iman i¢in dil ile ikrar ve kalp ile tasdik bile sart degildir;
Allah’1 bilmek yeterli goriilmiistiir.>” Murcie mezhebi, bilyiik giinah isleyen bir
kimsenin &hiretteki durumunu Allah’in iradesine ve takdirine birakmay1 esas alir.
Mezhebin temel prensiplerinden biri olan “irca” (erteleme), biiyiik giinah isleyen bir
kimsenin imanin1 yitirmeyecegini ve bu kimsenin akibetinin kesin bir sekilde
belirlenemeyecegini ifade eder. Bu baglamda, biiyiik giinah isleyen kisilerin durumu
hakkinda hiikiim verilmesinin insanlar i¢in miimkiin olmadig1, bunun yalnizca Allah
tarafindan degerlendirilecegi goriisiinii benimsemistir.%

Bu goriis, Hériciler ve Mu‘tezile’nin biiyiik giinah igleyenlere yonelik kati
tutumlarina karst daha kapsayicit bir bakisi temsil eder. Hariciler, biyik giinah
isleyenleri kafir sayarken, Mu‘tezile bu kimseleri iman ile kiifiir arasinda bir konumda
goriir. Buna karsin, Miircie, Allah’1t bilmenin kigiyi mii’min olarak vasiflandirmaya

yeterli oldugu goriigsiindedir.

1.2.4. Ehl-i Stinnet

Ehl-i siinnet mezhebinin ortaya ¢ikisi, Islam tarihinin erken donemlerinde,
Ozellikle dini ve siyasi ihtilaflarin ¢oziim arayiglariyla sekillenmis bir siirectir. Bu
mezhep, Hz. Peygamber’in sunnetine siki sikiya bagli kalmay1 ve sahabe ile onlarin
yolunu takip etmeyi temel alan bir anlayis1 ifade etmektedir. Islam Ummetinin ana
govdesini temsil eden mutedil bir ¢izgi olarak Ehl-i stinnet, dini meselelerde hem
vahyin otoritesine hem de sahabe pratigine dayal bir yaklasima sahiptir.>° Bu siireg,
Ozellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki hilafet tartigmalari ve bunun dogurdugu
teolojik farkliliklarla baglamistir. Cemel ve Siffin savaslari, Haricilik, Sia gibi
hareketler, islam toplumunda siyasi ve itikad? ayrismalar1 dogurmus, Ehl-i siinnet ise
bu donemde bir uzlas1 zemini arayist olarak ortaya ¢ikmistir. Mezhep, sahabe ve

onlarin izinden gidenlerin yolu (es-Siinnet ve’l-Cemaat) olarak sekillenmis ve Islam’in

°" Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 183.

%8 Sonmez Kutlu, “Miircie”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
32/41-45.

5 Hasan Onat vd. , Isam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2018), 341-344.
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mutedil yorumu olarak tanimlanmistir.®

Ehl-i siinnet’in iman konusu ve bununla baglantili olarak biiyiikk giinah
meselesi hakkindaki diisiincelerine gelince, Ciiveyni, itikadl mezhepler arasindaki en
temel ihtilaflardan birinin, “iman” ve “amel” arasindaki iligki oldugunu sdylemistir.
Yukarida zikredildigi gibi, Mitezile ve Hariciler gibi mezhepler, ameli imanin bir
parcasi olarak kabul ederler. Bu iki goriise gore imanin olusabilmesi kalp ile tasdik ve
amellerle mimkundur. Bu yiizden biiylik giinah isleyen bir kisinin iman1 zedelenmis
sayilir ve dinden ¢ikmis olur. Buna karsilik, Ehl-i siinnet kelamcilari, imanin esasinin
kalp ile tasdik oldugunu savunurlar. Onlara gore, amel iman icin bir zorunluluk
degildir ve biiyiik giinah isleyen bir kisi, imanimni kaybetmez; bu kisi mii’minler
toplulugu iginde yer alir ve dinf hilkiimlere tabi tutulur.5!

Imanin yeri kalptir. Ameller ise organlar ile islenen eylemlerdir. El-i siinnete
gore bir mii’'min kimse, giinah islerken imanindan bir sey kaybetmez, kiifre girmez.
Cilinkii bir kalpte iman ve kiifiir es zamanli olarak barmmamaz. Kisacas1 Ehl-i siinnet’e
gore bir kimse giinah islerken de mii’min olabilir, ondan mii’'minlik vasfi kaybolmaz.®?
Bu durumda biiyiik giinah isleyen bir kisi mii’'min olarak kabul edilmesiyle birlikte bu
kisinin imani, kemal derecesine ulagmis bir iman degildir. Diger bir ifadeyle, biiyiik
giinah islemek, mii’minlik vasfin1 tamamen ortadan kaldirmasa da kisinin imaninda
kemal noktasinda bir eksiklik meydana getirir. Bununla birlikte, Ehl-i stinnet alimleri,
biiyiik giinah isleyen bir mii’minin imanin1 muhafaza edebilmesi i¢in isledigi giinahi
helal saymamasi ve giinahin agirligini hafife almamasi gerektigini vurgularlar. Eger
bir kisi isledigi giinah1 helal kabul eder veya bu giinah1 kiiglimserse, artitk mii’minlik
vasfini kaybetmis kabul edilir.®® Bu yaklasim, Ehl-i siinnet’in iman ve amel arasindaki
iliskiye dair mutedil anlayisini yansitir. Biiyiik glinahin mii’min tizerindeki etkisini ele
alirken hem giinahin ciddiyetine hem de iman kavraminin esaslarina uygun bir denge
saglanir. Ehl-i slinnet’e gore biiyiik giinah isleyen kimse fasik kabul edilir. Ancak bu
fasiklik Mu‘tezile’nin benimsedigi gibi bir fasiklik degildir. Bu fasiklik yukarida da

80 Hasan Kurt, “Itikadi Mezheplerin Olusumm Seriiveni”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/3 (Haziran 2013), 25-32.

61 Abdilmelik b. Abdillah b. YGsuf el-Ciiveyni, el-frsdd ild kavat i’l-edilleti fi usili’l-i tikad, thk.
Muhammed Y Osuf M{sa ve A. Abdiilmiin‘im (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 333.

62 Eb(i’l Hasan el-Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, gev. Mehmeht Dalkilig-Omer Aydin (Istanbul:
Kabalct Yayinevi, 2005), 238-241.

6 Eb0’l Hasan el-Es’ari, /lk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmeht Dalkilig-Omer Aydin (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 238-241.
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bahsettigimiz imanin kemale erismesi noktasinda bir fasikliktir.** Mu‘tezile’nin iddia
ettigi gibi liglincii bir inang derecesi degildir.

Ehl-i siinnet’e gore bir kisi ya mii’mindir ya da kafirdir. Baska bir inang
seviyesi s6z konusu degildir. Biiyiik giinah isleyen kimsenin diinya ve ahiretteki
durumuna gelince Ehl-i slinnet’e gore hem diinyada hem de ahirette mii’min
muamelesi goriir. Boyle bir kimse tovbe etmeden Oliirse, sefaate nail olmamigsa ve
Allah da onu affetmemisse giinahinin karsiligi kadar cehennemde azabini ¢eker ve
sonra cennete girer.®® Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Allah 'tan baska
ilah yoktur, Muhammed O ’nun elgisidir diyen ve bu ikrar Uzere 6len hicbir kimse
yoktur ki Cennet'e girmis olmasin”. Eb0 Zerr, Resulillah’in bu beyanini duyunca:
“Zina yapmis, hirsizlik etmis olsa da m1?” diye sormus. Resuliillah da: “Evet, zina
vapmug, hirsizlik etmis olsa bile” seklinde cevap vermistir. Ebu Zerr, kendi anlayisina
uymayan boyle bir cevapla karsilasinca soruyu U¢ defa tekrarlamis, her defasinda
da ayni cevabi almistir. Sonuncusunda ise Hz. Peygamber: “Eb0 Zerr bu durumdan
hoslanmamus olsa bile cennete girer”®® buyurmustur.®” Ehl-i siinnet inancina gore, bir
mU’min, kalbinde iman tasidig1 siirece, isledigi glinahlarin cezasini gektikten sonra
nihayetinde cennete girecektir. Bu gorlis, Allah’in adaletine ve vaadine
dayanmaktadir. Islam’in temel dgretilerine gore, cennet ve cehennem, ebedi kalis
yerleridir. Ehl-i siinnet alimleri, cennetin ebedi olarak yalnizca mii’minlere,
cehennemin ise yalnizca kéafirlere ait oldugunu savunurlar. Bu anlayis, Kur’an ayetleri,
Hz. Peygamber’in hadisleri ve immetin icmasi tarafindan desteklenmektedir.

Sonug olarak, Islim’da biiyiik giinah isleyen mii’minlerin ahiretteki durumu,
farklt mezhepler arasinda 6nemli bir tartisma konusu olmustur. Hariciler, bliyuk glinah
isleyen mii’minleri kafir sayarak ebedi cehennem azabina carptirilacaklarim
savunurken, Mu‘tezile, bu kisileri iman ile kiifiir arasinda bir konuma yerlestirmis,
ancak ahirette cehennemde ebedi kalacaklarini belirtmistir. Miircie ise biiyiik giinah
isleyenlerin diinyada tovbe etme durumuna bakmaksizin miU’min olduklarim ve

akibetlerinin yalnizca Allah’a birakilmasi gerektigini ifade etmistir. Ehl-i sunnet ise

64 Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Mart 2016), 130-135.

8 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 130-135.

% Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Darii’l-ibn Kesir, 1407/ 1987), Tevhid, 33.

67 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 130-135.
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biiyiik giinah isleyen mii’minlerin iman dairesinde kalmaya devam edecegini, ancak
isledikleri giinahlarin cezasint ¢ekmek iizere cehenneme girebileceklerini
savunmustur. Buna ragmen, bu kisiler tovbe eder veya Allah’1n affina mazhar olurlarsa
cechennem azabindan kurtulurlar. Ehl-i siinnet inancina gére, mi’minler nihayetinde
cennete girecek, cehennem ise yalnizca kafirlerin ebedi kalis yurdu olacaktir. Bu
yaklasim, Allah’in adaleti ile rahmetini dengeleyen mutedil bir goriisii temsil

etmektedir.

1.3. Mii’minin Cehenneme Gidecegine Delalet Eden Hadislerin Hz.

Peygamber’in Uslubu Cercevesinde Degerlendirilmesi

Bu kisimda, oncelikle Hz. Peygamber’in dogdugu bolge olan Arap
Yarimadasi’nda dilin ve edebiyatin 6nemi ele alinmis, ardindan bu cografyada dogup
yetisen Hz. Peygamber’in iislubu, anlatim cesitliligi ve ifadelerinde sergiledigi
yontemler tizerinde kisaca durulmustur. Son olarak, Hz. Peygamber’in iislubunda yer
alan terhib konusuna, ecle alinan hadislerle birka¢ 6rnek iizerinden deginilmistir.
Ozellikle terhib iislubu, Hz. Peygamber’in dini ve ahlaki mesajlarni aktarirken
kullandigy, etkileyici ve 6gretici bir yontemi ifade etmekte olup, bu tiir ifadeler farklh
hadislerin yorumlanisi agisindan da biiyiik 6neme sahiptir. Bu baslik altinda ele alinan
konular, genelden dzele dogru bir sira izlemektedir. Oncelikle Arap Yarimadasi’nda
dilin 6nemi agiklanmis, ardindan Hz. Peygamber’in iislubunun temel o6zellikleri ve
anlatim tarzi incelenmis, son olarak da terhib konusuna deginilmistir. Bu yontemin
tercih edilmesindeki amag, hem genel baglamdan 6zele bir gegis saglamak hem de bir
sonraki boliimle dogrudan bir bag kurarak, konunun anlasilmasini1 kolaylastirmaktir.
Bu diizenleme, Hz. Peygamber’in iislubunun derinlikli bir sekilde anlasilmasina ve

hadislerdeki ifadelerinin dogru yorumlanmasina katki saglamay1 hedeflemektedir.

1.3.1. Arap Yarimadasinda Dil ve Edebiyat

Dil, milletlerin ortak kimligini ve birligini tesis eden temel unsurlardan biri
olup, tarih boyunca insanlik igin en énemli ve etkili iletisim arac1 olmustur. Insanlar,
duygu ve diisiincelerini ifade etmek, muhataplarina kendilerini anlatabilmek ve
anlasilabilir bir bag kurmak i¢in dili kullanmiglardir. Medeniyetler, biiyiik 6l¢iide dil

izerine insa edilmis ve sahip olduklar1 bilgi, kiiltiir ve degerleri dil araciligiyla sonraki
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nesillere aktararak varliklarini siirdiirebilmistir. ® Ozellikle yazinin smirl bir sekilde
kullanildig1 toplumlarda sozlii ifade, en etkili iletisim araci olarak 6n plana ¢ikmustir.

Hz. Peygamber’in dogdugu cografya olan Arap Yarimadasi, peygamberlikten
onceki donemde dil ve edebiyat bakimindan oldukga yiiksek bir seviyeye ulagsmisti.
Yaz1 kiiltliriinliin neredeyse yok denecek kadar smirli oldugu bu toplumda, sozlii
anlatim ve edebiyat biiyiik bir gelisim gostermisti. Giizel konusma, bu doénemin
insanlar1 i¢in son derece degerli ve Oviilmeye layik bir meziyet olarak kabul edilirdi.
Cahiliyye donemi olarak adlandirilan bu siirecte, insanlar konusmalarinda az, 6z ve
etkili ifadeler kullanmaya 6zen goéstermekteydi. Ayrica, bir séziin dogru ve giizel
olmasinin yani sira, hangi zamanda, hangi mekanda ve hangi baglamda sdylendigi de
biiyiik bir titizlikle gozetilirdi.® Bu donemde, konusmanin giizelligi konusunda hem
anlam hem de kelimelerin ahengi arasinda bir denge kurulmasina biiyilk 6nem
verilmekteydi. Kullanilan ciimle ya da ciimle gruplari ne kadar derin bir anlam tagisa
da bu anlami olusturan kelimelerin son derece fasih ve diizglin olmas1 gerektigine
inanilirdi. Kelimelerin ifade edilmesinde yasanan en ufak bir kusur, anlamin
dogrulugunu golgeler ve sdziin etkisini zayiflatirdi.

Hz. Peygamber’in mensubu oldugu Kureys kabilesi, Mekke’de en fasih lehgeyi
konusan topluluk olarak biliniyordu. Mekke’nin dini, ticari ve kiiltiirel bir merkez
olusunun sagladig1 avantajla Kureys lehcesi, Arap yarimadasinin dort bir yaninda
otorite kabul edilmis ve bu lehge, dilsel iistiinliikk acisindan genis bir etki alam
olusturmustu. Hazer’in aktardigina gore, Hz. Ebu Bekir’in “Kureys’in yurdu Araplarin
ortasinda yer alir; cevresindekiler komsularin en 1yisi, dilleri de Arapca’nin en
tyisidir.” dedigi rivayet edilir. Bu durum, Hz. Osman déneminde Kur’an -1 Kerim’in
cemedilmesi sirasinda, farkli lehgeler arasinda ihtilafa diisiilen kelimelerde Kureys
lehgesinin esas alinmasiyla da teyit edilmistir.”* Hz. Peygamber’in bdyle bir ortamda

yetigsmesi, onun fesahat ve belagat yetkinligi izerinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur.

68 Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar (Istanbul: Kuramer. 1.Basim, 2017), 15-23; Ayrica
bkz. Murat Sula, “Arifi Ahmed Pasa ve Bilinmeyen Eseri (el-Me‘arifii’l-Feyziyye)”, Sarkiyat 11/3
(Aralik 2019), 1488.

89 Muhittin Uysal, “Hz. Peygamber’in Dil Yonii ve Edebiyat Literatiirinde Gegen Hadislerde Belagat”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 6/2 (Eylil 2006), 54-55.

0 EbG Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitabu'’s-Sind ‘ateyn: el-kitdbe ve’s-si‘r, thk. Ali
Muhammed el-Bacavi v.d (Darii’1-Fikr), 49-50.

™ Dursun Hazer, “Cahiliye Edebiyati- Kur’an iliskisi”, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, ed.
Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer, 2019), 159-161; Ayrica bkz.Taceddin Uzun, “Hz. Peygamber’in
Belagat ve Fesahat1”, Makéalat 2 (1999), 133.
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Cahiliye donemde Araplar, 6zellikle siir ve hitabet sanatlarinda son derece ileri
bir konumdaydilar. Siir, o donemde yalnizca estetik bir ifade sekli degil, ayn1 zamanda
kabilelerin seref ve prestijlerini temsil eden bir ara¢ olarak da biiyiik bir 6Gneme sahipti.
Sairler, kabilelerin sozciisii olarak savaslar1 kizistirir, karsi tarafi elestirir ve istenmesi
durumunda barisa tesvik ederlerdi. Sairlerin kaleme aldig: siirlerde 6zellikle, savaslar,
¢6l hayat1, ask, doga tasvirleri gibi temalar islenirdi. One ¢ikan bir 6rnek olarak el-
Muallakat siirleri, Kabe’nin duvarlarina asilan seckin siirler olarak dénemin
edebiyatinin zirvesini temsil etmislerdi. C6l hayatinin sikintilarini, aska dair duygular
ve doganin sert giizelliklerini etkileyici bir sekilde isleyen bu siirler, Arap edebiyatinin
ozgiin ve zengin bir mirasi olarak giiniimiize kadar ulasmistir.”> Bununla birlikte
panayirlarda diizenlenen siir yarigmalar1 ve kabileler arasi ¢ekismeler, siir sanatini
daha da gelistirmistir. Bu zengin edebi miras, Islam sonras1 Arap dilinin evrensel bir
kiiltiir dili haline gelmesine 6nemli bir temel olusturmustur.”®

Bulundugu konum itibariyle merkezi bir dneme sahip olan Mekke, o donemde
dini ve ticari merkez olmas1 nedeniyle farkli kabileleri bir araya getiren dnemli bir
bulusma noktasiydi. Hac donemlerinde ve panayirlarda diizenlenen etkinlikler, farkli
bolgelerden gelen kabileler arasinda dilsel bir etkilesim saglamis ve bu etkilesim,
Kureys lehgesinin ortak bir dil olarak gelismesine zemin hazirlamistir. Ayrica Mekke
tiiccarlarinin farkli bolgelere gerceklestirdikleri ticari yolculuklar, Kureys lehgesinin
yarrmadanin cesitli yerlerinde taninmasina ve yayilmasima katki saglamustir.”* Tiim
bunlarla birlikte bu donemde hitabetin de toplumda 6nemli bir yeri olmus; topluluklar
etkileyen hatipler, kabileler arasi iligkileri diizenlemede ve toplumsal sorunlarin
¢Oziimiinde sozlii becerileriyle insanlar arasinda 6n plana ¢ikmislardir. Yasanan bu
degisiklikler, daha ¢ok yerlesik hayata ge¢isle birlikte gelismeye baslamis ve 6zellikle
[slAm’a yakin doénemlerde etkisini artirmigtir,”

Cahiliye doneminde Arap edebiyati, siir ve hitabetin giiglii etkisiyle toplumsal

hayatin bir pargas1 haline gelmis ve dilin estetik giiciinii ortaya koyan bir zemin

2 Muhammet Vehbi Dereli, “Arap Dili ve Edebiyatinin Islam Medeniyetine Etkisi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (Haziran 2020), 67-68.

3 Ahmet Arslan, “Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Arap Dili Uzerindeki Etkileri” Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Aralik 2019), 30-32.

™ Seyfettin Haruni, “Linguistik Isiginda Arap Dilinin Ozellikleri”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Hakemli Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 22-25.

7> {brahim Sanli, Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda Nesir (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 15-18.
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hazirlamigtir. Bu donem, ayn1 zamanda Arap dilinin zenginlesmesi ve ortak bir iletigim
araci olarak kullanilmasi i¢in temel olusturmustur. Kur’an-1 Kerim de bu zengin dilsel
miras iizerine nazil olmus, Arap edebiyatin1 ve dilini evrensel bir diizeye tagimstir.
Islamiyet oncesi Arap edebiyatinin bu dinamik yapisi, sonraki dénemlerde dilin

evrensel bir boyut kazanmasinda belirleyici olmustur.

1.3.2. Hz. Peygamberin Uslubu

Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy yoluyla aldigi Kur’an-1 Kerim, edebiyat
diinyasinda da essiz bir saheser olarak kabul edilir. Hem anlam hem de belagat
acisindan milkemmel olan Kur’an, Hz. Peygamber’in risdlet gorevi boyunca onu
derinden etkilemis ve bu durum onun iislubuna da yansimistir.”® Bu etki, onun teblig,
beyan, tezkiye gibi vazifelerini yerine getirirken agikca goériilmiistiir. Fasih Arap¢anin
konusuldugu bir toplumda yetismis olan Hz. Peygamber, fitri bir fesahat ve belagat
yetenegine sahipti. Bununla birlikte, dogup biiyiidiigli ¢evrenin etkisiyle de {istiin bir
dil kabiliyeti kazanmist1. Kur’an’1in, anlam ve iisliip yoniinden zirvede bir eser olmasi,
Hz. Peygamber’in bu {islibu, benzer bir sekilde kendi hitabetinde kullanmasini dogal
bir netice olarak ortaya ¢ikarmisti.”’ Oyle ki Kur’an’m dilinden ve iislubundan
etkilenmemis olmasi, onun ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber i¢in diisiiniilemez bir
gercekliktir. Allah Teala, peygamberlerini insanlara vahiyleri acgiklamak ve onlar
dogru yola davet etmekle gorevlendirmistir. Bu nedenle, peygamberlerin hitabet giicii,
ilahi mesajlar1 etkili bir sekilde iletebilmek agisindan biiyiik énem tasir. Ozellikle
belagat ve fesahatin yliksek seviyede oldugu bir topluma gonderilen Hz. Peygamber
icin bu 6zellik vazgecilmezdir.

Islam, Allah’in hak dini olarak Kur’an-1 Kerim aracilifiyla insanliga
ulagtirtlmistir. Kur’an’in ilk muhatabi olan Hz. Peygamber, bu ildhi mesaji en iyi
anlayan ve en derin sekilde dziimseyen kisidir. Peygamberlik gorevinin bir geregi
olarak, Allah’tan aldig1 vahiyleri insanlara eksiksiz bir sekilde aktarmis ve onlari
78

tevhide davet ederken ikna giiclinii en etkili sekilde kullanmistir.”® Kur’an’in

indirildigi Arap toplumunun dil ve edebiyat agisindan ileri seviyede olmasi, onun iistiin

6 Taceddin Uzun, “Hz. Peygamber’in Belagat ve Fesahat”, Makalat 2 (1999), 131.

" Uysal, “Hz. Peygamber’in Dil Yénii”, 56-57.

78 Siileyman Doganay, “Uslip ve Edebi Terkibinden Hareketle Hadis Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi
7/1 (Haziran 2009), 12-15.
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bir hitabet giiciine sahip olmasini gerekli kilmistir. Allah Teala, bu gorevi basariyla
yerine getirebilmesi icin Hz. Peygamber’e etkili bir ifade yetenegi bahsetmistir. '® Ay
zamanda, dogup biiyiidigi cevrenin dil ve edebi birikiminden dogal olarak
faydalanmis, bu birikimi ilahi mesaji muhataplarina en etkileyici sekilde sunmak icin
kullanmistir. Boylece Hz. Peygamber, Kur’an’in essiz iislubuyla insanlar1 derinden
etkileyerek Islam’a davet etmis ve onlar1 ikna etmistir. Hz. Peygamber, yasadig
toplumun dil ve {islubundan dogal olarak etkilenmis, ancak risalet gorevini
iistlendikten sonra Allah Teala tarafindan bu konuda 6zel bir yetenekle donatilmustir.
Bunun en dikkat g¢ekici drneklerinden biri, Miinavi’nin eserinde zikrettigi, Hz.
Peygamber ve Hz. Ali ile arasinda gegen bir olayda goriiliir.

Bir giin Hz. Ali, Hz. Peygamber’in Nehdogullarindan gelen bir heyete, onlarin
mahalli dil ve lehgesiyle hitap ettigini fark eder. Bunun iizerine saskinligini dile
getirerek, “Ey Allah’in Elgisi! Biz aymi babanin c¢ocuklariyiz, ancak siz Arap
kabilelerinden gelen heyetlerle bizim anlayamadigimiz bir tarzda konusuyorsunuz!”
diye sorar. Hz. Peygamber, bu soruya su sekilde yanit verir: “Beni Rabbim sozii yerinde
ve giizel kullanan bir kisi olarak egitti ve egitimimi miikemmel kildi.” ¥ Bu olay, Hz.
Peygamber’in, Allah tarafindan insanlara mesajini en etkili sekilde iletebilmesi i¢in
0zel bir dil ve hitabet yetenegiyle desteklendigini géstermektedir. Hem fitri kabiliyeti
hem de vahyin etkisiyle, farkli kabilelere ve gruplara onlarin anlayabilecegi bir iislipla
hitap edebilmesi, onun risélet gérevini basariyla yerine getirmesinde 6nemli bir rol
oynamistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in ilahi rehberlikle desteklenmis olan dil
kullanim1 ve hitabet giiciiniin bir gostergesidir.

Hz. Peygamber, konusmalarinda agik ve anlasilir bir iislip benimsemis,
kullandig1 ifadeleri muhataplarinin kolaylikla anlayabilecegi bir sekilde sunmustur. Bu
ozelligine dair Hz. Aise, Hz. Peygamber’i anlatirken su ifadeleri kullanmistir:
“Restilullah sizin gibi boyle hizli konusmazdi. Aksine yanindakilerin ezberleyebilecegi
kadar tane tane ve yavas konusurdu > 8 Bu ifade, Hz. Peygamber’in anlatimindaki

netlik ve anlasilirliga dikkat ¢cekmekte, onun iletisimdeki etkili {islubuna vurgu

" Mehmet Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyat: Kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Dil ve Edebiyattaki
Yerine Bir Bakig”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1 (Subat 2005), 223-242.

80 Zeyniiddin Muhammed Abdurratf b. NGriddin AlT el-MUnavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cami i-Sagir
(Kahire: 1938), 1/224. Zikredilen hadisin sthhati konusunda tartigma vardir.

81 Ep( 1s& Muhammed b. 1s& b. Sevre Tirmizi, Siineni +-Tirmizi, thk. Ebii’l-Esbal Ahmed b. Muhammed
Sakir (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebf, 1395/1975), “Menékib”, 9.
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yapmaktadir. Hz. Peygamber, konusmalarinda sozii gereginden fazla uzatmaktan
kaginir, her zaman 6l¢iilii ve yerinde ifadeler kullanmaya 6zen gosterirdi. Bu konudaki
yaklasimini su sekilde dile getirmistir: “Sozii yeteri kadar séylemeyi uygun gérdiim.
Siiphesiz, sozii geregi kadar séylemek daha hayirhidir.” % Bu ifade, Hz. Peygamber’in
konusmalarinda dengeyi esas aldigin1 ve s6zii ihtiya¢ dogrultusunda, etkili bir sekilde
kullanmay tercih ettigini agikca ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in hitabeti sahabeyi etrafinda toplamistir. Onlara edebi seviyesi
zirve olan Kur’an’dan ayetler okurken, o ayetleri agiklamak ve hafizalarda kalici1 hale
getirmek adina kendinden de 6rnekler vermistir. Hemen tiim dil alimleri Kur’an’dan
sonra edebi degeri en yiiksek metinlerin hadisler oldugunu kabul etmistir.2® Rafii bu

durumu soyle agiklamistir:

“Hz. Peygamber'in keldmi, harfleri az, manasi genis, sanat kaygisindan uzak,
zorlanmadan sOylenmis bir sozdiir. Genisge konusulmasi gereken yerde genisce
konusmus, kisa konusulmasi gereken yerde az sozle yetinmistir. Nadir kullanilan garip
kelimeleri terk etmis, sokak agzi diyebilecegimiz diizeysiz konusmalara iltifat
etmemistir. Sadece hikmetin gerektirdigi sekilde konugmusg ismet sifatinin ve ilahi
teyidin kusgattig, ilahl yardimin kolaylik sagladigi sézlerden baskasini konugmamustir.
Onun sozi, Allah’in sevgi kattig1, makuliyet perdesiyle orttligii, tatlilikla heybet sifatini
bir araya getirdigi bir sozdiir. (...) Hi¢ kimse onun s6ziinden daha faydali, daha mutedil,
daha oturakli, daha dengeli, tislibu daha giizel, gayesi daha yiice, sdylenis yeri ve
zamani bakimindan daha giizel, s6ylenisi daha kolay, manasi daha agik ve konusu daha
net bir s6z duymamustir.”*

Hz. Peygamber, sahip oldugu dil birikimini peygamberlik vazifesinin
gerektirdigi uslip ile birlestirmis, boylece kendine has ve 6zglin bir anlatim tarzi
ortaya koymustur. Onun bu tislubu, hadislerinde acik bir sekilde goriilmekte ve dikkat
cekmektedir.®®> Hz. Peygamber’in ifadeleri, Kur’an dili ile yakin bir 6zellik tasimakla
birlikte, Kur’dn’in muhtesem belagat seviyesinin bir alt diizeyinde; ancak insanlarin
giinliik konusma dilinin iistiinde, 6zgiin bir yap1 sergilemektedir.2® Hadislerin dil
ozellikleri incelendiginde, Hz. Peygamber’in bu kendine has ve 6zgiin lislubu agik bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Onun ifade tarzi, siradan bir insanin kullandig iisliptan
belirgin bir sekilde ayrilmakta ve peygamberlik goreviyle bagdasan bir derinlik,

hikmet ve incelik tasimaktadir. Bu baglamda, Belagat ilmi, hadislerin dogru

82 Siileyman b. Es‘as Eb( David, Stinen-i Eb Davad (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabt), “Edep”, 86.

8 Uysal, “Hz. Peygamber’in Dil Yonii”, 57.

8 Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafil, [ cdzi’l-Kur'dn ve’l-
beldgatii’n-nebeviyye ( Misir: Mektebetii’l Ticariyye el-Kilibra,1965), 314-315.

8 Doganay, “Hadis Tenkidi”, 14.

8 RA&fi7, I'cAzu’l-Kur'an ve'l- beldgatii n-nebeviyye, 377.
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anlasilmas1 ve yorumlanmasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu alanda yeterli bir
birikime sahip olmayan bir kisinin hadisleri tam anlamiyla kavrayabilmesi ve saglikli
bir sekilde yorumlayabilmesi neredeyse imkansizdir. Nasil ki mantik ilmi, aklin hataya
diismesini onleyip dogru diisiinmeyi sagliyorsa, belagat ilmi de kisiyi, hadislerden
hatali ¢ikarimlar yapmaktan koruyup, dogru sonuglara ulasmasini temin eder.’
Hayatin1 teblig ve irsatla gegiren Hz. Peygamber’in hadislerindeki asil
muradini anlayabilmek i¢in onun ustaca kullandigi dilin inceliklerini kavramak
gerekir. Nitekim Arap dili ve belagati, hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasinda
vazgecilmez bir anahtar rolii oynamaktadir. Bu ilimler, hadislerin icerdigi derin
anlami, baglami ve iislubu tam anlamiyla idrak etmenin temel araglaridir. Ancak, Hz.
Peygamber’in hadislerini dogru bir sekilde anlamak icin yalnizca dile hakim olmak da
yeterli degildir. Dil, hadislerin yorumlanmasinda temel bir ara¢ olmakla birlikte, bu
stirecte dikkate alinmasi gereken pek ¢ok baska faktor bulunmaktadir. Bu husus, hadis
metinlerini degerlendirirken 6zellikle g6z 6niinde bulundurulmalidir. Bir hadisi dogru
okumaya tabi tutmak icin, s6z konusu hadisle ilgili baglamsal unsurlar1 da dikkate
almak gereklidir. Hadisin niizul baglami, s6ylendigi ¢evre, ifade edildigi durum ve yer,
o donemin sosyal, kiiltiirel ve dini sartlar1 gibi etkenler, hadisin anlamini dogru bir
sekilde kavramada kritik bir 6neme sahiptir. Bu faktorler, hadislerin yalnizca yiizeysel
anlamini degil, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in muradin1 ve mesajinin derinligini
anlamaya da yardimci olur. Dolayisiyla, hadislerin dogru anlasilmasi ve
yorumlanmast, dil ve belagat bilgisinin yani sira, hadislerin tarihi, sosyal ve baglamsal

boyutlarini da kapsayan ¢ok yonlii bir yaklasimi gerektirir.

1.3.3. Hz. Peygamber’in Iletisim Tarz1 ve Ogretim Metotlar

Hz. Muhammed (s.a.v), Allah’1in mesajin insanliga iletmekle gorevlendirilmig
olmasiin yani sira, teblig ve irsad gorevini {istlenen bir egitimci olarak da insanlara
rehberlik etmistir. Onun hayatina bakildiginda, her konuda oldugu gibi egitim ve
Ogretim alaninda da essiz bir orneklik teskil ettigi goriilmektedir. Din egitiminde

uyguladig1 yontemler, bu alanda biiyiik bir deger tasimaktadir.® Hz. Peygamber,

87 Yavuz Koktas, “Hadislerin Anlasilmasinda Belagat Ilminin Onemi”, Dini Arastirmalar 4/12 (Haziran
2002), 128-132.

8 Yusuf Sen, “Hz. Peygamber’in Merhamet Egitim Metodu”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 6(1)
(2011), 22-23.
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kendisine emanet edilen sorumlulugu, etkili ve ¢esitli yontemlerle insanlara aktarmis;
egitimin asil amaci olan iyi bireyler yetistirmenin ve toplumu dogru bir sekilde insa
etmenin en giizel 6rneklerini ortaya koymustur.

Hz. Peygamber, Islam’1n teblig ve irsadiyla gérevlendirilmisken toplumun her
kesimine ulagmay1 hedefleyen etkili ve kapsayici bir iislip benimsemistir. Teblig
gorevinin tabiati geregi, mesajlarin1 insanlara ulastirirken onlarin  zihinsel
kapasitelerini, egitim seviyelerini ve kiiltiirel farkliliklarini g6z oniinde bulundurmus;
konuyu muhataplarinin anlayabilecegi sekilde agiklamaya 6zen gostermistir. Onun
iletisim tarzinda, muhatap odakli yaklasim, zamani ve mekan1 dogru se¢me, ¢esitli
anlatim tekniklerini yerinde kullanma gibi unsurlar dikkat c¢ekicidir. Bununlarla
birlikte Hz. Peygamber hem bireysel hem de toplumsal diizeyde islam’in evrensel
mesajini aktarirken egitici, yol gosterici ve birlestirici bir yontem benimsemistir.3° Hz.
Peygamber’in egitim ve irsat yontemleri, farkli ihtiya¢ ve durumlara gore
sekillenmigtir. Konusmalarint muhataplarinin diizeyine gore belirleyen Efendimiz,
gerektiginde uzun agiklamalar yapmis, bazen de sozii kisa ve 6z tutarak mesajini etkili
bir sekilde iletmistir. Cesitli seviyelerden insanlarin bir arada bulundugu ortamlarda
konusurken, herkesin anlayabilecegi bir dil ve iisliip kullanmis; anlattigi konunun iyice
anlasilmasi icin gerektiginde ayni ifadeyi ii¢ kez tekrar etmistir.*°

Hz. Peygamber sahabeye bir konuyu agiklarken, muhataplarin zihninde higbir
soru isareti birakmamak i¢in hayatin i¢cinden 6rnekler vermis, benzetmeler yapmis ve
konuyu net bir sekilde ortaya koymustur. Hz. Peygamber, bu siiregte sadece gretici
bir rol iistlenmekle kalmamis, ayn1 zamanda muhataplarinin zihnini canli tutmay ve
dikkatlerini toplu halde meseleye yonlendirmeyi basarmistir. Hz. Peygamber’in bu
metodunda, 6grenme siirecini kolaylastiran ve muhatabin anlayisini derinlestiren
unsurlar 6n plandadir. Bu baglamda, zaman zaman sorular sorarak muhataplarini
diistinmeye sevk etmis ve verdigi cevaplarla konunun daha iyi anlasilmasini
saglamistir.®* Onun teblig ve irsat yontemleri, sadece bir rehberlik modeli degil, aym
zamanda egitimde kullanilabilecek evrensel bir yaklasim sunmaktadir. Onun bu

titizligi, dini teblig siirecinde muhataplarinin hem zihinsel hem de duygusal olarak ikna

8 Abdulfettah Ebl Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlari, Gev. Enbiya
Yildirim (Ankara: Ayrint1 Basimevi, 2020), 57.

% Eb{i isa Muhammed b. sa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Semail-i Serif Serhi, gev. M. Yasar Kandemir
(Tahlil Yaynlari, 2019), 1/240.

1 Eb( Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 57-80.
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edilmesini saglamistir. Ozellikle sahabeye bir meseleyi aciklarken, hayatin iginden
ornekler vererek veya etkileyici benzetmeler yaparak konunun zihinlerde daha iyi yer
etmesini hedeflemistir. Bu yaklasimi, soyut meselelerin dahi kolaylikla anlasilmasina
imkan tanimistir.

Islam’1n ilk dénemlerinde Hz. Peygamber’in muhataplarmnin biiyiik bir kismini
gencler olusturmaktaydi. Restlullah (s.a.v.), bu genglerin kalplerinde saglam bir Islam
temeli olusturmak icin titizlikle ¢calismis ve deyim yerindeyse, bu insanin hazirlik
asamasini biliyiik bir dikkatle gergeklestirmistir. Hz. Peygamber’in geng¢ zihinleri
biiyiik bir incelikle isledigi bu yontem, kisa bir siire i¢inde tarihte esi goriilmemis bir
medeniyetin dogmasma zemin hazirlamistir. Onun kullandigi bu metodun
etkileyiciligi ve basarisi, dogrudan Allah Teala tarafindan kendisine 6gretilen bir irsad
yontemini uyguladigini agik¢a ortaya koymaktadir.®? Tiim bunlarla birlikte Hz.
Peygamber, teblig ve irsad siirecinde dilin tiim inceliklerine vakif olmus, bu yetkinlik
onun hadislerine de yansimigtir. Hadisler pek ¢ok anlatim seklini i¢inde barindirmakla
birlikte, Hz. Peygamber’in kullandig1 iki c¢esit anlatim tiirii Ozellikle dikkat
cekmektedir. Bunlar dolaysiz ve dolayli anlatim tarzlandir.

Dolaysiz anlatim: Hz. Peygamber, mesajlarim1 ve ifade etmek istedigi konulari
genellikle dogrudan ve agik bir iislipla aktarmistir. Allah’in kendisine vahyettigi emir
ve yasaklar bu anlatim tarzinin kullanildig1 en belirgin 6rneklerdendir. Ayn1 zamanda
Hz. peygamber, gecmis ve gelecege dair haber ve yazismalarda bu dolaysiz ifade
yontemini benimsemistir.®> Hz. Peygamber’in kullandigi bu anlatim, muhatabin
duydugunda derin diistinmesine gerek olmayan, sdylendigi anlami agik bir sekilde
ifade eden anlatim tarzidir. Abdullah b. Omer’den rivayet edilen “Isldm, bes esas
iizerine bina edilmistir...”® hadisi bu anlatim tarzinin 6rneklerinden birisidir.

Dolayli anlatim: Hz. Peygamber, anlatmak istedigi konulari, bu anlatim tarzim
kullanarak, ornekler ve benzetmeler yoluyla aciklayip, muhataplarinin zihninde daha
etkili bir sekilde yer etmesini saglamistir. Edebi tasvir, tesbih, mecaz, istiare, kinaye,

mesel ve kissa gibi anlatim teknikleri, dolayli anlatimin baslica yontemleri arasinda

92 Fatih Giimiis, “Islam Toplumunun Insasinda Hz. Peygamber’in (sav) Ashabmin Ahlakinin Rolii”, VI.
Uluslararas: Ahmed-i Hani Sempozyumu "na (Ahldk ve Insd), Agn, Tirkiye, 2022.

9 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 257.

% Buhari, “Iman”, 2; Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, el-Cdami ‘u’s-sahih (Riyad: Beyti'l-Efkar,
1419/1998), “Iman”, 28; Tirmizi, “Iman”, 3.
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yer alir. Ozellikle gayba, ahirete ve insanin duygu diinyasina iliskin konular, bu anlatim
tarziyla dile getirilmistir. Hz. Peygamber, anlattig1 meselelerin akilda kalici olmasini
ve muhataplarinin hayatinda somut karsilik bulmasini saglamak i¢in bu iisluba
basvurmustur.®® Bu anlatim tarzi, sahabenin hayatinda birgok meseleyi goriiniir kilmus,
dini meselelerin daha iyi anlagilmasina ve glinliik hayatlarinda uygulamalarina vesile
olmustur. Dolayli anlatim, ayn1 zamanda belagat ilminin bir alt baslig1 olup, ifadeye
derinlik ve estetik bir boyut kazandirarak mesajin etkisini artirmaktadir. Hz.
Peygamber’in bu yontemi kullanmadaki basarisi hem egitimci yOniinii hem de
mesajint etkili bir gsekilde iletme konusundaki yetkinligini agikca ortaya koymaktadir.
Ebul Hiireyre tarafindan rivayet edilen “Kadinlara iyi muamele edin. Zira kadinlar ege
kemiginden yaratilmistir. Ege kemiginin en egri (ve hassas) tarafi iist tarafidir.
Diizeltmeye kalkisirsaniz kirarsiniz; tamamen terk ederseniz egri kalir. Kadinlara
hayirla muamele edin.”® hadisi bu anlatim tarzinin 6rneklerindendir.

Hadis ilminin anlam baglaminda en Onemli meselelerinden birisi de bu
meseledir. Hadislerin dogru anlasilmasi, anlamak eyleminin dogru bir bi¢imde
yapilmasi ile miimkiin olmaktadir.’” Bir metin ilk olarak okundugunda zahir anlam
olarak zihinlere gelir. Fakat bu anlam, metni sOyleyen kimsenin muradidir demek
bizleri her zaman i¢in dogru bir sonuca ulastirmaz. Murad edilen ya da kastedilen mana
sdyleyicinin zihninde olandir.”® Bu sebeple zihinlerde olam ortaya ¢ikarmak ya da
buna yaklagmaya calismak metni anlama c¢abasidir. Bu baglamda hadislerin
anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip olan dolayli anlatim tarzi, dogru bir bigimde
kavranilmadiginda hadislerin yanlis yorumlanmasma veya reddedilmesine yol
acabilmektedir. Bu durum, ya hadisten yanlis bir hiikiim ¢ikarilmasina ya da hadisin
baglamindan koparilarak topyekin kabul edilmemesine neden olmaktadir.
Dolayisiyla, bir hadisi anlamaya ¢alisirken yalnizca zahirine bakarak hiikiim ¢ikarmak
ne dil bilimciler nede IslAm ulemas: tarafindan isabetli bir yontem olarak kabul

edilmistir.*® Hadislerin dolayli anlatim 6zelliklerini goz ard1 edenler, gegmiste oldugu

% Mehmet Gérmez, “Siinnet ve Hadis’in Anlasilmas1 ve Yorumlamasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni
Bir Metodoloji Igin Atilmas1 Gereken Adimlar”, Isldmi Arastirmalar 10/1-2-3-4 (1997), 34.

% Buhari, “Enbiya”, 1; Buhari, “Nikah”, 80; Miislim, “Rada‘”, 673.

97 Sancakli, “Hz. Peygamber’in Uslubu”, 143.

9 K oktas, “Hadislerin Anlasilmasi”, 127.

% Saffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in Dolayli Anlatim Uslubunun
Analizinin Onemi”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (EKim 2017), 116.
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gibi giiniimiizde de ¢esitli hatalara diismekte ve yanlis yorumlar yapmaktadir. Cagdas
alimlerden Karadavi hadislerin edebi yoniine bakilmasini liizumlu gérmekte, konuya
gereken Onemin verilmesi geregini orneklerle ele almakta ve mana karisik da olsa
sahih bir hadisi reddetmenin pervasizlik olacagini, ancak bunu anlamak i¢in ¢aba sarf
edilmesinin gerekliligi iizerinde durmaktadir.'%

Ayet veya hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasi, belagat, dilbilim, ustl-i
fikih, tefsir gibi ilimlerin 1s181nda yapilacak bir degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir.
Bu tiir ilmi birikimden yoksun bir sekilde yapilan yorumlar ise kaginilmaz olarak hatali
degerlendirmelere sebebiyet verecektir. Bu baglamda, hadis ve ayetlerin
incelenmesinde dikkatli, ilmi ve metodik bir yaklasim benimsemek zaruridir. Daha
once ifade edildigi iizere, hadislerin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in dolayli
anlatimin unsurlarimi iyi kavramak gerekmektedir. Hadislerde, dolayli anlatim
tiirlerine dair pek ¢ok 6rnek gormek miimkiindiir. Zikrettigimiz {izere mecaz, tesbih,
istiare, kinaye gibi dolayli anlatim tiirleri bu yontemlerin baglicalarindandir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in hadislerinde yer alan, terhib (korkutma ve sakindirma)
olarak da ifade edilen bagka bir dolayli anlatim tiirii de mevcuttur. Hz. Peygamber, bu
anlatim tarzin1 bir¢cok hadiste etkili bir sekilde kullanmis ve muhataplarini egitme,
uyarma ve yoOnlendirme gayesiyle hikmetli bir iislipla mesajini iletmistir. Bu
calismada terhib iislubunun kullanildig1 hadisleri ele almadan once, bu yontemin
aciklanmasinin daha dogru oldugu anlagilmistir. Bu baglamda, terhib iislubunun

hadislerdeki 6rneklerine ve bu yontemlerin islevlerine deginilmistir.

1.3.4. Hz. Peygamber’in Uslubunda Terhib

Terhib iislubu, genel anlamda sakindirma, uzak tutma ve engelleme amaciyla
kullanilan bir ifade tarzidir. S6z konusu iisllip, yalnizca bir teblig yontemi degil, ayni
zamanda bir egitim metodu olarak da kullanilmistir. Hz. Peygamber’in bu iislubu
kullandigina dair bircok rivayet hadis literatiirinde yer almaktadir.’®® Hadislerde
tesvik ve ikaz iceren rivayetler, Hz. Peygamber’in mesajlarint muhataplarina etkili bir

sekilde ulastirmay1 amacladigin1 gostermektedir. Verilmek istenen mesajin, konunun

100 yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Biinyamin Erul (Kayseri: Rey Yayincilik, 1998),
116.

Muhamut Demir, Tergib-Terhib Hadislerinin Degerlendirilmesi ve Mevzlat Edebiyatindaki Yeri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsi, Yuksek Lisans Tezi, 2001), 24.
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Onemine ve yasaklanan fiilin bireysel ya da toplumsal anlamda olumsuz etkilerine
binaen, terhib tlislubuyla aktarildig1 goriilmektedir. Bu iislubun yer aldig1 hadislerde
genellikle cehennem azabma dair tasvirlere rastlanir.'% Terhib iislubu, anlatimi
giiclendirmek ve muhatab1 derin bir sekilde etkilemek amaciyla kullanilan
yontemlerden biridir. Hz. Peygamber, muhataplarina etkili bir sekilde hitap etmek ve
onlarin dikkatini ¢cekmek igin sik¢a bu iisluba bagvurmustur.’®® Bu yontem, Islam
teblig ve egitiminde dnemli bir yere sahiptir. Nebevi hitabin temel 6zelliklerinden biri
olan bu {slip, bireylerin davraniglarini yonlendirmeyi, dini ve ahldki biling
kazandirmay1 hedeflemistir. Hz. Peygamber bu yontemi, muhataplarinin ihtiyaglarini
ve i¢inde bulunduklar sartlar1 géz Oniinde bulundurarak kullanmis ve bu sayede
mesajlarinin kalic1 bir etki olusturmasini saglamaistir.

Hz. Peygamber, bir uyarici1 olarak sirk inancina dayali bir topluma
gonderilmistir. Bu toplumun 6rf ve Adetlerinin bilyiik bir kismi, Islam diisiince
sistemiyle bagdagmamaktaydi. Hz. Peygamber, bu yanlis inang¢ ve uygulamalari 1slah
etmek ve yerine Islom’in prensiplerine uygun degerler getirmek amaciyla teblig
faaliyetinde bulunmustur. Bu kapsamda, kan bagi ve akrabalik iligkileri iizerine kurulu
olan kabilecilik anlayisini degistirmistir. Kabilecilik yerine din kardesligi kavramini
yerlestirerek, insanlarin Allah i¢in birbirini sevmesini tesvik etmistir. Boylece, soy ve
nesep temelinde sekillenen toplumsal dayanisma yerine, iman ve takvaya dayali bir
kardeslik hukuku olusturulmustur.

Hz. Peygamber’in bu donilisiimii gerceklestirmesi, sadece toplumsal yapiy1
degil, bireylerin zihniyet ve ahlak anlayisini da kokli bir sekilde degistirmistir. Bu
sayede, Is1am toplumu, 1rk ve soy iistiinliigiinii reddeden, adalet ve kardeslik esaslarina
dayali bir yap1 kazanmistir.'® Hz. Peygamber, Islam’1 teblig ettigi sirk toplumunda, bazi
uygulamalar1 diizeltmis bazilarini ise tamamen ortadan kaldirmis ve yeni bir toplumsal yap1
insa etmeye baslamistir. Bu déniisiim, islam’in adalet, merhamet ve insan onuruna dayali
ilkeleri dogrultusunda gergeklestirilmistir. Bu baglamda, bireysel ve toplumsal yapiy
olumsuz etkileyen icki, kumar gibi aligkanliklar yasaklanmistir. Ayn1 sekilde, kiz

cocuklarinin diri diri gomiilmesi, kadin haklariin ihlali gibi insanlik dig1 uygulamalar

192 Hatice Gormez, Kur’dn -1 Kerim’in Ikili AnlatimUslubu Baglaminda Tergib ve Terhib (Istanbul:
Kuramer, 2017), 219-223.

103 Gormez, Kur’dn-1 Kerim'in Ikili AnlatimUslubu, 219-223.

104 brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2012), 140.
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terk edilmistir. Ayrica toplumda yaygin olan haksizlik, zorbalik ve insanlarin soylari
veya kabileleri nedeniyle ayiplanmasi gibi adalet ve esitlik ilkelerine aykiri1 davraniglar
ortadan kaldirilmaya calisiimistir.!®® Bu uygulamalar, bireylerin ahlaki yapisim
yeniden sekillendirmenin yani sira, toplumun sosyal diizenini de koklii bir sekilde
doniistiirmeyi hedeflemistir. IslAm’in ortaya koydugu bu diizen, insan onurunu
koruyan, hak ve adaleti esas alan, bireyler arasinda kardeslik ve merhamet duygularini
pekistiren bir yapiy1 tesis etmistir. Hz. Peygamber’in rehberliginde gergeklesen bu
degisimler, Islam toplumlarinin ahlaki ve sosyal sisteminin temellerini olusturmus ve
toplumsal huzurun saglanmasina katkida bulunmustur.

Hz. Peygamber, teblig ve irsad siirecinde adeta yeni bir toplum insa etmis; bu
toplumun olusumunda da zikrettigimiz {lizere ¢esitli yontem ve tisliplar kullanmastir.
Toplumsal doniistimde muhatablarina, baz1 meselelerde tesvik etme, yonlendirme ve
giizel bir akibete ulastirma gibi yapict ve olumlu ifadelerle rehberlik etmistir. Bu
yaklasim, bireylerin ahlaki ve manevi gelisimlerini desteklemis, toplumsal yapinin
saglam temeller iizerine kurulmasmi saglamistir.}®® Mesela; “Kurk sevap vardir ki
bunlarin en tistiinii, birisine sagmasi icin 6diing olarak siitlii bir kegi vermektir. Kim,
sevabini umarak ve hakkindaki vaadlere inanarak bu kirk haywdan birini islerse, Allah
onu, bu sebeple cennete koyar.”*°" “Bir kimse, miisliimanlarin arasinda bulunan bir
vetimi alarak yedirip i¢irmek iizere evine gotiiriirse, affedilmeyecek bir sug islemedigi
takdirde, Allah Tedld onu mutlaka cennete koyar.”,*® * Her kim ii¢ kiz ¢cocugunu
himdye edip biiyiitiir, giizelce terbiye eder, evlendirir ve onlara lutuf ve iyiliklerini
devam ettirirse, o kimse cennetliktir.,**° “Kim Allah yolunda cihada gidecek bir gaziyi
donatir, cihad igin gerekli olan ihtiyaglarini karsilarsa, bizzat cihada gitmig gibi sevap
kazamir. Cihada giden gazinin arkada biraktgi ailesine giizelce bakip onlarin

9110

ihtiyaglarini karsilayan da bizzat cihad yapmis gibi sevap kazanir. gibi hadisler bu

anlatim tarzlarina 6rneklik teskil etmektedirler.

105 Sarigam, Hz. Muhammed, 42.

1% {sa Onay, “Zahiren Kiifrii Cagristiran Rivayetlerin Toplumsal Degerler Ingasindaki Roliine Dair Bir
Yaklasim”, Amasya Iahiyat Dergisi 19 (Aralik 2022), 378-381.

107 Buharf, “Hibe”, 35.

108 Tirmizi, “Birr”, 14.

109 Eb David, “Edep”, 121.

110 Byhari, “Cihad”, 38; Miislim, “Imare”, 135-136.
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Bazi durumlarda da Hz. Peygamber, bireyleri ve toplumu yanlis davraniglardan
uzaklastirmak icin sakindirma, kotii gérme, yakisiksiz bulma ve Islam toplumundan
dislama gibi bir {slip benimsemistir.!** Hz. Peygamber’in hadislerindeki
sakindirmaya yonelik bu anlatim tarzi, terhib {lislubu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kelime anlami olarak terhib “bir kimseyi korkutmak, bir isi yapmaktan sakindirmak”
anlamina gelmekte olup toplumu, dinin koétii, yanlis ve glinah olarak nitelendirdigi s6z
ve davranislardan sakindirip uzaklastirmayr ifade eder.!’? Bu tarz ifadelerin
zikredildigi hadislere bakacak olursak; “Kétiiliiklerinden komsusunun emin olmadig
kimse mii’min olamaz.”,*'*® “Komsusu serrinden emin olmayan kimse vallahi iman
etmis olmaz.”’*** Bu hadisler i¢in sarihler, ifadede yer alan “cennete giremez” ve “iman
etmis olmaz” kaliplarinin terhib tislubunun bir neticesi olarak, sakindirma ve korkutma
amagh oldugunu ifade etmislerdir. Zikredilen hadislerin genis¢e agiklamalarina ikinci
boliimde yer verilmistir.

“Hirsiz mii 'min oldugu halde hirsizlik yapamaz, zani mii 'min oldugu halde zina
edemez. Sizden birisi mii’'min oldugu halde icki icemez.”'*® seklindeki hadis hakkinda
alimler, bu tiir ifadelerin itikadi bir anlama yorulmasinin dogru olmadigini belirtmislerdir. Bu
tiir hadislerde kastedilen, kisinin imandan ¢ikmasi veya mii’min olmamasi degil, kamil
manada bir imandan yoksun olmasidir. Hadislerde gegen bu tiir ifadeler, mii’'minleri kotii
fiillerden sakindirmak, onlar1 bu tiir davranislardan uzak tutmak ve bireyleri, sonucu
hayir olmayan bu kotii amellerden menetmek amaci tasimaktadir.*® Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in kullandig1 bu iislip, mii’minin imaninin kemal derecesine ulasabilmesi
icin ahlaki ve dini sorumluluklarin1 yerine getirmesini vurgulamaktadir. Bu tiir fiiller
islendiginde, kisinin kalbinde imanin tam anlamiyla hakim olmadigia dikkat
cekilmekte ve bireyler bu tiir kdtiiliiklerden sakindirilmaktadir. “Miisliimanlarin
idaresini tistlenip de onlar i¢in ¢calismayan ve onlart dogruya yonlendirmeyen yonetici,

onlarla birlikte cennete giremez.”,**" “Allah’n, bir gruba yénetici yaptigi kisi, o grubu

11 Onay, “Zahiren Kiifrii Cagristiran Rivayetler”, 355-358.

112 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2011), 40/508-5009.

13 Buhari, “Edep”, 29; Miislim, “iman”, 73.

114 Byhari, “Edep”, 29.

15 Miislim, “Tman”, 100.

116 Ehi Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu ’s-
siinne, Suayb el-Arna(t (Dimask, Beyrut: Mektebetii'l-Islamiyye, 1983), 1/209-110.

U7 Mislim, “Iman”, 229.
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dogruya yonlendirmek icin ¢aba sarf etmezse, cennetin kokusunu dahi alamaz.”''®

Alimler tarafindan bu hadisler, terhib iislubunun bir pargasi olarak degerlendirilmistir.
Sarihler, bu ifadelerin zalim yoneticileri siddetli bir sekilde ikaz etmek ve onlari
sorumluluk bilincine davet etmek amaci tasidigini belirtmislerdir.'® ikinci béliimde
detaylica incelenen bu tiir ifadeleri igceren hadisler, yoneticilik gorevinin agir
sorumlulugunu vurgulamak ve adaletli bir yonetim anlayisini tesis etmek igin
kullanilan uyar1 niteligi tasimaktadir.

Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber’in kullandig1 terhib iislubu, bireylerin ve
toplumun ahlaki yapisini inga etmeyi hedefleyen kapsamli bir rehberlik yontemidir. Bu
uslip, ozellikle aile, akrabalik, komsuluk ve benzeri sosyal iliskileri diizenlemek

9% ¢¢

amactyla kullanilmigtir. Onun irsad metodunda goriilen “cennete giremez”, “cennetin
kokusunu dahi alamaz”, “mii’min degildir” gibi ifadeler, miibalaga iceren terhib
tislubunun 6rnekleridir. Bu tiir ifadeler, olumsuz fiillerin ciddiyetine dikkat ¢cekmek ve
bireyleri bu fiillerden sakindirmak amaci tasir. Goriildigi tlizere hadislerin dogru
anlagilmasi, yalnizca zahiri anlamlarina bagli kalmakla miimkiin degildir. Hz.
Peygamber’in kullandig1 dilin yapisini, dénemin sosyal baglamini ve mesajin
maksadini dikkate almak gerekmektedir. Alimler de bu ifadelerin, Allah’mn emirlerine
uymamayi helal saymak disinda, uyar1 ve sakindirma amaci tasidigini belirtmislerdir.
Bu baglamda, Ehl-1 slinnet anlayisina gore bu tiir fiilleri isleyenler glinahkar kabul
edilse de Islam dairesinden ¢ikmis sayilmazlar. Hz. Peygamber, yeni bir Islim
medeniyetini inga ederken toplumun ahlaki ve sosyal diizenini korumak i¢in bu {lislubu
kullanmistir. Onun hedefi; glizel ahlak, adalet, merhamet, yardimlasma, birlik gibi
erdemler {izerine kurulu bir toplum olusturmaktir. Tesvik ve sakindirma igeren bu
ifadeler, bireylerin toplumsal sorumluluklarini hatirlatmak ve onlar1 kotii fiillerden

uzak tutmak i¢in etkili bir yontem olarak kullanilmustir.

18 Byhari, “Ahkam”, 8.
119 Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Nariddin Al b. Sultdin Muhammed, Mirkdtii Imefitih serhu miskati’l-
mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2002), 6/2403.
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2. HADISLERDE MU’MIN KIMSENIN ZAHIREN IMANDAN
CIKTIGINI GOSTEREN KALIPLARIN BULUNDUGU HADISLERIN
TESBIT VE DEGERLENDIRMESI

Calismanin bu boliimiinde mii’min bir kimsenin zahiren iman dairesinden
¢iktig1 ve bu sebeple ahiret hayatinda gayr-i mislim muamelesi gorecegi izlenimi
veren hadislerin tepiti yapilmistir. Arastirma kapsaminda ilgili hadislerin incelenmesi
dort farkli kalip gercevesinde ele alinmis ve bu kaliplarda yirmi altt hadis tesbit
edilmistir. Calismaya dahil edilen hadisler, dogrudan ilgili kalip ifadelerinin yer aldig1
rivayetlerden se¢ilmistir. Bununla birlikte, konunun anlasilmasi i¢in bu dort kalip ve
ilgili hadislerin yeterli oldugu diisiiniilmiis, 6zellikle degerlendirme bdliimlerinde
tekrara diigmemek adina benzer ifadeler iceren diger kaliplara yer verilmemistir.
Hadislerin seciminde Kitib-i Sitte esas alinmis; bir kalipta tigten az hadis bulunan
kaliplar ¢aligmaya dahil edilmemistir. Hadislerin senedleri tahlil edilirken, sahihlik
dereceleri goéz Onilinde bulundurularak, dipnotta belirtilen ilk kaynaga gore
sunulmustur. Calismanin hacmi ve amacini agmamak adina, konuyla ilgili uzun hadis

metinleri ¢alismaya dahil edilmemistir.

Bu boliimde ele alinan hadisler, 6nce Arapga metin olarak verilmis, ardindan
terclimeleri sunulmus ve sened tahlilleri yapilmistir. Son olarak, hadislerin tagidig:
anlamlar ve Islam alimleri tarafindan nasil yorumlandigi, meshur hadis serh kitaplari
cercevesinde degerlendirilmis; Hz. Peygamber'in bu hadislerle vurgulamak istedigi
temel meseleye dikkat cekilmistir. Bu calisma, rivayetlerin derinligini ve Hz.
Peygamber’in islubunun inceligini gozler Oniine sererken, konunun dogru

anlasilmasina katki saglamay1 hedeflemektedir.
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2.1. 508V Kalibiyla ifade Edilen Hadisler
2.1.1. Metin
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Enes b. Mélik (r.a) Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet etmistir:

“Sizden biriniz kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedikce iman etmig

olmaz 95120

Bu hadis sahabeden Enes b. Malik (6. 93/711-12) tarafindan rivayet edilmistir.

Hadisin ravileri sunlardir:
a) Ebii’l-Hattab Katdde b. Diame b. Katdde es-Sediisi el-Basri (0. 117/735)

Tabii’nin miifessirlerinden olan Katade b. Didme hadis otoriteleri tarafindan
“sika ravi” ve “hafiz” olarak kabul edilmistir. Yahya b. Main’e (6. 233/848) gore
“sika”, Ibn Sa’d’a (6. 230/845) gore “‘sika ve hiiccet”, Eb( Hatim er-Razi’ye (0.
277/890) gore “esbet” derecesinde bir ravidir.'?! Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) onu
Basra’nin en 1yi ezber yapanlarindan oldugunu hatta duydugu her seyi ezberledigini

ifade etmistir. Bazilar1 onun miidellis oldugunu sdylese de Katade, hadis otoritelerince

120 Byhari, “iméan” 6; Mislim, “Iman”, 72; Tirmizi , “Kiydmet”, 59; Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. AlT en-Nesal, es-Slinen, thk. Abdiilfettdh b. Muhammed b. Besir Ebi Gudde el-Kuresi (Halep:
Mektebetu’l matbugatu’l islamiyye, 1986), “Iman”, 19; Ebai Abdillih Muhammed b. Yezid b. ibn
Mace, es-Slnen, thk. Muhammed Fudd b. Abdilbaki b. Salih el-Misri (Beyrut: Darii’l-Fikr),
“Mukaddime”, 9.

121 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant, Tehzibii t-tehzib, thk, Ibrahim ez-
Zeybek-Adil Miirsid (Beyrut, Liibnan: Resalah Yayinevi, 1435/2014), 3/428-430.
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giivenilir olarak kabul edilmis ve muteber hadis eserlerinde rivayetlerine yer

verilmistir. 1?2
b) Su ‘be b. el-Haccac b. el-Verd el-Ezdi el-Basri (6. 160/777)

Tebeu‘t-tabiin neslinden muhaddis ve rical alimi olan Su‘be b. el-Haccac, hadis
alanindaki bilgisi dolayisiyla kendisinden dvgiiyle bahsedilir. Ahmed b. Hanbel onun
akilli, “sadik” Ehl-i rey’e ve bidatlere kars1 kuvvetli bir muhaddis oldugunu ifade
etmis,'?3 hadiste bir benzerinin olmadigini sdylemistir.*?* Safii (6. 204/820) ise onun
Irak’ta hadisin bilinmesindeki en 6nemli etkenlerden biri oldugunu belirtmis, Razi de
Su‘be b. el-Haccac’in tek basma bir iimmet oldugunu ifade etmistir.!2Muhaddisler
tarafindan 6vgiiyle bahsedilen Su‘be b. el-Haccac hadis ilminde 6nemli bir isimdir.

¢) Hiiseyin b. Zekvan el-Muallim (6.145/762)

Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813) onda “ 1ztirab” oldugunu sdéylemistir. Ebl
Davad (6. 275/889), Hiiseyin el-Muallim > ibn Biireyde isnadiyla gelen rivayetlerin
hicbir sey ifade etmedigini belirtmis, bu isnatla gelen rivayetlerin zayif oldugunu
sOylemistir. Ebl Ziir‘a (6. 281/894) Hiiseyin b. Zekvan icin “leyse bihi be’siin”
degerlendirmesinde bulunurken, Buhari, Razi, Darekutni (6. 385/995) ve Zehebi (0.

748/1348) gibi muhaddisler ise onu “sikd” olarak nitelemislerdir.1?°

d) EblQ Said Yahya b. Said b. Ferruh el-Kattan et-Temimi el-Basri (6. 198/813)

Hadis hafizi ve rical alimi olan Yahya b. Said muhaddisler tarafindan
giivenilirligi kesin, hafiz, imam olarak kabul edilir. Ali b. Medini (6. 234/848-49),

Yahya b. Said’den daha giivenilir birisini gérmedigini ifade etmis,'?’ EbG Bekr el-

22 y(suf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmd’i’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rif
(Beyrut: Risale Vakfi, 1403/1983), 23/514-515; Ayrica bilgi i¢in bakimiz, Nurdan Geng — Bekir
Oziidogru, “Isnad Ag1, Otorite Alan ve Rivayetleri Baglaminda Katade B. Diame (61.117/735)”,
Amasya Ilahiyat Dergisil 20 (Haziran 2023), 79-110. Ayrica bkz. Abdulhamit Birigik, “Katade b.
Diame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/22-23.

123 Thn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 2/166.

124 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 12/490-495; Ayrica bkz. Ibrahim Hatipoglu, “Su‘be b. Haccac”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/224-226.

125 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 39/224-226; Ayrica bilgi icin bkz. Abdulvahap Ozsoy, Su 'be Ibnu’I-Haccac
ve Hadisciligi (Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2004), 1-168.

126 {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 1/523.

127 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 31/336-342.
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Enbari (6. 328/940) ise onun, Bagdat alimleri arasinda 6vgii kaynagi ve dil konusunda

¢ok iyi oldugunu vurgulamigtir.'?8

e) Ebii’l-Hasen Miusedded b. Miserhed b. Mduserbel el-Esedi el-
Basri (0.228/843)

Tayalisi (6. 204/819) raviyi “sika sika” olarak tanimlamig, Nesai (6. 303/915)
de onun “sika” oldugunu soylemistir. Ahmed b. Hanbel ise onu “sadik” olarak
degerlendirmistir.'?® Hadis hafiz1 olan Miisedded b. Miiserhed, genel olarak hadis

alimleri tarfindan “sika, sadik, sebt, hiiccet, hafiz” olarak anilmistir.**°

2.1.1.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’e atfedilen, mii’'min bir kimsenin kendisi i¢in istedigi seyleri,
kardesi i¢in de istemesi gerektigine dair hadis, Islam ahlakinin temel prensiplerinden
birini ifade etmektedir. Bu hadisin Sahthayn gibi giivenilir kaynaklarda yer almasi,
onun sahih oldugunu gosterir. Bununla birlikte Tirmizi’de (6. 279/892) hadisin sahih
oldugunu,'® Begavi (6. 516/1122) ise bu hadisin sihhati konusunda ittifak edildigini
belirtmislerdir.'*? Cagdas alimlerden Elbani (6.1420/1999) hadisi Buhari ve Miislim’in
(6. 261/875) rivayet ettigini, ibn Hibban’in (6. 354/965) da Sahih’in de bu hadise yer
verdigini ifade etmis ve hadisin sahih oldugunu vurgulamistir.'®® Ebii’l-Abbas el-
Kurtubi bu hadisin, mii’min bir kisinin kendisi i¢in arzuladig1 seyleri baskasi i¢in de
dilemesi ve kendisi i¢in hoslanmadigi seyleri bagkasi i¢in de istememesi anlamina
geldigini ifade etmis, bu durumun, ayn1 zamanda bagkalarini kendine tercih etmeyi de
gerektirdigine isaret etmistir.*

Ebii’l-Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258), “iman etmis olmaz” ifadesinden kastin,

kisinin imaninin kelmalinin eksikligi anlaminda oldugunu, dolayisiyla bu baglamda

128 fbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 4/355-356; Ayrica bkz. Ramazan Ozmen, “Basrali Meshur Muhaddis
Yahya b. Said el-Kattan’m Hadis ilmindeki Yeri”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2
(2007), 31.

129 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 27/446-447.

180 Zekeriya Giiler, “Miisedded b. Miiserhed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/82-83.

181 Tirmizi, Siineni’t-tirmizi, 4/667.

132 Begawvi, Serhu’s-stinne, 13/60.

133 Nasiriiddin el-Elban, Sahihu t-tergib ve t-terhib (Riyad: Mektebetl'l-Maarif), 2/161.

13 Ebii’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Ensari el-Kurtubi, el-Miifhim fi serhi
muhtasar: Miislim, Muhyiddin Dib Biisti v.d (Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1996), 1/224-227.
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kisinin kafir olmadigimi belirtmistir.’®® Muhakik Hilmi Muhammed Fide’nin
aktardigina gore Circani (0. 403/1012) hadiste bir miislimanin hayatinin her
safhasinda kendisi i¢in sevdigi, hoslandigi herhangi bir seyi baska bir miisliiman i¢ginde
ayni sekilde hatta fazlasiyla istemesinin gerekli kilindigimi ifade etmis, Oyleki
kendisinin hoslanmayacagi bir durumu baskasi i¢in kalbinden dahi gecirmesinin
yasaklanmis oldugunu belirtmistir.’*® Yine Ciircani bunlarla birlikte bir grubun basia
bir sikint1 geldigi vakit, i¢lerinden herhangi birinin kendi refahina bakmasi ya da
miisliiman bir toplumun basina bir felaket geldiginde; felaketin ugramadigi toplumun

siikretmesini dahi islam anlayisina uygun bir durum olmadiginin altin1 gizmistir.*’

2.1.2. Metin
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Ebl Hiireyre (r.a) Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet etmistir:

“Vallahi, nefsimi kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, hi¢biriniz, ben ona,
babasindan, ¢ocugundan ve biitiin insanlardan daha sevgili olmadik¢a iman etmig

olamaz.”138

Bu hadis sahdbeden Enes b. Malik ve Ebl Hiireyre tarafindan rivayet

edilmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- EbQ Hureyre (6. 58/678) riviyeti:

135 Kurtubf, el-Mifhim, 1/224-227.

136 Eh( Abdillah Huseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim el-Halimi el-Clircant, el-Minhdc fi su ‘abi’l-
Tmé&n, Hilmi Muhammed Fade (Dari'l-Fikr, 1979), 3/415.

187 Cuircant, el-Minhdc fi su ‘abi’l-iman, 3/415.

138 Byhari, “iman”, 7; Nesai, “Iman”, 19.
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a) Eb( Davad Abdurrahman b. Hirmiz el-4 ‘rec el-Medeni (6. 117/735)

Muhaddis ve mukri bir tabii olan A‘rec ¢ok sayida hadis rivayet etmis ve
hadisleri Kiitiib-i Sitte’de yer almustir.”*® Muhaddisler tarafindan sika olarak kabul

edilen ravi icin Ibnii’l-Medini de “sika” degerlendirmesinde bulunmustur.*4°
b) EbQ Abdirrahman Ebl ‘z-Zinad Abdullah b. Zekvin el-Kuresi (6. 131/748)

Hadis hafizi, fakih ve tabiinden olan Zinad’in, Ahmed b. Hanbel ile Yahya b.
Main tarafindan giivenilir oldugunu belirtilmistir. Yine Ahmed b. Hanbel,
ravileri sika ise rivayetlerinin kullanilabilecegini sdylemistir. Buhari’nin agikladigina
gore Ebl Hiireyre’nin en giivenilir senedi Ebii’z-Zindd > A‘rec > Ebl Hiireyre

zinciridir. 2! icli (6. 454/1062) ise raviyi “tabiin, sika” olarak tanimlar.'#?
¢) Ebii Bisr Suayb b. Dindr el-Umevi el-Himsi (6. 162/779)

Hadis hafiz1 ve katip olan Suayb b. Dinar muhaddisler tarafindan genel olarak
“sika” kabul edilmigtir. Ahmed b. Hanbel’e gore “sebt” ve “salihu’l-hadis”
derecesinde bir ravidir. Yine Icli, Nesai ve EbGi Hatim onun “sika” bir ravi oldugunu

ifade etmislerdir.1*®

d) Ebii’l-Yemdn (6. 222/837)

Ismi Ebii’l-Yeman el-Hakem b. Nafi‘ el-Behrani olan ravi, ikinci asrin son
yarist ile tiglincii asrin ilk ¢eyreginde yasamis “hafiz, imam ve hiicce” unvanlariyla
bilinir. icli, ravi igin “1a be’se bihi”> demis, Mevsili (6. 622/1225) ise onun “‘sika” ve
dogru kimselerden oldugunu sdylemistir.}#* Kiitiib-i Sitte miiellifleri ise bir baska ravi

vasitastyla kendisinden rivayette bulunmuslardir.}4

19Abdullah Aydinl, “A‘rec, Abdurrahman b. Hirmiz”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/350-351.

140 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 17/467-471.

141 Ali Osman Kogkuzu, “Ebii’z-Zinad”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/354.

142 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 14/476-482.

143 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 12/518-519.

143 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 7/146-154.

1“5 Akif Koten, “Ebii’l-Yeman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar1, 1994), 10/350-351.
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2- Enes b. Malik rivayeti:

a) Katade'*

b) Su ‘be'*’

c) Ebii’l-Hasen Adem b. Ebi Iyds el-Horasani (6. 220/835)

Tefsir ve hadis alimi olan ravi stinnete son derece bagli olmakla taninmis,
Buhari, Ebi David, ibn Mace, Nesai, Darimi (6. 280/894) ve Taberani (6. 360/971)
gibi meshur hadisgiler kendisinden hadis rivayet etmislerdir. Nes&l onun icin “leyse
bihi be’sun” demis, Ebl Davlid ve Darekutni ise onun “sikd” oldugunu

sdylemislerdir. 148

2.1.2.1. Degerlendirme

Hadisin Buhari tarafindan muttasil bir senedle aktarilmis olmasi onun sahih
oldugunu gostermektedir. Nitekim Hakim (6. 405/1014) de Buhéari’de rivayet edilen
bu hadisin “el-Miistedrek” adl1 eserinde isnadimin sahih oldugunu ifade etmistir.'*® Bu
hadis, “Restlullah’1 sevmenin imandan oldugu” anlayisiyla dogrudan iliskili olup, Hz.
Peygamber’e duyulan sevginin imani boyutunu ve bu sevginin bireyler iizerindeki
etkilerini kavramak agisindan biiylik bir 6neme sahiptir. Burada kastedilen sevgi,
yalnizca duygusal bir baglilik degil, ayn1 zamanda onun rehberligini benimseyerek
siinnetini yasama ve hayatt onun Ogretileri dogrultusunda sekillendirme bilincidir.
Hadiste gecen "iman etmis olmaz" ifadesi, konunun ehemmiyetine vurgu yaparak,
mi’min kimsenin iman etmeyece8i anlaminda degil, imaninin ancak bu sevgiyle
kemale erecegini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu husustaki c¢arpici

tislubu da meselenin 6nemini ortaya koymaktadir.

146 Bkz. s. 39.

147 Bkz. s. 40.

148 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 2/301-309.

149 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn, Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Ilmiyye, 1990), 6/568.
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2.1.3. Metin
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Enes (r.a) Hz. Peygamber’den sOyle rivayet etmistir:

“Ben sizden birinize; babasindan, eviadindan ve tiim insanlardan daha sevgili

olmadikca iman etmis olmazsiniz.”**

Bu hadis sahdbeden Enes b. Malik ve Ebu Hiireyre tarafindan rivayet edilmistir.

Hadisin ravileri sunlardir:
1- Enes b. Malik rivayeti:
a) Katade™
b) Su ‘be 12
c) Adem b. Ebi Lyds*™>
2- Ebii Hiireyre rivdyeti:
a) Abdiilaziz b. Suheyb el-Biinani (6.130)

Ibn Hibban es-Sikdt’da ondan bahsetmis, Ahmed b. Hanbel onu “sikatiin sika”

olarak nitelemistir. Raz1 ise onu “salih” olarak degerlendirmis, Su‘be b. el-Haccéc

ondan hadis rivayet etmistir.'>*

150 Byhari, “Iman”, 7; Mislim “Iman”, 70.

151 Bkz. s. 39.

152 Bkz. s. 40.

153 Bkz. s. 44.

154 Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni® el-Katib Ibn Sa‘d, Kitdbii't-tabakdti’I-kebir, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebeti’l Hanci, 1. Basim 2001), 4017 9/244.
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b) Ismail b. Ibrahim b. Miiksem (6.193)

Ibn ‘uleyye lakabiyla meshur olan ravi hakkinda Eb( Daviid, muhaddisler
arasinda ezberi ondan daha kuvvetli bir kimsenin olmadigini ifade etmis, Nesai ise
onu‘‘sika ve sebt” olarak degerlendirmistir. Genel olarak sika bir ravi olarak kabul

edilmistir.*°

¢) Devraki (0. 252/866)

Eb( Yisuf Ya‘kiib b. Ibrahim b. Kesir ed-Devraki ravinin tam ismidir. Razi
ondan ‘sadlk’ olarak behsederken, Bagdadi (6. 463/1071) onun sika ve hafiz oldugunu
ifade eder. Yine Ibn Hibban, es-Sikdt adl1 eserinde ondan bahsetmistir.**® Hadis hafizi
olarak bilinen Devraki kendi doneminde Irak bolgesinde ¢ok hadis rivayet etmekle

tanlnmlstlr.157

3- EbU Hiireyre rivayeti:
a) Abdurrahman b. Hiirmiiz**®
b) Abdullah b. Zekvan*>®

¢) Suayb b. EbG Hamza (6. 162/779)

Suayb b. Ebli Hamza i¢in Ahmed b. Hanbel “sebt ve salih’iil hadis” oldugunu
ifade etmistir. Icli, Ya‘kiib b. Seybe (6. 262/875) ve Nesai onun “sika” oldugunu

sdylemislerdir, %

d) Ebii’l-Yeman'®!

15 Mizzi, Tehzibii'I-kemal, 3/28-31.

16 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 32/313-314.

157 Selman Basaran, “Devraki, Ya‘kiib b. Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/248.

18 Bkz. s. 43.

19 Bkz. s. 43.

160 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 12/516-519.

161 Bkz. s. 43.
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2.1.3.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’e karsi sevgi beslemenin dnemi iizerine, sahabeden Enes b.
Malik ve Ebl Hiireyre tarafindan rivayet edilen hadisin Buhari’de yer aliyor olmasi
onun sahih oldugunu gostermektedir. Begavi’de hadisin sihhati konusunda ittifak
oldugunu ifade etmistir.!®? Halimi (6. 403/1012) bu hadis hakkinda miisliiman bir
kimse Hz. Peygamber’in kiymetini ve faziletlerini dogru bir sekilde anladiginda,
O’nun ser ’an evlattan, anneden, babadan ve kendisinden daha fazla sevilmeye hak
sahibi oldugunu bilecegine isaret etmistir.'®® Ayni ise hadis ile ilgili “Iman etmis
olmaz” sozilinden kastin, imanin hakikatine ulagmig olamaz ya da imaninin derecesini
yiikkseltmis olamaz anlaminda kullanilmis, tekit iceren bir ifade oldugunu

soylemistir. 164

2.1.4. Metin
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Huveylid b. Siireyh (r.a) Hz. Peygamber’den sOyle rivayet etmistir:

“Vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis
olmaz; Denildi ki: Peki kim, ey Allah’in Resulii? Soyle dedi: Komsusu, felaketlerinden

emin olmayan kisi.”*%

Hadisi sahabeden Eb( Hiireyre ve Huveylid b. Siireyh rivayet etmis olup

toplam 7 senedi vardir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Huveylid b. Siireyh rivdyeti:

162 Begavi, Serhu’s-stinne, 1/50.

163 Ciircant, el-Minhdc fi su ‘abi’l-iman, 2/45.

164 Eht Muhammed Bedriiddin Mahm(id b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii 'I-kari fi serhi
Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thyau Turasi'l Arabiyye), 23/173.

165 Byhari, “ Edep”, 29; Miislim “Iman”, 73.
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a) Said b. Ebi Said (5. 125/743)

Ravinin tam ad1 Ebsi Sa‘d Said b. Ebi Said Keysan el-Leysi el-Makbiiri’dir. Ibn
Medini, Ibn Sa‘d, Icli, Ebl Ziir‘a, Razi ve Nesal onun “sika” oldugunu belirtmisler
Ahmed b. Hanbel’de onun i¢in “leyse bihi be’s” diyerek giivenilir biri oldugunu ifade
etmistir.2% Ibn Sa‘d, onun Sliimiinden dort y1l dnce rivayet ettigi hadisleri yasliligindan

dolay1 karistirdigini ifade etmis, Zehebi ise Said’in bu siire i¢inde bir sey rivayette

bulundugunu sanmadigini ve ona ait miinker bir rivayetin olmadigini belirtmistir.*6’

b) Muhammed b. Ebi Zi’b(6. 159/776)

Nesai onun i¢in “sika” demis, Ahmed b. Hanbel ise onu “sika ve sadik” olarak
nitelemistir.2%® Eba Hatim ise raviyi “sika yefkahu”, Yahya b. Main, Ebd Ziir‘a, Razi

ve Hatib el-Bagdadi “sika”, Ali b. Medini “sebt” olarak degerlendirmistir.6°
c) Asim b. Ali (6. 221/836)

Ca‘fer el-Ukayli (6. 322/934), Asim b. Ali ‘yi ed-Du‘afd adli eserinde
zikretmis, Nesal onu “zayif”’ olarak nitelendirmistir. Ancak Razi onun “sadik”
oldugunu soylemistir. ibn Hibban ise es-Sikdt’da ondan bahsetmistir.!"

2- EbQ Hiireyre riviyeti:

a) Said b. Ebi Said*"™

b) Muhammed b. Ebi Zi 'b'"

¢) Osman b. Omer el-Abdi (6.209)

“Sika” bir ravidir.1"3

166 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Turkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Siyeru A ‘ldmi’n-niibeld’, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Resalah yaymevi, 1996),
5/216.

167 Mustafa Ertiirk, “Said b. Ebi Said”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/554.

168 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 25/637-635.

169 Tbrahim Hatipoglu, “Ibn Ebd Zi’b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 19/453-454.

170 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 13/508-516.

111 Bkz. s. 48.

172 Bkz. s. 48.

173 [bn Sa‘d, Tabakari I-kebir, 4170, 9/298.
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3- EbQ Hiireyre rivayeti:
a) Said b. Ebi Said*™
b) Muhammed b. Ebi Zi’b'"®

c) Ebii Bekr Ayyds Esedi el-Kifi (6. 193/809)

Ibnii’1-Miibarek (5. 181/797) Eba Bekr Ayyas el-Kifi hakkinda siinneti ondan
daha iyi yasayan birisini gérmedigini ifade etmis, Yahya b. Main ise onun i¢in “sika”
degerlendirmesinde bulunmustur. Bunlarla birlikte bir rivayette Ahmed b. Hanbel,
Yahya b. Said el-Kattdn’in Ebl Bekr Ayyas’a ¢ok dnem vermedigini ifade ederken,

baska bir rivayete onun ¢ok hata yaptigini1 ancak yazdiklarinin saglam oldugunu ifade

etmistir.1®

4- EbQ Hiireyre rivdyeti:
a) Said b. Ebi Said*""
b) Muhammed b. Ebi Zi’b'"®

c) Suayb b. Ishak (6.189.)

Rézi onun “sadlik” oldugunu ifade ederken, Nesal onun i¢in “sika” demistir.

Yine Ahmet b. Hanbel onun “sika” oldugunu sdylemis ve onu dvmiistiir.1"®

5- EbQ Hiireyre rivadyeti:
d) Said b. Ebi Said*®

b) Muhammed b. Ebi Zi’b 18

174 Bkz. s. 48.
175 Bkz. s. 48.
176 7ehebi, A ‘Iami n-niibeld’, 8/495-498.
177 Bkz. s. 48.
178 Bkz. s. 48.
179 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 12/500-503.
180 Bkz. s. 48.
181 Bkz. s. 48.
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c) Ibn Ebii’l-Esved (6. 223/838)

Ebii’l-Esved Humeyd el-Basri, Ebl Avane’den (6. 176/792) hadis dinlediginde
kiiciik yasta olmasi nedeniyle ondan aldig1 rivayetler agisindan tenkit edilmis ve
Ozellikle Yahya b. Main’in onun i¢in “la be’se bih” ifadesini kullanmasina ragmen

hakkinda olumlu bir kanaate sahip olmadigini dile getirmistir. Buna karsilik Bagdadi

kendisinden “saglam bir hadis hafiz1” diye bahsetmistir.182

6- Huveylid b. Siireyh rivayeti:

a) Said b. Ebi Said*®

b) Muhammed b. Ebi Zi’b 184

c) Sebabe b. Sevvar (6.204)

Ahmed b. Hanbel onu icin “sadik” degerlendirmesinde bulunmus, Yahya b.
Main ise onun “sika” oldugunu ifade etmistir.'%

7- Huveylid b. Stireyh rivayeti:

a) Said b. Ebi Said™®®

b) Muhammed b. Ebi Zi’b *¥

c) Esed b. Miisd (6. 212/827)

Ebi Said Esed b. Miuisa’nin “sika” bir ravi oldugunu belirten ve
rivayetlerine es-Stinen de yer veren Nesai, onun i¢in “keske eser vermeseydi, bu daha
hayirli olurdu” demistir. Ibn Hazm (6. 456/1064) ise ravi hakkinda rivayetlerinin
“miinker” oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte Buhari onu “meshuri’l hadis”

olarak tanimlamis ve hadislerini istishad ederek kullanmistir.'®

182 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski, Tezkiretii’I-huffaz (Beyrut, Liibnan: Daru’l Kitabu’l-ilmiyye), 2,/493; Ayrica bkz. Ali
Yardim, “Ibn Ebii’1-Esved”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 19/462.

183 Bkz. s. 48.

184 Bkz. s. 48.

185 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 12/344-347.

186 Bkz. s. 48.

187 Bkz. s. 48.

188 Zehebl, A ‘Iami n-niibeld’, 10/162-164.

50



2.1.4.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den komsuluk iliskileri iizerine aktarilan hadis, Buhari ve
Miislim tarafindan muttasil bir sened ile rivayet edildigi i¢in sahihtir. Hakim (0.
405/1014) de bu hadisin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu ifade
etmis,’®® Tirmizi Ebu Siireyh tarikinin merfii olarak Buhari’de rivayet edildigini
soylemistir.'®® Miibarekpiiri’nin aktardigma gore Miinziti (6. 656/1258) ise bu hadisin
isnadinin ceyyid ve rivayetin intihasina kadar sahih oldugunu belirtmistir.**! Begavi
de hadis i¢in sahih demis ve Miislim’in bu hadisi Yahya b. Eyiib’den rivayet ettigini
soylemistir.!®2 Hadisin farkli tariklerindeki baz1 raviler icin sdylenen kusurlar; ilk
etapta hadisin senedine dair bir siiphe meydana getirsede, hem ravinin giivenilirligini
dogrudan zedelemedigi i¢in hem de rivayetin farkli senedlerinin olmasi, hadisin sihhati
konusunda bir problem meydana getirmemis ve hadisin sahih oldugu sonucunu ortaya
cikarmustir.

Hadis metninin anlama gelince Ibn Hacer Fethu l-bari’de, Ibn Badal (6. ?)’1n
hadis hakkinda Hz. Peygamber’in yemin etmesinin ve yeminini ii¢ kez tekrarlamasinin
komsu hakkin teyit etmek amacli oldugunu ifade etmis, komsusuna sozlii ya da fiili
olarak eziyet eden birsinin imanin yok sayilmasini da ayni1 kabilden degerlendirildigini
belirtmistir. Yine ibn Hacer burada imandan kastedilenin kdmil iman olup, asi bir
kimsede kAmil imandan s6z edilemeyecegini ifade etmistir. 1* Halimi ise komsuluk
hakki iizerinde uzunca durmus ve Hz. Peygamber’den komsuluk iliskilerine dair
rivayet edilen hadislerden bazilarmi, konunun Onemine ve anlagilmasina binaen
burada zikretmis; bireyin komsusunun 6liim ve hastalik gibi zor zamanlarinda yaninda
bulunmasinin gerekliligini vurgulamis, ayrica bir kimsenin komsusundan “glivende”
hissetmesinin, miisliiman bir birey i¢in son derece dnemli bir durum olduguna isaret

etmistir.'%*

189 Hakim, el-Mustedrek, 1/53.

190 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirranim el-Mubarekplri, Tuhfetii’l-ahvezi serhu
Cami ‘i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Ilmiyye), 6/63.

191 MubarekpQrt, Tuhfetii'I-ahvezi, 6/63.

192 Begavi, Serhu’s-stinne, 13/72.

193 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant, Fethu’/-bar? bi-serhi Sahthi /-
Buhari, thk. Ibn Hacer el-Askalani (Beyrut: Daru'l Marife, 1379), 10/442-44.

194 Curcani, el-Minhac fi su ‘abi’l-iman, 3/355-358.
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2.1.5. Metin
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Ebl Hiireyre Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Ben Resuliillah'in orug tutmakta oldugunu biliyordum. Kabaktan yapilmis bir
kap igerisinde hazirlamis oldugum sira(y1 ona i¢irmek kasdi) ile oruglu olmadig: giinii
kollamaya basladim. Sonra (onun orug¢lu olmadigint ogrendigim giin) bu siray
kendisine getirdim. Bir de ne gorelim, sira kiikreyip ¢ikmig. (Bunu goren Hazret-i
Peygamber): " Bunu bahgeye dok. Ciinkii bu Allah'a ve dhiret giiniine inanmayan

(lar)in ickisidir" buyurdu.”*®

Hadis sahabeden Eb0 Hiireyre tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin ravileri

sunlardir:
a) Halid b. Abdullah b. Huseyn (0?)
Ibn Cabir (6.?) onun igin yasliligin onu degistirmedigini sdylemistir.'%
b) Zeyd b. Vakid el-Kurasi (0.138)

Ahmed b. Hanbel, Darekutni ve Icli onun “sadik” oldugunu ifade etmis, Ibn

Hibban es-Sikdt’da onu zikretmistir.*®’

¢) Sadaka b. Halid (0.180)

R4zi onun i¢in “seyh” demis, ibn Hibban ise es-Sikdr’da ondan bahsetmistir.
Ahmed b. Hanbel onu “sika sika” olarak nitelemis ve onun i¢in “leyse bihi be’sun”

demistir. Dimaski ise ravi i¢in hadisi dogru alir ve dogru iletirdi demistir.%

195 Ebi David, “Esribe”, 12; Nesai, “Esribe”, 25; Tbn Mace, “Esribe”, 15.
196 fbn Sa‘d, Tabakdti’l-kebir, 9/466

197 fhn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/426.

198 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 13/130-133.

52



d) Hisam b. Ammar b. Nesir (0.245)

Genel olarak “sadik” olarak anilmakla birlikte onda ihtildd oldugunu
sOyleyenlerde olmustur. Nesai onda bir sorunun olmadigini belirtmistir. Darekutni (6.

2

385/995)’ye gore “sadik”'®icli’ye gore “sika”, Nesai’ye gore ise “la be’se bihi
derecesinde bir ravidir. Ibn Hibban onu es-Sikdt’da zikretmistir.2%

2.1.5.1. Degerlendirme

Icki igmenin yasak olusu ile ilgi aktarilan rivayet i¢in Elbani’nin aktardigina
gore Darekutni, zikredilen hadisi Yahya b. Hamza’dan rivayet etmis oldugunu ve
Yahya b. Hamza’nin da bu rivayette gecen Zeyd b. Vakid gibi giivenilir ve seyhdynin
ravilerinden kabul edildigini belirtmistir.2’? Yine Elbani, bu hadisi Ebt Daviid, Nesai,
Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki’nin tahrig¢ ettigini ve bunlarin hepsinin de Zeyd b.Vakid
> Halid b. Abdullah b. Huseyden > Ebt Hiireyre rivayetini aktardiklarin1 ve bu
rivayetin sahih oldugunu sdylemistir. 2> Ebti Daviid, Nesai ve Ibn Ma’ce tarafindan
rivayet edilen hadisin senedindeki ravilerin hadis miinekkidlerince giivenilir kabul
edilmesi ve muttasil bir sened ile gelmesi, hadisin sahih oldugu sonucunu ortaya

cikarmaktadir. Hadisin igerigine bakildiginda, Nesai, hiikiim olarak ickinin az1 ¢cogu

olmadan her tiirliisiiniin haramlig1 noktasinda acikca delil oldugunu ifade etmistir.2%

Hz. Peygamber bu hadiste, icki igmenin yasak oldugu konusunda mii’minleri
acik ve kesin bir iislipla uyarmaktadir. I¢ki icen kisiyi, Allah’a ve ahiret giiniine
inanmayan bir kimse olarak nitelendirerek, bu eylemin tehlikesnin boyutunu
vurgulamaktadir. Bu baglamda hadis, i¢ki igmenin, bireyin inanci ve ahlaki tutumlari
tizerindeki olumsuz etkilerine dikkat cekmekte ve mii’minleri bu tiir fiillerden uzak

durmaya tesvik etmektedir.

199 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 30/247-249.

200 Thn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 4/276-277.

201 Muhammed Nasiruddin el-Elbant, frvaii ’I-galil fi tahrici ehadisi menari’s-sebil (Beyrut:
Mektebetii’l-islami, 1985), 8/71.

202 Elpant, Irvaii’l-galil, 8/71.

203 Nesaf, es-Stinen, 8/301.
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2.2. &=l J>1, \ Kahbiyla ifade Edilen Hadisler

2.2.1. Metin
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Ciibeyr b. Mut’im Hz. Peygamber’den sOyle rivayet etmistir:

“(Akrabalik) bagini kesen cennete giremez.”?%*

Hadis sahabeden Cibeyr b. Mut’im tarafindan aktarilmistir. Hadisin ravileri

sunlardir:
a) Zuhri (6. 124/742)

Ibn Sihab ez-Ziihri, Ahmed b. Hanbel’e ve Nesai’ye gore en sahih isnadlarda
yer almaktadir. Bununla birlikte Ebii Daviid onun igin “leyse bihi be’siin”’ demis Ibn
Hibban ise es-Sikat’da onu zikretmistir. Buhari onun iki bin civarinda hadis rivayet

ettigini ifade etmistir.?%®

b) Ukayl b. Halid (6. 144)

Eb( Hatim ravinin rivayetleri i¢in “1a be’se bihi”” demis, Ahmed b. Hanbel ve
Nesai onun i¢in “sika” degerlendirmesinde bulunmuslardir. Ebli Zur’a’ya gore ise

“sika ve sadiik” derecesinde bir ravidir.2%

C) Leys b. Sa‘d (6. 175/791)

Ebii’l-Haris el-Leys b. Sa‘d hakkinda Icli musirli, anlayish ve sika bir ravi

oldugunu aktarmistir.?’Hadis alaninda devrinin 6nde gelen otoritelerinden olup ¢okga

204 Buhari, “Edep”, 11; Muslim, “Birr ve Sila”, 2556; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 10; Ebu Davud,
“Zekét”,46. Zikredilen hadis bazi kaynaklarda o7 (akrabalik) ifadesiyle gegmektedir.

205 Tbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 3/696-697; Ayrica bilgi icin bkz. Zeynep Kaya, Ibn Sihdb ez-Ziihri'nin
Tarih¢iligi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Linsans Tezi,
2015), 1-196.

206 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 20/233-234.

207 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 24/255-265.
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sahih hadis rivayet eden biri olarak bilinir. Ibn Sa‘d, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main,
Ali b. Medini, Ebii’l-Hasan el-icli, Nesai, Razi gibi rical alimleri de Leys’i “sika”
kabul etmislerdir. Ancak Leys’i sika kabul eden Ahmed b. Hanbel onun rivayetleri
alip aktarmada (tasahiil) gevseklik gosterdigini, Ya‘kub b. Seybe de onun Ziihri’den

yaptig1 rivayetlerde bazi sikintilarin (1ztirdb) bulundugunu belirtmistir.2%
d) Yahya b. Biikeyr el-Kuragsi (6.231)

[bn Hibban es-Sikdt’da onu zikretmis, ancak bununla birlikte Nesai onun

“zay1f” biri oldugunu, “sika olmadigin1” ifade etmistir.?%

2.2.1.1. Degerlendirme

Akrabalik iligkileri ile ilgili Hz. Peygamber’den aktarilan bu hadis Buhari ve
Miislim tarafindan rivayet edilmis sahih bir hadistir. Begavi’de bu hadisin sihhati
konusunda ittifak oldugunu, Buhari’nin bu hadisi Yahya b. Bukeyr’den, Miislim’in ise
Zitheyr b. Harb’dan rivayet ettigini ifade etmistir.?!® MibarekpQri’nin aktardigina
gore, Tirmizi bu hadisi hasen-sahih kabul etmektedir.?!! Hadisin ravilerinden olan
Leys b. Sa‘d’in bazi rivayetlerinde tahammiil gosterdigi, bazilarinda da 1ztirabin
bulundugu konusunda elestiriler yapilmis olsa da, bu durum onun genel itibariyla
alimler tarafindan gilivenilir bir ravi olarak kabul edilmesine engel olmamustir.
Miinekkidler, Leys b. Sa‘d’in rivayetlerini almis, onu hadiste hiiccet ve otorite olarak
gormiislerdir.

Hadisin anlamina gelince, akrabalik baglar1 islim’in ehemmiyet gosterdigi
meselelerden birdir. Ibn Hacer, bir hadiste Allah’1n, ahiretin yan1 sira cezasini diinyada
da verecegi bir giinah olarak akrabalik bagini kesmenin oldugunu, Buhari, el-Edebii’l
Mifred’inde zikrettigi, ademoglunun amellerinin cuma gecesi Allah’a arz olundugu
ancak akrabalik bagini1 kesenin amelinin kabul olunmadig: seklindeki bagka bir hadisi,
yukarida metni verilen hadise destek icin zikretmistir.?*? Ele aldigimiz “Akrabalik

bagini kesen cennete giremez ” hadisi hakkinda Ayni’nin aktardigina gore Kirmani (6.

28 Gjikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/164-168.

209 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 31/403.

210 Begavi, Serhu ’s-stinne, 13/26.

211 MUbarekpQri, Tuhfetii'I-ahvezi, 6/31.

212 fbn Hacer, Fethu I-bari 10/415.
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833/1430) mi’min bir kimsenin asiligi sebebiyle kafir olmayacagini, onun cennete
girmesi gerektigini, &b kelimesinin hazf olunmus bir mefiliiniin bulundugunu
bununda mananin umuma isaret ettigini ifade etmistir.?*> AzZimabadi (1857-1911) de
kafir olup cennete girememekten kastin ancak Allah’in emrettigi her sey ile iligkisini
kesen ya da bu isleri helal sayan kimse icin gegerli bir durum oldugunu belirtmis, son
olarak buradaki “cennete giremez” lafzinin cennete ilk girecek olan kimselerle birlikte

cennete giremez anlaminda oldugunu vurgulamistir.?4

2.2.2. Metin
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Huzeyfe b. Yeman Hz.Peygamber’den sdyle rivayet etmistir:

“Laf tasiyan cennete giremez.”?'®

Hadis sahdbeden Huzeyfe b. Yeman tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin

ravileri sunlardir:
a) Hemam b. Haris (6.65)

Ibn Ishak (6. 151/768) ravinin “sika” oldugunu belirtmis, Ibn Hibban ise onu

es-Sikat’da zikretmistir.?1®

213 Ayni, ‘Umdetii’I-kart, 22/91.

214 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Alf ed-Diyanivi el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid,
(Beyrut: Daru'l kitabi’l ilmiyye, 1415), 5/78.

215 Buhari, “Edep”, 50; Mslim, “Iman”, 169; Tirmizi, “ Birr ve S1la”, 79; Ebu Davud, “Edep”, 38.

218 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 30/297.
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b) Ibrahim en-Nehai (6. 92/711)

fbn Hibban onu es-Sikdt’da zikretmis, Yahya b. Main ise ravi igin “cekici
kaldirdigr zaman ezanmi duysa onu indirmezdi” diyerek onun dini yasantisindaki

hassasiyetini dvmiistiir.?!’

c) Ibnii’I-Mu ‘temir (6. 132/750)

Ebli Said, onun insanlar arasinda namazda en giizel kiyam yapan kimse
oldugunu soyleyerek 6vmiistiir. Yahya b. Main ise Sevri’nin hadislerini Mu‘temir’den
daha iyi bilen kimsenin olmadigini ve hiikiim verirken isabetli oldugunu sdyleyerek
hadis alanindaki yetkinligine dikkat ¢ekmistir. Razi ise onun hadiste saglam bir kimse

oldugunu, hadisleri karistirmadigim ve tedlis yapmadigimi belirtmistir.?*8

d) Siifyan es-Sevri (6. 161/778)

Hadis alimleri tarafindan ““sika” olarak kabul edilmis olan Sevri hakkinda icli,
Kife’nin en giizel isnadinin Siifyan < Menstr < Ibrahim < Alkame < Abdullah
oldugunu sdylemistir. Su‘be onu hadiste “emiru’l-mii’minin” olarak vasiflandirmas,
Abdullah b. Miibarek, yiiz bin hoca hakkinda yazi yazdigim1 ancak onun gibisini
yazmadigini belirterek Sevri’nin éneminden bahsetmistir.?!® Hatib ise onun “sika”

oldugunu ifade etmistir.?%

e) Ebii Nuaym (0. 218/833)

Ismi, Fadl b. Diikkeyn olan ravi hadis miinekkidleri tarafindan‘sika” olarak

kabul edilmistir. Ebli Hatim onun “sadik” oldugunu, Nesai de ‘“‘sika” oldugunu

sdylemistir. Ibn Hibban onu es-Sikdt’da zikretmistir.?%*

27 fbn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1/92; Ayrica detayli bilgi icin bkz. Zekeriya Erkut, Ibrahim en-
Nehai’nin Ibadetlerle Iigili Fikhi Goriisleri, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 1-238.

218 Zehebf, A ‘lami n-niibeld’, 5/404-408.

219 MizzZl, Tehzibii’l-kemal, 11/164-166.

220 [bn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 2/56; Ayrica bkz. Omer Faruk Akpinar, “Siifyan Es-Sevri’nin Hayat1 ve
Eserleri”, Usul Islam Arastirmalar: 22/22 (Arahik 2014), 115-167.

221 fbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/387.
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2.2.2.1. Degerlendirme
Laf tagimak ile ilgili olarak Hz. Peygamber’den aktarilan bu hadis, Buhari ve
Miislim tarafindan rivayet edilmistir. Bu durum, hadisin sihhatine dair 6nemli bir delil

teskil etmektedir. Ayn1 zamanda Begavi?%?

ve Elbani de bu hadisin sahih oldugunu
beyan etmislerdir.??® Hadisin anlam iizerinde ibn Hacer el-Askalani 6nemli tesbitlerde
bulunmustur. Ona gore, “koguculuk yapmak™ ifadesi, insanlarin sdzlerini onlara zarar

e, | Bz

vermek amaciyla aktarmak anlamma gelir.??* Ayrica Ibn Hacer, hadiste gegen “&

[N

kelimesinin “5(55” ile es anlamli oldugunu belirtmistir. Buna gore laf tasiyan kimse,
konusulanlar1 gizlice dinleyen ve aslinda anlaticinin muhatabi olmayan kisidir. Bu
baglamda Ibn Hacer, laf tasiyan kimseler igin kullanilan “cennete giremez” ifadesinin
bir tehdit anlami tasidigina ve bu eylemin biiyiik giinahlardan biri olduguna dikkat
cekmistir.??®

Islam toplumunda sosyal iliskiler, bireylerin birbirine giivenini esas alan bir
yap1 iizerine bina edilmistir. Insanlar arasindaki etkilesimlerin saglikli bir sekilde
stirdiiriilmesi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde huzur ve istikrarin saglanmast
acisindan kritik bir 6neme sahiptir. Laf tagimak gibi fiiller, bu giiveni zedeleyerek
toplumsal yapiy1 tehdit eden bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Hz. Peygamber’in bu
hadisinde, toplumun sosyal dayanismasin1 ve bireylerin birbirine olan gilivenini
korumaya yonelik 6nemli bir mesaj bulunmaktadir. Bu itibarla, bireylerin s6z ve
davraniglarina dikkat etmesi, toplumsal iligkilerin saglam temeller iizerine kurulmasi
acisindan elzemdir. Hadis, miisliiman bireylere hem kendi aralarindaki iliskilerde hem
de toplumun genel huzur ve istikrarin1 koruma noktasinda sorumluluklarini hatirlatan

bir rehber niteligi tasimaktadir.

222 Begavi, Serhu ’s-stinne, 13/148.

22 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’I-ehadissi’s-sahiha ve sey iin min fikhihd ve feva'idihda
(Riyad: Mektebeti'l-Maarif), 3/29.

224 Tbn Hacer, Fethu’I-bari 1/199.

225 [bn Hacer, Fethu’I-bari 1/170.
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2.2.3. Metin

S as> 3 duclain] 3¢ deraz 22 35 &des wusiv & b5 (gll & waxg WA
235V :J6 alll Joiuy 31 83538 ool 5 «aul 52 &)l Gumidl 6 Wuclat] 335 6]

oy 8> o U 5 05

Ebi Hiireyre Hz.Peygamber’den soyle rivayette bulunmustur:

“Komgsusu serrinden emin olmayan kimse cennete giremez.”?%

Hadis sahdbeden Eb( Hireyre tarafindan 3 farkli tarik ile nakledilmistir.
Hadisin ravileri sunlardir:

1- EbQ Hureyre rivayeti:

a) Abdurrahman b. Yakub (6.?)

Ibn Hibban onu es-Sikat’da zikretmis, Hakim ve Darekutni ise onu ‘‘sika’’
olarak degerlendirmislerdir. Abdurrahman b. Yakub bu hadisi Ebi Hiireyre’den, oglu

A‘la b. Abdurrahman’a rivayet etmistir. 2%/
b) A‘la b. Abdurrahman (6.?)

EblG Hatim’e gore ‘‘salih ve sika’’, Nesai’ye gore ‘‘leyse bihi be’siin’’
derecesinde bir ravidir. Ibn Hibban onu es-Sikat’da zikrederken, Buhari de ondan hadis

rivayetinde bulunmustur.??8

¢) Ismail b. Ca fer (6. 180/796)

Ahmed b. Hanbel, Ebl Ziir‘a ve Nesai’ye gore “‘sika’’ derecesinde bir ravidir.

Yine Yahya b. Main ravinin “‘sika’> oldugunu belirtmistir.?%°

226 Byharf, “Edep”, 29; Miislim, “Iman”, 73; Tirmizi, “Kiyamet”, 60.
227 [bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/567.

228 MizzZi, Tehzibii’l-kemal, 2/520-521.

229 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 3/59-60.
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d) Yahya b. Eyyab (6. 234/848)

Ali b. MedinT ve Razi onun icin ‘‘sadiik’’ degerlendirmesinde bulunmuslar,
Yahya b. Main ve ibn ishak ondan “salih” olarak bahsetmislerdir. Ibn Hibban ise onu

es-Sikat’da zikretmistir.?*
2- EbQ Hireyre rivayeti:
a) Abdurrahman b. Yakub?*!
b) A ‘la b. Abdurrahman?3?
¢) Ismail b. Ca fer?®
d) Ali b. Hucr (6. 244/858)

(X3

Nesai’ye gore ‘sika’’ derecesinde bir ravi olup, Bagdadi onun i¢in “‘sadik,

mutkin ve hafiz’’> degerlendirmesinde bulunmustur.?*

3. Ebl Hireyre rivayeti:

a) Abdurrahman b. Yakub?®
b) A ‘la b. Abdurrahman?3®

¢) Ismail b. Ca fer?®

d) Kuteybe b. Said (6. 240/854)

Ebs Hatim ravi igin “seyh” demis, Ibn Hibban onu es-Sikét’da zikretmistir.23®
Yine Ebl Hatim, “Kuteybe sikadir” demistir. Nesal ise onun “sadik” oldugunu ifade

etmistir.?*°

230 fbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 4/342.

231 Bkz. s. 59.

232 Bkz. s. 59.

238 Bkz. s. 59.

234 Ton Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 4/148.

2% Bkz. s. 59.

2% Bkz. s. 59.

237 Bkz. s. 59.

238 Thn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 3/431.

239 Zehebi, 4 ‘lami’'n-niibeld’, 11/16; Ayrica bilgi igin bkz. Abdullah Aydinli, “Meshir Muhaddislerin
Hocasi Kuteybe B. Said’in Hayati ve Hadis Tlmine Katkilar1”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/19 (Ocak 2023), 51-78.
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2.2.3.1. Degerlendirme

Komsuluk hakki ile ilgili olarak Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadis, hem
Sahih-i Buhari hem de Sahih-i Muslim gibi muteber hadis kaynaklarinda yer almistir.
Bu durum, hadisin sithhatine yonelik giiclii bir delil teskil etmekte ve hadisin sahih
oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Begavi, bu hadisin sahih oldugunu ifade
etmis?*?; Elbani ise hadisin Eb{l Hiireyre’den merfii olarak rivayet edildigini ve Ibn
Hibban’mn Sahih adl1 eserinde bu hadise yer verdigini belirtmistir.?*!

Hadis metninin anlamina gelince, Hz. Peygamber’in kullandig: sert GslQp,
komsuluk hakkiin 6nemini ve bu konudaki hassasiyetin gerekliligini agikca
gostermektedir. M{’min bir kimsenin komsusuna yonelik davraniglarina biiyiik bir
dikkatle yaklagsmas1 gerektigi, hadisteki ifadelerin ¢arpiciligindan anlasilmaktadir.

Ebii’l-Abbas el-Kurtubi, komsuluk iliskilerinin onemine isaret ederek, bir
kisiye stirekli yakin olan ve onun mahremiyetini paylagsan birine yapilan eziyetin,
siradan bir Miisliimana yapilan eziyetten daha agir oldugunu vurgulamistir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in komsuya eziyet edenlere yonelik sert uyarilarina ragmen,
bilerek ve isteyerek komsusuna zarar veren bir kimsenin ya inancinin zayif oldugunu
ya da miinafik bir karakter tasidigini ifade etmistir.?*> Ayrica Kurtubi, boyle bir giinahi
islemekte 1srarci olan kimselerin, Allah’in komsuluk hakkina verdigi 6nemi goz ardi
etmis olacaginit ve bunun biiyiik bir giinah oldugunu belirtmistir. Boyle bir kisinin
tovbe etmeden hayatini sonlandirmasi durumunda, durumunun Allah’a kalacagini ya
cehenneme girecegini ya da komsu hakkina riayet eden mii’'minlerin girecegi cennete
giremeyecegini dile getirmistir.2*3

Ibnii’l-Cevzi de konuyla ilgili olarak hevanin, imani 6rten bir 6zellik tasidigina
dikkat ¢ekmistir. Ona gore, heva sahibi bir insan, hevasindan baska bir sey diislinmez;
kendisini yasaklardan ve haramlardan uzaklagtiracak olan imanina bakmaz. Bu durum,
kisinin Adeta iman1 yokmus gibi bir duruma diismesine sebep olur.?** Sonug olarak,

Hz. Peygamber’in komsuluk hakkina dair uyarilari, bireysel ve toplumsal ahlak

240 Begawvi, Serhu’s-stinne, 13/72.

241 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii'I-ehadisi ’z-za ‘ife ve’l-mevzii ‘a ve eseruhe’s-seyyi’ii fi’l-
Umme (Riyad: Darulmaérif, 1992), 1/445.

242 Kurtubf, el-Mifhim, 1/228.

243 Kurtubf, el-Mufhim, 1/228.

244 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. AIT b. Muhammed el-Bagdadi, el-Kesf li-miigkili’s-
Sahthayn, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Darii’l vatan), 515.
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acisindan derin anlamlar tasimaktadir. Komsuya zarar vermekten sakinmak, Islam
ahlakinin temel ilkelerinden biri olup, toplumun huzur ve diizenini koruma noktasinda

da buyik bir 6nem arz etmektedir.

2.2.4. Metin
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Abdullah b. Mes’td Hz.Peygamber’den soyle rivayette bulundu:

“Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete giremez.”**®

Hadis sahabeden Abdullah b. Mes’id tarafindan rivayet edilmis ve 4 tarik ile

gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Abdullah b. Mes ’iid rivayeti:
a) Alkame b. Kays (0. 62/682)

Ahmed b. Hanbel Alkame i¢in hayir ehlinden ve “‘sika’’ oldugunu sdylemistir.
Ali b. Medini insanlarin en bilgili olanlar1 arasinda Alkame’yi de zikretmistir.

Muhadram(indan olan Alkame b. Kays, Siffin savasinda sehit edilmistir.24®
b) Ibrahim en-Nehai?*’
¢) Fudayl b. Omer ( 6.110)

Yahya b. Main ve Icli onun ‘‘sika’> oldugunu sdylemisler, Ibn Hibban (6.
354/965) ise ravi icin ‘14 be’se bihi’’degerlendirmesinde bulunmustur. Ibn Hibban

onu es-Sikat’da zikretmistir.?48

245 Miislim, “Tmén”, 147; Tirmizi, “Birr”, 61; Ebu davud, “Libas”,26; ibn Mace , “Mukaddime”, 9.
246 Zahebi, A lami n-niibela’, 4/54-57.

247 Bkz. s. 57.

28 Mizz1, Tehzibii’l-kemal, 23/279-280.
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d) Eban b. Tagleb (6.140)

Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban ve Nesai onun *‘sika’’ oldugunu sdylemislerdir.
Ancak cemaat ondan rivayette bulunmasina ragmen Buhari ondan hadis rivayet

etmemistir.2*°

e) Su ‘be b. el-Haccac?°

f) EbG Davad et-Tayalist (6. 204/819)

Fellas (6. 249/864) hafizas1 Ebi David’da daha kuvvetli birsini gormedigini
ifade etmis, Ibn Mehdi onun insanlarin en giiveniliri oldugunu ifade etmistir. Hadis

miinekkitleri tarafindan giivenilir kabul edilen raviden &vgiiyle bahsedilmistir.?!
g) Muhammed b. Begsdr (6. 252/866)

“Degerli seyleri saklayan, ¢ok hadis ezberleyen kimse” anlaminda “biindar”
lakabiyla tanmir.?®? ibn Hibban ravinin “sadik” oldugunun soylerken Icli onun
icin“sika” degerlendirmesinde bulunmus ve ¢ok hadis rivayet ettigini sdylemistir.?>

Nesai’ye gore ise salih bir kimse olup ‘14 be’se bihi>> derecesinde bir ravidir.2>*
2- Abdullah b. Mes iid rivayeti:
a)Alkame b. Kays?*®
b) Ibrahim en-Nehai?*®
c) el-A‘mes (6. 145/762)

Ismi, Siileyman b. Mihran olup tabiindendir. Yahya b. Main ve Nesai’ye gore
“sebt’’derecesinde bir ravidir. Icli’de onun “sika” oldugunu sdylemistir. Rivayetleri

Kdutlb-i Sitte’de yer almis, diiriistliigii ve dogru sozliiligii sebebiyle “mushaf” diye

249 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 2/ 2-3.

250 Bkz. s. 40.

251 Zehebl, Tezkiretii’I-huffaz, 1/352.

22 Miicteba Ugur, “Biindar, Muhammed b. Bessar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6/488-489.

253 7ehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 2/511.

254 7ehebl, 4 ‘lami’n-niibeld’, 12/147.

25 Bkz. s. 62.

2% Bkz. s. 57.
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anilmig olan A‘mes, devrinin en biiyiik miinekkitlerinden Yahya el-Kattan tarafindan

“allametii’l-Islam” olarak nitelendirilmistir.?®’
d) Ali b. Mushir el-Kuresi (6. 189/805)

Rivayet ettigi hadisler Kiitiib-i Sitte’de mevcut olan ravinin Icli, *‘sika”
oldugunu sdylemistir. Yahya b. Main irminiye kadilig1 yaptig1 vakitte gozlerinin
rahatsizlandigin1 ve kendisinden onceki kadinin tesvikiyle kendisini tedavi eden
tabibin onu kor ettigini belirtmistir. Ravi a’ma olarak Kiife’ye donmiisiitiir. Hadis
munekkidlerince “‘sika’’ kabul edilen ravinin gozlerini kaybettikten sonraki

rivayetlerine siiphe ile yaklagilmistir.?>®
e) Mincab b. Haris (6. 231)

Ibn Hibban onu es-Sikat’da zikretmistir. Ibn Mace et-Tefsir adli eserinde ondan

rivayette bulunmustur.?*®
3- Abdullah b. Mes "id rivayeti:
a) Alkame b. Kays?%°
b) Ibrahim en-Nehai?®*
c) el-A ‘meg?®?
d) Ali b. Miishir el-Kuresi®®

e) Mincab b. Haris?®*

257 1bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/109; Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Miicteba Ugur, “el-A‘mes”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/54.

28 Zehebf, , Tezkiretii’l-huffaz, 290-291.

29 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 28/492.

260 Bkz. s. 62.

%61 Bkz. s. 57.

262 Bkz. s. 63.

263 Bkz. s. 64.

264 Bkz. s. 64.
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f) Siiveyd b. Said (6.?)

[bn Hibban “sadiik” oldugunu ve “tedlis” yaptigin1 séylemistir. Buharf, Siiveyd
icin gozlerinin gérmedigini ve hadis alaninda egitim almadigimi1 ifade ederken,

Nesai’de onun “sika ve me’miin olmadigin1” belirtmistir.?®®
4- Abdullah b. Mes "ud rivayeti.
a) Alkame b. Kays?®®
b) Ibrahim en-Nehai?®’
¢) Fudayl b. Omer?®8
d) Eban b. Tagleb®®
e) Su ‘be b. el-Haccac?"
f) Yahya b. Hammad (6. 215)

Muhammed b. Said (6. 334/945) ravinin “sika” oldugunu ve ¢ok hadis rivayet
ettigini belirtmis, ibn Hibban onun icin “sika”degerlendirmesinde bulunmustur. ibn

Hibban ise onu es-Sikat’da zikretmistir.?’*
g) Muhammed b. Misenna (6. 252/866)

Ibn Hibban ravinin “salihu’l-hadis ve saduk” oldugunu sdylemistir. Nesai’ye
gore ise ‘14 be’se bihi’* derecesinde olan ravi hadis miinekkidlerince “hiiccet” kabul

edilmistir.?"

2.2.4.1. Degerlendirme
Hz. Peygamber’den nakledilen bu hadis, mi’min bireylerin kibirden
sakinmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. S6z konusu hadis, Miislim tarafindan rivayet

edilmis olup, sihhati agisindan, sahih bir hadis olarak degerlendirilmektedir. Tirmizi

265 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 12/250-255.
266 Bkz. s. 62.

267 Bkz. s. 57.

268 BKkz. s. 62.

269 BKkz. s. 63.

270 Bkz. s. 40.

211 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 31/278.

272 {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/687.
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ise hadis i¢in “hasen-sahih-garib” degerlendirmesinde bulunmustur.?”® ibn Hibban’da
hadisin isnadimin sahih oldugunu séylemis,?’* Hadisin zikredilen 3. senedinde Muslim,
Siiveyde’den rivayette bulunmustur. Tozlu'nun aktardifma gore, Siiveyde; Ibn’l
Keyserani, Zehebi ve Suyiti gibi hadis miinekkidlerinin ¢ogunluguna gore giivenilir
kabul edilmemis, fakat muhaddis Mogultay b. Kili¢ onun giivenilir oldugunu
sdylemistir.2’® Bununla birlikte, hadisin farkl1 senedlere sahip olmas1 ve bu senedlerde
yer alan ravilerin cerh ve ta‘dil agisindan herhangi bir sorun tasimamalari, s6z konusu
hadisin sahih oldugu sonucunu desteklemektedir.

Hadisin anlamina gelince, Hz. Peygamber, insanlari Allah’in rizasina uygun
olmayan ve nefsani bir 6zellik olan kibir konusunda uyarmaktadir. Kibir, seytani
vasiflarin en belirgin 6zelliklerinden biridir ve bu nedenle her miisliimanin, kendi
icinde potansiyel olarak barindirdigi bu olumsuz duygudan korunmasi gerekmektedir.
Ibn Hacer’in aktardigina gore, bir adam Hz. Peygamber’e, elbisesinin giizel olmasin
istemesinin kibir olup olmadigini sormus bunun iizerine Hz. Peygamber, kibrin hakki
kabul etmemek ve insanlar1 kiiciimsemek oldugunu sdyleyerek kisaca tanimini yapmis
ve siddetli bir sekilde ondan kagmilmasi1 gerektigine dikkat cekmistir.?’® Kisacasi
kibir, bir miislimanda asla bulunmamasi gereken olumsuz bir tutumdur. Bu davranis,
bireyleri ahlaki yozlagmaya siiriikleyerek Allah’in hosnut olmadigi bir duruma
diismelerine neden olur. Ayni zamanda, kibir toplumsal iliskilerde fesada yol agarak
insanlar arasindaki gliven ve dayanisma duygusunu zedeler. Bu durum, toplumsal
birlik ve beraberligin bozulmasina, hatta toplumun huzur ve diizeninin zarar gérmesine
neden olabilir. Dolayisiyla, kibirden sakinmak hem bireysel ahlak hem de toplumsal

diizenin korunmasi agisindan biiyiik bir 6nem tasir.

213 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 3/429.

274 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, El-/hisan fi Takribi Sahihi Ibn Hibban, thk.
Suayb el- Arnait (Beyrut: Muessesetii’l Risale, 1988 ), 12/280.

275 Tbrahim Tozlu, “Tiirk Muhaddis Mogultay’in Aska Dair Eseri ile “Kim Asik Olur ve Sabrederse
Allah Onun Giinahlarin1 Affeder ve Cennetine Koyar.” Hadisini Savunmast”, 1.0 1lahiyat fakiiltesi
Dergisi 1/2 (Bahar/2011), 168-180.

276 Tbn Hacer, Fethu I-bari 10/4.90.
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2.2.5. Metin
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Sahabeden Hz.Eb( Bekir (r.a) Hz.Peygamber’den soyle rivayette bulundu:

“Kotii yonetici cennete giremez.”"’

Bu hadis sahabeden Hz.EbU Bekir tarafindan rivayet edilmis ve 2 tarik ile

gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Hz.EbQ Bekir rivayeti:

a) Murre b. Serahil (6.79)

Yahya b. Main’e ve ibn Ishak’a gére ‘sika’’ derecesinde bir ravidir.?’®

b) Ebu Yakub el-Basri (6. 131)

Fergat es-Sabki ismi ile bilinen Ebu Yakub el-Basri hakkinda Hamméd b.
Zeyd (6. 179/795) “leyse bi’sey”degerlendirmesinde bulunmustur. Ahmed b. Hanbel
onun 1iyi birisi oldugunu ancak ‘‘leyse bi kaviyyin’’ oldugunu ifade eder. Nesai ise

ravinin “sika olmadigin1” séylemistir.?’®
¢) Hemam b. Yahya b. Dinar (6.164)

Ahmed b. Hanbel ravi hakkinda “‘sebt’’ degerlendirmesinde bulunmus, Ebl
Hatim ise ravi igin ‘‘sadik-sika-salih’’ demistir.?®
d) Yezid b. Harun (6. 206/821)

Ebl Hatim’e gore “‘salihu’l-hadis’’ derecesinde bir ravidir. Yahya b. Main ve

ibn Sa’d’a gore ise *‘sika”” bir ravi olup Ibn Hibban es-Sikat’da onu zikretmistir.?8!

217 Tirmizi, , “Birr”, 29; Ibn Ma’ce, “Edep”, 10.
278 MizzZ1, Tehzibii’l-kemal, 27/379-381.

219 Mizz1, Tehzibii’l-kemal, 27/164-167.

280 Mizz1, Tehzibii’l-kemal, 30/301-305.

281 {hn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 4/431.
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e) Ahmed b. Meni’ (6. 244/858)

Nesal onun i¢in ‘‘sika’’degerlendirmesinde bulunmustur. Ebli Hatim’e gore

“sadiik’’ olan ravi, hadis miinekkidlerince giivenilir kabul edilmistir.2%
2- Hz.EbQ Bekir rivayeti:
a) Murre b. Serahil?®
b) Ebu Yakub el-Basri?®*
c) Sadaka b. Musa (6. ?)

Yahyd b. Main ravi hakkinda “leyse bi’sey ”  degerlendirmesinde
bulunmustur. Yine Yahya b. Main, Nesai ve Eb( Davidd révinin ‘‘zayif”’ oldugunu

sdylemislerdir.?®
d) Yezid b. Harun?3®
e) Ahmed b. Meni '’

2.2.5.1. Degerlendirme

Toplumda yonetici konumunda bulunan bireylerle ile ilgili Hz. Peygamber’den
aktarilan bu hadisin sihhati konusunda, Tirmizi “garib” degerlendirmesinde bulunmus,
Eyyub es-Sahtiyani ve pek ¢ok kisi Fergat es-Slbki’nin zabt yoniinden hafizasinin
zayif oldugunu ifade etmislerdir.?®® Elbani ise hadisin “ zayif” oldugunu sdylemistir.28°
Begavi de hadisi “ garib” olarak degerlendirmis, o da Eyyib es- Sahtiyani ve pek ¢ok
kisinin Fergat es-Sabki yani Yakub el-Basri hakkinda degerlendirmede bulundugunu
sOylemekle birlikte bu ravinin Basra’nin abidlerinden Ermeni aslli bir dokumaci

oldugunu ve Basra’ya yerlestigini belirtmistir.?® Hadisin ifade ettigi anlam

baglaminda, Ahmed b. Hanbel’in aktardigina gore, biiyiik veya kii¢lik bir toplulugu

282 bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 1/48.

283 Bkz. s. 67.

284 Bkz. s. 67.

285 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 13/99-101.

286 Bkz. s. 67.

287 Bkz. s. 68.

288 Tirmizi, Siinendi t-Tirmizi 3/398.

289 Muhammed Nasiriiddin el-EIbani, Sahthu ve Za ‘ifii Siineni Ibn Mdce ( Beyrut: Mektebetii Muarif,
1997), 300.

290 Begavi, Serhu ’s-stinne, 9/349.
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yonetmekte olan kimseler i¢in 6nemli bir mesaj verilmistir. Bu rivayete gore, cennetin
kapisini ilk ¢alacak olan liderler, Allah ile aralarindaki iliskiyi diizgiin tutan ve ayni
zamanda insanlarla olan iligkilerinde de iyi bir denge kurmay:1 basaran kimseler
olacaktir.?!

S6z konusu hadiste, iyi bir yoneticinin cennete ilk giren kimseler arasinda yer
alacag: ifade edilirken, kotii bir yoneticinin isledigi glinahlarin agirligma dikkat
cekilmektedir. Bu rivayet, iyi bir yoneticiligin hem bireysel hem de toplumsal hayat
Uzerindeki kritik 6nemine vurgu yapmaktadir. Hadiste, kotii bir yoneticinin akibetinin
ciddi bir tehdit unsuru olarak sunulmasi, yoneticilik sorumlulugunun ciddiyetini ortaya
koyarken, iyi bir yoneticinin ahirette elde edecegi miikafatin bir miijde olarak dile
getirilmesi dikkat cekmektedir. Hz. Peygamber’in “cennete giremez” ifadesi, kotii
yonetim sergileyen mi’minlere yonelik bir uyari niteligi tasimakta olup, tehdit

tislibuyla dile getirilmistir.

2.2.6. Metin
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Sahabeden Ukbe b. Amir Hz. Peygamber’den soyle rivayette bulunmustur:

“Haksiz vergiyi (meks) alan kimse cennete giremez.”?%2

Hadis sahabeden Ukbe b. Amir tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin ravileri

sunlardir:

21 Hanbel, Misned, 1/191-209.
292 Eb() Dav(d, “Harag”, 7.
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a) Abdurrahman b. Semase (6. 104/722)

(X3

Icli’ye gore “‘sika’’derecesinde bir ravi olup, Yahya b. Main onun icin ‘13

be’se bihi>’ demistir. Eba Hatim’a gore ise ‘‘sadik’’ derecesinde bir ravidir.?%
b) Yezid b. Ebi Habib (6. 128/745)

Takvasiyla birlikte hadis ve fikihtaki bilgisiyle de 6ne ¢ikan ravi Omer b.
Abdiilaziz doneminde fetva vermesi igin Misir’a gonderilen ii¢ kisiden birtanesiydi.?®
Ibn Hibban onu es-Sikat’da zikretmis olup pek c¢ok alimler onun fikih ve hadisteki

bigisinden 6vgiiyle bahsetmistir.?%®
¢) Ibn Ishdk (6. 151/768)

Zehebi, ravinin dogru sozli oldugunu, bunun aksinin goriilmedigini
sdylemistir. Buhari ise onu iyi kimseler faslinda zikretmistir.?%® Bununla birlikte icli
onun i¢in‘‘sika’’degerlendirmesi yaparken, Nesal ise ravinin ‘‘leyse bi kaviyyin’’

oldugunu soylemistir.?%

d) Muhammed b. Seleme b. Abdullah (6. 191)

Nesai ravi igin “sika” degerlendirmesinde bulunmustur. Muhammed b. Sa’d
ise onun “sika, faziletli ve alim” bir kimse oldugunu ifade etmistir. Ibn Hibban ise onu

es-Sikat’da zikretmistir.?%
e) EbQ Ca ‘fer Abdullah b. Muhammed (6. 234/848)

Eb( David ravi i¢in hafizasi ondan daha kuvvetli bir kimseyi goérmedigini
sOylemis, Ahmed b. Hanbel ise hafizasinin kuvvetliligine vurgu yapmak i¢in elinde
kitap gormedigini (daima ezberden hadis okudugunu) ifade etmistir. Eb Hatim ise

ravi ici “‘sika me’man (giivenilir)”> demistir.?%°

293 Tpn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/516-517.
294 Zehebl, , Tezkiretii’I-huffaz, 129-130.
295 7ehebi, A ‘Iami n-niibeld’, 6/31-32.

296 7ehebi, A ‘Iami n-niibeld’, 7/34-40.

27 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 24/440-424.
298 Mizz1, Tehzibii’l-kemal, 25/290-291.
29 Zahebi, Tezkiretii’I-huffaz, 441.
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2.2.6.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den haksiz yere insanlardan vergi toplamakla ilgili olarak
rivayet edilen bu hadisin sthhati konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Hakim, el-
Mustedrek adli eserinde bu hadisin Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu
belirtmistir.>® Aym hadis, Ahmed b. Hanbel tarafindan da el-Musned’de
zikredilmistir.®* Bununla birlikte, Elbani, bu hadisi zayif olarak degerlendirmistir.3%
Bu durum, hadislerin sihhatini tesbit etmede farkli usul ve kriterlerin etkisini ortaya
koymaktadir. Hadisin ifade ettigi anlamma gelince, metinde gecen 8= kelimesi,
insanlardan zorla, ser’i olarak alinmamasi gereken bir vergiyi almak anlaminda
kullanilmistir. Kurtubi, insanlarin rizast olmaksizin bodyle bir duruma maruz
birakilmasmin gasp ve zuliim olarak degerlendirildigini ve bunun en biiyiik
giinahlardan biri oldugunu ifade etmistir. Ayrica, bu giinah1 isleyen kisinin, tovbe edip
gasp ettigi mallar1 iade etmesi durumunda tovbesinin kabul edilebilecegini
belirtmistir.3%

Azimabad1’nin aktardigina goére, Nevevi (6. 676/1277), insanlardan haksiz bir
sekilde vergi alinmasinin ve bu vergilerin haksiz yerlere harcanmasinin son derece
cirkin bir eylem oldugunu ifade etmis, bu tiir uygulamalarin insan1 helake gotiiren bir
durum teskil ettigini vurgulamistir.>** Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag iizere,
hadiste haksiz vergi toplamanin ahlaki ve dini agidan ciddi bir sorun teskil ettigi
vurgulanmakta, bu durumun Islam ahlakinda haksiz kazang ve zuliimden sakinmanin
ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, hadiste gecen
"cennete giremez" ifadesi, tehdidi UslGba sahip olup, meselenin ciddiyetine dikkat
cekmek maksadiyla kullanilmaktadir. Bu tiir ifadeler, ilgili fiillerin kotiiliigiini

vurgulamak ve insanlar1 bu tiir davranislardan uzak tutmak amaciyla zikredilmektedir.

300 Hakim, el-Mdistedrek, 1/562.

301 Hanbel, Misned, 28/526.

302 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Za ‘#fii 't-Tergib ve 't-terhib, (Riyad: Mektebetl'l-Maarif), 1/122.
303 Kurtubf, el-Mufhim, 5/99.

304 AzTmabad1, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 12/81.
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2.2.7. Metin
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Haris b. Vehb Hz. Peygamberden soyle rivayette bulunmustur:

“Kaba ve kibirli kimse cennete giremez.”3%

Hadis sah@beden Haris b. Vehb (r.a) tarafindan rivayet edilmis ve 2 tarik ile

gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:
1- Haris b. Vehb rivayeti:
a) Magbud b. Halid (6. 118)

Yahya b. Main, ravi i¢i “sika” demis, Icli onun “tabiinden ve sika” oldugunu
sOylemistir. Eb Hatim ise ravi hakkinda “‘sadik’ degerlendirmesinde

bulunmustur.3%

b) Siifyan es-Sevri®®’
C) Veki* b. el-Cerrah (6.196/811)

Veki‘ b. el-Cerrdh hakkinda Ebd Hatim ve Yahyd b. Main, onun “sebt”
oldugunu belirtmislerdir. Ibn Hibban ise kendisini “hafiz” ve “mutkin” olarak
tanimlamistir. Ahmed b. Hanbel ise Veki‘ b. Cerrah’tan daha {istiin ilme ve hifza sahip

birini gérmedigini ifade etmistir.3%®
d) EbQ Bekir b. Ebi Seybe (0. 235/849)

Ebt Hatim’e gore “sika” derecesinde bir ravi olup, Ahmed b. Hanbel onun igin

“sad0k”, IcIi ise “sika ve hafiz” degerlendirmesinde bulunmustur.3%®

305 Ebf David, “Edep”, 8.

306 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 28/228-230.
307 Bkz. s. 57.

308 {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 4/311.
309 {bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/420.
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2- Haris b. Vehb rivayeti:

a) Magbud b. Halid(5.118)%*°

b) Suifyan es-Sevri3!

c) Veki b. Cerrah®?

d) Osman b. Ebi Seybe (0. 239/853)

Yahya b. Main, ravi i¢in “‘sika me’miin’” oldugunu ifade etmistir.3'® Ibn Hacer
ise onun biiyiik hadis hafizlarindan oldugunu séylemis ve genel olarak hadis otoriteleri

tarafindan giivenilir kabul edilmistir.3**

2.2.7.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den, miisliiman bir kimsenin kibirli davranmasinin yerilmesine
dair aktarilan bu hadis, EbG David tarafindan muttasil bir senedle ve giivenilir
ravilerden rivayet edilmistir. Ayrica Elbani’de hadis i¢in “sahih” degerlendirmesinde

bulunmustur.®® Hadiste Allah’mn en hoslanmadigi davranislardan birisi olan kibir

konusuna isaret edilmistir. Begavi hadiste zikredilen “Zs,523Jl" kelimesinin bir

kimsenin kendisinde bulunmayan bir 6zellikle bobiirlenmesi anlamina geldigini ifade
etmistir. 318

Hz. Peygamber bu davramistan insanlari1 sakindirmak ve bdyle bir yanlisa
diismemeleri i¢in, onlar1 caydirict bir Uslip ile uyarmistir. Ciinkii kibir, bireysel
ilskileri zayiflatan, insanlar arasindaki sevgi ve saygiy1 azaltan dolayisiyla toplumsal

huzuru etkileyen; Ozellikle mii’min kimselerin rol-model olmalar1 baglaminda

kacinmalar1 gereken bir davranistir.

310 Bkz. s. 72.

311 Bkz. s. 57.

312 Bkz. s. 72.

813 Zehebf, Tezkiretii’I-huffaz, 444.

314 Selman Bagaran, “Ibn Eb( Seybe, Ebii’l-Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19/444.

315 Elbant, Sahihu't-Tergib ve t-terhib, 3/65.

316 Begavi, Serfu ’s-stinne, 13/170.
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2.2.8. Metin

2% -0

52 a3l ol o el 52 oioke € aain W35 1 JB wasd 58 B & Sask Ul

5035 V5 fole Vg . 5lie &l U233 V16 tasdll o gyt of dll e 32 .l 42 b

Abdulldh b. Omer Hz.Peygamber’den sdyler rivayette bulunmustur:

“Basa kakan, ana babasina isyan eden ve alkol bagimlis: cennete giremez.””3t’

Hadis sahabeden Ebl Hireyre ve Abdullah b. Omer rivayet etmistir. Hadisin

ravileri sunlardir:

1- Abdullah b. Omer rivayeti:

Rivayetin zikredilen ilk ii¢ ravisi hakkinda bilgiye ulasilamamustir.
a) Caban (0. ?)

b) Nlbeyd (6. ?)

C) Salim b. Ebi Cagd (6. ?)

d) 7bnii’I-Mu ‘temir®*®

e) Su be b. el-Haccac®!®

f) Muhammed b. Ca fer ( 6. 193/809)

Nesai’ye ve Darekutni’ye gore “sika” derecesinde bir ravi olup, Ibn Hibban

onu es-Sikat’da zikretmistir.3?°

0) Muhammed b. Besgar®?

2- EbQ Hireyre rivayeti:

317 Nesai, “Esribe”, 46.

318 Bkz. s. 57.

319 Bkz. s. 40.

320 bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/530.
%21 Bkz. s. 63.
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a) EbG Salih Zekvan b. Abdillah (6. 101/719-20)

Kufe’de yag sattig1 igin  zeyyat ” ve “ semman * lakaplariyla bilinir.3?? Ravi
hakkinda Ahmed b. Hanbel “sika sika” degerlendirmesinde bulunmustur. Talebesi

A‘mes ise kendisinden 1000 hadis dinledigini ifade etmistir.3?®
b) el-A ‘meg?*
¢) Cerir b. Abdi’l-Humeyd (6. 188/804)

bn Sa‘d onun “sika” ve ilim sahibi birisi oldugunu ifade etmis, Ibn Ammar (6.
1205/1791 [?]) onun “hiiccet” oldugunu ve sahih hadisleri yazdigini belirtmistir.
Nesai’ye gore “sika” olan ravi igin Ibn Hiras “sadik” degerlendirmesinde
bulunmustur. Hocalar1 arasinda Mansir b. Mu‘temir, Asim el-Ahvel, Hisam b. Urve,
Yahya b. Said el-Enséari ve A‘mes gibi muhaddisler vardir. Onun “tedlis” yaptigi
iddeasina karsin Hayseme (6. 343/955) onun “tedlis yapmadigini” ifade ederek
giivenilir hocalardan hadis aldigini belirtmistir. Cerir muhaddisler tarafindan giivenilir

bir ravi olarak kabul edilmistir.3?®

d) ibn Rahiye (6. 238/853)

Ismi, Eb( Ya‘kab Ishak b. ibrahim el-Mervezi’dir. Hadis mnekkitleri, guicli
bir hafizaya sahip olan Ibn Rahfiye'nin giivenilirliginde ittifak etmislerdir. Onun
Olimiinden bes ay once hafiza kaybina ugradigina dair rivayet ise zayif kabul
edilmektedir. Buhari ve Mislim, el-Cami u’s-sahih’lerinde; Ebla David, Tirmizi ve

NesaT ise es-Siinen’lerinde ibn Rahfiye’den hadis rivayet etmislerdir.3%

e) Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915)

Meshir alimlerinden olan Nesai hadis alaninda otorite kabul edilir. Tahavi (0.

321/933) onun miisliimanlarin imami, 6nderi oldugunu ifade etmis, Ahmed b. Salih

322 Talat Sakall1, “Eb( Salih es- Semman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10/226.

323 Zehebt, A ‘Iami n-niibeld’, 5/36.

324 Bkz. s. 63.

325 7ehebf, 4 ‘lami’'n-niibeld’, 9/9-19; Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 4/545-550.

326 7Zehebf, 4 ‘lami’'n-niibeld’, 11/377-378.
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(6. 248/862) ise onun icin bir benzerinin olmadigini sdylemistir.®?’ Kiitiib-i sitte

miielliflerinden olan Nesai hemen tiim alimlerin 6vgiiyle bahsettigi bir isimdir.
3- Abdullah b. Omer rivayeti:
a) Salim b. Abdillah b. Omer (6. 106/725)

Medineli tabii fakihi olan Salim b. Abdillah icin Icli “sika” kimselerden
oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye (6. 238/853) gibi &limlere
gore en sahih sened Ziihri > Salim b. Abdullah > Abdullah b. Omer’den olusan
silsiledir.??® Hz. Omer’in torunu olan tabii fakihi Salim b. Abdillah’mn giivenirliligi

konusunda alimler ittifak etmislerdir.3%°

b) Abdullah b. Yesar (6. ?)

Ibn Hibban ise onu es-Sikat’da zikretmis, Nesai ondan sadece bir hadis rivayet

etmistir. 3%

¢) Amr b. Muhammed b. Zeyd (6. 150)

Ishak b. Mansiir, Yahya b. Main, Ebti Daviid ve icli onun “sika” oldugunu
sOoylemislerdir. Ahmed b. Hanbel ve Nes&i onun igin “‘leyse bihi be’siin’’
degerlendirmesinde bulunmuslardir. Stifyan es-Sevri ondan rivayette bulunmus ve onu

ovmiistiir. 3!
d) Yezid b. Halid (6. 232/846)

EbT Hayseme (6. 279/892-93) ravinin “tedlis” yaptigimi sdylemistir. Ancak

Nesal onun “sika” oldugunu, Zuhri ise onun insanlarin en giiveniliri oldugunu

belirtmislerdir.33?

327 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 1/335-345.

328 Zehebt, 4 lami n-niibeld’, 4/1459-462.

329 Byyiip Said Kaya, “Salim b. Abdillah b. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/47-48.

330 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 16/330.

331 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 21/501-503.

332 [bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 4/411-412.
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e) Amr b. Ali (6. 249/863)

Ebd Ziir‘a onun “sika” oldugunu ifade etmis, Yahya b. Main ise onun “zayif”

oldugunu sdylemistir. Ebi Hatim’e gore ise ‘14 be’se bihi’’ derecsinde bir ravidir.>%

4- EbQ Hureyre rivayeti:
a) Aclan’in Mevlasi

Ravi hakkinda bilgiye ulasilamamustir.
b) Muhammed b. Aclan el-Kuresi (6. 148/765)

Ahmed b. Hanbel, ibn Ishak ve Yahyd b. Main gibi alimler onun “sika”
oldugunu sdylemislerdir. ibn Seybe (6. 262/875) ravinin “sika” kimselerden oldugunu
belirtmis, yine Nesai’de onu “sika” olarak kabul etmistir. Bununla birlikte hafizasiyla
ilgili sorunlarm oldugunu sdyleyenler de olmustur. Oyle ki Ebd Ziir‘a onun igin
“‘sadlk ve vasat’’ ifadelerini kullanmistir. Takvasi, ibadete olan diiskiinliigii ve giizel

ahlakiyla taninan Aclan, alimlerin geneli tarafindan 6vgiiyle anilmigtir. 33

¢) Yahya b. Said el-Kattan3®

d) Muhammed b. Miisenn&33®

2.2.8.1. Degerlendirme

Yukarida metni verilen hadiste, insanin yaptig1 takdirde hem kendisine hemde
yasadig1 topluma zarar veren ii¢ 6zelligi ifade edilmistir. Miibarekpiri’nin aktardigina
gore, Hakim hadisin miitabi‘si olmadig1 gerekgesiyle onu “el-Miistedrek™” adl1 eserine
almamis, Eb{ Davld ise hadisin kendisine gére “hiiccet” oldugunu soylemistir.33’
Tirmizi hadisin hasen derecesinde oldugunu belirtmis,>*® Elbani’de hadis igin hasen
degerlendirmesinde bulunmustur.33°

Sahabeden Ebd Hiireyre ve Abdullah b. Omer tarafindan aktarilan bu hadisin

1. rivayetindeki bazi raviler hakkinda bilgiye ulasilamamis olsada, zikredilen ravilerin

333 Tbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 3/294.

334 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 26/105-108.

3% Bkz. s. 40.

336 Bkz. s. 65.

337 MUbarekpQri, Tuhfetii'I-ahvezi, 6/19.

338 MUbarekpQri, Tuhfetii'I-ahvezi, 6/19.

339 ElbanT, Silsiletii’I-ehddissi’s-sahiha, 2/280.
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giivenilir kabul edilmesi, hadisin muttasil senedle aktarilmasi ve farkli tariklerinin
mevcudiyeti sonucunda hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir. Hadis, i¢ki icmek, asi
olmak ve insanlara yapilan iyiliklerin basa kakilmasi gibi meseleler {izerinde
durmaktadir. Hz. Peygamber, bu vasiflardan bir mii’'minin kesinlikle sakinmasi
gerektigini, tagliz iceren sert bir iislipla ifade etmistir. Bu yaklasim, Islam
medeniyetinin insasinda toplumsal huzuru bozan her tiirlii davranistan kaginilmasi
gerektigi yoniindeki cagrisin1 yansitmaktadir. Hz. Peygamber, toplumsal baris ve
diizenin saglanmasinda, bu tiir olumsuz davraniglarin Onlenmesinin Gnemini

vurgulamaistir.

2.2.9. Metin
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Ebii’d-Derda Hz.Peygamberden soyle rivayet etmistir:

“Alkol bagimlis: cennete giremez.”340

Hadis sahabeden Ebii’d-Derda (0. 32/652 ) tarafindan rivayet edilmistir

Hadisin ravileri sunlardir:

a) Ebii Idris el-Havlani (6. 80/699)

Nesai ve diger baz1 alimler onun “sika”’oldugunu sdylemis ve ondan ovgiiyle
bahsetmislerdir.3*' Zihri onun Abdiilmelik zamaninda Sam’da kadilik yaptigimi

belirtmistir. Ravi hadis miinekkidlerince giivenilir kabul edilmisgtir.3*?

340 [bn Ma’ce, “Esribe”, 3.
341 Zehebfi, Tezkiretii’I-huffaz, 56-57.
342 Mizz1, Tehzibii’l-kemal, 14/88-92.
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b) Yunus b. Meysere (6. 132)

Mevsili, Eb0 David ve Darek(tni onu “sika” kabul etmislerdir. Eba Hatim ise
onun insanlarin en hayirlilarindan oldugunu ifade etmis, muhaddislerin ¢ogunluguna

gore de giivenilir kabul edilmistir.3*
c) Suleyman b. Utbe (6. ?)

Ahmed b. Hanbel ravi hakkinda bilgi sahibi olmadigini sdylemis, Yahya b.
Main ise onun i¢in “la sey” degerlendirilmesinde bulunmustur. Darimi onun “sika”
oldugunu sdylerken, Ibn Hibban ravi igin ‘‘leyse bihi be’siin’’ demistir. ibn Hibban

ise onu es-Sikat’da zikretmistir.3*

d) Hisam b. Ammar b. Nesir**®

2.2.9.1. Degerlendirme

Yukarida zikredilen hadisin sihhatine dair, Ibn Mace isnadinin hasen oldugunu
belirtmis, ancak hadisi Yunus b. Meysere’den (6.132) rivayet eden Siileyman b. Utbe
hakkinda bazi ihtilaflarin bulundugunu ifade etmistir. Bununla birlikte, isnadin geri
kalan diger ravilerinin tamammin giivenilir oldugunu vurgulamistir.®*® Bu
degerlendirme, hadisin genel itibariyla saglam bir senede sahip oldugunu ancak bazi
kiiciik siiphelerin bulundugunu gostermektedir. Metnin anlam degerlendirmesi bir

onceki hadiste zikredilmistir.

2.3. &3]l &gl &)1 aJ Kalibiyla ifade Edilenler Hadisler
2.3.1. Metin
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343 MizzZ1, Tehzibii’I-kemal, 32/544-548.

344 MizzZ1, Tehzibii’I-kemal, 12/37-39.

345 Bkz. s. 53.

346 Ep( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Stinen, Muhammed Fuad b. Abdilbaki b.
Salih el-Misri (Beyrut: Darii’l-Fikr), 2/1120.
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Abdullah b. Omer Hz.Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

oysa onun kokusu kirk yillik mesafeden duyulur*

Hadis sahabeden Abdullah b. Omer tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin

ravileri sunlardir:

a) Miicahid b. Cebr (6. 103/721)

Miicahid b. Cebr hakkinda Ebd Hatim, Hz. Aise’den miirsel rivayetlerde
bulundugunu sdylemis Yahya el-Kattan ise onun miirsel hadis rivayet ettigini ifade
etmistir. Bununla birlikte Ibn Medini ve Yahya b. Miin onun bir¢ok sahibeyle
karsilastigini, bunlar arasmnda Hz. Aise’nin de oldugunu soylemislerdir. Tefsir
alanindaki ilmiyle taninan Miicahid b. Cebr hadis miinekkitleri tarafindan ‘‘sika’’ ve

rivayetleri “hiiccet” kabul edilmistir.34®

b) Hasan b. Omer (6. 142)

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ishak b. Manstr gibi alimler onun igin

“sika” degerlendirmesinde bulunmuslardir. Razi ise ravi hakkinda ““la be’se bihi” ve
“salih” ifadelerini kullanmugtir.34°

¢) Abdiilvihid b.Zeyd (6. 177/793)

13
1

Ravi i¢in Buhari “ terekehli” Nesai ise “metrikii’l hadis” ifadelerini kullanmis,

Ibn Hibban ise hadislerinin “miinker” oldugunu belirtmistir. Hadis miinekkidleri

tarafindan “metrik “ bir ravi olraka degerlendirilmistir.3>

d) Kays b. Hafs (0. 227)

Yahya b. Main onun i¢in “sika ”, Icli “la be’se bihi”, Ibn Hibban “seyh”

degerlendirmelerinde bulunmuslardir. Hadis miinekkidlerince giivenilir kabul

edilmistir.3%

347 Buhari, “Cizye”, 5. Nesai, “Kasame”, 14. Ibn Ma’ce, “Diyet”, 32.
348 Tbn Hacer, Tehzibii ‘t-tehzib, 4/24.

349 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 6/284-286.

350 Zehebi, A ‘lami n-niibeld’, 7/178-180.

31 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 24/21-23.
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2.3.1.1. Degerlendirme

Antlagsma yapildig1 halde, gayrimiislim birisini 6ldiiren kisi hakkinda rivayet
edilen hadis, Buhari tarafindan nakledilmistir. Hadisin Buhari’nin eserinde yer almasi,
onun giivenilirligini pekistiren bir unsur olarak degerlendirilmistir. Hakim’de “el-
miistedrek”de hadisin sahih oldugunu soylemis,®? ibn Hibban da hadisin, Hasan >

Ebi Bekir tarikiyle merfli olarak geldigini ve isnadimin sahih oldugunu belirtmistir.3>

Elbani ise hadisi plc &lowoz Sjuo o 359U g3u) Fls kaydiyla zikretmis ve bu
haliyle “miinker” oldugunu sdylemis, bununla birlikte ravilerden Hasan b. Omer’in
tedlis yaptigin1 ancak faziletli birsi oldugunu vurgulanmistir. %4 Bir baska yerde de ibn
Hibban, bu hadisin Miislim’in ve Buhari’nin sartlarina gore sahih oldugunu ifade

etmistir.>*

Hadiste gegen “cennetin kokusunu dahi alamaz” ifadesi, ilk bakista biiyiik bir
giinahi isleyen kisinin ebediyen cennete giremeyecegi seklinde anlasilabilir. Ancak bu
ifade, daha ¢ok buyik giinahin agirligina ve onun kisinin ahiretteki durumuna olan
etkisine dikkat cekmektedir. Islami literatiirde, biyiuk giinahlarm tovbe ile
affedilebilecegi kabul edilmekle birlikte, bu tiir ifadeler kisinin sugunun ciddiyetini ve
ahiretteki olas1 sonuclarini vurgulamaktadir. Islim’a gére, bir kisi ne kadar biiyiik
giinah islemis olursa olsun, eger miisliiman olarak oliirse, sonunda mutlaka cennete
girecektir. Aksi halde ebedi cehennem, yalnizca iman etmeyenler ve Allah’in
emirlerine inatla kars1 koyanlar icin séz konusudur. Nitekim Ibn Hacer’de cennete
giremeyecek anlamindaki ifadeyle kastedilenin, biiylik giinah islememis olan
kimselerle es zamanli olarak cennete giremeyecek anlaminda olduguna isaret

etmistir.>*

352 Hakim, el-Mustedrek, 4/197.

353 Tbn Hibban, Sahihi Ibn Hibban, 16/392.

354 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife ve 'l-mevzii ‘a, 13/832.
355 [bn Hibban, Sahihi Ibn Hibban, 11/241.

35 Jbn Hacer, Fethu I-bari 12/259.
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2.3.2. Metin
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Sevban b. Bucdud Hz.Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Herhangi bir kadin, bir sitkinti olmadig1 hdlde kocasindan bosanma talep

ederse, cennetin kokusunu bile alamaz.”®®’

Sahabeden Sevban b. Bucdid (r.a) tarafindan rivayet edilmis ve 2 tarik ile

gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Sevban b. Blicdud rivayeti:
a) (?) Ismi mibhem olan birisi.
b) Abdullah b. Zeyd b. Amr el-Cermi (6. 104/722)

Muhaddisler tarafindan “sika” kabul edilen ravi Abdullah b. Zeyd, Ebl Kilabe
lakabiyla bilinir. EbG Hiireyre, Semiire b. Ciindeb, Abdullah b. Abbas, Abdullah b.
Omer, Enes b. Malik gibi sahdbilerden ve bazi tabiilerden hadis rivayetinde
bulunmustur.®® ibn Sa’d onun “sika”oldugunu ve ¢ok hadis rivayet ettigini
belirtmistir. EbGi Hatim ise onun tedlis yaptigini bilmedigine deginerek giivenilirligini

vurgulamugtir,3>°

¢) Eyyub b. Keysan et-Temim (0. ?)

Ebl David ravi i¢in bir benzerini gérmedigini ifade etmis, Muhammed b. Sa’d
ve Nesai onun i¢in “sika ve sebt” degerlendirmesinde bulunmuglardir. Ebd Hayseme

(6. 234/849)’de ravinin “sika” oldugunu sdylemistir.3°

357 Tirmizi, “Talak”, 11; Eb0 Dav(d, “Talak”, 18; Ibn Ma’ce, “Talak”, 21.
358 Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 94.

359 Zehebi, A ‘lami n-niibeld’, 4/1468-473.

360 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 3/457-463.
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d) Abdilvehhab b. Abadilmecid (6. 194)

[brahim b. Abdiisselam ravinin “sadik” oldugunu séylemis, Ibn Ma’ce ondan

sadece bu hadisi rivayet etmisgtir.!

e) Muhammed b. Bessdr3?

2- Sevban b. Biicdud rivayeti:
a) Amr b. Mirsed (6.86-967)

Icli onun Sam’l, tabiinden ve sika birisi oldugunu sdylemis, Ibn Hibban onu

es-Sikat’da zikretmistir.3%
b) Abdullah b. Zeyd b. Amr el-Cermi®4

c) Eyyiib b. Keysan et-Temim (6. ?)%%

2.3.2.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den aile ve evlilik miiessesesiyle ilgili aktarilan bu hadis, islam
toplumundaki aile yapisinin ne denli 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Hadiste
kullanilan ¢arpici iislip, meselenin ciddiyetini ve toplumdaki yerini acik¢a gozler
online sermektedir. Hadisin sihhati hakkinda, Tirmizi hasen degerlendirmesinde
bulunmus, Eyyib b. Keysan et-Temim ‘den gelen bu rivayetin merfii olmadigini
soylemistir.®®® Hadisin birinci senedindeki ravilerden birinin miibhem olmasi, Ikinci
senedinde ise Eyyub b. Keysan’da sonra taglikin olmasi hadisin sihhati konusunda
siiphe uyandirmaktadir. Bununla birlikte Ibn Hibban ise bu hadisi “Sahih”in de
zikretmis ve hadisin Miislim’in sartlarina gére sahih oldugunu sdylemistir.>®’

Zikredilen hadisin anlami tizerine alimlerin degerlendirmelerine gelince,
sebepsiz yere bosanmak isteyen kadinla ilgili olarak Ayni’nin aktardigina gore, ibn
Cerir, gereksiz yere huzursuzluk c¢ikaran kadinin miinafiklardan oldugunu ifade

etmistir.®® Bu goriis, kadinin bosanma talebinin, yalnizca kisisel ¢ikarlara dayali ve

361 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 16/202.

362 Bkz. s. 63.

363 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 22/224.

364 BKkz. s. 82.

365 Bkz. s. 82.

366 Tirmiz1, Siineni t-tirmizi, 3/485.

367 [bn Hibban, Sahihi Ibn Hibban, 9/490.
368 Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 20/261.
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Islami oOgretilere aykiri bir sekilde ortaya c¢ikmasmin, onun inangsizlikla
iliskilendirilebilecegi anlamina gelmektedir. Ali el-Kari ise burada bahsedilen
bosanmanin keyfi olarak, bir sikint1 olmadan yapilan bosanma oldugunu séylemis, “O
kadina cennetin kokusu haramdir” lafzinin, isin vahametini anlatmak i¢in miibalaga
iceren bir tehtit anlaminda kullanilmis oldugunu, yani cennetin kokusunu 6ncelikli
olarak duyacak olan miimiininlerle birlikte duyamaz, seklinde anlasilmas1 gerektigine
vurgu yapmustir.>®® Bir baska goriise gore bu fiili isleyen kimse, cennete girse bile
yaptig1 bu gilinahtan dolay1 cennetin kokusunun lezzetini alamayacak olmasi kast

edilmistir.3"°

2.3.3. Metin
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Abdullah b. Abbas Hz.Peygamber’den sOyle rivayette bulunmustur:

“Ahir zamanda saglarini giivercin kalintisi gibi siyaha boyayacak, cennetin

kokusunu duyamayacak bir kavim olacaktir.”®"

Hadis sahabedeb Abdullah b. Abbas rivayetiyle aktarilmigtir. Hadisin ravileri

sunlardir:

a) Said b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi (0. 94/713 [?])

Tabiinden olan Said b. Ciibeyr hadis ve tefsir alanindaki bilgisiyle One
cikmigtir. Ik egitimini Abdullah b. Abbas’tan almis ve onun ders halkasinda
bulunmustur. Abdullah b. Abbas’in 6ne ¢ikan &grencilerinden birisi olan Said b.

Ciibeyr duydugu hadisi ezberlemis ve yazmistir. Hadis miinekkitlerince “alim ve sika”

369 AT el-Kari, Mirkatii’I-mefatih, 10/225.
370 AIf el-Kari, Mirkatii’I-mefatih, 10/225.
371 Ebu Davud, “Talak”, 20; Nesai, “Zinet”, 5.
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bir kisi olarak taninan Said b. Ciibeyr hadisde otorite kabul edilmis ve alimlerin basi

diye anilmugtir. 372
b) Abdulkerim b. Malik (6. 127)

Ebli Hatim onun igin “salihu’l-hadis” ve “la be’se bihi” degerlendirmesinde

bulunmustur. Ibn Hibban ise onu es-Sikdr’da zikretmistir.3"

) Ubeydullah b. Amr b. Ebi Velid (6. 180/796)

ARG

Yahya b. Main ve Nesai‘ye gore “sika” derecesinde bir ravi olup, Ebt Hatim

onun igin “salihu’l-hadis-sika-sadik” degerlendirmelerinde bulunmustur.3’*
d) Rebia b. Nafi* (6. 221)

Eb( Hatim onun icin “sika-sadiikve hiiccet’” demis, ibn Seybe ise ravi
hakkinda “sika-sadik” degerlendirmesinde bulunmustur. Hadis miinekkidlerince

giivenilir kabul edilmis bir ravidir.3"

2.3.3.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den Abdullah b. Abbas’in aktardigi bu hadis, Ebli David ve
Nesai gibi 6nemli hadis alimleri tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin sihhatini
degerlendiren Elbani ise hadisin, sahih oldugunu sdylemistir. 3'® Miibarekptri’de
hadiste gegen “saglar1 siyaha boyamak™ eylemini, geng goriinme amaci giidiilerek
insanlarin aldatilmasina yonelik bir davranis olarak degerlendirmis, bu nedenle, s6z

konusu eylemi ittifakla haram kabul edilen bir davranis olarak ifade etmistir. >’/

372 7ehebl, 4 lami n-niibeld’, 41321-332; Ayrica bilgi icin bkz. Ismail Tanriverdi, “Said b. Ciibeyr’in
[Imi ve Siyasi Kisiligi”, Dicle Ilahiyat Dergisi 2612 (Ocak 2024), 365-381.

873 MizzZl, Tehzibii’l-kemal, 15/477-478.

374 Tbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/24.

375 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 9/106.

376 Elbant, Sahihu't-Tergib ve 't-terhib, 2/234.

377 MUbarekpQri, Tuhfetii'I-ahvezi, 5/354.
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2.3.4. Metin
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Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Kim babasindan baskasina ait oldugunu iddia ederse, o cennetin kokusu bes

yiiz sene uzaktan duyulur oldugu halde onu koklayamaz.”*™®

Hadisi sahabeden Abdullah b. Omer ve Sa‘d b. Ebi Vakkas rivayetiyle

gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Abdullah b.Omer rivayeti:

a) Miicihid b. Cebr*™

b) Abdiilkerim b. Malik (6. 127)3%°
¢) Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813)

Ogrencisi olan Imam Safi, ‘“Malik ve Siifyan olmasaydi Hicaz’da ilim
kaybolurdu’’diyerek onun ilme olan katkisini ortaya koymus, yine Abdurrahman b.
Mehdi, Hicaz’da hadis alanindaki insanlarin en bilgilisinin Siifyan oldugunu ifade
etmistir. Hadis miinekkidlerince glivenilir kabul edilen Siifyan, pek ¢ok hadis rivayet
etmekle birlikte hocas: Ibn Sihab ez-Ziihri’den gelen rivayetler konusunda Imam
Malik ile birlikte en gilivenilir kisi kabul edilmis ve hocast Ziihri’nin, hadislerini

rivayet edenlerin baginda gelmistir.38

378 Thn Ma’ce, “Hudud?, 36.

379 Bkz. s. 80.

380 Bkz. s. 85.

3L Zehebl, A4 ‘lami’n-niibeld’, 8/454-474; Ayrica bilgi icin bkz. Fuat Karabulut, Stfyan b. Uyeyne
(h.107/198) ve Hadis Ilmindeki Yeri, (Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2007).
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d) Muhammed b. Sabbah (6. 227)

Muhaddislerin imami olarak kabul edilen Muhammed b. Sabah’tan Ebti David
ve Ibn Ma’ce gibi alimler hadis rivayetinde bulunmus, Eb Ziir‘a onun “sika”

oldugunu sdylemistir.38?
2- Said b. Ebi Vakkas rivayeti:
a) Ebl Osméan en-NehdT (6. 100/718-19)

Ebi Hatim onun ‘“sika’’oldugunu ve kavminin bilginlerinden oldugunu
soylemistir.®® Muhadramiindan ve 130 yil yasadigi i¢in de muammerdndan kabul
edilen Ebd Osman en-Nehdi “muhaddis ve miicahid” bir tabiindir. Hadis otoriteleri

tarafinda giivenilir kabul edilen ravinin rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almigrtir. 3

b) Asum b. Siileyman el-Ahvel el-Basri (6. 142/759)

Buhari ve Ali b. Medini onun ortalama 500 hadis rivayet ettigini
belirtmiglerdir. Yahya b. Main ve bazi alimler onun “zayif ” oldugunu ifade etselerde,
Ahmed b. Hanbel ve Ebli Daviid onu “seyh-sika” kabul etmislerdir. Yine farkli pek
cok alim hadis alaninda odan “giivenilir, hafiz, seyh” tabirleriyle bahsetmislerdir.

Rivayetleri Kitiib-i Sitte gibi temel kaynaklarda gecmektedir.38
¢) Muhammed b. Hazim (6. 194/113)

Nesai ve Icli onun “sika” bir ravi oldugunu belirtmislerdir. Bununla birlikte Ibn
Sa‘d da onun giivenilirligini vurgulamis, ancak rivayetlerinde tedlis yaptigina dikkat
cekmistir. Ayrica hadis miinekkitleri, el-A‘mes > EbG Muaviye isnadiyla gelen

rivayetlerin muzdarib oldugunu ifade etmislerdir.3

382 Zehebt, 4 ‘lami n-niibeld’, 10/672-673.

383 ZehebT, A ‘lami n-niibeld’, 4/175-178.

384 {smail Liitfi Cakan, “Eb0 Osman en-Nehdi ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 10/210.

385 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 13/488-490.

386 [bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 3/551.

87


https://islamansiklopedisi.org.tr/muhadramun
https://islamansiklopedisi.org.tr/muammerun

d) Ali b. Muhammed b. Ishak (6. 233)

Ebl Hatim ravi icin “sika-sadik™ degerlendirmesinde bulunmus, Mevsili ise
onu Kife’'nin ulemalarindan birisi olarak degerlendirmistir. Hadis alimlerince

giivenilir kabul edilen bir ravidir.3®’

2.3.4.1. Degerlendirme

Nesebi inkar etmek ile ilgili Hz. Peygamber’den aktarilan bu hadisin sihhati
hakkinda, Ibn Mace isnadinin sahih oldugunu, hadisi riviyet eden Muhammed b.
Sabah’in (ki o Cagfer’dir) Yahya b. Main ve Ebl Hatim gibi hadis miinekkidleri
tarafindan giivenilir kabul edildigini, isnadin geri kalan ravilerini sorgulamaya gerek
olmadigini ¢iinkii meshur olduklarmi soylemistir.*®® Elbani’de hadisin sahih oldugu
degerlendirmesinde bulunmustur.®® Ayni, hadis hakkinda yaptig1 agiklamada, “kim
babasindan baskasina ait oldugunu isnad ederse” ifadesiyle, nesebini bilerek, yani
babasinin kim oldugunu acik¢a bildigi halde kendisini baska bir kisiye isnad eden
kimselerin kastedildigini belirtmistir. Ayrica, “cennetin kokusunu dahi duyamamak”
tehdidinin, kiginin bu durumu helal saymasi halinde gergeklesecegini ve bu ifadeyi
tagliz iceren bir uyar1 olarak degerlendirdigini ifade etmistir.>*® Bu aciklama, nesep
inkarmin ciddi bir su¢ olarak goriildiiglinii ve boyle bir davranigin ahiretteki

karsiliginin agir olacagini vurgulamaktadir.

2.3.5. Metin
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Ebi Hiireyre Hz. Peygamber’den sOyle rivayet etmistir:

387 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 21/122.

3% [bn Mace, es-Siinen, 2/870.

389 ElbanT, Silsiletii’I-ehddissi’s-sahiha, 5/388.
390 Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 23/262.
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“Ates ehlinden iki sinif vardir, heniiz onlar: gormedim: Yanlarinda sigirkuyrugu
gibi birseyler tasiyip onu insanlara vuran insanlar; giyinmis, ¢iplak kadinlar ki bunlar
sapmislardir, baskalarini da sapwirlar. Bagslari deve horgiicii gibidiv. Bu kadinlar
cennete girmek soyle dursun, kokusunu dahi almazlar. Halbuki onun kokusu su su kadar

uzak mesafeden duyulur.”*%*

Hadis sahabeden Eba Hiireyre tarafindan rivayet edilmstir. Hadisin ravileri

sunlardir:

a) Ebii Salih Zekvan b. Abdillah®*?
b) Siiheyl b. Ebi Salih (6. 138)

Ebl Salih Zekvan b. Abdillah’in ogludur ve babasindan hadis rivayetinde
bulunmustur. Nesai onun i¢in “leyse bihi be’siin” demis, Ibn Sa’d onu “sika” kabul
etmistir. EbG Hatim ise onun rivayetlerinin yazilabilecegini ancak delil olarak

kullanilamayacagini sdylemistir.3%

c) Cerir b. Abdi’l-Humeyd 3°*
d) Ziiheyr b. Harb (0. 234/848)

Bagdadi (6. 463/1071) ravi i¢in “sika, sebt, mutkin ve hafiz”
degerlendirmesinde bulunmustur. Nesai’ye gore “sika ve sebt”, Yahya b. Main’e gore
“sika”, Ibn Hibban’a gore “sadiik” derecesinde olan ravi muhaddisler tarafindan kabul
gormiis ve kendisinden 6vgiiyle bahsedilmistir. Rivayetleri Tirmizi’nin “es-Siinen’’i
disinda, Kiitiib-1 sitte’deki diger bes kitapta yer almis olan ravi onemli bir

muhaddistir.3%

2.3.5.1. Degerlendirme
Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve gelecekteki ¢esitli insan tipolojilerinden

bahseden hadisin sithhatine dair, bu hadisin Miislim’de rivayet edilmis olmasi, onun

391 Mislim, “Cennet”, 7194.

892 Bkz. s. 75.

393 Tbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/128.

394 Bkz. s. 75.

395 Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 9/402-405; Salih Tug, “EbG Hayseme Ziiheyr b. Harb”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/151.
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sahih olduguna isaret eden onemli bir delildir. Bununla birlikte Begavi de hadisin
“sahih” oldugunu sdylemis>® ve Elbani de hadis hakkinda “sahih” degerlendirmesinde
bulunmustur.>®” Hadisin anlami incelendiginde, sézii edilen iki smif insanin Hz.
Peygamber’in asrinda yasamamis olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla, hadis,
gelecekteki gelismeler hakkinda bir 6ngoriide bulunarak, donemin insanlarina yonelik
bir uyar niteligi tasimaktadir. ibn Abdiilber (6.463/1071)’nin aktardigina gére, Hz.
Peygamber’in i¢inde bulundugu asir, en kiymetli asirdir ve bu dénemdeki insanlar, en
temiz nesil olan sahabe neslidir. Hadiste zikredilen kisiler ise ellerinde kirbaglari
bulunan, haddi asarak insanlara eziyet ve ac1 vermede ileri gitmis kimselerdir.3% Yine
Ibn Abdiilber burada bahsedilen giyinmis ciplak insanlarin, giydikleri elbisenin
hafifiliginden ve hatlar belli etmesinden dolay: giyinmis baslig1 altinda ¢iplak dolagan

kimseler oldugunu ifade etmistir.3%°

Hadis, Hz. Peygamber’in temsili bir anlatim kullanarak ortaya koydugu insan
profillerini, isleyecekleri giinahlar karsisinda uyarmakta ve onlari bu fiilleri
islememeye yonelik siddetli bir sekilde sakindirmaktadir. Bu anlatim, o6zellikle
gelecekteki bazi olumsuz davraniglarin etkilerini ve sonuglarini vurgularken, bireyleri
ahlaki agidan sorumluluk tasimaya ve Islami degerler dogrultusunda hareket etmeye

tesvik etmektedir.
2.4, 383 135 Kahibiyla ifade Edilenler Hadisler

2.4.1. Metin

3
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3% Begavi, Serhu ’s-stinne, 10/271.

397 Elban{ Silsiletii'I-ehddissi’s-sahiha, 3/321.

3% Ep Omer Cemaliddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, et-Temhid lima
fi'l-Muvatta’  mine’l-me‘dni ve’l-esdnid, Mustafa b. Ahmed ‘ulvi (Mektebeti'l-Medine
Miesseseti'l-Kurtuba), 13/204.

399 Nemerf, et-Temhid, 13/204.
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Abdullah b. Omer Hz.Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Kim Allah’tan bagskast iizerine yemin ederse, kdfir olmus veya sirk islemis

0[1/[7" 29400

Hadis sahabeden Abdullah b. Omer tarafindan rivayet edilmis ve 2 tarik ile
gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:
a) Sa‘d b. Ubeyde (0. ?)

Razi ravi hakkinda; hadisleri yazdigini, haricilerin goriislerini benimsedigini
fakat sonra bunu terk ettigini sdylemistir. Kelabazi (6. 398/1008) ise onun Omer b.

Hiibeyre doneminde Kife’de vefat ettigini ifade etmistir.%t
b) Hasan b. Ubeydullah (6. 139)

Hasan b. Ubeydullah en-Neha’1, sika bir ravidir. Kendisi, Abbasi halifesi Eb(

Ca‘fer el-Mansir’un hilafeti doneminde vefat etmistir.*%?

C) Ebi Halid el-Ahmar (6. 194/810)

Ismi Siileyman b. Hayyan’dir. Tebeu‘t- tdbiinden olan Stleyman b. Hayyan

“sika” ve pek ¢ok hadis rivayetinde bulunmus bir ravidir.*%

d) Kuteybe b. Said***
2- Abdullih b. Omer rivayeti:
a) Salim b. Abdillah (6. 106/724)

Icli onun tabiinden ve “sika” biri oldugunu, Nafi ise Ibn Omer’in onu “seyh”
olarak kabul ettigini soylemistir. Hz. Omer’den hadis rivayet eden ravinin Abdullah

b.Omer’in ogluna benzedigi ifade edilmistir.*%®

b) Zihri*%®

400 Tirmizi, “Nezir”, 9. Eba David, “Eyman”, 4.
401 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 10/290-291.

402 Thp Sa‘d, Tabakdti’l-kebir, 8-468.

403 Thn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 2/89.

404 Bkz. s. 60.

405 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 10/145-149.

406 Bkz. s. 54,
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c) Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813)

Ibn Sa’d’a gore ‘‘sika ve sebt’’ derecesinde bir ravi olup, Ebi Hatim’e gdre
““hiiccet’” kabul edilmistir. Ancak Yahya el-Kettan onun 6mriiniin sonlarina dogru
hadisleri karistirdigini ifade etmistir. Bununla birlikte Imam Safi ‘“Malik ve Siifyan

olmasayd1 Hicaz’daki ilim kaybolurdu’’ diyerek onu dvmiistiir.**’

d) Kuteybe b. Said**®

2.4.1.1. Degerlendirme

Allah’tan bagkas1 adina yemin etmek ile ilgili zikredilen bu hadisin sihhati
hakkinda, Tirmizi ve Ibn Hacer*®® hadisin hasen oldugunu séylemis,*'° Hakim hadisin
seyhayn’in sartlarina gore sahih kabul edildigini ifade etmis,** Elbani’de hadis icin
sahih degerlendirmesinde bulunmustur.**? Ibn Hacer Allah’tan baska herhangi bir seye
yemin etmenin yasaklandigini1 ifade eden hadisde “kafir oldu veya sirk kostu”

413 Tbn Hacer, alimlerin

sOzlerinin yasak konusunda bir miibalaga oldugunu belirtmistir.
Allah’tan bagkasi adina yemin etmenin yasak olmasmin nedenini, bir seye yemin
etmenin o seyin biiylikliigiinden kaynaklandigini ve buna ta’zimi gerektiren bir durum
olarak bakilmasi gerektigini ifade ettiklerini aktarmistir. Bu ta’zimin yalnizca Allah’a
layik oldugunu belirten Ibn Hacer, bu sebeple yeminlerin yalnizca Allah’a yapilmasi
konusunda alimler arasinda ittifak bulundugunu vurgulamistir.*** Tirmizi’de “kafir
oldu ya da sirk kostu” s6ziiniin miibalaga icerdigini ve Hz. Peygamber’in burada zerc
ve tagliz usliibiinii kullandigin1 belirtmistir.*'®> Elbani ise hadiste bahsedilen sirkin
Islamdan ¢ikaran hakiki bir sirk olmadigini sdylemis; Allah’tan baskas1 adina yemin
etmenin, onu yiiceltmek anlamina geldigini, bu ylizden yemin edilen seyin Allah’a
benzetilmesi sebebiyle bir tiir sirk oldugunu ancak bu sirkin itikadi degil ameli bir sirk

oldugunu belirtir.*1®

407 Tbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 2/257-260.

408 Bkz. s. 60.

409 Tbn Hacer, Fethu’l-bari 11/53.

410 Tirmizi, Siineni 't-tirmizi, 4/110.

411 Hakim, el-Mustedrek, 4/330.

42 Elbant, Irvaii'l-galil, 8/282.

413 Tbn Hacer, Fethu’l-bari 11/531.

414 [bn Hacer, Fethu I-bari 11/531.

415 Mubarekpari, Tuhfetii'I-ahvezi, 5/113.

416 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi z-za ‘ife ve’l-mevzi ‘a, 5/69.
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2.4.2. Metin
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Cerir b. Abdillah Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Efendilerinden kacan her kéle, onlara doniinceye kadar kdfir olmustur.”**’

Hadis sahabeden Cerir b. Abdillah (6. 51/671)tarafindan rivayet edilmis ve 3

tarik ile gelmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Cerir b. Abdillah rivayeti:
a) Amir b. Serdhil el-Hemddni es-Sa ‘bi (6. 104/722)

Tabii’nden olan Sa‘bi, doneminin hadis alimlerinden ve miineddiklerindendir.
Kendisi gibi tabii ve hadis limi olan Asim b. Siileyman el-Ahvel el-Basri onun igin,
Kife, Basra, Hicaz ve diger uzak bolge halklarindan, hadis alaninda ondan daha bilgili
bir kimse olmadigini ifade eder. Hadis rivayet etmede ve fetva vermede son derece
dikkatli davranan Sa‘bi, yetistirdigi 6grenciler ve sahip oldugu hadis birikimiyle, hadis

ilminin 6nde gelen isimlerinden kabul edilmistir.*!8

b) Mansiir b. Abdurrahman el-Gudani (6. ?)

Ishak b. Mansir ve Ebli Davld onun icin “sika” degerlendirmesinde
bulunmustur. Ibn Hibban onu es-Sikdt’da zikretmis, Nesai ise Mansir i¢in “leyse bihi

be’sun” demistir. Miislim ve EbQ Davilid ondan rivayette bulunmuslardir. Ancak ravi

ibn Hibban’a gére * leyse bi kaviyyiin” derecesindedir.*!®

¢) Ismail b. Ibrahim b. Miiksem**°
d) Ali b. Hucr*?

2- Cerir b. Abdillah rivayeti:

47 Miislim, “Iman”, 122; Nesai, “Tahrim”, 12.
418 Zehebt, A ‘Iami 'n-niibeld’, 4/294-318.

419 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 28/540-541.

420 Bkz. s. 46.

421 Bkz. s. 60.
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a) Amir b. Serdhil b. el-Hemdani es-Sa ‘bi*?
b) Déviid bin Ebi Hind (6. 139)

Buhéri onun iki yiiz kadar hadis rivayet ettigini sOylemistir. Hadis
miinekkidlerince giivenilir kabul edilen Daviid bin Ebi Hind hakkinda Nesai, Ishak b.
Mansir ve Ebi Hatim “sika”, Ahmed b. Hanbel “sikatiin sika” demis, ibnii’l-Miibarek

(6. 181/797) ise onun Basra’nin hafizlarindan oldugunu ifade etmistir.*?3

c) Hafs b. Giyas en-Nehai el-Ezdi (6. 194/810)

Yahya b. Main onun “sika” oldugunu, Icli ise “sika ve fikihta me’mun”
oldugunu ifade ederken, bazi alimler onun “tedlis” yaptigini, Ahmed b. Hanbel ise
onun bazi hadilseri karistirdigini s6ylemistir. A‘mes gibi alimlerden ders alan Hafs b.
Giyas hadis miinekkidlerince “sika” kabul edilmis ancak Omriiniin sonlarina dogru

hafizasiin zayifladig: belirtilmistir. 424

d) Ebii Bekir b. Ebi Seybe*®

3- Cerir b. Abdillah rivayeti:

a) Amir b. Serdhil b. el-Hemdani es-Sa ‘bi*?
b) Mugire b. Miiksim (6. 132)

Ibn Hibban onun hafizasinin Hammad b. Ebi Siileyman’dan daha kuvvetli
oldugunu, Icli ise onun “sika ve fikhii’l-hadis” oldugunu ifade etmistir. Yine Nesai
onun i¢in “Mugire sikadir” demis ve ravi hadis miinekkidlerince giivenilir kabul

edilmistir.4?’

c) Cerir b. Abdi’l-Humeyd*?®

d) Yahya b. Yahya (6. 226)

422 Bkz. s. 93.

428 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 8/464-465.

424 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, et-Tdrihu l-kebir, thk. Mustafa Abdiilkadir Ahmed
(Beyrut: Tabakat(’l ilmiyye, 1422/2001), 2/370; Zehebi, A ‘lami n-niibeld’, 9/22-34.

425 BKkz. s. 72.

426 Bkz. s. 93.

421 MizZi, Tehzibii’lI-kemal, 28/298-302.

428 Bkz. s. 75.
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Ebi Hatim onun i¢in “sika” degerlendirmesinde bulunmus, ibn Hibban onu es-

Sikat’da zikretmistir.*?°

2.4.2.1. Degerlendirme
Hz. Peygamber’den aktarilan, kolelik ile ilgili bu hadisin sithhati konusunda,
hadisin Miislim ve Nesai gibi hadis otoriteleri tarafindan rivayet edilmis olmasi, onun

sahih olduguna isaret etmektedir.

2.4.3. Metin
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Ebt Hiireyre Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Kim hayizli bir kadinla ya da bir kadina arkadan yaklasarak iligkide

bulunursa veya Kdhin’e giderse, Muhammed e indirileni inkar etmig olur.”*30

Hadis sahabeden Eb( Hireyre, Ummii Seleme (6. 62/681), Ali Talk b. All
(6.7), Abdullah b. el-Abbas, Omer b. el-Hattdb (6. 23/644) tarafindan rivayet

edilmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- EbQ Hureyre rivayeti:
a) Tarif b. Miicalid (6. 97)

Yahya b. Main onun “sika”oldugunu sdylemis Ibn Hibban ise es-Sikdt’da

ondan bahsetmistir. Alimler tarafindan giivenilir kabul edilmistir.*3*

429 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 32/17.
430 Tirmizi, “Tahara”, 102; Ibn Ma’ce, , “Tahara”, 122.
431 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 13/380-382.
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b) Hakim el-Basri (0. ?)

Tebeu‘-tabiin’den olan Basri i¢cin Nesai “leyse bihi be’sen” degerlendirmesinde

bulunmus, Ibn Hibban es-Sikdt’ da onu zikretmisti.**?

c¢) Hammdd b. Seleme el-Basri el-Hiraki (0. 167/784)

Yahya b. Main ve Nesail gibi alimler onun “sika” oldugunu sdylemislerdir.
Hadis miinekkidleri tarafindan giivenilir kabul edilen ravi hakkinda yagliligindan 6tiirii
hadisleri karistirdigi ifade edilmistir. Ancak bu durum onun hadis alanindaki otoritesini

sarsmamistir. 433

d) Behz b. Esed (5. 201)

Ebi Hatim onun i¢in “sika ve sadiik” degerlendirmesinde bulunmus, Nesai ise
onun “sika” oldugunu sdylemistir. Muhammed b. Sa’d da onun “sika” oldugunu ve

cok hadis rivayet ettigini ayrica “hiiccet” oldugunu belirtmistir.**

e) Muhammed b. Bessar*®
2- Ummii Seleme (r.anha.) rivayeti:
a) Hafsa bint Abdurrahman (6. ?)

Abdurrahman bin Ebi Bekir'in kiz1 ve Hz. Ebt Bekir'in torunudur. icli onun

tabiinden ve “sika” oldugunu sdylemis, ibn Hibban onu es-Sikat’da zikretmistir.
Miislim, Eb{i David, Tirmizi ve Ibn Ma’ce ondan rivayette bulunmuslardir.*®®
b) Abdurrahmén b. Sabit (6. 118)

Tabiin’den olan Abdurrahman b. Sabit hadis alimleri tarafindan “sika” kabul

edilmistir. Cokca hadis rivayetinde bulunan ravi Mekke’de vefat etmistir.*3’

432 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 7/208.

433 MizzZi, Tehzibii’l-kemal, 7/253-278; Zehebi, A Idmi n-niibela’, 7/1444-450.
434 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 4/257-2509.

435 Bkz. s. 63.

46Mizzl, Tehzibii’l-kemal, 35/153.

“37{bn Sa‘d, Tabakdti’l-kebir, 2372 8/32-33.
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c) Abdullah b. Osman el-Karri (6. 132)

El-Karri, el-Mekki lakabiyla bilinen ravi, hadis rivayetinde bulunmus ve giizel

hadisler rivayet etmistir. Hadis alimleri tarafindan “sika” kabul edilir.*®
d) Siifyan es-Sevri*®®
e) Abdurrahman b. Mehdi el-Anberi (0. 198/813-14)

Su‘be ve Malik’ten hadis dinlemis,**®*Ahmed b. Hanbel onun icin “sika”
degerlendirmesinde bulunmustur. Onun gecenin yarisin1 Kur’an okuyarak gecirdigi
ifade edilerek, ibadete olan diiskiinliigii ortaya koyulmustur. Muhammed b. Yahya b.

ez-Ziihli (6. 258/872) onun gibi hadis ezberleyen kimseyi gormedigini sOylemistir.

Ravi hadis alimlari tarafinda giivenilir kabul edilmistir.**

/) Muhammed b. Begsar**

3- Talk b. Ali el-Hanefi rivayeti:

a) Miislim b. Selam (0. ?)

Yapilan arastirmalarda ravi hakkinda bilgiye ulagilamamastir.
b) Isa b.Hittan (6. ?)

Ibn Hibban onu es-Sikdt’da zikretmis; EbG Daviid, Nesai ve Tirmizi ondan

hadis rivayetinde bulunmustur.*3

c) Asim b. Siileyman el-Ahvel el-Basri***
d) Muhammed b. Hazim**
e) Ahmed b. Meni %

4- Talk b. Ali el-Hanefi rivayeti:

438 {bn Sa‘d, Tabakdti’l-kebir, 2427 8/49.
439 Bkz. s. 57.

440Buharf, et-Tarihu ’I-kebir, 5/354.
4417ehebi, 4 Iami n-niibeld’, 9/192-203,
442 BKkz. s. 63.

443Mlizzi, Tehzibii’l-kemal, 22/591.

444 Bkz. s. 86.

445 Bkz. s. 87.

446 Bkz. s. 68.
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a) Miislim b. Selam*’
b) Abdulmelik b. Miislim b. Sellam (6. ?)

Ebl Hatim ve Ebl Daviid onun igin “leyse bihi be’sun” ifadesini kullanmas,

Tirmizi ve Nesai ondan hadis rivayet etmislerdir.*4®

c) Veki b. Cerrah**®

d) Kuteybe b. Said**®

5- Abdullah b. Abbas rivayeti:
a) Kiireyb b. Ebu Miislim (0. 98)

Nesal ve Yahya b. Main Kiireyb’in “sika” oldugunu ifade etmiglerdir. Ravi

hadis miinekkidlerince giivenilir kabul edilmistir.*>

b) Mehrame b. Siileyman el-Esedi (6. 130)
Yapilan arastirmalarda ravi hakkinda bilgi bulunamada.
¢) Zahdke b. Osman (6. 153)

Eb(i Hatim onun hadisleri yazdigini ve “sadik” oldugunu ifade etmis, ibn
Hibban ise onu es-Sikdt’da zikretmistir. Bununla birlikte EbQi Ziir‘a onun i¢in “leyse

bi kaviyyiin” degerlendirmesinde bulunmustur.**?
d) Ebu Halid Siileyman b. Hayyan (6. 189)

Tebeu‘t-tdbiin’den olan Siileyman b. Hayyan i¢in Nesai “sika” demistir. Yahya
b. Main ise onun “sadlik” oldugunu s6ylemis ve “leyse bi hiiccet” degerlendirmesinde

bulunmustur.*?

447 BKkz. s. 96.

448 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 18/416.

449 Bkz. s. 72.

450 BKkz. s. 60.

451 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 24/172-174.
452 MizzZi, Tehzibii’I-kemal, 13/273-274.
453 Mizzi, Tehzibii’I-kemal, 11/396-398.
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e) Ebii Said Abdullah el-Kindi (6. 257/871)

Hadis hafiz1 Abdullah el-Kindi alimler tarafindan giivenilir kabul edilmistir.

Muhammed b. Ahmed (6. ?) hafizas1 Kindi’den daha kuvvetli birisini gérmedigini

ifade ederek onu 6vmiistiir.*>*

6- Omer b. Hattab rivayeti:

a) Abdullah b. el-Abbas el-Kuresi (6. 68/687-88)
b) Said b. Ciibeyr b. Hisim el-Esed] 4%°

c) Cafer b. Ebu Mugire el-Huzai (6. 121-130)

Abdullah b. ez-Ziibeyr’i gérmiis, Said b. Ciibeyr ile birlikte Abdullah b. Omer

zamaninda Mekke’de bulunmustur. Tabiindendir.**®

d) Ibn Ebii Amir (6. 172)

Ismi Yakub b. Abdullah’tir. Ebu Ziir‘a onu “sika” olarak tanimlamis, Nesai
ise onun i¢in “meshur’l hadis” degerlendirmesinde bulunmustur. Miislim ondan

yalmzca bir hadis rivayet etmistir.**’

e) Hasan b. Musa el-Esyeb (6. 210/825)

Yahya b. Main ve Ebl Hatim ravi icin “sika” degerlendirmesinde

bulunmuslardir.**8

f) Ebd Muhammed Abd b. Humeyd b.(el-Kessi) (6. 249/863-64)

Mdslim, Tirmizi ve Buhari ta’lik olarak kendisinden hadis rivayet etmistir. EbQ

Hatim ise onu es-Sikat’da zikretmistir.*>®

2.4.3.1. Degerlendirme
Yukarida metni verilen ve yasak oldugu ifade edilen ii¢ mesele hakkindaki

hadisin sithhatine dair olarak, Tirmizi, bu hadisin Tarik b. Miicalid > Eb0 Hiireyre

454 Zehebi, A Idmi n-niibeld’, 12/182-185.
455 BKkz. s. 84.

456 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 2/113-114.

47 MizzZi, Tehzibii’l-kemal, 32/347.

458 Mizzi, Tehzibii’lI-kemal, 6/330.

459 Zehebl, 4 ‘Iami n-niibeld’, 12/235-236.
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tarikinden bagka bir senedini bilmedigini belirtmis, Muhammed’den aktarilan ilk
isnadin zay1f oldugunu ifade etmistir.*®® Elbani’nin aktardigina gore Hafiz, Hakem el-
Basri > Tarif b. Miicalid > Eb( Hureyre’den sema yoluyla bu hadisi aldigini
bilmedigini kaydetmis, kendisi ise hadisi sahih olarak degerlendirmistir.*5! Hadisin
muttasil sened ile rivayet edilmesi, sahbeden 5 kisi tarafindan gelmesi ve farkli
senedlerinin olmasi onun sahih oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte, hadiste
ifade edilen hayizli bir kadinla iliskiye girmek, bir kadinla ters yonden iliskiye girmek
ve kahine gitmek gibi ii¢ eylem s6z konusu olup, bu davranislar tagliz igeren agir bir
tislip ile elestirilmistir.

Hadis, bu tiir fiilleri, ahlaki ve dini agidan son derece agir ve yasaklanmig
davranislar olarak nitelendirerek, toplumsal diizenin ve bireysel ahlakin korunmasina
yonelik sert bir uyar1 yapmaktadir. Ibn Hacer’in aktardigia gére, eger kisi sz konusu
yasak eylemleri helal sayar ve dogrularsa, bu durumda hadisin devaminda gegen “kafir
olur” ibaresi, zahirl anlamiyla dogrudan kafir olmay: ifade etmektedir. Ancak kisi, bu
eylemleri helal saymadan ve tasdik etmeden islerse, “kafir olur” ifadesi, onun Allah
Teala tarafindan kendisine verilen nimetleri inkdr etmesi anlaminda
degerlendirilmelidir.*®? Bu agiklama, eylemlerin helal kabul edilmesinin, kisinin inang
acisindan ciddi bir soruna yol agacagini, ancak sadece fiili isleyen kisinin inang
durumunun farkli bir baglamda ele alinabilecegini gostermektedir. Yine Ibn Hacer’in
aktardigina gore Ibn’iil Cevzi hadiste zikredilen “kahin” kelimesinin iizerinde durmus
ve kahinin, gelecekle ilgili kdinat olaylarindan haber verebileceklerini ve sirlara hakim
olduklarmi iddia eden kimseler oldugunu agiklamistir. Boyle kimselerin bazilar
kendilerine verilen bu bilgileri, cinlerlerle irtibat kurarak edindiklerini, bazilar1 ise
riiyada kendilerine haber verildigini soylediklerini belirtmistir.*®3  Zikredilen
kategorideki insanlarin tamami bu hadisin dogrudan muhatabi olup, Hz. Peygamber’in
hadiste zikrettigi “kahin” kapsamina dahil edilmislerdir. Miibarekpiri, ilk bakista basit

bir mesele gibi goriinen kahine gitmek ve ona inanmak eylemlerinin, yasaklanan iligki

460 Tirmizi, Stineni t-tirmizi, 1/199.

461 Elbani, Sahihu t-tergib ve 't-terhib, 2/314.
462 Tbn Hacer, Fethu I-bari12/183.

463 Tbn Hacer, Fethu’I-bari12/183.
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haramiyla ayni nasta zikredildiginin altn1 ¢izerek meselenin 6nemine dikkat

cekmistir.*®* Bu da durumun ciddiyetinin fark edilmesi bakimindan ayrica énemlidir.

2.4.4. Metin

sl g2 e 53 Shadll s VB wsuse 53 Catugls weis® 37 S1sd jBe of W35
o]l 5 Eale Wis B I 55 39555 wiys & Gl e ol 1355 ¢ sl o
1535 W (2 &5 3osiies gt of ol 5 tale 53 3250 355 ¢ el 52 sl
Jotoy U6 06 vaul 58 33557 i all 252 52 sl o oidd] o2 s o3 sl &5 Bl

385 385 (g577 & 8\Eal agis g wsill 3gall -l

Sahabeden Biireyde b. el-Husayb el-Eslemi’nin babasi Hz. Peygamber’den

sOyle rivayet etmistir:

“Kdfirlerle aramizdaki fark, kilmak i¢in sz verdigimiz namazdwr. Kim namaz

kilmay: terk ederse kdfir olur.”*®®

Hadis Sahabeden Biireyde b. el-Husayb e¢l-Eslemi’nin babasi ve Cabir b.

Abdillah tarafindan riayet edilmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Biireyde b. el-Husayb el-Eslemi’nin babasi rivdyeti:
a) Biireyde b. el-Husayb el-Eslemi (6. 63/682-83 [?])

Tabiin’den olan Abdullah b. Biireyde i¢in [shak b.Mansir, Yahya b. Main, Ebt

Hatim gibi alimler “sika” degerlendirmesinde bulunmuslardir.*6®

b) Hiiseyin b. Vakid el-Mervezi (6. 159)

Ebi Ziir‘a ve Nesai onun i¢in “leyse bihi be’sun” demis, genel olarak giivenilir

kabul edilen rivaden Buhari rivayette bulunmustur.*®’

464 MubarekpQri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/355.

485 Tirmizi, “ Iman”,9; ibn Ma’ce, “ikame”, 77; Nesai, “Salat”, 8.
466 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 14/328-332.

467 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 6/391-395.
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rivayetlerine yer verilmis bir ravidir.

¢) Ebu Abdurrahman Ali b. Hasan el-Abdi (0 .215)

Hadis miinekkidlerince giivenilir kabul edilmis ve hadis alimleri tarafindan
468

d) Ebu Abdullah Muhammed b. Ali el-Mervezi (0 .251)

Tirmizi ve Nesai gibi alimler kendisinden hadis rivayetinde bulunmus, yine

Nesai onun “sika” oldugunu ifade etmistir.“°

2- Cabir b. Abdillah rivayeti:
a) Ebu Sufyan Talha b. Nafi el-Kurasi (6. 124)

Nesai ravi i¢in “leyse be’sen” demis, Yahyd b. Main ise “la sey”

degerlendirmesinde bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’e gore ise Talha b. Nafi “leyse

bihi be’sun” derecesinde bir ravidir.

470

b) el-A ‘mes*™*

c) Cerir b. Abdi’l-Humeyd*'*ya da baska bir rivayette Muhammed b. Hizim*™
d) Kuteybe b. Said*™*

3- Cabir b. Abdillah rivayeti:

a) Ebu Siifyan Talha b. Nafi el-Kuragi*™

b) el-A ‘mes*’®

468 Mizzi,
469 Mizzi,
470 Mizzi,
.S
472 BKkz.
473 BKz.
474 Bkz.
475 Bkz.
476 BKkz.

471 Bkz

S
S
S
S
S

Tehzibii’l-kemal, 20/371-374.
Tehzibii’l-kemal, 26/134-136.
Tehzibii’l-kemal, 13/438-441.
. 63.

. 75.

. 87.

. 60.

. 102.

. 63.
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¢) Esbad b. Muhammed (6. 200)

Hadis miinekkidlerince giivenilir kabul edilen ravi i¢in EbG Hatim “salih”,
Nesai, “leyse bihi be’sen” ifadesini kullanmistir. Ibn Seybe ise ravinin “Kifeli sika ve

sadiik” oldugunu ifade etmistir.*”’

d) Henndd b. Seri et-Temimi (0. 243)

Nesal’ye gore “sika”, Ibn Hibban’a gore “sadiik” derecesinde bir ravidir. Ibn

Hibban ise onu es-Sikdr’da zikretmistir.*’®

4- Cabir b. Abdillah rivayeti:
a) Ebii’z-Zibeyr Muhammed b. Muslim b. Tedrus el-Esedi (6. 126/743-44)

Ya‘la b. Ata Ziibeyr’in kendisine hadis rivayet ettigini, onun insanlarin en
akillilarindan ve hafizasi en kuvvetli olanlarindan oldugunu ifade etmistir. Yahya b.
Main ve Nesai gibi alimler onun i¢in “sika” degerlendirmesinde bulurken, Ahmed b.
Hanbel onun “zayifiin bi zalike” oldugunu solemistir. Ebt Ziir‘a, Eb( Hatim ve Buhari

onun icin * la yuhtecce bihi (kendisiyle ihticac olunmaz)” ifadesini kullanmiglardir.4"

b) Siifyan es-Sevri*®
c) Veki b. Cerrah®®!

d) Hennad b. Seri*®?

2.4.4.1. Degerlendirme

Namaz kilmak Islam’in temel ibadetlerinden birisidir. Yukarida metni verilen
hadis mii’'min bir kimsenin {izerine farz olan bu ibadetin 6nemi ile ilgili Hz.
Peygamber’den zikredilmistir. Hadisin sihhati hakkinda Tirmizi hasen-sahih-garib
degerlendirmesinde bulunmustur.*®® Hakim, hadisin sahih bir isnad ile geldigini ve

isnadinda herhangi bir illet bulunmadigini ifade etmistir. Senetteki Abdullah b. Biireyd

417 MizZi, Tehzibii’l-kemal, 2/354-357.
478 MizZi, Tehzibii’l-kemal, 30/311-313.
479 Zehebi, A Idmi n-niibela’, 5/380-386.
480 Bkz. s. 57.

481 Bkz. s. 72.

482 Bkz. s. 103.

48 Tirmizl, Siineni t-Tirmizi, 5/13.
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> Babas1 > Miislim b. Hiiseyin b. Vakid’in hadise sahit olarak getirildiklerini, ancak
hadisi zikredilen lafizlarla rivayet etmediklerini belirtmistir. Bu nedenle, hadisin sahid
olarak kullanildigin1 ve Sahihayn sartlarina gore sahih kabul edilmesi gerektigini
vurgulamistir.*® Hadisin anlami hakkinda bazi alimler, namazi zayi etmekten
maksadin, bir Miisliimanin Allah katindaki ahdini kaybetmesine sebep olacak sekilde
namazin smirlarin1 gézetmemesi oldugunu belirtmislerdir. Yani vaktine riayet
etmemesi, taharetini thmal etmesi, riikli ve secdelerini geregi gibi yerine getirmemesi
gibi eksiklikler kastedilmektedir. Ancak boyle bir kimse yine de namaz kilmakta, onu
tamamen terk etmemektedir.*®® Niketim bu durum mii’min kimsenin iman dairesinden

¢iktigr anlamina gelmez.

Buna karsilik, namaz1 biitiiniiyle terk eden, onu hi¢ kilmayan kimsenin kafir
olacagini savunan alimler de vardir. Onlar, “Namazi terk etmek kiiflirdiir.” diyerek bu
goriiglerine delil olarak cesitli rivayetleri zikretmislerdir. Ayrica, namazin terk
edilmesine dair gecen hadislerin dogru anlasilmasi i¢in, burada kastedilenin tek bir
vakit namazin terk edilmesi degil, genel anlamda namazin biitiiniiyle birakilmasi

oldugu ifade edilmelidir. Zira hadis metninde gegen salat kelimesi, cins isim olarak
elif-lam takisiyla “s\L.oll &))" seklinde kullanilmig olup, tekilligi belirten herhangi bir

sifatla sinirlandirilmamistir. Bu durum, hadiste namazin siireklilik arz eden bir sekilde

terk edilmesine vurgu yapildigim gostermektedir. 8

484 Hakim, el-Mustedrek, 1/48.

485 Ebt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid
limda fi’l-Muvatta mine’l-me ‘Gnive’l-esénid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed
Abdulkebir el-BekrT (Magrip: Vizaratii Umtmi’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1387), 23/293.

48 Asim en-Nemerd el-Kurtubf, et-Temhid, 23/293; Ayrica konuyla ilgili detayl bilgi bkz. Abdulvehhab
Goziin, "Bir Vakit Namaz1 Terk Edenin Durumuyla ilgili Baz1 Rivayetlerin Kritigi", Miitefekkir
7/13 (2020), 177-200.
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2.4.5. Metin

ol € wlie B dang o )83 KE il sl wuds &I TS 238l & fiol 535

385 585 aul 5 gy Gos (@30l §e lstesi U iJb sl oe 83338

Eb( Hureyre Hz.Peygamber’den sOyle rivayet etmistir:

“Babalarimizdan yiiz cevirmeyin, ¢iinkii babasindan yiiz ¢eviren kafirdir*’

Hadis Sahabeden Ebt Hiireyre tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin ravileri

sunlardir:

a) Irak b. Malik el-Gifari (6. 101)

Buhari ve Miislim irak b. Malik ’ten hadis rivayetinde bulunmuslardir. icli onun
tabilnin sikalarindan oldugunu ifade ederken, Nesal ve Ebu Ziir‘a onun

“sika”oldugunu sdylemislerdir.*®

b) Ca ‘fer b. Rebia (6. 149)

Ahmed b. Hanbel ravi i¢in ashab(’l hadisin “sika hocalarindan” oldugunu ifade

etmis, Ebd Ziir‘a onun i¢in “sadiik” degerlendirmesinde bulunmustur.*3®
c) Amr b. Haris el-Ensarf (6. 149)

Eb( Ziir‘a, Nesai ve Icli gibi alimler onun icin “sika” degerlendirmesinde
bulunmuslardir. Abdullah b. Vehb, 370 hocadan hadis rivayet ettigini, fakat bunlarin
arasinda Amr b. Haris’ten daha giiglii hafizaya sahip birini gormedigini, bu 6zelliginin

de giinde ii¢ hadis ezberlemesinden kaynakli oldugunu belirtmistir.**

d) Ebi Muhammed Abdullah b. Vehb (6. 197/813)

Imam Malik’in 6nde gelen talebelerinden, fakih ve muhaddis olan Abdullah b.

Vehb i¢in Razi “sadik” ve “salihi’l hadis” degerlendirmesinde bulunmus, Yahya b.

487 Buhari, “Feraiz” 29; Miislim, “iman”, 114.

488 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 19/545-549.

489 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 5/29-31.

490 Zehebf, 4 ‘Idmi n-niibeld’, 6/350-352; Buhari, et-TariAu '[-kebir, 6/ 320-321.
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Main ise onun i¢in “sika” demistir. Hadis miinekkidlerince “sika” kabul edilen ravi

hadis ve fikih ilminde énemli bir isimdir. 4°
e) Esba“b. el-Ferec (6.225)

Icli onun igin “sika ve sadik” degerlendirmesinde bulunmus, hadis alimleri

tarafindan da giivenilir kabul edilmistir.4%2

2.4.5.1. Degerlendirme

Bir kimsenin nesebini inkar etmesiyle ilgili olarak, Ebli Hiireyre’den rivayet
edilen hadis, Buhari’de tek bir isnadla yer almakta olup, muttasil bir senedle
nakledilmistir. Bu durum, hadisin sahih oldugunu ortaya koymaktadir. Zikredilen
hadisin anlamina gelince ibn Hacer Fethu’l-bari’de bir insanin babasindan yiiz
cevirmesini Alla’a karsi yaptigi bir nankorliik olarak degerlendirmis, bir kisinin
bilerek bunu yapmasinin yasak oldugunu ifade etmistir.*®® Ancak burada kast edilen
durumun bir kimsenin basindan baskasiyla kiinyelenemeyecegi anlamina gelmemekte
olup, bilingli bir sekilde nesebini degistirmek isteyen ve bunun i¢in baskasinin
kiinyesini alan kimseleri kapsadigini ifade eden Ibn Hacer, cahiliyye déneminde de
insanlarin kole olarak verildigi kimselere nisbet edildigine ve bu durumun yanlis kabul

edilmedigine vurgu yapmistir.*%

Ibnii’l Cevzi ise zikredilen “kiifiir* ifadesinin aslinda “drtmek, gizlemek”
anlaminda oldugunu dolayisiyla buradaki “kiifiiriin” iki manaya gelme ihtimalinin
oldugunu ifade etmistir. Bunlardan birincisinin, gercek olani ortmek gizlemek
anlaminda olup, ikincisi ise kafirin yaptig1r ancak Miisliiman kimsenin yapmayacagi
bir is anlaminda kullanilmis olma ihtimalini ifade etmistir.*®® Yine Ibn Hacer Burada
kiftrden maksat sahibini cehennemde ebedi yapacak hakiki bir kiifiir anlaminda
kullanilmadigini, metinde yer alan kiifiir kelimesinin, nesebini bilerek inkar eden
kimselerin Allah’a karsit yalan konugmus olmalar1 anlamimi ifade ettigine isaret

etmistir.*%

41 Zehebt, A ‘Iami 'n-niibeld’, 9/1224-226.
492 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 3/304-307.
493 Tbn Hacer, Fethu’l-bari 12/55.

4% [bn Hacer, Fethu I-bari 12/55.

49 fbnii’l-Cevazi, el-Kesf li-miiskil, 450.
4% {bn Hacer, Fethu I-bari 12/55.
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Ebi Hiireyre Hz.Peygamber’den sdyle rivayette bulunmustur:

“Insanlarda iki haslet vardir ki, bu iki haslet onlarda kiifiirdiir. Nesebe dil

uzatmak ve oliiye feryad ederek aglamak.™®’

Hadis sahabeden Ebi Hiireyre ve Harise b. Harise (r.a) tarafindan rivayet

edilmistir. Hadisin ravileri sunlardir:

1- Ebui Hiireyre rivayeti:

a) Eb( Salih Zekvan b. Abdillah®8

b) el-A ‘mes**®

) Ebu Hisam Abdullah b. Niimeyr el-Hemdani (6. 199)

Kendisi ¢okca hadis rivayetinde bulunmus ve hadis miinekkidlerince giivenilir
kabul edilmistir.>Abdullah b. Niimeyr, ¢ogu Sahih-i Miislim’de yer almis, toplam

578 rivayeti Kiitiib-i Sitte’de mevcut olan bir hadis hafizidir.>%
d) Ebl Abdirrahman Muhammed b. Abdillah b. Nimeyr (6. 234/849)

Babasi basta olmak tizere pek cok hadis aliminden ders almis, hadis
miinekkidlerince giivenilir kabul edilmis bir ravidir. Icli onun icin “sika”
degerlendirmesinde bulunmus ve Ehl-i hadis’den oldugunu ifade etmistir. Ibn Hibban

ise onun “sika” oldugunu ve hadislerinin “hiiccet” oldugunu belirtmistir.>%?

497 Miislim, “Iman”, 121.

498 Bkz. s. 75.

49 Bkz. s. 63.

50 Mizzi, Tehzibii'I-kemal, 16/12129.4-

501 Ali Toksar1, “Ibn Niimeyr”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 20/237.

502 Zehebir, A lami 'n-niibeld’, 11/455-457.
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2- Ebii Hiireyre rivayeti:
a) Ebii Salih Zekvan b. Abdillah®®

b) el-A ‘mes>**
¢) Ebu Abdullah Muhammed b. Ubeyd et-Tenafisi (6. 204)

Hadis alimleri tarafindan giivenilir kabul edilmis, icli dért bin hadisin onun
ezberinde oldugunu sdylemistir. Nesai ise onun igin “sika” degerlendirmesinde

bulunmustur.>®
d) Ebd Abdirrahman Muhammed b. Abdillah b. Nimeyr (6. 234/849)

Ibn Niimeyr, hadis miinekkitlerinden Razi, Icli, Ebi Daviid ve Nesai tarafindan
sika bir ravi olarak kabul edilmis ve hadislerinin delil olarak kullanilabilecegi
belirtilmistir. ibn Ebli Hatim, cerh ve ta‘dil alaninda ibn Niimeyr’i otorite kabul

ederken, Ahmed b. Hanbel de onu 6vmiistiir.5%®
3- Ebui Hiireyre rivayeti:
a) Eb( Salih Zekvan b. Abdillah®”
b) el-A ‘mes>®
¢) Muhammed b. Hazim>®®
d) Ebii Bekir b. Ebi Seybe'?
4- Harise b. Harise rivayeti:
a) Ebu Sellam Mamtur el-Esved el-Habesi (0. ?)

Ahmed b. Hanbel onun sdylediklerinin yeminle kabul edilecegini sdylemis,

Yahya b. Main ise onun “aciz” birisi oldugunu ifade etmistir. Ancak icli onun

503 Bkz. s. 75.

504 BKkz. s. 63.

505 Mizz1, Tehzibii’I-kemal, 26/54-60.

506 Zehebi, A ‘Iami n-niibeld’, 11/455-457.
507 Bkz. s. 75.

508 Bkz. s. 63.

509 Bkz. s. 87.

510 Bkz. s. 72.
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tabiinden ve “sika” birisi olarak tanimlamis, Ibn Hibban ise es-Sikat’da ondan

bahsetmistir.>!!
b) Zeyd b. Sellam (6. ?)

Ebd Zir‘a, Yakub b. Seybe, Nesai ve Darekiitni ravi igin “sika”
degerlendirmesinde bulunmustur. Yine Yakub b. Seybe onun i¢in “sadik™ demis,

Buhari ise ondan hadis rivayetinde bulunmustur.>?

c) Yahya b. Ebi Kesir Salih et-Tai el-Yemami (6. 129/747)

Basrali muhaddis ve tabi olan Yahya b. Ebi Kesir i¢cin Ukayl gibi bazi1 alimler
“tedlis” yaptigini soylemislerdir. Ancak onun yasadigi dénemde yazinin kullanimi
yayginlagmis ve onun hadisleri yaziya gectigi ve oradan okudugu ifade edilmistir.
Buhar? ve Musli ondan hadis rivayetinde bulunmus, ikrime ve Nafi> gibi alimler onun

“hiiccet” oldugunu sdylemislerdir.*®

d) Ebu Yezid Eban b. Yezid el-Attar (6. 160)

Ahmed b. Hanbel onu igin “sebt”; Yahya b. Main, icli ve Nesai ise “sika”
degerlendirmelerinde bulunmuslardir. Ayrica Icli onun Kaderiyye goriisiinii
benimsedigini ifade etmis, Buhari ve Miislim ondan hadis rivayetinde

bulunmuslards.>*

e) Osman Affan b. Muslim el-Bahili (6. 134-220)

Mihne olaylarina dogrudan muhatap olan hatta bu konuda ilk kez sorguya
cekilen alimdir. Hadis munekkidlerince guvenilir kabul edilen ravi igin Ebd Hatim

“sika, imam, mutkin” degerlendirmesini yapmustir.>*®

f) Ebii Bekir b. Ebi Seybe>'®

511 MizzZl, Tehzibii’l-kemal, 28/484-487.

512 Mizzi, Tehzibii’l-kemal,10/77-79.

513 Zehebi, A ‘lami n-niibeld’, 6/27-31; Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 8/301; Ayrica bilgi icin bkz. Omer
Faruk Maden, Hicri II. Asirda Ehl-i Hadis Halkalar:, (Istanbu: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 117-120.

514 Zehebi, 4 ‘lami n-niibeld’, 7/1431-432.

515 Zehebi, A ‘Iami n-niibeld’,10/243-247.

516 Bkz. s. 72.
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2.4.6.1. Degerlendirme

Cahiliyye donemine ait toplumsal adetlere dair 6nemli iki hususu ifade eden
hadis, sahabeden Ebl Hiireyre ve Harise b. Harise tarafindan nakledilmistir. Bu hadis,
lafizlartyla birlikte yalnizca Imam Miislim’in  el-Camiu’s-Sahih’inde rivayet
edilmistir. Bu durum hadisin sahih oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte Elbant
de hadisin sihhati hakkinda sahih degerlendirmesinde bulunmustur.®!’ Zikredilen
hadisin ifade ettigi anlama gelince, “nesebe dil uzatmak ve Oliiye feryat ederek
aglamak” eylemleri kiifiir kavramyla iliskilendirildirilmis, tagliz igeren bir ifadedir.
Bu iki davranig, cahiliyye donemi adetleri arasinda yer almakta olup, o dénemde
toplum iginde yaygin bir sekilde uygulanmaktaydi.

Birbiri ile ilgisiz goriinen bu durumun aslinda cahiliyyedeki iki u¢ ahlaki ortaya
cikarmaktadir. Fetteni, bunlardan birincisinin (i)l Kelimesi ile ifade edildigini ve bu
kelimenin nesebe sdvmek, dil uzakmak, kusurlu bulmak anlaminda kullanildigini
belirtmis; cahiliyye doneminde insanlarinin nesebi kutsal saydigini ve bir kisiye eziyet
vermek istediklerinde de insanlarin onurlarini hige sayarak ve asagilayarak irkei
tutumlarini ortaya ¢ikardiklarini ifade etmistir. Yine Fetteni, dliilerin arkasindan feryat
edip aglamayi, 6len kisiyi yliceltmek ve kendi i¢ dayanismalarini ¢evreye gostermek
adina verilen bir mesaj olarak ortaya koyduklarimi belirtmistir.*'® Hz. Peygamber, bu
iki tutumun toplumdaki yayginligin1 ve olast etkilerini bildigi i¢in, miisliimanlar1 bu
tiir davraniglardan kesin bir sekilde sakindirmaya calismistir. Bu yaklasim hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde Islam ahlakinin korunmasini hedefleyen bir uyari

olarak anlasilmalidir.

517 Elbant, Sahihu't-Tergib ve 't-terhib, 3/210.
518 Cemaluddin Muhammed b. Tahir el-Hindi el-Fettent, Mecma ‘u bihdri’l-envar fi gardibi’t-tenzil ve
letaifi’l ahbdr (Haydarabad: Dairetii’l-Ma‘arif, 1967), 3/446-447.
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Abdullah b. Mes‘tid Hz. Peygamber’den soyle rivayet etmistir:

“Miisliimana sovmek fisk, onunla savasmak kiifiirdiir.”°

Hadis sahabeden Abdullah b. Mes‘d tarafindan 3 tarikle rivayet edilmistir.

Hadisin ravileri sunlardir:

1- Abdullah b. Mes ‘ud rivayeti
a) Sakik b. Seleme el-Esedi (6. 82/701)

Sakik b. Seleme, rivayetleri Kitib-i Sitte’de yer alan 6nemli tabiln
ravilerindendir. Aralarinda Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘id, Hz.
Aise ve EbQ Hiireyre gibi sahabilerin bulundugu elliye yakin kisiden hadis rivayet
etmistir. Ozellikle Kafe'de, Abdullah b. Mes“ad’un hadislerini en iyi bilen ravi olarak

taninmaktadir.>%°

b) Zeyd b. Harise b. Abdulkerim (6. 122)

Ali b. Medini, Yahya b. Main ve Said b. el-Kattan’a gore “sebt” derecesinde
bir ravidir. Ishak b. Manstr ve Ebi Hatim ise onun i¢in “sika” degerlendirmesinde

bulunmuslar, hadis alimlerinin cogu ondan rivayette bulunmuslardir.?

¢) Su ‘be b. el-Haccac®?

519 Byhari, “Iman” 36; Miislim, “Iman”, 116; Tirmizi, “Birr ve Sila”, 52; Ibn Ma’ce, “Mukaddime”, 9.
520 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 7/552.

521 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 9/289-292.

522 Bkz. s. 40.
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d) Muhammed b. Ar’ara (6. 213)

[bn Hibban ravi i¢in “sika-sadik” degerlendirmesinde bulunmus, Nesai ise

onun “leyse bihi be’sen” derecesinde bir ravi oldugunu sdylemistir. Ibn Hibban da es-

Sikdt’ da onu zikretmistir.>?3

2- Abdullah b. Mes ‘ud rivayeti:

a) Sakik b. Seleme el-Esedi®?*

b) el-A ‘mes®*

c) Hafs b. Giyds en-Nehai el-Ezdi®®®
d) Amr b. Hafs (6. 222)

Ibn Hibban onun i¢in “sika” degerlendirmesinde bulunmus, Ibn Hibban onu es-

Sikat’da zikretmistir. Ibn Ma’ce disindaki alimler ondan hadis rivayetinde

bulunmuslardir.>?’

3- Abdullah b. Mes ‘id rivayeti:
a) Sakik b. Seleme el-Esedi®®

b) 7bnii’l-Mu ‘temir®®

¢) Sube b. el-Haccac®*

d) Stleyman b. Harb (6. 224/839)

Hadis hafiz1 olan Siileyman b. Harb i¢in Eb(i Hatim timmetin imam1 oldugunu,
tedlis yapmadigini, ravileri tenkid edebildigini ve hadislerin fikhini anlamada iyi
oldugunu vurgulamistir. Elinde kitap olmadan ezberinden yaklasik on bin hadis rivayet

edebildigini de ifade eden Ebl Hatim onun hafizasinin kuvvetine ayrica dikkat

528 MizzZ1, Tehzibii’I-kemal, 26/108-110.
524 Bkz. s. 111.

525 Bkz. s. 63.

526 Bkz. s. 94.

521 MizzZ1, Tehzibii’I-kemal, 21/305.

528 Bkz. s. 111.

529 Bkz. s. 57.

530 Bkz. s. 40.
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cekmistir. Rivayetleri Kiitiib-1 Sitte’de yer alan Siileyman b. Harb hadis ilminde

onemli bir yere sahip olmustur.>!

2.4.7.1. Degerlendirme

Hz. Peygamber’den rivayet edilen ve mislimanlarin birbirlerine karsi
sakinmalar1 gereken iki tutumu ifade eden bu hadisin, Buhari ve Miislim tarafindan
rivayet edilmis olmast onun sahih oldugunu ortaya koymaktadir. Begavi’de hadisin
sthhati konusunda ittifak oldugunu, Miislim’in bu hadisi Muhammed b. Miisenna >
Muhammed b. Cagfer > Su‘be rivayetiyle aktardigini ifade etmistir.>>?> Ayrica Elbani
de hadisin mevkif olup, isnadinin sahih oldugunu belirtmistir.>3® Hadisin ifade ettigi
anlama gelince, masliman bir kimseye sévmek veya onu 6ldirmek gibi tutum ve
davraniglar ele alinmistir. Hattabi, bu tiir fiili isleyen birisinin dinden ¢ikip kafir
olmadigini; ifade dilen “miisliimana sdvmek ve onunla savasmak” fiilerini kinamak ve
s06z konusu fiilleri isleyen kimseleri kiifre benzer bir is yaptiklarindan dolayi, bu

eylemlerden sankindirmak amagli yapilmis sert bir uyar1 seklinde degerlendirmistir.3

Hattabi, sovmenin ve savagmanin sahibini fasik durumuna getirdigini, ancak
kafir durumuna diisiirmedigini belirtmistir. Ikinci zikredilen tehditlerin daha sert bir
ifade ile gelmesinin nedenini ise dldiirme fiilinin kafirlerin isledigi bir eyleme daha
yakin olmasi ve daha agir bir su¢ olmasindan kaynaklandigini ifade etmistir.>®® Hz.
Peygamber’in s6z konusu hadiste kullandig1 carpici dil, bu meselenin miisliimanlar
tarafindan ne denli onemsenmesi gerektigini ve titizlikle kaginilmasi gereken bir
durum oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, toplumsal diizenin
korunmasi ve bireylerin ahlaki sorumluluklarini yerine getirmeleri agisindan biiyiik bir

oneme sahiptir.

531 Zehebi, A ‘lami n-niibeld’, 10/331; Buhari, et-Tarthu’l-kebir, 4/8.

532 Begavi, Serhu ’s-stinne, 13/129.

533 Nesal, es-Siinen, 7/121.

534 Eb( Suleyman b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi, 4 ldmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Muhammed b. Sa‘d b. Abdurrahman Al-i Su(id (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1988),
176.

535 Hattab?, A4 lamii’l-hadis, 177.
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3. SONUC

Hz. Peygamber’in sozlerini gelecek nesillere titizlikle aktarma gorevini biiyiik
bir sorumluluk bilinciyle {istlenen sahabe ve onlari izleyen nesiller, bu gorevi 6zenle
yerine getirmistir. Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam’in ikinci temel kaynagi olan ve
baska hi¢bir din veya kiiltiirde benzeri bulunmayan zengin hadis kiilliyati, bu ¢abanin
en dikkat gekici 6rnegini teskil etmektedir. Hadisler incelendiginde, Hz. Peygamber’in
ilahi mesaj1 insanlara iletirken kullandig1 dil ve yontemlerin onun etkileyici iletisim
becerisini net bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir. Cevamiu’l-kelim 6zelligi
sayesinde Hz. Peygamber, derin anlamlar tasiyan mesajlarini, her seviyeden insanin
kolayca anlayabilecegi bir sadelik ve hikmetle sunmay1 basarmistir. Hz. Peygamber,
topluma yonelik mesajlarinda kimi zaman tesvik edici bir tislap kullanarak olumlu
davraniglar1 0zendirmis, kimi zaman ise caydirici ve sakindirict bir yaklagim
benimseyerek toplumun kaginmasi gereken konulara vurgu yapmistir. Bu calismada,
zahiren bir mi’minin imandan ¢iktigin1 ya da ahirette gayrimuslim muamelesi
gorecegi izlenimini veren hadisler tesbit edilerek degerlendirilmis ve su sonuglara
ulagtlmistir:

Calisma konusu, mii’'min bir kimsenin imandan ¢iktigina isaret eden hadisler
olmasi nedeniyle, meselenin oncelikle Kur’dn baglaminda ele alinmasinin daha
isabetli oldugu anlagilmistir. Nitekim &yetler degerlendirildiginde, ¢alisma
kapsaminda ele alinan hadislerle bu ayetlerin benzer amaglar dogrultusunda
kullanildig: ilgili Ayetlerin tefsirleri neticesinde anlasilmustir. Ayetlerde bu kimselerin
imandan ¢iktigini ya da cehhemde ebedi kalacagini belirten ifadelerin aslinda
korkutma ve sakindirma amaciyla kullanildigi, alimler tarafindan genel bir kanaat
olarak belirtilmistir. Ayrica tefsir metinlerinde de alimlerin, bu kisilerin imandan
¢ikmadigini, cehennemde ebediyen kalmayacaklarini ve giinahlarinin cezasini
cektikten sonra cennete kavusacaklarini ifade ettikleri goriilmiistiir.

Calisma kapsaminda zikredilen ayet ve hadislerde mii’min bir kimsenin
imandan ¢iktigina ve cehennemde ebedi kalacagini belirten ifadeler, belli grup ve
kisiler tarafindan farkli anlagilmis, mesele itikadi bir sorun haline getirilmistir. Bu tdr

farkli yorumlamalarin, bazi mezheplerin ortaya ¢ikisinda etkili oldugu anlagilmistir.
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Hz. Peygamber, toplumu egitirken ¢esitli isliplar benimsemis ve oldukga
guclu bir iletisim tarzi sergilemistir. Kur’an’da yer alan anlatim tiirlerinden biri olan
terhib, Hz. Peygamber’in hadislerinde de belirgin bir sekilde goriilmekte ve etkileyici
bir anlatim tarz1 olarak dikkat ¢ekmektedir.

“Cennete giremez”, “mii’min olamaz” ve “cennetin kokusunu dahi alamaz”
gibi carpici ifadeler iceren hadisler, sahabe ve tabiin tarafindan kisinin mutlak anlamda
imandan ¢iktig1 seklinde yorumlanmamistir. Bununla birlikte, onlar bu hadisleri
giinahlarin Oniinii agma ihtimaline karsin tevil etmekten de kaginmiglardir. Calismada,
bu tlr ifadeler, diger ilgili rivayetlerle birlikte ele alindiginda, kisinin imanini yitirdigi
anlaminda kullanilmadigi anlasilmistir. Hz. Peygamber, bu ifadeleri terhib Gslubunun
bir geregi olarak, insanlar1 uyarmak amaciyla dile getirmistir. Ayrica, bu kaliplari, S0z
konusu eylemlerin 6nemini vurgulamak ve bu tiir davranislardan kacinilmasi
gerektigine dikkat ¢ekmek i¢in kullandig1 anlagilmaktadir.

Calismada, Kiitiib-1 Sitte 6zelinde yapilan incelemede, terhib iislubunun en

3 2 (13

yogun sekilde kullanildig1 hadislerin, “...iman etmis olmaz”, “...cennete giremez”,
“...cennetin kokusunu alamaz” ve “..kafir olur” kaliplariyla rivayet edildigi tesbit
edilmistir. Bu tlr hadislerin biiytlik 6l¢iide bu ifadeler etrafinda yogunlastigi sonucuna
ulasilmistir.

(3

Calisma kapsaminda, “...iman etmis olmaz” ifadesinin yer aldig1 bes,

3

“..cennete giremez” ifadesinin gectigi dokuz, “...cennetin kokusunu alamaz”
ifadesinin bulundugu bes ve “..kéfir olur” ifadesinin gectigi yedi olmak iizere
toplamda yirmi alti farkli hadis metni tesbit edilmistir. Bu hadislerin tekrarlariyla
birlikte Buhari’de dokuz, Miislim’de on, Tirmizi’de on ii¢, EbGi David’da sekiz,
Nesai’de yedi ve ibn Mace’de on iki defa yer aldig1 belirlenmistir. Ayrica incelenen

bu hadislerin agirlikli olarak kitaplarin iman béliimlerinde yer aldig1 goriilmiistiir.
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Calisma kapsaminda tesbit edilip degerlendirilen hadislerin Kiitiib-i Sitte
kaynaklarina gore dagilimi gosterilmistir. Buna gore caligmada yer alan hadislerin
%16,1°1 Buhari’de, %19,4’1 Miislim’de, %19,4’1 Tirmizi’de, %14,5’i Ebu David’da,
%12,9 Nesai’de, %17,7 Ibn Mace’de tesbit edilmistir.

Buhari

ibn Mace

Nesai

Muslim

Tirmizi

Ebu Davud

Sekil 1. Hadislerin Kitlb-i Sitte’ye gore dagilimi

Serh kitaplarinda alimlerin genel olarak bu hadisleri nasil degerlendirdigi
hakkindaki ulasilan sonuclar su sekildedir:

1. Kalip, iman etmis olmaz: Bu kalibin kullanildig1 hadislerle ilgili olarak
alimlerin genel goriisii, kisinin imaninin tamamen yok oldugu anlamina gelmedigidir.
Daha ziyade, bu ifade, imanin kemale ermedigini, eksik oldugunu belirtmek amaciyla
kullanilmistir. Bu tiir hadisler, kisinin imanin1 tamamlamast ve olgunlagtirmasi
gerektigini vurgulamak amaci tasir.

2. Kalip, cennete giremez: Bu kaliptaki hadisler, alimler tarafindan, eger
mii’min kisi yasak olan fiili helal sayarsa, bu durumda kisinin imandan ¢ikmis olacagi

ve dolayisiyla gergekten cennete giremeyecegi anlaminda yorumlanmistir. Fakat
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alimler kisinin bu fiili giinah olarak kabul ettiginde, "cennete girememe" ifadesinin,
bu gunahi islemeyen mii’'minlerle ayni anda cennete giremeyecegi veya belli bir siire
cezalandirilabilecegi anlamina geldigini belirtmislerdir. Bu tlr ifadeler, ayn1 zamanda
s0z konusu fiilin biiyiikliigiine dikkat ¢cekmek ve insanlari bu tiir eylemlerden
sakindirmak amaciyla kullanilmigtir.

3. Kalip, cennetin kokusunu alamaz: Bu kalipta gelen hadilser, genel olarak
kisinin ebediyen cennete giremeyecegini degil, islenen fiilin biylkliglini ve
tehlikesini vurgulamak i¢in kullanilan tehdit ve sakindirma GslGbunun bir neticesidir.
Alimler, bu ifadenin kisinin giinahmin ciddiyetini gostermek igin sdylenen tagliz
(siddetli uyar1) iceren bir kalip oldugunu belirtmislerdir.

4. Kalip, k&fir olur: Bu kalipta gelen hadisler alimlere gore zahiri anlamlariyla
anlagilmamalidir. Alimler, burada kastedilenin, mii’min kisinin gergekten imandan
¢ikmasi anlaminda oldugu degildir. Bu ifade, uyari, yasak konusunda miibalaga ve bu
tdr eylemlerin giinahinin agirligini1 vurgulama amaci tasir. Zecr (sakindirma) ve tagliz
(siddetli uyar1) tislubu kullanilarak, kisiyi o fiilden uzaklastirmak hedeflenmistir. Hz.
Peygamber’in kullandigi bu slip tarzlari, meselelerin ciddiyetini vurgulamak ve bu
tiir davraniglardan sakinilmasi gerektigini agikca ifade etmek amaci tasimaktadir.

Calisma kapsaminda incelenen hadis metinlerinin konularina bakildiginda,
yogunlugun agirlikli olarak toplumsal hayata ve ahlaki diizenlemelere yonelik oldugu
anlasilmistir. Hz. Peygamber, yeni bir medeniyet inga ederken toplumun en kiigiik ve
en dnemli yapi tas1 olan aileden baglayarak, akrabalik baglarina, komsuluk iligkilerine,
ticaret hukukuna ve bireysel ahlaki bozulmalara kadar toplumun her yoniinii ele almis,
bu alanlarda gerekli dizenlemeleri yaparak toplumu koétiliklerden korumaya
calismistir. Islom medeniyeti, yalnizca inang ve ibadetle smirli kalmamis; adalet,
denge ve huzurun esas alindig1 bir yasam diizeni olusturmay1 hedeflemistir. Bu hedef,
Hz. Peygamber’in rehberliginde en giizel 6rnegini sahabe doneminde bulmus ve onun
basarisini agikg¢a ortaya koymustur.

Toplumsal degerlerin insasinda ve ahldki kurallarin olusumunda Hz.
Peygamber’in kullandig1 egitim yontemleri ve {islibu, bu degerlere biiyiik katki
saglamistir. Ancak tarihsel siiregte, Hz. Peygamber’in insa ettigi toplumsal diizen ve
ahlaki degerlerden uzaklasildigi goriilmiis, bu durum bozulmayr da beraberinde

getirmistir. Bu bozulmanin sebeplerinden biri de, Hz. Peygamber’in {islubunun yanlis
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anlasilmas1 ya da kasith olarak carpitilmasidir. Bu yanlis anlamalar, islam dmmeti
icinde boliinmelere ve birligin zedelenmesine yol agmustir.

Bugiin de baz1 kisi veya gruplar, Hz. Peygamber’in hadislerini ve hatta bu
baglamda kullanilan ayetleri kendi ¢ikarlarina uygun sekilde yorumlamakta;
yanliglarint mesrulastirmaya ¢alismaktadirlar. Bu durum, tmmetin birliginin
bozuldugunu iliklerimize kadar hissettigimiz su giinlerde, hadislerin dogru
anlasilmasiin ne kadar énemli oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. Bizlere
diisen gorev, Hz. Peygamber’in hadislerini dogru bir sekilde anlamak, bu mesajlar
hayatimiza rehber edinmek ve buna gore hareket etmektir.

Zaman, zemin ve sartlar degismis olabilir; ancak insan her zaman insandir ve
insan1 kemale erdiren, inang ve ibadetlerle birlikte toplumsal ve ahlaki degerlerdir. Bu
iki temel kavram, Hz. Peygamber’in kurdugu Islami degerlerle desteklenmediginde,
geemiste oldugu gibi bugiin ve gelecekte de insanlik ¢ikmazlarin i¢inde savrulmaya

mahk{m olacaktir.
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