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OZET

ZEMAHSERI’NIN EL-KESSAF ADLI TEFSIiR KiTABI CERCEVESINDE YUSUF
SURESI’NIN BELAGAT YONUNDEN iNCELENMESI

Fatih YETIS
Arap Dili ve Belagati Programi/Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Adiyaman Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Ocak/2023
Damisman: Do¢. Dr. Osman KAYA

Bu calismada hicri V. ylizyilda yasamis Arap dili ve edebiyatina dair ¢aligmalari ile
taninan allime Zemahseri'nin meshur eseri el-Kessaf adl1 tefsir kitab1 ¢ercevesinde Yusuf
Stresi’ndeki edebi sanatlar incelenmistir. Kur’an-1 Kerim, mesajin1 etkili bir bigimde
muhatabina ulastirmak icin edebi bir iislup kullanmistir. Kur’an-1 Kerim'in iislubu onun
mucizesidir. Kur’an’a muhatap olan ilk nesil edebi yonden ileri bir toplum oldugu igin
onun bu yoniinii hemen fark edebilmistir. Fakat sonraki nesil 6zellikle Arap olmayan ve
yeni Miisliiman olmus toplumlar onun belagat yoniinii geregi gibi anlamaktan uzakti. Bu
caligma ile Kur’an’in belagatina bir kez daha vurgu yapilmistir. Bununla Kur’an’in geregi
gibi anlagilmas1 yoniindeki ¢aligmalara katki sunulmasi amag¢lanmastir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an; Yasuf Stresi; Belagat; el-Kessaf; Zemahseri




ABSTRACT

EXAMINATION OF THE SURAH YUSUF IN TERMS OF RHETORIC IN THE
CONTEXT OF THE KASHSHAF OF AL-ZAMAKHSHARI

Fatih YETIS
Department of Arabic Language and Rhetoric Program/Department of Basic Islamic
Sciences
Adiyaman University, Graduate Education Institute, January/2023
Supervisor: Do¢. Dr. Osman KAYA

Throughout this thesis, the literary arts in Surah Y0suf are examined within the
framework of al-Kashshaf, the famous study of Zamakhshari, who lived in the 11th
century (Hijri 5) and is known for his works on the Arabic language and literature. The
Qur'an involves a variety of literary elements to effectively convey its message to the
reader. The wording of the Qur’an is its miracle. Since the first generation that dealt with
the Qur'an was an advanced society in terms of literature, they could immediately notice
this aspect of It. However, the next generation, especially the non-Arab and newly
converted Muslim societies, were far from understanding its eloquence. Therefore, the
primary purpose of this article is to provide a better understanding of the Qur’an by
emphasizing its rhetoric.

Keyword: Qur'an; Kashshaf; ZamakhsharT; Rhetoric; Surah Ytsuf




ONSOZ

“Ol” deyince olduran, Rahman ve Rahim olan, insan1 yaratan ve ona beyani dgreten
Allah’a hamdolsun. Salat ve selam “Ben Arap’in en fasih konusaniyim” diyen alemlere
rahmet olarak gonderilen iki cihan serveri Muhammed Mustafa (s.a.v)’ya, onun aline ve
seckin ashabinin {izerine olsun.

Cenab-1 Allah insam1 yaratip basibos birakmamis aksine tenezziil buyurarak onu
muhatap almistir ve bunun neticesinde insana her devirde mesajini iletip bu dogrultuda
sahifeler ve kitaplar gondermistir. Son olarak Kur’an-1 Kerim'i Hz. Muhammed (s.a.v)’e
insanliga hidayet rehberi olmasi i¢in vahyetmistir.

Cenab-1 Hak insanin yolunu aydinlatacak, ona yol gosterici ve rehber olacak Kur’an't
gonderirken onun hayata uyarlanmis rol modeli olan peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v)’i insanlara “giizel bir ornek” (s &5ul) kilmistir. Hz. Aise annemizin ifadesiyle
“Onun ahlaki Kur’an’dir.”

Kur’an’in; “Kur’dn’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi
var?” ayetinde oldugu gibi siirekli ayetleri lizerinde diisiinmeye tesvik etmesi onu layikiyla
anlamamiz gerektigini gostermektedir. “Bu Kitap insanlar i¢cin hidayet kaynagidir.” ve
insanlik i¢in kurtulus regetesidir, dyleyse onun hayata eksiksiz uygulanmasi i¢in oncelikle
okunup anlagilmasi insanlik i¢in bir vazife degil midir? Muhakkak ki onun layikiyla
anlagilmasi onun tislubunu, ifade tarzini tanimakla miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’in sik sik belirttigi lizere Kur’an Arapga bir kitaptir. Kanaatimizce
onun Arapg¢a olmasi asli bir unsurudur. Hal bdyle olunca Kur’an-1 Kerim'i anlamak igin
onun dili ve tislubu 6nem arz etmektedir.

Kur’an’in indirildigi toplumda edebiyatin c¢ok Onemli bir konumda oldugu
malumdur. Kur’an-1 Kerim de onlara hitap ederken edebi bir tislup kullanmistir. Mesajini
etkili bir bicimde muhatabina ulastiran Kur’an-1 Kerim'in bu 6zelligi ona muhatap olan ilk
nesil tarafindan hemen fark edilmistir. Cilinkii onlarin zihninde belagat ilmi meleke olarak
mevcuttur. Kur’an’in beladgatinin onun i’céz1 oldugunu sdyleyenlere gére Kur’an’in indigi
vakit -ki tedricen iniyordu- ona muhatap olanlar onun Allah kelami oldugunu ancak
iislubundan anlayabilmistir. Cilinkii Kur’an’in indirilmesi heniiz tamamlanmamis
durumdayd: ve buna ragmen onlar1 etkileyen, onlar1 cezbeden bir yonii vardi. Iste onlari
cezbeden Kur’an-1 Kerim'in manasiyla beraber belagat1 ve fesahatidir.

Biz de bu calismada Kur’an-1 Kerim’in belagatin1 Ylsuf Siresi 6zelinde gostermeye

calisgarak bu yonde yapilan caligsmalara katki sunmak istedik. Calismamizda hicri V.



ylizyilda yasamis Arap dili ve edebiyatina dair ¢aligsmalari ile taninan alldime Zemahseri'nin
meshur eseri el-Kessdf adli tefsir kitab1 baglaminda Yasuf Siresi’ndeki edebi sanatlar
incelenmistir.

Bu arada bu ¢aligmanin ithafi hususuna deginmek isterim. Calismaya baslamadan
once art arta yasadigimiz derin acilar sebebiyle Yiiksek Lisans egitimimi birakmay1
diistindiim. Fakat Kur'an-1 Kerim {izerine yapacagim bir ¢alisma ile 6miirlerini ¢ocuklarina
adamis anne ve babamin ruhuna sadaka-i cariye mesabesinde olacak bir tez hazirlama fikri
beni bu caligmayr hazirlamam noktasinda motive etti. Uzerinde ¢alisma yapmak icin
Kur’an’dan sure se¢imi yaparken Yusufu’s-Siddik ismi beni dogal olarak Yusuf Stresi’ne
cagirdl. Bu slrenin efendimiz Muhammed Mustafa (s.a.v)’ya li¢ giin arayla kaybettigi esi
ve amcast Ebu Talib’in vefatindan sonra inzal oldugunu 6grendigimde bu calismanin
dogru bir ¢alisma olacagi diisiincesini edindim. Bu isaretlerle basladigim ve hayirlisiyla
tamama eren bu c¢alismayi, annem haccetii’l-harameyn Sidika Yetis ve babam haccii’l-
harameyn Yusuf Yetis’in aziz maneviyatlarina ithaf eder; bu c¢alismadan istifade
edeceklerin onlara okuyacaklar1 bir Fatiha ile mesrur olacagimi ifade eder ve Cenab-1
Allah’m bu ¢alismay1 sadaka-i cariye olarak kabul etmesini niyaz ederim.

Son olarak bu tezin hazirlanma siirecinde yardim ve destegini esirgemeyen basta
damisman hocam Dog. Dr. Osman Kaya olmak iizere Dr. Ogr. Uyesi Hac1 Cicek’e, Dr.
Ogr. Uyesi Yusuf Temel’e, Doc. Dr. Zeliha Oteles’e ve iizerimde emegi olan biitiin
hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.

Adiyaman, Ocak, 2023 Fatih Yetis
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ETiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI

Bu tezin bana ait, 6zgilin bir ¢alisma oldugunu; ¢alismamin hazirlik, veri toplama,
analiz ve bilgilerin sunumu olmak {izere tiim asamalarinda bilimsel etik ilke ve kurallara
uygun davrandigimi; bu ¢aligma kapsaminda elde edilen tiim veri ve bilgiler i¢in kaynak
gosterdigimi ve bu kaynaklara kaynakg¢ada yer verdigimi; bu c¢aligmanin Adiyaman
Universitesi tarafindan kullanilan “bilimsel intihal tespit programi™yla tarandigin1 ve hicbir
sekilde “intihal icermedigini” beyan ederim. Herhangi bir zamanda, calismamla ilgili
yaptigim bu beyana aykirt bir durumun saptanmast durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki

ve hukuki sonuglar1 kabul ettigimi bildiririm.

Fatih YETIS
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TRANSKRIPSIYON ISARETLERI

Bu calismada Arapga yazilmus eser ve yazar adlarinda TDV Islam Ansiklopedisi’nde
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GIRIS

Belagat Kelimesi, kokii itibariyle Be-Le-Ga (&) fiilinden gelmistir. Soziin fasih ve
acik secik olmasi anlaminda mastar bir kelimedir. Belagatin; olgunlagsmak, buluga ermek,
teblig etmek, ulagsmak, ulagtirmak, etkili olmak, kemale ermek, kalbindekini etkili bir
sekilde dile getirmek gibi manalara gelen, L&3yLe sbi« cJu « &L fiilinden geldigi
belirtilmigtir. Diinya i¢in kisiyi ahirete ulagtirmasi yoniiyle &3 Wl denilmistir. Soz,
kiginin meramini1 muhatabin kalbine eksiksiz ve miikemmel bir sekilde ulastirtyorsa @b 23S
olur. Binaenaleyh belagat ile kelam dinleyicinin kalbine etkili bir sekilde ulasir ve orada
nihayet bulup anlagilir.!

Belagat soziin yerinde, zamaninda, dogru ve giizel bir sekilde ifade edilebilmesini
ogreten ilimdir. Insanoglu yaratilis1 geregi giizel olana meyleder. Belagat da nihayetinde
sOzii giizel bir sekilde muhataba ulastirma sanatidir. Giizelligiyle diger s6zlerden ayrilan
bu s6z muhatabin dikkatini ¢eker. Cenab-1 Allah mesajini, Kur’an’da belirtildigi {izere
“sziin en giizeli” olarak tarif etmistir. { (el 5518 A a2l 2 i Gsha GES Gyaall (2l 05 44
3Ub (e AL 2 JLEd By T (s s ) o3 S 85 ) g 5 0 8 (B £ 20 (5t
“Allah, soziin en giizelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, ogiitleri,
kissalari) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlari) ondan dolayr gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlar: da) kalpleri de Allahin
zikrine karst yumusar. Iste bu Kur’dan Allah in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru
yola iletir. Allah, kimi saptirirsa artik onun icin hi¢hir yol gosterici yoktur.”?

Cahiliye devri Araplari, tabiri caizse soz sarrafidir. Soziin giizelini, degerli olanini
degersiz olandan ayiracak listlin bir edebi donanima sahiptir. Bu donemde belagat sairlerin
kabiliyetince ve irticalen ortaya ¢ikmaktadir. Bu sairlerin siirlerini ezberleyen ve onlari
usuliine uygun okuyan ravileri vardir. Raviler sairlerin siirlerini toplayarak Arap dilinin
malzemesinin korunmasini saglamislardir.?

Edebi yonden {istliin bir seviyede olan Cahiliye donemi insanlarii muhatap alan
Kur’an’in belagat yoniiyle ¢ok iistiin oldugunu o giiniin insanlar1 hemen fark etmistir.

Clinkii belagat heniiz miistakil bir ilim haline gelmemis olsa da o toplumun zihninde bir

! Ahmed Muhtar Abdiilhamit Umer, Mu‘cemu’l-Liigati’l-Mu ‘asira, 1. Baski, ‘Alemii’l-Kiitiib, Masir, 2008, I,
s. 241; Ali Carim ve Mustafa Emin, Belagatu’l-Vadiha el-Beyan el-Me‘ani el-Bedi’, Darii’l-Mearif, Kahire,
1999, s. 6.

2 Ziimer: 39/23.

® Ciineyt Eren ve M. Vecih Uzunoglu, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar Belagat, 1. Baski, Siitun Yaynlari,
Izmir, 2006, s. 28.



meleke halinde vardir. Oyle ki Hz. Muhammed (s.a.v)’in azili diismanlarindan biri olan
Velid b. Mugire (6. 1/622) Kur’an’1 ilk kez isittiginde “Allah’a yemin olsun ki
Muhammed’den Gyle bir s6z isittim ki o ne bir insan ne de bir cin sozii olamaz. Yemin
olsun ki onun sdylediklerinde bir giizellik, bir tatlilik vardir. O s6ziin {istii meyvelidir, alti
bereketlidir. Kesinlikle o galib olur, ona galib olunmaz. Kesinlikle o altinda kalam
paramparca eder.” diyerek onun Alemlerin Rabbinden gelen bir mesaj oldugunu zimnen
itiraf etmistir. Bununla beraber ondaki {istiin belagata da dikkat ¢ekmistir. Rivayet edilir ki
Cahiliye devri siirini ve Arap dilinin inceliklerini ¢ok iyi bilen Velid, hac mevsiminde
Mekke’ye gelecek kisilere soylenmek iizere Kureyslilerin Hz. Muhammed hakkinda bir
fikir etrafinda karar kilmalarimi ister. Kendisi de giinlerce bunun iizerinde diisiiniir ve
Kureyslilerin ileri slirdligli kahin, deli, sair gibi sifatlarin dogru olmadigimin hemen
anlasilacagini belirttikten sonra “En iyisi onun evladi babadan, kardesi kardesten, esleri
birbirinden, kisiyi ailesinden ayiran bir biiyiicii oldugunu soyleyelim.” demistir.> O,
Kur’an’in Hz. Muhammed’in sézli olamayacaginin farkindadir. Nice rivayetlerde
Kur’an’in mesajint duyan bir¢ok Arap bedevisinin onu ilk duyusunda onun belagati
kargisinda secde ettigi belirtilmistir.® Ciinkii onun insan {istii edebi giizelligini behemehél
idrak etmislerdir. Bundan olsa gerek Mekkeli miisrikler Kur’an okundugu zaman onun

duyulmamasi i¢in stirekli giiriilti yapmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soOyle
anlatilmaktadir: {O slad (,_SL-J A | 33015 Q‘\}-ﬂ\ 12ed ) gaaid ¥ )5 H& ud-,\J\ JE3Y “Ve kafir olanlar,
dediler ki: ‘Bu Kur’dn’a kulak vermeyin, okunurken giiriiltii ¢ikarin, belki bastirirsiniz.””’
Ciinkii o dinlenirse onun manasinin ve lafizlarinin mitkemmel oldugunu fark edecekler ve
bu durum Mekkeli miisriklerin otoritesini derinden sarsip yerle bir edecektir.

Kur’an’in edebi iistiinliigli hem lafiz hem de mana itibariyledir. Onun bir benzerinin
getirilemeyisi ve Kur’an’in muhataplarini bu konuda aciz birakmasi i‘cazii’l-Kur’an olarak
tabir edilmistir.® Kur’an-1 Kerim’in beser sozii degil insanlarin benzerini meydana

getirmekten aciz kaldiklari ilahi bir kelam oldugu hususu Kur’an’da tekrar edilen bir

konudur. Kur’an miisriklere karst siirekli meydan okuyarak giiciiniiz yetiyorsa haydi onun

4 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah
Mahmid Sehhate, 1. Baski, Daru ihyai't-Turas, Beyrut, 2002, IV, s. 492.

5 ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, thk. Taha Abdurraif Sa‘d, 1. Baski, Seriketii’t Tiba‘atii’l-Fenniyye,
Kahire, 1971, 1, s. 243.

¢ Celaliiddin Siiyati, el-itkan, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 1. Baski, el-Hey etii’l-Misriyye, Kahire,
1974, 111, s. 185.

7 Fussilet: 41/26.

§ Yasuf Sevki Yavuz, “I°cazii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, s. 403-406.



bir benzerini getirin, demistir.” Ciinkii Mekkeli miisrikler edebi yonden iistiin olduklarina
giivenerek isterlerse Kur’dn’a benzer sozler sdyleyebileceklerini ifade etmislerdir.!” Fakat
onlar bunu bir tiirli yapamamis ve bu meydan okuyus karsisinda boyunlarini egmek
zorunda kalmiglardir.

Islami fetihlerden sonra Araplarla yabancilarm bir arada yasamalar1 sonucu dilde
hatalar (lahn) meydana gelmistir. Bu durum Arapga dil bilgisi kurallarinin belirlenmesine
zemin hazirlamistir. Bu konuyla alakali zikredilen ¢arpict bir 6rnegi belirtmek isteriz. Irak
valisi Ziyad b. Ebih (6. 53/673), Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688)’yi huzuruna ¢agirarak:
“Yabancilar ¢ogaldi ve Arapcay1 bozdu. Onlar i¢in bir sey yazarsan bununla dilleri diizelir
ve Allah’n kitab1 dogru okunur.” der. Bu teklifi Ebii’l-Esved ed-Diieli reddedince Ziyad b.
Ebih bir adamina soyle emreder: “Ebii’l-Esved’in gectigi yolda otur ve o gecerken
Kur’an’dan bir ayeti bilerek yanlis oku!” Adam kendisine emredileni aynen yapar ve
Tevbe Stiresi’nin iigiincii ayetini lahn (hata) yaparak soyle okur: osll A 4l sy s 4l e 031 5"
" g )5 (S il (e o5 o ) ) SYI = a5 bunun iizerine Ebii’l-Esved der ki: “Allah'in
kudreti peygamberine uzak olmaktan yiicedir.” diyerek hemen Ziyad b. Ebih’in yanina
donerek: “Ben Kur’an-1 Kerim'in irabin1 yapmaya karar verdim.” der.!! Boylece Kur’an’in
harekelenmesi yapilir.

Dil iizerinde yayginlasan lahn olgusu nahiv kaidelerinin ortaya konulmasina ve tasnif
edilmesine zemin hazirlamistir. Nahiv kaideleri tespit edilirken beladgat konular1 da
belirlenmeye baslamistir. Bu tarz ¢alismalar neticesinde Kur’an’in yanlis okunmasindan ve
onu yanlis anlamadan korunmaya ¢aligilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in 1’caz1 konusu hicri III. yiizyildan itibaren alimlerce arastirilmaya
baslanmistir. Bu konuya Onem verilmesinin sebebi inkarcilarin Kur’an’a isnat ettikleri
onda c¢eliski oldugu yoniindeki elestirilere yine Kur’an iizerinden cevap verilmek
istenmesidir. Bu dogrultuda dncelikle Kur’an’in dil ve edebiyat kurallarina bagl kalinarak
anlaminin ortaya konulmasi ve tefsirinin yapilmasina ¢ahigilmigtir.!?

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim muhkem ve miitesabih ayetlerden olusur. Kur’an’in
celigkili oldugunu iddia edenlerin en ¢ok dayandiklar ayetler miitesabih ayetler oldugu gz

oniine alinarak Islam alimlerince neyin muhkem neyin miitesabih oldugunu belirlemek

9 Bakara: 2/23-24.

19 Enfal: 8/31.

' {bnii’n Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramadan, 2. Bask1, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, 1978, s. 61.
12 Abdulhamit Birisik, “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”, DIA, Istanbul, 2012, XLI, s. 34-35.



adma ve yine Kur’an’da ¢eliski oldugunu ve onda nazm bozuklugu oldugunu iddia edip
ona saldiranlara cevap maksadiyla; “Beyanii’l-Kur’an”, “Meani’l-Kur’an”, “I‘cazii’l-
Kur’an”, “Mecazii’l-Kur’an”, “Miiskilii’l-Kur’an”, “I‘rabii’l-Kur’an” vb. tiirde eserler
yazilmistir. Kur’an-1 Kerim’in i’cazi konusunda Mu‘tezile’nin kurucusu olarak bilinen
Vasil b. Atad (6. 131/748) ile Arap dili ve tefsir alimi Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin
(6. 207/822) Me ‘ani’l-Kur'an adli eserleri ve EbG Ubeyde Ma'mer b. Miisennd’ nin
(6. 209/824 [?]) Mecdizu’I-Kur 'dn’1 zikredilebilir.'3

Islam alimleri o6zellikle Kelamecilar, Kur’an-1 Kerim’in i’cdzi konular: arasinda
tehaddi, sarfe (ediplerin Kur’an’in bir benzerini meydana getirme giiciiniin ellerinden
alinmasi), Kur’an’in harika belagati, gayptan haber vermesi vb. konular1 ele almiglardir.
Kur’an’in inkarcilar1 aciz birakan ozelliklerinin neler oldugu hususunda cesitli goriisler
ileri stirtilmekle birlikte bunun oncelikle Kur’an’in ildhi nazmindan kaynaklanan essiz
belagati, fesahat1 ve lafiz-mana dengesi oldugu kabul edilmistir. iste bu tarz ¢alismalar
belagatin gelismesine katki sunmugtur. !4

Belagatin temelleri Arap edebiyatinin en biiylik nesir yazarlarindan ve Mu‘tezile
kelamcilarindan biri olan el-Cahiz (6. 255/869) ile atilmistir. Cahiz eserlerinde Kur’an’in
1‘cazimin nazminda bulundugunu sdéylemekte ve buna dair deliller getirmektedir. Ona gore
Kur’an’in nazmi ve i‘caz1 Kur’an’in ayrintisinda degil, biitiiniinde aranmalidir. Zira nazim,
tek tek kelimelerde veya climlelerde degil onlarin tesekkiiliiyle olusan daha genis
biitiinliiklerde kendini gosterir, demistir.!> Ardindan hicri IV. asirda ortaya ¢ikan degerli
edebiyat¢1 Ebl Hilal el-Askeri (6. 400/1009) Kitabii’s-Sind ‘ateyn adli eserinde belirttigi
tizere el-Cahiz’in el-Beydnu ve’t-Tebyin’inde ¢esitli belagat konular1 dagimik sekilde yer
aldig1 i¢in bu eksikligi gidermek istemistir.!® Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79)
Deld’ilii’l-I ‘cdz ve Esrarii’l-Beldga adli eserleri ile kendinden &nce yapilan caligmalarin
meyvesini toplamigtir. Kendisi beyan ve meani ilminin esaslarin1 olusturmustur. Deldilii’l-
[’cdz kitab1 ile miiellif meani ilminin temellerini ortaya koymustur. Bu ilmin binasimni
ylikseltmistir. Ondan sonra gelen miiellifler onun agtig1 yolda yiiriimiis ve onun temelini
attigi binay1 tamamlamiglardir.!” Hicri VII. asirda yasamis Ebl Ya‘kab es-Sekkaki
(6. 626/1229) Miftahu’l- ‘Uliim adl1 eseriyle bu ilmin kaidelerini genisletmistir. Miftahu’l-

13 Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, s. 403-406.

14 Sedat Sensoy, “Rummani”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, s. 242-44.

15 Sedat Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, s. 464-66.

1o Hiiseyin Elmali, “Kitabii’s-Sindateyn”, DIA, Ankara, 2002, XX V1, s. 114-115.

17 Abdulaziz ‘Atik, Fi’l-Belagati’l-* Arabiyye: ‘Ilmu’l-Beyan, Daru’n-Nahda, Beyrut, 1985, s. 22.



‘Ulim 06zellikle me‘ani, beyan ve bedi’ ilimlerini kapsayan ti¢lincli boliimiiyle Arap
edebiyatinda meshur olmustur.'® Belagat ilmi ile ilgili ¢alismalar eser, serh ve hasiye
olarak yapilmistir. Bu ¢aligmalarin yani sira tefsir alaninda Zemahseri’nin (6. 538/1144)
hicri 526’da yazmaya basladig1 ve yaklasik iki yilda tamamladig1 e/-Kessdf ‘an Haka ik
Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te’vil adli eseri gibi birgok tefsir
kitabinda belagatla ilgili genis malumat verilmis ve bu bilgiler pratik olarak islenmistir.
Zemahseri Divan’inda Kessdf tan sitayisle bahsetmistir.!”

Zemabhseri edebiyat, nahiv ve dil ilminde Ornek gosterilen sahsiyetler arasindadir.
Tefsir, garibu’l-hadis, nahiv ve diger ilim dallarinda eserler kaleme almustir. ilim igin
¢okca seyahatler yapmis, omriinii tabiri caizse ilme adamustir.2’ Arap olmamasina ragmen
Arapcgayr cok iyi bilen, “Seyhu’l-‘Arabiyye” lakabi ile iinlenmis ve Araplara hitaben
“atalarmizin dilini gelin benden 6grenin” diyerek bu konuda ne kadar iistlin oldugunu
gostermigtir.?!

Calismamiza konu edindigimiz YGsuf Sdresi, hiiziin yili denilen yilda
peygamberimizin amcas1 Eba Talib ve {i¢ giin sonra esi Hatice’yi kaybettigi bir donemde
ona teselli olmasi i¢gin indirilmis bir stiredir.?? Yasuf Siresi Kur’an-1 Kerim’in belirttigi
uzere {ua-mﬂ\ u—un\} “en giizel anlatma” ile anlatilmig, muhteva itibari ile sonu hep giizel
bir sekilde biten, ibretlerle dolu bir kissadir. O, gliniimiiz modern diinyasinda i¢i bosaltilan
aile kavramiyla?® yalmzliga, bireysellige siiriiklenen dolayisiyla kendini zaman zaman
zay1f, giicsiliz ve caresiz hisseden insanlarin hayata daha pozitif bakmalarini saglayacak ve
onlarin sikintili donemlerinde ellerinden tutacak ve onlara teselli verecek bir stiredir. Ylsuf
peygamber kissasi ile Cenab-1 Allah biz kullarina her sikintinin bir giin bitecegini, kiginin
kendini caresiz ve bitik hissettigi anda ve her an onun yaninda olan bir sahibinin oldugunu
gostermektedir. Oyle ki bu strede anlatildig1 iizere Y@suf’un kuyuya atilmasi ardindan
kurtulmasi, kole olarak satilmasi sonrasinda evlat edinilmesi, Misir Azizi’nin esi
Zileyha’nin ona goz koymasit ve pesinden Allah’in onu korumasi, zindana atilmasi ve

oradan ¢ikmasi, kralin yaninda istiin bir makama getirilmesi, babasinin iizlintiiden

18 Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-Ulim”, DIA, Ankara, 2020, XXX, s. 20-21.

19 Zemahseri, Divan, s. 396-397.
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Erzurum, 2022, s. 29-31.

21 Mustafa Oztiirk ve M.Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, s. 236.
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23 Emine Karsli, “Modernlesme Siirecinde Céziilen Aile Yapisi ve Kadmin Yeniden Insasi”, Uluslararas
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gozlerinin artik gorememesi ama pesinden goziiniin agilmasi, kardeslerinin Ytsuf
peygambere yaptiklarindan dolayr pisman olup ondan af dilemeleri vs. sonu hep
mutlulukla ya da giizel bir sekilde biten ibretlik olaylardir. Bundan dolay1 bu stirenin daha
iyi anlasilabilmesi icin belagat yoniiyle tahlil edilip okunmasi ondan daha fazla istifade
edilmesini saglayacaktir. Zira belagat ilmi, Arap dilinin 6zelliklerini anlamak ve onun
sirlarina vakif olmak adina 6nem arz eden bir ilimdir. Eb( Hilal el-‘Askeri es-Sind ‘ateyn
isimli eserinde sunlar1 ifade etmektedir:
“[...] Kisi, belagat ilminden gafil ve fesahati 6grenmeyi ihlal ederse, Yiice
Allah’m Kur’an’a 6zgii kildig: giizel tertip, iistiin terkip, ylikledigi harika icaz,
latif ihtisar, tathilik, ylicelttigi giizel soziin parlakligi, kelimelerinin kolayligi,
netligi ve akicilig1 gibi insanlarin aciz oldugu ve akillarinin hayrete diistiigii
Kur’an’m giizelliklerine vakif olamaz.”?*

Calismamizin birinci boliimiinde aragtirmanin kapsami ve yontemine dair bilgilere
yer verilmistir. Tkinci béliimde Zemahseri’nin kisaca hayati, hocalar1, dgrencileri, eserleri
ve ozellikle el-Kessaf adli eseri tamitilmustir. Uglincii boliimde ise okuyucunun zihnini
dordiincii boliime hazirlamak gayesiyle o boliimde gegecek olan terimleri anlamak igin
belagat ilminin tanimina; ona ait terimleri tanitici bilgilere ve tarihi seyir igerisinde belagat
ilminin olusumuna kisaca yer verilmistir. Dordiincli boliimde ise Zemahseri’nin e/-Kegsaf
adl1 tefsir kitab1 rehberliginde Ytsuf Stresi beldgat yoniiyle incelenmistir.

Bu calisma ile Kur’an’in edebi yoniine bir kez daha vurgu yapilmistir. Fakat
Kur’an’in tamamini kapsayacak bir calisma yapmak giiciimiiziin fevkinde oldugu i¢in hi¢
degilse onun harika i‘cazinin numunesi olacak bu calisma ile bu yonde yapilacak
caligmalara katki sunmak istedik. Beldgatin harika giizelliklerini ihtiva eden Kur’an

tizerine bir ¢alisma yapmay1 bize nasip eden Cenab-1 Hakk’a hamdolsun.

24 Ebd Hilal Askeri, Kitbii’s-Sié‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi ve Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim,
1. Baski, Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye, Kahire, 1952, s. 1.



BIRINCi BOLUM
1. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE YONTEMI

Arastirmanin bu boliimiinde arastirmanin konusu, arastirmanin amaci, yontemi ve

sinirhiliklart agiklanmaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Belagat Kur’an-1 Kerim’in i’caz1 konular arasinda sayilmistir. Cilinkii onun iislubu
ve dili muhataplarin1 bir benzerini getirmekten aciz kilan insaniistii bir mahiyet
tasimaktadir. Glinlimiize kadar Kur’an’in belagati {izerine bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
yonde ¢alismalar ¢ok olsa da sahanin genisligi bu konuda daha fazla ¢aligma yapilmasina
imkan sunmaktadir.

“Zemahseri’'nin el-Kegsdf Adl Tefsir Kitab1 Cercevesinde Yusuf Suresi’nin Belagat
Yéniinden Incelenmesi” adli bu ¢alismanin konusu iinlii miifessir Zemahseri’nin el-Kessdf
isimli tefsiri ¢cergevesinde Yusuf Suresindeki edebi sanatlarin ortaya ¢ikarilmasi ve Kur’an-

1 Kerim’in edebi mucizesinin bir kez daha vurgulanmasidir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Arap edebiyatinin en biiyiik yazarlarindan Céhiz, Kur’an-1 Kerim'in i’cazim1 dil
mucizesi olarak gorlir. Zemahseri'nin diislincesine gore belagat sayesinde Kur’an-1
Kerim'in ayetlerindeki hidayet dogru bir sekilde kavranir. Ayetlerin isaretleri yani
gosterdikleri agikca anlasilir ve Kur’an-1 Kerim'in mucizevi giizelliklerinin incelikleri
ortaya ¢ikar.?®

Bu c¢alisma ile Kur’an-1 Kerim’in edebi mucizesinin bir kez daha vurgulanmasi,
Yusuf Stresi’ndeki ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi adina Zemahseri'nin kaleme aldig1 e/-
Kessaf adli eserin 1s513inda bu siredeki edebi sanatlarin ortaya cikarilmasit ve boylece

Kur’an iizerine yapilan dil ve belagat calismalarina katki sunulmas1 amaglanmastir.

1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada derleme ve mukayese yontemi kullanilmistir. Ayetler belagat, farkh

kiraat ve lehgeler, sarf ve nahiv gibi yonleriyle tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Temas edilen

2.5 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’iki
Gavémidr’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekavil fi Vucthi’t-Te’vil, ¢ev. Muhammed Coskun vd., T.C. Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2016, I, (Kessaf), s. 63.



konular ilk basta birincil kaynagimiz olan Zemahseri’nin e/-Kessdf adli tefsir kitab1 olmak
tizere bir¢ok kaynak eserde incelenmistir. Bdylece ayetlerin edebi yonden tahlil
edilmesinde ortak veya genel kanaat iizerinde karar kullanmistir. Calismamiz dil ve belagat

ile sirlandirilmastir.

1.4. Arastirmanin Onemi ve Literatiire Katkisi

Bu calismada {inlii miifessir Zemahseri’nin el-Kessdf isimli eserinden yararlanilarak
Yisuf Stresi’ndeki ayetler dil ve belagat yoniinden tahlil edilmis bdylece belagat ilmi
pratik olarak uygulanmigtir. Zemahseri’'nin dirayet tefsiri alaninda sayilan el-Kessdf adli
eseri temel alinarak belagat ¢alismasi yapilmistir.

Zemahseri Arap dili konusunda genis bilgi birikimine sahip, kendinden sonra gelen
alimler lizerinde biiyiik bir etkisi olan ve ona siirekli atifta bulunulan bir sahsiyettir. Arap
olmamasina ragmen Arap dilinde kendini gelistirmis ve bu dilin inceliklerine vakif
olmustur.

Ayrica edebiyat, belagat ve nahiv konularindaki bilgisiyle de iistiin bir mertebeye
ulagmistir. Arapcay1 ¢ok iyi bilen Zemahseri, “Seyhu’l-‘Arabiyye” lakabi ile linlenmis ve
Araplara hitaben: “Atalarmizin dilini gelin benden 6grenin.” diyerek bu konuda tevazu
gostermemistir.

Konunun 6nde gelen bir isminin golgesinde ¢alisma yapmak 6nem arz etmektedir,
zira belagat calismasi yapacak kisinin ¢alismasi esnasinda duracagi yeri bilmesi ve o
konumdan hareketle saha calismasi veya taramasi yapmasi daha saglikli neticeler elde
etmesine imkan saglayacaktir. Bu durum tecriibeli bir kaptanla deniz yolculugu yapmaya
benzer, dyle ki yoniiniizii bilirsiniz. Ayrica birlikte yolculuk yaptiginiz ve size yol gosteren
rehberi yakindan tanima firsat1 bulursunuz.

Kur’an’in birebir terciime edilerek anlaminin eksiksiz ortaya ¢ikamayacagini, onun
mana ve lafiz ile biitiinliik arz ettigini, belagatinin bilinmesi ile mesajinin daha anlasilir

oldugunu gostermesi agisindan bu ¢aligmanin literatiire katki sunacagini diistinmekteyiz.



IKINCi BOLUM
2. ZEMAHSERI VE EL-KESSAF

Kur’an-1 Kerim’de Yasuf Sdresi’nin beldgat ve dil yoniinden incelenmesini
amagladigimiz bu caligmada, Zemahseri'nin e/-Kegsdf adli tefsir kitab1 baglaminda konu

incelenecegi i¢in calismamizin bu agamasinda Zemahseri hakkinda kisaca bilgi vermekte

fayda goriilmiistiir.

2.1. Zemahseri’nin Kisaca Hayati

Tam adi Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer el-Harizmi ez-
Zemahseri’dir.?® Tiirkmenistan’in Dagoguz iline bagh Koroglu ilgesindeki Zemahser’de 27
Receb 467/18 Mart 1075 tarihinde dogmustur. Kiigiikk bir kdy olan Ciircaniye
(Urgeng/Giirgeng)’de 538/1144 senesinde Zilhicce aymin 9’unda vefat etmistir.?’

Mekke'de kaldigr donemde Kabe’ye komsu oldugu icin kendisine Carullah lakabi
verilmistir.?® Yasadigi bolgenin onur kaynagi oldugu igin de kendisine “Fahru’l Harizm”
yani “Harizm Boélgesi'nin Gururu” denilmistir.?

Yasadigi Harizm (Harezm, Harzem) bolgesi, batida Oguz Tiirkleri’nin iilkesi,
giineyde Horasan, doguda Maveraiinnehir, kuzeyde yine Tiirk topraklariyla ¢evrili bir tilke
olarak bilinir.® Bolgenin Tirk yogunlugu fazla oldugu i¢in Zemahseri’nin Tirk oldugu
soylenmistir. Bununla beraber Farisi oldugu da iddia edilmistir.>! Zemahseri Arap dili ve
edebiyatinda otorite kabul edilmis ve Arap olmamasina ragmen “Seyhu’l-‘Arabiyye”, yani
Arapcanin {istad1 olarak nitelendirilmistir. Hatta onun bir giin EbG Kubeys dagina c¢ikip
Araplara: “Atalarimizin dilini gelin benden 6grenin.” dedigi rivayet edilmistir.>?

Zemabhseri, el-Mufassal adli eserinde daha c¢ok Basrali dil alimlerinin, bazen
Kifeliler’in, bazen de Eb Ali el-Farisi (6. 377/987) ile onun talebesi Ibn Cinni’nin
(6. 392/1002) fikirlerini kabul ederken ara ara kendi fikirlerini de ortaya koymustur.

26 [bni Hallikan, Vefeyatii’l-A ‘yan, thk. Abbas Ihsan, Daru Sadir, Beyrut, 1972, V, s.168.

27 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Divanu’z-Zemahseri, thk.
Fatime Ytlisuf Haymi, 1. Baski, Daru Sadir, Beyrut, 2008, (Divan), s. 9.

28 bni Hallikan, V, s.169.

29 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235.

30 Abdiilkerim Ozaydin, “Harizm”, DIA, 1997, X VI, s. 217.

31 Mustafa Savi, Menhecii’z-Zemahseri fi Tefsiri’l-Kur’an ve Beyani 1'cdzihi, 2. Baski, Darii’l-Me’arif,
Maisir, 1968, s. 29.

32 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236.



Kendisi Bagdat dil ekoliine baglhidir.>* Bu ekol Basrali ve Kifeli dil ekollerini uzlastirma
yolunu benimsemektedir. Zemahseri, Kiife ekoliinden ziyade Basra dil ekoliinii tercih
etmistir. e/-Mufassal’im diizen ve anlatimindaki kolaylik ve igerigindeki zenginlik
sebebiyle kendi zamanina kadar Arap grameri ile ilgili yazilmis eserlerin zirvesi kabul
edilmesi Zemahseri'nin bu alandaki otoritesini izhar etmesi bakimindan 6nem arz eder.’
Binaenaleyh bu durum Zemahseri’nin e/-Kessdf adli eserini calismamiza almis olmakla ne
kadar hakli oldugumuzu gosteren bir olgudur. Zemahseri el-Mufassal’1 Miisliimanlarin
Arapcay1 bilmelerinin zorunluluguna istinaden, onlara bu dilin inceliklerini gdstermek
adma kaleme aldigini ifade etmistir. Ciinkii tefsir ilmi, fikih ilmi vd. Islami ilimlerle
mesgul olanlar Arapgay1 hakkiyla bilmeye muhtagtir. Zemahseri’nin bu 6nemli eseri; isim,
fiil, edat ve onlar arasindaki irtibat1 konu alan dért boliimden olusmaktadir.

Zemabhseri, dindar bir ailede yetismistir. Annesi ve babasi salih kimselerdir. Mahalle
imami1 olan babas1 Selguklu veziri tarafindan hapse atilmis ve orada vefat etmistir. Rivayet
olunur ki, babast oglunu terzilik meslegini 6grenmesi i¢in tesvik etmistir. Fakat Zemahseri
kendinde terzilik meslegine karsi ilgi ve alaka bulmamistir. Tam aksine ilim talebi ile
mutlu ve ilme istiyakinin oldugunu gérmiis, bunun iizerine babasina ilim tahsili i¢in: “Beni
sehre gotiir ve beni orada birak.” demistir. ilk olarak, ilmin kalbi olarak bilinen Buhara’ya
gitmistir. Ayagindaki engeline ragmen ilim tahsili i¢in bir¢ok sehre gitmistir. Bunlar
arasinda; Isfahan, Horasan, Bagdat ve Mekke vardir. Kur’an ilimleri, hadis, fikih, Arapca
ve kelam gibi ilim dallarinda alimlerden ders almigtir.*¢

Zemahseri eserlerinin neredeyse tamamin1 Arapga kaleme almis Gyle ki eserleriyle
bu dile hizmet etmeyi seref saymugtir.’’

Bir ayaginin kesik oldugu belirtilen Zemahseri’nin, topal kalmasiyla ilgili olarak
farkli rivayetler mevcuttur. Bazi rivayetlerde onun bir seyahat esnasinda cok siddetli
soguga maruz kaldigi bu sebeple ayaginin dondugu, damdan veyahut bir binek

hayvanindan diistiigii ya da ¢ocukken bir kusun ayagimi koparmasi yiiziinden annesinin

33 Mahfuz Geylani, “Arap Dil Ekolleri ve Onde Gelen Temsilcileri”, Thya Uluslararasi Islam Arastirmalar
Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, 2020, s. 224.

3% Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236.

33 Ebii’l-Beka Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, Beyrut, 2014, 1, s. 65; Hiiseyin
Samanci, ez-Zemahseri’nin Hayat: ve Arap Edebiyati Alanindaki Calismalari, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2015; Mehmet Sami Benli, “el-Mufassal”, DIA, Ankara,
2020, XXX, s. 366-367.

36 Zemahseri, Divan, s. 8.

37 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235.
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bedduasini aldig1 gibi ifadelere rastlanmigtir.®

Zemahseri kesik bacagi ile ilgili insanlarin hakkinda yanlis diisiinceye kapilmasindan
korktugu i¢in yaninda bir mazbata ile dolasir. Bu mazbata bacaginin siddetli soguga maruz
kaldig1 i¢in donduguna ve bu sebeple kesildigine sahit bir toplulugun sehadetini
icermektedir. Ibn Hallikan (8. 681/1282) Zemahseri’nin yasadigi cografyay: dikkate alarak
bunun miimkiin oldugunu belirtir. Ozellikle Harezm bdlgesinde bu tiir vakalarm oldugunu
bildirmistir.>

Zemabhseri, itikadi olarak mutezile mezhebine baglidir. Onun Mutezile mezhebi ile
irtibat kurmasmi EbG Mudar b. Cerir ed-Dabbi el-Isfehani’nin (6.507/1113) sagladig1 ki
onun Harezm bolgesinde Mutezile mezhebini yaydigi sOylenmistir. ed-Dabbi,
Zemabhseri’yi bazi devlet adamlari ile tanigtirmis ona maddi-manevi yardimda bulunmustur
ve ilm{ sahsiyetinin olugmasinda biiyiik katkis1 olmustur.*°

Zemahseri gittigi sehirlerde devlet ricali ile irtibat kurup onlara methiyeler
sunmustur. Vezir Nizamiilmiilk’e (6.485/1092) siir yazmis, siirde onemli makamlara
onemsiz kisilerin getirilmesinden sikayet¢i olmus ve o yerlere asil kendisinin layik
oldugunu belirtmistir. Muhtemeldir ki bu 6zgiiveni veya kibri talebinin reddine sebep
olmustur. Bdoylece herhangi bir makama getirilmemistir. Zemahseri Harizm’den ayrilip
Horasan'a gittigi vakit orada yine devlet adamlariyla gorlismiis onlara yine methiyeler
dizmistir. Daha sonra Isfahan’a gecen Zemahseri burada yine ileri gelen devlet adamlari ile
irtibat saglamistir. Meliksah''ln  oglu Muhammed (6. 511/1118) bunlardan biridir.
Zemahsgeri onu da siirinde dvmiistiir.*! Mekke'de kaldig1 donemde yakin dostu olan Mekke
Emiri Ebii’l Hasan Ali b. Hamza b. Vehhas es-Serif el-Haseni (6.550/1155) ile de karsilikli
ovgli dolu sozler sarf etmislerdir.*?

Goriiniiyor ki Zemahseri insanlart methederek bazi faydalar elde etme g¢abasindadir.
Fakat o hayatinin bir doneminde gegirdigi agir bir hastalik (512/1118) siirecinde gordiigi
bir riiyadan Otiirii artik devlet ricaline methiye yazmamaya, onlardan herhangi bir talepte

bulunmamaya karar vermistir.*> Zemahseri sithhatine kavustuktan sonra karakter olarak

3% Cemaluddin Kifti, Inbahu’r-Riivat, Miiesseset’]-Kiitiibii’s-Sekafiyye, Beyrut, 1986, III, s. 268; Ibni
Hallikan, V, s. 169.

3% bni Hallikan, V, s.169.

40 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235; Orhan Sener Kologlu, “Ibnii’l-Melahimi”, DIA, Ankara, 2020,
ek.I, s. 615; Muhammed Eroglu, “el-Hakim el-Ciisemi”, DIA, Istanbul, 1997, XV, s. 185.

41 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235.

42 1bn Yais, I, s. 8.

4 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235.
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degisiklige ugramis; normalde sohreti seven, makam mevki arzusu olan ve gururlu bir
sahsiyet iken bu donemden sonra miitevazi bir hayat gecirip sadece ilimle mesgul olmus ve
meshur eseri el-Kessdf’1 bu hal tizere 526/1132-528/1134 seneleri i¢inde yazmigtir.**

[lim i¢in ¢ok yolculuk yapan Zemahseri Mekke’ye ilk olarak h. 502 senesinde gider
ve orada bir miiddet kalarak oranin serifi ile yakin dostluk kurar. Zemahseri’nin dogdugu
topraklara 6zlemi artinca geri doner ve bir miiddet memleketinde kaldiktan sonra
Mekke’ye bir kez daha yola ¢ikar. Sam’a ugrayarak Mekke’ye hicri 518 senesinde ulasan
Zemahseri, Mekke’de zemzem kuyusu ile Makam-1 Ibrahim arasinda ikamet eder ve
hareme komsu olur. Bundan dolay1 kendisine “Carullah” lakabi verilir. Zemahseri Islam
diinyasinda ¢ok ragbet géren meshur eseri e/-Kegssaf’1 iki yil dort aylik siire i¢inde orada
yazar. Bu kitab1 yazmasinda yakin dostu Ibni Vehhds ve bazi Mutezile alimlerinin
tesviklerinin etkisi olmustur.*’

Zemahseri artik yaslandigini hissedince Bagdat lizerinden dogdugu topraklara geri
donerken (533/1138) ugradigi Bagdat’ta Nizamiye medresesi miiderrisi Mevhub b. Ahmed
el-Cevaliki’nin (6.540/1145) derslerine katilarak 66 yasinda ondan icazet alir. Bu durum
onun ilme olan arzusunu gdsteren carpici bir bilgidir.

Zemahseri, kiiciik bir kdy olan Ciircaniye (Urgeng¢/Giirgeng) kentinde 538/1144
senesinde Zilhicce ayinin 9’unda Arefe gecesi vefat etmigtir.*®

Zemabhseri sarf, nahiv ve belagat konusunda referans gosterilen ilmi bir sahsiyettir.
Tefsir, garibu’l-hadis ve nahiv ilminde eserler vermistir. Ilim igin bir¢ok belde dolagmis,
gittigi her yerde ilgi odag1 olmustur. Oyle ki insanlar onun etrafinda tabiri caizse pervane
olmus ve ondan istifade etmistir.*’ O, Mutezile mezhebine mensuptur. Kendini Ebii’l
Kasim el-Mutezili olarak tanitmis, Mutezili olmakla gurur duymustur.

Ehl-1 Siinnet camiasinda daha ¢ok dil alimi ve miifessir olarak sohret bulmustur.
Dirayet tefsiri alaninda 6zel bir makama sahip olan el-Kessdf adl1 eseri vd. eserlerinden

dolay1 ilim ehli nezdinde muteber bir alimdir.*®

4 QOztirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235-38; Oguzhan Semseddin Yagmur, Zemahseri’nin Kur’an’1
yorumlama yéntemi (Kessaf Ornegi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi),
Izmir, 2019, s. 3.

45 Zemabhseri, Divan, s. 9.

46 Ebl Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Manslir Sem‘ani, el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi, 1. Baski, Meclisii’l-Dairetii’l-Me‘arifii’l-‘Usmaniyye, Haydarabad 1962, VI, s. 316; Zemahserd,
Divan, s. 9.

4T Kaftd, 1, s. 266.

4 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235-238.

12



2.2. Zemahseri'nin Hocalar

Zemahserl yasadigi donemde birgok alimden ders almistir. Yasadigi bolgede
Mutezile mezhebi etkindir. Mutezili bir alim olan ve Zemahseri’ye bircok konuda destek
olan hocas1 Ebli Mudar Mahmid b. Cerir ed-Dabbi el-Isfehani (6. 507/1113), edebiyat ve
nahiv alaninda Zemahser’ye ders vermistir. Hocasi alaninda bir benzeri olmayan
“Feridu’l-'Asr” ve “Véhidu’d-Dehr diye isimlendirilmistir.** Hocasina muhabbeti ¢ok
fazla olan Zemahseri, vefati lizerine hocasina mersiye yazmustir.>°

Bir diger hocasi olan Hakim el-Ciisem1 (6. 494/1101) ise yine Mutezili tefsir, fikih
ve kelam alimidir.>' Mutezile kelamcisi Riikneddin Ibnu’l Melahimi (6. 536/1141)
Zemahseri’ye Kelamda hocalik tefsir dalinda ise talebelik yapmustir.>?

Mahmd b. ‘Aziz el-*Anzi>3 (6. 521/1127), Ebii’l Hasan Ali b. Muzaffer en-Nisabiri
(6. 493/1100) ve Ebh Nasr el-Isfahani, Zemahseri’ye edebi ilimlerde hocalik yapmistir.
Ebi Nasr el-Kuseyri (6. 465/1072), Ebii’l Hattdb Nasr b. Ahmed Ibnu’l-Batir
(6.494/1101), EbG Sa‘d es-Sekkani ve EbG Manstr Nasr el Harisi hadis alaninda; Ebi
Abdullah ed-Damegani®* (6.498/1104)’den ise hem hadis hem de fikih alaninda dersler
almistir. es-Seyh es-Sedid el-Hayyati’den yine fikih dersi; Mekke’de kaldig1 donemde Eba
Bekir Abdullah b. Talha el-Ya‘biiri’den (6. 518/1124) Sibeveyh’in (6. 180/796) el-
Kitab’mi1 ve ve Ibni Ebi Zeyd’in (8. 386/996) Risalesinin serhini; Ebu’s-Saadat ibnu’s-
Seceri’den (6. 542/1148) nahiv ve edebiyat dersleri almistir. Zemahseri Hicri 533
senesinde Bagdat’ta Ebii Mansir Ibnu’l Cevaliki’den (6. 540/1145) edebiyat ve liigat dersi

tahsil etmis ve ileri yagina ragmen ondan icazet almistir.>

2.3. Zemahseri'nin Talebeleri

Icazet verirken ¢ok hassas davranan Zemahseri’nin birgok 6grencisi olmustur. Hangi
sehre gitse cazibe merkezi olan Zemahseri, insanlarin etrafinda toplanip ondan bolca
istifade ettigi bir sahsiyettir.

Zemahseri, edebi ilimlerde, nahiv ve liigatte allame oldugu gibi ayn1 zamanda Arap

49 Samanc, s. 10.

50" Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydilldh Enbari, Niizhetii’l-Elibba’ fi
Tabakati’l-Udeba, 3. Baski, Mektebetii’l-Menar, Urdiin, 1985, s. 290.

5! Eroglu, “el-Hakim el-Ciigemi”, s. 185-187.

52 Kologlu, “Ibnii’l-Melahimi”, s. 615-618.

3 Cigek, s. 55.

3 Cigek, 5.49°da belirtildigi iizere 6liim tarihi h. 478 olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

55 yakit Hamevi, Mu‘cemii’l-Udeba’, 1. Baski, Darii’l-Garbii’l-islami, Beyrut, 1993, VI, s. 688; Ahmed
Muhammed Hifi, Zemahseri, 1. Baski, Darii’l-Fikrii’l-*Arabi, Kahire, 1966, s. 50-51.
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neseb bilginidir. O ilmi seyahatlerinin birinde Mekke’den Hérizm’e donerken Bagdat’a
ugramis (533/1138) burada degerli dil ve edebiyat alimi Ibn Seceri (6.542/1148) tarafindan
siirle takdir edilerek ondan biiyiik sayg1 gormiistiir.>®

Talebeleri arasinda Ebii’l Mehasin Ismail b. Abdullah et-Tavili, Ebii’l Mehasin
Abdurrahim b. Abdullah el-Bezzar, Ebii ‘Amr Amir b. Hasan es-Simsér (veya Semmar),
Ebli Sa‘d Ahmed b. Mahmi(id es-Sati, Ebli Tahir Sdman b. Abdulmelik el-Fekih,>’
Ziyaiiddin el-Mekki (8. 550/1150), Bakkali (6. 562/1167), Ali b. Muhammed el-imrani el-
Harizmi (6. 560/1165), el-Muvaffak b. Ahmed b. Ebi Se’id (Harizm’in Hatibi olarak
bilinir) (6. 610/1213) ve Muvaffak b. Ahmed el-Mekki (6. 568/1172) sayilabilir. Mekke
Emiri Ebii’l Hasan Ali b. Isa b. Vehhas (8. 550/1155) hem 6grencisi olmus hem hocasi
olmustur. Zemahserl EbG Tahir es-Silefi (6. 576/1180), Residiiddin el-Vatvat
(6. 573/1177), Ebt Tahir el-Hus0i ve Zeyneb binti Sa’ri (6. 615/1218) gibi alimlere icazet
vermistir. Ayrica Muhammed b. Ebi’l Kasim Baycik (Ebul Fadl el-Harizmi el-Ademf)
(6. 562/1166), nahiv ve edebiyatta ileri gelenlerden EbG Ytisuf Ya’kub b. Ali b.
Muhammed b. Cafer el-Belhi Zemahseri'nin talebelerindendir.>®

Zemabhseri hadis rivayet etmis bir alimdir. Hadis hafizi, tarih¢i ve kiraat alimi olan
Zehebi (6. 748/1348) ve iinlii hadis alimi ve hafiz1 Ibn Hacer (8. 852/1449) onu bu hususta
“salih™ olarak belirtmis fakat Mutezili olusundan otiirii itikadi noktada dikkatli olunmasi
gerektigini el-Kessdf adli esere de bu minvalde ihtiyatlica yaklagilmasini tavsiye

etmislerdir.

2.4. Sahsiyeti

Zemahseri'nin karakteri ile ilgili sOylenebilecek en 6nemli nokta onun ilme olan
istiyakidir. Ilim talebi igin ¢ok seyahat yapmistir dyle ki onun ilme olan diiskiinliigii ileri
yasina ragmen bitmemistir. Zemahseri'nin hicri 533 senesinde Ebli Mansur el-Cevaliki’nin
(6. 540/1145) yaninda iki kez liigat dersi ve ondan icazet alirken goriindiigii rivayet
edilmistir.°* Zemahseri der ki: “Ilim ders ve telkindir. Miisvedde yapmak ve giizel yazmak

degildir. Nezle olan kimse giiliin kokusunu alamadig1 ve ondan istifade edemedigi gibi

36 Samancy, s. 14.

57 Sem‘ani, VI, s. 316.

58 fbn Yais, 1, s. 8.

39 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 235.
60 Kfi, 111, 5. 270.
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ahmak da hikmetin lezzetini alamaz.”°!

Zemabhseri divan sahibi bir sairdir. O dil, nahiv, arliz, edeb, belagat, tefsir, hadis,
fikih, kelam ve mantik ilimlerinde alim bir sahsiyettir.®> Mutezile mezhebine bagl ve bunu
ifade etmekten gurur duyan Zemahseri, kendisine Ebul-Kasim el-Mutezili seklinde hitap
edilmesini ve “Hatemul Mutezili” olarak anilmayi istemistir. Oyle ki bir yere gittiginde
iceri buyur edilmeden once “Ev sahibine kim geldi diyelim?” seklinde ona kapida
soruldugu vakit, “Ebul-Kasim el-Mutezili geldi, diye haber verin.” dedigi ifade edilir. Bu
ornekten de anlasildigi iizere Zemahserl Mutezili oldugunu her firsatta gostermistir. Buna
karsin Zemahseri meshur kitab1 e/-Kessdf’1 yazdiginda giris kisminda “Kur’an’1 yaratan
(08 @R Allah'a hamdolsun.” der, fakat daha sonra insanlarin begenmemesi iizerine,
Mutezililerin “Kur'dn'1 yaratan” anlaminda kullandig1 /& Jels tabirini kullanmayi tercih
etmistir. ibn Hallikin’a gére bu degisikligi Zemahseri degil insanlar yapmustir.®* Bazi
Siiler ise Ehli Beyti 6ven ifadelerinden dolayr Zemahseri’nin Sii oldugunu iddia ederler.
Fakat aksi yonde Hz. Ebubekir (6. 13/634) ve Hz. Omer'i (6. 23/644) dévmesi ve Hz.
Osman'in (6. 35/656) takvasindan bahsetmesi ayrica Sii tefsircilerin bazi ayetleri
tefsirlerini bidat olarak belirtmesi bu diisiinceyi etkisiz kilmaktadir. Zemahseri Fikhi olarak
ise Hanefi’dir.%*

Zemahserl hi¢ evlenmemistir. Dindar ve muttaki bir kisilige sahiptir. Magrur,
basartya odakli bir karakteri vardir. Insanlara karsi zarif ve kibar davranir fakat
muhaliflerine karsi ¢ok katidir. Arapgaya ve Araplara milliyet¢ilik boyutunda sevgi

gostermistir.®

2.5. Eserleri

Zemahseri’nin eserlerinin sayisini otuz olarak tespit edenler bulundugu gibi altmis
bese kadar ¢ikaranlar da vardir.®® fnbahu’r-Ruvdt adli eserde, eser sayisi elli olarak
gosterilmistir.” Zemahseri’nin kaynaklarda gegen bazi eserleri sunlardir:

1. el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uylni’l-ekavil fi viicthi’t-te’vil. Bu

eser dirayet tefsiri alaninda yazilmis dil ve belagat acisindan miifessirler i¢in

6! Samancy, s. 17.

%2 fbn Yais, 1, s. 10.

%3 fbni Hallikan, V, s. 170.

% fbn Yais, I, s. 10.

% fbn Yais, I, s. 11.

% Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236.
67 Kafid, 111, 5. 266.
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temel kaynak olmus ve iizerine bir¢ok ¢aligma yapilmistir.

Niiketii’l-i'rab f1 garibi’l-i‘rab, Kur’an’daki garib lafizlarin irabina dairdir.
el-Kesf fi’l-kird’at.

el-Fa’ik f1 garibi’l-hadig

el-Muhtasar min Kitabi’l-Muvafeka beyne Ehli’l-beyt ve’s-sahabe.
Ru’Gsii’l-mesa’il.

el-Minhac fi ustli’d-din.

el- Mufassal f1 sind‘ati’l-i‘rab. Bu eser Arap gramerine dairdir.

el-Unmiizec. Nahivle ilgili olan eser el-Mufassal’dan ihtisardur.

. el-Miifred ve’l-mii ellef (el-Miifred ve’l-miirekkeb). Yine nahivle ilgili kiigiik bir

risaledir.

. Mes’ele (Risale) fi kelimeti’s-sehade. Gramer tahliline dair bir risaledir.

12.

el-Muhacat  (el-Muhaccat) bi’l-mesd’ili’n-nahviyye (el-Ehaci’n-nahviyye).
Kur’an, hadis ve eski Arap siirindeki bazi ifadeler ¢ergevesinde nahivle ilgili elli
meselenin soru-cevap seklinde ele alindigi manzum bir eserdir.

Serhu ebyati Kitabi Sibeveyh.

Mukaddimetii’l-edeb. Arapca 6grenmek isteyen Atsiz b. Muhammed i¢in telif
edilen bir sozliiktiir.

Esasu’l-belaga. Arapga mecazlar sozligldiir. Arap alfabesine gore tertip edilmis
ilk sozliiktiir.

Kitabii’l-Cibal ve’l-emkine ve’l-miyah. Cografya ve tarih sozligi tarzi bir
eserdir.

Divanii’s-si‘r (Divanii’l-edeb).

A‘cebu’l-‘aceb fi serhi Lamiyyeti’l-*Arab. Senferd’ya ait Lamiyyetii’l-‘Arab adli
kasidenin serhidir.

el-Miistaksa fi’l-emsal (el-Miistaksa fi emgali’l-*Arab).

Nevabigu’l-kelim (el-Kelimii’n-nevabig). Kisa vecizeler tarzindaki edebi
metinlerden ibaret eseridir.

ed-Diirrii’d-da’ir el-miintehab f1 kindyati ve’sti‘arati ve tegsbihati’l-‘Arab.
el-Kistasii’l-miistakim fi’l-‘artz.

Kaside fi sii’ali’l-Gazzali.

Atvaku’z-zeheb fi’l-meva‘iz ve’l-hutab (en-Nasa’ihu’s-sigar).

Makamat (en-Nesa ihu’l-kibar). Elli makameden olusan, miiellifin edebi nesirle
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26.

27.

28.

29.
30.

kendine hitaben yazdig:1 dini ve ahlaki nasihatleri igeren bir eserdir.
Rebi‘u’l-ebrar ve nuslisu’l-ahbar. Halifelerin, biiylik sahabilerin ve fakihlerin
hikmetli sozleriyle 6giit alinacak hikayeler ve meshur sairlerden alintilar igerir.
Niizhetii’l-miite’ennis  ve  niihzetli’l-muktebis. Rebi‘u’l-ebrar’dan  seg¢me
metinlerden olusur.

Hasa'isii’l-‘agereti’l-kirami’l-berere. Asere-i miibessereden on sahabenin
biyografisine dairdir.

el-Kasidetii’l-ba“Gdiyye ve tahmisiiha.

Ta‘limii’l-miibtedi ve irsadi’l-muktedi.

Zemahseri’nin kaynaklarda baska eserleri de zikredilmektedir.®

2.6. Zemahseri Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar

Zemabhseri hakkinda bir¢ok kitap, makale ve tez calismalar1 yapilmistir. Bunlardan

bazilar soyle siralanabilir:

Mustafa Nasif, el-Belaga ‘inde’z-Zemahseri (Doktora Tezi, 1952, ‘Aynu’s-Sems
Universitesi (Kahire).

Mustafa Savi el-Ciiveyni, Menhecii’z-Zemahseri fi Tefsiri’l-Kur’an ve Beyanii
[‘cazih (Kahire, 1959).

Mustafa Savi el-Ciiveyni, Kird’e fi tiirdsi’z-Zemahseri (Iskenderiye 1997).
Ahmed Muhammed el-Hufi, ez-Zemahseri (Kahire 1966).

Muhammed Sahin, Carullah ez-Zemahseri ve Egeruhli fi’d-Dirasati’n-Nahviyye
(Kahire 1969).

Ali Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatciligindaki Yeri (Doktora Tezi, 1973, 1U
Edebiyat Fakiiltesi).

Cihat Tung, Zemahseri ve Kelamin Ana Meseleleri (Dogentlik Tezi, 1976, AU
[1ahiyat Fakiiltesi).

Murtaza Ayetullahzade Sirazi, ez-Zemahseri Lugaviyyen ve Miifessiran (Kahire
1977).

Muhammed b. Abdiilhalim, A Critical Edition of Ru’Gis al-Masail by al-
Zamakshari (Doktora Tezi, 1977, Saint Andrews Universitesi).

Michael Schub, Linguistic Topics in al-Zamakhshari’s Commentary of the

%8 Ahmed Muhammed H0f1, s. 56-63.
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Qur’an (Doktora Tezi, 1977, California Universitesi).

- Kamil Muhammed Uveyda, ez-Zemahseri: el-Miifessirii’l-Belig (Beyrut 1994).

- ‘Abdiissettar Dayf, Carullah Mahmid b. ‘Umer ez-Zemahseri: Hayatiihli ve
Si‘rith (Kahire 1994).

- Musa Alp, Zemahseri’nin Kessaf’inda Mutezill Goriislere Filolojik Yaklagimlar
(Yiiksek Lisans Tezi, 1998, EU Sosyal Bilimler Enstitiisii).

- B. N. Zubir, Balagha as an Instrument of Qur’an Interpretation: A Study of al-
Kashshaf (Doktora Tezi, 1999, Londra Universitesi).

- Resid Abdurrahman el-Ubeydi, ez-Zemahseri el-lugavi ve kitabiihii’l-Fa’'ik
(Bagdat 2001).

- Murat Kaya, Zemahseri’de Tasavvufi Kavramlar (Makamat Ornegi) (Yiiksek
Lisans Tezi, 2006, Yiiziincii Y1l Universitesi).

- Hiseyin Samanci, ez-Zemahseri’nin Hayati ve Arap Edebiyati Alanindaki
Calismalari (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2015)

- Abdiilcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’1 (Doktora
Tezi, 2007, AU).%

- Enes Erdim, Zemahseri ve Ibn ‘Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir
Yaklasim, (Doktora Tezi, 2010, Atatiirk Universitesi).

- Mehmet Kaya, I'rdb Degerlendirmelerinin Kur’an'm Anlasilmasindaki Rolii
Zemahseri Ornegi, (Doktora Tezi, 2014, Atatiirk Universitesi).”

- Hac1 Cigek, Eserleri Baglaminda Carullah Zemahseri’ye Gore “Takva”
Kavramina iliskin Bir Analiz, Route Educational and Social Science Journal,
Say1 7(9), Eyliil, 2020, s. 350-359, istanbul.

- Hac Cigek, Zemahseri’nin, Kessaf’ta Adalet Kavramina Getirdigi Yorum ve
Analizler, Route Educational and Social Science Journal, Say1 8(10), Ekim 2021,
s. 136-145, Hatay.

- Hac Cigek, Zemahseri'nin Atvaku’z-Zeheb, El-Kelimu’n-Nevabig ve
Makamat’inda Insanin Kisiligini Yok Eden Ozelliklerin Analitik Kritigi, Kilis 7
Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2016), s. 49-65.

- Hac Cigek, Zemahseri’nin “Atwaqu’z-Zeheb” Adli Eserinin Edebi Sanatlar
Acisindan Degerlendirilmesi, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

% fbn Yais, 1, s. 11-15; Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236-238.
70 Cigek, s. 5.
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Dergisi, 2015, cilt: II, say1: 3, s. 43-66.

- Hac1 Cigek, Zemahseri’nin Atvaqu’z-Zeheb, el-Kelimu’n-Nevabig ve Magamat
Adl Eserlerinde Kisiyi insa Eden Ozelliklerin Analitik Kritigi, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi, 2016, cilt: VIII, say1: 16, s. 841-859

- Haca Cigek, Zemahseri’nin el-Kelimu’n-Nevabig Adlu Eserin Serh ve
Terciimelerine Dair Bir Degerlendirme, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,

2016, cilt: VIII, say1: 15, s. 154-176.

2.7. Zemahseri Hakkinda Bazi Sozler

Islam ulemas: Zemahseri’yi ilmi ydnden &vme konusunda neredeyse birlik
icerisindedir. Onun ilmi sahadaki genis birikimi, {istlinliigii ve ¢esitli ilmi konularda yetkin
olusu onu 6zel kilmigtir. Daha 6nce de sdylendigi gibi ona “Fahri Havarizm” yani Harezm
bolgesinin gurur kaynagi lakabi verilmis ve Mekke’ye komsu olmasi hasebiyle kendisine
“Carullah” denilmistir.

Suyti (6. 911/1505) onun hakkinda: “Genis bilgi birikimine sahip, ¢ok faziletli, son
derece zeki ve kavrayist milkemmel biridir.” derken, Ibn Hallikan (6. 681/1282): “Beyan
ilminde, dil, nahiv, hadis ve tefsirde biiylik alimdir. Tartismasiz kendi zamaninin en biiyiik
alimi idi.” demistir.”!

el-Kiftl (6.646/1248) Zemahseri hakkinda: “Dil, nahiv ve edeb ilminde referans
gosterilen bir isimdi. Hangi sehre gitse insanlar etrafinda toplanir ve ona dgrenci olurlardi.
[lim talebi i¢in ona kosulurdu.” demistir.”

Yakit el-Hamevi (6. 626/1229) ise: “Bir¢ok ilim dalinda yetkinlige sahipti. Cok
faziletli, ilmi genis, edeb, dil, nahiv ve tefsir dalinda oncii bir isimdir.””® derken,

Zemahseri’nin degerini ve kiymetini ortaya sermistir.

2.8. el-Kessaf Tefsiri

Zemahseri’nin meshur kitabidir. Kisa adi el-Kegsdf, uzun adi ise el-Kessdf ‘an
Hakaiki’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Akavil fi Viicithi’'t-Te vil'dir. el-Kessaf adm ilk kez Ibn
Hallikan kullanmistir. Vefeydtii’l-A ‘yan adli eserde Zemahseri i¢in sdyle demistir: “Bir¢ok

eser telif etmistir. Kur’an-1 Kerim tefsiri i¢in kaleme aldig1 e/-Kessdf onlardandir ve onun

7! Tbni Hallikan, 11, s. 340.
72 Kfid, 111, 5. 265.
73 Hamevi, VI, s. 268.
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benzeri daha once yazilmamistir.”’* Eserin bu isimle adlandirilmasinda Zemahseri'nin
katkis1 da olmustur. Zemahserl el-Kessaf'ta eseri i¢in “kesf” ve “kessaf” tabirini
kullanmustir.”> Hatta eserin mukaddimesinde bu eseri yazmadan 6nce kendisine Kur’an
ayetleri hakkinda g¢evresinden sorular geldigini ve bu sorulara verilen cevaplarinin gok
tatmin edici bulunmasi sebebiyle Mutezile mezhebi mensubu olan arkadaslarinin
kendisinden “Indirilen Kur’an vahyinin igerdigi sirlarin hakikatlerini ve belli basli te’vil
vecihlerini kendilerine net bicimde acacak” bir kitap yazmasini istediklerini belirtirken bu
eserin uzun adini ifade etmistir.’® Zemahseri eseriyle dviinerek Divan’inda sdyle demistir:
“Nice alimler Kur’dn’t yorumlamiglardir diinyada... Benim tefsir kitabim gibisi
vazilmamistir. Dogru yolu bulmak istersen onu oku. Siiphesiz cehalet hastalik gibidir,
benim kitabim el-Kessdf ise ilactir.”"’

Zemahseri bu eserini kendisinin ifadesiyle “Hz. Eb0 Bekir’in hilafet zaman
stiresinde” yani yaklagik iki yi1l dort ay gibi bir zamanda tamamlamistir. Bu kadar ¢cabuk
yazmis olmasin1 Kabe’ye miicavir olmasina baglayarak normalde otuz yildan az siirede
yazilamazdi diyerek, Cenab-1 Allah’in ikramini belirtmistir.”®

Zemabhseri eserini yazmadan 6nce Mutezile alimlerinin bir tefsir yazmasi noktasinda
israrci taleplerini reddetmistir. Zemahseri her ne kadar Kur’an’1 bastan sona heniiz tefsir
etmemis ise de ona hazirlik olmasi mesabesinde talebelerinin Kur’an ayetleri hakkinda
sorularma cevap vermis, Kur’an’in nasil yorumlanmasi gerektigi noktasinda onlara usul
ogretmistir. Omriiniin sonunda Mekke’ye yeniden giden Zemahseri, ulemanin ve yakin
dostu Mekke Emiri Ibn Vehhas’m (6. 556/1161) onun bir tefsir yazmas1 icin 1srar1 hatta
Zemahseri'nin Mekke’ye varmadan &nce bu is icin Ibn Vehhas’in “Daglar1 dereleri asip
Harezm’e gitsem bu isi kendilerinden istirham etsem.” diye kendince sdylendigini isittigi
vakit: “Bu isten artik geri ¢ekilmek imkansiz hale gelmistir, bagka care yok, baska mazeret
kalmadi.” diyerek, tefsir yazmasi noktasinda baskilarin zirve noktasina ulastigini gérmiis
ve eserini yazmaya karar vermistir. Fakat artik yaslandigini onun ifadesine gore disinin
dokiiliip, giicliniin tiikenmis, derisinin burugmus ve artik O6liim donemine girdigini

gordiigiinden dolayi eserini kisa tutmasi gerektigi tizerinde karar kilmigtir.”

74 bni Hallikan, V, s.168.

5 Yagmur, s. 10.

76 Zemahseri, I, Kessaf, s. 63.

77 Zemahseri, Divan, s. 396-397.

78 Savi, s. 76.

7 Savi, s. 78; Zemahseri, Kessaf, 1, s. 64.
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Zemabhseri kitabinin mukaddimesinde tefsir eyleminde bulunacak kimsenin 6ncelikle
me ani ve beyan konularinda mabhir, diger ilimlerde birikimli ve zihni kapasitesinin genis
olmas1 gerektigini sdyler. Onun nazarinda bir miifessirde olmasi gereken en 6nemli ilim
belagat ilmidir. Zemahseri'nin diisiincesine gore belagat sayesinde Kur’an-1 Kerim'in
ayetlerindeki hidayet dogru bir sekilde kavranir. Ayetlerin isaretleri yani gosterdikleri
acikca anlagilir. Ve yine Kur’an-1 Kerim'in mucizevi giizelliklerinin incelikleri ortaya
cikar. Tefsir iginin zor oldugunu bunu ancak ehil olanlarin yapabilecegini sdyleyen
Zemabhseri, tefsir yazmasinin kendisine farz-1 ayn oldugunu belirtir.?

Zemahserl Mutezili bir alim oldugu icin tefsir kitabinda bu diisiincenin emareleri
vardir, buna ragmen Siinni ulema ondan cok istifade etmistir. Ozellikle Razi’nin (6.
606/1210) kendi tefsir kitabinda Zemahseri’den bolca istifade ettigini belirtebiliriz. Ayrica
Beydavi (6. 685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Nisablri (6. 850/1446),
Ebu’s-Suid Efendi (6. 982/1574) ve M.Hamdi Yazir (6. 1361/1942) da yine Kessaf’tan
faydalanmiglardir.

Her ne kadar “Hatemu’l-Mu‘tezile” diye anilsa da Zemahserl, el-Kessdf inda
Mu‘tezill diisiince bi¢imini yansitmaktan ziyade, Kur’an’in giizelliklerini, onun net
anlagilmayan ince yonlerini tistiin dil becerisiyle agiklamay1 hedeflemektedir.®!

Zemahseri eserinde liigat bilgisini sonuna kadar kullanmigtir. Bunun yaninda mantik
kaidelerine de onem vermistir.®? Kur’an’daki tasvir, temsil ve mecazlarla ilgili yorumunda
cok basarili goriilmiistiir. el-Kessaf 6zellikle Meani ve beyan ilmi ile Kur’an’in i’cazinin
yorumu agisindan essiz eser olarak kabul edilmistir. Fakat mezhebine olan asir1 bagliligi
bazi durumlarda zorlama yorumlar yapmasina sebep olmustur. ibnu’l-Miineyyir (8.
683/1284), el-Intisaf fima tedammenehii’l-Kessdf mine 'l-i tizal adl eserinde Zemahseri nin
el-Kessdf'indaki Mu‘tezili goriislerini elestirmistir.®® Ayrica Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149), ibn
Teymiyye (6. 622/1225) ve Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi alimler tarafindan
da Mu’tezili yonden tenkit edilmistir.* Tbn Hald(n (6. 808/1406) el-Kessdf icin soyle
demistir: “Kisi Ehl-i Siinnet mezhebine vakifsa ve Ehl-i Siinnet inancini delilleriyle

biliyorsa, emin bir sekilde o eseri okuyabilir ve onda dil sanatinin sasilacak derecedeki

80 Zemahseri, Kessaf, 1, s. 62; ‘Atik, Beyan, s. 28; Yagmur, Zemahseri’nin Kur’an’1 Yorumlama Yéntemi, s.
16; Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236.

81 Zemahseri, Kessaf, 1, s. 35.

82 Yagmur, s. 23.

83 Siileyman Mollaibrahimoglu, “Ibnii’l-Miineyyir”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, s. 156.

84 Oztiirk ve Mertoglu, “Zemahseri”, s. 236.
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ozelliklerini gorebilir.”® Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogu bu eseri itikadi yoniiyle tenkit
etmis, buna karsin Ehl-i Stinnet mezhebine vakif olanlarin onu okumalarinda bir sakinca
gormemislerdir. Fakat Zehebi (6. 748/1348) ve ibn Hacer el-‘Askalani gibi bazi1 alimler,
higbir sekilde okunmasini uygun gérmemislerdir.®

el-Kessaf incelendiginde iki gercek gbéz Oniine c¢ikmaktadir. Soyle ki bu eser,
“Imamii’n-nijhat” (Nahvin imami) diye taninan Abdiilkahir el-Ciircani’nin iki eserini
kapsamustir. Ikinci husus ise Abdiilkahir el-Ciircani’nin belagat sahasinda ortaya koydugu
konularin Kur’an ayetleri 1s18inda pratik bulmasina yani uygulanir 6rneklerini
gostermesine katki sunmustur. Zemahseri, Abdiilkahir el-Ciircani’nin ortaya koydugu
belagat kaidelerine eklemeler yapmistir. Beyan ilminde kindye, isti‘are, mecaz-1 miirsel ve
mecaz-1 akli konularinda onun katkis1 olmustur. Abdiilkahir el-Ciircani beyan ve me ani
ilminin kurucusu ise Zemahserl de bu ilimlerin kaidelerinin tamamlayicisidir, denilebilir.

Bu bakimdan s6z konusu eser dnem arz etmektedir.®’

2.8.1. el-Kessaf’in kaynaklari

Dirayet tefsiri alaninda kaleme alinmis olan Zemahseri’nin e/-Kegsaf adli eserinin
kaynaklart ¢esitlidir. Bu durum Zemahseri’nin bilgi birikimini aksettirmesi bakimindan
degerlidir.

Zemahseri genel itibari ile eserinde kaynak belirtmemistir. Belirttigi kaynaklar ise

asagida gosterilmistir.

2.8.1.1. Tefsir kaynaklar:
- Miicahid’in (6. 104/722) tefsiri.
- Amr b. Ubeyd el-Mutezili’nin (6. 144/761) tefsiri. Kiraat ve tefsir rivayetlerinde
bulunmustur.
- Ebi Bekr el-Esam el-Mutezili’nin (6. 200/816) tefsiri.
- ez-Zeccac’in (0. 311/923) Me ‘ani’l-Kur dn adl tefsiri.
- er-Rummani’nin (6. 384/994) Tefsiri Kebiri.
- Ali bin Ebi Talib (6. 40/660) ve Caferi sadik (6. 148/765) gibi sahislardan

nakledilen S$ii tefsirler.

85 ibn-i Haldin, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir, Yeni Safak, Ankara, 2004, 11, 5.615-616.
8 Yagmur, s. 27.
87  Atik, BeyAn, s. 28.
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Zemabhseri'nin Bid’iyye olarak adlandirdigi Miisebbihe, Cebriyye, Harici, Rafizi,

Mutasavvifa vb. firkalara ait tefsirler.

2.8.1.2. Hadis kaynaklar

Zemabhseri eserinde hadis kitaplarin1 kaynak olarak agikca belirtmemistir. Sadece

Sahih-i Mislim’i kaynak olarak belirtmistir. Onun disindakileri ise <wall 45 (hadiste soyle

gegmektedir) diyerek gostermistir. *8

2.8.1.3. Kiradt kaynaklar:

Zemabhseri, kurra ve mushaflara vakif oldugu gibi sehir kiraatlerine de vakiftir.

Eserinde ad1 gegenler sunlardir:

Abdullah b. Mes‘ud’un (6. 32/652-53) mushafi.

Abdullah b. Mes‘ud’un arkadas1 Haris b. Suveyd’in (6. 72/ 691) mushafi.
Ubeyy b. Ka‘b’m (6. 33/654 [?]) mushafi.

Hicaz ve Sam ehlinin mushaflari.

Irak ehlinin mushaflari.

Ve diger mushaflar

2.8.1.4. Dil ve nahiv kaynaklar:

Sibeveyh’in (6. 180/796) el-Kitdb 1.

Ibnu’s-Sikkit (6. 244/858): Islahu’l-mantik.

Miiberred (6. 285/899): el-Kdamil.

Abdullah b. Cafer b. Diiriisteveyh (6. 347/958): Kitabii’l-Kiittab.
Ebii’l-Feth el-Hemedani (6. 357/968): Kitdbii 't-tibyan, el-Iklid® .
Ebi Ali el-Farisi (6. 377/987): Kitabu’l-hiicce, Kitabu’l-halebiyyat.
Ibnu’1-Cinni : Kitabu 't-temdam, Kitabu’l-muhteseb.

Abdiilkahir el-Ciircani : Delailii’l-i ‘caz, Esrarii’l-beldga.

2.8.1.5. Edebi kaynaklar

Cahiz : Kitabii’l-hayevdn, Nazmii’l-Kur'an.
Ebl Temmam (6. 231/846): el-Hamadse.
Ebii’l-‘Ala el-Maarri (6. 449//1057): Istagfir ve stagfiri.

88 Savi, s. 80-89.
8 Yagmur, s. 58.
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Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri’nin kendine ait eserleri: Nevabigii’l-kelim, Safi’l-iyyi

min kelami’l sdfi, Nesdihii’s-sigar.

2.8.1.6. Vaaz ve esatir kaynaklar

Rabi‘atii’l-Adeviyye (6. 106/724)
Tavis b. Keysan (6. 106/724)
Sehr b. Havseb (6. 112/730)
Malik b. Dinar (6. 130/748)
Ibnu’s-Semmak (6.183/799)
Fudayl b. Iyad (6. 187/803)
Sakik-i Belhi (6. 194/810)

Yahya b. Muaz (6. 258/872)

gibi ilk donem Tasavvuf erbabindan sozler nakletmigtir.*°

90 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinevi, Ankara, 1996, 1, s. 326-327; Savi, s. 90-92.
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UCUNCU BOLUM
3. BELAGAT iLMi

Calismamizin bu kisminda, bir sonraki bdliimde gececek belagat terimlerini
anlamada okuyucuya yardimci olacagini diislindiigiimiiz belagat terimlerini agiklamakta
fayda goriilmiistiir. Bu dogrultuda belagat ilminin genel bir tanim1 ve bdliimleri hakkinda

kisa bilgilendirmenin yani sira belagat ilminin olusum siirecine kisaca temas edilecektir.

3.1. Belagatin Tanimi

Belagat kelimesi, kokii itibariyle Be-Le-Ga (&L) fiilinden gelmistir. Séziin fasih ve
acik secik olmasi anlaminda mastar bir kelimedir. Belagatin; olgunlagsmak, buluga ermek,
teblig etmek, etkili olmak, kemale ermek, kalbindekini etkili bir sekilde dile getirmek gibi
manalara gelen, &3l & ki ali/al fiilinden geldigi belirtilmistir.’! Agac igin
kullanildiginda meyve verme zamani gelmek, ¢ocuk i¢in kullanildiginda idrak etmek, is
icin sonuna ulagmak manalarina gelir. Yine bu kokten gelen miibalaga bir ¢abanin gayretin
sonuna kadar varmasi olur. Diinya ic¢in kisiyi ahirete ulagtirmasi yoniiyle g3 L)
denilmistir. S6z de kisinin meramin1 muhatabin kalbine eksiksiz bir sekilde ulastirtyorsa
&=L 23S olur. Binaenaleyh belagat ile soz dinleyicinin kalbine etkili bir sekilde ulagir ve
orada nihayet bulup anlagilir.”

Terim olarak; sozii yerinde ve zamaninda, dogru ve giizel bir sekilde sdylemek, agik
ve anlasilir bir sekilde ifade etmek seklinde tarif edilebilir. S6zii bu tarz ifade eden kisiye
belig denir.”® Kimilerine gore belagat kelamin sifatidir. Miitekellimin sifati degildir.
Kur’an-1 Kerim belagatin zirvesi olarak kabul edilirken bu sdziin sahibi olan yaratici igin
belig sifati kullanilmaz.”* Miitekellimin “Belig” olarak isimlendirilmesinden maksat onun
kelaminin belig oldugunu ifade etmek i¢indir. “O beligdir” derken aslinda sunu soylilyoruz

2

“onun kelami beligdir.” Gorildigii gibi burada mevsuf hazf edilmistir.”> Giinlik
kullanimda bir seyin ¢ok kullanilmasi onun artik gereksiz yere siirekli ifade edilmesini
engeller. Tiirkcede kullandigimiz “soba yaniyor” ifadesinde oldugu gibi kastettigimiz
sobanin i¢indeki odun yaniyor, demektir. Hatib el-Kazvini (6.739/1338) bunun aksini

sOylemistir. O belagati hem kelam hem de miitekellimin birer vasfi olarak goriir:

%1 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Darii’l-Mearif, Kahire, 2008, L, s. 345.
92 Carim ve Emin, s. 6.

% [bn Manzir, L s. 346.

9 Askerd, s. 6.

95 Carim ve Emin, s. 6.
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“Miitekellimin vasfi olarak beldgat; Oyle bir melekedir ki miitekellim bununla fasih ve
belig s6z soylemeye muktedir olur.”® demistir.

Belagat insanda dogustan var olan bir yetenektir. Cenab-1 Allah Rahman Stresi’nde
“O insani yaratti. Ona beyani Ogretti.”®’ buyurmustur. Yani belagat miistakil bir ilim
olmadan 6nce de mevcuttur. Nitekim belagatin meleke olarak bir hayli gelistigi Cahiliye
devri sozlii edebiyatinda, Kur’an-1 Kerim ve hadiste bu ilme dair birgok 6rnek bulmak
miimkiindiir.”®

Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) el- Umde fi mehdsini’s-si‘r ve adabih adh
eserinde belagat kelimesi ile ne anlagilacagt hususunun eski edebiyatcilar tarafindan azi
anlasilmaz cogu can sikmaz; az soz ile birgok mananin ifade edilmesi; lafzin en kolay1 ve
irticalen dile gelen en giizel s6z vb. sozlerle izah edildigini ifade eder.””

Ibnu’l-Mukaffa® (6. 142/759) belagatin cesitli sekillerde ortaya ¢iktigmi ifade
etmistir. Ona gore susmada, dinlemede, siirde, nazmda, kafiyede, mektuplarda, hutbelerde,
vb. sekillerde ortaya ¢ikabilir.!% Ona goére belagat yetenektir, bundan dolay1 herkesin onu
kolay kolay sdyleyemeyecegini ifade eder.!?!

Belagatii’l vadiha adli eserde belagat, terim olarak soyle tarif edilmistir: “Muhatabin
kalbinde etkisi olan agik manay1 uygun sekilde ve uygun bir tarzda sdylemektir.” el-Beydn
ve t-tebyin adl1 eserinde belagata dair birgok soz rivayet eden Cahiz, bunlar i¢inde en giizel
tanim olarak “Lafizla mananin giizellikte birbiriyle yarigmasi, yani manadan once lafzin
kulaga, lafizdan oOnce de mananin kalbe siiratle ulagmasidir.” seklinde olan tarifi

begenmistir.!%?

3.2. Fesahat

Liigatte Fe-Su-Ha (7<) kokiinden gelen mastar bir kelimedir. Sozliikte; acik olmak,
ortaya ¢ikmak manasina gelir. Giin aydinlaninca zoall m<adl denilir. Bir kimse i¢indekini
ag1ga ¢ikardiginda, Araplar 4-sss & Lee (24 =il derler. Arap olmayan bir kimse Arapcay1

% Hatib Kazvini, el-Idah, 2. Bask1, Darii’l-ihyai’l-Kiitiibii’l-‘ Arabiyye, Kahire, 1953, s. 21.

97 Rahman: 55/3.4.

%8 Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, 1992, V, s. 380.

% fbn Resik Kayrevani, el-'Umde fi Mehasini’s-Si‘r ve Adabih ve Nakdih, 5. Baski, Darii’l-Ceyl, Kuveyt,
1981, 1, s. 242.

100 Ehi Osman Amr b. Bahr b. Mahb(ib Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 7. Baski, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
1998, 1, s. 116.

191 Carim ve Emin, s. 7.

192 Cahiz, 1, s. 13.
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diizgiin ifade ettigi zaman e 7l denir.!0?

Terim olarak fesahat; soziin acik, secik, sarf
yoniiyle dogru ve manaca anlasilir olmasini ifade eder.'® Kur’an’da gectigi lizere Hz.
Musa (a.s) kardesi Hz. Harun (a.s) igin {04 e &iadl 38 4558 (AT5) “Ve kardesim Harun o
dil bakimindan benden daha fasihtir.”'% demistir. Peygamber efendimiz (s.a.v)’e isnad
edilen bir hadiste efendimiz soyle demistir: — =l =aél sl “Ben Araplarm en fasih
konuganiyim.”!%  Buradaki Orneklerde gorildigii iizere fesahat kiginin sifati
olabilmektedir.

Ilk donem belagat alimleri fesahat ve belagati birbirinden farkli gérmemistir. Cahiz
meshur eseri el-Beyanu ve’'t-Tebyin adl1 eserinde bu iki terimi birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrrmamistir. Fakat kendinden sonra gelen alimler i¢in birtakim kurallar belirlemistir. O,
belagat icin sOyle der: “sozilin edebi olmasinin olmazsa olmaz sarti, lafiz mana ile yarig
halinde olmalidir, &yle ki bir lafiz isitme duyusuna kosarken manasi kalbe kosmalidir.” Iste
bu tarif belagat ile fesahatin ortak noktasidir. Ayrica daha sonraki alimler i¢in fesahatin
tarifi olacak olan harflerin selim olmasi, uygun olmasi, tenafiirden'®” uzak olmasi,
manasinin kapali olmamasi, dinleyenin kulagina nahos gelmemesi ve az kullanilir cinsten
olmamasi gibi konulara temas etmistir.!%® Kazvini (6.739/1338)’ye gore belagat ve fesahat
mevsufa gore farklilik gosterir. Her ikisi de kelamin veya onu sdyleyenin sifat1 olabilir,
fakat belagat tek tek lafizlarin sifati olamaz. Fesahat ise olabilir. Ona gore kelime fasih

olabilir ama belig olmaz.!"

3.3. Belagat ilminin Kisa Tarihcesi

Belagatin bagimsiz bir ilim haline gelmesi uzun bir siire¢ten sonra ortaya ¢ikmustir.
Bunda Arap olmayan milletlerin Miisliiman olmasindan sonra Kur’an-1 Kerim'i yorumlama

ve anlamada ortaya ¢ikan sorunlara ¢oziim bulma calismalarinin ve Kur’an-1 Kerim'e

103 Muhammed b. Ya kb Firizabadi, el-Kamisii’l-Muhit, Darii’l-Hadis, Kahire, 2008, s. 1248.

194 Carim ve Emin, s. 5.

105 Kasas: 28/34

106 Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb
Arnatit, Zitheyr Savis, 2. Baski, Mektebii’l-islam1, Dimesk-Beyrut, 1983, IV, s. 202.

107 Tenafiir: Kelimeyi olusturan harflerin birbirlerinden “nefret” etmesi olarak terciime edebilecegimiz bir
kelimedir. Terim olarak ise harflerin uyumsuzlugu sebebiyle dile agir gelmesi ve zor telaffuz edilmesi
demektir. Or. ga=g“otlak” ve &) piiue “bagin iistiinde toplanmus sag” kelimelerin de oldugu gibi.

108 Ahmed Matlib, Mu‘cemii’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tetavviiriihd, 1. Baski, ed-Darii’l-‘Arabiyye
2000, 111, s. 110-111.

109 Sedat Sensoy, “Hatib el-Kazvini’de Fesahat ve Belagat Kavramlar1”, Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1:
17,2007, s. 25-47.

27



saldiranlara Islam Aalimlerinin onun i’cazi yoluyla cevap verme faaliyetlerinin etkisi
olmustur.

Kur’an-1 Kerim'e muhatap olan ilk nesil Araplarin zihninde meleke olarak var olan
belagat ilmi, onlarin sadece dillerinde kalmis heniiz kitaplarda kaide ve kurallara
doniismemistir. {lk dénem Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim’in mesajim1  rahatlhikla
anlayabiliyorken daha sonraki siirecte Arap olmayan Miislimanlarin Kur’an-1 Kerim'i
anlamada ve onu yorumlamada ihtilafa distiikleri goriilmiistiir. Bu da Arapcanin dil
kurallarin tespitini liizumlu hale getirmistir. Bu kurallar tespit edilirken ayni zamanda
belagata ait konular da bu kitaplarda yerini almistir. Daha sonra tefsir kitaplarinda
Kur'an'm edebi yonden mucizesini gostermek adina bu bilgilerden ayrica bahsedilir
olmustur.

Belagat bagimsiz bir ilim dali olana kadar farkli isimlerle anilmistir. Zemahseri de
belagat1 6nceki boliimde gegtigi lizere me ‘ani ve beyan ilmi olarak ifade etmistir.

Belagat cahiliye donemi siirinde siir panayirlarinda, siir tenkidi gibi faaliyetler
neticesinde gelisme gostermistir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim'in i’cazi faaliyetleri
cercevesinde ona hizmet maksadiyla beldgat calismalart hiz kazanmistir. Boylece o
miistakil bir ilim haline gelmistir. Bu faaliyetleri dort donemde incelemek miimkiindiir. Biz
belagatin Kur’an-1 Kerim'e hizmet amaciyla yapilan caligmalar neticesinde kat ettigi
gelismeleri asagidaki donemlerde gostermeye calisacagiz.

I. Donem: Bu donem Kur’an-1 Kerim'in inmeye baslamasindan (m. 610), IV./X.
ylizy1l sonlarina kadar olan donemi kapsar. Bu donemdeki calismalarin odak noktasi
yukarida da ifade edildigi gibi diger milletlerin Islam’la tanismasi sonucu Arap dilinde
ortaya ¢ikan bozulmalarin (lahn) sebep oldugu Kur’an’in yanlis okunmasi ve onun dogru
anlagilmasi noktasinda yasanan sikintilar1 giderme cabalari {izerine yogunlagsmistir. Bu
endiseden hareketle dil bilgisi kurallar1 tespit edilmeye c¢aligilmis, belagata ait konular da
bu ¢ercevede ele alinmis ve tespit edilmeye baslanmistir. Nitekim Sibeveyh’in (6. 180/796)
meshur el-Kitab adli eserinde gramer konularmin yaninda me‘ani ile ilgili miisned,
miisnediin ileyh, takdim-tehir, ta‘rif-tenkir, hazf, emir ve nehiy gibi konulara da
deginilmistir. Miiberred (6. 285/898) el-Kamil’inde dil ve edebiyat meseleleri yaninda
mecaz, temsil, emir, dua, isti‘dre, tesbih vb. konulardan bahsetmis, hatta tesbihi ¢ok
ayrintili bir sekilde ele almistir. Cahiz ise el-Beyanu ve’t-tebyin adli eserinde tesbih,
mecaz, isti‘are, kindye, hiisn-i taksim, 1‘caz, muktezayi hal gibi konular1 ele almistir. Cahiz

bu eserinde Araplarin hitabet ve beldgat sanatlarinda diger milletlerden {istiin oldugunu
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iddia eder. Ebi Hilal el-Askeri beldgat konusunda yazilan eserlerin en dnemlisinin bu eser
oldugunu sdyler fakat konularin daginikligindan sikayet eder.!'® Bu dénem ¢aligmalarinin
sonucu ancak V./XI. yilizyildan sonra ortaya konan eserlerde elde edilmeye baslanmis ve
boylece belagat miistakil bir ilim haline gelmistir. Bu donemde yetisen dilci ve
edebiyatgilarin gogu ayn1 zamanda tefsir limidir.!!!

Malum oldugu tizere Kur’an-1 Kerim muhkem ve miitesdbih ayetlerden olusur.
Hangi ayetin muhkem veya miitesabih oldugunu belirlemek adina ve yine Kur’an’da
celigki oldugunu ve onda nazm bozuklugu oldugunu iddia edip ona saldiranlara cevap
vermek i¢in Kur’an ilimlerinde ¢esitli eserler kaleme alinmustir. ibn Kuteybe’nin (6.
276/889) Kur’an-1 Kerim’e yonelik itirazlara cevap verdigi eseri Kitabii Miiskili’l-Kur'an
bu doneme aittir. Yazar eserinde Kur’an-1 Kerim'e saldiranlarin, fitne ¢ikarmak maksadiyla
miitesabih ayetlere siginarak giiya Kur’an’da kusur oldugu iddiast ile ortaya cikanlara
cevap vermek maksadiyla bu eseri kaleme aldigini sdylemistir. Yazar eserinde mecaz,
isti‘are ve maklab gibi konulara yer verirken hazf, tekrar ve ziyade, kinaye ve ta‘riz, lafzin
zahirinin manasina muhalefeti ve hur(ifu mukattaa kitapta ele alman diger konulardir.'!2

Kelam alimleri Kur’an-1 Kerim’in beladgat yoniinii incelemek maksadiyla belagat
konulari lizerinde 6nemle durmustur. Bu dogrultuda karsilastigimiz ilk eser Mutezile alimi
Rummani (8. 384/994)’nin en-Niiket fi i’cdzi’l-Kur’dn adli eseridir. Belagati “En giizel
lafizlarla mananin kalbe ulagtirilmas1” diye tanimlayan Rummani (6. 384/994), belagat i¢in
iist, orta ve alt olmak {izere ii¢ seviye belirler ve Kur’an’in belagatini iist diizeye oturtur. O
belagati i‘caz, tesbih, isti‘are, ses ahengi, ayet sonlarindaki ses uyumu (seci’), cinas, bir
kelime kokiiniin degisik vezinlere doniismesi, ima, miibalaga, soziin terkip ve telifindeki
giizellik olmak tlizere on kisma ayirmigtir.!!?

Bu donemde yabanci kiiltiirlerle temas edilmesi sonucu Kur’an-1 Kerim'e yoneltilen
elestirilere kelamcilarin yine Kur’an-1 Kerim iizerinden cevap vermek adma belagat ve
fesahat konularia 6nem vermeleri belagatin gelismesine katki sunmusgtur. !4

I1. Dénem: IV./X. ylizy1l sonlarindan VIII./XIV. yiizy1l sonlarina kadar devam eden
bir donemi kapsar. Belagatin bagimsiz bir ilim halinde olusmaya ve terimlerinin ortaya

cikmaya bagsladig1 bir donemdir.

110 Ramazan Sesen, “el-Beyan ve’t-Tebyin”, DIA, Istanbul, 1992, VI, s. 31.
M Kilig, “Belagat”, s. 380-83.

112 Bingik, “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”, s. 34.

113 Sensoy, “Rummani”, s. 242.

114 Kilig, “Belagat”, s. 381.
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Bu donemde yazilan eserlerde beldgat konulari 6ne ¢ikmaktadir. Bu eserlerin
birkagini siralayabiliriz:

- Ebt Hilal el-"Askeri’nin (6. 400/1010) Kitabii’s-Sina ‘ateyn.

- Ibn Resik’in (6. 463/1070) el- Umde.

- Ibn Sinan el-Hafaci’nin (6. 466/1073) Swrrii’l-fesdha.

- Ebl Tahir Muhammed b. Haydar el-Bagdadi’nin (6. 517/1123) Kantinii’l-beldga.

- Abdiilkahir el-Ciircani’nin Dela ‘ilii’l-i'caz ve Esrarii’l-belaga.

- Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Nihayetii’l-icaz fi dirayeti’l-i’caz min Esrari’l-

belaga ve Deld’ili’l-i caz.

- Ebl Ya‘kib es-Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim.

- Ziyaeddin Ibnu’l-Esir (6. 637/1239), el-Meselii’s-sd ir fi edebi’l-katib ve’s-sa ‘ir,

el-Cami ‘u’l-kebir fi sind ‘ati’l-manziim mine’l-kelam ve’l-mensiir.

- Ibn Ebii’l-Isba‘ el-Misri (6. 654/1256), Bedi‘u’l-Kur’dn, Tahririi’t-Tahbir fi

Tlmi’l-bedi .

- Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348), et-Tiwrdzii’l-miitedammin li-esrari’l-

beldga ve ‘Ulimi haka iki’l-i’cdz.''?

Burada Abdiilkahir el-Ciircani hakkinda bir parantez agmak gerekirse sunu
sOyleyebiliriz: Ciircani kendinden 6nce yapilan ¢aligmalarin meyvesini toplamistir. Beyan
ve me‘ani ilminin esaslarin1 olusturmus bir alimdir. Kendisi Horasan’in Ciircan kentinde
dogmus, orada yasamis ve orada vefat etmistir. Bircok eser yazmistir. Fakat en meshur
kitabr yukarida adi gectigi iizere Esrarii’l-beldga adli eseridir. Bu kitapta miiellif beyan
ilminin teorisini ortaya koymustur ve yine onun en meshur kitaplar1 arasinda Deldilii’l-
i’caz kitab1 ile de miellif, me‘ani ilminin temellerini belirlemistir. Ardindan gelen
miiellifler onun agtig1 yolda yiirtimiis ve onun temelini attig1 binay1 tamamlamiglardir.!'®

Zemahseri de Ciircani’nin yukarida adi gecgen eserlerini kaynak olarak kullanmis ve
Kur’an-1 Kerim’in belagatina genis yer veren el-Kessdf adli tefsirini yazarken ondan
istifade etmistir.

Bu dénemin sonlarina dogru yazilan eserler tamamen belagat agirliklidir. Oyle ki bu

ilim beyan, me ‘ani ve bedi’den ibaret olan klasik seklini almigtir.!!”

15 Kilig, “Belagat”, s. 380-83.
116 “ Atik, Beyan, s. 22.
17 Kilig, “Belagat”, s. 382.
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II1. Dénem: VIIL/XIV. yiizy1l ortalarindan XIII./XIX. yiizyil sonlarina kadar devam
eden bir donemi kapsar. Bu donemde genel bir duraklama s6z konusudur. Belagat adina
yapilan c¢aligmalar, Sekkaki’nin Miftahu’l- ‘ultim’unun i¢lincii bolimiinden faydalanarak
Hatib el-Kazvini (6.739/1338) tarafindan Telhisii’l-miftah adiyla diizenlenen kitap {izerine
yazilan serh, hagiye ve ta‘likat seklinde goriiliir. Bu donemde beldgatla ilgili eserlerde
beyan, me‘ani ve bedi’ seklindeki {iglii tasnif aynen devam ederken yeni olarak bediiyyat
namiyla Hz. Muhammed’in (s.a.v) methini konu alan ve her beytinde en az bir bedi’ sanat
kullanilan yeni bir nazim sekli ortaya ¢ikar.

Doénemin belagatla ilgili bazi eserleri sunlardir:

Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355), el-Feva idu’l-giydsiyye. (Sekkaki’nin Miftahu -

‘Uliim’unun belagatla ilgili iiglincli boliimiiniin bir muhtasaridir.)
- Teftazani (6. 792/1390), el-Mutavvel ‘ale’t-Telhis, Muhtasarii’l-Mutavvel.
- Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Havasi’s-Seyyid ‘ale’l-Mutavvel.
- Hasan Celebi (6. 886/1481), Hdsiye ‘ald Serhi’l-Mutavvel.
- Ebl’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6. 888/1483’ten sonra), Hasiyetii Ebi’l-
Kasim el-Leysi es-Semerkandi ‘ale’l-Mutavvel.
- Abdiilhakim es-Siyalkiti (6. 1067/1656), Hasiye ‘ale’l-Mutavvel '8
IV. Dénem. XIII./XIX. ylizy1l sonlarindan giiniimiize kadar olan donemi kapsar. Bu
dénem, Islam diinyasinin Bati ile temasa ge¢mesinden sonra bazi yenilik arayislarinin
basladig1 bir donemdir. Dolayisiyla bu donemi klasik tarz belagat caligmalarini devam
ettirenler ve ona modernist bir bakis agisiyla yaklasanlar olmak tizere iki grupta incelemek
miimkiindiir.
Bu doénemde birtakim eklemelerle klasik tarzi devam ettiren belagatgilar ve eserleri
sunlardir:
- Hiseyin b. Ahmed el-Mersafi (6. 1307/1889), el-Vesiletii’l-edebiyye ile’l-
‘ulimi’l- ‘Arabiyye.
- Ahmed el-Hasimi (6. 1362/1943), Cevahirii’l-belaga fi’l-me ‘ani ve’l-beyan ve’l-
bedi .
- Ahmed Mustafa el-Meragt (6. 1952), ‘Ulumii’l-Belaga.
Belagata modernist bir tarzla yaklaganlar, umumiyetle Bati edebiyatini okumus,

batinin etkisinde kalmis kimselerdir. Bunlar belagatin edebi tenkitle i¢ i¢e olmasi ve

18 Kilig, “Belagat”, s. 380-383.
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Bati’daki gibi estetik ¢aligmalardan bigane olunmamasini savunmuglardir. En 6nemli
temsilcileri Taha Hiiseyin (6. 1391/1973), Abbas Mahmid el-Akkad (6. 1384/1964) ile
Ibrahim el-Mazini (6.1369 /1949)’dir.
Modern anlamda belagat caligmalar1 ortaya koyan belagatgilar ve eserleri ise
sunlardir:
- Emin el-Huli (6. 1386/1966), el-Belagatii’l- ‘Arabiyye ve Eserii’l-Felsefeti Fihd,
Fennii’l-Kavl, el-Beliga ve ‘Ilmu’n-Nefs, Mendhicii Tecdid fi'n-Nahv ve’l-
Belaga ve't-Tefsir ve l-Edeb.
- Ahmed Hasan ez-Zeyyat (6. 1388/1968), Difa " ‘ani’l-Beldga.
- Al el-Carim (6. 1368/1949) — Mustafa Emin (6.1417/1997), el-Beldagatii’l-
Vadiha'"®
Bu ilmin tekamiil etmesi sonucu beldgat ilmi iic unsurdan meydana gelir olmus

bunlar: Me ani, Beyan ve Bedi’dir. Simdi sirayla bunlar1 tantyalim.

3.4. Me ani

Me‘ani kelimesi ma‘nidnin ¢oguludur. Lafizlarin delalet ettigi seydir.'”® Me‘ani,
belagat ilminin bir unsuru olarak, séziin yerinde olma (mukteza-i hale mutabik) sartlarini,
s0zii duruma ve yere gore uyarlama ilkelerini inceleyen, ayrica ciimlenin gramer kurallari
geregi ugradig degisikligi gosteren ilme denir.'?! Bunun en giizel tarifi Juis slis J<I (her
makamin kendine uygun bir sozii vardir) seklinde olan tarifidir. Muhatab1 ¢ocuk olan
birisi, muhatabin anlayisina uygun olmayan kelimeler kullandiginda mukteza-i hale
mutabiklik sartini ihlal ettiginden belagat sartlarini tasimamis olur.

Me‘ani ifadesi bir beldgat tabiri olarak beyan ve bedi’den sonra ortaya ¢ikmustir.
Ciircani, Zemahseri, Razi gibi belagat alimler de “Ilmu’l-Me‘ani” deyimini kullanmuglar

fakat buna dair tanim ve agiklamalara yer vermemislerdir. Me‘ani ilmini miistakil olarak

belagat ilminin ti¢ boliimiinden biri olarak kullanan ve tarif eden ilk kisi Ebl Ya‘kub es-

119 Daha detayl bilgi i¢in bk. Kilig, “Belagat”, s. 380-383.

120 Fir(izabadi, s. 1155.

121 Hatib Kazvini, Telhisu’l-Miftah, thk. Abdurrahman Berkuki, 1. Baski, Mektebetii’l-Biisra, Karaci, 2010,
s. 12; Ebil Ya’kab Yusuf ibni Ebibekr Muhammed bin Ali Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, ed. Na’im Zerzur, 1.
Baski, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 161; Abdurrahman b. Hasan Habenneke Meydani, el-
Belagatii’l-*Arabiyye: Usiisiiha ve ‘Ulimiiha ve Fiintniiha, 1. Baski, Darii’l-Kalem, Dimesk, 1996, 1, s. 138;
Ahmed Hasimi, Cevahirii’l-Belaga:Fi’l-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’, el-Mektebetii’l-‘Asriyye, Beyrut,
1999, s. 46; Ahmed Mustafa Meragi, ‘Ulimii’l-Belagah:el-Beyan ve’l-Me‘ani ve’l-Bedi’, 3. Baski, Darii’l-
Kiitiibii’l-‘IImiyye, Beyrut, 1993, s. 41; Abdulaziz ‘Atik, fi’l-Belagati’l-‘Arabiyye: ‘Ilmu’l-Me ‘ani, Daru’n
Nahda, Beyrut, 2009, s. 37; Eren ve Uzunoglu, s. 49.
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Sekkaki olarak bilinmektedir. Sekkaki, Miftahu’l- Uliim unun belagata ayirdigi iiclincii
boliimiinde belagat ilimlerini ilk defa me ani, beyan ve muhassinat olarak tlige ayirmistir.!??

Bazi alimlerce bu ilmin kurucusu olarak Abdiilkahir Ciircani kabul edilmektedir.
Onun nazm diislincesini agiklamak i¢in ortaya koydugu konular, sonraki belagatcilar
tarafindan {lmu’l-Me’ani adiyla belagat konularindan birisi olarak tespit edilmistir.!?’
Nazim denildiginde ifade edilen anlam ve bunun i¢in secilen lafiz kalib1 akla gelmektedir.
Dolayistyla ifade edilmek istenen anlama gore lafiz kaliplarin yerleri degismektedir. Bir
diger ifade ile climlenin kurulumunda 6gelerin yer degistirmesi, konugmacinin muhataba
ne anlatmak istedigine veya meselede vurgulamak istedigi seyin ne olduguna baghdir.
Aslinda me‘ani ilminin esas1 olan nazim teorisi hakkinda ilk fikir iireten alim Ibnu’l-
Mukaffa‘dir. Ona gdre nazim bir séziin kuyumcu hassasiyetiyle dizilmis olmasina benzer.
Fakat bu teoriyi gelistiren onu sistemli bir hale getiren kisi yukarida da ifade edildigi iizere
Abdulkahir el-Ciircani’dir. Bu konuda yazdig1 eseri Deld ilii’l-i’caz’ dir.'?*

Sibeveyh’in el-Kitab’inda me‘ani ilmini ilgilendiren climle tahlilleriyle climlelerdeki
takdim-tehir, tarif-tenkir, hazf ve bazi edatlarin anlamlar1 gibi konular yer aldigindan
Sibeveyh’i me‘ani ilminin ilk kurucusu sayan aragtirmacilar da vardir.'?

Gortildiigii gibi Me‘ani konusu bir¢ok alim tarafindan farkli basliklar altinda da olsa
ele alinmistir.

Me‘ani ilmi konusunda kendisinden sonra gelen belagat alimlerinin aynen tabi
oldugu baz1 yenilikler yapan Hatib el-Kazvini (6.739/1338), gerek Telhisii’l-Miftah’inda
gerekse onun serhi olan el-[zdh fi ‘ulimi’l-beldga’sinda me‘aniyi “lafizlarin muktezay1
hale uygunlugunu saglayan durumlarini inceleyen ilim” seklinde tarif eder. Me‘ani ilmi
Kazvini (6.739/1338) ile birlikte sekiz temel konuda odaklanmistir. Bunlar isnadin halleri,
miisnediin ileyhin halleri, miisnedin halleri (fiil veya fiilimsi seklinde), miisnedle ilgili
ogelerin (miiteallikat) halleri, ins, kasr, fasil ve vasil, icaz, 1tnab ve miisavattir.'2¢

Me‘ani ilminin konusu ciimle ve climleye ariz olan hallerdir. Bu baglamda, climlenin

Ogeleri, bunlarin takdimi, te’hiri, hazfi, zikri, kasr1 gibi durumlar; lafiz-mana dengesi

122 Siileyman Giir, Kazi Beyzavi Tefsirinde Belagat ilmi ve Uygulanisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Doktora Tezi), Erzurum, 2014, s. 45.

123 Ahmet Mahmut Goziin, Fadl Hasan Abbés ve el-Belaga Fiinliniihd ve Efnaniihd Adh Eseri Baglaminda
Me‘ani Ilmine Dair Gériisleri, Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi),
Bayburt, 2018, s. 54.

124 Goziin, s. 55.

125 Durmus, “Me’ani”, s. 204.

126 Durmus, “Me’ani”, s. 205.
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anlaminda icaz, miisavat, itnab gibi 6zellikler konu edinilir. Me‘ani1 ilminin konusu ciimle
ve ciimleye ar1z olan hallerdir, dyleyse ciimlenin ne oldugu {izerinde biraz durmakta fayda

vardir. Onu iki baslik altinda inceleyebiliriz: O ya haberi ciimledir ya da insai ctimledir.'?’

3.4.1. Haberi ciimle

Yanlis olma ihtimali ve dogru olma ihtimali olan climledir. Bir haber ayn1 anda hem
dogru hem yalan olamaz. Hiikiim bildiren sdzdiir. Ornek olarak: bir kimse “Simdi yagmur
yagiyor.” dediginde bu haberin dogru olma ihtimali ve yalan olma ihtimali mevcuttur.
Soyle ki disar1 ¢ikip baktigimizda yagmur yagiyorsa bize sdylenen soziin dogru oldugunu
gormiis oluruz ama herhangi bir 1slaklik yoksa bu haberin yalan oldugu ortaya ¢ikmis olur.

Haber muhataba yeni bir bilgi veriyorsa buna _-all3238 “haberin faydasi” denir.
Karsimizdakine verdigimiz direk bilgi beraberinde baska haberi de iceriyorsa veya bir sey
ima ediyorsa ona da _-all333E.3Y (lazimii faideti’l haber) denir.'® Ornek olarak “I
Haziran’da Ramazan Bayrami basliyor.” seklinde bir climlede haber, bu bilgiden yoksun
biri i¢in Haberin Faydasi’dir. Fakat bu bilgiye sahip biri i¢in bizim bu haberimiz ile ona
bu bilgiye sahip oldugumuzu bildirmis oluruz. Bu durumda verdigimiz bu ek haber
Haberin Lazim-1 Faydasi’dir. Ayrica bu bilgiye sahip birine ayni zamanda bayramda
cocuklar1 sevindirmek gerekir bilgisini de ima etmis olabiliriz. Bu da yine ikinci kisma
tabidir. Bu amag ve gayeler disinda haberin bazi verilis nedenleri su sekildedir:

- Acindirma, sefkati celb etme (sl iad¥l): {J 526 i &l S &5 ) “Rabbim

dogrusu kendime zulmettim. Beni bagigla!”'*

- Zayif ve giicsiiz oldugunu gosterme (<ixall Jledil): & Ge &) @l W i) G0y

{8 “(Hz. Musa) Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra muhtacim.”'>°
- Tehassiir (»>): Arzu edilen istenilen bir sey hakkinda i¢ gegirme, 6zlem
duyma.
- Ovgii ()
- Tesvik etme (33 2l Ao Call)
- Sakindirma (¢)
- Yasaklama (u:3adll)
- Vaad etmek (= sY)

127 Kazvini, Telhis, s. 12.
128 “Atik, Me‘ani, s. 51.
129 K asas: 28/16.

130 K asas: 28/24.

34



- Korkutma (&= s)
- Azarlamak/kKinamak (f&usil): e a8 4aY 558 jis e “Her kim kardesine kuyu
kazarsa, kazdig1 kuyuya kendi diiser.” '*!

- Nasihat, ogiit &= gll): {o3ad 480 L& &y “Her canli Slimii tadacaktir.”!32

ayetinde oldugu gibi. Goriildiigii tizere farkl sekillerde haber gelebilir.!3?

Yukarida ifade edildigi iizere belagat muhatabin anlayisina durumuna gore ciimlede
degisiklik gosterebilir.

Konusmaci herhangi bir soz ifade ederken muhatabin durumunu bilmesi gerekir.
Muhatabin zihninde herhangi bir tereddiit, 6n yargi ve siiphe yoksa bu durumda muhatabin
zihni M) Js olarak tabir edilir ve ona iletilen bilgi ibtidaidir. Bu tiir ciimlelerde
pekistirme edat1 olmaz. Fakat muhatabin zihninde tereddiit veya sliphe varsa o zaman ona
iletilen bilgi pekistirilerek iletilir ki stiphe giderilsin, bu da talebi kelam olur. Eger muhatap
kendisine iletilen bilgiye karst muhalif bir goriis i¢indeyse o zaman ona iletecegimiz climle

icerisinde birkag te’kid ile inkdri kelam serdedilir.'**

3.4.2. insai ciimle

Insa, sozliikte yapma kurma manasina gelir. Terim olarak ise dogrulanabilir veya
yalanlanabilir olmayan ciimlelerdir. Ornegin; soru ciimlesi, emir ciimlesi, istek ve sart
climlesi bu tiirden ciimlelerdir.

Insa ciimlesi, Talebi ve Gayri talebi olmak iizere ikiye ayrilir:

Insai Gayri Talebi: Soylenmesiyle kendisinden bir talep, istek zuhur etmeyen
sozdiir. Dua, aligveris akitlerinde kullanilan “Aldim, sattim.” gibi sigalar, kasem (yemin),
baz1 mukarebe fiilleri, reca fiileri, tacciib, dvgii ve yergi sozleri gibi.

Insai Talebi: Soylenmesiyle birlikte kendisiyle bir talepte bulunulan Talebi Insdi
sozdiir. Emir, nehiy, nida, istifhAm ve temenni seklinde bese ayrilir. Ornegin “Dinde

kavrayis sahibi olun.” emir ciimlesi bu tarz bir ciimledir.
y

3.4.3. isnad

Isnad, sozliikte “dayamak, anlam yiiklemek, anlam nisbet etmek” manasina gelir.'?

31 Umer, s. 521.

132 Ali-imran: 3/185.

133 Céarim ve Emin, s. 147; Eren ve Uzunoglu, s. 152.
134 < Atik, Me‘ani, s. 37.

135 Firizabadi, s. 811.
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Terkiplerle onlarin anlamlarin1 ve terkibi olusturan unsurlar arasindaki iligskiyi konu

edinmesi sebebiyle me ani ilminin temelini olusturur. “Iki kelime veya terkip arasinda tam

bir anlam bildiren iligki” olarak da tanimlanan isnad, miisned ve miisnediin ileyh olmak

tizere iki temel unsurdan olusur. Bunlarla ilgili yan oOgelere “kayd” (miiteallik) adi

verilir.!

Arapgada insai olsun haberi olsun climlenin iki unsuru vardir, bunlar:

3.4.3.1. Miisnediin ileyh (mahkiimun aleyh)

Mantikta ona mevzu derler. Kendisine hiikiim isnad edilen 6gedir. Mesela Isim

cumlesindeki miibteda bu kisim lafizlardandir.

Tam fiilin fa‘ili

Naibii’1-fa‘il

Haberi zikredilen miibteda

Kane (08) ve kardeslerinin ismi

Inne (&) ve kardeslerinin ismi

Zanne () ve diger ef*al-i kultbiin birinci mef*ali

Era (s.) gibi ti¢ mef ul alan fillerin ikinci mef’ulii

3.4.3.2. Miisned (mahkiimiin bih):

Mantiktaki karsiligt Mahmal’diir. Ciimlede kendisi ile hiikiim isnat edilen 6gedir.

Ornegin:

Isim ciimlesindeki haber.

Habere ihtiya¢c duymayan miibteda (Miibtedast miistak bir isim olan, ismi fail,
ismi mef’ul, sifati miigebbehe veya miibalaga sigasi ile vasfedilmis soru
ciimlesine veya olumsuzluk (%) Ma’sma dayanir.) Or. Osilise ui Ja
ctimlesindeki gibi.

Tam fiiller.

Kane (0) ve kardeslerinin haberi.

Inne (&) ve kardeslerinin haberi.

Zanne () ve kardeslerinin haberi ve bunlarin ikinci nesneleri (mef*lii).

Isim fiiller.

136 Recep Sentiirk, “Isnad”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, s. 153.
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- Emir fiil yerine kullanilan mastarlar.

- Eré (s.)) gibi ii¢ meful alan fillerin tigiincii mefulii.

Miisned ve Miisnediin Ileyhi birbirine baglayan manevi bir bag vardir. Ona da Isnad
denir. Ornegin harekeler veya miibteda ve haber arasindaki Fasil zamiri Isnad’dir.
Ciimlenin yukaridaki temel iki unsuru disinda kalanlara -muzafun ileyh ve sila climlesi

harig- “kayd” denilir. '*7

3.4.4. Miisned ve Miisnediin ileyh ile ilgili haller

Ciimlenin iki ayr1 unsuru olan Miisned ve Miisnediin Ileyh bazi edebi gerekcelerle
farkli durumlarda gelebilir. Bunlar; zikr, hazf, takdim, te’hir, ta‘rif, tenkir, fasl, vasl, kasr,
icdz, miisavat, itnab gibi hallerdir.!*® Bu terimleri kisaca taniyalim.

Hazf: sozliikte atmak, diisiirmek, kaldirmak ve yok etmek manasina gelir.!*® Ciimle
icerisinde kendisine isaret eden karineler varsa, muhatap nezdinde biliniyor olup acik¢a
ifade edilmesinde bir fayda yoksa, agikca ifade edilmesinde amag¢ gerceklesmiyor ise,
gereksiz s6zden kacinmak i¢in vd. edebi nedenlerle bir kelime veya birka¢ kelime ciimle
icerisinde diisiiriilebilir.

Zikr: sozliikte anlatma, belirtme, sdyleme, anlama ve koruma anlamlarina gelir. Bir
ifadedeki sdylenilmesi icab eden kelimelerin bir veya birkaginin ya da bazi ciimlelerin
ibarede yer almasidir.'*’ Miisned ve Miisnediin Ileyh onu gdsterecek bir karine olmadikca
vacip olarak zikredilir. Bir s6z kapaliysa ne kast edildigi belli degilse onun agik¢a ifade

edilmesi yani zikredilmesi gerekir.'*!

3.4.4.1. Miisnediin ileyhin zikrinin nedenleri

Daha fazla acgiklama ve verilmek istenen mesaji zihinlere yerlestirmek; muhatabin
onem verdigi miitekellimin soziinli daha fazla dinlemek icin sozii uzatmak; saygiyr aciga
vurmak; Miisnediin ileyhi kiigiik diisiirmek ve Miisnediin ileyhi dile getirmekten

hoslanmak gibi sebeplerdir.

3.4.4.2. Miisnedin zikredilmesinin sebepleri

Muhatabin zeka seviyesinin diisiik veya anlayiginin dar ve az olduguna isaret etmek;

137 Meydani, 11, s. 140; ‘Atik, Me‘ani, s. 45.
138 Bren ve Uzunoglu, s. 93.

139 Fir(izabadi, s. 340.

140 Bren ve Uzunoglu, s. 103.

141 Hagimi, s. 101.
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mahzuf miisnede delalet eden karineye veya muhatabin anlayisina glivenmemek;
muhatabin hiikmiinii ve yanls diisiinmesini reddetmek amacini tagir.'4?

Takdim ve Te’hir: Kelimeler arasinda tistiinliik yoktur. Fakat climle kurulurken bazi
gayeler gozetilerek bazi kelimeler 6nce bazilari sonra zikredilir. Sonra zikredilmesi
gereken bir s6z dnce sdylenir ise buna takdim derler ve yine ciimle igerisinde dnce gelmesi
gereken bir s0z sonra kullanilir ise buna da te’hir derler.

Takdim ve te’hir nedenleri: Tahsis, teberrik, haz duymak, muhatabin
onemsenmesi, takdim edilenin 6nemini hissettirmek, iki ciimle arasinda fasilay1 gézetmek,
illet ve sebepten dolay1 takdim, mertebeden dolay: takdim, azdmet, galebe ve ¢okluktan
dolay1, merhamet dilemek gibi nedenlerle yapilir.!#?

Ta‘rif: Belirtmek, tanitmak ve tarif etmek manasina gelir. Bir kelime su sekilde
belirli olur: zamir, Ozel isim, isaret zamiri, ismi mevsul, el takis1 (J)), izafet ve nida
olarak.!#

Tenkir: Yukarda ifade edilen tarzda gelmemis ise lafiz “nekra” (belirsiz) olarak
gelir. Bir s6z ¢okluk, azlik, yiiceltme, tahkir etme, bir isi gizleme, teklik ve tiir gibi
sebeplerle belirsiz gelebilir.

Kasr: Iki seyden birini digerine tahsis etmek demektir. Terim olarak bir kavrami
0zel bir tarzda bagka bir seye tahsis etmektir. Bundan amag bir seyin bagkalarinda olmayip
sadece onda bulundugunu sdylemektir. Iki unsuru vardir: Makstr ve makstrun aleyh. Kasr
yapilan kelamda ilk seye “makslr”, ikincisine ise “maksirun aleyh” denir. Kasr dort
sekilde yapilir:

- Nefy ve istisna: Js=) ¥} 2as Loy Bu climlede maksur, “Muhammed” kelimesidir.

“Rasul” ise maksirun aleyhtir.

- i edati ile yapilan kasr: Bu tiir kasrda maksirun bagina Wil edati, ardindan

maksirun aleyh getirilir. 28 &) Wil Zeyd sadece ayaktadir, gibi.

- O ¥ 2 harfleri ile yapilan atif kasri: Maksir sdylendikten sonra bu harflerden

biri getirilir. Ardindan makstrun aleyh getirilir. al=lb & JWlb )24l W “Gurur mal ile

degil ilimledir.”

142 Bren ve Uzunoglu, s. 104-105.
143 Bren ve Uzunoglu, s. 109-110.
144 Hasimi, s. 108.
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- Kelimenin tehir edilmesi gerekirken one gegmesi: Oivs &bl 5 s Sl ayetinde

oldugu gibi eger herhangi bir ma’miil, ‘d4milinin O6niine gecerse bu durum kasr

ifade eder.!¥

Fasl ve Vasl: Fasl, atfi terk etmektir. Sozliikte ayirmak anlamina gelmektedir.

Istilahta ise bazi climlelerim atif edatlari ile birbirine baglanmadan sdylenmesi, bir climleyi

diger climleye baglamamaktir. Her birini ayr1 ayr ifade etmektir. Vasl ise tam tersi o

ctimleleri atif ile birbirine baglamaktir.!4¢

el-Kazvini (6.739/1338) fasl ve vasl konusunda: “Fasl ve vasl ¢ok onemli, zor ve

karmagiktir. Ona selim tabiatli ve zevk-i selim sahibi kisiler vakif olabilir, konunun

ehemmiyetine binaen bazi dil ve belagat bilginleri belagati fash vasldan ayirma bilgisi

olarak gormiistiir”, der.'4

Faslin durumlari

Iki ciimle arasinda tam bir uyum var ise, Bedel, beyan ve te kid olarak; &3 13 L}

{& % &L Y] 13 &) “Bu insan degil ancak ¢ok giizel bir melektir.”!48

ayetinde ortak
yon olmadigindan fas/ yapilmistir. Fasl yapilmasinin nedeni ise, ikinci ciimlenin,
birinci climlenin anlam olarak te’kidi olmasidir.

Iki ciimleden biri haber digeri insa ciimlesi olmasi1 nedeniyle aralarinda tam bir
ayrilik ve kopukluk olmasi durumunda,

Ikinci ciimle birinci ciimleden anlasilan bir sorunun cevabi oldugu zaman &3}

{e sall SOEY Gl BT s ‘Cs}jayetinde oldugu gibi yine fasl yapilir.

Vaslin durumlari

Iki ciimle haber veya inga ciimlesi olmak yéniiyle birlestiklerinde ve aralarinda
mana yoniiyle tam bir uygunluk varsa <S5 1 s e gibi;

Haber ve insa cilimlesi olmasi bakimindan farkli olan iki ciimle atif
yapilmadiginda ters bir anlam ortaya ¢ikma ihtimali varsa ki bu tarz ciimlelerde
haberi ciimle yerine olumsuzluk edat1 gelir, ardindan dua ciimlesi onu takip eder.
Mesela <llaa 4l a5 ¥ “Allah hatalarimi kapatsm.” ciimlesinde olumsuzluk

Ax)?

edatindan sonra “Vav” harfi ile atif yapilarak, cimle olumlu hale getirilmistir.

Birinci ciimle haberi, ikinci ciimle insal oldugundan “Vav” ile yapilan atif

145 Bren ve Uzunoglu, s. 110-114.
146 Matldb, I, 5.118.

147 Kazvini, el-idah, s. 118-119.
148 Yusuf: 12/31.
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ciimlede yanlis anlama ortadan kalkmaktadir. Ciimleyi atifiz sdylersek 44 2 ¥
b “Allah hatalarini kapatmasin.” seklinde gevrilir ki bu tarz mana amacin
disina ¢ikilmasi anlamina gelir.!#
- T’rab yonii ile iki ciimle arasinda ortakhik kast edildigi zaman iy 154 sesl
climlesinde oldugu gibi vasl yapilir. !>
fcaz, itnab ve Miisavat: Miisavat, sozlikkte denk olma, esit olma anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise kastedilen herhangi bir manayi, kendisine esit miktarda
kelimelerle ifade etmek, lafizlarin manaya, mananin da lafizlara ne eksik ne fazla, esit
olmasini ifade eder. Lafiz elbisesini mana bedenine giydirmek olarak tarif edilmistir.
Miisavat, icaz ve itnabin ortasini ifade eder.!”! S6z manaya gore daha az kelimelerle,
veciz sekilde ifade ediliyor ise buna icaz, s6z uzatiliyor ise yani manaya gore daha ¢ok s6z
sarf ediliyor ise buna da itnab denir. S6ziin belig olmasi i¢in muhatabin durumuna gore bu
li¢ yoldan birini tercih etmek gerekir.!*2
fcaz / 33 : Terim olarak az sdzciikle 6zlii bir sekilde meramimi ifade etmektir. Su
ayeti drnek olarak verebiliriz: {(alalall e G 7215 <aolly 5405 380 343 “Sen af yolunu tut,

iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.”!>3

Bu ayette gegen ii¢ kisa ciimle ile bir¢ok ahlaki
Ogreti anlatilmistir.

Icaz iki kisma ayrilir:

fcazii’l-kisar: Hazf yapmadan az lafizla amaca uygun ¢ok mana ifade etmektir. 3-53 5}
{0585 &0 i GJ}\ L8 Laliaill 4 “Kisasta sizin igin hayat vardir, ey akil sahipleri,

umulur ki sakinirsiniz.”>*

Bu ayette hazf yoktur bununla beraber kelimeleri az ama derin
manalar1 ihtiva etmektedir. Kisi 6limiin 6limii ¢agiracagini yasamin da baska hayatlar
cagiracagini bilerek yasarsa 6ldiirmekten vazgeger.!>

fcazii’l-hazf: Hazf (diisirme/eksiltme) ile yapilan kisaltmadir. Ciimlede hazf
yapildigin1 gdsteren bir karine olmasi gerekir. Mahzaf harf, isim, fiil veya ciimle olabilir:

- Harf diismesi: {G3 &1 251 156 byrada gegen ¢S fiilinin sonunda bulunan “Ngn”

harfi diigmiistir.

149 Mehmet Akif Ozdogan, “Arap Belagatinde Fasl ve Vasl Olgusu”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:
19,2012, s. 69.

150 Bren ve Uzunoglu, s. 116-118.

151 Matldb, I11, s. 247.

152 Hagimi, s. 195.

153 A’raf: 7/199.

154 Bakara: 2/179.

155 Hagimi, s. 169; Eren ve Uzunoglu, s. 121.

156 Meryem: 19/30.
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- Muzaf ismin hazfi:{ 438 JWs } “Kdy (halkina) sor” '57 ayetinde kisaltma
yapilmustir. Hazf olmadan &) Jal JWi 5 seklindedir.

- Muzafun ileyhin hazfi.

- Sifatin hazfi.

- Mevsufun hazfi.

- Sart edatinin diigmesi: {4V Rt L_;Uz-u\ﬁ Al Gaasd &K ) ds} “Eger Allah1

seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin”!®®

ayetinde oldugu gibi. Ciimle
zimnen soyledir: &) Kl eeddi gl S s “Bana uyun [eger bana uyarsaniz]
Allah da sizi sevsin.”
- Bir climlenin hazfi.
- Birden fazla ctimlenin hazfi.!>
Itnab: Sozliikte uzun cadir ipi, sinir, aga¢ kokii damari anlamlarina gelen&.—l—'tja
isminden veya atin sirtinin ve ayaklarimin uzun olmasi demek olan «ik kokiinden if*al
babinda masdar olup develerin uzun dizi halinde gitmesi, bir yerde uzun siire ikamet etme,
riizgarin siddetle esmesi, sozii abartma ve uzatma gibi anlamlara gelir.!* Terim olarak bir
yarar ve amag i¢in uzatilmig séz demektir. Bu konuya &rnek olarak ayette gegen —) &0}
(UG5 550 Jads s Se adiall G 85 “Rabbim! Dogrusu ben yle perisan bir haldeyim ki,
kemiklerim zayifladi, eridi; basimdaki saclar ihtiyarliktan dolay1 beyaz alevler gibi
tutustu.”'®! Bu ifade kisaca “yaslandim” demektir.
[tndb yapma nedenleri: Manay1 tespit, aciklama, tekit, siipheyi ortadan kaldirma,

2

gayret ve coskuyu harekete gecirme vd. nedenlerle yapilir.'®> Onemli olaylarin

anlatiminda, mevize ve nasihatlerde itnab iislibunun tercih edilmesi makbul sayilmistir.!3

3.5. Beyan
o) sozliikte: ortaya ¢ikmak, agik segik olmak; agiklamak, anlasilir hale getirmek
gibi manalara gelir.'%* Bir kimse i¢in soyle denilir: ;3= (= (sl 5\ yani falanca filancadan

s0z olarak daha aciklayicidir. Istilahl olarak beyan, manay: ifadede lafz1 agikliga

157 Yiisuf: 12/82.

158 Ali imran: 3/31.

159 Bren ve Uzunoglu, s. 122; Hasimi, s. 199.

160 Firgzabadi, s. 1019; Ismail Durmus, “Itnab”, DIA, Istanbul, 1999, IXX, s. 215-219.

161 Meryem: 19/4.

162 Hagimi, s. 202.

163 Daha genis bilgi i¢in bk. Hasimi, s. 201-5; Durmus, “itnab”, s. 215-19; Eren ve Uzunoglu, s. 123-29.
164 Fir(izabadi, s. 179.
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kavusturmak i¢in gereken melekeyi kazandiran, duygu ve diisiinceleri degisik yollarla

ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen ilim demektir. '3

3.5.1. Tesbih

Tesbih; mecaz ve kinaye ile birlikte beyan ilminin ii¢ ana konusunu olusturmaktadir.
Tesbih 424 (Se-Be-He) kokiinden mastar olup, bir seyi bir seye benzetmektir.!® Terim
olarak anlami gii¢lendirmek maksadiyla iki veya daha fazla seyin tiim vasiflarda degil bir
veya birkac vasifta bir araya gelmesidir. Bir seyin bir seye manada benzetme edatlar: ile
ortak olmasidir. Lagdl & S &lll “Dogru yolu gostermede ilim, 1s1k gibidir.” drneginde
oldugu gibi.

3.5.1.1. Tesbihin unsurlari

- 4uia / Miisebbeh: Benzetilen.

- 4 4uie / Miisebbehiin bih: Kendisine benzetilen.

- 4uill4s 5/ Vechii’s-sebeh: Benzetme yonii.

- 4l 3151 / Edatii’t-Tesbih: Benzetme manasini ifade eden kelimedir.

Benzeyenle benzetilene “Tesbihin Taraflar1” denilir ve bu iki unsur her tesbihte
olmak zorundadir.'®” Vechii’s-Sebeh ve Edatii’t-Tesbih bulunmak zorunda degildir. Ayrica
her iki tarafta bulunmasi gereken benzeme cihetinin kural olarak benzetilen unsurda daha
giiclii ve daha meshur olmas: gerekir. Ornek vermek gerekirse “Sevgilinin yiizii ay gibi
parlaktir.” dersek, ayim parlaklig1 sevgilinin yiiziinden daha aydinlik demis oluruz. Boylece

benzeme vasfinda daha zayif durumdaki benzeyen unsura (4:%) gii¢ nakli saglanir. !

3.5.1.2. Benzetme edatlart

a) Harf olanlar:
- <lsl (gibi): Asil tesbih edatidir. Miisebbehun bih onu takip eder. <Uusl
GaallS “Kitap arkadas gibidir.”
- J< (sanki): Miisebbeh onu izler. 33U claudl oS “Gokyiizii sanki pencere
gibidir.”

b) Isim olanlar: En c¢ok kullamlanmi s~ 5 Jis kelimeleridir. Tiirkcede “gibi”

165 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, DIA, Istanbul, 1992, VI, s. 22-23.
166 Firizabadi, s. 836.

167 {smail Durmus, “Tesbih”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 40.

168 Durmus, “Tesbih”, s. 553-56.
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c)

kelimesinin karsiligidir.

Fiil olanlar: Benzetme anlami veren fiiller ¢oktur. 4 «Jil fiilleri gibi.

3.5.1.3. Tesbihin iki tarafinin yapist

a)

b)
c)

d)

Her iki tarafi da hissedilebilir olan: sbuzall 8 uedllS il “Sen 151k sagmada giines
gibisin.”

Her iki tarafi da akli olan: su=)S a1l “flim hayat gibidir.”

Miisebbeh hissi, Miisebbehiin bih akli: <& sllS ¢ gudl canbll “Kotii doktor dliim
gibidir.”

Miisebbeh akli, Miisebbehiin bih hissi: S alsll “[lim nur gibidir.”!*°

3.5.1.4. Tesbihin iki tarafinin durumlar

a)

b)

c)

Miisebbeh ve Miisebbehiin bihin miifred (birer) kelimeden olmasi: 2,5\ 2l
“Yanak giil gibidir.”

Miisebbeh ve Miisebbehiin bihin miirekkeb (birden fazla) kelime olmasi: oS
lealal L Q8 BDla Casila / oel s asailly S “Sanki Sitheyl yildizi ve onun
arkasindaki diger yildizlar, 6nlerinde imam saf tutmus gibi.”

Tesbihin herhangi bir tarafinin miifred veya miirekkep olmasi.

- Miisebbehin miifred, Miisebbehiin bihin miirekkeb olmasi.

- Miisebbehin miirekkeb, Miisebbehiin bihin miifred olmasi.

3.5.1.5. Tegbihin iki tarafinin sira ve sayr bakimindan durumu

Dort kisma ayrilir:

a)

b)

Tesbihii’l-melfuf (—esiladl 4niall) / sarmal tesbih: Miisebbeh ve Miisebbehiin
bihin birden fazla oldugu Once miisebbehlerin, sonra Miisebbehiin bihlerin
siralandi1 tesbihlerdir. Oncelikle benzeyenler (miisebbeh) kendi arasinda,
ardindan kendisine benzetilenler (Miisebbehiin bih) kendi aralarinda toplanir.
Yani her iki tarafta kendi benzerleri vardir. 285 4x55 b / (a5 yn5 i gece,
dolunay, dal; sag, yiiz, boy... Her iki tarafta kiimelenen kelimeler kars: taraftaki
kelimelere birebir benzetilmistir: “Sag1 gece, yiizii dolunay ve boyu dal gibidir.”
demektedir.

Tesbihii’l-mefruk (G3s_sell 4xidll) / ayrilmis tesbih: Once bir miisebbeh ile bir

169 Hagimi, s. 221-22; Eren ve Uzunoglu, s. 135-137.
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Miisebbehiin bih sdylendikten sonra ardindan diger miisebbeh ve Miisebbehiin
bihlerin siralandig: tesbihtir.

c) Tesbihii’t-tesviye (dus-dll 4nwidll) / diizenlenmis tesbih: Miisebbehiin bih tekli,
miigebbeh coklu olarak gelir.

d) Tesbihii’l-cem’ (geall 4i3ll) / bir araya gelmis benzetme: Miisebbehiin bih
coklu, miisebbeh tekli olarak gelir. !7°

Tesbih, edatinin zikredilip zikredilmemesi agisindan ikiye ayrilmaktadir. Benzetme
edat1 zikrediliyor ise buna tesbih-i miirsel denir, S Wil “Diinya bir ev gibidir.”
orneginde oldugu gibi. Benzetme edati zikredilmeyip hazfedilirse buna da tesbih-i
miiekked denir. elaa & (el <l “Sen 151k sagmada giinessin.” 6rneginde oldugu gibi. 7!

Tesbih, benzetme yonii bakimindan ise ii¢ kisma ayrilir bunlar:

Tesbihii’l-miifred (2,8l 4pidll) bir tek yonden benzetmenin yapildig: tesbihtir. Bir
digeri ise benzetme yoniiniin birden fazla olmasi durumudur. Buna da miiteaddit tesbih
(i) 4pdill) denir.!”? Bir digeri ise («S_<ll 4nidll) miirekkebi miirekkebe benzetmektir.
Tesbihin her iki tarafi miirekkeb olur ise benzetme yonii de miirekkeb olur.!”3

Tesbih edati ve tesbih yoniiniin sdylenmesi veya sdylenmemesi durumuna gore
farklilik gosterir. Bunlarin bazilarini agsagida soyle zikredebiliriz:

Tesbih-i mufassal: Yukarida ifade edilen tesbihin dort unsurunun tamamini
icerisinde barindiran tesbihtir.

Tesbih-i miicmel: Benzetme yonii hazfedilen tesbihtir.

Tesbih-i belig: Hem tesbih edati hem de tesbih yoniiniin hazfedildigi tesbihtir.
Tesbih ¢esitlerinin en tistiin olanidir.

Tesbih-i makliib: Benzetilen ile benzeyenin yer degistirdigi tesbih tirtidiir. Ll
>S “Dolunay onun yiiziine benzer.” Orneginde oldugu gibi. Halbuki “Onun yiizii
dolunaya benzer.” seklinde bir benzetme olmasi gerekir. Fakat bu tesbihin amaci vechii’s-
sebehin, benzeyende benzetilenden daha gii¢lii oldugunu iddia etmek igindir.!7*

Tesbih-i zimni: Benzeyen ve benzetilenin agik¢a belli olmadigi tesbih tiiriidiir.!”>

170 Hagimi, s. 225-26; Eren ve Uzunoglu, s. 140-142.
171 Carim ve Emin, s. 25.

172 Carim ve Emin, s. 35.

173 Bren ve Uzunoglu, s. 145.

174 Carim ve Emin, s. 60.

175 Carim ve Emin, s. 47.
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3.5.2. Mecaz

Mecaz hakikatin ziddidir. Bir lafiz asil manasindan alinip baska bir manada kullanilir
ise buna mecaz denir. Sozliikte asmak, gegmek, bir yerden bagka bir yere gitmek, kat
etmek manasia gelen O fiilinden tiiremistir.!’® Mecazin tam tanimi, hakikat manasi ile
nakledilecek mana arasinda bulunmasi1 gereken bir aldka ve hakikat anlaminin
kastedilmesine engel olan bir karinenin bulunmasi halinde ortak bir iletisim dilinde
konuldugu anlaminin disinda kullanilan lafiz seklindedir.!”” Tamimda gegen alaka ile
kastedilen 6nceki mana ile yeni mana arasindaki irtibattir. Bu irtibat benzerlik olabilecegi
gibi baska bir seyde olabilir. Kastedilen alaka benzerlik iizerine kurulursa buna isti‘are
derler. Benzerlik diginda bir alaka s6z konusu olur ise buna da mecaz-1 miirsel denir. Yine
tanimda gecen karine ile kastedilen kelimenin gercek manada kullanilmadigini gosteren
ipucudur. Bunun yaninda ortak iletisim dilinden maksat liigat, din, orf-i ‘amm, ve orf-i
hdss dillerinden biridir.'”® Ornek vermek gerekirse “aslan” kelimesi sdzliikte yirtict bir
hayvani kast eder, fakat biz bunu insan i¢in kullandigimiz vakit cesur bir kisiyi kast etmis
oluruz. Dini bir terim olan “namaz” kelimesi, Arapgada s3u= kelimesi ile kullanilir, fakat
bu kelimenin sozliikteki gergek manasi namazi degil duay: ifade eder. Dolayisiyla bu
kelimenin sozliikteki kullanimi artitk mecadz anlami tasir. Yine Arapca dort ayakl
hayvanlar i¢in genel olarak (6rf-i ‘4mm) 4=\ kelimesi kullanilir, fakat sozliikte bu kelime
yeryliziinde yasayan biitiin canlilart ifade eder. Yaygin kullanimdan dolayr 4=l
kelimesinin sdzliikteki asil manas1 mecaz ifade eder. Ozel kullanimda (6rf-i hass) tiyatro
terimi olan perde kelimesi oyunun bir boliimiinii ifade ederken sozliikteki ilk anlami artik
mecaz ifade eder.!”’

AKli ve liigavi olmak tizere iki ¢esit mecaz vardir:

3.5.2.1. Mecdz- liigavi

Mecazdan kasit asil Mecaz-1 Liigavidir. Bir lafzin bir alakadan dolay1 hakiki
anlaminin diginda kullanim1 ve ger¢ek anlamini anlamaya engel bir karine olmasi ile
ortaya ¢ikar. Alaka, kelimenin gercek manasindan mecaz anlamia ge¢cmeye sebep olan,
hakiki mana ile mecaz mana arasindaki iliskidir. Karine ise kelimenin hakikat manasinda

kullanilmadigin1 gdsteren ipucudur.

176 Firizabadi, s. 506.

177 Hagimi, s. 251.

178 {smail Durmus, “mecéaz”, DIA, Istanbul, 2003, XXVIIL, s. 218.
179 Meydant, 1I, 5.215-218.
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Mecaz-1 Liigavi; isti‘are ve mecdz-1 miirsel olmak {izere iki kisma ayrilir.

Isti ‘Gre

Isti‘are, bir kelimenin manasini benzerlik alakas: ile gegici olarak baska bir kelime

hakkinda kullanmaktir. Isti‘are tesbihe benzer, fakat tesbihte zorunlu olarak bulunmasi

gereken iki tarafin (miisebbeh ve miisebbehiin bih) sadece bir tanesi isti‘arede bulunur.

“Ordunun basinda bir aslan, sancagini tutmus ilerliyor.” climlesinde sancagini tutmusg

karinesi aslan kelimesinin gercek manada kullanilmadigini gostermektedir.

Isti ‘Grenin riikiinleri

1.

Miiste’ar: (nakledilen lafiz)

2. Miiste’ar minh: Miisebbeh bih (kendisine benzetilen)
3.
4

Miiste’ar leh: Miisebbeh (benzetilen)

Cami’: Vechii’s-sebeh (benzeme yonii)

Isti ‘Grenin ¢esitleri

1.

Isti‘dre-i Tasrihiyye: Miiste’dr minhin (miiseebbehiin bih) sdylendigi buna
karsihk benzetilenin diisiiriildiigii Isti‘are seklidir. { (e 23 A 15l ud%l‘ s a
50 t—hﬂ:ﬁ‘} “Allah iman edenlerin velisidir; onlart karanliklardan aydinliga

»180 ayetinde daldlet karanliga, hidayet ise aydinhiga benzetilmis

cikarir.
(Miiste’ar minh) ve miisebbeh (Miiste’ar leh) olan dalalet ve hidayet kelimeleri
hazfedilmistir.

Isti‘dre-i Mekniyye: Miiste’ar lehin (miiseebbeh) soylendigi buna karsilik
Miiste’ar minhin / kendisine benzetilenin disiiriiliip yerine baska bir seyin
konuldugu isti‘are seklidir. {34330 (e Zh Fis Wl (millsY “Onlart esirgeyerek

181 ayetinde oldugu gibi insan kanath

alcakgoniilliiliikle iizerlerine kanat ger
kusa benzetilmis ve kus kelimesinin yerine ona ait bir 6zellik (levdzim) olan
kanat getirilerek isti‘are yapilmigtir.!8?

Isti‘are-i Asliyye: Isti‘are yapilan lafzin, miistak degil de camid olan cesididir.
Isimler ile isim hiikmiinde olan mastarlardan ve bir vasif ile meshur olan isim

hitkmiine girmis alemlerden yapilir. Dolunay / 3 lafzinin giizel yiizli sevgili

180 Bakara: 2/257.
181 fsra: 17/24.
132 Bren ve Uzunoglu, s. 155.
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icin kullanilmas: gibi.

Isti‘dre-i Tebe‘iyye: Isti’dre-i asliyenin aksine bu isti‘drede yapilan isti‘are
lafzin, miistak olan gesididir. { ¢ WWald is C‘ PR VENS ER SCK R A
O 50 2l 2 uJJM fk5‘\3);?} “Miisd nin ofkesi dinince (attigy) levhalari aldi. Onlarin
yazisinda Rableri icin korku duyanlara bir hidayet ve bir rahmet vard.”'%3 & <)
kelimesi (susmak), Musa (a.s)’nin kizginliginin bitmesi dinginlesmek, sakin
olmaktan miiste’ardir.!84

Isti‘are-i Tehekkiimiyye: Ovmeye delalet eden lafizlarin alaya alma, yerme ve
kiigimseme anlaminda kullanilmasina denir. Gergek anlaminin ziddinda

kullanilir. {ad) <135, 25 538 “Onlara elim bir azabi miijdele!”!85 ayetinde oldugu

gibi. 1%

Isti‘dre-i Hissiyye: Duyularla algilanabilen kavramlarla yapilan Isti‘are
cesididir.

isti‘re-i Akliyye: Akl ile soyut olarak kavranabilen isti‘are gesididir. { & Il
U e Ce Uind Ga BLsY “Bizi uyudugumuz yerden kim kaldirdi.”'¥" ayetinde oldugu
gibi hissedilebilir olmayan, akil ile algilanabilen bir durum s6z konusudur. &
“uyku” kelimesi (miste’dr minh), <!l “Glim” (miiste’ar leh) yerine
kullanilmigtir. Her ikisi de aklidir.'83

isti‘are-i Miibtezele (‘Amiye): Benzetme yonii asikar ve herkes tarafindan kolay
anlasilir olan isti‘dre ¢esididir. Beldgat¢ilarin ¢ok O6nemsemedikleri bir tiirdiir,
fakat nasihat ve irsat sadedinde kullanilmasi hos goriilmiistiir. Bir kisiye “aslan”
denildigi zaman onun cesur oldugu hemen anlagilir. '

Isti‘dre-i Miiresseha: Miiste’ar minhin (miiseebbehiin bih) izlerinin yer aldig
isti‘Aredir. {uies 1518 Log adbolad sy L oaglly AN 1553 Gl @Jébji} “Iste onlar,
hidayete karsilik sapikligt satin almis kimselerdir. Bu yiizden alisverigleri onlara

2190

kdr getirmemis ve (sonugta) dogru yolu bulamamuglardir. ¢l Y kelimesi

183 A ‘raf: 7/154.

134 Bren ve Uzunoglu, s. 157.

185 Ingikak: 84/24.

186 Cami‘atu’l-Medine, el-Belaga: el-Beyanii ve’l-Bedi‘, Camiatii’l-medineti’]l-‘alemiyye, medine 2011, s.

187 Yasin: 36/52.

188 Eba ishak Isamiiddin ibrahim b. Muhammed b. ‘Arabsah Isferdyini, el-Atvel: Serhu Telhisii’l-Miftah,
Darii’1-Kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut, 2000, L, s. 88.

189 Cami‘atu’l-Medine, s. 187.

190 Bakara: 2/16.
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Jlaiu¥) manasinda kullanilmuistir. Ciinkii hidayet ve deldlet satin alinmaz.
Ardindan gelen “aligverisleri onlara kar getirmemis” ifadesi miiste’ar minhin
(miiseebbehiin bih) izlerini tagimaktadir. Zemahserl bu ayetin tefsirinde der ki:
“Ticaretten ve kardan bahsedilmesi, ifadeye sanki gergek bir ticaret yapiliyormus
manast katmaktadir.” Bu tiir isti‘arede miibalaga s6z konusudur. Bundan dolay1
en gii¢lii isti ‘are tarz1 olarak kabul edilmigtir.'*!

10. isti‘are-i Miicerrede: Miiste’ar lehle (miiseebbeh) alakasi olan unsurlarin yer
aldigy isti‘aredir. Bu alakaya tecrid denir. Isti‘are-i miiresseha’nin tersidir, ¢iinkii
isti‘are-i miiresseha’da Miiste’ar minhin (miiseebbehiin bih) izleri yer alir.
Isti‘are-i miicerrede’de ise Miiste’ar lehle (miiseebbeh) alakali olan unsurlar
bulunur. "Wilsed e Wil awsi aall T ) . (Nefsini sehvetlerden
uzaklagtirarak ona gem vuran kisiye Allah rahmet etsin.) Bu 6rnekte 4w kelimesi
isti‘are-i mekniyye olarak kullanilmis ve o “kontrol altina alinabilme” 6zelligi ile
ata benzetilmistir. Ardindan Miiste’ar minh (miiseebbehiin bih) olan at kelimesi
hazfedilmistir. Fakat onun levazimi olan dizginlemek ile ona isaret edilmistir.
Bizim bu kelimeyi asli manasinda kullanmadigimizi gosteren karine ise nefistir.
Miiste’ar leh (miiseebbeh) olan nefse ait unsurlar ise “nefsi sehvetlerden
uzaklastirma” unsurudur.!®?

11. Isti‘dre-i Mutlaka: Miiste’ar minh ve Miiste’ar lehe ait higbir sifatin yer
almadig1 veya her ikisine ait sifatlarin yer aldig: isti‘are ¢esididir. Hem tecridi
hem de tesrihi kapsar. Mesela A% 15~ <l “Konusan bir deniz gordiim.”
ciimlesinde alim denize benzetilmistir. Ornek ciimlede ne Miiste’Ar minh ne de
Miiste’ar lehe ait hicbir sifat yer almamistir. Asil mananin kast edilmesine engel

olan karine konusma fiilidir. '*

Mecdz-1 miirsel

Bir sozii benzetme amaci olmadan gercek anlami diginda bagka bir anlamda
kullanma durumuna mecaz-1 miirsel denir. Bu sanatta gercek mana ile mecdzi mana
arasinda alaka “benzerlik disinda baska bir sey” {izerine bina olmustur. Isti‘arede alaka,

benzerlik iizerine kurulmus burada ise benzerlik disinda herhangi bir sey {iizerine

91 Mahmud Hamdi Zakzuk, el-Mevsi ‘ati’]-Kur’niyyeti’l-Miitehassisa, Vezirii’l-evkaf, Kahire, 2003, s.
543.

192 Cami‘atu’l-Medine, s. 184.

193 Genis bilgi igin bk. Carim ve Emin, s. 71-96; Eren ve Uzunoglu, s. 151-160.
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kurulmustur. Gergek manay1 anlamamiza mani olan sey lafzi veya hali bir karinedir.!**

Mecdz-1 miirseldeki bazi alakalar

Sebebiyyet: Sebebi (arag/vasita) zikredip miisebbebi (neticeyi) kastetmek. e ) 4nilall
&l “Kiiglikbas hayvanlar yagmuru otlandi.” burada yagmurdan kasit yagmurun
neticesinde ortaya ¢ikan ottur. Bunun karinesi lafz1 olup << kelimesidir.

Miisebbebiyyet: Bir seyin sonucunu zikredip sebebini kastetmektir. (re 813335}
(&3 WL “Sizin icin gokyiiziinden rizik indiren O dur.”"*® Yagmurun neticesi riziktir.

Ciiziyyet: Biitiiniin bir pargasini zikredip tiimiinii kastetmek. astuall 5l 8lg35 J54)
(o) a1 “Yiiziinii mescidi harama cevir.”'% Yiizden kastt biitiin bedendir.

Kiilliyet: Bir seyin tiimiinii sdyletip bir parcasini kastetmek. {a433 8 aalial ;LAJ}
“Parmaklarini kulaklarina tikiyorlar.”'®" ayetinde parmaktan kasit parmak ucudur.

I‘tibar ma-kan (0 s Jie)): Gegmisi goz oniinde bulundurmak. Bir diger tabirle,
bir seyi gecmis zamanki bir vasfiyla zikretmektir. {e@J\,u\ Al 5335} “Yetimlere mallarini

verin.”198

ayetinde gecen yetim kelimesi “gecmiste yetim olup su an buluga ermis” kisiyi
kastetmektedir.

I‘tibAr ma-yekiin (05l Jlicl): Gelecegi goz Oniinde bulundurmak. Bir diger
tabirle, bir seyi gelecekte alacagi bir vasifla zikretmektir. {\31..3’5 ST ‘271 | AL Y3y .. Fdcir

19 ayetinde ifade edilen bebekler,

kdfirden baskasin diinyaya getirmeyecekler
dogdugunda kafir degildir, fakat gelecekte onlarin bdyle olacagi gdz Oniine alinip itibari
olarak ifade edilmistir.

Mabhalliyyet: Mekam zikredip igindekini kastetmektir. {4226 &-\-ﬂﬂ} “Haydi ¢agirsin

meclisini!”?%0

ayetinde gecen meclis kelimesi mecliste oturan insanlar1 kasteder.

Halliyyet: Mekan iginde bulunan seyi zikredip mekani kastetmektir. & 40 4235 s}
{OsA e “Onlar Allah’in rahmeti igerisindedirler. Ebedi olarak kalacaklardir.”*!
ayetinde gecen rahmet kelimesinden kastedilen cennettir.

Aliyyet: Aletin zikredilip etkisinin kastedildigi mecazdir. = (3a (il (A J2315)

194 Carim ve Emin, s. 110.
195 Mii’min: 40/13.

196 Bakara: 2/144.

197 Bakara: 2/19.

198 Nisa: 4/2

199 Nah: 71/27

200 Alak: 96/17

200 Ali imran: 3/107
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{Z)QAIY\ “Arkadan gelecekler icinde iyilikle anilmayr bana nasip eyle!”*** ayetinde gegen
dogru / diiriist dilden maksat giizel zikredilme /anilmadir.

Umiimiyyet: Genel olan bir seyi soyleyip 6zel bir seyi kast etmektir. Gs) & 52X {j}
{Lake L&k AL 5 sl Q) Al 500 O LSET 388 aliad (0 0 2061 G e “Yoksa onlar, Allah’in
liitfundan verdigi seylerden dolay: insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrahim soyuna da

203 ayetinde gegen

kitab1 ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranhk bahsettik.
insanlar sdziiyle Hz. peygamber (s.a.v) kastedilmistir.

Husiisiyyet: Ozel bir sey sdyleyip geneli kastetmektir.2%*

3.5.2.2. Mecaz-1 akli

Mecaz-1 akli, fiili veya fiilimsiyi bir ilgiyle (alaka) s6z sahibine gore ger¢cek olmayan
failine isnat etmektir. Gergek faile yapilan isnat ise akli hakikattir.2%> J5l a4 ) il “Bahar
bakla bitirdi.” ve Gall nhll 44 “Doktor hastaya sifa verdi.” 6rneklerinde oldugu gibi
asil fail olmamasina ragmen doktorun sifa verdigini ve baharin bakla bitirdigini mecazi
olarak sdylemis oluyoruz. Akli mecazin bazi ilgi yonleri sdyledir: Sebebiyye. zamaniyye.

mekaniyye. fa’iliyye ve mef liyyedir.2%

3.5.3. Kinaye

Bir seyi acikea ifade etmeden listii kapali olarak anlatmaktir. Terim olarak bir s6ziin
gercek manada kullanilmasinda herhangi bir engel olmamasma karsin baska manada
kullanilmasidir. Kinaye, s6z i¢inde gecgen asil anlamin yaninda bir bagka 1dzim-1 mananin
anlatildig1 kelime veya terkiptir. Hem hakiki hem mecéazi manay1 anlamak uygun olmakla
beraber ibarenin kindye hiikmiinde olmasi i¢in gergek anlaminin kastedilmemesi icap eder.

207 Bir kisi igin “eli a¢ik” dedigimizde onun cOmert

Meramin ortiilii ifade edilmesidir.
oldugunu ifade etmis oluruz ki bu ifadeden bu kisinin elinin gergekte de acik oldugu
sOylenebilir.

Kinaye acgikca sOylenmesi sorunlu olan duygulari, alay ve hakaret gibi amaglari olan
sOzleri sdylemeye yarayan bir sanattir. Veyahut anlatima zenginlik katmak amaciyla da bu

sanat icra edilebilir.

202 Suara: 26/84

203 Nisa: 4/54

204 Genis bilgi i¢in bk. Hasimi, s. 251-254; Carim ve Emin, s. 108-10; Eren ve Uzunoglu, s. 162-164.
205 Durmus, “mecaz”, s. 220; Sekkaki, s. 393.

206 Eren ve Uzunoglu, s. 165-167.

207 Cami‘atu’l-Medine, s. 249.
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3.5.3.1. Kindyenin riikiinlart

Mekniyyun bih: Kindyenin lafzina denir.

Mekniyyun anh: Kindyenin delalet ettigi tistii kapali manadir.

Mekniyyun anha gore cesitli kindyeler

a)

b)

Sifattan kinaye: Yakin ve uzak diye ikiye ayrilir:

Yakin kindye: Mekniyyun anhi kolay anlasilan kindyedir. 3ail Jish 58 “Onun
kilig bagi uzundur.” Orneginde goriildiigii iizere bu ifade uzun boylu olmaktan
kinayedir.

Uzak kindye: Manaya intikal, vasita ile olursa buna uzak kindye denir.
Arapgada konuksever birisi igin 3!l S s “Onun kiilii goktur.” denir. Burada
ifade edilmek istenen konukseverlik ifadesine ulasmak i¢in bir¢cok vasitaya
ihtiyag duyulmustur: Kiiliin ¢ok olmast ¢ok fazla odun yakildigini, ¢ok fazla
odun yakilmasi pisen yemeklerin ¢ok oldugunu, ¢cok yemek pismesi eve gelen
kisilerin ¢cok oldugunu ve nihayet ev sahibinin konuksever oldugunu sdéylemis
oluruz.

Mevsuftan kindye (Mekniyyun anhi zat olan): Mevsuf agiklanmadan ona bir
vasfin isinad edilmesidir. Bu kindyenin sarti, sadece kendisinden kinaye
yapilana mahsus olmasidir. “Sirlar iilkesi/vatan” ifadesinin kalp ig¢in
kullanilmas1 gibi.

Nisbetten kiniye (Mekniyyun anha nispet olan kinaye): Bir sifat veya mevsuf
acikca belirtildigi halde aralarindaki alakanin kindye yoluyla ifade edilmesidir.
(V55 & sl el slldl dd & () “Siiphesiz Allah gokleri ve yeri, nizamlar

bozulmasin diye tutuyor.”?%

3.5.3.2. Kindyenin kistmlart

Ta’riz (=:23): S6zii delalet ettigi manadan bagka bir yone ¢evirmek, bir tarafi
gosterip diger tarafi kastederek cok ince ve saygili bir sekilde itiraz etmek,
dokundurmak ve alay etmek gibi sekillerde kullanilabilir. Bagkalarina eziyet
veren, sikinti yasatan bir kisiye Peygamberimizin (s.a.v), “Miisliiman elinden ve

dilinden baskalarinin selamette oldugu kisidir.” hadisini sdyledigimiz vakit o

208 Fatyr: 35/41
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kisiye ta’rizde bulunmus oluruz.

- Telvih (msl): Kindyede asil mana ile kindye yoluyla kastedilen mana
arasindaki vasitalar ¢ok olursa, buna telvih denir. Il s S8 Cue (e Al L
Juaidll J5 3¢« “Ben de ayip yoktur zira ben annesi olmayan zayif deve yavrusu ve
korkak bir kopegim.” derken sair, dvgiide bulundugu kimseyi comertlikle
vasiflandirmigtir. Soyle ki: “zayif deve yavrusu” ile kisi misafirlerine ikramda
bulunmak i¢in deve yavrusunu annesiz birakacak kadar comertlikte ileri
gitmistir dolayisiyla siitsiiz kalan yavru zayif diismiis, denilmistir. K&pegin
korkak olmasindan maksat onun siirekli havlamaktan menedildigine isarettir,
clinkii eve gelip giden misafirlerin ¢ok olmasi dolayisiyla gelenlerin rahatsiz
olmamasi i¢in kdpek hep susturulmustur. Dolayisiyla o evin misafirlerinin ¢ok
oldugu ve ev sahibinin cdmert oldugu belirtilir.

- Remz (V) Isaret etmek, yakininda duran birine kas, goz ve elle gizli isarette
bulunmak manasina gelir. Konusanin soziinii bazilarindan gizleyerek anlatmak
istedigi bir seyi isaret ile bildirmesidir. Bu kindyede vasita az ve alaka zor
anlagilir. Wl (= ye “kalin kafali” s6ziiniin ahmak birisi i¢in kullanilmasi gibi.

- Tma ve isaret (JY15 <La¥)): [saret ettigi manaya delaleti agik olmakla birlikte
unsurlari arasindaki vasitalart az olan kinayedir. Sairin su s6ziinde oldugu gibi:
Jsady ol o dall I 8 als ) 8T sl @l ) L si“Gormedin mi serefin, yiikiinii Talha

ailesine biraktigini ve oradan bir daha ayrilmadigini?” 2%

3.6. Bed?’

Sozliikkte yoktan var olmus, icat edilmis, ilk olan sey manasina gelen el-Bedi’
kelimesi Be-De-‘A (¢) kokiinden tiiretilmistir.!® Terim olarak muktezay1 hale mutabik ve
delaleti agik kelamim hem lafiz hem mana itibari ile giizellestirilmesi ilmidir.?!! Bed?’

ilmini agagidaki iki baslikta incelemek miimkiindiir.

3.6.1. Muhassinat-1 lafziyye

Cinas: Yazilis1 ayn1 fakat manalar1 degisik lafizlar1 bir arada kullanmaktir. iki lafiz;

209 Kinaye Hakkinda genis bilgi igin bk. Eren ve Uzunoglu, s. 168-179; ismail Durmus, “Kinaye”, DIA,
Istanbul, 2002, XXVI, s. 34-36; Carim ve Emin, s. 123-137; Sekkaki, s. 402-412; Meragi, s. 301-309;
Hagimi, s. 286-297.

210 bn Manzir, 1, s. 229.

211 Hasimi, s. 298; Eren ve Uzunoglu, s. 181.
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harf istikaki, hareke, harf sayis1 ve harf tertibi yoniinden birbirine benzerse buna cinas-1
tam denir.

Iktibas: Bir ifadeyi siislemek gayesiyle ayet ve hadislerden alinti yapmaktir. Siirin
veya nesrin i¢ine eklemektir.

AKkd: Nesri siire gevirmektir.

Tazmin: Miitekellimin ifadesine veya edebl eserine baska bir sairin eserini
katmasidir.

Seci’: Siirdeki kafiye gibi nesirde iki fasilanin son harflerinin benzer sekilde
olmasidir.

Reddu’l-Aciiz Ala’s-Sadr: Misramin ilk yarisini ikinci yarisina dondiirmek olarak;
lafiz ve mana agisindan ayni1 olan veya lafizlar1 ayni, manalari farkli olan veya ayni kdkten
tiiremis lafizlardan birinin sdziin basinda, digerini ise sonunda tekrar etmektir. Ornek
olarak: SIS daxill JAS ciimlesinde oldugu gibi.

Kalb: Edebi sanat olarak bir kelimenin tersinden okunarak anlamli bir kelime
meydana getirecek sekilde kullanilmasi, bir ifadenin tersine de okunabilmesidir.

Aks: Ciimlede bir parcanin once getirilmesi sonra geri birakilmasi, ayni kelimelerle
birinci climle ile anlam bakimindan ilgili yeni bir climle kurmak, ters ¢evirmek, aksine
davranmak, bir climlenin sonunu basa, basini da sonuna getirmek manasina gelir.

Aliterasyon: Bir beyit, climle veya misrada ayni ses, harf ve hecelerin anlam1 da

etkileyici bir ahenk olusturmak maksadiyla tekrarlanmasidir.

3.6.2. Muhassinat-1 ma'neviyye

Tevriye: Yakin ve uzak olmak iizere iki manasi olan bir lafzin, herhangi bir sebepten
otiirii uzak manasiin kastedilmesidir. Biri hakiki digeri mecazi olmak tizere iki manasi
olan bir lafzin akla gelen agik manasinin degil de uzak manasinin kastedilmesidir. Iki
anlamli kelimeyi gizli bir karineye dayanarak uzak anlaminda kullanmay: ifade eder. Iste
bu noktada mecaz ve kindyeden ayrilir, ¢iinkii mecaz ve kinayede karine agik olur. Tevriye
estetik degeri yiiksek bir soz sanatidir. sl fiilinin Allah i¢in kullanildigi ayetlerde
oldugu gibi akla gelen ilk anlami olan ofurmak degil de uzak anlami olan hakim olmak
anlam1 kastedilmistir. Zemahseri Kur’an’in miitesabih ayetlerinin agiklanmasinda tevriye

sanatinin ¢ok faydali ve yardimci oldugunu ifade etmisgtir.?!?

212 Meydant, 11, s. 373.
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Tibak: Hakikat veya mecaz gibi iki zit manay1 bir arada zikretmektir. Ornek olarak
{Jall &by el Gl 220805 3 587 2 5 W& 2442259) “Upkuda olduklart halde, sen onlari

”213 ayetinde gegtigi gibi uyku ve

uyanik sanmirsin. Biz onlart saga sola ¢eviriyorduk.
uyaniklik, sag ve sol kelimeleri ayni ifade i¢inde birbirinin zidd1 olarak kullanilmistir.

Mukabele: Once iki veya daha fazla manay1 bir araya getirmek, daha sonra sirasiyla
bunlarin zitlarini zikretmektir.

Miisdkele: Ayni ciimle i¢indeki iki kelime arasinda daha dnce bir sohbette gecen
seyin, aralarmdaki miinasebet geregi benzesmesidir. {luti & \s deiys i bl “Sep
icimdekini bilirsin, fakat ben senin nefsinde (zatinda) olani bilmem.”*'* Allah’in zat1 i¢in
nefis kelimesi kullanilmayacak olmasina ragmen burada nefis kelimesi daha once gectigi
icin zikredilmistir.

Miira’atii’n-Nazir: Aralarinda mana bakimindan tezat disinda bir miinasebet
bulunan sozciikleri bir araya getirmektir. Miitekellimin sézline uygun bir sézle baslamasi
sonra da soziinii bagladig1 manaya uygun bir ifadeyle bitirmesidir.

Istihdam: Birden fazla anlami olan bir kelimenin her manasia uygun kelime irad
etmek veya ortak iki anlami olan kelimeyi mutlak sekilde kullanip daha sonra bu lafzin iki
anlamda kullamildigin1 ifade eden iki lafiz kullanmaktir. iki sekilde olur: Iki manasi olan
bir soziin bir manasin1 kendisiyle, diger manasin1 zamiriyle ifade etmektir veya kelimeye
raci olan iki zamirden, biriyle bir manasmin digeriyle de baska bir manasinin
kastedilmesidir.

Cem’: Anlamca birbiriyle uygun diisen lafizlarin ayni kavram veya hiikiimde
toplanmasidir.

Te’kidii’l-Medh Bi-ma Yiishihu’z-Zem: Ovgii kastederek, yergi ifade eden
kelimelerle 6vmeyi pekistirmektir. 4 (e (padl 483 Y 45) (5 5w cue 40 0ad “Onun ne kusuru
var ki hi¢bir gézlin onun benzerini goremeyecek olmasindan bagka!” climlesinde oldugu
gibi.

Te’kidii’z-Zem Bi-ma Yiisbihu’l-Medh: Birini dviiyor gibi goriinlip daha fazla
yermektir.

Tensik: Bir seyin birden ¢ok ismini veya sifatin1 ardi ardina zikretmektir. ¥ ) iy

Oefall A ha a3y “Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Sakinanlar igin yol

213 Kehf: 18/18.
214 Maide: 5/116.
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gostericidir.”*"

ayetinde Kur'an’a ait “i¢inde sliphe olmayan” ve “hidayet kaynagi oldugu”
yoniinde iki sifat art arda sdylenmistir.

Tefrik: Ayn1 konuda birlesen iki seyi zikretme daha sonra bunlari birbirinden
ayirmaktir.

Leff-ii Nesr: Liigatte “leff” sarmak, “nesr” ise dagitmak anlamina gelir. Istilahi
olarak, birden ¢ok kavrami sdyledikten sonra bu kavramlar ile alakali yeni kavramlar
sOylemektir. Ciimlede yer alan ilk kavramlarla son kavramlar arasinda bir diizen/tertip
varsa buna “leff-ii nesr-i miiretteb”, bir diizen yok ise buna “leff-ii nesr-i miisevves” denir.

Tesrii: Siir beyitlerinin sonlar1 hazf edildiginde geri kalan kismin kendi bagina kisa
beyit haline gelmesidir. Beytin hangisinde durulursa durulsun anlaminin bozulmayacag: iki
kafiye tizerine kurulmasidir.

Tecahiilii’l-Arif: Bir niikte gozetilerek bilinen bir sey hakkinda bilmiyormus ve
anlamamis gibi bir s6z sdylemek, bilen kisinin bilmiyormus gibi davranmasidir. Kinama,
abartili 6vme, abartili yerme, asir1 sevgiden dolay1 saskin olmak gibi gayeler ile yapilabilir.

Teshim: ifadenin sonunu kestirmek, seci ve kafiyeden sdziin sonunun ne olacagini
muhataba 6nceden anlayabilecek bir s6z ortaya koymaktir.

Nezahet: Yerme ve hiciv sozlerinin ¢irkin kelimelerden uzak olmasidir.

Mezheb-i Kelami: Muhatabma delil getirerek bir seyi kabule mecbur etmektir.

“Yerde, gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydi ikisi de mahvolur giderdi.”*'®

ayetinde
oldugu gibi.

Iftinan: ki zit anlamli kelimeyi aym lafizda herhangi bir uyumsuzluk olmaksizin
kullanmaktir.

Irsalii’l-Mesel: Yazili ve sozlii anlatimlarda atasdzii ve vecize kullanma sanatidir.
Sairin, beytin bir boliimiinde hikmet, sifat gibi hemen meselin yerine gecebilecek veya
kendisiyle temsilin giizel oldugu baska ifadeler getirmesidir.

Uslibw’l-Hakim: Muhataba kendisi i¢in Oncelikli veya daha 6nemli oldugunu
hissettirmek kastiyla ummadig bir sz ile hitap etmektir.

Hiisn’ii ibtida: S6ze, makama uygun giizel bir sézle giris yapmasidar.

Hiisn’ii Intiha: Miitekellimin sdziinii makama uygun bir sézle tamamlamasidir.?'?

215 Bakara: 2/2.

216 Enbiya: 21/22

217 Bedi’ ilmi igin bk. Hatib Kazvini, Telhis fi ‘Ulimi’l-Belaga, Darii’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire, 1904, s. 347-
408; Hasimi, s. 295-335; Carim ve Emin, s. 263-301; Eren ve Uzunoglu, s. 181-243.
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DORDUNCU BOLUM

4. YUSUF SURESI’NDEKI EDEBI SANATLAR

Bu boliimde Yusuf Siresi’ndeki edebl sanatlar, el-Kessdf adli tefsir kitabi
baglaminda tahlil edilecektir. Ondan 6nce sire hakkinda genel bilgi verilmesi ve onun

muhtevasina temas edilmesi uygun olacaktir.

4.1. Yisuf Siiresi’nin Niizul Sebebi

Yisuf Stresi Mekki strelerdendir. Niibiivvetin 8-10. (m. 618-620) yillar1 arasinda
nazil olmustur. Sare ismini, igerisinde kissasi anlatilan Hz. Ytsuf (a.s)’tan almistir.
Mushaf tertibinde 12. niizul sirasina gore 53. stredir. 111 ayettir. SGrede Hz. Y@suf un
kissasindan bahsedilir.

Inis sebebi ile alakali olarak Yahudilerin kiskirtmas: ile Mekke miisriklerinin Hz.
Peygamber’e, “Israilogullar1 Misir’a nigin gittiler?” seklindeki sorusuna cevap olarak veya
Miisliimanlarin peygamberimizden (s.a.v) bir kissa anlatmasini istemeleri iizerine indigi
rivayet edilmistir. Bu miibarek s@irenin, peygamberimiz ve kendisine tabi olan Miisliiman
toplulugunun, Mekke’de miisrikler tarafindan karsilagtiklart sikintilar esnasinda inmesi ile
peygamberimize teselli igin indigi de rivayet olmustur.?!8

“Hiiziin Yili” olarak adlandirilan senede indirilen slire peygamber efendimizin
yasadig1 sikintilardan kurtulacagini miijdeleyen bir stiredir. O donemde Peygamberimiz
(s.a.v) ve miiminler iizerinde sikinti ve beldlar arka arkaya gelmistir. Hz. Muhammed
(s.a.v) amcas1 EbG Talib ile esi Hatice (ra) gibi iki yardimcisini ii¢ giin arayla kaybettikten
sonra kendisine ve ashabina yapilan eziyetler ve beldlar daha da artmistir. Strede
anlatildig1 lizere YOsuf peygamber de bir¢ok sikintilarla karsilasmis sonunda Cenab-1
Allah’m liitfu ile her tiirlii sikintidan kurtulmustur. Boylece stire ile Cenab-1 Allah, Hz.
Muhammed (s.a.v)’e teselli vermektedir. Cenab-1 Allah, efendimize sanki sdyle
buyurmaktadir: Ey Muhammed! Kavminin seni yalanlamasina ve sana eziyet etmesine
izlilme. Y0suf peygamberin yasadigi sikintilar1 diisiin! O ki kardeslerinin kiskanmasi, ona
tuzak kurmasi, kuyuya atilmasi, Misir azizinin karisinin fitne ve aldatma yollariyla ondan
nefsini tatmin etmek istemesi, saraydaki izzet ve refahtan sonra da zindana atilmasi gibi

cesitli beld ve sikintilara ducgar olmustu. Ama inanci ugruna eziyetlere katlanip sikint1 ve

218 Vehbe Ziihayli, et-Tefsirii’l-Miinir fi’l-‘Akideti ves-Seri‘ati ve’l-Menhec, 10. Baski, Dart’l-Fikr, Sam
2009, VI, s. 515; Mustafa Cagrici vd., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.
2012, s. 1747.
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musibetlere sabredince, zindandan saraya nasil nakletti ve onu nasil Misir {ilkesinin azizi
kildik ve nasil iilkenin hazinelerini ona verdi, bir diislin! O, kendisine itaat edilen bir efendi
ve saygl gosterilen bir aziz oldu. Iste ben, dostlarima ve verdigim belalara sabredenlere
boyle ihsan ederim. O halde, peygamberlerin sabrettigi gibi sen de sabret! Sabret, senin
sabrin da ancak Allah'in yardim iledir. Artik kederlenme, kaygi duyma.

Yusuf Saresi Mekke'de inen slire olmasina ragmen iislup bakimindan diger Mekki
strelerden farklidir. Uslibu son derece sade ve mana dolu, iinsiyet, rahmet ve letafet
ozelliklerini barindiran bir stredir. Ciinkii Mekki strelerde {islup genelde uyari, korkutma
ve tehdit seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’de kissalar birkac yerde tekrarlanir. Bunun sebebi kissanin biitiin
safhalarin1 tamamlamak ve biktirmadan, usandirmadan haberleri dinlemeye tesvik etmek,
kissay1 uzunca degil de 6zet olarak anlatmaktir. Ylsuf Stresi’ne gelince, onun sathalari
burada arka arkaya genis bir sekilde anlatilmis olup kisa (icaz) ve genis (1tnab) anlatmada
Kur’an'in i'cazina isaret etmek icin diger peygamber kissalar1 gibi baska bir stirede tekrar
edilmemistir.

Kurtubi (6. 671/1273) der ki: “Allah Kur’an-1 Kerim'de peygamberlerin kissalarini,
belagat ve beyan derecelerine gore, ayn1 manada mubhtelif sekil ve farkli lafizlarla tekrar
tekrar anlatirken Yusuf kissasini da anlatmis ama onu Kur’an-1 Kerim'de bagka bir yerde
tekrarlamamigtir. Kur’an'a karsi ¢ikanlar ne tekrarlananin ne de tekrarlanmayanin benzerini

getiremediler. Diisiinen kimse i¢in Kur’an'in i'caz1 agiktir.”?!

4.2. Yasuf Peygamber Kissasi

Hz. Ytsuf (a.s), Hz. Yakup (a.s)’un on iki erkek evladindan biridir. Imam Ahmed
ve Buhari'nin Ibni Omer'den rivayet ettikleri bir hadis-i serifte Peygamberimiz (s.a.v) sdyle
buyurmustur: oSl agale 2l Blaw) G Qi (g Chugy aa SI Gl ST Gl aa SI Gl SU)
“Degerli kisinin oglu, degerli kisinin oglu, degerli kisinin oglu, degerli kisi: Ibrahim oglu
Ishak'm oglu Yakub'un oglu Yasuftur." Hz. Yasuf (a.s), kardeslerini kiskandiracak
derecede ve onlarin tuzak kurmalarina sebep olacak kadar babasinin yaninda kiymetli,
sevimli ve benzersiz bir giizellige sahiptir. Bir giin riiyasinda on bir yildiz, ay ve giinesin

kendisine secde ettiklerini goriir. Riiyay1 babasina anlatinca, babasi da ona peygamberlik

219 Ebi AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr Kurtubi, el-Cami‘u li-ahkdmi’l-Kur’an, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 2006, XII, s. 240; Muhammed Ali Sabilini, Safvetii’t-Tefasir, Dar’l-Kur’anii’l-Kerim, Beyrut
1981, 11, s. 39-40.
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ve riiya tabiri etme kabiliyetinin verilecegini miijdeler==" ve Hz. Yusuf (a.s)'a soyle der:

“Yavrucugum, riiyam kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar. Ciinkii seytan
insamin apagik diismamdir.”**!

Hz. Yusuf (a.s)’u kiskanan kardesleri once onu Oldiirmek isterler fakat miizakere
ettikten sonra iclerinden biri “Eger bir sey yapacaksaniz bari onu kuyuya atin belki
kervanlar onu alir, buradan gétiiriir.” der. Bunun {izerine kardesleri onu alip gezmek ve
oyun oynamak bahanesiyle babalarindan izin isterler. Ardindan kardesleri Yasuf’u kira
gotiirtir, sonra da kuyuya atarlar.???> Babalarina da "Ey babamiz! Biz yarisa girmistik.
Yisuf'u da esyamizin yanminda birakmistik. (Bir de ne gorelim) O'nu kurt yemis. Her ne
kadar dogru soylesek de sen bize inanmazsin"** diyerek Yasuf’un yalandan kana
boyanmis gomlegini babalarina gosterirler.

Hz. Yakup (a.s) onlarin sozleriyle ikna olmaz ve onlarin Ydsuf'a tuzak kurduklarini
sOyler. Kuyunun yakinindan gegen bir kervan kuyudan su almak ister. O vakit kuyuya
atilan kovanin ipine sarilan Hz. Yasuf (a.s), Cenab-1 Allah’in yardimi ile kuyudan
kurtarilir. Onu Misir'da ucuz bir fiyata satarlar. Misir Azizi onu satin alir, hanim
Zileyha'ya da "Ona iyi bak. Belki bize yarari dokunur veya onu evlat ediniriz."*** diye
tembihte bulunur.???

Hz. Yusuf (a.s) olgunluk cagma erisince Aziz'in hanimi Ydsuf’tan hoslanir ve
Ytsuf’tan murad almak ister. Y@suf ise Allah'a iman ettigi i¢in kadinin tekliflerini
reddederek: "Allah'a siginirim, ¢iinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz
zdlimler kurtulugsa eremezler."*® der. Hz. YGsuf (a.s) Rabbinin burhammi gordiigii ve
atalarmin ahlakina sarildig1 i¢in o kadinin arzusuna uymaz. Derken Yusuf (a.s) kadindan
ka¢cmak i¢in kapiya dogru kosar. Kadin da onun pesinden kosar. Tam ¢ikis kapisinin orada
kadin Ydsuf'un gomlegini arkadan yirtar.??’

Zileyha arzusunu gergeklestiremeyince, Yusuf (a.s)’a kin besleyerek, kocasini

iceriye girmek iizere kapida goriince hemen Yusuf (a.s)’a bir sug isnat eder. Yasuf (a.s)’un

kotiiliikk niyetinde oldugunu anlatir. Yasuf (a.s) ise kendini savunur. Ziileyha’nin

220 Yisuf: 12/4.

21 yhsuf: 12/5.

222 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miilik, 2. Baski, Daru’t-Tiiras, Beyrut 1967, (Tarih), I,
s. 331.

223 Yosuf: 12/17.

224 Yosuf: 12/21.

25 Ziihayli, VI, 5. 518.

226 Yisuf: 12/23.

227 Taberi, Tarih, 1, s. 338.

58



yakinlarindan birinin hakemligiyle kadinin suclulugu su sekilde ortaya ¢ikar: Yasuf
(a.s)’un gomlegi yirtilmistir. Hakemin diislincesine gore eger gomlegi onden yirtilmigsa
kadin, arkadan yirtilmigsa Yasuf dogru sdylemektedir. Ciinkii kadina hiicum eden kisiye
kars1 kadimin karsi koymasi ve savunmast On taraftan, kacan kimseye arkadan yetisen
kadinin hiicumu ise normalde arkadan olur, demistir. Boylece Ydsuf (a.s)’un sugsuz
oldugu, kadmin suclu oldugu anlasilir. Misir Azizi: "Ey Yisuf! Sen bundan sakin kimseye
bahsetme. (Ey Kadin,) sen de giinahimin bagislanmasint dile, ¢iinkii sen giinah
isleyenlerdensin."**® Bu soziin sahide ait oldugu da ifade edilmistir.??°

Misir Azizi biitiin bu olanlar 6rtbas etmek istemesine ragmen Ziileyha nin bu tavri
sehirde duyulmus ve kadinlar Misir Azizi'nin hanimimi ayiplamiglardir. Ziileyha,
hanimlarin kendini kinamalarinin ne kadar gereksiz oldugunu gostermek ve yaptiklarini ise
mesru kilmak hedefiyle onlar1 saraya davet eder, onlar icin bigakla kesilecek meyveler
hazirlatir ve her birine birer bicak verilmesini emreder. Ziileyha Yisuf’a kadinlarin
huzuruna ellerinde bigak varken cikmasini emreder. Huzura cikan Yhsuf'un giizelligi
kadmlarin gozlerini kamastirir, bdylece meyve yerine ellerini keserler. Kadinlar "Hasa!
Allah igin, bu bir insan degil, ancak serefli bir melektir."*° diyerek Ziileyha'yn mazur
goriirler.

Ziileyha Yasuf’a, istegini kabul etmezse hapse atilacagi tehdidinde bulunur. Bu
durum insanlar arasinda iyice yayilmistir. Efendisi haniminin izzetini ve itibarini1 korumak
icin Ysuf’u hapse koymay1 miinasip goriir.?’!

Yisuf (a.s) hapse konulur, onunla birlikte iki gen¢ de hapse girer. Bu kisilerden
birisi rilyasinda basinda ekmek tasidigin1 ve kuslarin da bundan yediklerini, ikincisi ise
rilyasinda kendisini kralin kadehine saraplik tiziim sikarken gordiigiinii ifade eder. Her ikisi
de Ytsuf’tan rityalarinin tabirini isterler.?3

Hz. Yasuf (a.s) riiya tabiri konusunda kabiliyetini izhar etmeden Once hapisteki
arkadaslarina "Allah'in birligi" inancin agarak sdyle der: "Ey zindan arkadaslarim! Ayri
ayrt ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah mi?"** Boylece

tek Allah’a inanmalarini arzu eder. Allah’in birligi konusunu bitirdikten sonra riiya

228 Yisuf: 12/29.

229 Fahruddin Razi, Mefatihii’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmis, Huzur yaymevi, Istanbul, 2002, XIII, s.
216.

20 ygsuf: 12/31.

%1 Ziihayli, VI, 5. 519.

232 Yisuf: 12/36.

233 Yisuf: 12/39
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tabirinde bulunan Hz. Yusuf (a.s), ikisinden birinin asilacagini ve basindan kuslarin ekmek
yiyecegini, digerinin de krala icki verecegini sdyler. Hz. Yasuf (a.s), hapisten kurtulacagin
diisiindigi kisiye "Efendinin yaminda beni an" der fakat seytan o kisiye efendisinin
huzurunda Yasuf (a.s)’u hatirlatmayr unutturur. Hz. Ylsuf (a.s) bdylece yedi yil daha
zindanda kalir.?**

Bir gece kral riiyasinda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi
yesil basak ve yedi de kuru bagak goriir. Bu riiyay: tabir etmeleri icin biitiin sihirbazlari
cagirarak “Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz, riiyami bana yorumlayin."** der.
Sihirbazlar ise "Bunlar karisik riiyalardir. Biz boyle riiyalarin tabirini bilmeyiz." diyerek
mahcup olmalart iizerine kralin sarap¢ist zindandaki Ydsuf’u hatirlar ve durumu krala
bildirir. Kral da zindana bir elgi gdnderip bu riiyanin dogru yorumunu getirmesini talep
eder. El¢i zindana gelir ve Yasuf (a.s) riiyay1 soyle yorumlar: “Riiyada yedi bolluk yilindan
sonra gelecek yedi kitlik yilina isaret vardir.” der ve bunun i¢in alinacak tedbirleri anlatir.
Elgi aldigr cevabi krala iletir. Bunun iizerine kral, YOsuf’u bana getirin, der. Yusuf
sucsuzlugu ve davet edilen kadinlara karsi gercek tavri ortaya c¢ikmadan zindandan
cikmay1 reddeder. Restl-i Ekrem’den rivayet edilen bir hadiste Ytsuf’un, babasi
Yakub’un, onun babasi Ishak’m ve onun babas1 Ibrahim’in asil ve kerim insanlar oldugu
ifade edildikten sonra sdyle buyurulur: “Yasuf’un hapiste kaldig: siire kadar ben hapiste
kalsaydim oradan ¢ikma emrini getiren kisiye hemen icdbet ederdim.” Restlullah bu
sOziinlin ardindan su mealdeki ayeti okur: “El¢i Yasuf’a gelince o dedi ki: ‘Efendine don
ve ona ellerini kesen kadinlarin zoru neydi?’ diye sor”.?*¢

Bunun iizerine kral kadinlar1 ¢agirtir. Onlara bu durumun i¢ yiiziinti sorar. Kadimnlar
"Hasa, Allah icin biz onda kétii bir niyet gormedik" derler. O zaman Aziz’in hanimi
Ziileyha, Ylsuf’un su¢suz oldugunu itiraf ederek: "Simdi gergek ortaya ¢ikti. Ondan ben
murad almak istedim. Siiphesiz o, dogru soyleyenlerdendir.” der. Hz. Yusuf (a.s) ise
“Onun giyabinda kendisine ihanette bulunmadigimi bilmesi i¢in béyle davrandim. Zaten
Allah hainlerin tuzagim basarrya ulastirmaz. Ben nefsimi temize ¢ikarmak istemem. Ciinkii
nefis kotiiliigii emreder. Ancak Rabbimin merhamet ettigi kimse miistesnadir. Siiphesiz ki

Rabbim Gafurdur, Rahimdir.” der.?’’

234 Taberd, Tarih, 1, s. 344.

25 Yisuf: 12/43.

236 Ebg fs& Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma'raf, Darii’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1998, V. s. 144,

7 Yasuf: 12/50-53
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Hz. Yasuf (a.s) iftiradan arinmis ve sugsuz olarak zindandan g¢ikmistir. Kral
kendisine hangi isten memnun olacagini sordugu vakit Ylsuf “Beni iilkenin hazinelerinin
basina getir” der. Kral da onu biitiin memlekette her tiirli yetkiye sahip kilarak
ekonomiden sorumlu kilar.

Verimli gegen yedi senenin ardindan kurak gececek yedi sene gelmistir. Hz. Yasuf
verimli yillarda depolara bugday biriktirir. Kuraklik, bdlge halkini kirip gecirirken bundan
Kenan diyarinda yasayan Ytlsuf (a.s)’un ailesi de etkilenir. Boylece Hz. Yakup (a.s)
ogullarin1 bugday getirmek iizere develer ve merkeplerle birlikte Misir'a gonderir.

Hz. Yakup (a.s) gozbebegi Yusuf’tan ayrilmis olmanin verdigi kederi dindirmek
icin Biinyamin’den teselli arar ve onu yanindan ayirmaz olur. Bundan dolay1r Bilinyamin
olmadan c¢ocuklarmi Misir’a gonderir. Kardesleri Kenan diyarindan gelip Yasufun
huzuruna ¢ikarlar. Ylsuf kendilerini tanidig1 halde onlar Ydsuf’u tantyyamazlar. Hz. Yisuf
onlar1 ¢ok giizel bir sekilde misafir eder ve onlarin istedigi erzaki onlara takdim eder.
Onlardan ikinci defasinda baba bir kardeslerini de getirmelerini ister. Yoksa onlara bir
daha erzak vermeyecegini belirtir.?*3

Yisuf kardeslerine iyi davranmis, ikramda bulunmus ve bugday: iicretsiz vermis
iistelik onlarin haberi olmadan paralarin1 bugday cuvallarmin i¢ine koymustur. Bunu
yapmasindan maksat sudur: Onlar haklar1 olmayan bir seyi almaz ve iade etmek i¢in tekrar
Misir’a gelir. Boylece Biinyamin’in gelmesi saglanmis olur. Hz. Yasuf (a.s)’un diisiincesi
gerceklesir. Kardesleri memleketlerine donilince durumu babalarina anlatirlar ve erzak
bedelinin de iade edildigini sdylerler. ikinci defa gidecekleri sirada babalarindan zorla da
olsa izin alip Bilinyamin’le birlikte Misir’a varirlar. Hz. Yakup (a.s) oglu Bilinyamin'inin
kardesleriyle birlikte yola ¢ikmasina yemin karsiliginda miisaade eder.

Kardesler Misir'a geri geldiklerinde Yusuf onlar1 gayet giizel karsilar ve onlara
ikramda bulunur. Hz. Yakup (a.s)'un ogullar1 hem 6nceki bugdayin bedelini getirdiklerini
hem de yeni alacaklari bugdayin bedelini 6demek istediklerini sdylerler.** Huzura
ciktiklarinda Ytsuf kendini 6z kardesine: “Ben, gergekten senin kardesinim; onlarin
yaptiklarina iiziilme!”** diyerek tanitir.

Bunun tizerine Yusuf (a.s) kardeslerinin bugday yiiklerinin hazirlanmasini emreder.

Her birinin yiikiine parasinin konulmasmi ve kardesi Biinyamin'in yiikiine de kralin su

238 Taberd, Tarih, 1, s. 348.
239 Ziihayli, VI, s. 521.
240 yisuf: 12/69
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kabiin gizlice konulmasint emreder. Tam yola ¢iktiklar1 esnada kervandakiler “Kral'in su
kabini ¢almissiniz” diye bir nida duyarlar. Kafile hirsizlikla suglanir. Onlar boyle bir seyin
miimkiin olamayacagini, aksi takdirde yiikiinde su kabi bulunan kisinin ceza olarak kole
sayilacagini sdylerler.?*! Biitiin yiikler aranir. Nihayetinde kralin su kabi Biinyamin'in
yiikiinde ¢ikar. Kardesleri krala yalvararak Bilinyamin’i ¢ok seven yash bir babasi
oldugunu, onun yerine i¢lerinden birini alikoymasi icin adeta yalvarirlar. Kral bunu
reddeder. Kardesleri “Eger o hirsizlik yapmissa bundan énce onun oz kardesi de hirsizlik
yapmustr” derler. Ylsuf onlarin bu sozlerinden miiteessir olarak kendi kendine, “Siz daha
kotii durumdasimiz” der.>+

Kardeslerinin Yisuf’a isnat ettigi hirsizlik olaymin aslt soyledir: Yasuf kiiciikken
annesini kaybeder ve onu halas1 himayesi altina alir. Babas1 Yasuf’u halasindan geri almak
istediginde halas1 Y@suf’tan ayrilmak istemez ve Ydsuf’a yaninda bulunan Hz. ibrahim
(a.s)'e ait bir kemer giydirir ve bunu elbisesinin i¢ine gizlice koyar. Sonra da kemerinin
kendisinden calindigin1 soyler. Gliya calinan bu kemeri Yusuf'un elbisesinin iginden
cikarinca yaptig1 bu harekete ceza olarak da Ydsuf'un kendisine hizmet i¢in yaninda
kalmasini ister.”*3 Béylece arzusunu gergeklestirir ve Yasuf’tan ayrilmamus olur.

Nihayet Yasuf’un kardesleri; Biinyamin ve en biiyiikleri hari¢ olmak iizere babalari
Hz. Yakup (a.s)un yanma gelip olanlar1 haber verirler. Biinyamin’in hirsizlik
yapmayacagint bilen Yakup (a.s), ogullarinin yine bir yanlhs yaptigini diigiiniir. Bunun
iizerine Hz. Yakup (a.s) ¢ok iiziiliir. Uziintiiden ve aglamaktan gozlerine ak diiser. Hz.
Yakup (a.s)'un artik gozleri gérmez olur. Bir yandan da Ytsuf’un acisini tekrar hatirlar.
Evlatlarindan yiiz ¢evirse de onlar1 tekrar Misir’a gondererek Yusuf ile kardeslerini
aramalarini ve Allah’in rahmetinden {imit kesmemelerini tavsiye eder.?**

Hz. Yusuf (a.s)'un kardesleri ti¢lincii kez Misir'a gelirler ve karsilastiklar kitlik ve
yokluk sebebiyle “Az bir sermaye ile geldik.” diyerek bugday yardimi ve ayrica
kardeslerinin serbest birakilmasini isterler.

Hz. Yusuf (a.s) onlara eskiden yaptiklar kotiiliigii hatirlatarak "Siz cahil iken Yisuf
ve kardesine ne yaptiginizi biliyor musunuz?" der. Bunun iizerine kardesleri Yusuf (a.s)’u

tanir ve: “Yoksa sen gergekten Yisuf musun?” derler. Yasuf “Ben Yisufum, bu da

241 yisuf: 12/70,71

22 ysuf: 12/77

243 Zemahseri, Kessaf, L, s. 664; Ziihayli, VI, s. 521-522.
24 Yisuf: 12/87
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kardesim. Allah bize litufta bulundu.” der2* Yosuf’'un kardesleri Allah’in onu
kendilerinden {iistiin kildigmi itiraf ederler. Yasuf ise onlar i¢in herhangi bir kinamada
bulunmayacagini ve Allah’tan bagislanmalarini dileyecegini bildirir.

Hz. Yusuf (a.s) kardeslerine “Bu gomlegimi gotiiriin de babamin yiiziine siiriin ki
gozleri agilsin. Ve biitiin ailenizi bana getirin."**® der. Boylece kardesler, babalarinin
yiizine Yasuf (a.s)’un gdomlegini koymak ve biitiin aile halkin1 alip getirmek i¢in tekrar
Filistin'e donerler. Hem Yasuf'un hem de Biinyamin’in selamette oldugu miijdesini
babalaria verirler ve Ylsuf’'un gomlegini Hz. Yakup (a.s)'un yiiziine koyarlar. Boylece
kederli Yakup’un gozleri agilir ve tekrar gérmeye baslar.

Hz. Yakup (a.s) ve aile halki Misir'a gelirler. Hz. Yusuf, babas1 Hz. Yakup ile iivey
annesini himayesine alir. Babasi, annesi, on bir kardesi Hz. Y0suf (a.s)'a hiirmet ve tazim
secdesi yapar. Bu secde ibadet secdesi degildir. Iste bu, on bir yildiz ile ay ve giinesin
secde etmesi seklindeki riiyanin tabiridir.

Bu bulusma Hz. Yakup (a.s) ve ailesi i¢in biiyiik bir seving vesilesi olur. Bu sebeple
Allah'm kendisine verdigi ilim ve miilk sebebiyle Hz. Ysuf (a.s)'un, Allah'a siikriinii ilan
etmesi vacip olmustur. Hz. YGsuf (a.s) Cenab-1 Hak'tan diinya ve ahirette yardimcisi
olmasini, Miisliman olarak canim1 almasimi ve kendini salih kullar1 arasina ilhak

eylemesini niyaz eder.?¥’

4.3. Yisuf Siiresi Belagat Ornekleri

Yisuf Stresi muhtevasini ele aldigimiz bir 6nceki basliktan sonra bu baslikta Yisuf
Stresi belagat yoniinden tahlil edilecektir. Zemahseri’nin el-Kessdf adli eserine bagl
kalarak oOnce ayetlerin Arapgasi ardindan Tiirkce meali verilecek; daha sonra ayetler
belagat yoniiyle izah edilecektir. Bu arada kelimelerin farkli kiraatleri varsa onlara vurgu
yapilacaktir. el-Kessdf adli eserde temas edilen veya edilmeyen dil ve belagat konular
baska tefsir kitaplarindan da mukayese edilecektir.

padl (a5l ) aiy
Wy aialll Gl dife Galki (AT 11y & sliad a8l 56 G158 5UTSH Gy 1 ool Gish &gl atls
(¥} Culbal) Gyl ALS (ra &K &) CILAN 13A &) LA 3
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Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla*®

1 - Elif, Lam, Ra. Iste bunlar sana o agik secik kitabin ayetleridir.

2 - Muhakkak ki, biz onu anlayasiniz diye Arapga bir kitap olarak indirdik.

3 - Sana bu Kur’dn’t vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki
daha once sen bunlardan habersiz idin.

Yusuf Stresi, Hur(fii’l-Mukatta’a harflerinden olan Elif, Lam, Ra ile baslamaktadir.

Bu konuyu Zemahserl Bakara Stresi’nin birinci ayetinde ele aldigindan dolay1 burada bu
bahse girmeyip oraya referans gostermistir. Ona gore bunlar Kur’an’in i’cdzinin bir
gostergesidir ve onlar birer isimdir. Miisemmalar1 ise sesleridir. Onlarin sesleri bu dili
kullananlar tarafindan bilinirken yaziya dokiilmiis halini sadece okur yazar olanlar bilir.
Dolayisiyla timmi bir kisi olan Peygamberimiz (s.a.v) nasil okuma yazma bilmiyorsa, bu
harflerin isimlerini de bilip kullanmas1 garip karsilanmasi gereken bir durumdur. Nitekim
Cenab-1 Allah, “Sen daha once kitap da okumuyordun; sag elinle bir ¢izgi de ¢cekmiyordun.
Oyle olsaydi, mutlaka siiphelenirlerdi batil taraftarlari.”®* buyurmustur. Dolayisiyla,
stirelerin basinda bu harflerin zikredilmesi Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitap’tan herhangi bir
bilgi 6grenmediginin herkes tarafindan biliniyor olmasi ile birlikte diisiiniildiigiinde; tipki
Kur’an'da gecen kissalar gibi Kureyslilerin ve onlarin dinini benimsemis olanlarin daha
once bilmedikleri seyler kapsamina girmektedir. Bu husus sunu gosterir ki: Biitiin bunlar
Hz. Peygamber’e Allah tarafindan vahyedilmis ve onun ger¢ekten peygamber oldugunu
kanitlama hususunda kissalarla ortaklik arz eder. Bu seslerin pes pese sdylenmesi ile
muhatabin dikkati c¢ekilmek istenmistir. Yine bu isimler (Hurifii’l-Mukatta‘d) ile
muhataplarindan bir benzerini getirin diye siirekli meydan okudugu Kur’an’in; onlarin
kullandig1 bu seslerden meydana geldigini gostermek, bdylece inkarcilarin bu konuda
diistinmeleri arzulanmigtir.?° Allah Teald bu sekilde Araplara, sdzlerini olusturduklari
harfleri pes pese siralayarak onlara meydan okumus (tehaddi), onlar1 susturmustur. 23!

Zemabhseri der ki: “Cenab-1 Allah bu harfleri belli bir maksada yonelik zikretmistir.
Boyle oldugunun bir delili kelimin terkibinde en ¢ok bu harflerin yer almasidir. Ornegin:
“Elif” ve “Lam” harflerinin ¢ok sik yer aldig1 strelerin baginda bu harfler tekrar edilmistir.

Bunlar Bakara, Al-i imran, Rim, Ankebut, Lokman, Secde, A‘raf, Ra‘d, Yunus, ibrahim,

248 Tiirkge Kur’an-1 Kerim meali, Elmali’li Muhammed Hamdi Yazir’a aittir.
249 Ankebit: 29/48

250 Zemahseri, Kessaf, I, s. 114.

25! Zemahseri, Kessaf, I, s. 118.
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Had, Yasuf ve Hicr Sireleridir.”?>2

{L“Jl‘} isareti ile slirenin ayetlerine isaret edilmistir. alis Miibteda’dr. Isaret zamirinin
gosterdigi seyin (miisariin ileyh) mevcut olmasi gerekmez. Buradaki gibi soyut, insan
zihninde olan bir seye de isaret edilebilir. Kur’an-1 Kerim’de isaret zamiri kullanilirken
uzagl gosteren zamiri kullanmak miisariin ileyhin yiiceligini ifade eder, denilmistir.
Bununla birlikte Zemahserl Kur’an ayetlerinin yeryliziine inmesi sebebiyle indigi yerden
uzaklastigini diisiinerek uzak i¢in kullanilan zamirin kullanilmasiin sakincali olmadigini
diistiniir. {um“ uhﬁ‘} ile bu sire kastedilmistir. {uml\} “Miibin” apag¢ik demektir. Yani, bu
stirede inzal edilmis olan bu ayetler, Araplar1 aciz birakma ve susturma konusunda durumu
cok agik ve bariz olan bir slirenin ayetleridir. Bir diger ihtimal ise anlamin, kendi dillerinde
nazil oldugu i¢in Araplara anlamlar1 karmasik gelmeyecek, acik segik stire seklinde olmasi
veya “Onda Yahudilerin sormus olduklar1 Yisuf kissast beyan edilmistir.” denilebilir.
{uml\} Miibin, hem “lazim” fiil hem “miiteaddi” fiil olabilir. Yani hem ge¢isli hem
gecissiz (nesne alamayan) fiil olabilir. Eger gecisli olursa manasi beyan edici, agiklayici,
aciga cikarici, ayirt edici demek olur. Bunun aksine gegissiz (nesne alamayan) fiil olursa o
zaman da manasi kendi 6ziinde acik, se¢ik ve aydinliktir. Yani bizzat kendisinin ne oldugu
agik ve belli, kendisinin ne oldugunu tanitmaya kendisi yeterli olan demektir.?>3

{‘CJ)J\ U)} igerisinde Ydasuf kissasmin anlatildigi bu kitabi “Arapga bir Kur’an”
halinde indirdik. Kur’an’in bir kismima da Kur’an denir, ¢ilinkii Kur’an kelimesi cins isim
olmas1 hasebiyle onun hem tliimiine hem bir kismina ayni isim verilir. Ayette pekistirme
edat1 olan ) haberine vurgu yapar, giinkii inkar edenler Kur’an-1 Kerim'in Allah tarafindan
indirildigine inanmamaktadir. {¢ =3} bu ifadenin mef’dli hazf edilmisgtir.>>*

{uamﬂ\} Anlatig veya en giizel kissa, 0ykii, menkibe anlamina mef'ulii mutlak veya
mefulii bih olur. Ash Laied Gat ai bir seyin izini slirmek manasina gelir. Bir olay1
anlatan, kissa eden kimse, ona dair ezberledigi, aklinda tuttugu seyi adim adim takip ettigi
i¢in bu manada kullanilmistir.2

{oaialll (aal dile 4ali (A5} ayetin bu kisminda paiadll (aal Sile a said) Gali BA5
seklinde hazf vardir. Giris niteligindeki iki ayetin ardindan hikayelerin en giizelinin en

giizel anlatisla nakledileceginin sOylenmesiyle asil anlatilmak istenen konuya giizel bir

252 Zemahseri, Kessaf, I, s. 120.

253 ¢]-imam Serefiiddin el-Huseyn b. Abdullah Tibi, Fiitihu’l-Gayb, thk. Hamza Muhammed Vesim Bekri, 1.
Baski, Dairetii’]-mektebeti’l-vataniyye, Urdiin 2013, VIII, s. 239.

25 Muhammed Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Darii’t-Tanisiyye, Tunus 1984, XII, s. 201.

255 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 520.

65



gecis saglanmasina belagat ilminde Bera’et-i Tehallus (uala-d\ del) sanati denir.
Hikayenin “en giizel” diye nitelendirilmesi igerdigi biitiin olaylarin kurtulugla
sonuglanmasi bakimidandir. Yasufun kuyuya atilmasi, ardindan kurtulmasi; kole olarak
satilmasi, sonrasinda evlat edinilmesi; azizin esinin ona géz koymasi, akabinde Allah’in
onu korumast; zindana atilmasi, oradan selametle ¢ikmasi; babasinin iiziintiiden gozlerinin
arttk gdrememesi, bunun pesinden goziiniin agilmasi gibi sonu giizel bir sekilde biten
olaylar1 ihtiva etmesi dolayisiyladir.?>® Yoksa bu kissanin Kur’an’in diger kissalarindan
daha giizel oldugu manasinda diigiiniilmemeli, ¢iinkii Kur’an’daki biitiin kissalar en
giizeldir. Ciimlenin G5 zamiri ile basliyor olmasi haberin biiyiikliigiine isaret eder. Ayrica
fiil climlesi seklindeki haberin Oniine zamirin takdim edilmesi hasr ifade eder yani “Bu
kissay1 biz anlatacagiz sana, baskasi degil. ” demektir.?>’

{<ll) sl L} “sana vahyetmekle”, buradaki “Be” harf-i Ceri sebebiyet bildirir ve
kendinden Onceki {uam} anlatmak fiiline miitealliktir. Kur’an-1 Kerim'de gecen biitiin
kissalar lafiz ve terkip bakimindan kulaga miikemmel bir bicimde, en edebi sekilde ulasir
bdylece akil ve ruh ondan istifade eder. {Q‘\jﬁ\ 13} bu ifadede gegen isaret zamiri temyizi
ifade etmek icin miibalaga olarak gelmistir. Ayrica Kur’an ismi hem sarahaten hem zamir
yoluyla ifade edilmisgtir.?8

{uﬂﬁ'—d‘ Oal Al e &K Olsh {U} “in” harfi muhaffef (tekit) olarak gelmistir. “Lam”
harfi ise, olumsuzluk/nefy anlaminda olan ¢} harfinden ayirt eder. 4 kelimesinin sonunda
gelen zamir {lussl W} “vahyolunan”a racidir. Yani “Ey peygamber bu kissa sana nazil
olmadan once senin bundan higbir sekilde haberin yoktu.” manasindadir.?>°

{6} Emalia o gl SRl g Gl 3 LS 38 528 S 4l () el G 4 i) 08
4 - Hani bir vakitler Yiisuf, babasina demisti ki: ""Babacigim, ben riiyada on bir
yudizla giinesi ve ay1 bana secde ederken gordiim."
Caligh JE Y } “Hani Yitsuf demisti ki” ifadesi farkli sekilde degerlendirilebilir: (sl
waaidll “en giizel anlatim” mef’l olursa bedel-i istimaldir,260 ¢iinkii (el (sl birgok
anlattim1 kapsar Oyle ki burada Ydsuf’un babasina anlattig1 sozii de ardindan anlattii

olaylar1 da kapsar. Ayrica bir kissanin vakti anlatildiginda, kendisi de anlatilmig olur. Ya

2% [bn Ebi Isba’, Tehririi’t-Tahbir fi Sina’ati’s-Si’ri ve’n-Nesr, 1. Baski, el-Cumhuriyetii’l-Arabiyyeti’l-
Miittehide, Misir, 1936, s. 438; Meydani, II, s. 558.

257 fbn Astr, XI1, s. 203.

258 fon Astr, XIL, s. 204.

259 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 520.

260 Bedeli istimal miibde’l-minh’in ne tamami ne de pargasi olan bedellerdir. Ancak miibde’l-minh’in
sumiliine girer ve onun i¢ine aldig1 bir manaya delalet eder.
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da {oawdll (s} masdardir, denir. O zaman bu ifadenin basinda mahzuf bir JS3 (anlat,
hatirla) ifadesi yer almaktadir, bu durumda 3 manstbtur.26!

{<l U} “Ey babacigim” ifadesindeki “Ta” harfi ii¢ hareke ile okunmaktadir.262
Buradaki “Ta” izafet “Ya”smin yerine mienneslik “Te”si olarak gelmistir. Bunun
miienneslik alameti vakf halinde “He”ye donilismesidir. Nida durumunda izafet “Ya”’sin1
diisirmek yaygin kullanimdir. Miienneslik “Te”sinin gelmesi de nida durumuna
ozgiidiir.2®*Burada kendisine nida edilen huzurda bulunmasina ragmen bu sekilde nida
edilmesi muhataba verilecek haberin dnemine isaret eder. Ayrica muhatabi {i¢iincii sahis
makamia indirip huzura gelmesi i¢in kendine nida edilmesi O6nemli olmasindan
kinayedir.26*

{wb )} ifadesi & seklinde “YA” harfinin harekelenmesiyle de okunmustur.
Ayrica “on bir” ifadesi tek bir isim gibi & 2al seklinde “Ayn” harfinin siikinu ile
okunmus, bdylece tahfif yapilmistir265 Zemahseri’ye gore {15} “gordiim” fiili kok
itibariyle 45,0 (gérmek) kokiinden degil L3V (riiya) kokiinden tiiremistir ¢linkii anlattigi
seyin riiya oldugu bilinmektedir, der.?%¢

{54l 3 Gualilly USK) ifadesinde giines ve ay yildizlardan sonra zikredilmistir. Onlari
yildizlara atfederek gilines ve aym {stiinliigiinii hususi olarak beyan etmistir. Bunun
ornegini Kur’an’da {uuyﬂLSH e A (08 dajing allhs ‘;\-&LJ & 15 §8 5a) “Her kim
Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail e ve Mikdil e diisman ise bilsin ki Allah da

268 Ayrica gilinesi aydan Once takdim

inkdrcilarin diismanidir.”?%7 ayetinde gormekteyiz.
etmesi de giinesin aya istiinligiinii ifade eder.
{Cpaale J ee-ub} burada gormek fiilinin tekrar edilmesi ya tekit i¢in ya da takdiri bir
“Onlart nasil gordiin?” sorusuna cevap niteligindedir. Zeccac bu fiilin sdziin uzamasi
sonucu tekit/pekistirme amaciyla geldigini soyler.?®® Ayrica bu ifadede akillilara 6zgi bir
ozelligin cansiz varliklara aktarilmasi ile tesghis/isti‘dre-i mekniyye sanati yapilmistir.

Akillilara 6zgli bir sifatin aktarilmasi sonucunda cansiz varliklara da onlarin hiikkmii

261 fbn Astr, XI1, s. 205.

202 Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail Nehhas, 1‘rabii’l-Kur’an, 2. Baski, Darii’l-Ma rife, Beyrut
2008, s. 438.

263 b [shak ibrahim b. es-Seri Zeccac, Me ‘ani'l-Kur'an, thk. Abulcelil Abduhu Selebi, 1. Baski, Alemii’l-
kiitiib, Beyrut 1988, 111, s. 88; Zemahseri, Kessaf, I11, s. 522; ibn Asr, XII, s. 206.

264 Tbn Astr, XI1, s. 207.

265 Zeccac, 111, s. 90; Zemahserd, Kessaf, 111, s. 526.

266 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 526.

267 Bakara: 2/98.

268 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 528.

269 Zeccac, I11, s. 91.
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uygulanmigtir. Bu ifadede mecrurun amiline takdim edilmesi yine durumun &nemine

isaret eder.7"

g A1y {0} Cud 335 Ol U &) 1S Al )52 A A) BB Ay alalll Y G G 06

&) (33 053 3 Ga il o Gl LS gy 0 5 e A 4y cuslad) gl (e il o8
{1} A58 ple &g

5 - (Babasi) "Yavrucugum! "dedi, "Riiyani kardegslerine anlatma. Sonra sana bir
tuzak kurarlar. Ciinkii seytan insanin agikca diismanidr."”

6 - "Ve iste boyle, Rabbin seni sececek ve sana riiya tabirinden bilgiler égretecek.
Bundan énce atalarin Ibrahim’e ve Ishak'a tamamladig gibi, nimetini hem sana hem de
Yakup soyuna tamamlayacaktir. Muhakkak ki, Rabbin dlimdir, hakimdir."

Hz. Yakup (a.s) bu riiyanin 6nemli olaylarin habercisi oldugunu diisiinerek,
Allah’mm Hz. Yasuf (a.s)’a hiikiim ve hikmet verecegini, onu peygamberlik gorevi igin
sececegini anlamig ve agabeylerinin Hz. Yasuf (a.s)'u kiskanip kendisine kotiilitk
yapmalarindan endise duyarak ogluna: “Riiyani kardeslerine sakin anlatma. Sonra sana bir
tuzak kurarlar. Ciinkii seytan insamin agik¢a diismanidir.” telkininde bulunmus ve oglunu
riiyasini bagkasina anlatmamasi konusunda tembih etmistir. Eger riiyay1 anlatirsa basina ne
gelecegini bildirmistir. {2 G} “Ey yavrucugum!” burada muhatap huzurda bulunmasina
ragmen nida edilmistir. Bundan ama¢ muhatabin zihnini karsilasacagi 6nemli duruma
hazirhik amacini tagir. {3} ifadenin ism-i tasgir seklinde kullanilmasindan maksat, biiyiik
birinin kiigiiklerin makamina indirgenerek sevgi ve sefkat durumundan ve ona nasihat
edilmesinden Kinayedir.?"!

{158 &ll 1,38} “Sana bir tuzak kurarlar.” Zemahseri’ye gére “Lam” harfi fiili
gecisli/miiteaddi yapar, boylece sakindirma ve korkutma ifadesi daha kuvvetli olmus olur.
Burada tevbih (sakindirma ve korkutma) iislubu vardir. 's3S8 ifadesi gizli bir “of ile
mensuptur. {&ws 5%} “apacik diismandir” yani diismanlign agiktir. {Gﬂl‘ﬁsj}” bdylece” yani
bu segme gibi {&) syt “Rabbin seni sececek.” yani nasil seni seref, biyiiklikk ve
azamete delalet eden boylesine biliylik bir riiya icin sectiyse, aymi sekilde seni g¢ok
muazzam isler i¢in segecektir. Tesbih-i miirsel vardir. {Cﬂﬂiéj} “sana Ogretecek” ifadesi

Zemahseri’ye gore, yeni bir climlenin baslangicidir ve bu ifadeden 6nce yapilan tesbihin

270 Zeccac, 111, s. 91; Zemahseri, Kessaf, III, s. 528; ibn Asdr, XIII, s. 208; Mahmud Safi, el-Cedvel fi
I’ra.bi’l-AKur’ﬁn, 4. Baski, Darii’r-resid, Miiessesetii’l-iman, Dimesk, Beyrut, 1995, XII, s. 380.
27! Ibn Astr, XI1I, s. 213.
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hitkmiine dahil degildir.?”?

SRRy d:\;ﬁ'} bu ifade ile riiya tabiri kast edilmis olmakla birlikte Allah’mn
kitaplarint ve peygamberlerin siinnetlerinin anlamlari, bunlarin maksat ve hedefleri
konusunda insanlara kapali gelen seyler de kastedilmis olabilir. Buna gore Hz. Yusuf (a.s)
bunlari insanlara tefsir edip agiklamis, bunlardaki hikmet noktalarini gostermistir.?’3

(sl Je @&l W&} ifadesinde Tesbih-i miirsel miicmel (tesbih edati zikredilmis,
tesbih yonii diisiirtilmiig) vardir.?’* Bu ifadeyle Yusuf peygamberin atalarina ikram olunan
nimetler ona hatirlatilmistir. 5 (iki baba) ifadesi ile kastedilen dedesi Hz. Ishak ve
dedesinin babas1 Hz. Ibrahim’dir. Insana, birka¢ kusak oOncesindeki dedesine nispet
edilerek “falanin oglu” denilebilmektedir. {3535 a» 5} “Ibrahim ve Ishak™ ifadesi {uﬂ-‘,u\}
ifadesinin atfi beyanidir.?’>

{V} Cpliledl EI A58 5 Cila g (B (S

7 — And olsun ki, Yisuf ve kardesleri kissasinda soranlara ibret alacak ayetler
vardir.

Ciimle ibtidaiyyedir. Anlatilacak kissanin baslangici burasidir. Once anlatilanlar ise
giris mesabesinde bilgilerdir. {&U} kelimesini Mekke ehli 4 seklinde miifred/tekil formda
okumustur. Ayrica bazi mushaflarda s »c seklindedir.?’¢

(A} O P A UlGT ) e a5 Ga Uil ) Gl 8 gy i 30 15118 3y

8 - Hani demiglerdi ki: “Yisuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza bizden daha
sevgili, biz ise giiclii ve tutkun bir grubuz. Dogrusu, babamiz belli ki, cok agik bir yanilg:
icindedir.”

Talebi kelamda ve Ozellikle inkari kelamda haberi pekistirmek i¢in kullanilan
edatlardan olan “Lamii’l-ibtida” bu ayette Hz. Yakup’un Ydsuf’a olan sevgi ve
muhabbetini tekit i¢in kullanilmistir. Burada kardesler arasinda bir diyalog s6z konusudur.
S6z konusu diisiincelerinde herhangi bir tereddiit icerisinde degiller. Fakat kardeslerin
bazilar1 bazilarm1 Ydsuf ve kardesine tuzak kurmak icin doldurusa getirme ve ikna
¢abasindadir boylece olay1 biz ve onlar sekline doniistiirerek kin ve nefreti artirmiglardir.?’’

5 Al3 “ve onun kardesi” aslinda hepsi kardes olduklar1 halde onun “kardesi” diye

272 7emahseri, Kessaf, I11, s. 530; ibn Asar, XII, s. 213.
273 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 532.

274 Ziihayli, VI, 5. 532.

275 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 534.

276 Nehhas, s. 440.

277 fon Astr, XII, s. 217.

69



sOylenmesinin sebebi, Ylsuf ile Biinyamin’in ayni anneden dogma kardes olduklarini ifade
etmek i¢indir. {k—b‘} “daha sevimli” anlamindaki ism-i tafdil kelimesinin iki kisi i¢in de
kullamldigr séylenmistir. Ciinkii ism-i tafdil kalib1 olan ef*alu (J=8) vezni o harf-i ceri ile
kullanildiginda miifred-cemi’ ve miizekker-miiennes ayrimi olmadan kullanilir. Bu sebeple
de Lam-1 tarif (J) takisi ile ayirt edilmesi gerekir. Fakat izafet terkibi icerisinde
kullanildig1 zaman (Se Uyl ) &aal 3 Al Calu i ) & 3) her iki durum da caiz olur. { EA3s
M} ifadesinin bagindaki “Vav” harfi, haliyyedir. Manas1: “Babamiz o ikisini bize tercih
ediyor, daha ¢ok seviyor. Halbuki biz tuttugunu koparan on yetigkin adamiz ve onun her
tiir isine kogsmaktayiz.” Bu kelimeyi Hz. Ali (r.a) nasb ile ve Lt seklinde okumustur. Bu
okuyusta mahzuf bir fiil vardir takdiri: 4sac aaisi o5 “Biz bir topluluk olarak toplaniriz.”
manasina gelir.?’®

{omd S Rk 3} “Dogrusu, babamiz apagik bir yanilgi icinde!” Yani bu
konuda dogru yoldan ayrilmis, hata etmistir.

{4} uallia agh ot o 10805 3l 435 381 045 Un3 653500 of s 5180

9 - “Yasuf'u oldiiriin, ya da bir yere atin ki, babanizin yiizii (sevgisi) size kalsin,
sonra yine salih bir kavim olursunuz.”

(il | ,ﬁi} “Yosuf’u oldirtin” ifadesi bir Onceki ayette gegen 4B 3 “Hani
demislerdi ki:” ifadesinin kapsamindadir. Adeta onlar bu konuda ittifak etmisler ama
iclerinden sadece {<als 158 ¥ “Yasuf'u 6ldiirmeyin™ diyen bir tek kisi bunun diginda
kalmistir. Digerleri ise bu ise razi olmuslardir, dolayisiyla sanki onlar da bu emri vermis ve
bu sozii sdylemis olarak degerlendirilmistir.

{aiu‘ i35 & Uiy “Babamizin yiizii (sevgisi) size kalsm.” Yani sizden bagkasina
yonelmeyip biitlinliyle size yonelsin, sevgisi tamamen size kalsin ve kimse onu sizinle
paylasmasin. Burada >3 (yliz) kelimesi, babalarmin onlara yonelmesini tasvir etmek i¢in
zikredilmistir. Clinkii insan bir seye yoneldigi zaman, yiiziinii ona dogru ¢evirir. Ayrica 43
(yiiz) kelimesi ile zatin kastedilmis olmas1 da miimkiindiir. Nitekim {L) 435 .53} “Celdl

280 ayetinde bu sekilde buyrulmustur.

ve ikram sahibi Rabbinin vechi (zati) bakidir sadece.
Yani “yiiz” ifade edilip zat kast edilerek Hz. Yakup’un (a.s) sevgisinin artik kardeslerine
donmesi ifade edilmistir. Dolayisiyla burada kindye vardir. 4 Kelimesi bos olmak

manasina gelir ki burada mecéz olarak tevecciih gostermemek kast edilmistir. Onlar sanki

278 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 536.
27 Yisuf: 12/10
280 Rahman: 55/27
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“Onun yiizii (zat1) iginde bulundugu halden, seylerden hali olsun” derler. {»S} ifadesi ile
de “Babaniz artik sadece sizinle ilgilensin, size tevecciih gostersin.” demislerdir.?8! { o
2333} “ondan sonra” Yisuf'u 6ldiiriip kurtulduktan sonra. {isslia W38} “Salih bir topluluk
olursunuz” islediginiz cinayetten Allah’a tovbe edersiniz veya onun ardindan babanizin
sevgi ve alakasi tamamen size has olacagi icin isleriniz yoluna girer, diinyaniz 1slah olur.
{1555} ya 05 kelimesine atif ile meczumdur veyahut gizli bir « ol “ ile mansubtur.28?

{0 0} Culeotd 25K () 8300 (ymig Abaiily ) e B 6 sl g il 5) 15 ¥ agha a6 08

10 - J¢lerinden bir séz sahibi soyle dedi: “Yisuf'u oldiirmeyin, bir kuyunun
dibine birakin da oradan gegen kafilenin biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz boyle
yapin.”

{Ji8 J&! Burada 6zel isim yerine nekra bir kelime ve sifat kullanilmasi kiginin
bilinmesinden ¢ok, dnemli olan seyin burada konusanin hangi topluma ait oldugunu
soylemektir.?%3

(Al aee s ¢4l 51" 0Onu kuyunun derinligine birakin.” (le) : Gozle goriilmeyen
sey, karanlik. Bu kelime c¢ogul olarak (<Lle) ve sedde ile gayyabat seklinde de
okunmustur. (C.—CLE“): Sadece kuyu olarak kazilmis, bagka islem yapilmamis, kenari
oriilmemis kuyudur.?84

{akiil} jfadesi {55} ifadesinin cevabidir. L&Y (iltikat): Yolda olan bir seyi

almak. Bu ifade kayip olan bir seyi almaktan miiste’ardir.?

GobBAl A1 Uy catyy &0 138 Uara Al 1 1) Gishualll A Uy Cilug) o Gali ¥ & L UG G 15l
0
11 - Dediler ki: "Ey babamuz! Sen bize Yiisuf icin neden giivenmiyorsun?
Halbuki biz onun iyiligini istiyoruz.”
12 — “Yarin onu bizimle beraber gonder de gezsin, oynasin. Kesinlikle biz onu
koruruz.”
Burada yeni bir s6ze baglanmistir. Bu tarz climleye Arapca’da isti’naf-1 beyani denir.
Yani i’rab yoOniiyle kendisinden dnceki ifadelerde bir baglantis1 olmamakla beraber manevi

olarak bir iligkisi vardir. Bu climlede birgok tekit/pekistirme, bunun yaninda bir soru

281 fon Astir, XII, s. 223.

282 Zemahseri, Kessaf, 11, s. 538; Muhyiddin Dervis, 1’rabii’l-Kur’ani’l-Kerim ve Beyaniihii, 7. Baski, Daru
Darii’l-yemame, Beyrut, 1999, 111, s. 508.

283 fon Astr, XII, s. 224.

284 Zeccac, 111, s. 93; Zemahserd, Kessaf, 111, s. 540.

285 fon Astr, XII, s. 226.
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climlesi kullanilmistir. Bunlar hep inkari amacla kullanilmistir. Kardeslerin bundan amaci
Hz. Yakup (a.s)'un kendilerine olan giivensizligini gidermektir.?8¢

{\-mh ¥ &l s} “Sen bize Ydsuf igin neden giivenmiyorsun?” Senin neyin var sana ne
oluyor gibi ifadelerden anlasildig1 ilizere Hz. Yakup (a.s)’un c¢ocuklarina karsi bir
giivensizligi vardir. Buna karsmn Ydsuf'un kardesleri {&saaldl 4 C’alj} “Biz ona nasihat
veriyorken” diyerek, nasihat vermelerinin babalarinin kendilerine giiven duymasi igin bir
neden oldugunu ifade etmislerdir.?%’

{\-mb} ifadesi iki “Nun” harfinin agikca okunmasi gibi, idgam ve ismam ile de
okunmustur. Ayrica Ya3 seklinde de okunmustur.

{&*} “Bolca meyve ve diger seyler yiyelim. Nimetlenelim.” (}33333\) kelimesinin asil
anlam1 bolluk ve genisliktir. Bu kelime (=i \ *J))’den & seklinde okunmustur.
“Hayvanlar1 otlatmak” («isile &3 )f) gibi if’4l babina dayandirilarak (a3.%) seklinde okuyanlar
da olmustur. Bu kelime Ebi Hiireyre’den rivayet olunan bir hadiste sdyle geciyor:
Peygamberimiz (s.a.v) buyuruyor ki: “Cennet bahgelerine ugradiginizda onun
meyvelerinden yiyiniz. ('s3,8)” “Cennet bahgesi nedir?” diye soruldugunda, efendimiz
buyuruyor ki: “Onlar Allah’in mescitleridir.” bunun tizerine “Peki ya meyvesi (&)
nedir?” diye soruldugunda, buyuruyor ki: “Siibhanallah, elhamdiilillah, la ilahe illallah ve
Allahuekber’dir.”8

{4} Ayet sonlarmda iki kez gelmis ve takdim yapilarak kasr yapilmustir. Yisuf’un
kardesleri Yusuf (a.s) i¢in onlardan daha iyi koruyucu ve samimi kimsenin olmadigini
belirterek babalarinin siiphesini izale etme gayretinde olmuslardir.?%’

(11 Gslie dde iy Gl A G Cildls 4y ) s G 20 ) 08
13 - Babalari dedi ki: “Onu gotiirmeniz beni iizer, korkarim ki onu kurt yer de
sizin haberiniz bile olmaz.”

{5538} “Beni mutlaka iizer.” ifadesinin basindaki “Lam” harfi ibtida “Lam”1dur.
Zemahseri der ki: Lam’in fiilin basina gelmesi Sibeveyh’in (6. 180/796) belirttigi, fiili
muzari kilan iki sebepten biridir. Diger sebep o harfinin simdiki zaman ve gelecek zaman
icin fiilin basina gelmesidir. Ayette belirtildigi tizere Hz. Yakup (a.s) hiiziinlenmesine

sebep olacak iki neden sunmustur. Birincisi Yisuf’tan ayrilmak; ikincisi kardeslerinin

286 fon Astr, XII, s. 227.

287 Ebi Hayyéan Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, 1. Baski, Daru’r-Risaleti’l-*Alemiyye, Beyrut, 2015, XII, s. 419.
288 T1bi, VIII, s. 268.

289 fon Astir, X1, s. 229.
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Yusuf’a gerekli ilgi ve alakayr gostermeyip Yasuf’un basina (kurt yemesi gibi) kotii bir
seyin gelmesidir. Denir ki Hz. Yakup (a.s) riiyasinda Yasuf’u bir kurdun yedigini gormiis
bu endise ve kaygi sebebiyle Yisuf'tan ayrilamaz olmustur. {<53)} kelimesi kok olarak
hemze ile okundugu gibi tahfif yapilarak “ez-zib” seklinde de okunmustur. “Riizgar dort
bir yandan esti.” manasina gelen (zll <ue)¥) ifadesi ile aym koktendir.2% &53) kelimesi
mana itibariyle nekradir. Ma’rife olarak gelmesinin sebebi zihinde bilindigi i¢in bu sekilde
kullanilmigtir. 2!
{16} Oadmla] 13 G) Al (a3 G AT 50 ) 16

14 - Dediler ki: “Vallahi biz boyle giiclii kuvvetli bir topluluk iken, buna ragmen
onu kurt yerse, o zaman biz kesinlikle hiisrana ugrayanlardan olmus oluruz.”

(LA A &) Burada kullamlan “Lam” harfi, “Lam-1 Muvattie” olarak gelmistir.
Yemin ifadesi hazfedilmis ve “Lim” harfi ona delalet amaciyla getirilmistir. Ifade
takdiren soyledir: “Vallahi, onu kurt yerse ...” {O}}Aﬁ 13 G} ifadesi ise yeminin cevabi
olup sart climlesinin cevabi seklinde gelmistir. {M G335} buradaki “VAv” harfi,
haliyyedir. Ogullar1t Hz. Yakup (a.s)’a yemin etmisler; her tiirlii zorluga gogiis gelebilecek
topluluk olduklart halde, babalarinin “bir kurdun kardeslerini aralarindan kapip
gotiirecegi” seklindeki endisesi gercek olursa, o zaman hiisrana ugramis, yani acizlik,
zayiflik ve perisanlik yiiziinden helak olmus bir topluluk sayilacaklarini; ya da bdyle bir
durumda heldk edilmeye miistahak olacaklarini, bu durumda yasamalarinin higbir
faydasinin kalmayacagini sdylemislerdir. {Q;}»ﬁ} ifadesi zayiflik ve acizlikten
mecazdir, alakasi sebebiyettir.>”?

{10} Cuaiiuda ¥ ab 3 13 an yaby ATl al) a3l Gl e B 6 sl G ) hadp 4y 1 sib L8

15 - Nihayet kardesleri, Yasuf'u alip gotiirdiiler ve kuyunun dibine birakmaya
topluca karar verdiler. Biz de ona soyle vahyettik: "And olsun ki, sen onlara ilerde hi¢
beklemedikleri bir sirada bu yaptiklarini haber vereceksin'.

Yakup (a.s)’in c¢ocuklari babalarin1 sonunda ikna etmis ve Yusuf (a.s)’u kira
gotiirmisler bu siire¢ anlatilmayarak hazf edilmistir. {s Sas QT} “onu birakmak™ ifadesi

3

{1 sadllifadesinin mef uliidiir. “«Y) eeal” karar vermek, niyet ve azmetmek, manasina
gelen “a)i” fiili manasina gelmektedir. “‘“4"” harfinin cevabi ciimle igerisinde hazf

olmustur, manasi: “Onu gétiirdiiklerinde ona eziyet olarak yapacaklarini yaptilar.”

290 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 542.
2! Meydant, 1, s.42.
292 Dervis, 111, s. 508; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 544; Tibi, VIIL, s. 271.
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seklindedir. “W” harfinin bagindaki “Fa” harfi atif harfidir. Mahzuf ciimleye atif olur,
takdiri: “Babalar1 Yisuf (a.s)’u onlarla génderdi.” seklindedir.?*3

{43l Géijij} “Biz kendisine sdyle vahyetmekteydik:” Bir goriise gore tipki Yahya ve
Isa (a.s) gibi Yasuf (a.s)’a da gocukken vahyedilmistir. Bir baska goriise gore bu olay,
Yusuf (a.s) bulug ¢agina geldigi zaman yasanmistir. Hasan-1 Basri’nin (6.110/728), “O
zamanlar on yedi yasindaydi.” dedigi nakledilmistir. {|3b 2 Ay 25 “Sen bunu onlara
bir bir haber vereceksin.” Bu ifade {43l C’é’x}"j} kisminin beyan ciimlesidir. Bu ifadenin
lazimi bilgisi olarak “Sen kurtulacaksin ve giivende olacaksin bdylece onlara bu
yaptiklarini bir bir s6yleyeceksin.” demektedir.

Zemahseri’ye gore bu vahiy ona, o karanlik ortamda {insiyet saglasin ve isin
sonunun iyi olacagma kalbi mutmain olsun diye verilmistir. Anlam sdyledir: Icinde
bulundugun durumdan mutlaka kurtulacaksin ve {&s5*% ¥ 243} “kendileri bunun farkinda
olmadiklar1 bir sirada” agabeylerine bu yaptiklarini tek tek anlatacaksin, yani aradan gecen
ve seklini semailini degistiren uzun zamandan, senin ¢ok {istliin ve yiice bir makamda
bulunmandan ve onlarin diisiindiigti durumdan ¢ok uzak bir noktada olmandan dolay1 onlar
senin YGsuf oldugunu bilmedikleri bir sirada anlatacaksin.?**

{Oso%% Y a3} “Kendileri bunun farkinda degilken” ifadesi, {« Gaj3ls} “Biz
kendisine soyle vahyetmekteydik.” ifadesine miiteallik/bagli olmast miimkiindiir: “Onlar
farkinda degilken, onun korku icinde, kimsesiz oldugunu zannederlerken biz vahiyle onun
kalbindeki korkuyu giderdik.” Bir bagka okuyusta (s¢2:) “Nan” harfi ile okunarak onlara
tehditkar bir lislup ile “Onlara tek tek haber verecegiz.” seklinde bir mana ortaya ¢ikar ki
bu durumda {Gs5%% Y 83} sozil {4 82315} ifadesine miiteallik/bagh olur.2
Ly Cuial) 4%K06 Uelia die Cilug) U835 (s Wad L) ULH G 1506 (11} &G slie 21 155185

{1V} Gl UK 515 U3 pasay &

16 - Ve aksamiistii, aglayarak babalarina geldiler.

17 - Dediler ki: "Ey babanuz! Biz gittik, aramizda yaris yapiyorduk. Yisuf'u da
esyamizin yanina biraknugtik. Bir de baktik ki, onu kurt yemis. Su anda biz dogru da
soylesek, yine de sen bize inanacak degilsin."

Hasan-1 Basri’nin (;=i¢) kelimesinin ism-i tasgiri olarak (&&&) seklinde okudugu

nakledilmistir. Nitekim (Li&& 5 Gie 43dl) “Onunla aksamiistii karsilastim.” ibn Cinni bu

293 Dervis, 111, s. 509.
294 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 546.
295 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 548.
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kelimeyi “Ayn” harfinin dammesi ve kasr ile (<€) seklinde rivayet etmis ve anlamin () 55&
Sl (0) “aglamaktan gozleri puslanmig” seklinde oldugunu sdylemistir.

{OL% e AUl 1253} burada hazf yapilmustir, takdiri: “Ve aksamiisti, Y@suf
olmadan aglayarak babalarina geldiler.” seklindedir.

Denilir ki: Hazreti Yakup (a.s) ¢cocuklarinin sesini isitince korkmus ve “Neyiniz var
yoksa siiriiniin basina bir sey mi geldi?” demis, onlar, “Hayir” deyince, “Oyleyse neyiniz
var, Yisuf nerede?” diye sorunca, onlar da {3 Wad G GGl L 1508 “Ey babamiz!
Yarigmaya gitmis, Yisuf’u da esyalarimizin yaninda birakmistik” demislerdir.

G845 “yangtyorduk” ifadesi (@i anlamindadir, ciinkii Jwi@¥) ile Jelll baplari
miigterektirler. Anlami, “kosma yaris1 yapiyorduk” ya da “ok atma yarisi yapryorduk”
seklindedir.?%¢

(d (o 5as &l 3} Bu ifade ara ciimle ve haberin lazim-1 faidesi seklinde
kullanilmistir. Miitekellim haberin igerigine vakiftir. Ydsuf’un kardesleri babalarina haberi
verdikten sonra onun kendilerine inanmadigini, onlar tasdik etmedigini goriince, bu tasdik
etmeyisin bilgisinin beraberinde getirdigi bu ifadeyi kullanmiglardir.?®’
Gshai b o Glatiiall 2 Jaad Huiad 14l AL A1 Sl 3 B QS ady dand B 155105

0N

18 - Bir de gomleginin iizerinde yalandan bir kan getirmislerdi. Babalar: dedi ki:
"Haywr, nefisleriniz aldatmis da size bir iy yaptrtmis. Artik bana giizel bir sabiwr
gerekiyor. Bu anlattiklariniza karsilik yardimina siginilacak olan ancak Allah'dw."

{@X -3 “yalani olan kan ile” anlaminda mecazdir.>*®

Ya da miibalaga olsun diye
a2 (kan) kelimesi, mastar ile nitelenmistir; sanki kanin bizzat kendisi yalanmis gibi ifade
edilmigtir. Cok yalan sdyleyen kisi i¢gin “o yalanin ta kendisidir” denir.?*?

L hal olarak mansub seklinde de okunmustur; bu durumda anlam, i< 4 | sela
“Yalan soyliiyor olduklar1 halde onu getirdiler.” seklindedir. Yine mef*dliin leh olmas: da
miimkiindiir. Hazreti Aise, “Dal” ile <X seklinde okumustur, o da X (bulanik)
anlamindadir. Bunun anlammin ¢ b (taze) oldugu da séylenmistir. ibn Cinni “Bu

kelimenin asli &X ‘kelimesidir. Manasi genglerin tirnaklarinda ¢ikan ince beyaz zardir.”

demistir. Bu durumda sanki kan gomlekte ince bir iz birakmis anlamindadir.3%°

29 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 550; Kurtubi, XII, s. 280.
297 fbn Astr, XI1, s. 237.

298 Nehhas, s. 443.

299 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 550; Sabini, 11, s. 45;

300 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 550.
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{4 L2} “g5mleginde” ifadesi, zarf olarak nasb mahallindedir. s 4cad (35 | sels
@X “Gomleginin lizerinde kan ile geldiler.” seklinde denilmistir.’®! Tipki Al e sls
Jlals “Devesinin tizerinde yiiklerle geldi.” ifadesinde oldugu gibi.

(&3} clew  “kolaylastirdr”  anlamidadir.  Jsdl kelimesinden  tiiremistir.
Kolaylik/rahatlik isteme (s _iw¥)) anlamina gelir. Lisdnii’l- ‘Arab’da “Nefsi ona bu isi
siislii gosterdi.” seklinde agiklanmistir. Hz. Yakup (a.s) ¢ocuklarina diyor ki: nefisleriniz
sizi aldatip kotii bir ise yani Yasuf ile ilgili islemis oldugunuz biiyiik bir suca “siiriiklemis”
bu sugu goziinilizde basit gdstermis. Yakup (a.s) hem onlarin hasetlerini biliyor olmasindan
hem de gomlegin yirtilmamis olmasindan yola ¢ikarak, bu isi onlarin yaptig1 sonucuna
varmistir. Ya da onlarin Yasuf’un canina kastettikleri kendisine vahyedilmistir.3%?

{Jsa Hiadl bu ifade haber olabilecegi gibi sifat almis olmasi hasebiyle miibteda da
olabilir. Hangi durumda olursa ciimlenin diger kism1 mahzuf edilmistir.3*> Ubeyy b. Ka‘b
kiraatine gore Skes | uad seklindedir. Bir hadisi serifte peygamberimiz (s.a.v) buyuruyor

ki: “Sabr-1 cemil kisinin sikdyetini Allah’tan baska hi¢ kimseye arz etmedigi sabirdir.”%4

Gstai Ly Ao Dy AUy bgdly aNE 13 (o3 b 0B bl A aha iy skl B0k &pag
0y
19 - Daha sonra bir kafile gelmis, sucularini da gondermislerdi. Vardi, kovasini
kuyuya saldy, "Miijde hey, miijde! Iste bir cocuk!"” dedi. Ve onu satilk bir mal olarak
gizleyip korudular. Allah ise onlarin ne yapacaklarin biliyordu.

Bu cilimlenin basinda hazf vardir, takdiri: “Yasuf kuyuda ii¢ giin kaldi...”
seklindedir.3%% {8;4u &elasy “Bir kervan (Medyen’den Misir’a dogru giden bir topluluk)
gelmisti.” Bu topluluk Ydsuf (a.s)’un kuyuya atilmasindan {i¢ gilin sonra oradan gec¢mis,
yollarin1 kaybetmigler ve kuyunun yakininda bir yerde konaklamislardi. Rivayet edilir ki:
Bu kuyu yerlesim yerlerinden ¢ok uzaktaydi, sadece ¢obanlarin gectigi bir yerdeydi.>%

{1548} “Sucularini gonderdiler.” 2,1 3)): Topluluga su almak igin kuyuya gelen kisi
demektir.3"7

{1} “Miijdeler olsun!” ¢! b “Ey Miijde!” diye mecaz olarak nida edilmis,

301 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 552; Dervis, 111, s. 510; Ziihayli, VI, s. 552.

302 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 552.

303 Kurtubi, XI1, s. 290; Dervis, 111, s. 511.

304 Taberd, Tefsir, XIII, s. 40; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 544; Kurtubi, XII, s. 290.

305 Endeliisi, XII, s. 432.

306 Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed Begavi, Tefsiri’l-Begavi:
Me’alimii’t-Tenzil, Darii Tayyibe, Riyad, 1989, (Tefsir), IV, s. 223.

307 Firizabadi, s. 1744.
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sanki “Gel ey miijde, iste bu senin zamanindir.” denilmistir. Arap dili ve edebiyat1 alimi
Zeccac (0. 311/923) der ki: Akletmeyen ve icabet etmeyen seylerde nida, muhatabin
dikkatini ¢ekmek i¢in kullanilir. Buna benzer olarak (sbaae L) denildigi vakit sanki: “Hayret
edin! Ey hayret bu senin zamanindir!” denilmis olur.’*® Bu kelime, miitekellime izafe
edilerek (' L) “ya busraye” seklinde de okunmustur. Hasan-1 Basri ve bagkalarinin
kiraatinde bu kelime, “Elif” harfinin yerine “Ya” harfi konularak ({_- &) “ya busriyye”
seklinde okunur. Bu okuyusta “Ya” harfi, izafet “Ya”sindan oOnceki kesra yerine
konulmugtur. Bu da bir Arap lehgesidir. Zemahseri der ki: “Serv halkinin (Himyer
tarafindan bir bolge) dua ederken ya seyyidiyye, ya mevliyye dediklerini isitmistim.”
Nafi’nin (6. 169/785) siikkin {izere (' L) “ya busrdy” seklinde okudugu rivayet
edilmistir. Ancak iki sakin harfin kural dis1 bir sekilde bir araya gelmis olmasi sebebiyle bu
okuyus dogru kabul edilmez fakat vakif hali miistesnadir.?%

{s ;jljj} Mef’il konumundaki “Hu” zamiri Yusuf’tan kindye; fiilin faili olan
“Vav” harfi ise Yasuf’un kardesleri veya tiiccarlar veya sucudan kindyedir.’!® “Onu
gizlediler” ifadesinde zamir (fiilin faili olan s harfi) sucu ve arkadaslarina racidir. Onlar
Yisuf’u kervandakilerden saklamiglardir. Onu kuyuda bulduklarini gizledikleri ve onlara
“Bunu bize kendileri adina Misir’da satalim diye sucular verdi.” dedikleri de sdylenmistir.
Ibn Abbas’tan nakledildigine gore buradaki zamir, Ydsuf (a.s)’un agabeylerine racidir ve
onlar kervana: “Bu bizim kolemizdir, elimizden kacti. Onu bizden satin alin.” Demisler.
Ysuf da kendisini 6ldiiriirler korkusuyla sessiz kalmigtir.3!!

{M} hal olarak mansubtur. Anlami, “Onu ticari bir meta olarak gizlediler.”
seklindedir. “el-Bida‘a” ticaret i¢in ayrilan maldir.

{&slaad Wy 2de 4750 “Oysa Allah yaptiklarmi bilmekte idil” Sirlart Allah’a gizli
kalmis degildir. Bu ifade onlara yonelik bir tehdittir, zira onlar kendilerine ait olmayan bir
seyi ticaret mali edinmislerdir. Ya da Allah onlarin babalarina ve Hz. Yasuf (a.s)a
yaptiklar kotiiliigli bilmektedir!

(Y0} I3 (a4 1 5185 550 a1 33 (s (B 53555
20 - Ve onu diisiik bir degerle birka¢ dirheme sattilar. Ona fazla onem

vermemislerdi.

308 Zeccac, 111, s. 97.

309 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 554.
310 Kurtubi, X11, s. 294.

311 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 554.
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{3 (<4} “Onu yok pahasina sattilar” kiymetsiz, degersiz, eksik bir pahaya. Ya da
sahte, dlciisii eksik, ayari diigiik {535%% a3} “birka¢ dirheme” yani tartiya gelmeyip
sayiyla sayilan, birkag¢ tane dirheme sattilar. Denir ki: “Onlar sadece bir okka agirliginda
olacak dirhemi tartarlardi ki bu da kirk dirhem idi. Bunun altindakileri sayarlardi. Bu
yiizden, az miktarda dirheme ‘sayili’ denilirdi, ¢linkii ¢ok sayidaki dirhemin, say1

7312 is kelimesi mastar olarak o« s manasindadir.

coklugundan dolay1 sayilmasi zordur.
Mastar olarak gelmesi ifadeyi giiglii kilmistir. {13}, & ifadesinden bedeldir. a8!53}
{53534 ifadesi ise azliktan kindyedir. {553%5} ifadesinin “Onu satin aldilar.” anlamma da
gelmesi miimkiindiir. Bu durumda mana, “Kervan onu agabeylerinden satin ald1.” seklinde
olur. Kervandakilerin ona deger vermemelerinin sebebi ise, onun kagak bir kéle oldugunu
diistinmeleri ve onun yiiziinden mallarinin tehlikeye diiseceginden korkmalaridir.3!?

Zemahseri’ye gore {Cnal 3 Ge 48 15085} ifadesindeki «# kelimesi (! “Deger
vermiyorlardi.” ifadesi ile iligkili degildir, ¢iinkii sila mevsiliin 6niine gegcmez. Silanin
mevsiliin bir pargasi oldugu veya ikisinin tek bir kelime gibi degerlendirilerek bir
kelimenin sonunun bagina takdim edilmesi miimkiin olmadig1 gibi silanin da mevsiliin
oniine gegmesi caiz degildir'* Nitekim (cwmoball oo lu) 15S) “Bunlar Zeyd’e
vuranlardandi.” denilmez, buyurmustur. Zemahseri'nin verdigi bu Ornegi Zeccac (0.
311/923) da kullanmis ona gore de 123 kelimesi ow_ball kelimesinin silasidir ve mevsuliin
6niine gegmez. Fakat Zeccac (6. 311/923)’a gore 48 kelimesi, (»2!3) ifadesinin silasi
degildir.>"> Ayrica her ikisi de bu ifadenin beyan olabilecegini ifade eder. ifade takdiren:
“Neye deger vermiyorlard1?” diye mahzuf bir suale cevaben: “Ona deger vermiyorlardi.”
denilmistir.3'® Ibn Astr (6. 1393 / 1973) ise bu ifadedeki (J') harfinin, harf-i tarif li’l-cins
oldugunu séyler. Ona gore 48 kelimesi (»!3 ifadesine miitealliktir ve vgii igin takdim
edilmistir.>!”
(b il gl U Q1385 135 63855 5 Uadly O el B138a (o &1 ATV Siae B b13EEN 2 03

{7} Gugdig ¥ Gl 87 (5 0,40 o Qe 25 s At aglh (ha Aaliily G
21 - Onu satin alan Misirh, esine dedi ki: ""Buna giizel bak. Bize faydali olabilir,

ya da evilat ediniriz." Yisuf'u béylece oraya yerlestirdik. Ona riiyalarin tabirini de

312 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 556.

313 Dervis, 111, s. 511.

314 Ebi Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi Ibnii’s-Serrac, el-Usil fi’n-Nahv, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1985, 11, s. 222.

315 Zeccac, I, s. 98.

316 Tibi, VIIL, 5. 282.

317 fbn Astr, XI1, s. 244.
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ogrettik. Allah emrinde galiptir. Fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmezler.
{31 5 gsj‘} “onu satin alan” kisinin adi, kaynaklarda gectigi lizere Kitfir ya da
Etfir’dir. Bu zat Misir hazinelerinin basinda bulunan yetkili bir kisidir.3!'8

{3‘3532\ ‘54),5} bu ifadede ikamet etmekten kindye vardir. Konak yerine, kalacak yere
ikramda bulunmaktan kasit orada kalan, orada misafir olan kisiye ikramda bulunmak
demektir. ifade “Ona iyi davran, ihsanda bulun ki gonlii bizimle birlikte olmaktan hosnut
olsun; aramizda yagsamakla huzur bulsun.” seklindedir. Nitekim Arapcada bir kimsenin
yaninda konakladig erkek veya kadin kastedilerek <l sis sl < (Konak sahibin nasil?) ve ol
¢l s oS (Barmak sahiben nasil?) denilir ve bununla, “Onun yaninda konaklamaktan
hosnut musun?” anlami kastedilir. {c\j)i‘;?} ifadesindeki “Lam”, JB fiiline taalluk eder.
{Gadg ol &~} “Ola ki bize faydasi dokunur.” Belki yetisip isleri 6grenir de ondan istifade
ederiz; giivenilirligi ve yeterliligi ile bize faydasi dokunur. Belki de {13 533 3} “Onu
evlatlik ediniriz.” seklindedir.3!”

{@Jl"ﬁj} “Boylece” ifadesiyle Yusuf (a.s)’un basindan gecen seylere isaret
edilmistir. (ﬁli\s)’deki “Kaf” harfi mansub olup takdiri: (“akaall s elasy) &l Jia) “bu kurtarma
ve sefkat gibi...” seklindedir. {&} “Ytsuf ’a iilkede iyi bir konum saglamis olduk.” yani
onu kurtarmis ve Aziz’in kalbini ona meylettirmis oldugumuz gibi, Misir {ilkesinde ona iyi
bir konum sagladik. Onu bu sekilde kurtardik ve kendisine imkan sagladik. da;fﬁ e w}}
{<sa¥T “ki kendisine riiya yorumunu 6gretelim.” Buradaki “LAm” harfi mahzuf bir fiile
miitealliktir. Takdiri s6yledir: “Onu makam sahibi kildik bdylece ona olaylar1 yorumlama
bilgisini ve riiya tabirini dgretelim.” {e,3 e & i3t “Allah, verdigi emir iizerinde
galiptir.” kendi isine galiptir, diledigi seye engel olunamaz, irade ve hiikmiine kimse kars1
cikamaz. {OsaBa Y (A 5&1 (51 “Fakat insanlarin gogu bilmez.”320

YY) Gateadal) o 320 AR 5 Lale 3 La&A SLE) 535 &y g

22 - O, tam erginlik cagina gelince, kendisine ilim ve hiikiim verdik. Iste biz,
giizel ig yapanlari boyle miikafatlandiririz.

339 ifadesinin on sekiz yasini, yirmi yasini, otuz ii¢ yasini, kirk yasini ifade ettigi
sOylendigi gibi, tist sinirinin altmis iki yas oldugu da sdylenmistir. Sibeveyh ve ¢ogu kisiye

gore bu kelime 523 kelimesinin ¢oguludur.??!

318 Begavi, Tefsir, IV, s. 225; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 558; Endeliisi, X11, s. 437; Ziihayli, VI, s. 565.
319 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 558.

320 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 560.

321 Kurtubi, X11, s. 304.
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{84} Hikmet anlamma gelir ki o da amel ile birlikte olan ilim ve bilinmeyen seyden
uzak durmak demektir. Bu kelimenin, insanlar arasinda hilkkmetmek ve anlamak anlamina
geldigi de soylenmistir. {Criwdall 5335 S5y “fhsan iizere hareket edenleri, iste bdyle
miikafatlandiriyoruz.” ifadesi, Yusuf (a.s)’un isinde ihsan iizere hareket ettigine, Yiice
Allah’mm da onun bu ihsanina karsilik kendisine hiikiim ve ilim verdigine dikkat
cekmektedir. Hasan-1 Basri’nin “Kim gengliginde Rabbine ibadeti ihsan iizere yaparsa,
Allah da o kisiye olgunluk ¢agina geldiginde hikmet bahseder.” dedigi nakledilmistir.322

{lle} kelimesinin belirsiz/nekra olarak gelmesi cins veya tazim bildirir. Bundan
kasit riiya tabiri ilmidir. {¢swssll} ifadesinin zikri ile bu nimetin, iyiligin, ihsanin kargihigi
olduguna isaret vardir.
¥ &) g1 3ia Gadl a0 A 0 Haa 08 &l ik By G sl el 5 Al 8 i B b ) 4533103

(Yr) & satda Al

23 - Derken, evinde bulundugu hanim, onun nefsinden murad alip yararlanmak

istedi. Kapilar: kilitledi ve "Haydi beri gel!" dedi. Yasuf: "Allah'a siginirim! Muhakkak

ki, o (kocan), benim efendim, bana c¢ok giizel bakti. Dogrusu zalimler hi¢ iflah
olmazlar" dedi.

83554l : “murat almak, istemek” ifadesi, gelip gitmek anlamindaki 2352 \ 31 fiilinden
miifa‘ale babinda tiiremistir. Sanki “Onu nefsi adina aldatti. Yani kiginin, elinden
cikmasini istemedigi bir sey konusunda aldatan kimsenin yaptig1 gibi; ona galip olmak ve
ondan alacagini almak i¢in hile yapt1.” denilmistir. Bu ifade, onun Yasuf’u kendisi ile cima

323 Ludi kelimesi cima etmeden Kkindyedir.3?* 433315

etmeye zorlamis olmasini anlatmaktadir.
fiillin nesnesi/mef’Glii mahziftur, fakat ifadeden malum oldugu iizere fahsa bir sug
islemek istemektedir, denilebilir.*?

Cua “Haydi gel!” ifadesi, isim fiildir. “T4” harfinin fethasi ile olmak tizere “He”nin
fethast ile ve kesrasi (&) ile yani ¢l (eyne) ve ke (‘iyte) vezinlerinde okunmustur. Yine
bu kelime < seklinde, ¢ua seklinde ve “hazirlandim” anlaminda ¢ (Hz. Ali kiraatidir)
seklinde de okunmustur. Yine “hazirland1” anlaminda, (s / #& denilir. Ayrica bu ifade

Al &iw o geklinde de okunmustur. “Lam” harfi, (&V’deki) fiilin silasidir. Seslenme

durumunda ise “Lam”, beyan ifade eder, “Hey sana sOyliiyorum bunu” der gibi. Sanki eh’

322 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 562; Razi, XIII, s. 198.
323 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 562.

324 fon Asr, X1, s. 250.

325 Zeccac, 1, s. 99.
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<l “Haydi! Seni Cagirdigim seye gel!” ifadesinde oldugu gibi, denilmistir.>?® Bu farkli
kiraatlarin manay1 nasil giizellestirdigini burada bir daha miisahede ediyoruz. Oyle ki
Ytsuf’un Ziileyha’nin evinde kaliyor olmasi ve yine yukardaki kiraat ile ifade edildigi
iizere kadinin “Senin i¢in hazirlandim.” seklinde bir ifade ile bu su¢a ¢agirirken masumane
bir gdriintii sunuyor olmasina ragmen Hz. Yisuf (a.s) iffetini korumustur.

{L—\ﬂc} tef’il babindan gelmis olmasi yapilan eylemin siddetini, kuvvetini ve ¢okluk
ifade eder yani kapilar1 saglam ve muhkem bir sekilde kapatti, manasindadir.>?” Bir sey
bagka bir seye sarilir ve ondan ayrilmaz bir hale gelirse &l& 8 denir. Kapiy1 agilmaz hale
getirmeye &l (e denir.328

Bu durum karsisinda Hz. Yasuf (a.s) soyle der: {4 352} “Allah’a sigmirm!” Zira
durum sudur ki: {z35 41} “O benim efendimdir.” Benim malikim, sahibimdir. {¢s'3ia (al}
“Bana iyi bakmustir. Dolayisiyla bunun karsiliginda onun arkasindan ailesine kotii
davranmam, bu konuda ihanet etmem olamaz. {0 PRBA &8 Y 43y “Zalimler asla iflah
olmaz!” lyilige kotiiliikle karsilik vererek ihanet edenler iflah olmaz. Burada “zalimler”
ifadesi ile zinakarlarin kastedildigi sOylenmistir; ¢iinki onlar, nefsine zulmeden
kimselerdir. 3= kelimesi mastar iizere nasb olarak gelmistir yani 1dae L 34l
seklindedir.??°

{4} ifadesindeki zamir Cenab-1 Allah’a raci olabilecegi gibi ifadenin éncesinden ve
sonrasindan anlasilacagi lizere Ziileyha’nin esini ifade etmesi de miimkiindiir. Boyle
olunca {2)} “efendim”, sahibim manasina gelir. Hz. Yusuf (a.s), Ziileyha’nin koti
istegine karsi ¢ikmistir. Onun bu karst durusu Cenab-1 Allah’in takdirine mazhar olacak
kadar istiindiir. Dislinsenize Yusuf peygamber Ziileyha’nin evinde yasiyor, onlarin
konukseverligi ile hayatin1 devam ettiriyor ve bu ailenin Yusuf {izerinde bir¢ok iyiligi s6z
konusudur. Onlarin goéziinde Yusuf satin alinmis bir kdledir. Bunca olumsuzluklar
iceresinde Y@suf'un: “Benim konukseverligi en giizel olan Rabbimdir.” demesi takdire
sayandir. Onun bu ifadesinden hem efendisini hem de bunca iyiliklerin, sahip oldugu
nimetlerin gercek sahibi alemlerin Rabbini kast etmesi miimkiindiir. Her iki manada

caizdir.33?

326 Zeccac, 111, s. 99; Nehhas, s. 446; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 562; Ziihayli, VI, s. 573.
327 fbn Astr, X11, s. 250.

328 Raz, X111, s. 199.

329 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 562; Dervis, I11, s. 517.

330 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 562; Razi, XIII, s. 200.
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Omaldal) Ualie (e 43) pLEATD S £ gial) 438 G ylald GU3E 4 (R 35 (515 T W31 Ly a4 i XA
{V¢}
24 - O hanim, ona gercekten niyeti bozmustu. Eger Rabbinin burhanint gormese
idi. Yiasuf da ona ozenip gitmisti. Ashnda ondan fuhsu ve fenalig1 uzak tutilim diye
boyle olmustu. Ciinkii o bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdan biriydi.

YU 2a : Bir isi yapmaya azmetmek, karar vermek, demektir. Yine bu 1xS ¥ 5 <l Jadf ¥
L Y5 “Onu yapmaya yaklasmadim bile, onu yapmaya karar vermedim de” sozii gibidir.
Bu goriisti Sibeveyh (6. 180/796) nakletmistir. s¢!) kelimesi de ayni kokten tliremistir ve
bir ige karar verdigi zaman onu yerine getiren, ondan geri durmayan kimse, anlamina gelir.
{4 &ab A5} “Kadin ona yonelip karar vermisti.” ifadesi, “Onunla birlikte olmaya karar
vermisti.” anlaminda, {& &3} “O da ona yonelip karar vermisti.” ifadesi ise “O da onunla
birlikte olmaya karar vermisti.” anlamindadir.{45 &% i, o Y31} “Rabbinin kesin
kanitin1 gérmemis olsaydi...” ifadesinin cevabi mahzuf olup, takdiri: “Rabbinin kesin
kanitin1 gormemis olsaydi, onunla birlikte olurdu.” seklindedir. Zira {& 33} “O da ona
yonelip karar vermisti.” ifadesi buna delalet eder. Bu tipki, 40 s A ¥ ol 4l Cress “Onu
oldlirmeye karar verdim, eger Allah’tan korkmasaydim.” ifadesi gibidir, zira bu ifadede,
alid ) céx S Y8 “Eger Allah’tan korkmasaydim onu  Sldiiriirdiim.”  anlami
kastedilmektedir.>*!

Birgok miifessir Hz. Yusuf (a.s)’un da Ziileyha’ya meylettigini fakat Hz. Yakup
(a.s)'un suretini gordiigii ve Hz. Yakup (a.s)'un ona “Ey Yusuf adin nebiler divaninda
yazilmigken bu asagilik fiili yapacak misin?” dedigi rivayet edilmistir. Hz. Y@suf (a.s)'un
bu isten uzaklagmasini saglayan kesin bir delil gordiigli hususunda siiphe yoktur. Fakat
bazi yorumcular {435 (% iy of Y3} ifadesinin cevabimn takdim edildigini soylerler,
yani ifadenin sdyle oldugunu 435 9B5% sl o Y3l L ad belirtmislerdir.*2 Eger ¥3'nm
cevab1 mukaddem {\& 33} olursa bu durumda Hz. Yisuf (a.s)'un Ziileyha’ya higbir surette
yonelmedigi, nefsinin onu istemedigi ve ona meyletmedigi manasi ortaya cikar.
Peygamberlerin ismet sifatina bu yorumun daha uygun olacag diisiiniilmektedir. Ayrica
durumun 6nemine vurgu yapmak i¢in cevabin takdim edildigi sOylenmistir. Fakat bu
diisiincenin aksine Zemahseri, Taberi ve Zeccac (0. 311/923) gibi alimler bunu nahiv
yoniiyle uygun gérmemis, eger ¥ 3'nin cevabi mukaddem {l& & 5} olsaydi ifade ( V3! = 2

435 Hb % sl of) olurdu, demektedirler. Ciinkii ¥3Pnin cevabi “Lam” ile olur, demislerdir.

331 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 564; Dervis, 111, s. 517; Sablni, 11, s. 47.
32 Zeccac, 111, s. 101.
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Ayrica Zemahseri’ye gore Y 3! ifadesi sart hiikkmiinde oldugundan, cevabi kendisinden 6nce
gelemez ve sart ifadesinin ciimlenin basinda olmasi gerekir. ¥ 3 igerdigi iki ciimle (sart-
cevap) ile birlikte tek bir kelime gibidir. Dolayisiyla, bir kelimenin bir kisminin diger
kismindan 6nce gelmesi caiz degildir. Ama kendisine delalet eden bir ifadenin bulunmasi
halinde bir kismui hazfedilebilir, demistir.>3® Fakat bu goriisiin aksine cevabin takdim
edildigini sdyleyenler “Sart ifadesinin ciimlenin basinda olmasi gerekir.” kuralinin zorunlu
olmadigint ve sart cilimlesinden Once cevap “Lam”min gelmesinin sadece hos
karsilanmayacagini ifade etmiglerdir. Ayrica mananin daha diizglin ortaya ¢ikmasi igin
{4 &aax 35) jfadesinden sonra durulmasini gerekli gormiislerdir.33
Bir peygamberin giinaha meyledip etmeyecegi hususu hakkinda Zemahseri:
“Peygamberler de imtihana tabidir. Hz. Y0suf (a.s)'tan bu duygu alinmis ise ve bdylece
Yusuf (a.s)’un bu davete icabet etmedigi s6z konusu ise bunun Oviilecek bir husus
olamayacagini”, ifade etmistir. Tam tersine bu tarz bir duyguya sahip oldugu halde
Allah’1n ona olan nimetini diisiiniip kendini bu duygudan arindirdigi ve asil bunun évgiiye
layik oldugunu séylemistir. Eger Ylsuf'un karar verip yonelmesi () kadininki gibi
olsaydi, o zaman Allah Tedla onu ihlas sahibi kullardan olmakla 6vmezdi. Ayrica “O da
ona karar verip yonelmisti.” ifadesi ile “Neredeyse ona karar verip yonelmek tizere idi.”
anlamimin kastedilmis olmasi da miimkiindiir, der. Bu durumda ifade tipki, “Onu
oldiirtirdiim, eger Allah’tan korkmasaydim.” sozii gibi olur. Bu sbdzde Oldiirmeye
yaklagmak, bu fiili islemesine ramak kalmak, neredeyse bu fiile baglamak kastedilir.3?
Fahreddin er-Razi, & &’nin takdim oldugunu sdyler ve bu konuda farkli

diistinenlere ciddi itirazda bulunarak soyle der:

“Zeccac, ¥ (Levla)’nin cevabimin once gelmesini (takdim), su iki sebepten

kabul etmemistir:

a) Bunun cevabinin 6nce gelmesi, Sazz’dir ve fasih bir sézde bulunmaz.

b) ¥ (Levla)’nin cevabmin basinda 1dm-1 te'kid bulunur. Bindenaleyh eger

durum sizin dediginiz gibi olsaydi, Cendb-1 Hak, 45 db 3 sl of Y3l L ad

buyururdu.

Zeccac'in disindaki nahivciler, {igiincii bir husus daha ileri siirmiislerdir: Eger

Hz. Yasuf tarafindan bir niyet bulunmasaydi, o zaman Cenab-1 Hakk'in, “Eger

333 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 566.
334 1bn Asdr, XI1, s. 253.
335 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 566.
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Rabbinin burhanini gérmemis olsaydi.” buyrugunun bir manasi olmazdi.

Bilki Zeccac'in sdyledigi sey, cidden akildan uzaktir. Ciinkii biz, bu edatin
cevabinin sonra gelmesinin, daha giizel ve uygun oldugunu kabul etmekteyiz.
Bunun caiz olusu, cevabin 6nce gelmesine engel degildir. Ciinkii Sibeveyh'in,
"Araplar, en onemli hususu, ciimlenin en basinda zikreder, ardindan 6neme
gore digerlerini siralarlar" dedigi nakledilmistir. Hal boyleyken, takdim ve
tehirin caiz olusu, o seyin dneminin derecesine bagldir. Fakat bazi lafizlarin
ozellikle kullanilmayacagini sdylemek, hikmete uygun diismez. Hem, Y.
(Levla)’nin cevabinin basinda “Lam” harfinin bulunmasi caizdir. Fakat bu,
onun cevabinin “Lam”s1z zikredilmesinin caiz olmayacagina delalet etmez.[...]
"Eger Hz. Yiisuf (a.s) bu ise niyetlenmemis olsaydi, Hak Tedld'nin, & ol Y3l
{405 O_ % ‘Eger Rabbinin burhanint gormemis olsaydi’ buyrugunun bir manast
olmazdir" seklindeki tiglincii itiraza kars1 soyle deriz: Aksine bunda biiyiik bir
fayda ve mana vardir. Soyle ki, Hz. Yasuf (a.s)'un o kadina niyetlenmeyisi,
kadinlara arzu duymadigindan veya sehevi kudreti olmadigindan dolay1 degil,
Allah'in dininin delillerinin, kendisini bu isten alikoydugundan 6tiirii olusunu
gosterir.” 336

{& &3} ifadesi “Vav” harfi ile ayetin bagindaki yemin kapsamina dahil olmasi caiz
olabilecegi gibi o kapsam disinda tutulup yeni bir kelamin baslangici olmasi da caiz
goriilmistlir. Yukarda ifade edildigi gibi giizel olan okuyus “Ger¢ek su ki; kadin ona
yonelip karar vermisti.” ifadesinden sonra vakif yapip, daha sonra “O da ona karar verip
yonelmisti, Rabbinin kesin kanitin1 gérmemis olsaydi.” seklindedir. Zemahseri’ye gore bu
sekilde okunmasi hem kadimin hem erkegin karar verip yonelme fiilleri arasindaki farka
vurgu yapma imkani sunar. Ciinkii Allahu Teald “Gergcek su ki kadin ona yonelip karar
vermisti, o da ona karar verip yonelmisti.” buyurarak, iki farkli “karar verip meyletme”
fiili arasinda ayrim yapmustir.>*’

Hz. Yasuf (a.s) tarafindan bir hata ortaya cikip cikmadigi ile ilgili Israiliyat
kaynakli edebe mugayir bir¢ok rivayet kaynaklarda yer almistir. Bunlar ¢alismamizin
kapsami disinda bulunmaktadir. Zemahseri bu rivayetleri eserine alsa da sert bir dille
elestirerek mezhebinin (Mutezile) stlinliigiinii ispat i¢in kendilerinin bu rivayetlerden

uzak oldugunu sdylemistir. Hz. Ylsuf (a.s) tarafindan bir hata ortaya ¢ikmadigini belirten

336 R4z, XIII, s. 205-6.
337 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 568.
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Zemahseri, Hz. Yasuf (a.s)'dan en kiigiik bir hata vaki olmus olsaydi; Hz. Adem, Hz. Niih,
Hz. David, Hz. Eyy(b ve Hz. Yinus (a.s) nasil kinanip tdvbeleri zikredilmigse Hz. Ytsuf
(a.s)'un hatast da kimanir ve istigfar1 zikredilirdi. Aksine Allahu Teéld Yusuf’a ovgiide
bulunmus, onu hem evvelkilerin kitaplarinda hem de Kur’dn’da Ovgiisiine mazhar
kilmistir. Hz. Ytsuf (a.s)'u iffet, namus ve zelle noktasinda kararlilik gésterme konusunda
salihlere ornek kilmugtir. 338
{Osaliall} “fhlasa erdirilmis” hem “LAm” harfinin fethasi hem de kesrasi (Csaldall)
ile okunmustur.
v G ) 15 s AL 3131 B #1353 L G Gl (20 W s LT3 500 (Fre Alaad 383 ) WL
O b3 Eiiab JB (e B Lagad H8 &) T e Sali 3ty (omadl (8 0315 (OB (Y0} Al i
Cva 40) OB i (e 8 Aladd ol L (YY) Galiall e 3h 5 03 )3 (ha 38 Alanad (S ()5 Y1) ik
{79} CpblAl) (o b o) LN 6 8T 5 13 G G BT Cilug) {Y A} alie (RXS &) (RaK
25 - Ikisi de kapiya kostular. Hamim, onun gomlegini arkadan yirtt. Ve kapinin
yanminda hamimin efendisiyle karsi karsiya geldiler. Hanim hemen dedi ki: ""Senin esine
fenalik yapmak isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya act bir azaba ugratilmaktan
baska ne olabilir?"
26 - Yisuf: “kendisi benden yararlanmak istedi" dedi. Hanimin akrabasindan
biri de soyle sahitlik etti: “Eger gomlegi onden ywtilmis ise hanim dogru soylemistir, o
zaman bu, yalancilardandir.”
27 - “Yok eger gomlegi arkadan ywrtilmis ise hanim yalan soylemistir, o zaman bu
dogru soyleyenlerdendir."
28 - Ne zaman ki, gomlegin arkadan ywtlmis oldugunu gordii, o zaman dedi ki:
“Bu i3, siz kadinlarin tuzagindandir. Gergekten de sizin tuzaginiz cok biiyiiktiir".
29 - “Yiasuf! Sakin sen bundan bahsetme! Kadin! Sen de giinahindan dolay
istigfar et. Sen gercekten giinahkarlardan oldun"'.
{&’.—’di W&l 5} “Her ikisi de kapiya dogru yaristr.” yani kapiya dogru kostular. Bu fcaz
tislibudur. Kisa bir ciimle ile birgok mana kast edilmistir.>’® Burada ! harf-i ceri
hazfedilmis, fiil dogrudan vasledilmistir. &5 ifadesi JlaiY! “girismek” manasini da ihtiva

etmektedir. Hz. Ylsuf (a.s) Ziileyha’dan kagcmis ve hizla kapiya dogru kosmus, Ziileyha

338 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 570.
39 Ziihayli, VI, 5. 574.
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ise ona engel olmak i¢in arkadan kosmustur.?** <Ll kelimesi burada yukardakinin aksine
tekil formda gelmistir. Bundan kasit kurtulus kapisidir. Bir bagka yoruma goére de bu
kelime birgok kapidan cins isimdir.>*!

{3 (e Aandd &5} “Yiasuf’un gomlegini arkadan yirtt.” yani Yésuf ondan kagarken
ve o da kagmasmi engellemek igin takip ederken gémlegi arkadan yirtar. &35 hal
olabilecegi gibi &ili 5 ifadesine atif da olabilir.342

{Lais \éﬁj} “Kapmin yaninda, kadinin efendisi ile” yani kocasi ile karsilastilar.
Soylendigine gore burada “O ikisinin efendisi ile karsilastilar.” denilmemis olmasinin
sebebi, Hz. Ylsuf (a.s)'un koleliginin gercek bir kolelik olmamasi, Aziz’in onun gercek
efendisi olmamasidir.’*® Aziz hanimini bu halde goriince, Ziileyha Ytsuf tarafindan
incinen gururunun intikamini almak ve esinin yaninda masum oldugunu gostermek i¢in
hemen soze girer: {#/3> W} bu ifadedeki “W” MAa’un-nafiye’dir. Yani: “Onun cezasi
zindandan baska bir sey degildir.” Bir diger ihtimal ise istitham olmasidir.’** O zaman
manasi soyle olur: “Onun cezasi zindandan baska ne olabilir ki?” Bu ifadeden 6nce hazf
vardir, takdiri: “Aziz onlar hakkinda siiphelenince ve size ne oluyor diye soru sorunca...”
seklindedir.’* Ziileyha Yasuf’un adini agik¢a sdylememis bunun yerine genel bir ifade
kullanmigtir. Bu ifade Yasuf’u korkutmak i¢in daha gii¢lii bir goriintli arz eder. Ayrica
bununla ilgili Razi der ki: “O kadin, Yusuf (a.s)’un gencgliginin baharinda, giiciiniin
kemalinde olmasina ragmen, kendisinden korunmayi, uzak durmay: istedigini goriince,
onun temizligi ve nezihligi hususundaki inanci daha da artmistir. Bundan dolayr ‘Yasuf,
bana kotiilik yapmay1 istedi’ demekten utanir ve bu yalan iftiray1 ona agiktan yapma
giiciinii kendinde bulamaz, tariz yollu tslupla yetinir.”346

(&l “senin ailene” ifadesi Ziileyha’dan kinayedir.3’ Kadin Yasuf hakkinda bu
kotiiliigii disiinlip onun i¢in zindan ve iskence cezasini teklif edince, artik Hz. Yusuf
(a.s)'un da kendisini savunmasi zorunlu hale gelir, bu yiizden {=& (& 5235 2} “Bizzat

o benim nefsimden murad almak istedi.” der. Hz. Yusuf (a.s) isaret zamiri kullanmak

340 Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1.
Baski, Darii’l-ihyau’t-tiiras, Beyrut, 1997, 111, s. 160.

341 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 574; Razi, X111, s. 212.

342 Endeliisi, X1, s. 447; Dervis, 111, s. 520.

343 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 574; Razi, X111, s. 213.

344 Beydavi, 111, s.160.

345 Endeliisi, X1, s. 448.

346 RaZA, X111, 5. 213.

347 Dervis, 111, s. 522.
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yerine tigiincii sahis zamiri () kullanmigtir. Bu ifade Ydsuf’un hayasina bir drnektir.>48
Ciimlede miibtedanin fiil olan habere takdim edilmesi kasr ifade eder.>¥

(el 2 %l 333} “Kadimin ailesinden biri de sahitlik etti.” ifadesinden sonra
mahzuf bir “dedi” fiili vardir. Bu kisinin kim oldugu konusunda farkli rivayetler vardir.
Kimisi bu kisinin kadinin amcast oglu oldugunu sdyler, boylece kadinin akrabasindan
birinin Ytisuf lehinde sahitlik etmesiyle, Yilsuf’un giinahsiz oldugu konusunda daha giiglii
bir delil saglanmis olur. Bir baska rivayete gore bu kisi kapida aziz ile birlikte oturan
kisiydi veyahut bilge bir kisiydi diyenler olmustur. Bu sahidin, kadinin daha besikte kii¢iik
bir bebek olan dayioglu oldugu da sdylenmistir. Netice itibari ile sahitlik yapanin kadinin
yakini olduguna vurgu yapilmast Yisuf’un sucgsuz oldugunu gdsteren bir bagka giiclii
isarettir,3>°

(G Ge 3h 5 Edaiad S8 Gat jfadesi ile {Gfsliall (e 3h3 C0KE S5 () arasinda tibak
sanat1 vardir.>>!

d—\§ & ve ¥ s ifadelerinin farkli okuyuslar1 vardir: muzafun ileyhin hazfedilip
muzafin gaye kabul edilmesi gdriisine gore, J& (e ve 3% (e seklinde zamme ile de
okunmustur. Anlami oawxdll J8 e “gdmlegin Oniinden” ve uamdll e “gdmlegin
arkasindan” seklindedir. Nekra okuyusta (dﬁ ve ) ise anlami “adma 6n denen taraftan”
ve “adina arka denen taraftan” seklindedir. ibn ishak’in, J8 e ve 58 (e seklinde fetha ile
okudugu ve bu kelimeleri 6n ve arka yonlerinin 6zel isimleri gibi diisiindiigli ve hem
miiennes hem 06zel isim olmalar1 sebebiyle de gayr-i munsarif olarak kabul ettigi
nakledilmistir. Yine bu kelimeler “Ba”nin siikGnu ile (dﬁ ve 0 seklinde) de
okunmustur.’*?

&dxad jfadesinden sonra gelen {Gw3&) Gs 3350 ve ¢4 ifadesinden sonra gelen
{8l (e 583} Te’kit amacini tagir.3%

Gelecek zaman i¢in kullanilan ¢} sart edatt O\S (kane) ile birlikte kullanilmasiyla su
mana kastedilmigtir: “Gomleginin 6nden/arkadan yirtilmis oldugu bilinirse” seklindedir.

U8 (kane) burada sabit olmak manasina da gelebilir. O zaman mana: “Bu durum tespit

348 Endeliisi, X1, s. 449.

3 bn Astr, XI1, s. 257.

350 Beydavi, 111, s. 161.

351 Ziihayli, VI, s. 573.

352 Zeccac, 111, s. 103; Zemahserd, Kessaf, 111, s. 578.
353 fbn Astr, X11, s. 258.
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edilirse (gelecekte), o dogru sdylemistir.” seklinde olur.?>*

{125 Lda} “Gomlegin arkadan yirtilmis oldugunu goriince” yani Aziz bunu goriip de
Yisuf’un sugsuz ve dogru sozlii, kadinmn ise yalanci oldugunu anlayinca, {& J&} “Dedi ki:
siiphesiz ki 0” bundan kasit Ziileyha’nin {ls s Al 3151 (s 6135 ) “Ailene kétiiliik etmek
isteyen birinin cezasi, zindana atilmaktan veya can yakict bir igkenceden baska ne
olabilir?” seklindeki sdzii veya onun halihazirda icinde bulundugu durumudur. {838 (e}
“Siz kadinlarin bir tuzagidir.” Burada zamir ¢ogul fakat hitap kadina yoneliktir. Bazilar1 bu
soziin gsahide ait oldugunu sdylemistir.3>

(&gt “Yhsuf!” ifadesinde nida harfi hazfedilmistir, ¢linkii seslenilen kisi
yakindadir ve konusulani1 anlayacak durumdadir. Bu ifade tarzinda Aziz’in Yasuf’a karsi
bir yakinlig1 ve taltifi de s6z konusudur. Ayrica burada konunun dallandirilmadan 6rtbas
edilmesi istendigi igin s6z kisa tutulmugtur.35 {1%a & G el} “Sen bunu gdrmezden gel!”
gizle, kimseye anlatma! {<lsi 5,340 5} “Hatun! Sen de giinahinin bagislanmast igin tévbe
et;” {u—uk—\“ Oe <€ B} “Gergekten sen giinahkarlardansin!” Yani kasten giinah isleyen
kimselerdensin. (b (hata etti) fiili kasten giinah isleyen kimseler i¢in de kullanilir. Burada
{uuln‘—x“ O} ifadesinin miizekker olarak kullanilmasi, erkeklerin hata edenler igerisinde
kadinlardan ¢ok olmasi hasebiyle taglib kuralinin isletilmesindendir.>>’

Aziz, {(&3K (3} “Siz kadinlarm bir tuzagidir.” diye Ziileyha’ya hitab ettikten sonra
Hz. Yasuf (a.s)'a donerek {I%a e &bjci} “Sen bu isi gormezden gel!” demis, ardindan
tekrar kadina {<lsi 855} seklinde hitab etmis, dolayisiyla burada iltifat sanati icra
edilmistir.>8
{0} Oma P b G5 ) UA Lt 38 Al (8 WG dgih 3 5ad) 81540 Apaal) B 53 083
A5 Gl Gl £2A) cllhy Uku (gle 3213 0R &1y A (gl &ty Gl i fa Ry Caai Lile
iy ad D o) AN E0E gy A8 Al Y)W &) 1 0 LA GEa Gl Gdaal Gaddy A

(YY) Cnpliall (e G g&ly (Rl 5547 L Jaks al (il aladfiuld Awdl (e 433315

30 - Sehirde bazi kadinlar da "Azizin karisi, delikanhisindan murad almaya
kalkmus, sevgi yiiregini yakip kavuruyormus, goriiyoruz ki, kadin ¢cildirmig besbelli..."
dediler.

31 - Azizin karisi, onlarin gizliden gizliye dedikodu yaydiklarin isitince, onlara

354 T1bi, VI, s. 309.

355 Begavi, Tefsir, IV, s. 235.

336 FAdil Salih Samerra’i, Me ani’n-Nahv, 1. Baski, Darii’l-Fikr, Amman 1999, 1V, s. 324.
357 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 580.

358 fbn Astr, XI1, s. 259.
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davetci gonderdi ve onlara miikellef bir sofra hazirladi. Her birine bir bicak verdi, beri
taraftan da Yisuf'a "¢k karsilarina" dedi. Goriir gormez hepsi onu gozlerinde ¢ok
biiyiittiiler ve (saskinlikla) ellerini kestiler. Dediler ki: ""Hdsd! Allah icin, bu bir insan
degil, olsa olsa yiice bir melektir."

32 - "iste" dedi, "bu gordiigiiniiz, beni hakkinda kinadiginiz (genctir). Yemin
ederim ki, ben bunun nefsinden yararlanmak istedim de o, namuslu davrand. Yine
yemin ederim ki, emrimi yerine getirmezse, muhakkak zindana atilacak ve kesinlikle
zelillerden olacaktir".

{50 J835) 55l “en-nisve” kelimesi 31al / el-mer’e (kadin) kelimesinin topluluk
isminin miifredidir ve tipki 4<lll / el-liime (bir grup kadin) kelimesi gibi miiennes formda
olmas1 hakiki degildir. Bu sebeple ayette bu kelime ile ilgili olan fiile miienneslik “Te”’si
eklenmemistir. Bu kelime, “Nn”un kesras1 ve zammesi (55) ile olmak iizere iki sekilde
telaffuz edilir. {J» all 5"—5;\2‘\'} “Aziz’in karis1” ifadesindeki Aziz ile Kitfir kastedilmistir.
Ashinda Aziz, Arapgadaki hiikiimdar anlamimdadir. {4} “Emrindeki delikanlidan” yani
usagindan. s kelimesi usagim/kélem anlaminda, % kelimesi de cariyem anlaminda
kullanilir. {43} “Onun igin yanip tutustu!” <3l (es-Segaf) kalbin drtiisii anlamindadir.
Kelbi’ye gore: Onun sevgisi kadinin kalbini kaplamig boylece ondan baskasini diisiinemez
duruma gelmistir.3> {%{-\A lgsas 3} “Onun kalbinin zarini delip gegmis sevgi bakimindan...”
ifadesi kadmin kalbinde Yusuf (a.s)'un sevgisinin yerlestiginden kinayedir. LA ise
temyizdir.3¢°

el kelimesi “Ayn” harfi ile & geklinde de okunmustur ki bu durumda “Deveyi
yaglayip katranla yakti. Boylece onun harareti kalbine kadar ulasti.” anlamindaki sl Cead
ifadesinden tiiremistir.3¢!

{Ca Ji= L3} “acik bir sapma iginde...” yani dogru yoldan uzaklik ve hata
icerisinde. {(®» &} “Onlarin dedikodusunu” yani hakkinda giybet ettiklerini, kotii
konustuklarini isitince... JSs kelimesi giybet olarak ifade edilmistir. Oyle ki ikisi de gizli
yapilir, bu yoniiyle birbirine benzemektedir. Bundan dolay1 burada isti‘are vardir.3%?
Giybetin tuzak olarak isimlendirilmesinin sebebi, tipki tuzak kuranin yaptig1 gibi arkadan

ve gizlice yapilmasidir. Ya da bdyle konusup Ziileyha’y1 tahrik ederek Ydsuf’un onlarin

359 Begavi, Tefsir, IV, s. 236.

360 Razd, XIIL, s. 219; ibn Asir, XII, s. 260.
361 Tibi, VIIL, s. 313.

362 Sabind, 11, s. 53.
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huzuruna ¢ikmasini saglamak istemislerdir. Bundan dolayi bunun bir plan oldugu ima
edilmistir. Soylendigine gore Aziz’in karis1 onlardan bu sirr1 gizli tutmalarini istemis, ama
onlar onun arkasindan sirr1 ifsa etmislerdir. Bu agidan tuzak olarak adlandirilmistir.?%?

{6 &Lj} “Kendilerine haber yolladi.” ifadesinde hazf vardir yani “Onlara
davetci gonderdi ve onlari ziyafete davet etti.” Seklindedir.?%*

(L&is Gad &zl 51 “Onlara yaslanacak seyler hazirladi.” &1 kelimesinin asl el
seklindedir. Birinci “Dal” harfi “T4” harfine kalb olmustur.’®> Ziileyha misafirlerine
yaslanacaklar1 yastiklar hazirlar; onlarin bu sekilde arkalarina yaslanmis vaziyette ve
ellerinde bigaklar varken Yusuf’'u gordiiklerinde heyecana kapilarak, kendilerinden
geemelerini ve bigak tutan ellerinin diger ellerinin lizerine diiserek ellerini kesmelerini
murat etmistir. {tﬁi}kelimesinin yemek yeri, yemek masasi anlaminda oldugu da
sOylenmistir, ¢linkii onlar konfor i¢inde yasayan kimselerin adeti oldugu iizere, Romalilar
gibi yeme igme esnasinda arkalarina yaslanarak otururlar.>®® Ayrica bu kelimenin yemek
anlaminda oldugu da soylenmistir. Nitekim o xie WS “Falancanm yaninda kurulduk.”
s0zii, onun yaninda yemek yemekten kindyedir; ciinkii yemege ¢agirilan kimseye dnceden
yaslanip oturacagi bir yer hazirlanir.3¢” Peygamberimiz buyurmustur ki: USie JSI 3 U Ll
“Ben ise yaslanarak yemek yemem.”368 Miicahid b. Cebr’in (6. 103/721) & kelimesi i¢in
“bigakla kesilerek yenilen yemek anlamindadir.” dedigi nakledilmistir. Bu durumda anlam
sanki “Bicakla yenen yiyecekler hazirladi.” seklinde olmaktadir, ¢iinkii kesen kimse,
kestigi seye bigakla yaslanir, ona kuvvet uygular. Bu kelime “Hemze”siz olarak \Sia
“miitteken” seklinde de okunmustur. Hasan-1 Basri’nin “Kaf’in fethasini isbd’ yaptigi i¢in
med ile, sanki miifte‘al veznindeymis gibi +\Sis “miittekda’en” seklinde okudugu rivayet
edilmistir. Yine bu kelime &is “miitken” seklinde de okunmustur ki bu durumda anlami

369 Bu kelime (yani miitken), “Kadin onlara kesilecek meyveler hazirladi.”

turung olur.
anlamina gelmekte olup, 4<% (onu kesti) anlamindaki s &) <bis fiilinden tiiremistir. Humeyd
b. Kays el-A‘rec (6. 130/747) yine S ¢SS (teki’e - yetke’il) “yaslandr” fiilinden, mef*al

vezninde Sis (metke”) seklinde okumustur.37°

363 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 582.

364 Begavi, Tefsir, IV, s. 237; Zemahseri, Kessaf, I1I, s. 582; Kurtubi, XII, s. 329; ibn Asir, XII, s. 262.
365 on Astir, XIL, s. 262.

36 fbn Astr, XII, s. 262.

367 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 584.

368 on Asr, XIL, s. 262.

369 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 584.

370 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 584.
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{oede Al <&t “T&” harfi damme ile de okunmustur. Clinkii kesra’dan sonra
damme gelmesi okuyusu zorlagtirmaktadir.3”!

{4-\)45\} fiili 4wkl (yiiceltmek) anlamindadir, yani bu muhtesem giizellik ve
olaganiistii cemal karsisinda onu mukaddes goriip gozlerinde biiyiittiiler. Hz. Peygamber
(s.a.v), Hz. Yasuf (a.s)’un giizelligi konusunda “Sema’ya yiikseltildigim gece Yusuf’u
tipk1 dolunay gecesindeki ay gibi gérdiim.” buyurdugu nakledilmisgtir.>72

{4-1)45\} fiilinin hayiz gordiiler, yaslandilar anlamina geldigi de sdylenmistir. Bu
durumda, fiilin sonundaki hii, sekte halinde ¢ikan sesi ifade etmis olur. Kadin hayiz
gormeye basladiginda 3l <)l < Sl (Kadm biiyiidii.) denilir, ¢iinkii hayiz goérmeye
bagladiginda gocukluktan ¢ikip yetiskinlige girmis olmaktadir.’”?

{ue—m\ uxkﬂ} “Ellerini dogradilar.” yani yaraladilar. Burada isti‘are vardir. Nitekim
“Et keserken elimi kestim.” dersin, bununla elini kesip kopardigimi degil yaralamis
oldugunu kastedersin.?"*

Pg<EN &Ej} O kelimesinin ash “Ws”dir. Sonundaki “Elif” harfi tahfif maksadiyla
hazfedilmistir. Bu kelime bir seyi istisna ederken onu digerlerinden tenzih edip ayirmak
i¢in kullanilir. 3 Wils ) oW “Herkes kotiiliik etti, bir tek Zeyd hari¢” denilir. Lils
kelimesi harf-i cer olup tenzih ve ibrd etmek igin kullanilir. ibn Mes‘0id’un kiraati bu
sekildedir, dyle ki bu kiraatte Wils tipki 3¢)_» kelimesi gibi Allah lafzina izafe edilmistir.
Nitekim 40 Lils ifadesi Allah’1 tenzih etmek, onun beri oldugunu (49 3¢) ) ifade etmektir.37
4 Lis (Hasa li’llahi) seklinde okuyusta ise tipki €Ul Lis (Goziin aydin olsun.) ifadesinde
oldugu gibidir. Burada sanki 6nce 3¢/ » (berd’eten) denilmis, sonra da tenzih ve ibra edileni
beyan etmek iizere 4 (li’l1ahi) denilmistir. Bazilar1 ise onu tenvinli {4 W} seklinde
okuyarak mastar oldugunu sdylemislerdir.>’® Zemahseri, kelimenin aslinin harf oldugunu
dikkate alarak tenvin almasini uygun gérmemistir. “Eger bunun harf-i cer oldugu sdylenir
ise bu dogru olmaz, cilinkii harf-i cere izafet olunmaz ve onunla s6z baslanmaz. Fakat
istisna harfi olarak telakki edilir ise bu miimkiindiir.” der. ibnu’l-Hacib (8. 646/ 1249) ise
bunun isim fiil oldugunu anlaminin “Allah kétiiliikten uzaktir”, demek oldugunu soyler.””

{154 X8 &} “Bu bir beser olamaz!” Kadinlar Hz. Yasuf (a.s)'un giizelliginin siradan

371 Zeccac, 111, s. 106; Nehhas, s. 449; Kurtubi, XII, s. 231.

372 Begavi, Tefsir, IV, s. 238; Beydavi, 11, s. 162; ibn Asar, XII, s. 262.

373 Zeccac, 111, s. 106; Begavi, Tefsir, 1V, s. 238; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 586.
374 Sabini, 11, s. 53.

375 Beydavi, 111, s. 162.

376 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 586.

377 Tibi, V1L, s. 318.
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ve bilinen giizellikten uzak olusu sebebiyle onun beser olamayacagini sdylemis, ona melek
vasfini 1ay1k gormiis ve bu konuda kesin kararli olarak konusmuslardir. Burada & tipk1 (!
gibi amel eder. '3 kelimesi ibni Mesud kiraatinde < seklinde merfu olarak okunmustur.
Ayrica s % 138 & seklinde okunmustur. Bu sekilde ifadenin manas1 “Bu satin alinmis bir
kole degildir.” seklindedir. Zemahseri der ki: “Birinci okuyus hem mushafa uygundur hem
de melek kelimesi ile uyum arz etmektedir.”8
{a )‘S PN IEN &Y “Bu ancak yiice bir melektir.” Kadmlar Yisuf’u gériince onun
ancak bir melek olabilecegini sdyleyerek, Yisuf’u melek cinsine hasretmislerdir. Ayrica
burada tesbih-i belig vardir.>’® Bu tesbihe aym zamanda J:334L (u swaall 4nis (Tegbihi’l-
mehsuse bi’l-miitehayyel) denir’®® ciinkii hissedilebilir olan hayali olana benzetilmistir.
Burada beser kelimesi ile melek kelimesi arasinda tibak sanati vardir. Ayrica Tecahiil’ii-
Arif sanati vardir. YGsuf’a olan asir1 sevgiyi tanimlamaktan aciz olunca onlarca malum
olan onun beser oldugu bilgisini bilmiyormusgasina bu olsa olsa ancak melektir,
demiglerdir.38!
Hz. Yusuf (a.s)'un hangi yonden bir melege benzetildigi hususunda en yaygin
yorum Hz. Ylsuf (a.s)'un sira dis1 gilizelligidir. Fakat bir erkek i¢in “O melek gibi
adamdir.” denildiginde akla gelen ilk sifat onun giinahsiz ve masum olusudur. Razi der ki:
“Cumhur nezdinde yaygin olan; meleklerin sehveti tahrik, gazabi cezbeden
sebeplerden miinezzeh ve temiz olduklar; gidalarmin  Allah’t  tevhid,
iceceklerinin ise Allah’t hamd oldugu hususudur. Kadinlar Y#suf'u goriince
Yisuf onlara kesinlikle iltifat etmemis; o kadinlar ise onun {izerinde niibiivvet
heybeti ile temizlik alametlerini goriince, ‘Biz onda beseriyete dair higbir sey
ve insanla alakali bir sifat gormedik. Bu, beserin mayasinda bulunan biitlin
sifatlardan tertemiz, insanlik sinirinin disinda son derece yiice, meleklesmis bir
varliktir.”  demislerdir.  Ayrica Hz. Yasuf (a.s)u  kerim  olarak
vasiflandirirmiglardir. Bu ise dig goriiniis ile ilgili degil manevi giizellikle
alakal1 bir husustur.”*%?

{48 cf.“-“d PRI &8 “Dedi ki: Iste kendisi igin beni ayipladigimiz kisi o!” Yisuf

orada hazir bulundugu halde kendisine isaret etmek igin '3 (bu) yerine < (su) ifadesini

378 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 590; Razi, XIII, s. 222.

379 Tegbih-i belig: hem tesbih edat: hem de tesbih yoniiniin hazfedildigi tesbihtir.
380 fon Astir, XII, s. 263.

381 Dervis, 111, s. 529.

382 RaA, X111, 5. 223.
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kullanmig olmasinin sebebi, onun giizellik itibariyle yiiksek bir konumda oldugunu,
sevilmeye deger oldugunu ve konumunun g¢ok biiyiik oldugunu ifade etmek igindir.’®3
{f\-\? ‘;—gml} ifadesinde hazf vardir takdiri sOyledir: “sevgisi sebebiyle beni kinadiginiz”
seklindedir.38*

abanin) “el-Isti‘sam” biiyiik bir dikkat ve titizlikle korunmaya ¢alismak, ¢ok asiri
derecede imtina edip uzak durmak anlamina delalet eden miibalaga yapisidir. Tipkr —laiul
fiillinde oldugu gibi. Buna gore sanki o hem kendini korumakta hem de bu konuda daha
fazlasim1 istemekte, kendini iyice korumaya caligmaktadir ve yanhs gordiigii bu isten
kendini korumak igin biiyiik caba gdstermistir. Bu ifade Hz. Yusuf (a.s)'un masum
oldugunu agik bir gekilde ortaya koymaktadir. {s)4lz W} ifadesindeki zamir (4) ismi
mevsule (W) racidir. Eger (%) masdariyyet olarak kabul edilirse de Yusuf kelimesine
racidir. 3%

LSal s “kesinlikle olacak™ ifadesi sedde ile okundugu gibi hafifletilerek de okunmus
fakat tahfif ile okumak daha evladir, ¢linkii “Nn” mushafta vakif hiikkmiinde “Elif” harfi
ile gsterilir, bu ise ancak seddesiz Niin’da s6z konusudur.3¥¢ Tipki {3a=l Laldl} ayetinde

oldugu gibi i kelimesinde vakif yapildiginda &l seklinde durulur.3®’

{rr) Claladl a (A5 Gl il BASS (o Cayti V)5 4] (Ao Laa ) Gl B3l G 08
¥4 Al Aualad) 3 AD) CANE Ae Cijyuab 43 AT GRS
33 - Yasuf dedi ki: "Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettikleri
seyden daha sevimlidir. Eger sen, bu kadinlarin tuzaklarint benden uzak tutmazsan, ben
onlarin tuzagina diiserim ve cahillik edenlerden olurum"'.
34 - Bunun iizerine Rabbi, onun duasini kabul buyurdu da ondan onlarin
tuzaklarini bertaraf etti. Muhakkak ki O, evet O, hakkiyle isiten, hakkiyle bilendir.
{30 burada muzaf hazf olmustur, takdiri: “hapse girmek...” seklindedir. Ayrica
bu kelime mastar olarak “zindana atilmak” manasinda fetha ile (O3il) seklinde de
okunmustur.’%® { 5% “Beni davet ettikleri” ifadesinde, davet kadmnlarin tiimiine

atfedilmistir. Cilinkii kadinlarin tiimii Ysuf’a nasihatte bulunuyormus gibi yaparak Aziz’in

383 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 590.

384 fon Astr, XIL, s. 264.

385 Zemahseri, Kessaf, I11, s. 590; ibn Asar, XII, s. 264.

386 Begavi, Tefsir, IV, s. 238; Zemahseri, Kessaf, I11, s. 592.

387 Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes Evsat, me ani’l-Kur’an li’l-Ahfes, 1. Baski,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1990, 1, s. 397.

388 Kurtubi, XIL, s. 339; ibn Asir, XIL, s. 265.
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karisina boyun egmesini siislii gostermisler ve ona kars1 gelmesinin kendisi i¢in ¢ok kotii
sonuglar doguracagini belirterek onu zindana atilma ile korkutmuslardir.’®® Bu durum
karsisinda Hz. Yisuf (a.s) Rabbine siginarak “Ya Rabbi! Zindan bana, bu kadinlarin beni
davet ettikleri seyden daha sevimlidir.” demistir. Bu sevimli olma durumu nefsani olarak
degil netice itibariyledir.3*° &% ifadesindeki “Vav™ harfi fiilin aslindandir, gogul “Vav™
degildir. Vezni (i seklindedir.®!

(GASR e s Y151 “Bunlarn tuzagmi benden savmazsan” ifadesi Hz. Yasuf
(a.s)'un sabir konusunda Allah’in lituf ve muhafazasina siginmak anlamindadir. { Calal
S} “Onlara meylederim...” 55l fiili hevaya meyletmek anlamindadir. Saba riizgar
kelimesi de buradan tliremistir, zira bu riizgarin tath tatli esintisi goniillere ferahlik verir.
Bu ifade &luall (es-sabdbe) kokiinden Gedl sl geklinde de okunmustur. {Gsleali G
“Cahillerden” ifadesi Zemahseri’ye goére “bildikleri ile amel etmeyenlerden” ya da
“Akilsizlardan olacagim.” anlamindadir, ¢ilinkii hikmet sahibi insan ¢irkin fiil islemez, der.
{4 L33y Oncesinde dua fiili yer almadigi halde icabetten séz etmis olmasinin sebebi,

b

(o Cayas Y5} “Bunlarm tuzagmi benden savmazsan...” ifadesi talep ve dua

392

anlamindadir.””* Yani halini, acziyetini ve i¢inde bulundugu durumu ifade ederek

merhamet dilenmistir. “Ciinkii O’dur gercekten” kendisine sigmanlarin dualarmi {2l
“igiten”; onlarin hallerini ve maslahatlarini bilen {&%i} “mutlak ilim sahibi.”3%3
(Yo} con a0l ¥ 1515 W s (e g0 13 2

35 - Bu kadar delili gordiikleri halde, sonra yine de Yiisuf'u bir siire icin zindana
atma diigiincesi agir basti.

{2 133} ifadesinin faili gizlidir, ¢iinkii “mutlaka zindana atmak” ifadesi bu faili
yeterince aciklamaktadir. Anlam, “Bu goriis, yani mutlaka zindana atma gorilisii onlara
miinasip geldi.” seklindedir. ~¢! (onlara) ifadesindeki zamir Aziz ve ailesine isaret eder.
“Biitiin delilleri gordiikleri halde” ifadesindeki deliller, Yasuf’un sugsuzluguna delalet
eden sahitlerdir. Bunlar; ¢ocugun sehadeti, gdmlegin arkadan yirtilmasi, kadinlarin ellerini

kesmeleri ve Hz. Ysuf (a.s)'un kendini onlardan sakinmasi gibi karinelerdir.**

{43424} Hasan-1 Basri’nin kiraatinde bu ifade, 4.4 (Onu mutlaka zindana

389 Beydavi, 111, s. 163.

390 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 592.

391 fbn Astr, XI1, s. 266.

392 7emahseri, Kessaf, I11, s. 594; ibn Asr, XII, s. 266.
393 Zemahseri, Kessaf, I, s. 594.

394 Beydavi, 111, s. 163.
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atacaksiniz.) seklinde hitap ifadesi olarak yer alir. Buna gore bu ifadeyi orada
bulunanlardan biri Aziz’e ve yanindakilere ya da sadece Aziz’e hitaben ama hiirmet i¢in
cogul kipi kullanarak sdylemistir.

{on> g_,,__\;} “Bir siireligine” yani bir zamana kadar. (> stiresi belli olmayan zaman
pargasidir. Hem kisa hem de uzun zaman pargasina denir. Ibn Mes‘0id’un kiraatinde bu
ifade o> A= seklindedir. Bu, Hiizeyl lehgesine gore bir telaffuzdur. Rivayete gore Hz.
Omer (r.a), birinin (e~ e seklinde okudugunu duymus; “Kim okuttu sana bunu?” diye
sormus. Adam “Ibn Mes“0d okuttu.” deyince Hz. Omer (r.a) Ibn Mes‘id’a sdyle yazmistir:
“Yiice Allah bu Kur’an’t Arapga olarak ve Kureys lehgesi ile indirdi, sen de insanlara
Kureys lehgesi ile okut, onlara Hiizeyl lehgesi ile okutma, vesselam!”3%
1A el 3 (338 Bl 100 ) 3AY 083 1588 el 131 ) Lah ] 08 o (A 4xa JRa3

¥ Gl Gra 15 ) Ay ol i Al 3k 04

36 - Zindana onunla birlikte iki delikanli daha girdi. Birisi dedi ki: "Riiyada
kendimi sarap sikarken gordiim''. Oteki de dedi ki: "Ben de basinun iistiinde ekmek
tasidiginmi, kuslarin da ondan yedigini gordiim. Bize bunun yorumunu haber ver. Ciinkii
biz seni iyilik edenlerden goriiyoruz."

(O (ALY 4a JA33) burada hazf vardir, takdirii esws 4w 1050 W "Onu
hapsetmeyi istediklerinde, hapsettiler." seklindedir.?%¢

{&=} ifadesi birliktelik, arkadashik ve arkadasligin kurulmasi manasi verir, mesela:
oY) e @a A “Komutanla birlikte ¢iktim” denir. Bununla ona eslik edildigi soylenmis
olur. Dolayistyla, bu iki kisinin hapse girisleri Hz. Y0suf (a.s) ile birlikte olmalidir. {3}
“iki gen¢”, kralin iki usag1 ya da kolesi manasinda olabilir. Onlardan biri firincisi, digeri de
icecek islerine bakan kisidir. Bunlarin kendisini zehirleyecekleri ihbar edilmis, o da hapse
atilmalarin1 emretmistir. Iste bunlarin hapse girisi Hz. Yasuf (a.s)'un giris anina denk
gelmistir. {L,—}\ji &} “kendimi gordiim” hazf vardir, takdiri: “riiyamda gordiim ki’
seklindedir. {I)s> )ac\} “sarap [olacak iizlim] sikarken” burada mecaz-1 miirsel vardir,
alakasi i’tibar md-yekin’dur. ')x> Umman lehgesinde {iziim anlamma geldigi de
soylenmistir. ibn Mes*(id’un kiraatinde bu ifade Lic yaci “iiziim sikarken” seklindedir.3%7

{633;\33‘ i35} “Bize bunun yorumunu bildir.” ifadesindeki zamir, anlattiklari riiyaya

isaret eder. Zamir bu gibi yerlerde ism-i isaret yerine kullanilir. Sanki <> Jusli Wi “Bize

395 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 594; Razi, XIII, s. 230; Beydavi, 111, s. 163.
396 Raz1, XIII, s. 230; Dervis, 111, s. 535.
397 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 596; Razi, XIII, s. 232; Dervis, 111, s. 538; Sabini, 1L, s. 53.
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bunun yorumunu bildir” denilmistir. J ;fﬁ kelimesi bir seyin tevili, yani o seyin neticede

varip donecegi yerdir.>*8

¥ o Ala G835 ) () e Laa LaRID Lakily ) (8 4l gl WA ) 40338 ks Loy ¥ 06

Ay & 555 G U I8 s Gl (3l A0 (il Ale iy {PV) 9088 ah 34T ah iy (isies
(PN} Gk ¥ uldl) 80 Gl uldl) e 5 e G Jiab (ya QU3 £ (ya

37 - Yisuf dedi ki: "Size yiyecek olarak verilecek bir yemek gelmeden once onun
tabirini size bildiririm. Bu, Rabbimin bana ogrettigi ilimlerdendir. Ciinkii ben Allah'a
inanmayan ve ahireti inkdr eden bir kavmin dinini terk ettim."

38 - "Atalarum Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim, Allah'a hicbir
seyi ortak tutmanuz olmaz. Bu, bize ve insanlara Allah'in bir lutfudur. Fakat insanlarin
cogu siikretmezler."

{633;\33‘} ifadesi “riiyanin keyfiyetinin agiklanmasini” demektir, ¢ilinkii te’vil tipki
kapali olan1 izah edip anlami agiklamak gibidir. {L&S} “Bu” te’vil ve gayba dair haber
verme ozelligi {33 il s} “bana Rabbimin dgrettigi” vahyettigi bir seydir. {235 S}

2

“Stiphesiz ben terkettim...” ifadesi yeni baslayan bir ciimle olabilecegi gibi onceki
ifadenin gerekcesi de olabilir. Buna gore anlami “Allah bana bunlar1 vahiyle 6gretti, ¢linkii
ben bu kimselerin dinini terk edip adi gegen peygamberlerin Hanif dinine tabi oldum.”
seklindedir.’*® Razi der ki: “Terk etmek, bir seye ilismemektir. Bindenaleyh, daha once o
isin icinde bulunmak, terk etmenin sart: degildir.”#% & i\ kelimesi, bir seyi alma imkéani
varken almamak manasina gelir. Bu suna isaret eder YUsuf (a.s) onlarin i¢cinde yasadigi
halde onlarin dinine uymamigtir.*°!

{Uswn ¥} “Iman etmeyenler” derken, Misirlilar ve riiya yorumunu soran bu iki
kisinin dinleri lizere olduklari toplum kastedilmis olmaldir. {Eu}?\s B o5y s
ifadesinde ~ “onlar” zamirinin iki defa tekrar edilmesi tekit, takdim edilmesi ise tahsis
icindir.*02
(W J& G} “bizim i¢in dogru olmaz” Hz. Yisuf (a.s) iginde bulundugu toplumun
dinine tabi olmadigim belirttikten sonra atalar1 Ibrahim, Ishak ve Yakup’un dinine tabi
oldugunu ifade etmis ve peygamberler icin Allah’a bir seyi ortak kogmanin miimkiin

olamayacagim1 veya onlara bu durumun yakigsmayacagint sdylemistir. {@JXLJ} “bu” yani

398 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 598; Razi, XIII, s. 231.

399 Beydavi, 111, s. 164.

400 Razd, XIIL, 5. 235.

401 fbn Astir, XII, s. 272.

402 7emahseri, Kessaf, 111, s. 600; Razi, XIII, s. 235; ibn Astr, XII, s. 272.
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Allah’a bir seyi ortak kosmamak olan tevhit inanci... {1 Jle 5 Uile &f Jind ) “Allah’n
bize ve insanlara liitfundandir.” yani peygamberlere ve iimmetlerine olan liituflarindandir.
Clinkii peygamberler timmetlerine bu konuda yol goéstermislerdir. Burada tegvik {islubu
kullamlmugtir, {80 SR 5S35y “Fakat” kendilerine peygamber gonderilmis olan
“insanlarin ¢ogu” Allah’in bu litfuna {OsX% Y} “siikretmezler” yani peygamberlerin
uyar1 ve nasihatlerini dikkate almayip sirk kosarlar. Burada kinama {islubu s6z konusudur.

Bu ayet gosteriyor ki iman siikrii gerektiren bir nimettir.*%3

o i Bl ) 435 Com (153085 Lo {4} U480 a5 400 of 58 (15838 ST 00 mlia g
¥ ol 5T Gy it QS B0 ) 1525 T el ) ARA) o) bl (ha Ly 0 038 W 85T A
{t+} Osilag

39 - "Ey benim zindan arkadaglarim! Ayri ayri bir¢ok tanrilar mi daha hayiwrh,
yoksa her seye hakim ve galip olan bir tek Allah nmi?"

40 - "Sizin Allah"t birakip da o tapuklariniz, sizin ve atalarimizin uydurdugu
birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Bunlara tapmaniz icin Allah hicbir delil
indirmis degildir. Hiikiim ancak Allah'a aittir: O, size, kendisinden bagkasina
tapmamanizi emretti. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler."”

(oAUl eyl “Ey zindanm iki arkadasi” ifadesi, oa) & ala b “Ey benim
zindanda kalan iki arkadasim” anlamindadir. Bu ifade kullanim sekli olarak tipki G_be b
AW “ey gece hirsiz1” ifadesinde oldugu gibidir. Oyle ki 6rnek ciimlede “gecede hirsiz
olan” kast edilmistir. Yukaridaki ifadede ise iki arkadas zindana atfedilmistir. Ancak nasil
ki gece “calinan” degil “hirsizligin yapildig: vakit” ise zindan da arkadas degil arkadashigin
mekanidir. Ayeti Kerime’de “Ey zindanm iki sakini” anlaminin murad edilmis olmasi da
miimkiindiir ki bu kullanim {&ad Ciazaly A Liaialy404 gyetinde sz konusudur. 405

(@l Aalslf A o 53 68584 Casley “Ayrt ayn birgok tanrilar mi daha hayirl yoksa
her seye hakim ve galip olan bir tek Allah m1?” Bu ifadede istifham-1 takriri iislubu

406 & 4584 kelimesi ile say1 ve ¢okluk konusunda cesitlilik kastedilmistir.

kullanilmistir.
Sanki ifade soyledir: “Sizin ¢ok sayida efendilerinizin olmasi sizin i¢in daha m iyidir ki!
Diisiinsenize onlardan bir kismi ‘bana kulluk edin’ diyecek diger kismi ‘hayir bana kulluk

edin’ diyecek! Yoksa Rubilibiyyet konusunda ortagi olmayan ve kendisine galip

403 Razi, X111, s. 237; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 602.

404 Hasr: 59/20.

405 Zemahseri, Kessaf, III, s. 602; Razi, XIII, s. 238; Muhammed Ali Taha Diirre, Tefsirii’l-Kurani’l-Kerim
ve Irabuhu ve Beyanuhu, 1. Baski, Darii ibn Kesir, Beyrut, 2009, IV, s. 589.

406 fon Asir, XII, s. 274; Dervis, 111, s. 537.
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gelinemeyen ve daima galip olan bir tek Rabbinizin olmas1 m1 daha iyidir? Elbette daima
galip olan tek Rab olmasi daha iyidir.” Bu, Hz. Ylsuf (a.s)'un tek Allah’a kulluk ile ¢ok
tanrili putlara kullugu anlatmak igin verdigi giizel bir misaldir. Istitham iislubu ile
arkadaslarim bu konuda tefekkiir etmeye gayret ve tesvik etmistir. {&s355 L} “Sizin O’nu
birakip da taptiklariniz...” ifadesi o iki kisiye ve onlarin dininde olan Misirlilara hitaptir.
{%jié\-’:‘\j A1 saiaL sl Y\} “Sizin ve atalarinizin takmis olduklar1 adlardan baska bir sey
degildir.” yani sizler ilah denmeyi hak etmeyen varliklara ilah ismi vermis sonra da onlara
tapmmaya baslamuigsimizdir. {550} tekit igindir. {§3\3‘\; &0 ciimle-i miifessiredir.
{52540 ifadesi W aiew anlamindadir. {u'—ELA o* e & 330 &) Allah, onlara bu sekilde
isim verme hakkinda hicbir gii¢lii kanit indirmemistir. “Allah’in onlar hakkinda bir kanat
indirmesi” climlesi ile kastedilen onlarin tanr1 olduklarini gosteren herhangi bir delil var
etmesinden kindyedir. {4 Yl A4l ¢!} Mutlak hakimiyet ibadet ve din konusunda hiikiim
tamamen Allah’indir. Bunun ardindan Allah’in hiikkmiinii beyan etmek {izere sdyle
demigtir: {&al G 5 30 V) 15N 2} O, kendisinden baskasina kulluk etmemenizi
emretmistir. Dosdogru kanitlarin delélet ettigi sabit din budur. Bu iki ayette icaz islubu

vardir.*%7

) 5l cpucad ) e il (R0 G AT LAl 15 &G il LSS U At aalia
(¢ 1} ghoplid 4
41 - "Ey benim zindan arkadaslarim! Biriniz efendisine sarap sunacak. Digeri de
asilacak, kuslar basindan yiyecekler. Iste 63renmek istediginiz is boylece halloldu."”

Hz. Yisuf (a.s) zindan arkadaslarmma tevhit inancimi aktardiktan sonra onlara
rityalarmin tabirini bildirmistir. Iki riiyay1 bir ciimlede 6zet olarak ve isim vermeden ifade
etmesindeki gaye iki riiyadan birinin kotli olmasi ve bu kétii rityay1 goren kisinin kendini
iyi hissetmeyecegi endisesidir. Bundan dolay1 herkesin kendi riiyasini diistinerek kimin
basina ne gelecegini kendisinin anlamasini arzu etmistir. {}J':YT Gmé} “Her ikinizin ¢6ziim
istedigi” yani hakkinda soru sordugu mesele bu sekilde hiikkme baglanmistir. Burada fail
hazf edilmis, fiilin meghul yapisinin kullanilmasiyla ta’zim ifade edilmistir. Onlar ayni
seyl sormamis, buna ragmen ikisi de ayni1 konuda bilgi istiyormus gibi Hz. Yasuf (a.s)
“Ikinizin ¢dziim istedigi mesele” diyerek tek bir konu hakkinda hiikmiin neticesini
bildirmistir. Zemahseri’ye gore bunun sebebi her ikisinin de krali zehirlemeye ¢alismakla

suclanmalar1 ve bu sebeple hapse girmeleri ve gordiikleri riiyalarin baglarina gelen bu

407 fon Asir, XII, s. 277; Zemahseri, Kessaf, III, s. 604.
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olayla ilgili oldugunu diisiinmeleridir. Sanki her ikisi de baslarina gelen bu olayin
sonucunun ne olacagim sormuslar ve kendilerine oliing 48 3l Y 8 “Her ikinizin
¢coziim istedigi mesele bu sekilde hilkme baglanmistir.” denilmistir. Yani bu meselenin
sonunun neye varacagl hilkkme baglanmistir ki o da birinizin 6liip digerinin kurtulacak

olmasidir.*%8

[£7) Coion o QM b Clh 43 583 (AN Sl &) Mo (338 Lagla g U 431 G (o301 Ol

42 - Yiasuf, hapisten kurtulacagina inandigi o ikiden birine dedi ki: ''Beni
efendinin yaninda an'. (Benden soz et ki, beni kurtarsin). Fakat Seytan, ona,
efendisinin yaninda anmay: unutturdu. Bu yiizden Yiisuf, daha yillarca zindanda kaldi.

{cb o 5B} “Kurtulacagima kanaat getirdigi...” bu ifadede gegen O fiilinin faili ve
anlami1 konusunda iki yorum yapilmistir. Eger Hz. Yasuf (a.s)'un yaptigi riiya yorumu
vahiyle degil de zan ile igtihat ise o zaman kanaat getiren (¢al') Yasuf’tur. Bu durumda
anlami “Yusuf kurtulacagimi zannettigi kisiye...” seklinde olur. Yok bu yorumu Hz. Ytsuf
(a.s) vahiy yoluyla yapmigsa bu durumda bu kesin bir bilgidir. O zaman o) “kanaat
getiren” ifadesi ile kralin sarapgisi kastedilmistir. Bu durumda buradaki zan lafzi, yakin
anlamma gelir. Anlami “Ydsuf, kendisinin kurtulacagini zanneden (bilen) kisiye...”
seklinde olur.*%

{ebh) e ‘593}53“‘} “Efendinin yaninda benden bahset” kralin yaninda benim
Ozelliklerimi, durumumu bildir, belki bana acir da bu kétii durumdan beni kurtarir. Fakat
(Ol 2Lis) seytan, ondan bahsetmeyi kralin sdkisine unutturmustur. Bu ifadenin
“Yasuf, isini bagkasmma havale ettigi vakit, Seytan Yulsuf’a Allah’1 zikretmeyi
unutturmustu.” anlaminda oldugu da sdylenmistir. Tabi bu yoruma gore ifadede gegen iki
“zikir” birbirinden farkli olur. Bir baska yoruma gore ifadede hazf vardir, takdiri: sl
45 Jual 8 Gl geklindedir. {Cwis aay} “Birkag yil” ifadesindeki g ii¢ ile dokuz
arasinda bir say1 ifade eder. Ug ila dokuz arasindaki sayilarda aded-ma’dd arasindaki
eril/disil zithg1 bu ifadede s6z konusudur. Yaygin goriise gore Yusuf orada yedi yil
kalmigtir.*!0
Bu ayetin tefsiri ¢ercevesinde ulema Hz. Yusuf (a.s)'un kraldan yardim istemesi

hususunda neden kmandigmi tartignuglardir. Oysa Yiice Allah, “lyilik ve takvada

408 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 606.
409 Beydavi, I1L, s. 165.
410 Zemahserd, Kessaf, 111, s. 606; Dervis, 11, s. 540.
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yardimlagim™*!! buyurmamis miydi? Zemahseri der ki:

“Allah Teala peygamberlerini nasil insanlar arasindan seg¢ip onlara {istlin
kilmigsa, onlar i¢in her seyin en giizelini, en faziletlisini ve en evlasini tercih
etmistir. Bir peygamber icin en giizel ve evla olan, bir bela ve imtihan durumu
yasadigi zaman isini sadece Allaha havale etmek, baskasindan destek
istememek, hele hele kafirden hi¢ destek istememektir. Zira kafirden destek
istedigi zaman onlarin ‘Eger bu adam hak iizere olsaydi ve kendisine yardim
edecek bir Rabbi olsaydi bizden yardim dilemezdi!” gibi kiiglimseme
ifadelerine maruz kalirlar. Hasan-1 Basri’nin bu ayeti okudugu zaman agladig:
ve ‘Basimiza bir dert geldigi zaman hemen feryat, figan edip insanlara

kosuyoruz!” dedigi rivayet edilmistir.”*!2

Rézi de bu konuda kendi hayat tecriibesini paylasarak giizel bir tespitte bulunmustur.

O der ki:

“Zulmii defetme hususunda, insanlardan yardim talep etmek dini acgidan
caizdir. Fakat ebrarin hasenati, mukarreb kullarin seyyiati sayilir. Bu, her ne
kadar insanlarin geneli i¢in caiz ise de siddik kullara yarasan, bakislarini her
tirlii sebepten cevirip, ancak miisebbibii'l-esbab olan Allah'a yoneltmektir.
Hayatimm baslangicindan su anima kadar tecriibe ettigim sudur ki: Insan,
herhangi bir isinde Allah’tan baskasina dayanip giivendigi zaman bu, onun bela
ve mihnetlere, sikint1 ve darliklara diismesine sebep olur. Fakat kul, Allah’tan
ister ve tevekkiil eder de bagka hicbir varliga giivenip dayanmazsa, o istedigi
gayesine en giizel sekilde ulasir. Iste edindigim bu tecriibe, hayatimm ilk
anindan, elli yedi yasima ulastigim su zamana kadar devam edip gelmistir. Iste
o giin bugiin kalbimde, insanin Allah'in liitfu ve ihsanindan baska herhangi bir
seye giivenmekle hicbir menfaat temin edemeyecegi hususu kalbimde iyice

yerlesmigtir.”#!?

Sal) G G ety 15 pad ol g ilse g Gl claw @38 g 5 ) At 9

LY Gl LiHl &5 &) gl (B (sl

43 - Bir giin melik (hiikiimdar) dedi ki: ""Ben riiyamda yedi ciliz inegin yedi

semiz inegi yedigini ve yedi yesil basakla yedi kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler!

41 Maide: 5/2.
412 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 608.
413 Razi, X111, s. 246.
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Siz riiya tabir edebiliyorsaniz benim bu riiyamin tabirini bana bildirin."

Olaws kelimesi (xals miizekker ve 4w miiennes kelimeleri igin ortak ¢oguldur. Tipki
oIS gibidir. glew kelimesi <& kelimesinin sifatidir. Slae “ciliz, zayif” sl4ac kelimesinin
¢oguludur. Bir bagka ¢ogulu da —a& kelimesidir. Fakat bu kelimenin tercih edilmesi (e
kelimesine uyum i¢indir. Bu kullanimin $az oldugu séylenmistir. (lew ile <lae kelimeleri
birbirine zid olan iki kelimedir. Araplarin adeti ise benzer kelimeyi benzere, zit olan1 da
ziddina hamletmektir. glas ile <ilae ve )m ile &l kelimeleri arasinda tibak sanati
vardir.#*

{4534} ifadesindeki “Lam” harfi ya beyan igindir dyle ki 20. ayette { i 48 1585
o) 3} seklinde karsimiza gikmusti. Sanki OshS &X O “eger yorumlayabiliyorsaniz”
denilmis, buna karsilik olarak da =23 &Y “neyi?” seklinde sorulmus ve ardindan beyan igin
B350 denilmistir. Ya da bu kelime (&35Y) {555 kapsamina dahildir. Mamul amilinin 6niine
gecerse giicli zayiflar bundan dolay1 harf-i cerle desteklenmesi icap eder. Bu fiilin mefulii
hazf edilmistir, takdiri & %5 olur.4'®Ayrica burada L3,V ifadesinin Kane’ nin () haberi
olmasi da caizdir. Ornek olarak ¥ 13} o3 ¢\S “Falanca kisi tam bu is i¢indir.” yani “Bu
ise tahsis edilmistir, bu iste iyidir.” ifadesinde de boyle bir kullanim vardir. Bu durumda
{05555} ifadesi ikinci haber veya haldir. Ayrica bu fiilin “Lam” ile gegisli olan bir fiil
anlami igermesi de miimkiindiir. Sanki Ll 3kl (5238 &3S o) “ritya tabiri yapmak igin
gorevlendirildiniz ise” denilmis olmaktadir.*1®

B350 ve 455 arasinda sdyle bir fark vardir: Her ikisi de gormek manasima geldigi
halde diiste goriilen G35 ve gozle goriilen 453 kelimesi ile kullanilmustir.*!7

Ll & e “Riiyayr tabir ettim.” ifadesinin asil manasi “Isin sonunu, nihayetinde ne
olacagi sdyledim.” demektir. Oyle ki nehri gegip karsi kiytya vardigi zaman il & e
dersin. Sanki riiyayr hakikat tarafina gecirerek ne olduguna vakif olmak, seklinde
diistiniilebilir. Nehrin kars1 kiyisina da o “nehrin kiyisi, gegilen yeri” denilir. Ayni

sekilde L5l &3l ifadesinde riiyanin nihayetinde varacagi yeri zikretme manasi vardir.*!8

{66} Copallay 2NATI g g (AT L3 aYAT Gl 1 ghE
44 - Dediler ki: ""Riiya dedigin sey karmakarisik hayallerdir. Biz ise boyle karisik

hayallerin yorumunu bilemeyiz."

414 Razi, XIIL s. 248; ibn Asir, XII, s. 280.

415 Endeliisi, X1, s. 485.

416 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 612; Razi, XIII, s. 248; Tibi, VIII, s. 350.
417 Dervis, 111, s. 541.

418 Zeccac, 111, s. 112; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 614; Razi, XIIL, s. 248.
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{(335’i u‘-ua\} yani cok karisik, batil bir rilya demektir. <Y kelimesinin asli,
bitkilerden karisik olarak derlenen demet anlamindadir. Tekili ¢ kelimesidir. Burada
karmasik rilyalar anlaminda isti‘dre olarak kullanilmistir. Buradaki izafet tamlamasi ¢
harf-i ceri anlamimi verir, yani “riiyalardan karmasik bir demet” anlamindadir. Mana
basinda bir & (o) ifadesi ile “O karmakarisik bir riiyadir.” seklindedir. Bahis konusu riiya
bir tek riiya oldugu halde ¢ogul yapida ifade edilmis bundan murat onun karma karisik bir
riiya oldugunu miibalaga yoluyla ifade etmektir. Su da var ki kral onlara bagka riiyalar
anlatmis da olabilir. {{alay 83T jLU G5 &3) “Biz rilyalarin yorumunda uzman degiliz.”
Bu “riiyalar” ifadesi ile ozellikle batil riiyalar1 kastetmis ve “Bunlarin yorumu bizde
degildir, yorum sahih ve salih riiyalar i¢in olur.” demis olmalari miimkiin oldugu gibi,
kendi kusurlarm itiraf edip riiya tabiri konusunda bilgili olmadiklarini sdylemis olmalari
da miimkiindiir.*!

(0} osba 4l 20 U1 20 g 55005 el 3 030 08

45 - O iki kisiden kurtulmus olani nice zamandan sonra hatirladi da dedi ki:
""Ben size o riiyanin tabirini haber veririm, hemen beni gonderin."

{835} “hatirladr” “Dal” harfi ile fasih okunmus, Hasan-1 Basri’nin ise “Zal” ile JS3s
seklinde okudugu nakledilmistir. Yani o iki kisiden 6liimden kurtulmus olan kisi Yasuf'u

ve onda gordiiklerini {M\ 2} “nice zaman sonra” yani uzun bir zaman sonra hatirlamistir.
Onun hatirladigr sey Yasuf’u ve onun riiyalar1 dogru bir sekilde yorumlamasi ve kralin
yaninda kendisinden bahsetmesi yoniindeki Yisuf’un talebidir. el-Esheb el- Ukayli 45l
ifadesini Hemze’nin kesrasi ile 42 2 geklinde okumustur. 4<¥! nimet demektir. Yani,
“kendisine Allah kurtulus nimetini ihsan ettikten sonra” anlami kastedilmistir. Yine bu
ifade ibn Abbas tarafindan 4/ = “unutmanin ardindan” seklinde de okunmustur.
Zemabhseri der ki: “Bu kelimeyi “Mim” harfinin siikinu ile okuyan ise hata eder, ¢iinkii bu
fiilin 4/ geklinde bir mastar1 yoktur.” {33l 33 €33} Ciimle-i i‘tiraziyyedir.#20 { &l U
‘U;‘;LU} “Ben size bunun yorumunu bildiririm.” riiya yorumu ilmine sahip olandan
ogrenerek, size bunu haber veririm. Hasan-1 Basri kiraatinde; 4% st oS30 Ui “Ben size onun
yorumunu getiririm.” seklindedir. {0 ;h)\ﬂ} “Hemen gonderin beni.” Beni ona gdnderin ki
421

sorayim. Krala hitap edilmis; yiiceltme, ta’zim iislibu vardir.
B by D315 yiad Ut g il & L s 8 i 8 il (3530l (g3 i)

419 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 614-15.
420 Beydavi, 111, s. 165.
421 Zeccac, 111, s. 113; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 616; Kurtubi, XII, s. 365.
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{1} Goalis 34l ol ) &

46 - "Ey Yisuf, ey dogru sozlii! Bize sunu ¢oziimle: Yedi semiz inegi, yedi cilig
inek yiyor. Ve yedi yesil basakla diger yedi kuru basak. Umarim ki, o insanlara dogru
cevap ile donerim, onlar da (senin kadrini) bilirler."”

Ayetin basinda hazf vardir, takdiri: “Ve onu Yusuf’a gonderdiler, o da Yusuf’a
geldi ve soyle dedi.” seklindedir. Ciinkii buralar1 anlatmaya ihtiya¢ goriilmemistir ve bu da
icazin giizelligidir.**? “Yasuf! Ey dogru kisi!.. Ey dogrulukta nihai noktada olan zat! &
kelimesi (3= sifatinin miibalaga sigasidir.*>3 Miitekellimin soziine, makama uygun giizel
bir sozle giris yapmasiyla burada Hiisnii’l-ibtida sanat1 vardir.*** Bu kisinin Yd{suf’a
boyle hitap etmesinin sebebi onun halini gérmiis, kendisinin ve arkadasinin riiyasini ne
kadar dogru yorumladigini bizzat yasamis, yaptigi yorumun aynen c¢iktigini gormiis
olmasidir.*5 Bu sebeple, ona karst dikkatli konusmus ve {Osiba alal G0 I gl sy
“Belki doniip insanlara haber veririm.” demistir; ¢ilinkii doneceginden kesin olarak emin
degildir, bu konuda kesin bilgiye sahip degildir. Belki gidip haber vermeden 6nce 6lebilir
ya da haber verdigi halde onlar bunu anlamayabilirler ve Yasuf’un degerini bilmeyebilirler
diye ihtiyath konusmustur. Ya da {{ sl aei:d} “Belki 0grenmis olurlar.” ifadesi, belki
senin faziletini, ilimdeki konumunu 6grenirler de seni davet ederler, bu sikintindan seni
kurtarirlar, anlamma da gelebilir.#*® Bir baska yoruma gore buradaki ifade ' ifadesinin
427

sebebidir. Yani onlarin anlamasi i¢in bize bu riiyanin tabirini ¢6ziimle, demistir.

Ao 13 333 (e 0 2 e VY o0 e S8 ) A B 638 Aiha Lad Ul Gy i (98 55 08

(691 G glmang ddy Guil B 4gd 318 A3 3 e 0 & {6 A) & gleadd L B ) (gt 25038 W (G B2z

-

47 - Dedi ki: "Yedi sene eskisi gibi ekeceksiniz, bigtiklerinizi basaginda birakiniz,
biraz yiyeceginizden baska. "

48 - "Sonra onun arkasindan yedi kurak sene gelecek, onceki biriktirdiklerinizin
biraz saklayacaginizdan baskasini yiyip bitirecek."

49 - "Sonra da onun arkasindan yagish bir sene gelecek ki, halk onda sikintidan
kurtulacak, (iiziim, zeytin gibi mahsulleri) sikip faydalanacak."

“Ekip bigeceksiniz” ifadesi, haber formunda emir ifadesidir. Tipk1 4 (& sie’S)

422 fbn Astir, XII, s. 284.

423 7eccac, 111, s. 113; Razi, X111, s. 251; Ibn Asir, X1, s. 284.
424 Sabhni, 11, s. 60.

425 Beydavi, 111, s. 166.

426 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 618.

427 Endeliisi, X1I, s. 491.

103



La  gor
S

(RKadlly &ty 4 dute (A Oswlads 4dshos “Siz Allah ve Resiline iman edersiniz,
mallarmizla ve canlarmizla Allah yolunda cihad edersiniz.”*?® Burada emrin haber
formunda ifade edilmesinin sebebi, emre konu olan seyin gergeklestirilmesi konusunda
miibalaga ifade etmek ve sanki emir yerine getirilmis, is yapilmig da ondan haber
veriliyormus gibi ifade etmek i¢indir. Bunun emir anlaminda oldugunun delili ise, { 8555
alilil “Onu basaginda birakin!” emir ifadesidir. {\j'd} “bir seyin ayni minvalde devam
etmesi” manasina gelir. Hemze’nin siikinu (Cj'd) ve hareke almasi ile iki tiirlii okunmustur.
Kendilerine emir verilen kimselerin durumunu bildirir yani haldir ve o312 “her zaman
yaptiginiz sekilde” anlamindadir. Bu da Ul ¢slx “devamli yaptigmiz  sekilde”
anlamidadir. {4l 33553} “Basaginda birakin.” boylece bozulmasin. {JSL} “yiyecek”
ifadesi mecazi aklidir, bu yillar icerisinde yasayan insanlarin yemesi, yillarin yemesi
olarak ifade edilmistir. {¢sas3} ifadesi, biriktirdiginiz anlamindadir.*?

(O &A&d 48y “Oyle bir yil gelecek ki, insanlar yagmura doyacak.” <& kelimesi
&sall “imdat, yardim” ya da <l “yagmur” kelimesinden tiiremigtir. Bir beldeye yagmur
yagdigi zaman 23l Ciwe denilir. {Gs=x} “meyve sikacaklar” bu fiil hem Y4&” hem “Ta”
harfiyle (0s»=23) “meyve sikacaksmiz” seklinde okunmustur. Mana, “Uziim, zeytin ve
susam sikip suyunu/yagini ¢ikaracaklar.” seklindedir. Fiil ¢ <2 seklinde mechul olarak
da okunmustur. Bu durumda, =t “Onu kurtardi.” kokiinden tiiremis olur ki 4ie)
“kurtarma” anlamina uygundur. Yine fiillin malum okunusunun da (s
“kurtarilacaklar” anlaminda olmasi miimkiindiir. Sanki “Oyle bir y1l gelecek ki o yilda
insanlara yardim edilecek, onlar kendilerini kurtaracaklardir; yani Allah onlar1 kurtaracak
ve birbirlerini kurtaracaklardir.” denilmis olmaktadir. Os>=x fiilinin “yagmura
kavusacaklar” anlamina geldigi de sOylenmistir ki bu durumda kelime, &lsudl & jaci
“Bulut, yagdirdi” fiilinden tliremis olur. Kur’an’da {LtAJ 2l < juardll (e \ﬁj\j} “yogun

bulutlardan oluk gibi bosalan sular indirdik”#*° bu manada kullanilmistir.3!

&) sl Gaah 0 3 30l O e AT &) ) ) OB Jsdh bpla Lalh 4y i g Al 9B
515 llb £ g (a4l Uiale La 4y Ol Gl 4wl e i) (3915 3) G a 0 (0 ) Al (s )
£80Y Galiall al &) 3 dwdli (8 83315 Ul A (anias (41 3 )

50 - O hiikiimdar "Onu bana getirin' dedi. Emir iizerine Yisuf'a gonderilen

428 Saff: 61/11.

429 7emahseri, Kessaf, I11, s. 618; Razi, XIII, s. 252; ibn Asar, XII, s. 287; Sabini, 11, s. 60.
430 Nebe: 76/14.

41 Zeccac, 111, s. 114; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 620; Razi, XIIL, s. 234.
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adam yanina gelince, Yiisuf ona dedi ki: ""Haydi efendine geri don de ona sor bakdlim, o
ellerini kesen kadinlarin maksatlart ne imis? Hic¢ siiphe yok ki, Rabbim, onlarin
oyunlarmn ¢ok iyi bilir."

51 - Hiikiimdar, o kadinlara "Derdiniz neydi ki, o vakit Yiasuf'un nefsinden
murad almaya kalktiniz?" dedi. Onlar ""Hdsd, Allah icin, biz onun aleyhinde hichir
fenalik bilmiyoruz" dediler. Aziz'in, karisi da: ""Simdi hak ve hakikat oldugu gibi ortaya
ctkti. Ashnda onun nefsinden ben murad almak istedim. O ise seksiz siiphesiz
dogrulardandir" dedi.

{Jsu50 8:la WY ifadesinden dnce hazf vardir, takdiri: seie Y smy | shs & “iclerinden
bir el¢i gonderdiler” seklindedir.**? Hz. Yasuf (a.s)'un kralin istegine icabet konusunda
temkinli hareket edip agirdan almasinin ve 6nce kadinlarin durumunu sormasinin sebebi,
kendisine atilan ve hapse girmesine sebep olan iftiradan biitlintiyle kurtulup adinin temiz
oldugunun ortaya c¢ikmasini istemesidir. {3\5&\3} Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Kisai (6.
189/805) fiili hemzesiz olarak 4.4 seklinde; diger kiraat imamlari ise, hemzeli olarak URE
seklinde okumuslardir. EbG Bekr'in rivayetine gdre Asim (6.127/745), s5uil “Nan”
harfinin dammesi ile 5 3ll seklinde okurken, diger kiraat imamlar1 “NGn” harfinin kesrasi
ile okumuslardir. Bu ikisi de cari birer lehgedir.*** Hz. Yasuf (a.s)un “Ondan iste de
kadmlarmm durumunu sorustursun.” demeyip “Krala kadinlarin durumunu sor.” demis
olmasinin sebebi, soru sormanin insani harekete geciren, sorulan konuda arastirmaya sevk
eden bir unsur olmasidir. Ayrica burada kralin karis1 hakkinda demeyip ¢ogul bir ifade
kullanarak telvih yoluyla Ziileyha’yr ima etmesi hiirmet ve edep i¢indir.*** Hz. Ydsuf
(a.s)’un “Ona de kadinlarin durumu nedir?” seklinde bir soru sormasi dikkat ¢ekmek
maksadiyladir. Bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in degildir, ¢ilinkii soruyu Soran
Yisuf (a.s) isin i¢ yiizlinii zaten bilmektedir.

{ade (35 1) of} “Rabbim onlarin fendini bilir.” (#35; ifadesi ta’zim igin takdim
edilmistir. Bu ciimle tezyil ve ta’riz ciimlesidir.**> Bu ifadeyle Hz. Ydsuf (a.s) onlarin
tuzaklarmin ancak Allah’m bilecegini, bagkasinin bilmeyecegi kadar derinlikli oldugunu
kastetmistir. Ya da onlarin tuzak kurmus olduklarini, kendisinin atilan iftiralardan beri

oldugunu ifade etmek icin Yiice Allah’in ilmini sahit gostermistir. Veya onlara tehditte

2 fbn Asir, XII, s. 288.

433 Rézi, XIII, s. 256.

434 Begavi, Tefsir, 1V, s. 248; Kurtubi, XII, s. 373.
435 fbn Asr, XII, s. 289.
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bulunmus; “Allah onlar1 tuzaklarini bilir ve onlara bunun karsiligini verecektir!” demek
istemigtir,*3

(il Bhagly ) (&l W) “Ygsuftan kAm almak isterken durumunuz neydi?” Yani
ondan size yonelik herhangi bir koétiiliik gordiiniiz mii? “Dediler ki: “Hasa! Allah igin!”
Hz. Yasuf (a.s)'un iffetini ve nefsini her tiirlii saibeden uzak tutusunu hayranlikla boyle
ifade etmislerdir. Bu climlenin baginda hazf vardir, takdiri: “El¢i dondii ve krala haber
verdi. O da kadinlari huzuruna getirtti.” seklindedir.**’

{e 5% Oe 4le Udle &} “Biz onun aleyhinde higbir fenalik bilmiyoruz." bu ifadede
kinaye s6z konusudur. Yani Yasuf ile aralarinda kotiiliige davet s6z konusu olmamigtir.*38
¢ s “kotiiliik” kelimesinin nekra olarak gelmis olmasi miibalaga ifade eder.

(&30 Gasias (V) 3 5l 52l sy “Azi2’in karist dedi ki: Gergek simdi ortaya ¢iktr.”
yani hakikat sabit oldu, kesin olarak karara bagland1. ¢¥! ifadesinin takdim edilmesi kasr

439 Janlan kelimesi meghul

icindir, yani “iste simdi, daha Once degil” manasina gelir.
olarak u=>iaa geklinde de okunmustur. Bu kelime sl gasas “Deve ¢oktii ve kendini
tamamen yere saldi.” ifadesinden tliremistir. J=asaa kelimesi hakkin/gercegin Ortiisiiniin
aralanmasi, demektir.*4°

{4udi (g 483315 Ul burada zamir Kasr icin takdim edilmistir, yani Aziz’in karist

Yisuf’tan murad almak istemistir, Y@suf degil, manasi tagir.*!

il 3 AT i) &) el G0l Lag {0 1) CuiiAD) 38 oaia ¥ 0 Gy il 4347 A1 T et atd
(oY} f0 358 8l G pao Yl

52 - (Yiisuf dedi ki): Iste bu sunun icindir: Bilsin ki, ben ona arkasindan hainlik
etmedim. Gergekten Allah hainlerin hilesini basariya ulastirmaz.

53 - Ben yine de nefsimi temize ¢cikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiiliigii
emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle muamele ettikleri miistesna. Muhakkak ki,
Rabbim bagislayict ve merhametlidir.

{aba) @JXLJ} “Bu, ... bilmesi i¢indi.” ifadesi, Zemahseri’ye gére Hz. Yasuf (a.s)’un

sOzlerine dahildir, yani sugsuzlugumun agiga ¢ikmasi i¢in gdsterdigim bu gayret, Aziz’in

436 Beydavi, 111, s. 166.

47 fbn Astir, XIL, s. 290.

438 fbn Astr, XII, s. 291.

439 fbn Astr, XII, s. 291.

440 Ragib Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ¢ev. Abdiilbaki Giines ve Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari,
Istanbul, 2010, s. 286; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 622-624; Dervis, 111, s. 552.

441 bn Astr, XII, s. 292.
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{4-\;\ al ‘_.;-‘\} “Benim kendisine asla ihanet etmedigimi bilmesi i¢indi.” Yani onun ailesine,
yoklugunda ihanet etmedigimi bilsin diyedir. Ayrica “Allah benim O’na ihanet etmedigimi
bilsin diye” anlaminda oldugu da sdylenmistir, ¢linkii glinah da bir ihanettir. {u»dh}
ifadesi failin ya da mef’aliin hali konumunda olup “ben onun uzaginda oldugum, goziiniin
gormedigi yerde oldugum halde” ya da “o benim uzagimda ve géziimiin gérmedigi yerde
oldugu halde” anlamindadir. Bu ifadenin zarf olmasi, yani “goériinmeyen bir yerde”
anlaminda olmasi da miimkiindiir, bu da “yedi kilitli kapinin ardinda” manasma gelir. { &)
Cpiall 3K 2 ¥ AT} “Ve hainlerin tuzaklarini Allah’in basariya erdirmeyecegini;” Allah’in
onlarin tuzaklarmin islemesine miisaade etmeyecegini bilsin diyedir. Bu ifade hem Aziz’e
hem karisina bir ta’rizdir. Bu tiir ifadelerde kastedilen mana, agik¢a sOylenmeyendir.
Ziileyha’nin kocasmin yoklugunda ona ihanet etmis olduguna telmihtir. Bununla beraber
Aziz’e biitiin deliller ortaya ¢ikmig oldugu halde kendisini hapse atma konusunda karisina
yardim ettigi i¢in gonderme yapmaktadir. Bu ifadenin Hz. Yasuf (a.s)'un giivenilir
oldugunun tekidi olmasi, hain oldugu takdirde Allah’mm onun tuzagimi basariya
ulagtirmayacaginin ifadesi olmasi da miimkiindiir.**?

(ol cdj’j a3} “Nefsimi temize ¢ikarmiyorum” yani hatalardan beri saymiyorum;
nefsimin biitiiniiyle sugsuz ve tertemiz olduguna sahitlik etmiyorum. Bu ifadeyle ya sadece
bu olay1 kastetmis ya da genel olarak biitlin halleri kastetmistir. Sadece bu olay1 kastetmis
olmasi durumunda; Zemahseri'nin daha 6nce ifade etmis oldugu ¢! “karar verip yonelme”
durumu kastedilmistir. Bu da aslinda kasitli ve kararli bir yonelme degildir. Tabii olarak
nefsin meyletmesidir. Aslinda Hz. Yasuf (a.s) bu ifadelerle Allah’a karsi tevazu
gostermek; nefsini temize ¢ikarir konumda olmamak ve giivenilir olmasi ile iftihar edip
gurur duymamak i¢in nefsini temize ¢ikarmak yerine sahip oldugu giivenilirligin sadece
kendisinden degil, Allah’in lituf, tevfik ve muhafazas1 sayesinde oldugunu belirtmek
istemistir. {ssully 535Gy Gl )} “Nefis, siiphesiz kotiiligi emredip durur!” Burada cins
olarak nefis kastedilmistir, yani bu cins; kotiiliigii cokca emreder. (3)%)) arzu ve istekleriyle
kétiiliige sevk eder, demektir. Bu ifade miibalaga sigasinda gelmistir. 4 {35 a5 L 31}
“Rabbimin merhamet ettikleri hari¢” Alimler burada gecen L edatinin &+ manasinda
oldugunu sdylemislerdir.*** Ayrica s> & ifadesinin zaman anlaminda olmasi ve “Nefis her

zaman kotiiliigli emreder durur, ancak rabbimin merhamet ettigi zamanlar hari¢.” denilmis

442 Zemahseri, Kessaf, 1, s. 626.
443 Sabini, 11, s. 60.
444 Razd, XIIL, s. 263.
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olmas1 da miimkiindiir. Yine bu ifadenin istisna-i-munkati’ olmasi, yani “Fakat kotiligii
def edecek olan, sadece Rabbimin merhametidir.” anlaminda olmasi da miimkiindiir.*+

{oaady asal ol ) alad @3} “iste biitiin bunlar ona giyabinda ihanet etmedigimi
bilmesi i¢in” Ibn Kesir gibi bazi kimseler bu ifadenin azizin karisma ait oldugunu ifade
etmislerdir. Clinkii kral heniiz Ysuf’u huzuruna ¢agirmamstir, der.**® Buna gore anlam
sOyle olur: “Bu soOylediklerim Yusuf’un, benim kendisine ihanet etmedigimi, hakkinda
yalan sdylemedigimi, soruldugu zaman onunla ilgili dogruyu sdyledigimi bilsin diyedir.
Fakat ben nefsimi biisbiitlin temize de ¢ikarmiyorum; ¢iinkii ben vaktiyle ona iftira atarken
ihanet etmis ve ‘Ailene kotiiliikk etmek isteyen birinin cezasi; zindana atilmaktan bagka
nedir ki!?” diyerek onu hapse attirmistim.” Ziileyha bu ifadelerle 6zriinii, affim beyan
etmis oluyor. Nefsinin onu koétiiliige emrettigini ancak Yasuf gibi temiz kimselerin bundan
miistesna oldugunu séylemektedir. Ardindan {&=) 5s& 35 O} ifadesi ile efendisinden
bagislanma dilemistir.**’ Fakat Zemahseri der ki: Bu sozler Ylsuf’a aittir. Bunun delili
ayetlerin anlami, siyak ve sibaktir. Ayrica ibn Ciireyc’in (6. 150/767) “Bu, Kur’an’in
takdim-tehir 6rneklerinden biridir. {alka! @5} ‘Bu ... bilmesi i¢indir.” ifadesi, Hiikiimdar,
Onu bana getirin dediginde Hz. Yasuf (a.s)'un elgiye soyledigi: { (kb SN 5 5 L ATl
u@—m‘} ifadesiyle baglantilidir.” Yani Hz. Yasuf (a.s) “hiikiimdara ellerini kesen kadinlarin
durumu nedir diye sormamin gayesi benim ihanet etmedigimin bilinmesi i¢indir.” demis
olur.*8

(061 Gyl (s Ul a5 ) 8 Al \alh okt Al 4y 3550 L (05

54 - Hiikiimdar dedi ki: "Onu bana getirin, kendime tahsis edeyim.” Sonra
onunla konusunca da: "Sen bugiin yanimizda gercekten biiyiik bir mevki sahibisin,
giivenilir birisin" dedi.

Bir kimse bir seyi tamamen kendine has, kendine 6zgii kildigimda 4ialiivl ve 4iadiul
denilir. Istif’al babinda miibalaga anlaminda kullanilmistir. Cokca icabet eden manasina
gelen —laiul fiili de bu sekilde miibalaga olarak kullanilir. Onu kendime 6zgii kilacagim
demek, agir1 baglilik ve is birligi yapmak yani danigmanlik ifadesinden kinayedir.**’

{‘mlS W&} bu ifadede failin kim oldugu konusunda ihtilaf vardir. Bazi alimler

445 Zemahseri, 111, s. 626.

446 Ebii’]-Fida Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, 2. Bask1, Darii’t-
Tayyibe li’'n-Nesr, Riyad, 1999, IV, s. 394.

447 Ziihayli, V11, s. 53; Diirre, IV, s. 606.

448 Trba, VIIL, 5. 371.

449 fbn Asar, XII1, s. 7.

108



krallarin huzurunda 6nce krallar konusur diyerek failin kral oldugunu iddia etmislerdir.
Buna kargin kimisi ise failin Yasuf (a.s) oldugunu sdylemislerdir. Hz. Yasuf (a.s) kralla
konusunca kral, Yasuf’taki ilme, hikmete ve edebe hayran oldu. {csel (nSe Lual o sall &b} J8}

ifadesi “Lemma’nin cevabidir.*%0

oo} e Buda ) gali oA e b 0

55 - O da, ona dedi ki: "Beni bu iilkenin hazineleri iizerine getir. Ciinkii iyi
korurum, iyi bilirim."’

{oa N gii3a e 230 Burada muzafin hazfi sdz konusudur, takdiri: o bis Je
seklindedir. Kral Hz. Ydsuf (a.s)'a yanimda {istiin bir makam ve giiven sahibisin dedikten
sonra Yasuf (a.s) ondan talepte bulunarak “Beni hazineden sorumlu kil.” der. Alimler
Yisuf (a.s)’un bu talebinin Allah rizasi i¢in oldugunu ve kamu menfaati gozetilerek
sOyledigini, ¢linkii kendinden bagka bu konuda bilgili ve giivenilir bir kimse olmadigini
biliyordu, demislerdir.*>!

Crteudl) 31 el W3 SLAT B Uiad 3y el L5 G e 133 () (B il gl UK dltisg
Y

56 - Ve iste biz boylece Yisuf'u o yerde temkin ettik (yerlestirdik). Neresinde
isterse orada makam tutuyordu. Biz rahmetimizi diledigimize nasip ederiz. Ve iyilik
edenlerin miikafatini zayi etmeyiz.

(oL Eda Lgha \;-\44} “Artik tilkenin istedigi yerinde konakliyordu.” ifadesi Hz. Ylsuf
(a.s)'un iilkenin her yerinde istedigi sekilde tasarruf etmesinden kindyedir. Bu climle, { s
Cali s} ifadesi igin ya beyan climlesidir veyahut haldir. Yani “diledigi yere ev, barinak
insa edebiliyordu; biitiin lilkeye hakim oldugu i¢in kimse kendisine mani olamiyordu.”
seklindedir. <L ifadesi “Ya” harfi ile okundugu gibi “Nan” harfi ile (+L&) de
okunmustur.*>

{eldd (e Ues j canai} “Biz rahmetimizi diledigimize nasip ederiz.” buradan ayetin
sonuna kadar olan ifade tezyil ciimlesidir. Yani kendinden 6nceki ciimleyi mana itibari ile
tekit eder. {uuumd\ Al grad Y3) “fhsan {izere hareket edenlerin ecrini zayi etmeyiz.”
diinyada ve ahirette onlara miikafatlarin1 vermekten geri durmayiz.

{0V} Cusiia ) sisy | sial (il A 3 AN 435

57 - Iman edip takva yolunu tutanlar icin elbette ahiret miikafati daha haywldir.

450 fbn Asar, XII1, s. 7.
#1 Zemahserd, 111, s. 630.
42 [bn Asar, X111, s. 10.
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{5 55331 AN s} “Ahiret miikafati” onlar i¢in elbette daha hayirhdir. Siifyan b.
‘Uyeyne (0. 198/814) “Miimin i¢in diinyada ve ahirette iyiliklerinin sevabi vardir.
Giinahkara ise diinyada hayirlar verilir ama ahirette nasibi yoktur.” demis ve ardindan da
bu ayeti okumustur. Ayette “iman etmek” fiili, mazi sigasinda gelmis ¢iinkii iman bir kere
olan bir durumu ifade eder. Buna karsilik takva ifadesinin muzari/genis zaman formunda

gelmesinden maksat onun siirekli yenilenen bir durum olmasindan kaynaklanir.*>?

(oA} Guassia A ph p aghoad 4o | sl Cilus) 554 plag

58 - (Bir giin) Yasuf'un kardesleri ¢ikageldiler ve onun yanina girdiler. O, onlart
goriir gormez tanidi, oysa onlar onu tantyamamuglardi.

Kitlik bag gosterince Yasuf’un kardesleri yiyecek temin etmek i¢in Misir’a gelirler.
Yhsuf'un 6z kardesi Blinyamin yanlarinda yoktur. Aradan uzun yillar gegmesine ragmen
Yasuf (a.s) kardeslerini tanimustir. {0505 41 a4} ifadesi bir onceki {4828} climlesine
atiftir. Kardeslerin durumunu haber veren climle isim ciimlesi olarak gelmistir. Bu durum
onlarin Yasuf (a.s)’u tanimamalarinin onlarda sabit oldugunu gosterir. Yasuf’un onlari
tanimalarindan haber veren climle ise fiil seklinde gelmistir, bu da onlar1 goérdiiglinde
tanimanin gergeklestigini ifade eder. {05 Sk} ifadesinin Oznesi/mef’Qlii olan zamir bir
takviye “Lam”1 almistir. Clinkli Ma’miil takdim edilmistir. Bilindigi {izere ma’miil takdim
edildiginde giicli zayiflar. Takdim edilmesinin sebebi ise onlarin Yisuf’u tanimadiklarini
te’kit etmek ve fasila igindir. Ayrica burada {sed =8} ve {0355 4l a5} ifadeleri arasinda
tibak sanati vardir. 434
SR (00] o3 0 Ul G (Al (T 1355 W1 kel oo 0 £ 50 08 20 5y b 34 Wl

{10} CsiokiV) gl JI g8 Y4y

59 - Ne zaman ki onlarin biitiin hazirliklarini tamamladi, o zaman dedi ki:
"Babanizdan olan obiir kardesinizi de bana getirin. Goriiyorsunuz ya, ben olgegi tam
olgiiyorum ve ben konukseverlerin en haywhsyim."

60 - "'Siz eger onu bana getirmezseniz, bir daha size hi¢ kile yok, (bir olgek bile
zahire alamazsiniz) yanima da yaklagmayin''.

{2 lea #b 562 W3} yani yolculuk hazirliklar olan aziklarini ve yolcunun ihtiyag
duyacagr malzemeleri hazirlatinca ve gelme sebepleri olan erzak yiiklerini bineklerine

yiikleyince... Eger bir kimse seferde bir topluluga lazim olacak seyleri karsilamayi iistlenir

3 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 634; ibn Astr, XIIL s. 11.
454 [bn Asar, X111, s. 12; Ziihayli, VIL, s. 14; Sabini, 11, s. 60.
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A

ise Tnead asill & ga denir. Gelin geyizi u+s») Slea yine bu kokten gelir. “Cim” harfi hem
fetha hem de kesra (32 Jl2) ile okunmustur.*>>

{eiu\ &a (.,SS Ci-’ 551} “Bana o, baba-bir kardesinizi de getirin.” Yasuf’un bu talepte
bulunabilmesi i¢in bu s6ziin 6ncesinde onlarla konustugu baska seyler olmalidir ki onlara
boyle bir talep de bulunmus olsun. Dolayisiyla burada hazf vardir. Denilir ki, Hz. YGsuf
(a.s) onlar1 casusluk ile suclamis onlar da kim olduklarimi Ydsuf’a agiklamak zorunda
kalmiglardir. Babalarinin bir peygamber oldugundan ve kardesleri Biinyamin’den
bahsetmisler. Biitlin bu anlatilanlarin dogru olup olmadiginin bir sonraki gelislerinde
Biinyamin’i getirmeleri ile anlagilacagini belirten Hz. Yisuf (a.s), bu sdzlerini dogrulamasi
icin kiiciik kardeslerini getirmelerini ve o gelene kadar iclerinden birini rehin olarak
Misir’da tutmak istedigini onlara bildirmistir. “Eger dogru soyliiyorsaniz o zaman
icinizden birini bana rehin birakin, sonra da gidin babanizdan diger kardesinizi alip getirin,
elinde de babanizin bir mektubu olsun. Size ancak o zaman inanirim!” demistir. { {305 yi
Sl s uly g 2 r G_,\} kardeslerin yolculuk i¢in hazirliklar: bittikten sonra Muzari fiil
formunda “Gormiiyor musunuz? Olgiiyii tam tartiyorum.” demistir. Halbuki tartma islemi
bitmistir. Mazi fiil formunda “Olgiiyii tam tarttim.” dememesinden maksat onun bu
Ozelliginin onda siirekliligini ifade eder. Bu tergib climlesidir. Onlar1 bu konuda tegvik
etmek amaclanmistir ki Misir’a geri dondiiklerinde kardesleri Blinyamin’i de getirsinler.
{cal el pad ifadesi ise kardeslerini getirmeleri halinde onlara ikramda bulunacagindan
kindyedir ve hal ciimlesidir. {¢s)% Y3} ifadesi farkli sekilde yorumlanabilir: Ya sart
ciimlesinin cevabmin kapsamina girer bylece meczum olur ve &I JiS 38 4 ‘5-‘;-\\-’ a8y
{s%¥c “Yanimda size verilecek tek bir dlgek bile yoktur.” ifadesinin mahalline atif olup,
sanki “Bana onu getirmezseniz yiyecekten mahrum kalir ve bana yaklasamazsiniz.”
anlamima gelmektedir. Ikinci yoruma gére ise nehiy anlamindadir. Anlami “Sakin yanima
yaklasmaym!” seklindedir. {3 & J€ 38} “Yanimda size verilecek tek bir dlgek bile
yoktur.” Herhangi bir azik alamayacaklarindan kinayedir. Burada da korkutma iislubu
s6z konusudur.**
13 s o aplal aglla; B agie Uiy | sladl ASGEAN 03 {11} Gslell Gig sui e Ay 15l

(1Y) Goiads pld pglhl ) 10
61 - Dediler ki: "Onun icin babasindan izin almaya calisacagiz. Her haliikdrda

bunu yapacagiz."

455 Raz, X111, s. 276. o
456 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 640; Ibn Astr, XIII, s. 13.
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62 - Yiasuf bir taraftan da adamlarina tembih etti: "Sermayelerini yiiklerinin
icine koyuverin, belki ailelerinin yanina doniince farkina varirlar ve belki yine gelirler”
dedi.

{étj L& 35, zor bir is olmasma ragmen bilyiik bir ¢aba sarf ederek onu
getireceklerini soylediler. {oseW U5} onlara emredilen ve onlarin gergeklestireceklerini
sOyleyip vadettikleri seyi yapacaklarina atiftir. Hem isim ciimlesi hem de pekistirme harfi
ile bu durum tekit edilmistir.

{45} “Tartma isine bakan usaklarma” demektir. Cumhur bunu 45 seklinde
okumustur. Tipki ¢! kelimesinin ¢ogulu olan 333) gibi. Buna kargin {41} geklinde o)sa)
vezninde de okunmustur. Birinci siga azlik ikincisi ¢okluk ifade eder.**” Ebd Ali el-Farisi
(6. 377/987) demistir ki: " () kelimesi, (&) kelimesinin ¢ogulu olup az sayidaki
kimseler igin kullanilir. (043) ise, sayica ¢ok olan gengler/usaklar hakkinda kullanilir. Az
sayidaki gencler/usaklar icin kullanilmak iizere tiiretilmis olmasinin izahi soyledir: Hz.
Yisuf (a.s)'un kardeslerinin sermayelerini, onlarin yiiklerinin i¢ine koyanlarin miktarlar
sayica azdir, ¢iinki bu is gizlidir ve dolayisiyla bunun ¢ok sayidaki kimseden gizli
tutulmasi gerekir. “Fityan” (04%) seklinin, sayica ¢ok olan grup i¢in kullanilmasinin izahi
ise soyledir: Hz. Yasuf (a.s) {3, & aéfela \;ii‘é‘} "Sermayelerini, yiiklerinin igine
koyun" demistir. Bu ifadedeki “yiikler” (J>)) kelimesi, fazla sayida yiikii ifade eden bir
kelimedir. Bundan dolay1 bu isi yiiklenenlerin de fazla sayida kimseler olmasi gerekir.*>®
{esJA‘ ) T 1Y) 8 i eeJ:J} “Ailelerine doniip yiiklerini aginca belki onlari tanirlar” yani
onlar1 geri vermemizin, kendilerine ikramda bulunmus olmamizin hakkini bilirler ve
boylece {Os2>ln eeiﬂ} “belki geri donerler;” belki bizim onlara bu sekilde ikramda
bulunmus olmamizi bilmeleri onlar1 tekrar bize donmeye sevk eder. Ayrica burada bir
incelikten s6z etmek miimkiindiir ki o da sudur: Hz. Yusuf (a.s) babasindan ve
agabeylerinden bedel almay1 keremine yakigtiramamistir. Bununla birlikte Hz. Yisuf (a.s),
atalarmin inancinin, kardeslerinin mallar1 geri getirmelerine sebep olacagini, o mallari
ellerinde tutmay1 helal gérmeyeceklerini, bu yiizden de geri geleceklerini biliyor oldugu da
sOylenmis ve denmistir ki: “Belki geri donerler.” ifadesi “Belki onlar1 geri getirirler.”

anlamindadir.*>°

{17} Cilablal A7 ) 55 LT G il (1 Ule i UT 5 1 608 2l ) 1 a3 5 Ll

47 fbn Asar, XII1, s. 14.
48 Razl, X111, s. 280.
459 Zeccac, 111, s. 117; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 640.
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63 - Boylece doniip babalarina geldikleri vakit, dediler ki: ""Ey babamiz! Bizden
olcek menedildi (bize zahire verilmeyecek). Kardesimizi de bizimle gonder ki, olcek
alabilelim. Biz onu kesinlikle koruyacagiz".

(UK G g32} “Bundan bdyle Slgek bize yasaklandi.” Bu soz ile Hz. Yasuf (a.s)'un
“Onu bana getirmezseniz, bundan bdyle yanimda size verilecek tek bir 6lgek yoktur.”
soziinii kastetmektedirler. {WA1 Uss Ju’l®) “Kardesimizi bizimle beraber gonder.” Ki
boylece iizerimizdeki yasak kalksmn. Biz de {J&} “Zahiremizi alalim.” ihtiyacimiz olan
erzaki alalim. J% kelimesi 05 seklinde de okunmustur ki bu durumda “kardesimiz zahire
alsin da onun zahiresi bizimkilere eklensin” anlamina ya da “zahire almamiza sebep olsun,

¢iinkii onun yliziinden 6lgek bize yasaklanmist:” anlamina gelir.#°

{Ve} dpanl3h A b UBHA SA b (48 G 4] o p&ELT LS Y) agle 581 (a0

64 - Babalan dedi ki: "Ben onu size nasil emanet ederim? Ya bundan éonce
kardesini emanet ettigimde olan gibi olursa! En haywrli koruyucu Allah'dir ve O,
merhamet edenlerin en merhametlisidir."

{ade &l Ja) “Bunu da mu size emanet edeyim?!” Hz. Yakup (a.s) bu sozii ile
onlara sanki s0yle demek istemistir: “Sizler simdi Biinyamin i¢in dediginiz gibi zamaninda
Yasuf konusunda da {C PEEE U)5} “Biz onu kesinlikle koruruz.” demistiniz, ama sonra ne
oldu? Onu koruyamadiniz ve emanete ihanet ettiniz, simdi benzer bir konuda size
giivenmemi saglayacak olan sey nedir, neden giliveneyim?!” Buradaki soru cilimlesi
olumsuzluk manasi igeren istifham inkaridir. Kardesleri biz kesinlikle onu koruyacagiz
demelerine karsilik Hz. Yakup (a.s) onlara bu sekilde cevap vermistir. Daha sonra Hz.
Yakub (a.s) onlara {Wéls & Q&) “En iyi koruyucu Allah’tir.” diyerek Biinyamin
konusunda Allah’a tevekkiil etmistir. \ds kelimesinin mansub olmasmin sebebi temyiz
olabilecegi gibi hal de olabilir. Bu ifade farkli sekillerde okunmustur: ¢ogunluk bu
kelimeyi mastar olarak Usis (bu sekilde okunursa hal olmaz), A’mes (6. 148/765) wa 4ilé
Lils ve Eb(i Hureyre (6. 58/678) cakélsll i gseklinde okumustur.*6!

AT Sy L) &) LSy 030 (35 L UGH 15 1 508 gl &3 agibliny )52 g g lia | 58 Ll
£70) Yo S AUD s 38 113355 UAT B8aS

65 - Derken yiiklerini actilar ve sermayelerini kendilerine geri verilmis olarak

buldular. Dediler ki: "Ey babamiz! Daha ne isteriz? Iste sermayelerimiz de bize iade

edilmis. Bununla yine ailemize zahire alir getiririz, kardesimizi de koruruz, iistelik bir

460 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 640. o
461 Taberi, Tefsir, X111, s. 232; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 642; Endeliisi, XI1, s. 508; Ibn Astr, XIIL, s. 16.
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yiik daha fazla zahire aliriz. Zaten bu aldigimiz pek az bir zahiredir.”

{¢s} kelimesi kendisinden faydalanmanin elverisli oldugu seyler i¢in kullanilan
genel bir terimdir. Burada ise kendilerine iade edilen yiyecek iicreti veya yiyecek
kargiliginda verdikleri neyse odur.*6? {Ldl <35} ifadesi, idgam edilmis olan “DAl” harfinin
kesrasinin “Ra”ya nakledilmis oldugu gerekgesiyle tipki J8 ve & kelimelerinde oldugu
gibi kesra ile <) seklinde de okunmustur. {2 &} ifadesi birkag sekilde yorumlanmustir:
Birincisi nefy/olumsuzluk anlaminda olup “Kralin ikram ve ihsan1 konusunda
anlattiklarimizda abartmiyoruz.” anlamindadir. ikinci olarak, “Bize yaptigi iyiliklerin

otesinde artik daha bagka bir sey istemiyoruz.” anlaminda®%3

veya istifham-1 inkari ifadesi
olarak “Bundan &te daha ne isteyelim ki?” anlaminda olabilir. Bu kelime Ibn Mes‘td un
kiraatinde “TA” harfi ile *5 W& (Daha ne istersin ki?) seklinde Hz. Yakup (a.s)'a hitap
olarak gelmistir. Bu durumda anlami, “Bu ihsan ve iyiligin 6tesinde daha ne istiyorsun?”
anlamindadir. Ifadenin, “Senden baska mal da istemiyoruz.” anlaminda oldugu da
soylenmigtir. 4

(G &) Ualiay o3} “Iste, metalarimiz da bize geri verilmis!” ifadesi {25 )
ifadesini beyan etmek {lizere gelmis yeni bir climle, devamindaki ciimle ise buna atif olup
“Metalarimiz bize geri verilmis, biz de bunlar1 kullanip yeni erzak aliriz.” anlamindadir.
Misir’a tekrar dondiigiimiizde {UWal 5mi5} “Ailemize yine erzak getiririz.” {Ual Lisig)
endise ettigin seylerden “kardesimizi de koruruz” ve “Kardesimizin yanimizda olmasi
vesilesiyle, bizim alacagimiz birer deve yiikii erzaka ek, fazladan bir deve yiikii erzak daha
aliriz. Boylece halimizi diizeltiriz, bundan baska daha ne isteyelim ki?” seklindedir. { i
Jeed JRY “Bu, az bir dlgektir.” az bir erzaktir, bize yetmez. Bununla, kendilerine verilen
Olcegin az oldugunu ve kardeslerine verilecek Olgekle erzaklarini daha da artirmak
istediklerini belirtiyorlar . Ya da bu ifade, { 3 I 3335} “bir deve yiikii” ifadesine isaret
olup “Bu olduk¢a az bir erzaktir; kral onu bize verir, bu konuda zorluk ¢ikarmaz, onun igin
oldukga kolaydir.” demis olmalar1 da miimkiindiir. Yine { s IS @5} “Bu, az bir 6l¢ektir”
ifadesinin Hz. Yakup (a.s)'un sozii olmasi ve bir deve yiikii erzakin az oldugunu, boyle az
bir erzak i¢in Biinyamin’i tehlikeye atmaya degmeyecegini kastetmistir de denilebilir.%

Bazilari ise bu ifadenin “Elif” harfi olmadan istifham-1 takriri oldugunu ve ifadenin su

462 Taberi, Tefsir, XIII, s. 233; Razi, XIII, s. 283.

463 Taberi, Tefsir, XIII, s. 233.

464 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 644; Razi, XIII, s. 284; Dervis, IV, s. 10.

465 Taberi, Tefsir, X111, s. 233; Zemahseri, Kessaf, 111, s. 644; Razi, XIIL, s. 284.
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sekilde “bu kitlik senesinde bu dnemsenmeyecek bir 6lgek mi?” manasinda oldugunu

soylemislerdir.*¢¢
L e G 06 agiiga b3 L a& Bad 4 V) 4y A G (e W3a 036 S ke Al (1 0B

{37} 085 sl

66 -Babalar1 dedi ki: "Hepiniz caresiz kalmadik¢a onu bana mutlaka
getireceginize dair Allah’tan bir yemin vermedikce, onu, kesinlikle sizinle gondermem"'.
Onlar da Allah'a and icerek babalarina soz verince, babalari dedi ki: "Bu
soylediklerinize Allah vekildir."

{4 G-ui-d} “Onu mutlaka bana getireceginize dair” ifadesi yeminin cevabidir; ¢linkii
anlam, “onu mutlaka bana getireceginize dair yemin etmedikge” seklindedir. { L o ¥)
X} “Tamamen kusatilmadik¢a” yani maglup edilip de kardesinizi getirmeye giic
yetirememeniz disinda ya da 6lmeniz disinda onu bana getireceksiniz. Bu ifade biitiin
carelerin tiikenip karsi konulmaz bir durumun mecéizen ifadesidir.*®’ Zemahseri der ki:
“Buradaki istisna, istisna-i muttasildir. Bu durumda {eSJ Ly of i2{!} mef’liin lehdir.
Miisbet olan, {4 L_.;Ju‘-ﬂ} kelimesi ise, olumsuz manadadir. Buna gore mana, ‘Sizler, su tek
bir sebep hari¢ olmak iizere her ne sebeple olursa olsun onu bana mutlaka getireceksiniz.’
seklinde olur.”#® Vahidi (6. 468/1076) soyle demistir: "Miifessirlerin bu hususta iki goriisii
bulunmaktadir. Birincisi: Cenab-1 Hakk'm {5 Llss ol ;‘ﬁl} tabirinin manasi, ‘helak olmaniz
hali miistesna’ seklindedir. Miicahid (6. 103/721) sOyle demistir: ‘Bu, Hepinizin 6lmesi
hali miistesna.” ibn Ishak séyle yorumlamistir: ‘Size bir musibet gelir de tiimiiniiz yok
olursa ancak o zaman bu durum benim i¢in bir mazeret olur.” Araplar birisinin 6limii
yaklastig1 zaman & Ll derler. Nitekim Cenab-1 Allah da ‘Onu helak edecek sey isabet
etti.” manasinda olmak iizere {s A Leij} ‘Onun biitiin serveti istilaya ugratildi.”#%
buyurmustur. Bir kimsenin diisman tarafindan biitiin kurtulus yollar1 kapatilirsa, sliphesiz
onun helak vakti de yaklasmis demektir. Bundan dolay1 helak olmus olan herkes hakkinda
bu ifadeler kullamlir. ikinci goriis: Katdde'nin (8. 117/735) zikretmis oldugu goriistiir.
2470

Buna gore bu tabir, ‘Ancak, maglup olup da geri donememeniz miistesna anlamindadir.

Zeccac (6. 311/923) der ki: ‘4hla¥): Onlarla Biinyamin arasina bir engel girer de bdylece

466 Tbn ‘Atyye Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibii’l-[lmiyye,
Beyrut, 2001, 111, s. 261.

47 fbn Asar, XIII, s. 19.

468 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 646.

469 Kehf, 18/42.

470 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahhmed b. Muhammed Vahidi, et-Tefsirii’l-Besit, thk. Abdullah b. Ibrahim Reys, 1.
Bask1, Cami’atii’l-iTmam Muhammed b. Sii‘ﬁdﬁ’l-islamiyye, Riyad, 2009, XI1, s. 171.
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onu getirmeye gii¢ yetiremezlerse, manasina gelir.” 47!

S ) gt (oa ) e kil (01 Lay A8 il G 155 a1 s e VSRS Y G O
G A o e () S o b i 3l A G 15183 Wl {1V sl il R inlh adie Gl e )
{VA} Casilig ¥ (o T Gy Sl W gl 530 4005 o sty (ol B 4005 ) gt

67 - Ve dedi ki: "Ey yavrularim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin de ayri
ayrt kapilardan girin. Ger¢i ben ne yapsam, Allahin takdirini sizden engelleyemem.
Hiikiim yalnizca Allah'indwr. Onun icin biitiin tevekkiil edenler O'na tevekkiil
etmelidirler."

68 - Ne zaman ki, sehre vardilar, o zaman babalarinin kendilerine emrettigi
sekilde girdiler. (Ger¢i bu sekilde girmeleri) onlar hakkinda Allah'in takdir ettigi hicbir
seyi onleyemezdi, bu sadece Yakup’un icinden gecirdigi bir istegin yerine getirilmesi
oldu. Siiphesiz o, ilim sahibiydi, ciinkii ona biz ogretmistik. Fakat insanlarin ¢cogu bunu
bilmezler.

{48 i 3 e 514315 a3 b e IRER ¥} “bir kapidan girmeyin de ayri ayri
kapilardan girin” ifadesinde “bir kapidan girmeyin” ile “birgok kapidan girin” sozlerinde
tibak sanati ve “bir kapidan girmeyin” diyerek aslinda bircok kapidan girin denmis
olmasina ragmen bunun agik¢a zikredilmesiyle konunun Onemine vurgu yapilmistir.
Burada 1tnab sanati vardir.*7?

Hz. Yakup (a.s) cocuklarina tek bir kapidan girmemelerini aksine farkli kapilardan
sehre giris yapmalarini tembih etmistir. Bunun sebebi ¢ocuklarinin Misir’da artik taniniyor
olmasi dolayisiyla onlara nazar deger ve baslarina bir sey gelir, korkusudur.”> Alimler bu
ayeti yorumlarken goz degmesinin olup olmadigi konusunu tartigsmislar. Cogunluk bunun
oldugunu rivayetlere dayanarak sdylemislerdir. Bunun yaninda ayette gecen Hz. Yakup’un
{sl o0 W e Ko el Ll “Gergi ben ne yapsam, Allah'm takdirini sizden
engelleyemem.” ifadesine dayanarak tedbirin takdiri degistiremeyecegini de
belirtmislerdir.#’* Ayetin bu kismindan sonuna kadar i’tirazi kelamdir. {4 ¥) oSall o)}
Ciinkli “Hiikiim yalnmizca Allah'indir.” Hz. Yakup (a.s) her ne kadar c¢ocuklarina tedbir
amaclt bir yol gosterse de nihayetinde karar mercii Allah’tir. Bu ciimle bir onceki

ciimlenin sebebi konumundadir. Burada kasr vardir. 475 {Cisid (s 3 435 Y1) “Bu sadece

411 Zeccac, 111, s. 119.

472 Ziihayli, VII, s. 15.

473 Vahidi, X1, s. 172.
474 Razi, X111, s. 287-289.
475 fbn Asar, XII1, s. 21.
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Yakub'un icinden gecirdigi bir istek” bu ifadede Hz. Yakup (a.s)un admin agikca

soylenmesi ondaki merhamet, sefkat ve acima duygusunu bildirmek i¢indir.*’¢

{19) Dol | 518 Loy Gl 36 581 Ul () 018 BUAT ) 531 il 0 183 Ul
69 - Yasuf'un yamna girdikleri vakit, o, kardesini (Biinyamin'i) yaninda
alikoydu. Dedi ki: 'Bilesin, ben, senin kardesinim! Iste bundan dolayr onlarin
yapacaklarina sakin iiziilme!"
(Cilg) e ) EN \W5! Burada fcdz islubu vardir. Kardeslerin Misir’a girmesi
ardindan yasanan durumlar ve Y{suf un huzuruna ¢ikmalari siireci anlatilmamaistir.
{4l 431} i birini yaninda barindirmak, korumak manasina gelir. Burada ise
birine yaklasmak, gizli bir soz sdylemek i¢in sokulmak manasinda mecazdir. { Ul 3 J&
dsal} “Siiphesiz ki ben senin kardesinim, dedi.” burada belig bir iislup séz konusudur.
Kelam1 uzatmadan icaz olarak Hz. Yasuf (a.s) kardesi Biinyamin’e kendisinin kardesi
oldugunu soyliiyor. Bu haberi ciimleyi pekistirme edatlar1 ile de kuvvetlendiriyor.
Dolayistyla bu inkari kelamdir. Ciinkii Biinyamin’in diislincesinde kardesinin yillar 6nce
oldiigii inanc1 mevcut ve bu diisiinceyi degistirmek icin pekistirme edatlar1 ile kelam
kuvvetlendirilmistir. Fasila zamiri de kasr ifade eder. Yani ben senin kardesinim yabanci
biri degilim diyerek Biinyamin’in diislincesini degistirmek ve aralarinda yakinlik oldugunu
bildirmek gayesi vardir. {Osass 188 W G S8} “Onlarm yapiyor olduklarina artik
tiziilme.” <UWLY) : mutavaat/isteslik ifade eder. Yani onlarin gegmiste sana yaptiklarindan
ve bundan sonra olacaklardan dolay1 artik iiziilme, diyerek Hz. Yusuf (a.s) kardesinden

hiiznii ve kederi izale etmek istemistir.”’

1B (Vo) Ggbud K0 ol WS G3a G A 4sT JA5 B A Jan 4 jleay ph3ea LB
(YY) 45 4 Ul s B 4 51 Gl cllall B 5l 205 118 {1} 95 130 gl \ sE81 5

70 - Sonra onlarin biitiin hazirliklarimi gériince, su kabini kardesinin yiikiiniin
icine koydu. Sonra bir tellal soyle bagirdi: ""Hey kervan! Siz hirsizsinizg, hirsiz!"

71 - Bunlara dondiiler de dediler ki: ""Ne ariyorsunuz?

72 - Onlar da dediler ki: "Hiikiimdarin su kabini ariyoruz. Onu bulup getirene
bir yiik zahire var. Ustelik o tas bana zimmetlidir"".

{38 e 2552} ve {955 (N} ifadelerinde cinas istikak sanati vardir.#’® Bu aym

kokten gelen kelimelerin meydana getirdigi cinastir.

476 f['Tbi,AVIH, s. 389.
477 Ibn Asar, XI1IL, s. 26.
478 Ziihayli, VII, s. 31.
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{4y su veya sarap icilen kaptir. {§)3a} su kabi ve 6lgek manasina gelir. Bu
kelime “Dat” harfi ile &3 seklinde ve ayrica & = seklinde de okunmustur.*”

(&35 (N &) “sonra bir tellal bagird” &3 gokga duyuru yapmak*® ve bunu yapan
kisiye de miiezzin denir. Sibeveyh (6. 180/796) soyle demistir: “ud nida ile bildirdim,
ilan ettim" manasimadir.”*8!

{o=l)} “kervan” manasina gelir. Kelimenin kokii olan D& fiili ¢ok fazla gidip
gelmek, manasina gelir. Aslinda bu merkep kafilesi i¢in kullanilirken zamanla her tiirli
kafile igin kullanilir olmustur. {586 &) %l WSy “Hey kervan! Siz hirsizsimiz, hirsiz!”
ifadesinde mecaz-1 miirsel vardir, alakas: miicaverettir. Maksat, kafiledeki insanlardir. 432
(V£ Gl 28K ) 5515 Lad 1 gHB (VY ¥) (O U UK Ly i) B Akl Ui e it 31 G ) gliE

(Vo) Coallal) (g 330 AU 55155 348 A1) b 25 a 5132 sl

73 - Dediler "Allah'a yemin ederiz ki, Muhakkak siz de anlamigsinizdir ya, biz
buraya fesat ¢cikarmak icin gelmedik. Biz hirsiz da degiliz."

74 - ""Peki yalanci ¢ikarsaniz onun (hirsizlik edenin) cezasi nedir?" dediler.

75 - "Kimin yiikiinde cikarsa, o kendisi onun cezasidir. Biz zalimlere iste boyle
ceza veririz."

{45} “Allah’a yemin olsun ki” bu yemin ¢esidi hem kasem hem de onlarmn
ithamlarina kars1 saskinlik ve hayret ifade eder. “Ta” harfiyle yemin sadece Allah igin
kullanilir, {&xle 3 “Hem siz de bildiniz ki” diyerek onlarin da bunu biliyor olmalarin
sahit tutmuslardir. Cilinkii iki kere geldiklerini, kralin huzuruna ¢iktiklarin1 ve giivenilir
olduklarmi onlarm da bildiklerini sdyliiyorlar. Bu (&le %) ciimle-i i’tiraziyyedir. Boylece
hirsizlik suglamasindan beri olduklarin ifade etmek istemislerdir. 8> {(xd )< U8 W5} “Hirsiz
da degiliz!” Asla hirsizlikla suglanmis degiliz. {553 W} “Onun cezasi nedir?”
ifadesindeki zamir ¢alman esyaya gider. {455 o3 355 ¢» 8555 1508} “Dediler ki: Onun
cezast; ¢alinan seyin, esyasi arasinda bulundugu kisidir!” Yani onu ¢almanin cezast; kimin
yiikiinde bulunduysa bizzat onun alikonulmasidir. Bu ifadenin irabi hakkinda Zeccac (6.
311/923) iki izah yapmustir: 655 miibteda, 4135 & 223 o= kismu ise onun haberidir. Bu

durumda anlam, hirsizligin cezasi ¢alinan mal kimin yiikii i¢inde bulundu ise o kimsenin

479 T1bi, VIII, s. 393.

480 Tbn Manzir, 1, s. 51.

481 Eb(i Bigr Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, 2. Baski, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
1982, 1V, s.62.

482 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 654; Dervis, IV, s. 17.

483 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 1. Baski, Darii’l-Ihy4i’l-Kiitiib,
Beyrut, 1957, 111, s. 57.
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bizzat kendisidir. Bdyle olursa 333> 5 kismu1 beyan ifade eder, demistir. Ikinci izah: 5
miibteda, s53% 3 435 & 33 0% kisminin tamami ciimle olarak haberdir. 5535 36 kismu
aid zamiri gorevi goriir (»» s gibi) fakat burada, beyan edip tekit etmek icin ifade

zamirin yerine sarih olarak getirilmistir, der.*%*

““““

(Y1} e ale 63 08 (3385 43 (a3 &334 £ G ) el

76 - Bunun iizerine Yisuf, kardegsinin esyalarindan once onlarin esyalarini
aramaya bagladi. Sonra su kabini kardesinin yiikiiniin icinden ¢ikard. Iste Yisuf'a biz
boyle bir tertip ogrettik. Melikin kanunlarina gore, kardesini alikoymasina imkdn yoktu.
Ancak Allah dilerse o baska. Biz diledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Ve her bilgi
sahibinin iistiinde bir baska bilen vardir.

i 5l kelimesi, ¢\= s kelimesinin ¢ogulu olup manasi esyalar1 muhafaza etmeye
yarayan kap, zarf vs.dir. Hasan-1 Basri “Vav” harfinin dammesi ile 4/ ¢le 3 “kardesinin
esyast” diye okumustur ki bu da bir lehgedir. Sa‘id b. Ciibeyr (6. 94/713) de “Vav” harfini
Hemze’ye doniistiirerek 4l ¢le) seklinde okumustur. {33} bu ifadedeki zamir i
kelimesine racidir. Ayrica bu zamirin ¢!s»= kelimesine de raci olabilecegi sdylenmistir.
Ciinkii &)= kelimesinin miiennes ve miizekker olmasi caizdir. { (u asal gle 5 J& a@-uc;i-’ [
adl gl 5 b e ALY Ayette gecen {4-&‘ ¢le s} “kardesinin esyalarmi koydugu mahfaza”
ifadesi burada iki kez kullamlmustir. ikinci kullanimda bir zamir kullanilmis olsaydi
zamirin nereye gittigi konusunda anlamda bir karisgiklhik meydana gelebilecegi
sOylenmistir. Bundan dolay1 anlam karisikligina meydan vermemek icin yukardaki ifade
ikinci kullanimda sarahaten ifade edilmistir. Ayrica {4-&\ sle 5} ifadesinin sonda bir kez
daha kullanilmasiyla Reddu’l-acz ala’s-sadr iislubu s6z konusudur.*®

{ ol 53l B3S éﬂ.ﬁ} “Iste Yaisuf’a boyle bir tertip 6grettik.” Cenab-1 Hak Yisuf (a.s)’a
vahyederek bu sekilde bir plan yapmasini ve bdylece kardesini yaninda tutmasini
saglamugtir. U fiili yaratilmiglar igin kullanildiginda igerisinde tertip, plan ve tuzak gibi
manalar igerebilirken yaratici igin s6z konusu olunca mezm(m manalar icermez. { (& &
KR o SA _\;Ld} “Yoksa hiikiimdarin kanunlaria gore, kardesini bagka tiirlii alikoyma
imkani yoktu.” Bu kisim boylesi bir tertibin neden yapildigini agikliyor.*86

(L& Ga ey @) “Biz diledigimizi derecelerle yiikseltiriz” <\ad lafz seref,

484 Zeccac, 111, s. 121. o
485 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 658; Razi, XIII, s. 300; ibn Astr, XIII, s. 31.
486 Raz1, X111, s. 301.
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itibar ve onurdan miiste’ardir.*®’

(M de 3 (& 3383} “Her bilgi sahibinin iistiinde bir bilen var!” Tezyil ciimlesidir.
Burada fcaz iislubu sdz konusudur. Oyle ki birgok manayi ihtiva eder. Her bilenin iistiinde
ondan daha iistiin mertebede olan bir bilen vardir. Burada 6zelde Ytsuf’un kardeslerine
ilim noktasinda tstiin oldugu sdylenmistir. Ya da biitiin alimlerin iizerinde “Alim” olan bir
zat vardir. O, ilimde onlarin hepsinin tizerindedir ki o da Yiice Allah’tir.#88

ale kelimesinin nekra olarak gelmesiyle cins murad edilmistir. Bu hiikiim genel
olarak mahlukata, 6zel de ise kendi iistiinde hicbir bilenin olmadigi Cenab-1 Allah’a akli
delillerle nispet edilmistir. Bir baska ihtimal olarak nekraliktan maksat teklik ve tazim
i¢indir, bu durumda ise Cenab-1 Allah disinda diisiiniilemez.*%

Ale] Gy Ulka i aZ 008 agd i aly dwdll b il g W Suald (338 (e A3 £ (50 388 (g yh ) 1508
(YY) Dot o

77 -Dediler ki: "Eger o calmigsa, daha énce bunun kardesi de calmisti". O vakit
Yiasuf bunu icine atti, onlara hic belli etmeden: "'Siz cok fena bir mevkidesiniz, ne sifat
verdiginizi Allah ¢ok iyi biliyor"' dedi.

Hirsizlik olay1 ortaya ¢ikinca kardesleri iddialarinda haksiz duruma diistiikleri i¢in
kendilerini kusursuz ve masum gostermek adina {‘\j C‘ G M) “Kardesi de calmigtr.”
diyerek Hz. Ysuf (a.s)'a iftira atarak ona olan hasetlerini tekrar gostermislerdir. b 5ld jle
a3 &5 ifadeleri arasinda tibak sanati vardir.4%

{\A)ulﬂ} “Onu icinde tuttu, sakladi.” Zemahseri’'ye gore bu ifadedeki zamir
devaminda gelen {L&: 3 a-u\} “Siz ¢ok fena bir durumdasiniz.” climlesi ile agikliga
kavusmustur. “Yisuf bu ciimleyi (W&s 5% a-u\) icinde tuttu, sakladi ve onlara sdylemedi”,
seklindedir. Anlam, “Yusuf, iginden ‘Siz daha beter durumdasmiz.” dedi”. Bu “Siz daha
beter durumdasiniz!” ifadesi 5 ifadesinden bedeldir.*!

(VAL Criaadall (e )35 ) 4308 Gaa] 38 1508 Wi G A &) Gl gl g1 sl

78 - Dediler ki: "Ey vezir! Emin ol ki, bunun ¢ok yash bir babasi var. Onun icin
yerine birimizi al. Gergekten de biz seni iyilik edenlerden goriiyoruz.”

Kardesler Hz. Yakup (a.s)'a verdikleri soz ve diistiikleri durum dolayisiyla bir

cikmaza girdiler. Hz. Yasuf (a.s)'dan merhamet talep ettiler. Biinyamin’in yaglh bir babasi

47 fbn Asar, XIII, s. 32.

488 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 662; Vahidi, XII, s. 192.
489 fbn Asar, XIII, s. 33.

490 Ziihayli, VII, s. 43.

41 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 664.
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oldugunu ona ¢ok diiskiin oldugunu sdylediler. '3:8 ifadesi yasca biiyilk manasina
gelebilecegi gibi toplum icinde kiymetli, degerli ve ileri gelen manasina gelebilir. Bu ifade
yasca biiyilkk manasina yorumlanirsa burada itnab sanati s6z konusu olur. Ciinkii A&
kelimesi zaten yashlig: ifade ediyor ayrica 13x8 “biiyiik” ifadesini kullanmak, sozii sefkat
ve merhamet celp etmek maksadiyla uzatmaktir. {4384 Uas| JAﬁ} “Onun yerine birimizi al.”

4% ifadesi “karsihiginda” anlamimda mecéz olarak kullanilmistir.*9?

(Va1 & gallal 1) ) baie Uelia Uda g (a W) 34U & 4v Maa 08

79 - O dedi ki: "Esyamizi yaninda buldugumuzdan baskasini tutuklamaktan
Allah korusun. Ciinkii oyle yaparsak zalimlerden oluruz."

{4 Jaz} “Allah’a sigimiriz!” 3% kelimesi bir mekana/giice korunmak amaciyla
siginmak manasindan masdar-1 mimidir. Bu ifadedeki mastar mahzuf olmus fiilinin yerine
mefulii mutlak olarak mensub edilmistir. Takdiri: 3L of (e 1des &L 3525 geklindedir. Fiil
hazf edilince mecrur isim izafet yoluyla masdara baglanmigtir, masdar mef*0lii bihe muzaf
olmus ve (s harf-i ceri hazf edilmistir. Nihayetinde {3ab of 40 352} seklini almustir.
Manast: “Hakkimiz olmayan bir seyi almaktan Allah sigimriz.” {13} “O zaman” ifadesi
hem onlara verilen cevap hem de sartin cevabidir. Bu durumda anlam, Lells 41y U3ai o)
“Eger onun yerine baskasini alirsak zulmetmis oluruz.” seklindedir. Ayette gegen {33},
{Uaas}, {Lelia}, (U} ve {0uslll} ifadelerinde bulunan “gogul” zamirleri ta’zim veya

tevazu maksadiyla gelmistir, aslinda tekil manadadir.*

G 08 G ) (e Wiga p&ile 34) 38 2801 &) 1 galad A1l 2h Sk OB U ) glal A0 ) gl Lald
(A} CnaSAl 58 3h s 3 0 A885 31 ol A O35 A Gt 20 Gl il B s
80 - Ne zaman ki, onlar, onu kurtarmaktan iimit kestiler, o zaman fisildasarak
oradan uzaklastilar. Biiyiikleri dedi ki: "Babanizin sizden Allah adina ahit aldigini ve
daha once Yiisuf konusunda ettiginiz kusuru bilmiyor musunuz? Babam bana izin
verinceye veya Allah hakkimda bir hiikiim verinceye kadar ben artik buradan ayrilmam.
Allah, hiikiim verenlerin en haywhsidwr."
(G ) slall 41 15038 WY Rivayet olunur ki bu ifadeyi duyan bir bedevi secdeye
kapanmis, ona: “Burada secde ayeti nerede vardir ki secde ettin?” diye soruldugu vakit:

“Ben bu ifadenin belagatine ve fesahatine secde ettim, ¢iinkii higbir mahluk bdyle bir s6z

92 fbn Asdr, XIII, s. 37; Ziihayli, VIL, s. 43; Sabani, 11, s. 66.
493 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 666; Ibn Astr, XIII, s. 38.
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soylemeye gii¢ yetiremez.” demistir.***

{i ,w\-m\} kelimesi s« {imitsizlige diismek, timitlerini kesmek, manasina gelir.
“Sin” ve “T4” harfleri miibalaga i¢in ilave edilmistir. >3 iki manaya gelir. Birincisi 2t
manasindadir. Bunun benzeri _:iall “arkadas, asina, dost” kelimesinin _él=all manasinda
kullanilmas1 gibidir. Tkincisi ise mastar olan 2 “fisildasmak” anlamindadir. Bu manada
s>l kelimesi de kullanilir. Bu kullanima Ornek olarak:&>d »#8 “fisildasan topluluk™
ifadesi soylenebilir. Bu kullanimda mastar sifat olarak kullanilmistir. Tipki Giua aa
orneginde gorildiigii gibi. (> ~ yani onlar fisildasanlardir. Mastar oldugu icin hem
miifred hem cem’ kullanimi caizdir.*%

{1 sali} saf, katiksiz, halis olmak manasindan gelir. “Kenara cekildiler, insanlardan
ayrilip kimsenin kendilerine karigmayacagi yerde izole oldular.” anlamindadir.**®

{3} ifadesi burada s> 5% “fisildasma sahibi” veyahut LS s & “fisildasan bir
grup” yani bir kism1 bir kismi ile gizlice konusarak/fisildasarak anlamindadir. Zemahseri
der ki: “Bunlardan daha giizel olan yorum, ifadenin balS | sid “fisildagmak iizere geri
cekilip biiziistiiler.” anlaminda olmasidir. Ciinkii onlar sirf bu is i¢in toplanmis ve buna
yogunlagmiglar, sanki onlar fisildasma suretine biiriinmiis, fisildasmanin kendisi
olmuslardir.” Bu minvalde miibalaga kastiyla ¢ok adil kimse i¢in adaletin ta kendisi Ja
Je denildigi gibi. Kardeslerin durumu tipki baslarina gelen bir sikint1 dolayisiyla garesiz
kalmis ve istisare yapma ihtiyaci duymus bir topluluga benzemektedir.*’

{s2 € 08 “Biiyiikleri dedi ki" bununla, onlarin yasca biiyiikk olanlarmmn
kastedildigini sdylemek caiz oldugu gibi akilca biiyiik olanlarinin kastedildigini sdylemek
de caizdir. Bu ciimle L\-m | salX ciimlesinden bedeldir.*%8

{1 5215 a1} hatirlatma anlaminda kullanilmis istifham-1 takriridir. {5 8 2k L)
ciimle-i i’tirdziyyedir.  masdariyye olup biiyiik kardes: “Yusuf hakkinda agiriliga gitmis
olmanizdan 6tiirii Biinyamin hakkindaki sozlerinize babamiz inanmayacaktir.” demisgtir.**
{7 & L Sl s gy ’c)j 5B “Bu topraklardan ayrilmayacagim dyle ki bu
konuda babam bana doniis izni verinceye veyahut Allah hakkimdaki hilkmiinii verinceye

kadar...” demistir.

494 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, Tefsirii’l-Kur’'an (en-Niiket ve’l-‘Uyfn),
Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1992, 111, s. 30.

495 Tibi, VIII, s. 407.

496 fbn Asar, XIII, s. 39.

497 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 668.

498 fbn Asar, XIII, s. 39.

499 Beydavi, 111, s. 173.
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81 - "'Siz doniin de babaniza deyin ki: Ey babanuz! Inan ki, oglun hirsizhik yapti.
Biz ancak bildigimize sahitlik ediyoruz. Yoksa gaybin bekgileri degiliz."

{d)ﬂ} bu ifade 3= seklinde okunarak “Ona hirsizlik isnat edildi.” manasinda
kullanilmistir. Dolayisiyla anlam: “Sadece hirsizlik konusunda bu bildiklerimize sahitlik
ettik, bagka bir sey bilmiyoruz;” {Cxbada caall & 3} “Gaybin bekgisi degiliz.” Gizli olani
bilmeyiz; gergekten ¢aldi mi1 yoksa iftiraya m1 ugradi bilemiyoruz, seklindedir.>%

Sl 1530 AL A0 i 3y OB {A Y] Cushaial U g AT () Sl g & (o) A0 gl
[AYY Asal) adall 32 A3) lsad agy il O 4 sl Jpan

82 - "Hem orada bulundugumuz sehir halkina, hem icinde bulundugumuz
kervana sor. Ve emin ol ki, biz kesinlikle dogru soyliiyoruz."

83 - Babalar: dedi ki: "Hayir, sizi nefisleriniz aldatip bir ise siiriiklemis. Artik
bana giizel giizel sabretmek diisiiyor. Belki Allah hepsini birden bana geri getirir.
Ciinkii O, her seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir."

{343333‘ J=s3} ifadesinde mahalliyet alakas: ile mecaz-1 miirsel sanati vardir. Yani
koy/sehir halkina sor denilmistir. Yine {),-.\ai\j} ifadesi i¢in mahalliyet alakasi ile mecaz-1
miirsel sanati vardir. Yani birlikte geldigimiz kervandaki insanlara sor denilmistir.>’! Bu
Ayet-i Kerime’de bircok pekistirme/tekit edati vardir. Buna ilaveten insanlari sahit
gosterme gibi ifadelerle kelam daha da kuvvetlendirilmistir ki bdylece kardesler babalarina
dogru soylediklerini belirtmek istemislerdir.

{e&m\ &I &35 &} “Hayr, sizi nefisleriniz aldatip bir ise siiriiklemis.” Burada hazf
vardir takdiri: Kardesler olan biteni babalarina anlattiktan sonra babalar1 onlara bu cevabi
vermistir, seklindedir.’? Hz. Yakup (a.s), “Yasuf’u kurt yedi.” dedikleri vakit ogullarina
yine bu sekilde “Hayur, sizi nefisleriniz aldatip bir ise siiriiklemis.” demisti.>%3

{8} Al 5 AN (B Sy Cilgd o Al b 03 aee 55

84 - Ve onlardan yiiz cevirdi de: "Ey Yiasuf'un atesi, yetti artik, yetti!" dedi. Ve
iiziintiiden gozlerine ak diistii. Artik yutkunuyor da yutkunuyordu.

(Glsh e il G il U Zemahseri’ye gore ah ifadesinin sonundaki “Y4” harfi

izafet Ya’sidir: “adh benim hiizniim, kederim”, demektir. —a=¥) ve «a 53 kelimeleri arasinda

500 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 670; Razi, XIII, s. 312.

501 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 672; Dervis, IV, s. 26; Ziihayli, VI, s. 43; Sabni, 1L, s. 66.
502 Begavi, Tefsir, IV, s. 267.

303 Yisuf: 12/18.
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504 sl G seklinde iiziintii, kedere yénelik nida edilmesinde

giizel bir cinas-1 istikak vardir.
mecaz vardir, ¢iinkii onu akledebilen bir konuma getirerek ona hitap edilmistir. Sanki: “Ey
benim kederim, tiziintiim gel bu senin zamanindir.” denmistir.>%

{slie &laiis) “iki goziine de ak indi.” Hz. Yakup (a.s)'un gozlerinin kor oldugu da
¢ok zayif bir sekilde de olsa gordiigii de sdylenmistir.’° Gozlerinin beyaz olmasi gorme
yetisini kaybetmekten kindyedir. “oA o«” ayrica oAl ¢« seklinde de okunmustur. { 5
A8 jiziintiisiinii kimseye gostermiyor, yalmz kalinca agliyordu. &5 kelimesi mefal
anlaminda fe’il veznindedir. e;ls& 35 “liziintiisiinii kimseye belli etmeyen ve kimseye
sikayet etmeyen onu igine atan” manasina gelir, mahzun demektir.’*” Bu kelimenin asli S
¢ “su tulumunu doldurup agzim baglamak” ifadesinden gelir. Bu yoniiyle bakilinca
Yakup’un kalbinin Yasuf’a olan 6zlem ve keder ile dolmasi su kirbasinin su ile dolmasina
benzetilmistir, Yakup’un bu duruma sabretmesi ve acisim1  Allah’tan bagkasina
sOylememesi ise su kirbasinin agzimin sikica baglanip ondan herhangi bir sizintinin
olmamasina benzetilmistir. Binaenaleyh burada isti‘are-i tasrihiyye vardir.>%

{A0} Guslgh (e (58 31 L s i il 455 S G 1 i8

85 - Dediler ki: "Hald Yiisuf'u sayiklayyp duruyorsun. Allah'a yemin ederiz ki,
sonunda eriyip gideceksin, tiikenip helak olacaksin. Hayret dogrusu!"

{I54} kelimesi ile & Y “bir tlrli birakmadin” manasi kastedilmis, fakat olumlu
hali ile anlamin karismasi s6z konusu olmadig1 i¢in olumsuzluk/nefy harfi hazf edilmistir;
¢linkii bu fiilin olumlu anlam1 kastedilmis olsa, muhakkak basia “Lam” ve sonuna “Nin”
harfi gelir. 5 ¥ ifadesinin anlami, “devam ediyorsun, héla birakmadin” seklindedir.

Bu ayette bedi’ ilminin konusu olan i’tilifu’l-lafzi ma’al-ma’ni g Ldlll s3uw)
() yani lafizlarin birbiriyle ve mana ile uyumlu olmasina giizel bir 6rnek s6z
konusudur. Ayet-i Kerime’de garib lafizlar bir arada kullamlmistir: ilk olarak ifadede
yemin i¢in “Vav” veya “Ba” harfi dile daha kolay ve kullanim agisindan da daha yaygin
olmasina ragmen “TA” harfi yer almustir. ikinci olarak, ismi ref* haberi nasb yapan Kane
(US) ve kardeslerinden olan en garib bir fiil ' tercih edilmistir. Oysa bu durumda
kullanilabilecek akla gelen ilk fiil, J') W fiilidir. Ayrica & harfinin hazf edilmesi onu daha

da garib kilmustir. Ugiincii olarak, hiizniin ve askin insan1 siddetli hasta etmesi manasina

504 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 672; Ziihayli, VIL, s. 43; Sabini, 11, s. 66.
595 fbn Asar, XII1, s. 42.

506 Beydavi, 111, s. 174.

507 Zemahseri, Kessaf, I11, s. 676; ibn Asar, XIII, s. 43.

308 Safi, VII, s. 49.
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gelen (=33l lafz1 da garib lafizlardandir. Iste biitiin bu garib lafizlarm bir araya getirilmesi
ile Ust diizey bir sanat icra edilmistir. Boylece Allah kelam iistiin i’cazini bir kez daha
gostermistir.>%

{Laa (5} “Bitkin diiseceksin™ hastaliktan 6lmek iizere olacaksimn. el 4 sl
“hastalik onu mahvetti” manasindadir. Bu kelimenin tekili, cogulu, miizekkeri ve miiennesi
aynidir, ¢iinkii mastardir. = kelimesi ise sifattir. Bu kelime “Lard” seklinde de
okunmustur.>'?

(AN} GRS Y L i G 4T3 i () (5345 (o S50 L) 08

86 - Dedi ki: ""Ben hiizniimii, kederimi ancak Allah'a sikayet ederim ve Allah
tarafindan sizin bilmediginiz seyleri de bilirim."’

&4l insanin tek basina dayanamayacag1 ve bagka insanlara acacagi kadar agir olan
dert, keder demektir. Bu fiil s/ <4 “Halini acty, arz etti” ve o4 44l “Kendini ona acty,
bildirdi” seklinde kullanilir. { K &I} “Ben sizden birine ya da sizin disimizda herhangi
birine sikayetimi iletmem, aksine sikayetimi sadece Allah’a iletirim, ona dua eder ona
sigmirmm!.. Beni derdimle bas basa birakin!” demektir.’!! Zemahseri’ye gore Hz. Yakup
(a.s)'un onlardan yiliz ¢evirmesinin manast da budur, yani onlara sikdyette bulunmayip,
sikdyetini sadece Allah’a arz etmistir. {Osa55 ¥ G & (e émj} “Allah tarafindan, sizin
bilmediklerinizi biliyorum” yani onun rahmetine giiveniyorum ve hi¢ beklemedigim
yerden beni bu sikintilarimdan kurtaracagina inaniyorum. {3} ifadesi A ve Soa
seklinde de okunmustur.®!?

AR ) D 230 e G ¥ D) W 235 Goa VLS ¥ ) 415 Cilugh b | phiATE 1Y) G G
{AV) g Rl

87 - "Ey ogullarim, gidin, Yiasuf'u ve kardesini arastirin. Allahtn rahmetinden
iimit kesmeyin; zira kdfir kavimden baskast Allah'in rahmetinden iimit kesmez."

{aslsy Gl e 15002581 “Ysuf'u ve kardesini arastirin” §5aa3 “Cim” harfi ile
) suna seklinde de okunmustur. =23 bir seyi duyu organlariyla arastirmak demektir. O
halde hasse, gorme ve duymaya benzeyen sey demektir. Nitekim insanin duyu organlarina
“el-havass” denildigi gibi “el-cevass” da denilir. Derler ki o<l hayirli olan1 aramaktir,

owadll ise serri aramaktir ki bu dogrultuda casus (u«s\all) kelimesi buradan gelir ve o

509 Dervis, 1V, s. 28; Meydani, 11, 5.520.
510 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 676.

U Beydavi, 111, s. 174.

512 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 678.
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insanlarin mahremini arastirma eylemidir.>'> Eb( Bekr el-Enbari (6. 328/940) demistir ki:
“Bu fiil (b<a3ll) Arapga’da s ile degil de &e harf-i ceri ile kullanilir. Ayette ise, (= harfi,
o yerinde kullamldig igin, {<&s (<} denilmistir. Bu (= harfinin, ba’ziyyet/kisim igin
oldugu da soylenebilir. Buna gore mana, “Yusuf ile ilgili bazi haberler arastirin ve
Yisufla ilgili haberlerin bir kismmi degerlendirin” seklindedir. {4 z30 oo} “Allah’in
rahmetinden” yani onun nefes vermesinden, rahatlatip kolaya kavusturmasindan, demektir.
z300: Nefes, rahmet ve ferahlik manasia gelir. Hos, 1lik bir riizgdrin esmesi sikintinin
giderilmesinden miiste’ardir. Gam ve keder, gogsiin sikismasi veya nefes darlig1 olarak da
adlandirilir ve bunlarin zitti i¢in rahatlamak (ijﬂ\) ve nefes almak (u»fikﬂ\) ifadeleri
kullanilir. Gecenin karanligi son buldugu zaman zusall (45 denir. Sanki gece karanligiyla
nefes almay1 engellemis de gilines 1siklariyla sabah tekrar nefes almaya baglamistir. Bu
ifade ayrica damme ile 4 ) seklinde de okunmustur, bu durumda anlami “Allah’in

kullarin1 kendisi ile dirilttigi rahmetinden” demek olur, ¢linkii hayatin sebebi rahmettir

tipki ruh gibi.>*
e (gialy D) U Caslh 3a 34 do Ly Uin y Sudall Ul W 3y 21 i PPHARIRERRIAT

A8 G slala 2T 3 4alp Cil gy allnd L dlate b OB (AN} Cuiiaial) g 330 40 &)

88 - Sonra (Miswr'a gidip) onun huzuruna girince, dediler ki: "Ey vezir! Big ve
coluk ¢ocugumuz sikinti icindeyiz. Pek az bir sermaye ile geldik. Sen bize yine olcek
(zahire) ver, ayrica sadaka da ihsan eyle. Ciinkii Allah sadaka verenleri muhakkak
miikafatlandirwr.”’

89 - O dedi ki: "Siz cahilliginizde Yiisuf'a ve kardesine ne yaptigimizi biliyor
musunuz?'"

{3332} “degersiz” yani biitiin tiiccarlarin degersiz bulup ellerinden ¢ikarmaya
calistiklar1 mal demektir. Bu kelime “Onu def ettim, kovdum.” anlamindaki 44 3 fiilinden
tiiremistir. Riizgarin bulutlari Oniine katip siirmesi <asdl 2% =V “riizgar bulutu
siiriikliiyor” seklinde ifade edilir. {JXI1 Gl ca3ley “Sen bize tam dlgek ver” yani hakkimiz
olan tam OSlgegi ver ve {le (3aisl “Bize hayirda bulun” getirdigimiz malin degersiz
oldugunu gérmezden gel, bize biraz miisamaha goster. Ya da “Hakkimizdan fazlasini ver.”
demis olmalar1 da miimkiindiir.>!>

{8de (b 0B “Bildiniz mi?” Bazi miifessirlere gdre burada tevbih/kinama,

313 Dervis, 1V, s. 32.
314 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 680; Razi, XIII, s. 326; ibn Asir, XIII, s. 45.
515 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 680.
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serzenis iislubu s6z konusudur. Fakat Zemahseri’ye gore Hz. Yusuf (a.s)'un sozleri onlara
yonelik kinama ve azarlama seklinde degil, din konusunda nasihatte bulunma ve sefkat
gosterme seklinde olmustur. {&slea £l 3 4ai5 Gl sy Aad Gy “Siz cahilliginizde Yoisufa ve
kardesine ne yaptigmnizi” bu eylemin ne kadar cirkin oldugunu sonradan anladiniz mi?
Anladiniz degil mi? Ciinkii o zaman cahildiniz ve bu isin ne kadar kétii bir is oldugunu
bilmiyordunuz. {oslls ail 3} “0 zaman cahildiniz” bu ifadede kindye vardir. Onlarin
durumu daha sonra peygamber olmalar1 veyahut bilgi diizeylerinin artmasi ile diizelmis ve
onlar salih olmuslardir.>'®
A ol ¥ A iy G b A0 e D0 G B AT 15 i) Ul 0B il g) Y @il ) 5l
30 A& g azd akide Gy Y OB £41) GublAT UK Gy Uile ) &5 0 QG )68 g4 ) Cududdd)
1A¥Y Gumad] 2k 505 1 aah ol 435 I8 5 5808 1R amsaly ) 3R £9 Y] Cipanl 3 a3

90 - Onlar "Yoksa sen, sahiden Yisuf musun?' dediler. O da ""Ben Yiisuf'um,
bu da kardesim."” dedi, "Dogrusu Allah, bizi, liitfuyla nimetlendirdi. Ger¢cekten de kim
Allah’tan korkar ve sabrederse, Allah, muhakkak ki, giizel igler yapanlarin miikafatini
zayi etmez."

91 - Dediler ki: "Allah'a yemin olsun, Allah seni bize iistiin kildi. Biz gercekten
de biiyiik hata iglemistik".

92 - Yasuf dedi: "Bugiin size bir ayiplama ve azarlama yoktur. Allah, sizi,
magfiretiyle bagislasin. O, merhamet edenlerin en merhametlisidir."

93 - Alin su gomlegimi gotiiriin de babanmun yiiziine siiriin, gozii acilir. Ve biitiin
ailenizle toplanip bana gelin."”

{<il} “Yoksa sen misin?” Bu ifade istifham olarak kullanilabilecegi gibi olumlama
ifadesi olarak <l “Muhakkak sensin” seklinde de okunmustur. Bu kelimenin kurrd
tarafindan farkli okuyuslari olmustur: Bazilar1 haber manasi iizeri okurken bazilar ise
istifham manasi iizere okumuslardir. Ubeyy b. Ka‘b’n kiraatinde —ow s <l of caw g Ll
“Yoksa sen gergekten Yidsuf musun? Ydsuf sen misin yoksa?” anlammda <aw s <l i el
seklinde yer alir. Ilk Yasuf kelimesi, ikincisi yeterince delalet ettigi icin hazfedilmistir.
{aus <Y iy bu ifadenin &) harfi, Lamii’l-ibtida ve fasila zamiri ile tekit edilmesi
kardeslerin Ytsuf'u kesin olarak tanidiklarini gosterir. Ayrica pekistirilmis ciimlenin
basina istitham-1 takriri getirilmesi onlarin Y#suf’u tanidiklar1 bilgisinin teyit edilmesini

talep eder (talebi insai ciimle). Bununla beraber Ibn Kesir (6. 120/738) bu ifadeyi istitham

516 Zemahseri, Kessaf, I11, s. 682; ibn Asar, XIII, s. 47.
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olmadan haberi ciimle olarak <l “Muhakkak sensin” seklinde okumustur. Bundan amag
zimnen “Biz seni tamidik.” demektir. Kardeslerin tanmmalar1 (Ul 338 o 3Y) lazim-1
faidetii’l haberdir. Artik geriye Yasuf’un bunu onaylamasi kalmustir o da {<aw s G} “ben
Yhsuf’'um” demis ve bunu ifade ederken herhangi bir pekistirme ifadesi kullanmamig
olmas1 kardeslerin Ydsuf'u taniyip tanimama noktasinda herhangi bir slipheye mahal
vermeyecek derecede kesin olarak tanidiklarini gosterir.>!

{g—u o=} “Kim sakinir” yani Allah’tan ve onun cezasindan korkup, giinahlardan
uzak durmaya ve itaat lizere olmaya { xa:5} “sabrederse”, Allah onlarin ecrini kesinlikle
zayi etmez. Dikkat edilirse bu ifadede Cenab-1 Allah “onlarm ecrini” demek yerine { 53
ué‘mml\} “ihsan iizere hareket edenlerin” buyurmustur, ¢iinkii ihsan hem sakinanlar1 hem
de sabredenleri kapsamaktadir, denir. {ile &f &5 N1} “Allah seni bize iistiin kilmistir.”
Kardesler aslinda Hz. Ytsuf (a.s)un bildigi bir konuyu ifade etmisler. Kendilerinin de
bunun farkinda oldugunu sdylemeleri (Ul 32348 o 3Y) 1azim-1 faidetii’l haberdir. { US &y
oblall “Biz gergekten suglu idik.” (LA kelimesi, kasten hata yapan kimse i¢in kullanilir.
Bununla beraber {-=34 kelimesi de hata yapan kimse demektir fakat (bls kelimesi ile ayni
kokten olmasma ragmen aym manada degildir. Igtihat yapip da igtihadinda hata eden
kimse i¢in {~ai% ifadesi kullanilir.3'8

{(&h LB ¥} “Size hicbir kinama yoktur.” <uill kelimesinin kokii iskembeyi
saran yag anlamma gelen <l kelimesidir. <u &l kelimesinin anlami “yag1 gidermek, onu
izale etmek” seklindedir. Bu tipki 23 kelimesinin deriyi soymak anlamina gelmesi gibidir.
w8l insanin yiiziini karartan ve serefine leke siiren seyleri ayiplama ve kinamadan
miiste’ardir. °°

{as)} “bugiin” kelimesi iki ifadeye taalluk edebilir. Birincisi kendinden 6nceki { ¥
uuu} ifadesine taalluk eder bu durumda anlami: “Kinama olsa olsa boyle bir giinde
olabilirdi fakat bugiin bile size herhangi bir kinama yoktur. Artik diger gilinlerdeki durumu
varin siz diisliniin.” seklindedir. Ayrica buradaki ¥ cinsi nefyeder. Boylece bu ifade tiim
zamanlar1 i¢ine alan bir nefy ciimlesi olmus olur. Yani ifade “Sizin i¢in bugilin kinama
yoktur.” manasinda degildir aksine “Bugiin biitiin kanamalarin sizin i¢in bittigi giindiir.”
denilmistir. ifadenin takdiri: “Bugiin biitiin vakit ve durumlar1 igine alan genel bir hiikiim

verdim.” seklindedir. Ikinci goriise gore “bugiin” kelimesi kendinden sonra gelen “Allah

517 Taberd, Tefsir, X111, s. 328; Ibn Astr, XIIL, s. 49.
318 Raz, X111, s. 335.
519 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 668; Razi, XIII, s. 336; Dervis, IV, s. 653.
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sizi bagislasin.” climlesine taalluk eder. Yusuf (a.s) kardeslerine onlar i¢in kesinlikle bir
kinama olmayacagi ifade edince sanki Allah’in bugiin onlarin hatalarin1 da affetmis
oldugu miijdesini vermistir.>2

(3h ey 153} “Su gdmlegimi gotiiriin.” Bu ifadenin basinda hazf vardir,
takdiri: Yasuf kendini kardeslerine tanittiktan sonra babasinin durumunu sormus onlar da
gbzlinli kaybettigini sdylemisler, seklindedir. GOomlegi babasina gondererek hayatta
oldugunu bildirmistir. Ayrica onlar1 iilkesine davet ederken bu davetin Yasuf (a.s)’dan
oldugunu anlayip babasinin giiven duymasini saglamistir. { ua: ub} “gOrmesi geri gelsin”
yani goriir olsun. Zemahseri’ye gore |Jwuay haberdir. <l fiili kane (V%) ve kardeslerinden
= manasindadir. Oyle ki ona gore {\su=y 338} “Goriir hale geldi.” ifadesi de bunu
destekler. Veya “Yanima gozleri goriir halde gelsin.” seklinde de olabilir. Bu anlami
destekleyen de {um\ U )ﬁj} “Biitiin ailenizi de bana getirin.” ifadesidir. Yani
babami1 bana getirin ve onun ailesini alip gelin, denilmistir. Babasini ayrica zikretmesi
ihtimam ifade eder.!

o) AL 1 ) 5 1506 {8 £ sl G Y Cils) ) 298 () i O ol i L

{n}‘g,:m-gufwge;}&ig;;;ﬂaémia@@@;z;&g;guk31.’%3’33,@;3\ AEQ A FLT!

94 - Ne zaman ki, kafile (Misir'dan) ayrildi, 6teden babalar: dedi ki: "Eger bana
bunak demezseniz, dogrusu ben Yiasuf'un kokusunu aliyyorum."

95 - Dediler ki: "Vallahi sen hdld o eski sagkinhigindasin."’

96 - Fakat ne zaman ki, gercekten miijdeci geldi, gomlegi Yakub'un yiiziine
koydu, hemen gozii agildi. ""Ben size demedim mi, ben Allah’tan sizin bilmediklerinizi
bilirim." dedi.

{)—\ﬂ‘ cliad} “Kafile ayrilinca” yani “Misir’in yerlesim yerinden cikinca.” ibn
Abbas bu ifadeyi wll Juaiil Ll geklinde okumustur. Bu fiil hem gegisli / miiteaddi hem de
gecissiz / 1azim fiil olarak gelebilir. Fiil gegisli oldugu zaman mastar1 (ia? seklindedir.
Gegissiz oldugu zaman ise mastar1 J s seklindedir. {<abs: 7 ) Y &)} “Inanmin Yasuf’un
kokusunu aliyorum!” Bu ifade haberi bir ifadedir ve ifadede bir¢cok pekistirme ile
kuvvetlendirme yoluna gidilmistir. Ciinkii muhatap bu haberin dogru olduguna
inanmamaktadir. Dolayisiyla kelam-1 inkari islubu séz konusudur. &l bir kisiyi

bunaklikla suglamaktir. 38!l kelimesi, yani bunaklik ise yasliliktan dolay1 aklin gitmesi ve

520 Razi, XIII, s. 336; Behaiiddin Siibki, ‘Arhsii’l-Efrah fi Serhi Telhisi’l-Miftah, thk. Abdiilhamid Hindavi,
1. Baski, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2003, 1, s._52. .
321 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 690; Dervis, IV, s. 40; Ibn Astr, XIII, s. 51.
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anlamsiz konusmak demektir. Ayetteki ¥ ifadesinin cevabi hazf edilmistir, takdiri: Y.
S saBaal gL Said “Beni bunaklikla itham etmeseniz, bana inanirdmiz.” seklindedir. { 4G
e-‘iﬂ‘ Al 4 @le} “Sen hala eski sagskinligindasin!” Yani Ylsuf’a olan asir1 sevginden,
stirekli onu anip durmaktan ve ona kavugsma timidinden dolay1 hala dogrudan uzak olma
halindesin, demislerdir. Oyle ya onlara gére Ysuf dlmiistiir. Yine bu ifadede yemin,
pekistirme edat1 ve “Lam” harfi ile Hz. Yakup (a.s)'un onlara bildirdigi Yasuf (a.s)’un
yagadig1 haberini inkar yoluna gitmislerdir.>?> Bu Ayet-i Kerime’de tevriye sanati vardir.
Tevriye sanatinda kelimenin yakin manasi degil uzak manasi kast edilir. ifadede Sl
“senin sagkinligin” ile Hz. Yakup (a.s)'un Yasuf ve Biinyamin {lizerindeki asir1 sevgisi ve
diiskiinliigii ifade edilmistir. Oyle ki bu anlam shrenin sekizinci ayetinde de
belirtilmistir.>?3

{onddl ela of L8} “Ne zaman ki, gergekten miijdeci geldi.” bu ifadede gegen &l harfi
zaiddir, pekistirme icin getirilmistir. I’rAbta mahalli yoktur. Bir baska yoruma gore burada
&l harfinin zaid olmasinin hikmeti Yakup (a.s) uzun yillar Yasuf hakkinda bir miijde
bekliyordu fakat o haber geciktik¢e gecikmis bir tiirlii gelmemisti. Iste bu haberin gelmesi
nasil uzadiysa burada da ifade uzatilmistir ve bu yoniiyle ifade birbiriyle uyum
igerisindedir, denilmistir.>2* Basrali dil bilimcilere gore ise ol harfi W harfi ile birlikte
mukadder bir fiil sebebiyle ref® mahallindedir, takdiri ise sdyledir: il ela &) Hela Lald
yani sl ¢ oae D¢k “miijdecinin gelisi ortaya ¢ikinca”, seklindedir.’?

EVEG IS 4-;5\} “Gomlegi yliziine koyunca” miijdeci geldi ve gomlegi Yakup’un
yiiziine att1. Ya da Yakup gomlegi alip yiiziine biraktr. {|5s=s 558} “Gozleri tekrar goriir
hale geldi.” yani goriir haline geri dondd. "2\),Y)” bir seyin, daha oOnceki haline
donmesidir. Manas1 “Allah onu eskiden oldugu gibi goriir hale getirdi.” seklindedir. %)
kelimesi )l o3, “onu dondiirdii, o da dondi” seklinde kullanilir, {953 sl ;Ji} “Ben size
dememis miydim?” Hz. Yakup (a.s) bu ifade ile kastettigi ya {<ss =) Y &} “Inanm,
Yiasufun kokusunu altyorum.” ifadesidir ya da {&f 55 ¢s | sl Y33 “Allah’i rahmetinden
{imit kesmeyin.” soziidiir. ifadenin devaminda gelen {elc\ <} “biliyorum” ifadesi yeni bir
climle olabilecegi gibi bu ifadeyi “Ben size dememis miydim?” ifadesi ile iliskilendirmek

de miimkiindiir. Bu durumda {Os83 ¥ W 4f Ga dels &1 ) 3385 G &4l W) “Ben

522 7emahseri, Kessaf, I11, s. 692; Razi, X111, s. 339; Diirre, IV, s. 656; ibn Asar, XIII, s. 52.

523 Meydani, 11, s.74.

524 Celaliiddin Siiyati, Mu‘terekii’l-Akran fi 1‘cAzi’l-Kur’an, thk. Ahmed Semsiiddin, 1. Baski, Darii’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1988, TIT, 5. 293.

525 Razd, X111, s. 341; Diirre, IV, s. 657; ibn Asir, XIIL, s. 53; Vahidi, XIL, s. 245.
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sikdyetimi ve hiizniimii yalniz Allah’a agarim ve Allah sayesinde sizin bilmediklerinizi
biliyorum.” sozii kast edilmis olur. 32 Fakat Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344)
kitabinda der ki: “Agcikca goriildiigli iizere {eh\ <} ile baslayan ifade 86. ayete
gondermedir. Dolayisiyla buradaki kelam iislib-u mahki (Sa<)’dir.”27

Bu c¢aligmada rivayetlere ¢ok yer vermemeye gayret gosterdigimizi caligmanin
basinda belirtmistik. Fakat Hz. Yakup (a.s) ile miijdeci arasindaki rivayet olunan diyalog,
dikkate sayandir. Bu sebeple burada bu diyaloga yer vermek istiyoruz. Rivayete gore
Yakup (a.s) miijdeciye: “Yusuf nasil?” diye sormus; o da “Yusuf Misir’a sultan olmus?”
deyince, Hz. Yakup (a.s): “Ne yapayim taci, tahti, saltanati, hiikimdar olmasmi! Sen
ondan ayrilirken hangi din iizere idi asil onu sdyle bana?” demis, o da: “Islam dini
iizeredir.” cevabini verince, “Iste simdi nimet tamamlandi.” demistir.’?® Bir babanimn
cocugu i¢in hangi konuda endise duymasi gerektigini gosteren giizel bir 6érnek olmasi
hasebiyle calismada bu rivayete yer vermek istenmistir.
aail adad gh AD) o AKT AL g 08 {aV) Gubld K U) Weld O jaa gl g sl

N

97 - Dediler ki: "Ey babamuz, bizim icin Allah'a istigfar eyle. Biz gercekten
biiyiik giinah islemistik."

98 - Dedi ki: "'Sizin icin Rabbimden ilerde bagislanma dileyecegim. Siiphesiz o
¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.

{\Myd W 585LY bu ifadenin basinda hazf vardir, takdiri: “Kervan gelip de kardesler
babalariin huzuruna ¢ikinca soyle dediler.” seklindedir. “Bizim i¢in Allah'a istigfar eyle.”
Kardeslerin bu sozleri glinahlarini itiraf ve tovbe ifadesidir. Boylece babalarindan kendileri
icin Allah’tan magfiret talep etmesini istemislerdir. {53 i <aswl “Sizin i¢in Rabbimden
ilerde bagislanma dileyecegim.” Hz. Yakup (a.s) ¢ocuklar1 i¢in duanin makbul olacagi
saatte istigfarda bulunmak istedigi i¢in bu ifadede gelecek zaman kipi (<) kullanildig1
ifade edilmistir. Bazilar1 ise Hz. Yakup (a.s)’un ¢ocuklarinin tévbe konusunda samimi olup
olmadiklarimi gérmek maksadiyla duayi ileri zamana erteledigini belirtmislerdir. Kimisi ise
gelecek zaman kipinin (<s+) devam ifade ettigini belirtmislerdir. Oyle ki Yakup (a.s)’un

yirmi sene boyunca her cuma gecesi cocuklar1 i¢in istigfarda bulundugu rivayet

526 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 692; Razi, XII1, s. 341.
327 E. Endeliisi, XI1I, s. 562.
528 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 692; Razi, XIII, s. 342; A. Endeliisi, I1L, s. 280.
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99 - Ne zaman ki, onlar Yiasuf'un yanina vardilar, iste o zaman Yiisuf anasini ve
babasint kucakladi, yanina aldi ve "Buyurun Allah'in dilemesiyle giiven icinde Misir'a
girin'' dedi.

100 - Anastyla babasin yiiksek bir taht iizerine oturttu ve hepsi birden Yisuf icin
secdeye kapandilar. Bunun iizerine Yiisuf dedi ki: "Iste bu durum, o riiyamin
ctkmasidir. Gergekten Rabbim onu hak riiya kildi. Seytan benimle kardeglerimin arasini
bozduktan sonra, beni zindandan c¢ikarmakla ve sizi ¢olden getirmekle Rabbim bana
hakikaten ihsan etti. Dogrusu Rabbim diledigine liitfunu ihsan eder. Siiphesiz O, her
seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

{Calsh e i S W&y “Ne zaman ki Yasuf'un huzuruna girdiler.” Bu ifadenin
basinda hazf vardir, takdiri: “Hz. Yakup (a.s) ailesiyle Misir’a gog etti ve Hz. Yasuf (a.s)'a
kavustu.” seklindedir.>3°

{:*-Bjj ) szi} “Anne ve babasimm1 bagrina basti.” Yani onlar1 kendine cekti,
boyunlarina sarildi. (2sY) “ebeveyn” ile kastedilen Hz. Yakup (a.s) ve Hz. Yasuf (a.s)’u
biiyliten teyzesidir. Ylsuf 6z annesini kaybedince babasi Ylsuf’un teyzesi ile evlenmistir.
<l kelimesi {cﬁe\j Gl ALy Juadld s PECH Z\J.lj} “Senin, atalarin Ibrahim, Ismail ve

Ishak’m ilah1 olan tek Tanr1’ya kulluk edecegiz.”!

ifadesinde oldugu gibi nasil amca igin
de kullanilabiliyorsa teyze kelimesi de anne yerine ifade edilebilir. Hz. Yisuf (a.s) ailesini
karsilamak i¢in sehrin disina ¢ikmis, gelenler de orada Ydsuf (a.s)’un bekledigi yerde onun
huzuruna ¢ikmuslardir. Hz. Ydsuf (a.s) onlari bagrina bastiktan sonra { &1 sLs o) Hias R
Osiels} “Allah’in izniyle Misir’a giiven iginde girin.” demistir. ibn Abbas {ias | j;’j\'}
ifadesinin (il o )sadl Misir’da “giivenle ikamet edin.” manasinda oldugunu
soylemistir.>*? Bu ifadede mecaz-1 miirsel kiilliyet alakas: ile s6z konusudur. Biitiin ifade

edilip bir kismi kast edilmistir.>

Hz. Y{suf (a.s) sehre girip tahtina kurulduktan sonra ailesi ve akrabalar1 da etrafina

529 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 694; Razi, X111, s. 341-42; Diirre, IV, s. 658-659.
330 Ziihayli, VII, s. 75; A. Endeliisi, 111, s. 281.

331 Bakara: 2/133.

32 Raz, X111, s. 344.

$33 Qafi, VII, s. 70.
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toplanmis ve Hz. YUsuf (a.s) ebeveynine ikramda bulunmus, saygi gostermis ve onlari
tahtina gikarmustir. Iste o vakit on bir kardesi ve ebeveyni {123l 4153235} “Hep birlikte
secdeye kapanmiglardir.”>** Kimisi bu secdenin daha once yani anne babasini tahta
cikarmadan Once yapildigini fakat tahta c¢ikarma ifadesinin onemine binaen ifadenin
takdim edildigini sdylemislerdir.’® {15535} Bazi dilbilimciler “Vav” harfi tertib
maksadiyla kullanilmaz, birliktelik ifade eder, demistir.>3°

{133} Bu ifadede gecen secde hakkinda farkli goriisler sdylenmistir. Ibn Abbas:
"Onlar, onun i¢in, yani onu bulduklar1 i¢in siikiir babindan Allah’a secdeye kapandalar.”
demistir. Netice olarak, bu secde, bir siikiir secdesi olup, secde edilen de Allah Teala idi.
Ancak, bu secde, Hz. Yisuf’tan dolayr yapilmistir. Razi der ki: “Bu isabetli bir goristiir,
clinkii eger hep birlikte Yusuf’a secde etmislerse anne babasini tahta ¢ikarmadan onu
yaparlard1.”>37 Zemahseri’ye gore bu ifade isabetli degildir, ona gore buradaki secde bir tiir
selamlama ve saygi ifadesidir. O soyle der: “Onlar i¢in secde tipki ayaga kalkma, el
sikigma ve el 6pme seklinde insanlar arasinda yaygin olan saygi ifadelerindendi.”>38

{2 &2l “Bana ihsanda bulundu.” Bu ifade &) ¢mal seklinde de kullanilabilir. { &
;ﬁ\'} ¢olden demektir. {¢ »} “arasii bozdu” Zemahseri’ye gore bu ifade “aramizi bozdu
ve bizi birbirimize kars1 kigkirtti” manasindadir. Bu kelimenin esas anlami, at1 kogsmaya
yoneltmektir. Bir kisi ati kamgilayip onu diirttiigii vakit 4& 3 denir.’* Bu ifade nefislere

fesad1 ve bozgunculugu yerlestirmekten mecazdir.>*

55aY1s Wil 8 Ly el (el el gl St eualal) gy g e iale 5 i) e ST B G
00} Comlially (il Lt (b33
101 - "Ey Rabbim! Sen bana diinya miilkiinden nasip verdin ve bana riiyalarin
tabirinden bir ilim ogrettin. Ey gokleri ve yeri yoktan var eden Rabbim! Benim velim
sensin, benim canimi miisliiman olarak al ve beni salih kullarin arasina kat!"
{gjﬂ\ {e} ve {,iee&iﬁ\ 93.4.;\3 () ifadesinde gegen (» ba’ziyyet anlami tasir. Ciinkii
ona biitiin miilk ve riiyalarin tabiri bilgisi verilmemis, onlarin sadece bir kismi1 verilmistir.
{H3 u—“} “Benim yegane velim sensin” her iki cihanda da bana nimetler ihsan eden, gecici

miilkiin devanu olarak bana baki miilkii ihsan edecek sensin. {35335 WA 3 35 w\} bu

334 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 696.

335 §abhni, 11, s. 71.

536 fbn Asar, XIII, s. 56.

37 Razi, X111, s. 345.

338 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 698.

339 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 698; Razi, XIII, s. 350.
540 fbn Asar, X111, s. 58.
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cimle haber ciimlesi seklinde olup aslinda dua makaminda oldugu icin insa ciimlesidir.
Ciinkli diinyadaki velayeti bildirmek miimkiin olsa da ahirettekini bildirmek miimkiin
degildir, denilmistir. Bu ifadenin takdiri: 3_AY)s Wall & s oS “Diinyada ve ahirette bana
yardimei ve veli ol.” seklindedir.>*!

{Gls uﬁy} “Beni Miisliiman olarak vefat ettir.” Alimlerden bazilar1 burada Hz.
Yiasuf’un Cenab-1 Allah’tan lmeyi talep ettigini ifade ederken Ibn Abbas ise: “Hz. Yisuf
(a.s) burada Cenab-1 Allah’tan son nefesini verdigi an Miisliiman olarak canini1 almasini
talep etmistir.” der. >+

{00 ¥) 080 b g ph Al ) sl ) gl ik Loy o) 4 5 Al gl G

102 - Iste bu, sana vahiyle bildirdigimiz gayb haberlerindendir. Yoksa onlar
yapacaklarina karar verip mekr (tuzak) yaparlarken sen yanlarinda degildin.

{3} bu ifade zamir olursa miibteda olur ve anlatilan Yisuf kissasina isarettir. Bu
durumda devaminda gelen “Gayb haberlerindendir, onu sana biz vahyediyoruz.” ifadesi ise
bu miibtedanin haberidir. Ya da ¢ manasinda ismi mevsil olur. O zaman da { £ e
uul\} stla, {Si) 432 53} onun haberi olur. Manasi: “Siiphesiz bu gaybi haberleri ki onu sana
biz vahyediyoruz. Sen onu vahiy yolu disinda elde etmedin. Ciinkii sen ey Muhammed,
Yakupogullar1 kardeslerini kuyuya atmak igin niyet ettiklerinde onlarin yaninda degildin.”
seklindedir. Denir ki bu ifade peygamber efendimize inanmayan Mekke miisrikleri ile
istihza edici ve onlar1 kiiciimseyici bir iislup icermektedir. Cilinkii miisrikler bu soziin ve
benzerinin Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan bilinmedigini ve {058 #5) “Tuzak
kurduklarinda” yani Yasuf’a tuzak kurduklarinda, peygamberimizin (s.a.v) onlarin yaninda
bulunmadigini ¢ok iyi biliyorlardi. Buna ragmen peygamberi (s.a.v) inkar ediyorlarsa onlar

kiiglimsenmeyi hak ediyorlardir.>*

Bu ayette bedi’ ilmine ait akli delillerle hasmin
iddialarin1 ¢liriitme sanati olan mezheb-i kelami sanati vardir.** Mekkeli miisriklerin
iddiasina gore Kur’an-1 Kerim'i Hz. Muhammed yazmis, Kur’an-1 Kerim de onlarin bu
iddiasin1 herkes¢e malum bir akli delille yani kardesleri Yasuf’u kuyuya atarken
peygamberin onlarin yaninda bulunmadigini; peygamberin Yasuf kisasini kimseden

duymadigini bildiklerini, Mekke halkinin bu kissadan haberinin olmadigini hatirlatarak

peygamberin onu ancak vahiy yoluyla aldigin1 akli bir delille ispat etmistir.

541 fbn Asar, X111, s. 59.

542 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 702; Razi, XII1, s. 355.

543 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 704.

54 E. Endeliisi, XII, s. 572; Burhaniiddin Ebi’l-Hasen ibrahim Bika’i, Nazmu’d-Diirer fi Tenasiibi’l-Ayati
ve’s-Siiver, Darii’l-Kitabii’l-Islami, Kahire, 2006, X, s.236; Dervis, IV, s. 46; Safi, XIII, 5.74.

134



{1+ 1) Cpadall 5833 38 &) A1 (e 4o 2B g {1 1Y Cntaby Glala 35 a2 Lag

103 - Sen ne kadar siddetle arzulasan da, insanlarin cogu iman edecek degildir.

104 - Buna karsilik onlardan herhangi bir iicret de istemiyorsun. O Kur'an
dlemlere ancak bir ogiittiir.

{o By L5} “Insanlarin cogu...” bundan murad biitiin insan cinsi olabilecegi gibi
muayyen olarak peygamberin davetine muhatap Mekke halki da olabilir. Fakat oncelikle
umumi olmas: gerekir. {<ia’a 313 “Sayet ¢ok istemis olsan da” (=_a)) kelimesi bir seyi
elde etmek igin ¢ok fazla istekte bulunmak, manasina gelir. Bu ifade W’nin ismi ve haberi
arasinda i’tiraziyye/ara ciimle konumundadir. Bu cilimle hidayetin Allah’in elinde
oldugunu ifade etmektedir. “Cevab-1 Lev” () mahziftur, takdiri: o aela)) e Cua ja g
| sia % “Sen ne kadar ¢ok istesen de onlar iman etmezler.” seklindedir.>*

{aile sl 3} “Ona karsilik bir sey istemiyorsun.” burada hazf vardir, takdiri: e
435 seklindedir.546 {Gallall %23 Y1 35 4 “O, alemlere ancak bir &giittir.” %3 haber-i
mukaddemdir.

{120} Gapa e ah s gale (g b iy gl b A0 (e (ols

105 - Bununla beraber goklerde ve yerde ne kadar ayet var ki, onunla yiiz yiize
gelirler de yine de yiiz cevirip gecerler.

{é-j e u-’LS}} “Nice ayetler” & soru edati olan ! ile & benzetme harfi birlesince
meydana gelmistir. Cokluk bildiren S manasinda ve belirsiz bir sayidan kinayedir. Onlar
sadece Kur’an-1 Kerim ayetlerini inkar etmiyorlar bunun yaninda goklerde ve yerde
bulunan Allah’in varligin1 ve vahdaniyetini, onun sonsuz ilmini, kudretini ve hikmetini
gosteren birgok ayeti de inkar ediyor ve ondan yiiz geviriyorlar.’¥’ {lale (sia} el
“geemek, ugramak” kelimesi; arastirmak, miisahede etmek anlaminda kindye olarak
kullantlmistir. sl kelimesi burada {LiS 15, sl 155« 1350 “Bos ve manasiz

davranislarla karsilastiklarinda onurluca ¢ekip giderler.”>*3

ayetinde oldugu gibi hakiki
manasinda kullanilmamustir.>*
{007} sl ph 5 V) AL 2b T (el g
106 - Onlarin ¢ogu sirk kosmadan Allah'a iman etmezler (imanlarina az ¢ok bir

sirk karistirirlar).

345 Razi, XI11L, s. 360; Ziihayli, VIL, s. 85; Sabini, 11, s. 71; Diirre, IV, s. 667.

546 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 706; Ziihayli, VIL, s. 85; Sabini, 11, s. 71; Diirre, IV, s. 667.
547 fbn Astr, X111, s. 63; Diirre, IV, s. 668.

348 Furkan, 25/72.

549 bn Asar, XIII, s. 63.
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Stiphesiz ki Mekkeli miisrikler yeri ve gokleri yaratanin ve kendilerini yaratanin
Allah oldugunu sdylemektedir. Fakat onlar Allah’a olan inanglarina putlar1 da ortak
kosarak onlara da ibadet eder, boylece inanglarina sirk bulagtirirlar.>>°

(VY Gt ¥ by Ak Aol gl 3 0 0 fa Aptd s 4 530G

107 - Yoksa bunlar Allah"in azabindan hepsini saracak bir felaket gelmesinden
veya farkinda degillerken ansizin baglarina kiyametin kopuvermesinden giiven icinde
midirler?

{154} S5z konusu ayetteki istifham-1 inkari, uyar1 ve kinama icindir. {44“5}
“Kusatict bir azabin” yani onlar1 kendilerinden gegirecek, sarsacak bir azap. {4-&-!}
“ansizin” hal olarak mansubtur. {is3% Y 23} bu ifade, “ansizin” kelimesinin
te’kidi/pekistiricisi konumundadir.*>!

{0+ A} S ) Goa Ul ag i AR i) a3 Ul 8 8 0 1) 9831 (s 030 (8

108 - De ki: Iste benim yolum budur; basiret iizere Allah'a davet ediyorum. Ben
ve bana uyanlar (iste boyleyiz). Ben Allah't tesbih ederim ve ben miigriklerden degilim.

{022} “Benim yolum budur.” Jull ve Gkl kelimeleri miizekker ve miiennes
olarak kullanilirlar. Din kelimesi yerine yol kelimesi isti‘are tslibuyla kullanimistir,
clinkii din insanlar1 ebedi mutluluk hedefine ulastirirken ayn1 sekilde yol da insanlar talep
edilen mekana ulastirir. {3 n< Le A ‘;J\ i ;’937} “Ben de bana uyanlar da basiret iizere
Allah’a davet ediyoruz.” ifadesi bu yolu aciklar, yani Allah’in dinine agik delillerle birlikte
davet ediyoruz. Bu fiilin mef’ilii hazfedilmistir, takdiri: &) s “Insanlart davet
ediyorum.” seklindedir.52 {il} zamiri {{5£3 fiilinin miistetir/gizli zamirini te’kid eder.
{@u\ o=3}p zamire atiftir. Bu durumda ifadenin anlami $6yle olur: “Hem ben hem bana
uyanlar bu yola basiret iizere davet ediyoruz.” Bir baska yoruma gére de {3i»a &}
haber-i mukaddemdir, {L\\} zamiri ise miibtedadir, {‘_;ma\ =3} zamire atiftir. Bu durumda

29553

anlami1: “Ben ve bana uyanlar basiret lizereyiz, hevaya degil kanitlara uyariz. seklinde

olur. {8s»=3 &} bu ifade parlak kamtlar1 ve keskin delilleri ile agik argiiman, anlamia

gelir. Oyle ki basiret manay1 goz ile gosterircesine dogru ile yanlis1 birbirinden ayirir,

554

demektir.”>* Hiiccetin (akli delil) basiret ile sifatlanmasi mecaz-1 aklidir. Gergegi goren

330 Zeccac, 111, s. 131.

31 Zeccac, 111, s. 131; Razi, XIII, s. 363; Diirre, IV, s. 669.
332 E. Endeliisi, X11, s. 577.

553 Zemahseri, Kessaf, I11, s. 708; ibn Asar, XIII, s. 65.

34 Bika’1, X, s. 242.

136



kisiye hiiccet sahibi olmas1 hasebiyle basir (Us=), denir.>> {4 lasu s} bu ifade fiil yerine
miibalaga i¢in mastar olarak gelmistir. Takdiri: Ulass & zul “Allah’s her tiirlii noksanliktan
tenzih ederim.” demektir. {4 Y Vseai} ciimlesine atfedilmistir. {OS »ia)l (e Ul Les} tezyil
ciimlesi olmasi hasebiyle kendinden dncesinin anlamini genisletmistir.>>
e 8 G 1 gBE8 QAT (B 1ghes A (o3RI AT Gom ) sl Via, W) LB G L
£+ 83 Qs S0 13880 il 58 55aY) 513l agd G il

109 - Senden once gonderdigimiz peygamberler de o memleketlerin halkindandl,
onlar da kendilerine vahiy verdigimiz birtakim erkeklerden baskas: degillerdi. Simdi o
yerlerde gsoyle bir gezip gormediler mi? Kendilerinden once gelip gecenlerin
akibetlerinin nasil olduguna bir baksalar ya! Elbette ahiret yurdu muttakiler icin daha
haywrhdwr. Hila aklimizi basiniza toplamayacak nisiniz?

N i211} “Ancak erlere” yani meleklere degil, ¢linkii miisrikler “Rabbimiz (el¢i

1”557 demislerdir. ibn Abbas’a gére bu

gondermeyi) dileseydi, elbette melek indirirdi
ifadede peygamberler icinde kadin yoktur manasi kastedilmigtir. {szii\ Jal ie) “Sehir
halklarindan” Zemahseri’ye gore bunun sebebi sehirliler daha bilgili ve agirbaslt olurlar.
Bedevilerde ise cehalet, sertlik ve kabalik olur. {>s} ifadesi “Y4” harfi ile > s seklinde,
{0583 340} ifadesi ise hem “T4” hem “Y4” harfi ile (0 st i) okunmustur. 5%
sl oo ULl 33 Yy sLaS (e A Uil shela 153 B agdi 15y Qi CuiEl 1Y) A

0} Cpapdd

110 - Nihayet peygamberleri (onlarin iman etmelerinden) iimit kesecek hale
gelince ve kendilerinin yalanct durumuna diistiiklerini saninca, onlara yardimimiz
geldi, yetisti; dilediklerimiz kurtarildi. Suclular toplulugundan bizim azabimiz geri
cevrilemez,.

{(5-\;} “Nihayet” ifadesi Zemahseri’ye gore soziin delalet ettigi hazfedilmis bir
ifadeye miitealliktir: “{Y g’l SIS (e Gl 3} ‘Biz senden once peygamber olarak (melek
degil) insan gonderdik.” Onlarin zaferleri gecikince sonunda...” basaridan iimit kestiler ve
{1 5K 5 ae-d\ °U»f\l%j} “kendilerine yalan sdylendigini zannettiler”, yani nefislerinin kendilerine
“mutlaka zafere eriseceklerini” sOylerken yalan sdyledigi ya da iimitlerinin bosa ¢iktig1

hissine kapildilar. e/-Kegssdf sahibi bu ayeti sOyle tefsir eder: “Kéafirlerin Allah’in elgilerini

555 fbn Asar, XII1, s. 65.

55 fbn Asar, XIII, s. 66.

337 Fussilet: 41/14.

358 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 708.
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uzun siire tekzip etmeleri, onlara uzun siire diigmanliklart ve elgilerin Allah’tan yardim
bekleme siirelerinin uzamasi ile nihayet elgiler timitsizlik hissine kapilmiglar fakat tam o
anda Allah’in yardimi ansizin gelivermistir.”>

(5% 38 2480 18k« 4% by ifade hem seddeli (15%) hem seddesiz okunmustur.
Eger ifade seddeli okunursa manasi: “Elciler gonderildikleri toplumun kendilerini
dogrulamayacaklar1 (tekzib) diisiincesi (zanni) ile iimitsizlige diisiince onlara yardimimiz
yetisti” seklinde olur. Buna mukabil bu ifade seddesiz okunursa o zaman sdyle bir anlam
ortaya c¢ikar: “Kendilerine el¢i gonderdigimiz toplumlar, o kendilerine vaat edilen seyler
hakkinda kandirildiklarin1 onlarin hepsinin yalan oldugunu yani onlara yalan sdylendigini
zannedince elgilere yardimimiz yetisti.” Zeccac (6. 311/923): “Bu yorumda zannetmek
fiilinin faili toplumdur, ¢iinkii hi¢cbir peygamber Allah hakkinda bu sekilde bir zanda
bulunmaz”, der. Yok eger fail elgiler ise anlam: “Nihayet peygamberleri (onlarin iman
etmelerinden) iimit kesecek hale gelince ve kendilerinin yalanci durumuna diistiiklerini
saninca, onlara yardimimiz geldi.” seklinde olur.® {338} cogunluk bu ifadeyi iki “Ntn”

2

harfi ve seddesiz “Cim” harfi ile >t seklinde muzari formda (> \ ) okumus bu
durumda {s\& (e} kismi mef’dl olur. Asim kiraatinde ise bu ifade {s3¥} mazi bina-i
mechul kalibinda okunmus, bu durumda {s\& oe} ifadesi naibi’l-fa’il olur.56! {sU e}
“Dilediklerimiz” ifadesi ile kast edilen miiminlerdir, ¢iinkii buna layik onlardir, denilmistir.
{uM)MS‘ e)ﬂ\ o s 35 Y3} “Bizim sert cezamiz miicrim bir kavimden geri ¢evrilmez!”
ifadesi bu durumu beyan eder.>%?
£Crt 0K Junallis 455 G (o3 (Basil (05 5 58 Upos 8 W ) Y 53 aguaiad b (8 3
(V11) Guslas) a3l 4305 s2b

111- Gergekten de onlarin kissalarinda iistiin akillilar icin bir ibret vardir. Bu
Kur'dn uydurulmug herhangi bir soz degildir. Lakin kendisinden once gelen kitaplarin
tasdiki her geyin ayrintilariyla aciklayicist ve iman edecek bir kavim icin hidayet ve
rahmettir.

{#¢aiail “onlarin kissalar1” bu ifade Kur’an-1 Kerim'de gegen peygamber kissalar
anlaminda olabilecegi gibi bu siirede anlatilan Ydsuf peygamber ile onun kardesleri ve

babalarindan bahseden kissa hakkinda da olabilir. {sic} “ibret” bu ifade anlam olarak

559 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 710.
360 Zeccac, 111, s. 132.

561 fbn Asar, XII1, s. 70.

562 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 712.
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bilinen bir taraftan bilinmeyen bir tarafa gegmek manasindadir. Bundan kasit diisiinmek ve
tefekkiir etmektir. {5 G 8 K} “Uydurulmus herhangi bir s6z degildir.” bu ifade
Kur’an-1 Kerim'e gidebilecegi gibi bu stirede anlatilan Yasuf peygamber kissasina da raci
olabilir. {G»5 (S5} “Fakat dogrulayicidir.” Bu ifade oS ifadesinin haberine atif
olmasindan dolayr mansubtur. {33} “Dogruya sevk eden bir rehberdir.” {Zu&)j}
Inananlar igin iki diinyanin hayrini elde etmelerini saglayacak bir rahmettir.563

Yisuf Siresinin belagat ve dil yoniiyle tahlil edilmesini igeren bu boliim biterken
Peygamberimizin (s.a.v) bu sire hakkindaki: “Hangi Miisliman Ysuf Siresi’ni okur ve
onu ailesine ve yanindakilere 6gretirse Cenab-1 Allah o kisiye din kardesine haset etmeme
konusunda gii¢ verir ve ahirete irtihal aninda rahatlik ihsan eder.”*** hadisini hatirlatarak
konuyu tamamlamak uygun olacaktir.

Cenab-1 Hak bu sirenin feyzini izerimizde daim, sa’yimizi meskdr eylesin.

363 Beydavi, 111, s. 179.
64 Zemahseri, Kessaf, 111, s. 712-14; Razi, XIII, s. 368.
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SONUC

Bu tez caligmasi neticesinde elde edilen sonuglar asagida belirtilmistir. Bununla
beraber ortaya ¢ikan bazi diigiinceler ve Oneriler de arz edilmistir.

Bu calismada {inlii miifessir Zemahseri’nin el-Kessdf isimli eserinden yararlanilarak
Yisuf Stresi’ndeki ayetler dil ve belagat yoniinden tahlil edilmis bdylece belagat ilmi
pratik olarak uygulanmistir. Zemahseri’nin el-Kegsaf adli eseri temel alinarak belagat
caligmasi1 yapilmistir. Konunun 6nde gelen bir isminin gdlgesinde ¢alisma yapmak 6nem
arz etmektedir, zira belagat ¢alismasi yapacak kisinin caligmasi esnasinda duracagi yeri
bilmesi ve o konumdan hareketle saha ¢aligmasi veya taramasi yapmast daha saglikl
neticeler elde etmesine imkan saglayacaktir. Bu durum tecriibeli bir kaptanla deniz
yolculugu yapmaya benzer, dyle ki yoniiniizii bilirsiniz. Ayrica birlikte yolculuk yaptiginiz
ve size yol gosteren rehberi yakindan tanima firsati bulursunuz.

Calismamiz Kur’an’in birebir terclime edilerek anlammin eksiksiz ortaya
cikamayacagini, onun mana ve lafiz ile biitiinliik arz ettigini ve beladgatinin bilinmesi ile
mesajinin daha anlagilir oldugunu gostermistir.

Zemahseri, Arap olmadigi halde Arapgada iistiin bir mertebeye sahiptir. Bu da
gosteriyor ki Kur’an-1 Kerim'i geregi gibi anlamak i¢in Arap olma zorunlulugu yoktur.

Hazreti Peygamber’in ifadesiyle Kur’an yedi harf {izerine nazil olmustur. Bu
Kur’an-1 Kerim’in lafizlar1 ve kiraati ile ilgili yedi vecih veya lehgenin varligini ifade eder.
Ayetler tahlil edilirken farkli kiraatler ve lehgeler goz onilinde tutulmustur. Bunun
neticesinde ayetlerin anlamindaki zenginlikler ortaya ¢ikmustir.

Bir kelimenin anlamini1 agiklamak iizere Kur’an’dan bagka bir ayeti veya
peygamberimizin bir hadisini veya Arap siirini 6rnek olarak sunmak olarak tarif edilen
istigshat metodu, ¢alismamizda bolca yerini almistir. Bu uygulamay1 peygamber efendimiz
de uygulamistir. Oyle ki bir ayette gecen zuliim kelimesinin ne oldugunu soranlara
Kur’an’dan baska bir ayet ile agiklamada bulunarak zulmiin sirk oldugunu ifade etmistir.

Dil konusunda iistiin bir mertebesi olan Zemahseri, ayetleri tahlil ederken sarf ve
nahiv yonilyle doyurucu yorumlar yapmistir. Mukayese amach baktigimiz diger tefsir
kitaplarinda bu yorumlara aynen rastlanmis olmasi ilim erbabinca Zemahseri’ye verilen
degeri gostermektedir ve onun kiymetli eseri el-Kessdf'in, islam alimleri tarafindan ¢ok
fazla referans gosterilen bir kaynak oldugu tespit edilmistir.

Meshur dil alimi Sibeveyh’in 6nemli gordiigii takdim-te’hir konusu; ilk donem dil

alimleri nezdinde belagatin kendisi diye goriilecek kadar 6nem verilen fasl-vasl konusunda
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climlenin nerede basladigi, nerede bittigi, bir ifadenin nereye atfedildigi gibi me‘ani ilmine
ait girift konularda e/-Kegsaf adl1 eserde dikkat ¢ekici tahliller gériilmiistiir.

Calismamizda miisahede ettigimiz bir diger husus; ayetleri dil ve belagat a¢isindan
tahlil ederken Zemahseri, zorlama yorumlar yapmaktan kaginmistir. Bu da sunu gosteriyor
ki Kur’an-1 Kerim ¢aligmalarinda 6n kabullerimizi bir yana birakarak okuma yapmak onu
dogru anlamada 6nem arz etmektedir.

Mubhataba tesir edecek tarzda séz sdyleme sanati olan beldgat ilminin en onemli
kaynag1 siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bu c¢aligma da gostermistir ki Kur’an’in hakkiyla
anlasilmasi, degerlendirilmesi ve edebi O6zelliklerinin idrak edilebilmesi ancak belagat
ilminin inceliklerine vakif olmakla miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim'in i’cdz1 “Kur’an’in, sahip bulundugu edebi iistiinliik ve muhteva
zenginligi sebebiyle benzerinin meydana getirilememesi 6zelligi” diye tanimlanmigtir. Bu
konunun alimlerin giindemine girmesi inkarcilarin Kur’adn'da celiski oldugunu iddia
etmeleri neticesinde, savunma refleksi olarak ortaya ¢ikmistir. Burada dikkat ¢ekici husus
sudur ki: Kur’an-1 Kerim'in i’cdz1 konusu onu inkar eden kisilere yonelik bir ¢alisma
olarak degil ona inanan miiminlerin inanglarini kuvvetlendirmek ve bu hususta bir siipheye
diismelerini engelleme maksadini tagimaktadir.

Arap edebiyatinin en biiyiik yazarlarindan ve Mu’tezile kelamcilarindan Cahiz,
Kur’an-1 Kerim'in i’cazin1 dil mucizesi olarak goriir. Zemahseri'nin diislincesine gore
belagat sayesinde Kur’dn-1 Kerim'in ayetlerindeki hidayet dogru bir sekilde kavranir.
Ayetlerin isaretleri yani gosterdikleri agik¢a anlasilir ve Kur’an-1 Kerim'in mucizevi
giizelliklerinin incelikleri ortaya ¢ikar.

Kaynaklara gére Hz. Omer (r.a) Miisliiman olurken Taha Stresi'nden etkilenmistir.
Buna mukabil Velid b. Mugire ise Kur’an-1 Kerim ayetlerini isitir ve onun essiz belagatini
goriir ama hakki inkar eder ve Islam'in azili diismani olur. Kanaatimizce bu durum sunu
gosteriyor ki Kur’an’in i’cazinin idrakinde olmak kisinin iman ve inkarinda belirleyici
unsur olmamustir. Fakat Kur’an-1 Kerim’in i’cAz1 onu inkér edenleri susturmustur. Oyle ki
Mekkeli miigrikler, onun ilahi bir mesaj oldugunu bildikleri halde kelimenin tam anlamiyla
hakikatin tlizerini Orterek kafir olmuglardir. Ciinkii Kur’an ancak muttakiler i¢in hidayet
kaynagidir. Takva icin Onkosulsuz bir sekilde hakikati arama c¢abasidir, denir.
Unutulmamalidir ki Mekkeli miisrikler peygamberin risaletini inkar ederken toplumsal
statiilerinin sarsilacagi endisesi, kavmiyetcilik taassubu gibi nedenlerle karst durus

sergilemiglerdir.
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Islam dininin getirdigi yeniliklerin Mekkeli miisrikler tarafindan ret olunmasindan
sonra bu dine kars1 kara propaganda baslamis, bunun neticesinde Mekkeli miisrikler
Kur’an’in dinlenilmemesi ve anlagilmamasi i¢in giiriiltli yaparak onun sesini bastirma
yoluna gitmislerdir.

Kur’an-1 Kerim'in i’cdz1 arasinda dil ve iislibunun yaninda onun muhtevasi da
zikredilir. Kur’an’in i’cdz yonleri arasinda bu iki 6zellik disinda sarfe teorisi (ediplerin
Kur’an’in bir benzerini meydana getirme giiciiniin ellerinden alinmasi), gaybi haberler,
ilmi i’caz ve sayisal i’caz sayilmaktadir. Son iki 6zellik modern dénemde insanligin ilim
ve teknolojide ilerlemesi ile beraber Kur’an’da bu yonde ayetlerin oldugu diisiincesinden
hareketle ortaya ¢ikmistir. Fakat Kur’an-1 Kerim'in i’cazi meselesinde lizerinde en ¢ok
durulan konu onun dili ve {islibudur.

Bu tezde goriilmiistiir ki glinlimiiz insaninin Kur’an’1 belagat agisindan idrak etmesi
icin ilmi donanima ihtiyaci vardir. Buna ragmen Kur’an’in anlagilmasi kolay ve insanin
ruhuna tesir eden bir yapida oldugu da bir gergektir.

Yusuf Stresi ikinci ayette “Muhakkak ki, biz onu akledesiniz diye Arap¢a Kur’an
olarak indirdik.” buyrulmustur. Kur’an-1 Kerim'de ifade olunduguna gore akletmek kalbin
eylemidir tipki isitmenin kulagin eylemi olmasi gibi. Akletmek devamlilik ifade eder, o bir
kere olup bitmez, siirekli ve devamli yapilan bir eylemdir. Oyleyse kisinin Kur’an {izerinde
akletme fiilinin baglamasinin ve devaminin 6n kosulu onun dilini bilmesine baglidir.

Kur’an’in i’caz1 arasinda olan belagatin Kur’an’1 dogru anlamaya katkis1 var midir
yoksa sirf edebi giizellik midir? Kur’an’in anlasilmasinda belagat ilminin kilit rol
oynadigin1 ve onun bize sagladigi anlam zenginligini miisahede etmek icin Yasuf Sdresi
84. ayette gegen {258 548 o 5AN G Sl EaBI 5y “Ve diziintiiden [Yakub 'un] gozlerine ak
diistii. Artik yutkunuyor da yutkunuyordu.” ifadesini misal olarak burada gosterebiliriz.
Oyle ki bu ayeti edebi yoniiyle okudugumuzda iizerimizdeki etkisini fark etmemek
miimkiin degildir. Bu ayette Hz. Yakub (a.s)'un iiziintiisiinii tarif etmek i¢in kullanilan { &
a8y ifadesi “Uziintiisiinii kimseye belli etmeyen ve derdini kimseye sikdyet etmeyip onu
icine atan” manasma gelir. Bu kelimenin aslh &l a8 “sy tulumunu doldurup agzim
baglamak™ ifadesinden gelir. Bu ydniiyle bakilinca Hz. Yakup’un kalbinin Y#suf’a olan
ozlem ve keder ile dolmasi, su kirbasinin su ile dolmasina; Yakup’un bu duruma
sabretmesi ve acisin1 Allah digindakilere sdylememesi ise su kirbasinin agzinin sikica
baglanip ondan herhangi bir sizintinin olmamasina benzetilmistir. Yakup peygamberin

kederinin edebi tarzda ifade edilmesi ile muhatap sanki o duyguyu yastyor gibi olmaktadir.
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Bu ayetin devaminda ise bedi’ ilmine ait dikkat c¢ekici bir sanat vardir. Yasuf Siaresi 85.
ayette {GSell e (&5 31 a6 s caligh (85 (86 4061408} bedi” ilmine dair bir sanat olan
I'tilafu’l-lafzi Ma ‘al-ma ‘nd yani lafizlarin birbiriyle ve mana ile uyumlu olmasi ( Ladlll <)
=l x4) sanati1 giizel bir sekilde sunulmustur. Ayeti Kerime’de garib lafizlar bir arada
kullanilmistir: 11k olarak ifadede yemin igin “VAv” veya “Ba” harfi dile daha kolay ve
kullanim agisindan daha yaygin olmasina ragmen “Ta” harfi garib lafiz olarak yer almigtir.
Ikinci olarak ismi ref” haberi nasb yapan Kane (0\S) ve kardeslerinden garib bir fiil olan L&
tercih edilmistir. Oysa bu durumda kullanilabilecek akla gelen ilk fiil J\) L fiilidir. Ayrica
L« harfinin hazf edilmesi onu daha da garib kilmistir. Ciinkii bu fiil yaygin olarak  ile
kullanilmaktadir. Ugiincii olarak hiizniin ve askin insani siddetli hasta etmesi manasina
gelen (s »all lafz1 da garib lafizlardandur. Iste biitiin bu garib lafizlarin bir araya getirilmesi
ile ist diizey bir sanat icra edilmistir. Boylece Allah kelami iistiin 1’caziyla bizleri kendine
bir kez daha hayran birakmistir.

Yukardaki belagat orneklerinde goriildiigii lizere bu sanatlar sayesinde muhataba
verilmek istenen mesajlar daha giiclii verilmekte ve onun etkisi muhatap {izerinde daha
tesirli olmaktadir.

Calismamizda me‘ani, beyan ve bedi’ ilmine ait asagidaki sanatlar tespit edilmis ve
onlarin ka¢ defa gectigi belirtilmistir.

Me " ani ilmi

- Hasr 1

- Hazf 27

- Itnab

- Icaz

- Kasr

- Tenkir
- Takdim
- Iltifat

—_— O W ~ O DN

Beyan ilmi

- Kinaye 19

- Mecaz 24

- Tesbih 2
Bedi’ ilmi

- Bera’et-i Tehallus 1
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- Reddu’l-Acz ala’s-Sadr 1

- Cinas-1 Istikak 2
- Hiisnii’l-Ibtida 1
- T'tilafu’l-Lafzi Ma’al-Ma’na 1
- Mezheb-i Kelami 1
- Tevriye 1
- Tibak 5

el-Kessdf adli eser veya onunla dil ve belagat yoniiyle yarisir seviyede baska
miifessirlerin eserlerinden Kur’an’in tefsiri veya mealinin okunmasi, onu yazan kisinin
Kur’an’dan hissettigi duyguyu bize aktarmaya yeterli midir? Bu ¢alismada goriilmiistiir ki
el-Kessdf adli eser her ne kadar Kur’an’in belagatin1 gostermede iistiin bir konuma sahip
olsa da bu eserin ardindan Kur’an’in beldgati iizerine bir¢ok caligma yapilmistir ve bu
calismalardan alimler istifade etmislerdir. Fakat Islam alimleri bu ¢alismalar1 okumakla
yetinmemis onun yaninda kendileri de yeni ¢alismalar yapmislardir. Bu durumu soyle izah
etmek miimkiindiir: Ilmi belagat yagmura benzer... Kuran1 Kerim'i anlamadan okumak
yagan yagmuru cam kenarinda izlemek gibidir. Bunun yaninda Kur'an-1 Kerim'i mealden
veya tefsir kitabindan okumak yagan yagmurun sesini duymak ve topragin kokusunu
almak gibidir. Oysa Kur'an-1 Kerim'i ilmi beldgat ile okumak yagan yagmurda 1slanmak
gibidir. Bdylece onun benzeri olmayan giizelligini ruhunuzda hissedersiniz.

Bu c¢aligmada ifade olundugu iizere Kur’an {izerine belagat agirlikli ¢calisma yapmak
Kur’an’in daha iyi anlagilmasma katki saglamaktadir. Bu dogrultuda yapilacak
calismalarin daha da artmasi ilahi kelam1 anlamada 6nem arz etmektedir. Y@suf Stresi’nin
belagat yoniiyle incelendigi bu ¢aligmanin, Y0suf Siresi’nin daha iyi anlasilmasia katki
sunmasint Cendb-1 Hak’tan niyaz ederiz. Caligmamizda ortaya ¢ikan giizellikler siiphesiz
ki Kur’an-1 Kerim’in giizelligidir, bir kusur varsa muhakkak ki o bizdendir.

Gayret bizden Tevfik Allah’tandir.
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