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yontemine uygun bi¢imde gdosterilen eserlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla

dogrularim.
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TESEKKUR

Yapmis oldugum bu doktora ¢alismasinda desteklerini hi¢gbir zaman esirgemeyen,
degerli katkilartyla bana yol gdsterip bu ¢alismayr tamamlamama vesile olan kiymetli
danisman hocam Dog¢. Dr. Abdulkadir KIYAK’a, doktora egitimim boyunca fikirlerinden
faydalandigim ve desteklerini esirgemeyen Do¢. Dr. Mehmet Emin SULAR’a, katki ve
onerileri i¢in Tez izleme Kurulu Uyelerim Prof. Dr. Hamdi ONAY’a ve Prof. Dr. Hulusi
ARSLAN’a tesekkiiri bor¢ bilirim. Ayrica calismanin tamamlanmasi asamasinda
yapacaklar1 katkilar i¢in kiymetli Jiiri tiyelerime simdiden tesekkiir ederim. Son olarak bu
siirecte fedakdrca yanimda olan degerli ve Ozverili esim Emine Hanima ve beraber

ogrencilik yaptigim ¢ocuklarim Besim, Berin ve Dila’ya tesekkiir etmem gerekir.



OZET

ZERDUSTILIKTE ESKATOLOJi VE ESKATOLOJIiK MIiTLER

Zerdiistilik, antik Pers Imparatorlugu’nda ortaya cikan ve Zerdiist (Zoroaster)
tarafindan kurulan bir din ve felsefi sistemdir. Bu dinin eskatolojik inanglari, insanin
varolusunu, ahlaki sorumlulugunu ve evrendeki yerini anlamada kritik bir rol
oynamaktadir. Zerdiistilikte eskatoloji, dliinyanin sonu, kiyamet ve insanin nihai kaderi ile
ilgili inanglar1 kapsamaktadir. Bu inanglar, Zerdiist’iin 6gretilerinde derin bir sekilde kok
salmig olup hem bireysel hem de toplumsal diizeyde ahlaki ve etik degerlerin
sekillenmesinde etkili olmaktadir.

Zerdustilikte iyilik ve kotiiliik miicadelesi, eskatolojik inanglarin merkezinde yer
alan ve evrenin ontolojik yapisini belirleyen temel bir temadir. Bu miicadele, Ahlira Mazda
(iyilik ve diizenin Tanris1) ve Ehrimen’nin (kotiiliik ve kaosun ruhu) karsitliklar etrafinda
sekillenmektedir. Zerdiistilik, kozmik bir ¢atisma olarak tanimlanan bu ikiligin, evrenin
yaratilisindan itibaren var oldugunu ve insanlik tarihinin her doneminde bireylerin ahlaki
secimlerini etkiledigini one stirmektedir. Eskatolojik bir perspektiften degerlendirildiginde,
bu miicadele, Fraghakereti doneminde nihai bir sona ulasacak ve iyiligin galip gelecegi
inanct ile sonuglanacaktir. Bu siiregte, bireylerin yasamlart boyunca gerceklestirdikleri
eylemler, yargi giinii geldiginde belirleyici bir rol oynayacak; iyi eylemler, ruhlarin
cennete kabul edilmesine, kotii eylemler ise cehenneme diismesine yol acacaktir.
Dolayisiyla, Zerdustilikteki iyilik ve kotiiliik miicadelesi, yalnizca bireysel bir ahlaki
sorumluluk degil, ayn1 zamanda evrensel bir diizenin saglanmasi i¢in gerekli olan kozmik
bir catisma olarak degerlendirilmektedir.

Zerdiistilikte eskatolojik inanglarin merkezinde “Frashakereti” kavrami yer
almaktadir. Bu terim, diinyanin sonundaki yenilenme siirecini ifade etmektedir.
Fraghakereti, evrenin nihai bir diizene kavusacagi, tiim ruhlarin yargilanacag ve kdtiilerin
cezalandirilacagi bir donemi simgelemektedir. Bu siirecte, bireylerin yasamlar1 boyunca
gergeklestirdikleri davraniglari, iyi ve kotii eylemlerine gore degerlendirilecegine yonelik
inang, Zerdiistiligin ahlaki ¢ergevesini olusturmaktadir.

Zerdistlilikte eskatolojik inanglarin 6nemli bir unsuru, “Sosyant” figiiriidiir.

Sosyant, kiyamet sonrasi donemde diinyay1 kurtaracak olan bir kurtarici olarak kabul
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edilmektedir. Sosyant’in ii¢ kez diinyaya gelecegi inanci, bu figiiriin 6nemini artirmaktadir.
Sosyant’in gelisi, evrendeki kaosu sona erdirecek ve insanlar1 kurtaracaktir. Bu kurtulus,
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bir yeniden dogusu simgelemektedir.

Zerdistilikte, her bireyin yasami boyunca gergeklestirdigi eylemler, dliimiinden
sonra yargilanmaya tabi tutulacaktir. Bu yargi siireci, “Cinvat Kopriisii” iizerinden gegisle
gerceklesir. Yargilama sonucuna gore iyi ruhlar, bu kopriiden gegerek cennete ulasirken,
kotii ruhlar kopriiyii gecemeyerek cehenneme diiserler. Bu yarg: siireci, bireyin ahlaki
sorumlulugunun ve 6zgiir iradesinin sonucunu ortaya koymaktadir.

Zerdustilikte eskatolojik inanclar, iyi ile kotii arasindaki siirekli catismayr da
icermektedir. Ahtira Mazda, iyiligin ve diizenin temsilcisi olarak, “Asa” (dogru diizen)
kavramiyla 1iligkilendirilirken Ehrimen (kotiilik ruhu) ise “Druj” (yalan) ile temsil
edilmektedir. Bu iki gii¢c arasindaki miicadele, evrenin ve insanligin kaderini belirlemekte,
Zerdistilik eskatolojisine gore, bu c¢atismanin sonunda iyiligin galip gelecegine
inanilmaktadir.

Zerdiistilikte son zamanlar, evrenin yeniden dogusunu ve tiim insanlarin Ahtra
Mazda'nin huzuruna kabul edilecegi bir donemi simgeler. Bu donemde, tiim ruhlar,
gecmisteki eylemlerine gore yargilanacak ve nihai bir diizen saglanacaktir. Bu siire¢, hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde bir doniisiim ve yenilenme anlamina gelmektedir.

Zerdiistilikteki eskatolojik inanglar, insanin varolusunu ve evrendeki yerini
anlamada kritik bir rol oynamaktadir. Iyi ile kotii arasindaki miicadele, bireyin &zgiir
iradesi ve nihai kurtulus temalari, Zerdistiligin temel taslarin1 olusturmaktadir. Bu
inanglar, Zerdiistiligin ahlaki ve etik degerlerini pekistirirken, ayn1 zamanda bireylerin
yasamlarina anlam katmaktadir. Zerdiistilikte eskatoloji, tarihsel ve kiiltiirel baglamda
derin bir etkiye sahiptir.

Anahtar kelimeler: Zerdiistilik, Eskatoloji, Frashakereti, Kurtarici, Sosyant.
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SUMMARY

ESCHATOLOGY AND ESCHATOLOGIC MYTHS IN ZOROASTRIANISM

Zoroastrianism is a religion and philosophical system that emerged in the ancient
Persian Empire, founded by Zoroaster. The eschatological beliefs of this religion play a
critical role in understanding human existence, moral responsibility, and one's place in the
universe. In Zoroastrianism, eschatology encompasses beliefs related to the end of the
world, the apocalypse, and the ultimate fate of humanity. These beliefs are deeply rooted in
the teachings of Zoroaster and significantly influence the formation of moral and ethical
values at both individual and societal levels.

The struggle between good and evil occupies a central position in Zoroastrian
eschatological beliefs and is a fundamental theme that determines the ontological structure
of the universe. This struggle is shaped around the opposition between Ahtira Mazda (the
God of goodness and order) and Ehrimen (the spirit of evil and chaos). Zoroastrianism
posits that this duality, defined as a cosmic conflict, has existed since the creation of the
universe and has influenced the moral choices of individuals throughout human history.
From an eschatological perspective, this struggle will reach a definitive conclusion during
the Frashoakereti period, culminating in the belief that good will ultimately prevail. In this
process, the actions individuals perform throughout their lives will play a decisive role on
the day of judgment; good deeds will lead to the acceptance of souls into paradise, while
bad deeds will result in their descent into hell. Therefore, the struggle between good and
evil in Zoroastrianism is regarded not only as an individual moral responsibility but also as
a necessary cosmic conflict for the establishment of universal order.

At the center of Zoroastrian eschatological beliefs lies the concept of
"Frashakereti." This term refers to the process of renewal at the end of the world.
Frashakereti symbolizes a period in which the universe will achieve a final order, all souls
will be judged, and the wicked will be punished. The belief that individuals will be
evaluated based on their good and bad deeds throughout their lives forms the moral
framework of Zoroastrianism.

An important element of Zoroastrian eschatological beliefs is the figure of the
"Saoshyant." The Saoshyant is considered a savior who will redeem the world in the post-

apocalyptic era. The belief that the Saoshyant will come to the world three times enhances

viii



the significance of this figure. The arrival of the Saoshyant will end the chaos in the
universe and save humanity. This salvation symbolizes a rebirth at both individual and
societal levels.

In Zoroastrianism, the actions of each individual throughout their life are judged
after death. This judgment process occurs through the passage over the "Chinvat Bridge."
Good souls cross this bridge to reach paradise, while bad souls fail to cross and fall into
hell. This judgment process highlights the individual's moral responsibility and the
consequences of free will.

Zoroastrian eschatological beliefs also encompass the ongoing conflict between
good and evil. Ahlira Mazda is associated with the concept of "Asha" (truth and order) as
the representative of goodness and order, while Ehrimen (the spirit of evil) is represented
by "Druj" (lie). The struggle between these two forces determines the fate of the universe
and humanity, with Zoroastrian eschatology asserting that good will ultimately triumph in
this conflict.

The end times in Zoroastrianism symbolize the rebirth of the universe and a period
in which all people will be accepted into the presence of Ahlira Mazda. During this time,
all souls will be judged based on their past actions, and a final order will be established.
This process signifies a transformation and renewal at both individual and societal levels.

The eschatological beliefs in Zoroastrianism play a critical role in understanding
human existence and one's place in the universe. The struggle between good and evil, the
themes of individual free will, and ultimate salvation constitute the foundational elements
of Zoroastrianism. These beliefs reinforce the moral and ethical values of Zoroastrianism
while also adding meaning to individuals' lives. Zoroastrian eschatology has a profound
impact in historical and cultural contexts.

Keywords: Zoroastrianism, Eschatology, Frashakereti, Savior, Saoshyant.

1X



ICINDEKILER

ONUR SOZU iv
TESEKKUR \Y
OZET Vi
SUMMARY viii
ICINDEKILER X
KISALTMALAR Xiii
GIRIiS 1
LArastirmanin KONUSU .....ccoiieiiciinncnnienissneccsssssssccsssssscsssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssaas 1
2. Arastirmanin Amaci 4
3. Arastirmanin Onemi 5
4. Arastirmanin Yontemi ve SINFIIKIATT c...cciciiveiiiinisnniccscsnnicscssnnnccssssssecssssssecssssssesans 6
5. Arastirmanin Kaynaklar 8
BIRINCI BOLUM
MITOLOJI VE ESKATOLOJI
1.1. Mitoloji 16
) I T 11 71 1) 1 TRt 22
1.3. Eskatoloji Mitleri 30
IKINCI BOLUM
ZERDUST VE ZERDUSTILIK
2.1. Zerdiist Oncesi iran Halki: Ariler/Aryalilar 37
2.2, Zerdiist 39
2.3. Zerdiistilik 50
2.4. Zerdiistilik Ogretisi 55
2.5. Zerdiistiligin INAnc ESASIATT .......cueeeeeeeerereereresesesesseseseassessssesessssssssssesesssssessssasesessasss 57
2.6. Zerdiistilerin Kutsal Kitabi: AVeSta ......ccccciivericcnnsnnicsissnnsccssssnssecssssssscssssssscssssssssans 58
2.7. Zerdiistiligin Tanris1: Ahlira Mazda 64
2.8. Gatha’larin Monoteist Tanrisi 67
2.9. Avesta Edebiyatinda DUAliZim ........ccececvnniencicnneccsssnsicsssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssscs 73




2.10. Pehlevi Metinlere gore Yaratihs ve Diializm (Eskatolojik Baslangic)................. 76

UCUNCU BOLUM
ZERDUSTILIKTE ESKATOLOJIK MiTLER
3.1. Zerdiistilikte Eskatoloji Anlayisina Genel Bakis 83
3.2. Bireysel Eskatoloji 95
3.2.1. OlliMccvucecuereeecreeesnenesssesesssssessesssssesssssssssssessssssessssssssssessssssessssssssessesssessensssesssssses 95

3.2.2. Cenaze Kaldirma Usullerinde Eskatolojik inanislar ve Sessizlik

Kuleleri/Dahme 100
3.2.3.Iyi Ruhun Durumu 102
3.2.4.Kétii Ruhun Durumu 106
3.2.5.Yargllanma/Cinvad KOPIUSI ...cccceeeseesseessneesnsssanssncssansssnsssacsssncsssssssssssassssassnne 111
3.2.6.Ahirette Odiil ve Ceza 115
3.2.7.Cennet 123
3.2.8.Cehennem/Diizeh 127
3.2.9.Hemistegan/Araf 131
3.3.Zerdiistilikte Kozmik/Evrensel Eskatoloji 133
3.3.1.Kiyamet Alametleri/ Gochir Kuyruklu Yildiz1 135
3.3.2.Kurtaric1 Mitleri 137
3.3.3. Zerdiistilikte Kurtaricilar/Sosyantlar 141
3.3.4. Birinci KUrtaricr: USIAEr ... ueucrcreecrnenencsesscsesesesssessesessessesessesssessesssseses 150
3.3.5. TKkinci Kurtarict: USIErMaN .. uvecsceereescsescsesessesessssessssesessssessssssessssesssssses 153
3.3.6. Uciincii Kurtarici: Astvat Ereta/ Usider 154
3.3.7.Dirilis 157
3.3.8. Cavidanan /Oliimsiizler 161
3.3.9. Kiyamet /Frashakereti 167
3.4.Zerdiistilikte Eskatolojik Kahinler/Oteki Diinya Yolcular . 174
3.4.1. Bilge Camasp 175
3.4.2.Zerdiist 177
3.4.3.Kral Wistasp (Gostasp) 178
3.4.4. Adil Viraf (Ardaviraf) 179

3.4.5. Kerdir 181

X1



3.4.6.Cemsid

3.5. Zerdiistilik Eskatolojisinin Diger Dinlere Etkisi
SONUC

KAYNAKCA

INTERNET KAYNAKLARI

182
184
190
195
205

Xii



a.g.e.

a.g.m.

bkz.
bol.

cev.

Edt.

MO
MS
Pehl

Trc
vb.

KISALTMALAR

: Ad1 Gegen Eser

: Adi1 Gegen Makale
: Bakiniz

: Boliim

: Cilt

: Ceviren

: Yayimna Hazirlayan/Editor
: Hazreti

: Milattan 6nce

: Milattan sonra

: Pehlevice

: Sayfa

: Tercime

: Ve Benzeri

xiii



GIRIS

1.Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu Zerdiistilikte eskatoloji ve eskatolojik mitlerdir.Cilinkii Zerdiistilik,
insanlik tarihinin en eski inang sistemlerinden biri olarak kabul edilmekte ve ahlaki ilkeler
acisindan derin bir felsefi zenginlik sunmaktadir. Bu inang sisteminin temel ahlaki ilkeleri,
“iyi disiince,” “iyi s06z” ve “iyi davranig” kavramlar lizerine insa edilmistir. Ayrica,
Zerdistilikte “Diinyada tek bir yol vardir, o da dogruluktur” anlayisi, ahlaki bir rehber
olarak one ¢ikmaktadir. Dogru yol, Tanr1 Ahira Mazda tarafindan belirlenen yoldur; bu
yolu takip edenler, dogrulugun ve iyiligin savunuculari olarak tanimlanmaktadir.

Zerdiistilikte, evrenin yaratilmasindan itibaren iyiligin temsilcisi olan tanrisal giiciin
karsisina kotiiliigiin temsilcisi Ehrimen! (seytan, kétii, ruh, divler) konumlandirilmistir. Bu
iki gii¢, evrenin yaratilisindan kiyamete kadar siiren bir ¢atisma halindedir. Diinya, iki
giiciin miicadele sahnesi olarak kabul edilmektedir.

Zerdiistilik, Ahlra Mazda (Ormezd) ve Angraminu’yu (Ehrimen) iyilik ve
kotiiliigiin sembolleri olarak tanimlanmaktadir. Ahlira Mazda, evrenin yaraticist ve 1yiligin
kaynagi olarak kabul edilirken, Angraminu (Ehrimen), kotiiliigiin kaynagi olarak
goriilmektedir. Sasani Imparatorlugu (224-651) déneminde, olusturulan Zerdiistilik ile
ilgili metinlernde Ahira Mazda’nin adi Ormezd, Angraminu’nun adi ise Ehrimen olarak
gecmeye baslamistir. Bu degisim, dil ve Kkiiltiirel etkilesimlerin bir sonucu kabul
edilmektedir. Caligmamizda, isim karmasasini Onlemek amaciyla metnin tamaminda
Ehrimen terimi kullanilmastir.

Zerdiistilige gore, evrenin tarihi, iyilik ve kotiililk arasindaki bu catismanin bir
yansimasidir. Ahlira Mazda, nihai zaferini kazanarak evreni koétiiliikten arindiracak ve
diizeni tam anlamiyla tesis edecektir. Bu siire¢, Zerdiisti eskatolojide “Fraghakereti” olarak
adlandirilan bir donemde gerceklesecektir. Frashakereti, tiim varliklarin yeniden dogusunu

ve evrenin nihai olarak iyilikle dolmasini1 simgelemektedir. Bu eskatolojik vizyon, insanlari

! Ehrimen (Ahriman) kelimesi Pehlevi kokenli olup, Zerdiistilikte kotiilik ve yalanciligin tanrisi olarak
tanimlanir. Avesta’da bu figlir, Angraminu olarak ge¢mektedir ve “kotli ruh”olarak nitelendirilmektedir
Avesta’nin Vendidad 33. boliimiiniin Fargard 1 kisminda, AhGra Mazda ile Ehrimen arasindaki karsitlik
lizerine kurulu bir anlattm bulunmaktadir. Bu béliimde, tiim olumsuzluklarin, hastaliklarin ve O6liimiin
yaraticist olarak Ehrimen gosterilmektedir. Bkz. Dermestter, Avesta, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, ¢ev.
Ibrahim Bingél - Fahriye Adsay (Avesta Basin Yayn, 2012), s. 35. 37.



iyi eylemlerde bulunmaya tesvik etmektedir. Cilinkii her bireyin eylemleri, bu nihai sonuca
ulagsmada 6nemli bir rol oynamaktadir.

Ehrimen’in etkisi, diinya iizerinde kétiiliigiin varligini stirdiirmesine neden olurken,
Ahlira Mazda’nin oOgretileri, insanlar1 kotiiliige karst direnmeye ve iyiligi se¢meye
yonlendirmektedir. Ahlira Mazda, iyiligin, 15181 ve diizenin sembolil olarak bireyleri iyi
diisiince, iyi soz ve iyi eylemlerle yasama tesvik etmektedir. Zerdiistilikte, insanlara diisen
gorev, Ahlira Mazda’nin 6gretilerini benimseyerek, Ehrimen’in etkilerine karsi durmaktir.

Iyi ve kotii arasindaki catisma, hem evrensel hem de kisisel bir diizlemde yasanr;
her birey, se¢imleriyle bu ¢atismanin pargasi olur. Ahlira Mazda’nin rehberligi, insanlara
sadece karsilastiklar1 kotiiliiklerle bas etme giicli vermez, ayni zamanda onlarin ruhsal
biiylimesine ve gelisimine katkida bulunmaktadir.

Zerdistilikteki eskatolojik inanglar, Ahlra Mazda ve Ehrimen arasindaki
catismanin evrensel bir anlam tasidigini ve bu miicadelenin insanlik tarihinin sonuna kadar
devam edecegini One siirmektedir. Bu, bireylerin yasamlar1 boyunca iyiligi segmelerinin ve
kotiiliige karst durmalarinin 6nemini artirir, ¢linkii her bireyin katkisi, evrenin nihai
diizenine ulagsmasinda kritik bir rol oynamaktadir.

Calismanin konusu, giliniimiizde hala belli bir inanan kitlesine sahip olan
Zerdustilik eskatolojisini ele almaktadir. Zerdiistiligin eskatolojik inanglari, yasam, 6liim
ve ahiret anlayisinda merkezi bir rol oynamakta olup bu inanglarin kdkenleri, kaynaklar1 ve
gelisimi lizerine yapilan ¢aligmalara zemin hazirlamaktadir.

Eskatoloji son seyleri konu edinmektedir. Zerdiisti eskatolojisinde son seylere
ulagmada takip edilecek yol yaratilis siireci ile belirlenmeye baglamaktadir. Yaratilis siireci
Ahlira Mazda’nin  evreni karanhiktan aydinhiga c¢ikardigi bir eylem olarak
tanimlanmaktadir. Bu yaratilis eylemi, diizen ve diizenlilik (Asa) ilkesi etrafinda
sekillenirken, bireylerin yasaminda ahlaki bir rehberlik sunmaktadir. Ko6tii giic olan
Ehrimen'in varligi, yaratilisin stirekli olarak bir ¢atisma i¢inde oldugunu ve bu ¢atismanin
bireylerin yasamlarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Oliim, Zerdiistilikte gecissel bir durum olarak kabul edilir; bireylerin ruhlari, diinya
hayatinin sona ermesi ile birlikte bir baska gerceklige gecis yapmaktadir. Oliimden sonraki
yasam, insanlarin yaptiklari secimlerin ve eylemlerin sonucuna bagh olarak

sekillenmektedir. Zerdiistilik eskatolojisine gore, bireylerin ruhlari, 6ldiikten sonra gesitli



yollarla degerlendirilecek ve bu degerlendirme sonucunda cennet veya cehennem gibi nihai
duruma ulagacaktir.

Zerdiistilikte yaratilis, 6liim ve 6liimden sonraki yasam kavramlarinin izini stirmek
amactyla inang¢ sistemindeki mitolojik unsurlar 6nemli bir yer edinmektedir. Zerdiistiligin
mitolojik unsurlari, evrendeki dengeyi saglamak ve bireylerin hayatlarina yon vermek
amactyla olusturulmustur. Bu unsurlar, insanlar1 eylemlerinin sonuglari konusunda
bilin¢lendirmekte ve ahlaki se¢cimlerin farkinda olmaya tesvik etmektedir.

Zerdistiligin - mitolojik anlatilari, yaratilisi, varolusu ve insamin ahlaki
sorumluluklarint derinlemesine ele almaktadir. Bu mitleri, Ahtira Mazda’nin evreni diizenli
bir sekilde yarattifint ve bu diizenin korunmasi i¢in insanlarin onemli bir role sahip
oldugunu vurgulamaktadir.

Zerdiistilikte eskatolojik diisiinceler, dogrudan mitolojik unsurlarla baglantilidir.
Oliim ve 6liimden sonraki yasamin nasil sekillenecegi, Zerdiisti mitolojide yer alan dykiiler
ve semboller araciligiyla agiklanmaktadir. Dolayisiyla Zerdiistilikte eskatoloji konusu
incelenirken, mit ve mitoloji ile olan bu baglantilar da calismanin kapsamina dahil
edilmistir.

Bu baglamda, ¢alismamizin bashg “Zerdiistilikte Eskatoloji ve Eskatoloji Mitleri”
olarak secilmistir. Bu baslik altinda, Zerdiistiligin eskatolojik goriislerini ve mitolojik
anlatilarini inceleyerek bu dinin eskatolijik baglamda insanlik tarihindeki yerini ve 6nemini
anlamaya yonelik cabalar ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Zerdiistilik teolojisi, Tanr1, peygamber, seytan, kiyamet, kurtarici, dirilis, cennet,
cehennem ve ilahi adalet gibi kavramlara sahiptir. Bu nedenle, bu dinin inananlari
gelecekte bir yasamin ya bu diinyada ya da baska bir yerde bir dizi yasam bi¢imiyle var
olmast gerektigine inanmaktadirlar. Bu diislinceler, belirli bir zaman ve mekanda
yasayacak insanlarin korkularindan ve umutlarindan kaynaklanan gelecek ile ilgili insani
kaygilar1 ifade etmektedir.

Calisma giris, sonug ve ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim “Mitoloji ve
Eskatoloji” olarak adlandirilmig olup burada ana hatlariyla bu iki temel kavram hakkinda
bilgi verilmistir. “Zerdiist ve Zerdiistilik” baslikli ikinci boliimde oncelikle Zerdiist’iin
ortaya ¢iktig1 ddnemde Iran toplumunu olusturan Ari toplumu, Zerdiist’iin dogumu, yasami
miicadelesi, kutsal kitab1 Avesta ve dinin inang ilkeleri ele alinmistir. Ugiincii boliimde

“Eskatoloji ve Mitleri” hakkinda genel bilgiler verilmistir. “Zerdiistilikte Eskatoloji ve



Eskatolojik Mitler” adin1 tasiyan ve ii¢lincii boliimiin alt bagliklar1 olan kisimda; bireysel
eskatoloji, Oliim, yargilanma, ahiret, cennet, cehennem kozmik eskatoloji ve mitler,
kiyamet alametleri, kurtarict mitleri, Sosyant, kiyamet (Frashakeret), yeniden dirilis ve
mabhser, hesap giinii telakkisi olarak ele alinip incelenmistir.

Calismanin konusu, Zerdiistilikte eskatoloji ve mitler ile sinirl tutuldugundan, konu
basliklar1 belirlenirken bu inang sisteminin eskatolojik unsurlarina odaklanilmistir. Bu
yaklasim, Zerdistiligin kendine 06zgli eskatolojik Ogretilerini ve mitolojisini daha
derinlemesine inceleme firsatt sunmaktadir. Eger diger din ve inanclardaki eskatolojik
kavramlart da ele alsaydik c¢aligmanin kapsami Onemli Olgiide genisleyecek ve

belirledigimiz odak noktas1 disina ¢cikmamiza neden olacakti.

2. Arastirmanin Amaci

Bu c¢alisma, Zerdiistilikte ahiret konusunu eskatolojik ac¢idan incelemeyi
amaglamaktadir. Zerdiistilik eskatolojisi hakkinda daha once konumuzla ilgili ortaya
konulan ¢alismalar sinirli bir diizeyde oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu ¢alisma ile
Dinler Tarihi alan1 literatiiriine katki saglamayr hedeflemektedir. Ayrica calisma,
Zerduistiligin dini Ogretilerinin karmagsikligimi ve derinligini anlamak i¢in 6nemli bir
perspektif sunmay1 da amaglamaktadir.

Zerdiistilikte kiyamet, yargi ve ebedi yasam inanci dnemli bir yer tutmaktadir. Bu
inanglar, inanirlarmin yagamlarimi daha anlamli hale getirmek ve onlar1 daha iyi bir
gelecege hazirlamak i¢in umutlandirmaktadir. Calisma, Zerdiistiligin kutsal metinleri olan
Avesta ve diger tarihi metinlerden yararlanarak eskatolojik temalarin nasil sekillendigini
incelemeyi amacglamaktadir. Ayrica, Zerdiisti eskatolojinin, iyi ile kotii arasindaki
miicadele ve adaletin tecellisi konularindaki goriisleri incelenerek, bu 6gretilerin bireysel
ve toplumsal diizeydeki etkileri ortaya konulacaktir.

Oldiikten sonraki yasam veya diinyanin sonunu hazirlayan mitik olaylar ve
kahraman figiirlerinin Zerdiist teolojisindeki yansimalari, bu arastirmanin odak noktasini
olusturmaktadir. Bu ¢alismada, Zerdiistilikteki eskatolojik mitler, benzerlikler, diinyanin
sonuyla ilgili tasavvurlar, eskatolojik kahramanlar, 6liim, yenilenme (Frashakeret), dirilis,
hesap giinii, Cinvat K&priisii, 6diil ve ceza gibi kavramlarin agiklanmasi ve Dinler Tarihi

perspektifinden yorumlanmasi hedeflenmektedir. Calismamizda sinirli bir sekilde



diinyanin sonuyla ilgili eskatolojik inanmiglar, diger dinlerin eskatolojik inaniglariyla
karsilastirilarak benzerlikler ve farkliliklar1 da ortaya koyulmustur.

Yaptigimiz literatiir taramasit sonucunda, iilkemizde Dinler Tarihi alaninda
Zerdistililik eskatolojisi konusunda miistakil bir calismanin yapilmadigir goriilmektedir.
Bundan dolayi, Zerdiistiligin eskatolojik inaniglarinin ayrintili bir bigimde incelenmesi
onem arz etmektedir. Bu calisma, mevcut literatiirdeki eksiklikleri gidermeyi ve
Zerdiistiligin eskatolojik inanglarinin daha derinlemesine anlasilmasina katkida bulunmay1

hedeflemektedir.

3. Arastirmanin Onemi

Insanlarin &liimsiizliik arzusu, diinyanin sonunda meydana gelecek eskatolojik
olaylara karst ilgisinin artmasina neden olmustur. Bu baglamda insanlar inandiklari
dinlerin kaynaklarindan yola ¢ikarak, yeniden dirilis, Oliimsiizliikk ve tanrisal adaletin
gerceklesmesi gibi konular iizerinde zengin bir inanis ortaya koymuslardir. Bu inanislarin
sekillenmesinde 6zellikle cennet ve cehennemin varligina yonelik diislinceler 6nemli rol
oynamistir. Bu nedenle, eskatoloji, insanin varolussal sorularina yanit arayisinda merkezi
bir konu olmaktadir.

Tevhit, kiyamet, 6te diinya hayati, ruhun Oliimsiizligi, ¢izgisel yasamin son
bulmayacagi, Cinvat Kopriisii, cennet, cehennem, hemistegin denilen cennet ve cehennem
arasindaki ara bolge, seytan, melek, eskatolojik kurtarict miti (Sosyant) gibi bir¢ok dini
inancin temellerinin Zerdiist tarafindan atildig1 iddia edilmektedir. Bu inanglar,
Zerdiistiligin eskatolojik yapisinin 6nemli bilesenleri olarak dne ¢ikmaktadir.

Zerdiistiligin ahiret kavrami, insanlarin bu diinyadaki eylemlerinin sonuglarini
deneyimleyecekleri bir sonraki yasam ile baglantilidir. Cennet ve cehennem, kisinin
yasaminda gosterdigi ahlaki erdemlere ve tercihlere gore belirlenmektedir. Bu baglamda,
Zerdiistiligin ahiret anlayisi, kisinin bireysel sorumlulugunu ve etik davraniglarim
vurgulamakta ve toplumun dinamikleriyle baglantili olarak sekillenmektedir. Dolayisiyla,
Zerdiist eskatolojisinin, tarihsel ve kiiltiirel baglamda degerlendirilmesi, bu inang
sisteminin evrensel boyutlarin1 anlamamiza yardimci olmaktadir.

Bazi arastirmacilar, Zerdiistiligi kiyamet ve ahiret konularindan bahseden ilk din
olarak tanmittiklar1 i¢in bu durum konunun 6nemini daha da artirmaktadir. Zerdiistilik,

diinya iizerinde var olan en eski dinlerden biri olarak kabul edilmektedir. Zerdiistiligin



komsu dinler {izerindeki varsayilan etkisi, muhtemelen akademik camianin bu dine yonelik
ilgi gostermesinin baslica nedenlerinden biridir.2 Ornegin, Londra Universitesi Dogu ve
Afrika Caligmalar1 Karsilastirmali Dinler Profesorii John Russell Hinnells (1941-2018),
Zerdistiligin doguda ve batida birgok dini etkiledigini ve ahiret tasavvurlarinin bunun
tizerine insa edildigini iddia etmektedir. *

Dogu bilimci, antropolog ve Avesta uzmami Mary Boyce (1920-2006),
Zerdiistiligin vahyedilmis diinya dinlerinin en eskisi oldugunu vurgulamaktadir.* Ayrica,
Zerdiist’lin bireysel yargi, cennet, cehennem, bedenin gelecekteki dirilisi, genel kiyamet ve
yeniden birlesen ruh ve beden i¢in sonsuz yasam o&gretilerini dgreten ilk kisi oldugunu
ifade etmektedir.’ Bu goriis, Zerdiist eskatolojisinin nemini pekistirmektedir. Ingiliz
karsilastirmali dinler tarih¢isi Samuel Henry Hook (1874-1968), eskatolojik mitlerin
kokeninin Zerdistilige dayandigimmi belirtmektedir.® Pakistanli Zerdiist rahip ve
akademisyen Maneckji Nusserwanji Dhalla (1875-1956), Yahudilerin Zerdiisti
eskatolojilerden etkilendigini aktarmaktadir.” Ali Seriati (1933-1977), Ibrahimi dinlerin
disinda kryameti ilk defa tasvir eden dinin Zerdiistilik oldugunu ifade etmistir.® Ayrica, son
donemin o©6nemli din bilginlerinden Pakistanli Muhammed Hamidullah (1908-2002)
giiniimiizde mevcut dinler arasinda en eski dinin Mecisilik (Zerdiistilik) oldugunu ifade
etmektedir.’

Bu goriisler, Zerdistiligin, yalnizca kendi inang sisteminde degil, diger dinlerin
gelisiminde de belirleyici bir etkiye sahip olma ihtimalini ortaya koymaktadir. Zerdiistilik
eskatolojisinin bu baglamda incelenmesi, dinler arasindaki etkilesimleri ve bu

etkilesimlerin inang sistemlerinin evrimindeki yerine isaret etmektedir.

4. Arastirmanin Yontemi ve Simirhhiklar:

Dinler Tarihi’ne ait arastirma konularinin yalnizca tarih baglaminda ele alinip dinin

yagsam alan1 ve dini tecriibenin dikkate alinmamasi, konularin yeterince anlagilamamasina

2 Michael Stausberg, “On the Study of Zoroastrianism”, Numen 55 (2008), s. 2.

3 John. R Hinnels, Sinaht-i Esdtir-i Iran, ¢ev. jale Amuzgar (Tahran: Capi-1 Behmen, 1388), s. 97.

4 Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices (USA: Brydone PrintersLtd, 1979), s.1.

3 Boyce, Zoroastrians Their Religious, 29.

¢ Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, gev. Alaeddin Senel (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2015),
s.19.

7 Dhalla Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism (Newyork: Oxford University Press, 1938), s.7.

8 Ali Seriati, Dinler Tarihi, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr, 2019), ¢ .1, s. 202.

® Muhammed Hamidullah, Sorunlar Sorular ve Cevaplar, ¢ev. Zahit Aksu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015),
s.210.



sebep olabilmektedir. Bu nedenle, Dinler Tarihi aragtirmalarinda ¢ok boyutlu bir yaklagim
benimsenmesi, dinin sadece tarihsel bir olgu olarak degil, ayn1 zamanda dinamik ve
yasayan bir tecriibe olarak anlasilmasi gerekir. Boylece, dinlerin bireyler ve topluluklar
tizerindeki etkileri daha derinlemesine ele alinabilir ve dinlerin toplumsal yapidaki roli
daha iyi anlasilabilir.

Bu ¢alisma, Zerdiistilik gelenegindeki eskatolojik inanglart ve mitleri incelemeye
odaklanmaktadir. Dinsel geleneklerin anlasilabilmesi ve eskatolojinin izlenebilmesi igin,
ilgili dinin kutsal metinlerinin detayli bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Bu baglamda,
Zerdustilerin kutsal kitab1 Avesta ve diger dinl metinler, eskatolojik temalarin ve mitlerin
analizi i¢in temel bir kaynak olarak ele alinmistir.

(Calismada literatlir taramasit yontemi uygulanmis ve fenomenolojik yaklagim
benimsenmistir. Elde edilen verilerin degerlendirilmesinde fenomenolojik ydntemin
“paranteze alma” (epoche) teknigi kullanilmistir. Din fenomenologlari, arastirilan dini
konu hakkinda bir hissiyat gelistirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Zira arastirilan
konular, cansiz varliklar degildir. Bu baglamda, arasgtirmacinin inanani anlamak ig¢in
empati kurmasi ve kendi On yargilarin1 paranteze almasi (epoche) énem arz etmektedir.
Arastirmaci, saf fenomenlere ulasabilmek amaciyla tiim yargilarin1 askiya almalidir.’ Bu
anlamda calismamizda Zerdiistiligin eskatolojik anlayis1 kendi bakis agimiz ya da kendi
dogrularimizdan ziyade oldugu gibi anlasilmaya calisilmistir. Ayrica arastirmada
hedefledigimiz amaglara ulasabilmek icin Zerdiistilikteki orijinal metin ve kaynaklara
dayanarak deskriptif yontem de kullanilmastir.

Metinleri anlama ve yorumlama konusunda hermendétik sisteme de basvurulmustur.
Ayrica, ¢alismada dinler tarihinin bir yontemi olan karsilastirma metodu da kullanilmastir.
Bu metod dogrultusunda, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam ve diger bazi dinler ile konu
baglaminda karsilastirmalar yapilmistir.

Bilgi toplama tekniginde literatiir tarama sistemi kullanilmistir. Literatiir taramast
gergeklestirilirken Zerdistilik hakkinda kaleme alinan ilk eserleri dikkate almaya Ozen
gosterdik. Matbu eserlerin disinda, basta “Avesta.org” olmak iizere Zerdiistilerin internet
sitelerindeki bilgi ve dokiimanlardan da faydalanilmistir. Bu siteler, literatiir ac¢isindan
onemli kaynaklar sunmaktadir. S6z konusu sitelerde yer alan elektronik baskilar ve PDF

formatindaki eserler, calismamizin kaynaklari arasinda yer almistir.

10 Emir Kuscu, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Smith Ornegi (Ankara, 2011), s.35.



Ozellikle Zerdiistiligin ortaya c¢iktig1 cografyanm dili olmasindan dolay1, Zerdiisti
yazarlar tarafindan bu din hakkinda kaleme alinan Fars¢a kaynaklar, dergiler ve makaleler
incelenmistir. Farsca kaynaklarin yani sira Ingilizce basta olmak iizere diger dillerde
yazilmig kaynaklara da bagvurulmustur. Calismada farkli dillerdeki kaynaklarin
kullanilmasi, Zerdiistiligin farkli kiltiirlerde nasil algilandigin1 ve yorumlandigimi
anlamamiza yardimc1 olmaktadir.

Dinler Tarihi bilim dalinda, bir dinin miintesiplerinin kavramlariyla o dini tanitmak
kabul goren bir yaklasimdir. Bu nedenle ¢alismamizda Zerdiistilik ifadesi kullanilmistir.
Bu tercihin sebebi ¢alismanin anlasilabilirligini  amag¢lamaktadir. Calismamizda
kavramlarin dogru ve tutarl bir sekilde kullanilmasi, Zerdiistilik {izerine yapilan akademik
calismalarin daha kolay anlasilabilir olmasini saglayacak ve okuyucularin konuyu daha iyi
anlamalarina yardimei olacaktir.

Calismamizin evreni Zerdistilik, 6rneklemimiz ise Zerdistilikte eskatolojik inang
ve unsurlardir. Bu baglamda, Zerdiistilik icindeki eskatolojik mitler; gorevleri, kendilerine
yiiklenilen anlamlar, manevi mahiyet ve kisilikleri acisindan detayli bir sekilde incelenip

ortaya konulacaktir.

5. Arastirmanin Kaynaklar:

Konumuz “Zerdiistilikte Eskatoloji ve Eskatoloji Mitleri” oldugundan, oncelikle
Zerdustilik ile 1ilgili akademik c¢aligmalar dikkate alinarak bu alandaki literatiir
incelenmigstir. Zerdiistilik ile ilgili Farsca ve diger dillerde yazilmis kitaplar, dergiler,
ansiklopedi maddeleri ve makaleleri kapsamli bir sekilde degerlendirilmistir.

Zerdiist'iin Antik Iran'da vaaz ettigi dinin temel kaynaklari, Zerdiist ve
takipgilerinin yeni dini inanglarmmi savundugu kutsal metinlerde yer almaktadir. Bu
kaynaklar, Pehlevi ve Pazend eserleri ile olusturulan Avesta edebiyatini1 ve XVIII. ylizyilin
sonuna kadar Modern Fars¢a ile kaleme alinan eserleri kapsamaktadir.

Cesitli inan¢ ve milletlerden insanlar, Zerdiist ve Ogretileri hakkinda en erken
donemlerden gilintimiize kadar yazilar kaleme almislardir. Bati'da Yunanlilar, Romalilar ve
Hiristiyanlar; Dogu'da ise Hintliler, ibraniler, Araplar, Siiryaniler, Ermeniler ve Cinliler, bu

konudaki bilgi birikimine 6énemli katkilarda bulunmuslardir."!

' Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. 1., s.3.



Ulkemizde ise Zerdiistilik ile ilgili akademik c¢alismalar, ¢ok daha sonraki
donemlerde baslamistir. Yiiksekdgretim Kurulu Baskanligi Ulusal Tez Merkezi’nin
internet sayfasindaki verilere gore, iilkemizdeki ilk akademik ¢alisma, Omer Faruk Araz’m
Yrd. Dog. Dr. Kiirsad Demirci damismanliginda 2002 yilinda hazirladigr “Zerdiistiligin
Doktrinleri” baglikli yayimlanmamuis yiliksek lisans tezidir.

Prof. Dr. Mehmet Aydin’m danismanhiginda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dalinda Asiye Cakmak (Tigh)
tarafindan 2003 yilinda, hazirlanan yiiksek lisans calismasi, Zerdiistilik konusundaki
yayinlanan ilk eser olarak kabul edilebilir. Bu calisma, “Zerdiist, Hayati ve Ogretisi”
basligiyla 2004 yilinda Beyan Yayinlari tarafindan kitap olarak basilmistir.

Arastirmamizda basta Zerdiistilerin kutsal kitap olarak kabul ettikleri Avesta olmak
izere inceledigimiz ve faydalandigimiz bazi kaynaklar agsagida siralanmaistir:

Avesta

Zerdiistilerin kutsal kitabidir. Avesta, daginik metinlerin bir araya getirilmesiyle
erken Sasani doneminde tamamlanmistir. Yirmi bir orijinal bélimden olusmaktadir. Bu
yirmi bir cildin yaklasik 345.700 kelimelik bir yazili metin i¢erdigi tahmin edilmektedir.
Ancak, bu kanonik derleme, VII. yiizyillda son Zerdiist imparatorlugunun c¢okiisiinden
itibaren gecen XIII yiizyil boyunca biiyiik Olgiide zarar gérmiistiir. Giliniimiize ulasan
Avesta metinlerinin tamami ise yaklasik 83.000 kelimeden olusmaktadir.'> Calismamizda
Celil Dusthah ve ibrahim Purdavud’un derledikleri Avesta’lardan faydalandik.

Bat1 kaynaklari

Batida Perslerin  Yunanistan ile temasi, MO V. vyiizyllda Ahamenisler
Imparatorlugu (MO 550-MO 330) déneminde baslamis ve MS VIL yiizyilin ortalarina,
Sasani Imparatorlugu’nun son giinlerine kadar Roma ile devam etmistir. Bu siirecte, bircok
Batili aydin ve bilim insani, basta Herodot olmak iizere, okuyucularini Perslerin orf ve
adetleri ile dini inanglar1 hakkinda bilgilendirmistir.”® Bunlardan Heredot Tarihi
kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir.

Pehlevi, Pazend ve Farsca Kaynaklar

Pehlevi, Pazend ve Farsca kaynaklar acgisindan, Ahamenis Imparatorlugu'nun
¢okiisiinden sonra Iran’da yasanan kaos sirasinda Avestan dili bozulmaya baslamistir.

Avestan metinleri halk i¢in anlagilmaz hale geldiginde, bilgili rahipler bu metinlerin

12 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. 1., s.8.
13 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. 1., s.8.



Pehlevi’ye terciimelerini ve agiklamalarini yapmaya baslamiglardir. Bu yorumlara Pehlevi
dilinde “zend” denir. Pehlevice, Sasanilerin saray diliydi ve imparatorluklarinin
¢okiisiinden en az ii¢ ylizyil sonra bile varligini siirdiirmiistiir. Sasaniler doneminde ortaya
cikan kapsamli Pehlevi edebiyati cogunlukla yok olmustur. Giiniimiize ulagan eserler,
Sasani imparatorlugunun ¢okiisiinden sonra, ¢ogunlukla Abbasiler doneminde yazilmaistir.
Ornegin, dénemin en 6nemli eseri olan Dinkard’mn (Denkard) derlemesi, IX. yiizyilin
baslarinda bilgili bas rahip Azarfarnbarg Farokhzad tarafindan baglatilmis ve haleflerinden
biri olan Adarbad Hemed tarafindan IX. ylizyilin sonuna dogru tamamlanmistir. Farscada
Arap yazisinin tanitilmasiyla Pehlevi yazisi kullanim dig1 kalmigtir.'

Denkard

Denkard, Zerdistiligin IX. yiizyildan kalma ansiklopedisidir. Kaybolmus Avesta
metinleri de dahil olmak iizere, binlerce yil Oncesine ait eski materyallerden kapsamli
alintilar icermektedir. Avesta’nin diginda, Zerdiistilik hakkinda en degerli bilgi kaynagi
kabul edilmektedir. Denkard, dokuz kitaptan olugsmaktadir. Ancak ilk iki kitab1 ve li¢iincii
kitabin baglangic kismi kayiptir. 1897 yilinda E. W. West tarafindan Pehlevi’den

’

Ingilizce’ye cevrilmis ve “Dogunun Kutsal Kitaplar:” serisinin V. cildi olarak Oxford
Universitesi yaymlarindan yayimlanmistir.'s

Bundahisn (Yaratilis) veya Zand’dan Bilgi

Bundahisn (Yaratilis) veya Zand’dan Bilgi, iki niisha olarak giinlimiize ulasmis bir
eserdir. Bu eser, Bilyiik (veya Iran) Bundahisn ve kisaltilmis bir versiyon olan Hint
Bundahisn’den olugsmaktadir. Bu iki versiyon farkli el yazmas1 geleneklerinden tliremistir.
Orta Farsca ile yazilmis olan Bundahisn, iki biiylik Zerdiist derlemesinden biri olarak kabul
edilmektedir. Metin, dénemin astroloji, biyoloji, botanik ve cografya gibi bilimlerle ilgili
verilerini de icermektedir. Yazar1 Ferenbag’dir ve hakkinda ¢ok fazla bilgi
bulunmamaktadir. Yalnizca hicri III. asirda yasadigi bilinmektedir. Bu eser, Zerdiistilik ve
[ran mitolojisi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Yaratilis mitolojisi iizerine derinlemesine
bilgiler sunmaktadir. Muhtemelen Arap fethinden bir slire sonra baslayarak, farklh

diizeltmelerle biiylimiistlir. Son 6nemli diizeltme ise IX. yiizyilin sonuna aittir. Eser, 1897

yilinda E. W. West tarafindan Pehlevi’den Ingilizceye ¢evrilmis ve “Sacred Books of the

4 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. 1., s.6.
15 Bkz.“Avesta org, Zerdiist Arsivleri” (Erisim 08 Haziran 2024).
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East” (Dogunun Kutsal Kitaplar1) serisi i¢inde IV. cilt olarak Oxford Universitesi
yayinlarindan yayimlanmaistir.'¢

Dadestan-i Denig (Dini Kararlar)

MS IX. yiizyila ait olan bu Pehlevi eseri, Iran’mn Pars ve Kirman kentlerinden
Dastur Manugehre-i Gosnajaman’in, dindaglar1 tarafindan kendisine yoneltilen 92 soruya
verdigi cevaplart icermektedir. Eser, 1882 yilinda E. W. West tarafindan Pehlevi’den
Ingilizceye gevrilmis ve “Dogunun Kutsal Kitaplar1” serisinin XVIII. cildi olarak Oxford
Universitesi yaymlarindan yayimlanmustir.

The Sacred Books of the East, The Zend Avesta II (Dogu'mun Kutsal
Kitaplari, Zend Avesta II) ve The Sacred Books of the East (Dogu'mun Kutsal
Kitaplar)

Batida ilk donem Dinler Tarihgilerinden Alman Friedrich Max Miiller’in (1823-
1900) editorligiinde 1880 ve 1883 yillarinda Oxford yaymnlarindan yayimlanan “The
Sacred Books of the East, The Zend Avesta II” (Dogu'nun Kutsal Kitaplari, Zend Avesta
I) ve “The Sacred Books of the East” (Dogu'nun Kutsal Kitaplar1) eserlerinde Zerdiistilik
eskatolojisi ile ilgili kisimlarindan faydalandik. Bu eserler, Zerdiistiligin inanglar1 ve
Ogretileri hakkinda derinlemesine bilgiler sunmakta ve eskatolojik bakis acilarim
anlamamiza yardimci olmaktadir.

Avesta ve Sosyant-Mevudu Mezdiyesna

[ran’da Avesta iizerine yaptig1 calismalarla tanman Ibrahim Purdavud’un telif ettigi
ve terclimesini yaptig1 “Avesta” ile Sosyant hakkinda kaleme aldig1 eserler, kaynaklarimiz
arasinda Onemli bir yer almaktadir. Purdavud’un calismalari, Zerdiistilik metinlerinin
derinlemesine incelenmesine olanak tanimakta ve Sosyant kavraminin anlami ile Zerdiist
eskatolojisi iizerine onemli bilgiler sunmaktadir.

Mezdiyesna ve Edeb-i Parsi

Muhammed Muin’in kaleme aldig1 iki ciltlik eserdir. Zerdiistilik ile ilgili en
kapsamli1 ¢alismalardan biri olarak kabul edilmektedir. Bu eser, Zerdiistilik inancinin temel
unsurlarini, tarihi gelisimini ve edebi metinlerini derinlemesine incelemekte ve
arastirmacilar i¢cin dnemli bir referans kaynagi olusturmaktadir. Calismamiz sirasinda takip

ettigimiz eserlerin ¢ogunda, Muin’in bu eserlerine sikg¢a atifta bulunulmasi, Zerdiistilik

16 Bkz.“Avesta org Zerdiist Arsivleri”.
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konusundaki bilgi birikiminin ve derinliginin ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu
nedenle, Mezdiyesna ve Edebi Parsi, galismamizin temel kaynaklarindan olmustur.

Zerdest, Mezdiyesna ve Hiikiimet

Celaleddin Astiyani kaleme almistir. Bu ¢alisma, Zerdiistilik hakkinda bilgi veren
en kapsamli eserlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zerdiistiligin tarih serencamini detayl
bir sekilde ele alan bu eser, hem Tiirkiye'de hem de diinyada Zerdiistiler hakkinda yapilan
akademik caligmalarda basvurulan temel kaynaklardan biridir.

Esatir ii Ferheng-i iran

Rahim Afifi tarafindan kaleme alinmis bir eserdir. Pehlevi yazilarindan derlenmis
olup iran mitolojisi ve kiiltiirii ile Zerdiistilik iizerine kapsamli bir inceleme sunan 700
sayfalik ansiklopedik bir kaynaktir. Eser, temel kaynaklarimiz arasinda onemli bir yer
tutmaktadir.

Usture-i Zendegi-yi Zerdest

Jale Amuzgar ve Ahmet Tefazzuli tarafindan kaleme alinmig bir eserdir. Bu eser,
Zerdiist'lin tarihi sahsiyeti ile Zerdiistilik iizerine yazilmis tarihi kitaplar1 ve bu kitaplarin
igeriklerini ele almaktadir.

Sinaht-i Esatir-i iran

John Russells Hinnels tarafindan kaleme alinmis bir eserdir. Jale Amuzgar ve
Ahmet Tefazzuli tarafindan Ingilizceden Farscaya terciime edilmistir. Eserin konusu, Pers
mitolojisi ve Zerdiistilik iizerine odaklanmaktadir.

Zeban, Ferheng ve Usture

Jale Amuzgar tarafindan kaleme alinmis 6nemli eserdir. Dil, sozlilk ve mitoloji
konularinda derinlemesine bilgiler sunmaktadir. Eserlerin ana temasi, Fars dili ile Perslerin
kiiltiir ve medeniyeti hakkindadir.

Sosyant

Ali  Asgar Mustafavi tarafindan kaleme alinmis bir eserdir. Bu kitap,
arastirmamizin temel konularindan biri olan kurtarici/kurtaricilar hakkinda yazilmis en
kapsamli eserlerden biridir. Eserde, Zerdiistilikteki kurtarici diisiincesinin yani sira
Islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudilikteki kurtarici, Mesih ve Mehdi inanislar1 detayli bir

sekilde ele alinmaktadir.
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Danisname-i Mezdiyesna

Cihangir Usideri tarafindan kaleme alinmus bir eserdir. Bu eser, Zerdiistilik ile ilgili
hazirlanmis ansiklopedik bir sozliik niteligindedir. Calismamizda, Zerdiistilik ile ilgili
kavramlar agisindan temel bagvuru kaynagimiz olmustur.

Bedanem ve Serbiilend Basem

Menugehr Menugehrpur tarafindan kaleme alinmis bir eserdir. Bu kitap, Zerdiistilik
hakkinda sorulan sorulara verilen cevaplardan olusan 114 sayfalik bir caligmadir. Eser,
Zerdiistilik konusundaki bilgi arayislarina 6nemli katkilarda bulunmaktadir.

Zertus ve Zertustiyan

Yazar1 Behmen Ensari’dir. Islamiyet 6ncesi ve sonrasinda Zerdiistilerin durumunu
anlatmaktadir.

Mecmua’-1 Sohenraniha-yi Mobed-i Mobedan Rustem Sehzadi

Eser, Mobed-i Mobedan!” Rustem Sehzadi’nin cesitli  platformlarda
gerceklestirdigi konugmalarin Mihrengiz Sehzadi tarafindan derlenmesiyle hazirlanmistir.
Bu calisma, Zerdiistl gelenegin anlagilmasi bakimindan Onemli bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Eserde, Zerdiisti inanglari ve uygulamalar1 hakkinda detayli bilgiler yer
almaktadir.

Zerdiist’iin Gatha’lan

Ali Nihad Tarlan (1898-1978) tarafindan kaleme alinmistir. Bu eser, Tirkiye’de
1935 yilinda Avesta’nin Gatha’lar boliimiiniin ilk defa Tiirkceye ¢evrilmesiyle
olusturulmustur. Elimizdeki kitap ise 2022 yilinda Ketebe Yayinlar1 tarafindan
yayimlanmistir.

Milel ve Nihal

Dinler, mezhepler ve felsefi sistemler tarihidir. Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin)
Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153) tarafindan kaleme alinmustir.
Sehristani, Orta Cag Islam diinyasinin 6nde gelen din, mezhep ve felsefi doktrinler

tarih¢isidir. Eserde, Mecusiler (Zerdiistiler) ile ilgili yazilmis boliimden faydalanilmistir.

I7 Mobedan, Sasaniler doneminde Zerdiist dininin en yiiksek dini liderleri i¢in kullanilan bir unvandir. Bu
unvan, Zerdiistiligin en 6nemli figiirlerinden biri olan Mobed’in (ya da Mobedan) otoritesini ve bilgeligini
temsil eder. Mobedann, dini ritiiellerin yonetimi, toplumsal diizenin saglanmasi ve inananlarin manevi
rehberligi gibi 6nemli gorevleri iistlenmistir. Giiniimiizde ise mobed terimi, manevi rehberlik ve dini liderlik
anlaminda daha genis bir ¢ercevede kullanilmaktadir. Bu baglamda, mobedler, topluluklarina rehberlik eden,
dini 6gretileri aktaran ve manevi destek saglayan figiirler olarak one ¢ikmaktadir. Zerdiist dininin gretileri
ve ritiielleri, bu liderlerin bilgeligi ve deneyimi ile gliniimiize kadar ulagsmistir. Bkz. Afifi Rahim, Esdtir -ii
Ferheng-i Irén (Tahran: Intisarat-1 Tus, 1375), s. 625.
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Bu eser, dinler tarihi {izerine dnemli bir kaynak sunmakta, farkli mezheplerin ve felsefi
sistemlerin tarihsel gelisimini igermektedir.

Zerdiist Dini, Zerdiist’iin Gatha’lari, Uc¢ Unutulmus Din (Mitraizm,
Maniheizm, Mazdakizm)

Bu eserin yazari Irach J.S. Taraporewalla’dir. Bu eserin terciimesi 2002 yilinda
Nice Damar tarafindan yapilmigtir. Ulkemizde Zerdiistilik ile ilgili olarak yayimlanan ilk
terciime eserlerden biri olma 6zelligi tasimaktadir.

Avesta -Zerdiistilerin Kutsal Metinleri-

Mehmet Emin Sular tarafindan hazirlanip notlandirilmis bir eserdir. Bu kitap, 2022
yilinda Ankara Okulu Yayinlar1 tarafindan yayinlanmistir. Avesta’nin Farscadan Tiirkceye
cevrilmis Tirkiye’deki ilk calismasi olma 6zelligi tasimaktadir. Zerdiistilik ve Avesta ile
ilgili akademik caligmalarda biiyiik bir a¢ig1 kapattigina inanilmaktadir. Calismamizda
kullandigimiz Avesta bentleri ile ilgili kistmlarda temel basvuru kaynagimiz olmustur.

Modern Iran’da Zerdiistiler

Mehmet Emin Sular tarafindan Prof. Dr. Baki Adam danismanlifinda Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim dalinda hazirlanan doktora
caligmasidir. Bu calisma, 2019 yilinda Eski Yeni Yayinlari tarafindan kitap olarak
yaymlanmistir. Eser, Zerdistiligin Farsca yazilmis birinci elden kaynaklar1 kullanilarak
yazilmistir. Eser, modern Iran'daki Zerdiistilerin tarihsel, Kkiiltiirel, inan¢ ve ritiiel
boyutlarin1 derinlemesine incelemekte ve bu alandaki bilgi birikimine 6nemli katkilarda
bulunmaktadir.

Gatha’lara Gore Zerdiist

Mehmet Mekin Meg¢in’in Yrd. Do¢. Dr. Muharrem Yildiz danismanliginda Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali1, Dinler
Tarihi Bilim Dalinda 2013 yilinda hazirlanan yiiksek lisans c¢alismasidir. Eser,
Zerdistiligin Farsca yazilmig birinci elden kaynaklari kullanilarak yazilmistir. Calisma
2019 yilinda Akademisyen Kitabevi yayinlar tarafindan Zerdiist ad1 ile kitaplastirilmistir.
Ulkemizde Zerdiistilik ile ilgili kapsamli ¢aligmalardandur.

Zerdiistiligin Temel Ogretileri

Prof. Dr. Nasuh Giinay danmismanliginda, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali’nda Mehmet Mekin Meg¢in’in

hazirladig1 doktora tezidir. Eser, Zerdiistiligin Farsca yazilmis birinci elden kaynaklari
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kullanilarak yazilmigtir. Tez 2019 yilinda Akademisyen Kitabevi tarafindan kitap olarak
yayimlanmustir.

Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi

Dinler Tarihi alaninda otorite kabul edilen Mircea Eliade tarafindan yazilmistir. Ug
ciltten olugsmaktadir. Kabalc1 Yaymlar1 tarafindan yayimlanan birinci cilt, Ali Berktay
tarafindan terciime edilmistir. Calismamizda daha ¢ok Zerdiistiligin yer aldig1 birinci cilt
kullanilmuastir.

Bu kaynaklarin disinda eskatoloji ile ilgili yurt i¢inde ve yurt disinda pek ¢ok
calisma yapilmistir. Bunlar arasinda makaleler, tezler, kitaplar ve kitap boliimleri
bulunmaktadir. Tiirkiye’de Zerdistilik eskatolojisi baglaminda yapilan ¢aligmalarin sayisi
ise oldukca azdir. Ayrica, Zerdistilik ile ilgili yapilmis calismalar Tiirkiye'de smirh
kalmaktadir. Akademik ag¢idan, dinler tarihgilerinin genel Dinler Tarihi kitaplar i¢inde
yazdiklar1 Zerdiistilik béliimleri disinda, 2003 yilinda yayimlanan Iskender Oymak’in
“Zerdiistilik” adli kitabi, Cengiz Batuk tarafindan 2003 yilinda yayimlanan “Tarihin
Sonunu Beklemek, Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar:” ile Mehmet Alici’nin
2012°de yayimlanan “Kadim Iran’da Din” adli doktora tezi, Nevfel Akyar’in 2018
yilindaki “Zerdiistilikte Ahiret Inanci ve Cenaze Térenleri” baslikli yiiksek lisans tezi
alanin 6nemli ve kiymetli ilk ¢aligmalardir.

Zerdiistilik alaninda otorite kabul edilen Mary Boyce’un eserleri basta olmak {izere,
Shaul Shaked, Georgios Kakouris ve Almut Hinze, Lawrence H. Mills gibi aragtirmacilarin
Zerdiistilik eskatolojisi lizerine yazdiklar1 eserlerden de yararlanilmistir. Bu calismalar,

Zerdiistl inancinin eskatolojik boyutlarini anlamak i¢in 6nemli bilgiler sunmaktadirlar.
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BIiRINCi BOLUM

MITOLOJI VE ESKATOLOJI

Mitoloji ve eskatoloji, insanlik disiincesinin ve kiiltlirel iiretiminin 6nemli
bilesenleri olarak, tarihsel ve sosyolojik baglamda derin bir inceleme alani sunmaktadir.
Mitoloji, belirli bir toplumun kiiltiirel ve dini inancglarini, degerlerini, kahramanlarini ve
tanrilarini iceren efsanevi anlatilar biitiiniidiir. Bu anlatilar, insanligin evreni, dogay1 ve
insan deneyimini anlamlandirma ¢abalarinin bir yansimasi olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Mitolojik metinler, toplumsal normlarin, kimliklerin ve kolektif hafizanin sekillenmesinde
onemli bir rol oynamaktadir. Ote yandan, eskatoloji, genellikle dini metinlerde yer alan,
diinyanin sonu, kiyamet ve insanligin nihai kaderi gibi temalar1 ele alan bir disiplindir.
Eskatolojik diislinceler, bireylerin ve toplumlarin varolugsal kaygilarini, ahlaki
sorumluluklarmi ve gelecege dair umutlarini sekillendirmektedir. Bu iki alan, insanligin
varolussal sorularmma yanit arayisinda Onemli bir yer tutmakta ve kiiltlirel mirasin
anlasilmasinda derin izler birakmaktadir. Mitoloji ve eskatoloji, ge¢misten giiniimiize

insanin anlam arayisinin ve manevi sorgulamalarina dair aragtirma alanlar1 sunmaktadir.

1.1. Mitoloji

Insan ve diinyanin gelecegini konu edinen eskatoloji mitlerinin daha iyi
anlagilabilmesi amaciyla bu baglik altinda mitoloji kavrami incelenecektir.

Mit (myth) kelimesi, “s6z” veya “konugma” anlamina gelen Yunanca “mythos”
kokiinden gelmektedir. Genel olarak, mitoslar sozlii olarak aktarilan ve nakledilen
hikayelerdir. Mitoslar1 masal veya siradan hikayelerden ayiran en o6nemli 6zellik, bu
anlatilarda yer alan dgelerin kutsal olmas1 ya da kutsal olarak kabul edilmesidir.'® Mitler,
tanrilarin, evrenin ve insanlig yaratilisini ve baslangicini agiklamaya yonelik g¢abalar

icermekte olup, genellikle aciklayici, gercek ve kutsal olarak kabul edilmektedir.'

18 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek Ordagu Dinlerinde Eskstoloji Mitoslar: (istanbul: 1z Yayincilik
2003).s. 18
19 Ornek, 100 soruda ilkel din, s. 18.
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Dolayistyla mitoloji, insanlik tarihinin derinliklerine uzanan kutsal anlatilarin biitiinii
olarak tanimlanmaktadir.?’

Mitler, kiiltiirel ve toplumsal yapilart sekillendirme bakimindan onemli bir rol
oynamaktadir. Eskatolojik mitler de, ahir zaman, kiyamet ve yeniden dogus temalarini ele
almaktadir. Bu temalar, insanin gelecege dair umutlarini ve korkularini ifade etmektedir.

Mitler, tanrilarin nasil olustuklar1 ve nereden geldikleri (Teogoni), kdinatin nasil
yaratildig1 ve kainattaki olaylarin nasil olustugu (Kozmogoni), insanlarin nereden geldigi
ya da nasil olustugu (Antropogoni), insanin ve diinyanin gelecegi nasil olacag: (Eskatoloji)

mitleri ile aciklanmaktadir.?!

Eskatoloji mitleri, evrenin ve kainatin sonu, insanlarin
gelecekteki durumu, kurtulusa erme vb. konular1 kapsayan mitler olup en kalabalik mit
grubunu olusturmaktadirlar.?

Ilahlarin tarihini, diinyanmn yaratilisini, tanrilar arasindaki iliskileri ve tabiatiistii
kuvvetlerin maceralarini konu alan anlatilar, hemen her dinde bulunan en eski dénemlere
ait unsurlardir. Bu hikayeler, goriiniir gercekleri dogrudan aktarmaktan ziyade, eski
donemlerin diliyle insanlara hitap eden tabiatiistii gercekleri temsil ve ifade etme bigimi
olarak degerlendirilmektedir. Mitolojik anlatilar, insanlik tarihi boyunca, insanlarin evreni
anlama g¢abalarinin ve inanglarinin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmistir.??

Mitoloji, insanin kendisini, dogayi, doga olaylarini, diinyayr ve kozmogonik
unsurlar1 anlama ve yorumlama amaciyla olusturdugu mit adi verilen anlatilar1 inceleyen
bir bilim dalidir. Mitoloji, mitleri, ritlielleri, gecis torenlerini, kotli ruhlardan arinma
uygulamalarini ve dinin agiklayamadigi ancak insanlarin inanmaktan vazgegmedigi ¢esitli
inanglar1 igeren bir inang sistemidir.?*

Din Tarihgisi Mircea Eliade’ye (1907 - 1986) gdre mit, kutsal bir 6ykiiyii anlatan
ve genellikle en eski zamanlarda ger¢eklesmis olaylar1 konu alan bir anlatidir. Mit,
dogaiistli giiclerin basarilar1 sayesinde bir gercekligin ortaya ¢ikisini ifade etmektedir. Bu
gergeklik, ya tiim evreni (Kozmos) ya da onun bir parcasini (ornegin bir ada, bir bitki tiirti,

bir insan davranisi veya bir kurum) temsil edebilir. Dolayisiyla mit, her zaman bir yaratilig

20 Mircea Eliade, Mitler, Riiyalar Ve Gizemler, ¢ev. Cem Soydemir (Ankara: Dogubati, 2017), s. 21-22;
Suavi Aydin - Kudret Emiroglu, Antropoloji Sézligii (Ankara: Bilim ve SanatYayinlari, 2003). s. 602

21 Ornek, 100 soruda ilkel din, s.104.

22 Batuk, Tarihin Sonu, s. 45

2 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kiilliyat, 2017), s. 27.

% Merve Dalkiran, Tiirkiyede Ilahiyat Fakiilteleri ve Sosyal Bilimler Menseli Fakiiltelerde Yapilan Mitooji
Konulu Lisansiistii Tezler Uzerine Mukayeseli Karsilastirma, (Yiiksek Lisans Tezi) (Kirklareli Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), s. 6.
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Oykiisli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii bir seyin nasil yaratildigin1 ve var olmaya
nasil basladigin1 anlatarak, bu varliklarin dogaiistii 6zelliklerini gozler Oniine serer. Bu
baglamda mitler, yalnizca tarihi veya kiiltiirel bir bilgi kaynagi degil, ayni zamanda
insanligin evreni anlama c¢abasmnin ve varolusla ilgili sorularma yanit arayisinin bir
ifadesidir.”® Bu nedenle mit, mitoloji ile uyumlu olup yalnizca gergek olaylardan ve
deneyimlerden bahsetmektedir. Mitler, insanlarin diinyayr anlama ve deneyimlerini
paylasma bi¢imlerini yansitmaktadir. Her bir mit, belirli bir gerceklige dayansa da,
sembolik anlamlar aracilifiyla evrensel temalar1 ve degerleri ifade etmektedir. Bu durum,
mitlerin yalnizca tarihsel olaylar1 degil, ayn1 zamanda insan deneyiminin derinliklerini
tasidigr anlamina gelir.?® Ciinkii Eliade’nin deyimiyle mit; degerler paradigmasinda evreni
algilama ve sembollestirme modelidir.*’

Insanlar, kozmosun bilinmeyen sirlarim1  kesfetme ¢abalarinda caresizlik
hissettiklerinde, olaylar1 anlamlandirmak i¢in mitolojilere yonelmislerdir. Bu siiregte, hayal
giicleri devreye girmis ve insan deneyimini sekillendiren sembolik anlatilar ortaya
cikarmigtir. Mitler, evrenin yaratilisini, insanligin kokenini ve doganmn dongiilerini
aciklamak icin bir ara¢ haline gelmistir. Bu anlatilar, yalnizca bilinmeyene kars1 bir cevap
sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda kiiltiirel degerleri, ortak inanglar1 ve insanligin varolussal
sorularin1 da yansitmaktadir. Boylece mit, insanlarin i¢sel diinyalarin1 ve dissal gercekligi
bir araya getiren bir koprii islevi gormektedir.?

Mitoloji aynm1 zamanda eski insanlarin egitim sistemidir. Diinya ve g¢evresindeki
olaylar insanin egitiminde etkili olmustur. Nitekim mitoloji; kozmosun ortaya ¢ikisini,
evrendeki diizenin sebebini, varolus ideolojisini, canli ve cansiz, maddi ve manevi, goriilen
ve goriilmeyen, olaganiistii ve siradan her seyin anlasilabilmesinin ¢abasidir.”

Eliade’ye, gore; insan mitleri yasarken kutsal olmayan, kronolojik ozellikteki
zamanin disina ¢ikarak, en eski ve en kutsal zamana agilir. Arkaik olarak; mit dogaiistii
varliklarin eylemlerinin &ykiisiinii olusturur. Mit bu dykiiniin ger¢ek ve kutsal oldugunu
belirtir ve her daim yaratilisla ilgilidir. Miti bilen insan nesnelerin kdkenini de bilir. Insan,

miti yeniden animsatilan ve ger¢eklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, ¢osku verici

25 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. Sema Ruifat (1stanbul: Om Kuram Yayinlari, 2001), s. 15-16.

26 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal-Disi Dinin Dogast, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), s.
87.

%7 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Disi Dinin Dog'asg, s. 87.

28 Hiiseyin Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak (Istanbul: el- Mustafa, 2013), s.35.

2 Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris (Corum: Karam Yayinlari, 2005), s.5.
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giiciiniin etkisine girmek anlaminda yasadigini dile getirir.*® Mit, insanoglunun bilinmezler
karsisindaki bir yorumu, bir yakistirmasidir.?!

Mitler ve mitolojiler insan tarafindan iretilmistir, cogunlukla din ile dayanigma
halinde olmustur. Tarih boyunca dini duygular, mitolojilerle beslenmistir. Dinlerin
yorumlanmasinda mitolojilerden faydalanilmistir.*> Dinlerin ¢ogunda mitolojik unsurlarin
varlig1 bir gergeklik olabilir. Mitolojik inaniglarin genellikle dayandigi veya bagli oldugu
bir dini uzant1 bulunabilir.® Cilinkii mit daima bir davranis1 dogrulayan ve ilham veren bir
kiilte bagli olup yasayan mit 6zelligini tagimaktadir.**

Alman iranolog, Dinler Tarihgisi ve tasavvuf arastirmacist Annemarie Schimmel
(1922-2003) insanlarin daima diinyanin yaratilisinin ve varolusun nedenini anlama ¢abasi
icinde bulunduklarini ifade etmistir. Bu baglamda gergeklestirilen aragtirmalar sonucunda
cesitli yorumlar gelistirmeye calisilmistir. Tiimiiyle tarihsel bilginin 6tesinde yapilan bu
aragtirmalarda, bu tiir sorularin cevaplarii bulabilecekleri veya en azindan
bulabileceklerine inandiklar1 bagvuru kaynagi mitlerdir. Mitler, tipik olaylar1 sanki belirli
bir zamanda gerceklesmis gibi anlatmakta ve genellikle ritiiel eylemler araciligiyla
animsanan olaylar1 konu almaktadir. Ayrica, ritiiel eylemlerin sebep-sonug iliskileri mitler
tarafindan acgiklanmaktadir.

Dinler; dogum, yasam, 6liim ve dogal olaylar gibi varliktaki gizemlere bir cevap
veya agiklama getirmektedir. Ancak bu cevap, ilahi ve askin bir nitelik tagimakta; insana
mutlak olandan seslenmektedir. Mitoloji ise, mevcut gizemler karsisinda insanin bizzat
kendisinin bir cevap arama c¢abasini ifade eder. Insan, bu cevabi kendi akliyla bulmaya
calisirken zaman zaman dini kavramlar ve agiklamalardan da yararlanmistir. Din ve
mitoloji kavramlar1 oldukca kaygan bir zemin iizerinde kullanildiginda, neyin din, neyin
mitolojik oldugu belirlenemez hale gelir. Bu nedenle mitolojiler genellikle tabiatiistii
olaylar karsisinda insanligin tutumu olarak tanimlanmistir.*

Genel bir ifadeyle, mitoloji tarihin bir pargasidir ¢iinkii mitoloji, insanin yasadigi

diinya ve c¢evresindeki olaylara dair bakis agisinm1 yansitmaktadir. Bu diisiince, 6zellikle

30 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 28.

31 Nimet Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2012), s. 27.

32 Ali Rafet Ozkan, “Din Mitoloji iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 11 (2022), s. 19.

33 Ozkan, “Din Mitoloji iliskisi”, s. 10.

3* Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysterialarina Kadar, gev.
Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2015), c.1., s. 87.

35 Annemarie Schimmel, Tanri 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri (Istanbul: Kabalc1 Yayevi, 20014), s. 167.

36 Y1ldirim, fran Mitolojisi, s. 27.
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fran mitolojisi baglaminda daha belirgin bir sekilde gdzlemlenmektedir. Zerdiistilik
mitolojisi, yaratili, kiyamet ve diinyanin yenilenmesi gibi konulara iliskin genis yorumlar
ve rivayetler icermektedir. Mitolojinin amac1 yalnizca ge¢mis tarihi tasvir etmekle sinirl
degildir; ayn1 zamanda insanin gelecegi arzulamasi ve bu gelecege baglanma istegini de ele
almaktadir.”

Mitler, bin yillarin 6tesinden goriintiileri yansitan aynalardir. Tarih ve arkeolojinin
suskun kaldig1 donemler i¢in mitler konusur ve insan kiiltiiriinii uzak ge¢gmisten giinlimiize
aktarmaktadirlar. Antik Iran mitolojisi de bu gizemli diinyada yiiksek bir yere sahiptir.

Mitoloji aragtirmacisi, Samuel Henri Hooke (1874-1968), mitlerin edebi veya tarihi
Olgiitlere gore degil, islev agisindan Ozelliklerinin ortaya konulmasi gerektigini
sOylemektedir. O, mitleri islev acisindan ritiiel, orijin, kiilt, prestij, eskatoloji mitleri olarak
siiflandirmaktadir. Ona goére mit belli bir durumun yarattig1 diisiincelerin {iriiniidiir.
Gegmis veya gelecekte bir seyler yapma niyetinin tezahtirtidiir.3

Antropolog Bronistaw Kasper Malinowski (1884-1942) mitleri uygarliklarin
olusumunda kac¢inilmaz olan bir harca benzetmektedir. Uygarliklar, siirekli bir yenilenme
yolundadir bundan dolay1 tiim tarihsel degisimler yeni bir mitolojiyi dogurur. Mit,
mucizelere/kehanetlere gereksinim duyan canli bir inancin, daha Oncekilere gereksinim
duyan toplumsal bir durumun, bir cezayr veya moral gerektiren bir kodun degismez alt
triinidiir.* Mit, kendi gergekligi iginde incelendigi zaman, simgesel bir {irin gibi degil,
ilgili konunun dogrudan bir anlatimi gibidir. Bilimsel ilgiyi doyurmaya yonelik
aciklamalar da degildir. Malinowski, mitin “Toplumsal gereksinimlere ve isteklerden
kaynaklanan pratik gereksinimlere yardim eden, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal
ozlemleri derinden doyurmaya yénelik eski bir gercekligin yeniden anlatilmasinin insan

4! yyrgulamaktadir. Eliade de bu

uygarligu icin yasamsal bir katki maddesi olusturdugunu
konuda Mitlerin Ozellikleri adli eserinde mit icin: “Mit her zaman bir yaratilisin
oykiistidiir. Bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya bagladigini anlatir.” demektedir.

Mit ancak gergekten olup bitmis ve tam olarak ortaya ¢ikmis olan seylerden bahseder.

37 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s.163.

38 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s. 9.

3 Hooke, Ortadogu Mitleri, s.14-19.

40 Bronislaw Malinowski, ITkel Toplum, ¢ev. Hiiseyin Portakal (Ankara: Oteki Yaymevi, 1988), s. 14.
4 Malinowski, kel Toplum, s.103-104.
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Mitin “kutsal bir 6ykii” ve mitleri bilmek, nesnelerin kokenindeki sirr1 6grenmek anlamina
geldigini ifade etmektedir.*

Sinasi Glindiiz’iin ifadesi ile; “Sonugta mitler, bir biitiin olarak ele alindiginda,
dogaiistii alana, ge¢mige, gelecege ve yasanmakta olana yonelik saglam bir bilgi sahibi
olmayan insanmin, kendi inan¢larini, ritiiellerini ve gelenegini hakli ¢ikarma, toplumsal
vapiyi giivence altina alma ve ozlem ile istenglerini dile getirme dogrultusunda kurguladigi
yaygin kanaatlardan olusmaktadir.”*

Dinler Tarihi alaninda mitoloji ¢aligmalari, XVIIL. yiizyildan itibaren baglamistir.
Mit, sembol ve dil arasindaki iliskilerin arastirilip ortaya konmaya calisildigi bu déonemde,
Hiristiyanlik disindaki dinlere ait mitoslara ilgi duyulmus ve aralarinda kiyas yapilmistir.
Dil ve mitoloji alaninda; siirin ruhu ile mitoslarin olusum siirecindeki ruhun ayni oldugunu
illeri siiren Alman yazar ve edebiyat¢ci G. Ephraim Lessing (1729-1781), sembollerin
analiz edilerek mitlerin ¢ozlimlenebilecegini, mitik unsurlarin Tanri’'nin sembolazisyonu
icin kullanilan dilden tiiredigini; insanlarin Tanri’y1 daha kolay anlamak i¢in mitik
sembolleri kesfettigini ileri sliren Alman dinbilimci J. Gottfried Herder (1744-1803); mitos
ve sembollerin ayni olmadigini savunan Eski Misir, Yunan, Roma, Iran ve Hint medeniyeti
alaninda 6nemli ¢alismalar yapmis olan Alman filolog ve Arkeolog Friedrich Creuze
(1777-1858); mitoslarin yalnizca evreni anlamak i¢in ortaya konulan hermenétik bir yol
oldugunu illeri siiren Alman Karl Otfried Miiller (1797-1840) gibi arastirmacilar ilahi
mesaj, sembol ve mitos baglantisin1 ortaya koymaya galisanlardan bazilaridir.* XIX.
yiizyildan sonra Batili bilginler mitleri farkli bakis agisiyla incelemeye bagladilar.
Uydurma, kurmaca anlamlarinda ele almak yerine, arkaik toplumlarda anlasildigi gibi
anlamlandirdilar. Giiniimiizde, kurmaca veya hayal anlaminda kullanildig1 gibi, 6zellikle
etnologlar ve toplumbilimciler ve en 6nemlisi de Din Tarihgileri arasinda, kutsal gelenek,
en eski vahiy, 6rnek gosterilecek model anlamlarinda da kullanilmigtir.*

Mitoloji alanindaki yogun ¢alismalar, XX. yiizyilda ciddi boyutlara ulagsmistir. Bu
donemde, o6zellikle din ve sanat gibi alanlar {izerinde mitolojinin insan hayatindaki rolii
tizerine bircok inceleme gergeklestirilmistir. Dolayisiyla, bireyler mitolojiden ne

aradiklariyla ilgilenmis ve bu siirecte ¢esitli tanimlar ortaya ¢ikmistir.*®

42 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.16-23.

4 Sinasi Giindiiz, Mitoloji Ile Inan¢ Arasinda, ed. Cengiz Batuk (Samsun: Etiit Yaynlari, 1998), s. 29.

# Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri (Istanbul: Insan Yaynlar1, 1997), s. 57-61.

45 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.11.

46 Dursun Ali Tokel, “Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Rolii”, Milel ve Nihal 6/1 (2009), s. 165-166.
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Mit alanindaki ¢aligmalarin ortaya koydugu diisiinceye gore, ilahi mesajlar ilk 6nce
semboller halinde belirmis ve zamanla degiserek mitoslari olusturmustur.*’” Mit alanindaki
caligmalar, ilahi mesajlarin semboller araciligiyla ifade edilmesinin ve zamanla mitoslara
donlismesinin  dinlerin ve mitolojinin anlasilmasinda kritik bir rol oynadigim
gostermektedir. Bu siireg, insanligin varolugsal sorularina yanit arayisinda sembollerin ve
mitlerin nasil bir anlam tasidigin1 anlamamiza yardimci olmaktadir. Dolayisiyla, mitlerin
incelenmesi, kiiltiirel ve dini kimliklerin derinlemesine anlasilmasi acisindan biiyiik bir
Onem tasimaktadir.

Mit cesitleri, insanligin varolusunu, dogay1 ve toplumsal diizeni anlamlandirma
cabalarimin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikarken, eskatoloji mitleri, bu mitlerin en derin ve

en evrensel temalarindan birini olusturmaktadir.

1.2. Eskatoloji

Dinlerin ¢ogunda, her seyin baslangicini tasarlayan tanri veya tanrilar ile birlikte,
yaratilis mitolojileri mevcut oldugu gibi, her seyin sonu ile ilgili ac¢iklamalar da
bulunmaktadir. Dinler, evreni, yaratilis1 ve varsa ote diinya goriislerini, soyut veya somut
bir sekilde kendi diinya goriisleri cercevesinde aciklamaya calismaktadirlar. Eskatoloji
terimi, bu alanlar i¢inde “son seyler ile ilgilenen bilim” anlamina gelmekte olup, Yunanca
son anlamina gelen “eschatos” ve son seyler anlamindaki “eschata” kelimelerinden
tiretilmistir. Teolojik agidan, eskatoloji, 6liim, yargilama, ruhun durumu ve insanin son
kaderi ile ilgili konularla ilgilenen bir disiplin olarak tanimlanmaktadir.*®

Eskatoloji konusu, bir¢ok din icin oldukca ilgi ¢ekici bir yon teskil etmektedir.
Hiristiyanlik, Zerdiistilik ve Islamiyet gibi dinler, diinyanm sonu teolojisine nemli
derecede vurgu yapmaktadirlar. Bu teoloji, tanr1 ve diger dini ilkelerin anlagilmasinda
merkezi bir rol oynamaktadir. Bu dinler, genellikle zamanin ¢izgisel bir yapiya sahip
oldugunu kabul etmektedirler. Cizgisel yap1 inancina gore bu diinyadaki yasamin bir
baslangic1 ve sonu vardir. Ote yandan, Hinduizm ve Budizm gibi dinler eskatolojiye daha
az odaklanirlar. Ciinkii bu dinlerde, yasam, 6liim ve evrenin varligi genellikle siirekli bir
dongii olarak kabul edilmektedir. Bu inang sistemlerinde bireysel ve kozmik yasamlar i¢in

gecici sonlar olabilir, fakat evren ve birey siirekli olarak yeniden dogar yasam dongiisii

47 Demirci, Kiirsat, Dinler Tarihi, s. 59.
8 Aydin - Emiroglu, Antropoloji Sézliigii, s. 270; Eric .J Sharpe, Dinler Tarihinde Anahtar Kavramlar, gev.
Gii¢ Ahmet (Bursa: Litera, 2000), s. 24.
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siirer. Bu dongiisel zaman anlayisi, yasamin siirekli yenilenmesi ve yeniden baglamasi
fikrine dayanmaktadir. Eskatolojiye vurgu yapan dinlerde, yasamin sonunu takip eden bir
ebedi yasam ve yargilama inanci bulunurken, dongiisel zaman anlayisina sahip dinlerde
yasamin siirekli yenilenmesi 6n planda yer almaktadir. Her iki perspektif de bagli olduklari
kiiltiirel ve tarihi baglam i¢inde anlam kazanmaktadir.

Eskatoloji, insanligin varolussal sorularina yanit arayan bir disiplin olarak, 6liim,
yasam sonrasl, kiyamet ve evrensel doniisiim gibi konular1 incelemektedir. Ayrica, bireysel
ve evrensel eskatoloji gibi farkli tiirler, bu alanin zenginligini ve cesitliligini ortaya
koymaktadir.

Bazi arastirmacilar eskatoloji kavrammn, Ingilizce literatiirde XIX. yiizyildan
itibaren kullanilmaya baslandigin1 sdylemektedirler.*” Her ne kadar kavramin ilk kullanim
XIX. ylizy1l olarak kabul edilse de eskatolojik diisiincenin kokleri ¢ok daha eski donemlere
dayanmaktadir. Ik uygarliklarin mitolojilerinde “Diinyanin sonu” seklinde bir
eskatolojiden ziyade siirekli yenilenen yaratilis eylemlerine atifta bulunulmaktadir. Bu
durum, yeni bir baslangi¢ anlamina gelmektedir.>

Ayrica dinsel anlati ve mitolojilere gde iki gesit eskatoloji vardir.’! Bireysel ve
evrensel eskatoloji olmak iizere kapsam agisindan iki ana baslik altinda incelenmektedir:>?
Bireysel eskatoloji, bireyin Olimi ile genel dirilis arasindaki durumu ele alindigi
zamandaki olaylar1 kuonu edinmektedir. Bireysel eskatoloji, bireyin 6liimdeki kaderine
odaklanir. Bu kategori altinda ele alinan olaylar arasinda fiziksel 6liim, 6limsiizliik ve ara
durum (6liim ile dirilis arasindaki bireyin durumu) yer almaktadir. Bireysel eskatoloji, bir
kisinin 6ldiigiinde ne olacag gibi bir soruyla ilgilenmeyi amaglamaktadir.”® Ciinkii bireysel
eskatoloji, bireysel olarak sahislarin yazgilarimi ifade etmektedir. Bireyin oliimii, 6liim
sonrast durumu veya Olim sonrasi yargilanmasi ve kaderidir. Alacagi 6diil veya ceza
bireysel yasamindaki iyi veya kotii amellere gore belirlenmektedir. Bazi dinsel
geleneklerde, bireyin yargilanmasi, hesaba ¢ekilmesi, cennet veya cehenneme gitmesi gibi
konular 6n plana ¢ikmaktadir. Diger geleneklerde ise ruhun reenkarnasyon yoluyla geri

donmesi veya bagka varliklara gegmesi gibi inanglar s6z konusu olabilmektedir. Ayrica,

4 Aydin - Emiroglu, Antropoloji Sozliigii, s. 270; Dinlerde Anahtar Kavramlar, s. 24.; Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigii (Konya: Din Bilimleri Yaymlari, 2005), md. Eskatoloji Maddesi.;Is1l Altun,
“Tarihin Sonu Olgusu Eskolologya Mitleri”, s. 26.

50 Erbaay, “Eskatoloji”, 5/ s. 658-659.

3! Erbaay, “Eskatoloji”, 5/ s. 664.

32 Batuk, Tarihin Sonu, s. 99.; Ellwood, Robert S, The Encyclopedia of World, s. 135-136.

33 Amevenku, Boaheng, Introducing Eschatology in the African Context, c. 1, s. 24.
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krallar veya onde gelen kisilerin Sliimsiizliikk diisiinceleri de bireysel eskatolojinin bir
pargasini olusturmaktadir.’* Bireysel yargilanma ve giinahlarin cezalandirilmas: diisiincesi,
genelikle sonradan yeni bir insanligmn yaratilmasi inanisindan kaynaklanmaktadir.>

Evrensel/kozmik eskatoloji ise, daha genis bir doniisiimii, degisimi veya mevcut
diinyanin sonunu ele almaktadir. Bu tiir eskatoloji, baz1 geleneklerde genel doniisiimii,
digerlerinde ise mevcut varolusun sona ermesini ifade etmektedir. Her iki durumda da
kozmik eskatoloji, evrensel bir doniisiimii yansitmaktadir. Bireylerin bireysel durumlariyla
degil, genel olarak evrenin ve toplumlarin durumlariyla ilgilenmektedir. Dinsel
geleneklerin ¢ogu, eskatolojik diizlemde inananlarin kurtulusunu merkezine almis ve
gelistirilen diisiinceler bu temel {izerine insa edilmistir. Toplumsal kurtulus ve toplumlarin
gelecekteki mutlu yasamlari, kiyamet sonrasinin yani sira kiyamet Oncesi diinyanin
sonuyla da iliskilidir. Bu baglamda, eskatoloji kavraminda kiyamet oncesi ve kiyamet
sonrast olmak iizere iki ayri1 kategori olusturmak gereklidir. Dinler, diinyanin sonuna dair
diistincelerini sadece ote diinya ile sinirli tutmamaktadir. Bazi dinsel geleneklerde, diinya
nihai olarak yikilsa bile, inananlara bu yikim gerceklesmeden 6nce son bir mutluluk vaadi
sunulmaktadir. Kiyamet ncesi diisiinceler ve inanglar, genel olarak bu diinya ile iliskilidir.
Bu baglamda, diinyanin sona ermesinden sonra belirli bir siire icinde gerceklesecek olaylar
ifade edilmektedir. Diinyanin tarihi sonunda bir kurtarici bekleme inanci, Tanri’nin
yerylizinde kuracagi krallik beklentisi, altin ¢ag veya bin yillik muhtesem bir donem
beklentisi, kotiiliiglin kaynagi olan seytanin veya kaos ejderhasinin zincire vurulmasi ve
etkisiz hale getirilmesi, iyilik ve kotiiliik glicleri arasindaki son savas, savasin taraflari ve
birinci dirilis gibi kavramlar da bu grup icerisinde yer almaktadir. Kiyamet sonrasi veya
Oteki diinya eskatolojisi, bu diinya sonrasina yoneliktir. Bu baglamda, kiyamet sonrasi
gerceklesecek olan yargi, hesap, cennet ve cehennem hayatlari, 6liimsiizliik diigiincesi ve
ebedi yasam bu grupta yer almaktadir. Kurtaric1 olarak gelecegine inanilan Mesih, aynm
zamanda yargilamayi da gerceklestirmektedir.*®

Evrensel eskatoloji degisimlerle baglantili olaylar1 kapsamaktadir. Bu kavram,
insanlifin ve tiim yaratilisin gelecegi ile ilgili bir perspektif sunmaktadir. Genel (veya
evrensel ya da kozmik) eskatoloji olarak adlandirilan anlayis, tiim insanlari ilgilendiren ve

kozmik faaliyetleri igeren bir durumun ifadesidir. Tarihin Onceden belirlenmis bir

>4 Batuk, Tarihin Sonu, s. 49.
5 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 79.
56 Batuk, Tarihin Sonu, s. 50-51.

24



tamamlanmaya dogru gelisimini saglayan ilahi yonetimle ilgili Kutsal Kitap verilerinin

incelenmesini igcermektedir. Evrensel eskatoloji, tarihte “Tanr1 Kralligi™>’

nin agiga cikist,
Mesih'in doniisii, inananlarin ve inanmayanlarin dirilisi, inananlarin yargilanmasi, bin
yilik doéneminin dogasi, biliyiik sikintinin dogasi, zamanin sonu ile inanan ve
inanmayanlarin kaderi ile ebedi sonlar (cennet ve cehennem) iizerine odaklanmaktadir.’

Kozmik eskatoloji bireylerin degil, toplum ve evrenin gelecekteki durumuyla
ilgilenmektedir. Her din kendi inanirlarinin kurtulusunu esas alan bir eskatolojik gelenege
sahiptir. Dinlerin eskatolojik gelenekleri, toplumsal kurtulus, 6teki diinyada mutlu ve
miireffeh yasam i¢in kiyamet oncesi ve sonrasi olaylar ile ilgilidir. Bundan dolay1 evrensel
eskatolojiyi kiyamet dncesi ve kiyamet sonrasi olarak ayirmak gerekmektedir.

Kiyamet 6ncesi eskatoloj grubunda yer alan diislince ve inanglar genelikle bu diinya
ile ilgilidir. Bagka bir ifade ile diinyanin sona ermesinden sonra belli bir zaman araliginda
meydana gelen olaylar ifade etmektedir. Diinyanin sonunda kurtaricilarin gelmesi, tanri
kralligmin kurulmasi beklentisi, kotiiliigiin kaynagi kabul edilen seytan, kot ruh gibi
unsurlarin yenilgiye ugratilmasi, iyilik ve koétiiliik arasindaki son savas, birinci dirilis gibi
diisiinceler ve bu diisiincelerle ilgili olan tiim konular bu grup igerisinde yer alan
eskatolojik diistinceler olarak degerlendirilmektedir.

Kiyamet sonrasi ya da oteki diinya eskatolojisi ise bu diinya sonrasina yonelik
olaylar1 ifade etmektedir. Yani kiyamet sonrasi ger¢eklesecek olan yargi, cennet ve
cehennem yasantilari, 8liimsiizliik diisiincesi, ebedi yasam bu grupta yer almaktadir. ©

Evrensel eskatoloji, 0zellikle bir kurtarici figiliriiniin gelisi, iyi ve kotii giicler

arasindaki son c¢atisma ve iyiligin orijinal diinyasinin restorasyonuna dayali olarak aci ve

57 Eskatolojik Perspektiften “Tanr1 Krallig1" yeryiiziindeki yasann sona ermesiyle Tanri’min miidahalesini
ongodrmektedir. Bu miidahale, mevcut siyasal sistemlerin egemenligine son verecek ve kotiiliigii ortadan
kaldiracaktir. Beklenen bu donemde iyilik, adalet ve barig hakim olacaktir. Tasavvur edilen krallik, gegici
degil, sonsuza dek siirecek bir yapidir; ¢linkil yeryiiziindeki kotiilik giigleri tamamen yok edilecektir. Bu
nedenle, bir daha yeryliziinde kotiiliigiin var olmayacagina dair giiglii bir inan¢ mevcuttur. Bu eskatolojik
beklenti, mevcut siyasal iktidarlarin diinya dengesizliginin ve kaosun kaynag1 olarak goriilmesine dayanir.
Bircok dinsel gelenege gore, diinya Tanr1 veya tanrilar tarafindan yaratilmis ve kontrol altinda tutulmaktadir.
Ancak, insanlarin yasadigi hayatin kotii oldugu disiincesi yaygindir; bunun nedeni, egemenligi elinde
bulunduran giigler, yani seytan ve benzeri varliklarin etkisidir. Sonu¢ olarak, “Tanr1 Krallig1” mitosu,
insanligin nihai kurtulusu ve ilahi adaletin saglanmasi umudunu tasimaktadir. Bkz. Batuk, Tarihin Sonu, s.
147-212.

7 Is1l Altun, “Tarihin Sonu Olgusu Eskolologya Mitleri”, 30; Menderes Cinaroglu, Tiirk Kiiltiiriinde
Eskatoloji Mitlerine Dair Bir Inceleme (Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi,
2008), s. 28.

8 Amevenku, Boaheng, Introducing Eschatology in the African Context, $.24.

39 Batuk, Tarihin Sonu, s. 50.

% Batuk, Tarihin Sonu, s. 51
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giinahtan kurtulug alaninin kurulmasi kavramlari olmak {izere kozmik bir boyutun
sorunlarini ele almaktadir

Bireysel eskatoloji, her bireyin yasami, 6liimii ve sonrasindaki kaderi ile ilgili inang
ve beklentilerini sekillendirirken; evrensel eskatoloji, tiim insanlig1 ve yaratilisi kapsayan
kozmik bir perspektif saglamaktadir. Bu iki yaklasim, bireylerin ve toplumlarin ahlaki
degerlerini ve inang sistemlerini derinlemesine etkilemektedir. Bireysel diizeyde, yasamin
zorluklart eskatolojik inanglarla anlam bulmakta; evrensel diizeyde ise tarihsel siiregler
insanligin ortak kaderini belirleyen dinamikler olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Dinlerin bir¢ogunda 6liim, mutlak bir son anlamina gelmemektedir. Bir dinin
6limden sonraki yasam hakkindaki 6gretileri, inanirlarinin bu diinyadaki algi, tasavvur ve
yasam bi¢imlerini de dizayn etmektedir. Diinyanin sonunun nasil gelecegi konusu ahiret
inancina sahip insanlarin daima merak ettikleri konulardan olmustur. Dinlerin ahir zamanla
ilgili ongoriilerinde genelikle korkung ve tedirgin edici bilgiler vardir. Dindar bir birey 6te
diinyada vaat edilen miikafatlara ulasmak, cezalardan sakinmak ic¢in diinyanin sonuyla
ilgili anlatila gelen gerek mitolojik gerekse ilahi 6gretileri dinin bir kurali ve inang sistemi
olarak kabul etmekte, diinyay1 bu dogrultuda algilamakta ve anlamlandirmaktadir. Dinlerin
vazettikleri eskatolojik tasavvurlar, inanirlarina bir umut ve teselli de asilamakta, iyilik ve
kotiiliiglin hesabinin mutlak bir adaletle goriilecegi bir gelecek zaman inanciyla onlarin
zihinlerini sekillendirmektedir.

Oldiikten sonraki yasam ve yasamlacak mekan meselesi, dinlerin tarih boyunca
inananlarina aciklamaya calistiklari en dnemli konulardan biridir. Dinler, tarihsel siirecte
insanlar1 bu diinyadan 6teki aleme hazirlayan, varolus sebebini ve amacini agiklayan, 6liim
ve sonrasindaki hayati tanitan kurumsal yapilardir. Bu yapilar, bu konudaki sorulara yanit
vermektedir.®!

Gilinimiizde eskatoloji, teolojinin bir alt dali olarak kabul edilmektedir. Teolojinin
nihai seylerle, yani kotiiliigli yenecek kurtaricinin gelisi ve diinyanin sonuyla ilgilenen bir
dalidir. Bagka bir tanimlamayla eskatoloji, insan hayati ve diinyanin sonuna dair dini
doktrinleri ifade etmektedir. Bu disiplin, kozmik yolculukta diinya hayatinin sona erecegi
evrede meydana gelecek olaylart konu edinir. Diinyayi iyilige tasiyacak kurtarici, iyiligin

kotiiliige galip gelecegi savas, Oliim ve sonrasindaki yargilama ile cennet ve cehennem

o1 Metin Yasa, “Islam Oncesi Felsefede ve Islam Felsefesinde Eskatolojiye Y&nelik Bazi Temel Gériisler”,
Din ve Hayat Dergisi 6 (2012), s. 13.
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oncesinde gerceklesecek konular eskatolojinin alanina girmektedir.®> Dolayisiyla bir bilim
dali olarak eskatoloji, farkli dinsel geleneklerin yaninda modern ideoloji ve diigiinsel
hareketlerin icerisinde yer alan “son”la ilgili diisiinceleri de arastirarak tasnif eder ve
bunlarin birbirleriyle benzerliklerini ya da farkliliklarin1 ortaya koymak amaciyla
karsilagtirmalar ve ¢ozlimlemeler yapar.®

Eskatoloji teriminin teoloji alanindaki en yaygin kullanimi, Alman teologlar
Johannes Weiss (1863-1914) ve Albert Schweitzer (18675-1965)’in kozmolojideki
zamanin sonu ile ilgili konulara atifta bulunarak, son seylerin doktrini anlamina gelen
semsiye bir terim olarak kullanimiyla ortaya ¢ikmustir.®* Ayrica, eskatoloji, ozellikle tek
tanrili ve ahiret inancinin 6n planda oldugu Ortadogu dinlerinde iki kavrami bir araya
getirmektedir: “Ote diinya” ve “diinyanm sonu”, baska bir ifadeyle bunlar kiyamet
zamanini agiklayan kavramlardir.®

Bu disiplin, insanligin sona erdigi giinden itibaren yasanacak “6te diinya” kavrami
etrafindaki tiim olaylar1 ifade eden son seylerin, yani diinyamizin sonunun, yikilisinin ve
bu siireci tetikleyen olaylar dizisinin incelenmesiyle ilgilidir.*® Basit bir sekilde tanimlamak
gerekirse diinyanin en sonu ile ilgili olacak olaylar demek olup tanrinin yaratilisa kars
yapacagi son eylemlerin ve son yikilisin 6gretisidir.’” Bu yoniiyle eskatoloji, teoloji ile
mitoloji arasinda ortada yer almaktadir. Eskatoloji inanci, hem bir teolojik olgu hem de
mitolojik bir beklentidir. Zamanin ileriye dogru bir akis igerisinde olmasi nedeniyle
evrenin de sona ermesi gerektigini vazeder.®® Evrenin nasil yok olacagini, oliim ve
sonrasini mitolojiler ile anlatan son seylerin bilimidir.®

Insanin, yasamin ve diinyanin gelecegi iistiine ileri siiriilmiis inanclarda, diinyanin
nereden geldiginin tasarlandigi gibi nereye gidecegini, sonunun nasil olacagi da
tasarlanmistir. Ruhun Oliimsiizliigii, kiyamet, ote diinya, cennet, cehennem, yeniden

dirilme gibi 6te diinya ile ilgili tasarimlar eskatolojinin alanina girmektedir. Bagka bir ifade

62 Batuk, Tarihin Sonu s. 48.

63 Batuk, Tarihin Sonu, s. 49.

% David Edward Aune, The Cultic Setting Of Realized Eschatology In Early Christianity (Leiden: E. J. Bril,
1972), s.1-5.

65 Aydin - Emiroglu, Antropoloji Sozligii, s. 270.

%6 Rudolf Bultmann, Tarih ve Eskatoloji, gev. Emir Kuscu (Ankara: Elis Yayinlari, 2006), s. 29.

67 Robert E. Lynn, Eskatoloji, Son Zaman Ogretisi, ed. ilhan Keskinz (Istanbul: Bio Ofset Matbaacilik
Yayincilik, 2013), s.10.

% Menderes Cimaroglu Isil Altun, “Tarihin Sonu Olgusu Ve Eskatologya Mitleri”, Milli Folklor 16/128
(2020), s. 28.
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ile eskatoloji 6liim ve dliimden sonraki hayat ile ilgili bir kavram olup her seyin son
buldugu an ve yargilanma konularimni da igermektedir.”

Insanoglunun ¢dziim bulmakta en ¢ok zorlandig1 problem, 6liim gergegidir. Oliimle
birlikte insan tamamen yok olup gidecek mi, yoksa “ikinci bir hayat” sansina sahip olacak
midir? Bu “ikinci hayat”, mevcut diinyada mi yoksa bagka bir diinyada mi1
gerceklesecektir? Bahsi gegen hayat, mevcut hayat gibi sinirli ve sorunlu mu yoksa sinirsiz
ve milkkemmel mi olacaktir? Dirilis, cismani mi yoksa ruhani midir? gibi sorular, tarih
boyunca insanoglunun zihnini mesgul eden temel sorular arasinda yer almaktadir.”' Iste
eskatoloji, insanligin bu temel soru ve sorunlarini inceleyen, diinyanin bir¢ok dini
geleneginin bir parcasi olarak tarihin ve insanligin nihai kaderiyle ilgili teolojik bir doktrin
olarak tanimlanabilir.”

Insan, hangi sebeple son seyleri tartisma egilimi gdstermektedir? Zamanin sonunda
ve sonrasinda ne olacagimi diisiinmek, sanki olastymis gibi, insant neden zamanin
sonundan sonraki durumun meraki i¢ine sokmaktadir? Tim bunlar, ni¢in insan zihnini
mesgul etmektedir? Tiim bu sorular eskatolojinin dnemi ve eskatolojiye duyulan merak,
son seyler olarak insanin yeniden dirilisinin, 6liimsiizliige kavusma olanaginin, tanrisal
adaletin gergekleseceginin tartisildigi ve cennet ile cehennemin ayri bir yasam tarzinin
ongoriildiigi bir 6z tartigmasindan kaynaklanmaktadir.” Tanrisal adalet ile ilgili beklentiler
ilk insandan beri varolagelmistir. Arkeolojik arastirmalarda ortaya ¢ikan Neandertal’*
insanmin  gomiildiikleri yerlerde Oliinlin  bazen cenin pozisyonunda yatirildig
goriilmektedir, bu diisiince eskatolojik inamigi, yeniden dogusu cagristirmaktadir.” Ilkel
mitolojilerde bile diinyanin sonundan 6nce, kotiiliiglin, korkunun, agligin, sefaletin ve
Oliimiin olmadig1 bir yer arayisi olmustur. Hatta ilkel zamanlardaki gogler kotiiliigiin

olmadig1 yerlere ulagma timidi ile yapilmistir.”

70 Mehmet Pagac1, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddes 'te Ahiret Inanci (Istanbul: Nun Yayinlar1, 1994), 2.; Tara
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Dinlerin ¢ogu, esyanin (seylerin) baslangici ile ilgili tanri, insan irk1 ve diinya gibi
konulara dair mitolojiler gelistirmistir. Benzer sekilde, bir¢ok din, diinyanin sonu ile ilgili
kutsal metinler veya mitlerden bahsetmektedir. Eskatoloji, daha genis bir cercevede
kurtulus, kurtulus ¢agi, ahiret ve ruh gibi konular1 kapsamaktadir. Dini kaynaklar, ilahi
adaletin tesisi ve askin varlik ile kavugma sonrasinda olusacak ideal toplum tasarimina
yonelik beklenti ve arzularini, eskatolojik anlatilar ¢ergevesinde ele almis ve bu baglamda
ifade etmistir.”’ Eskatolojik anlatilar varligin dogum ile 6lim arasindaki siireyle sinirh
olmadigini anlatarak varolusun gayesini belirlemektedir.”® Eskatoloji inancini olusturan
temel etmen adalet fikridir. Eskatoloji inancinda Tanrinin adaleti gergeklestirmesi bu
diinyada haksizliklara ugrayanlar i¢in daha adil bir yasamin olusturulmasinda temel
etkendir.”

Zamanin nasil son bulacagina dair gelistirilen inan¢ big¢imleri, tarih boyunca
dinlerde ve mitolojilerde onemli bir yer tutmustur. Yeryiiziindeki hemen hemen tiim
uygarliklarda eskatolojik inan¢ ve inanislar, diger inanglar arasinda dikkate deger bir
oneme ve etkiye sahiptir. Bu inang¢larin 6ziinde, insanlarin hangi toplumdan olursa olsun
veya hangi zaman diliminde yasarsa yasasin, mevcut diinyadan daha adil ve daha mutlu bir
diinyay1 tasarlama ve bekleme arzusu yatmaktadir. Eskatolojik beklentiler icerisinde
bulunanlar, zamanin tanr1 lehine doniisiinii ve Tanri’nin zamani kendi kontrolii altina
almasim1 beklemektedirler.

Diinyanin bir sonunun varligi, kendi kendini kanitlayan bir olgu olarak
degerlendirilemez. Bununla birlikte, sonu¢ veya amaci bulunmayan bir diinya anlayisi,
mantiksal agidan tutarsizlik tasimaktadir. Sonu olmayan bir siirecin kavranmasi giictlir ve
ebedi amacsizlik diisiincesi, hayal giicliniin 6tesinde bir durum olarak kabul edilebilir.
Dolayisiyla, pratik agidan, diinyanin en azindan bir sonunun varlhigr gerekliligi, bu
baglamda dikkate deger bir argiiman olarak ortaya ¢ikmaktadir.®

Eskatoloji kavrami, muhtemelen diinyanin kendisini yillar ve c¢aglar boyunca
tekrarladig1 dongiisel zaman anlayisiyla degil, Tanri’nin veya nihai gercekligin var oldugu

diinya dinlerinin ortaya c¢ikisiyla ortlismektedir. Tanri, peygamberler araciligiyla tarih

"7 Erdogan Erbaay, “Eskatoloji”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci (Ankara: Ebabil Yayinlari, 2007),
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29



boyunca diinyay1 kurtarmak i¢in harekete gecebiliyorsa, bu durum ayni zamanda tarihin
anlaminin yerine getirildigi, adaletin saglandig1 ve belki de yeni ve daha iyi bir ¢agin
basladig1 yiice bir tamamlanmay1 da miimkiin kilmaktadir. Diinya eskatolojisi, diinyanin
seyrini dairesel bir siire¢ olarak degil, yaratilisla baslayip bir ¢izgi boyunca devam eden
stire¢ olarak kavramaktan kaynaklanmaktadir. Her seyi 6zetleyen ve anlamli kilan nihai
karar veya yiice vahiy, bu tamamlanmay1 gerceklestirecektir. Dolayisiyla, bu ¢izgisel
zaman i¢inde bu diinyadaki son gerceklesecek, ancak ¢izgisel zaman sonsuz bir sekilde
devam edecektir.®! Alman ilahiyat¢r Rudolf Karl Bultmann’in (1884 - 1976) yorumuna
gore: Buradaki “son” kavrami, zamanin akisi i¢inde baska bir baslangi¢ i¢in sonu ifade
etmektedir. Zamanin akis1 icindeki bir son olup, mevcut zamanin gelecegi olarak
degerlendirilmektedir. Eskatoloji, gelecegi icinde bulunulan zamana ayna tutarak insana su
mesaj1 iletmektedir: Icinde yasayip planlar yaptiginiz diinya gegici ve fanidir; sonsuz
yasam mevcuttur. Diinya biitlinliyle bos ve gergek degildir. Eskatoloji, insana hayatin
smirlarini kavratarak, idrak etmeye ve insan1 kiistahliga kars1 uyararak diisiinceli ve saygili
olmaya davet etmektedir.®

Hint-iran ve Zerdiistilik konularinda calismalar1 olan Alman Almut Hintze nin
yorumuna gore, son seyler veya eskatoloji hakkindaki Ogretiler, yalnizca Zerdiistiligin
degil, aym1 zamanda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerin de onemli bir
parcasini olusturmaktadir. Bu dort gelenekte eskatolojiyle iliskilendirilen temalar, hem bir
kisinin 6ldiikten sonra bireysel olarak yargilanmasini hem de zamanin sonunda evrensel bir
yargilama siirecini icermektedir. Bu temalar arasinda, 6diil yeri olarak cennet, ceza yeri
olarak cehennem ve Oliileri dirilten olaylar yer almaktadir. Ayrica, Tanri'nin huzurunda
milkemmel varolusun ve sonsuz yasamin yeni bir dOnemini baglatan bir

“miikemmellestirici” donemi igeren kavramlar da bulunmaktadir.®®

1.3. Eskatoloji Mitleri

Diinyanin yaratilis1 ve sonu, insanlik tarihi boyunca merak edilen ve sorgulanan

temel konular arasinda yer almistir. insanlar, bu konulara dair cevaplar bulamadiklarinda,
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genellikle din ve mitoloji gibi inang sistemlerine yonelmislerdir. Mitoloji ve din, insanin
varolussal sorularina yanit aradigi 6nemli kaynaklar olarak One g¢ikmaktadir. Yaratilist
aciklayan mitlerin yani sira, diinyanin sonunu tasvir eden eskatoloji mitler de
bulunmaktadir. Eskatoloji mitleri; evrenin ve insanligin sonunu, gelecekteki durumunu ve
kurtulus yollarini ele almaktadir. Bu mitler, farkl: kiiltiirlerde ve dinlerde cesitli bigimlerde
ortaya c¢ikarak insanligin varolugsal sorularma yanit arayisini yansitmaktadir. Kiyamet
senaryolari, yeniden dogus, diinya diizeninin yenilenmesi ve ahlaki degerlere doniis gibi
temalar, eskatolojik mitlerin temel unsurlarini olugturmaktadir.

Eskatoloji mitlerinin konusu, hem diinyanin sonunda gerceklesecegi beklenen hem
de kiyamet sonrasinda yasanilacagi tasavvur edilen olaylardir. Bu mitler, bireysel ve
kozmik eskotoloji olarak ikiye ayrilir. Bireysel eskatoloji fert olarak kisinin 6limii ve
sonrasina dair mitleri, kozmik eskatoloji ise biitiin evrenin sonunu anlatir.®* Eliade’ye gore
diinyanin sonu ile ilgili sorularin cevaplarini bize eskatoloji mitleri vermektedir.®

Eskatoloji mitleri, canlilarin yok olusunu, bir ¢ift ya da sag kalan birka¢ canli
disinda diinyanin nasil yok olacagimi ve insanligin nasil ortadan kalktigini agiklamaktadir.
Bu baglamda, tufanlarla ilgili mitler dnemli bir yer tutmaktadir. Kozmik boyutlarda
gerceklesen ¢esitli felaketler, diinyanin sonunu tasvir etmektedir. Depremler, yanginlar,
daglarin pargalanmasi ve salgin hastaliklar gibi olaylar, genel olarak diinya ve evrende
mevcut olan diizenin bozulmasina ve kaosa yol agmasina neden olmaktadir. Bu durum,
evrenin yok olmasini beraberinde getirmektedir. Bazi mitlerde bu olgu “yokluk™ olarak ele
alimirken, digerlerinde yeniden dogus olarak yorumlanmaktadir. Pek ¢ok mitoloji, tufani
yiice varligin 6fkelenmesine yol agan ritiiellerle iligkilendirirken; bazilar1 ise bu durumu
yalnizca tanrisal bir varligin insanlara son verme istegi ile agiklamaktadir. Birgok
mitolojiye gore tufanin nedeni, insanlarin isledikleri giinahlar ve diinyanin yozlagsmasidir.
Tufanin ardindan bir yeniden dogum siireci gerceklesmekte; kirlenen diinya arnarak eski
haline donmektedir. Zamanin sonunda yeni bir donem baslamaktadir ve bu durum, adeta
temiz bir ¢aga gecisi simgelemektedir. 5

Eskatoloji mitleri arasinda yer alan “kurtarict” figiirleri, toplumlarin kaosunu sona

erdirecegine ve diizeni yeniden tesis edecegine inanilan dnemli karakterlerdir. Bu figiirler,
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farkli dinlerde cesitli isimlerle anilmaktadir. Ornegin, Islam’daki “Mehdi", Yahudilik ve
Hiristiyanlik'taki “Mesih”, Zerdiistilikteki “Sosyant”, Hinduizm’deki “Kalki” gibi figiirler,
eskatolojik kurtarict mitlerinin 6ne ¢ikan temsilcileridir. Bu gruptaki bir diger 6nemli mitos
ise “Tanri'nin Kralli§1” diislincesidir. Genel hatlariyla Ortadogu dini geleneklerinde var
olan bu diisiince, mitolojik bir s6ylem olarak Yahudilik i¢inde gelismis ve daha sonra
Hiristiyanlhiga geg¢is yapmistir. Tanri'nin Kralligl, insanlarin kurtulusu ve evrensel bir
diizenin saglanmasi i¢in beklenen bir dénemi simgelemektedir. Ayrica bu gruptaki 6nemli
bir eskatoloji miti de “altin ¢ag” beklentisidir. Evrensel mitoloji ile yakin bir iligki
icindedir. Her yoniiyle geg¢miste yasanilan mutluluk donemine geri doniisii ifade
etmektedir. Bagka bir deyisle saadet asrin1 gelecege, oOzellikle diinyanin sonuna
kaymaktadir. Diinyanin sonunda seytan veya kotiiliik giiclerinin etkin olacagi ve iyiligin
tesis edilmesine engel olacagi diisiincesi, eskatolojik mitler arasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu baglamda, Mesih Karsiti (Antikrist) ve Gog-Magog gibi varliklarla
gerceklestirilecegi dngoriilen “son savas” (Armageddon) ile ilgili beklentiler, 6te diinya ile
ilgili tasavvurlar ve yer alt1 aleminde neler olduguna dair anlatimlar da bu grubun énemli
mitoslari arasinda yer almaktadir.®’

Yerylizii yasami son bulmadan 6nce kozmik felaketler, gokyliziinde birden fazla
giinesin belirmesi, glineslerden c¢ikacak sicakligin denizleri kurutmasi, tufani andiran
yagmurlarinin yillarca yagmasi, Tanri’nin yeryiiziinii kotiiliklerden arindirmak igin
yeryiiziine ates gondermesi gibi olaylar genelikle diinyanin sonu ile ilgili eskatolojilerin
konu edindigi olaylardandir. Vahiy kaynakli inan¢ sistemlerinde eskatolojik anlatimlar
oldukca yaygindir. Bu sistemlerde, peygamberlerin uyarilar1 dogrultusunda diinyanin genel
bir yikim ile yok olacagi ve ardindan yeni bir diinyanin kurulacag: inanci 6ne ¢ikmaktadir.
Ceza-miikafat ve cennet-cehennem kavramlari, eskatolojik konular arasinda énemli bir yer
tutmaktadir. Cesitli dinlerde bu alanda edebi eserler ortaya c¢ikmis ve dinlerin tali
kaynaklarinda c¢esitli mitolojiler rivayet edilmistir. Bu anlatimlar, inan¢ topluluklarinin
eskatolojik beklentilerini ve yasam anlayislarin1 sekillendiren 6nemli unsurlar olarak
degerlendirilmektedir. 3

Dinlerin eskatolojik anlatilarinda ikinci bir diinyanin ve yasamin varligi temel
unsurdur. Zira diinya hayatinin anlamli olabilmesi insanlarin istek ve arzularini tatmin

edebilecekleri ikinci bir hayat tasavvuru ile miimkiindiir. Eskatolojik 6greti, yalnizca ilahi
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yargilama olarak diinyanin sonunun ¢ok yakin oldugunu ilan etmeyip ayni zamanda
kurtulus ve sonsuz mutlulugun baslangici olarak da kabul edilir.®

Gelecek, tarih boyunca insanlik i¢in her zaman gizemlerle dolu bir kavram
olmustur. Insanlar, gelecege dair kaygilar beslemis ve bu konuda cesitli diisiinceler
gelistirmislerdir. Gelecek hakkinda ileri siiriilen tiim diisiinceler, gecmisten ve 6zellikle
yasanilan anlardan izler tasimaktadir. Bu baglamda, “gelecek” diisiincesi, i¢inde bulunulan
an1 sekillendiren bir unsur olarak karsimiza ¢cikmaktadir.”’

Tarihte, dini inanglarin giiclenmesiyle birlikte diinyanin sonu, kiyamet ve 6te diinya
anlayislart 6nem kazanmistir. Mitlerin ¢ogu, gecmiste kozmik bir zamanda gerceklesmis
olaylar1 anlatirken, eskatolojik mitler gelecege dair ger¢eklesmemis kehanetleri
icermektedir. Bu mitler, gelecekteki bilinmeyen olay ve olgulara 1sik tutarak diger
mitlerden farklilik gosterirler.”!

Eskatoloji mitleri, diinyadaki olumsuz gelismelerin sonunda evrendeki yasamin
kokli bir degisim ve sona ulasacagi donemleri mitolojik bir gercevede anlatmaktadir. Bu
mitlerde, mevcut durumdan rahatsiz olan tanr1 veya tanrilar, evrenin ve kozmogoninin
kontroliinii yeniden ele alacaklardir. Bu siire¢ sonucunda, adaletin hakim olacagi ebedi bir
dénem baslayacaktir.”

Diinyanin sonuna dair -yakin veya ¢ok uzak bir tarihte gerceklesse de- kozmik
felaketler ve eskatolojiyle ilgili mitler diinyanin ne sekilde yok olacagini, insanlarin hangi
sebeplerle ortadan kalkacagini ve kiyameti anlatmaktadir. Bagka bir ifade ile, gelecekteki
bilinmeyen yeni bir yasamin baslangicina dair inaniglardir. Bu bilinmezlik agnostik® bir

bilinmezlik inamis1 degildir. Clinkii eskatolojik son ile inanilan sey, armmanin,

8 Tas Yakup-Kiyak Abdulkadir, “Hiristiyanlikta Eskatoloji Mitleri”, Ortadogu ve Gé¢ Arastirmalart
Dergisi, (Journal of Middle East and Migration Studies) 1, (2022), s. 50.

9 Batuk, Tarihin Sonu, s .47.

o Bayat, Mitolojive Giris, s.10.; Yavuz Gonen, “Eskatoloji ve Din Ekseninde Kiyamete Dair Anlatilar”,
Avrasya Uluslararast Arvastirmalar Dergisi 10/32 (2022), s. 2.

92 Isil Altun, “Tarihin Sonu Olgusu Eskolologya Mitleri”, s. 30; Menderes Cinaroglu, Tiirk Kiiltiiriinde
Eskatoloji Mitlerine Dair Bir Inceleme (Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi,
2008), s. 28.

9 Agnostizim, bilinmezcilik olarak tammlanan bir felsefi goriis sistemidir. Bu yaklasim, sonsuzluk, ilk
sebepler ve cevher gibi metafizik konularin insan zihninin kavrayis kapasitesinin 6tesinde oldugunu ileri
stirmektedir. Agnostik diisiince, bu tiir metafizik meselelerin kesin bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigin1 ve
dolayisiyla bilinemez oldugunu savunur. Bu baglamda, agnostizim, insanin bilgi edinme yetisinin sinirh
oldugunu vurgulayarak, metafizik konulara dair kesin yargilara varmanin imkansizhigmi dile getirir.
bkz.Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2004),
s. 45.
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yenilenmenin karsiligidir. Bundan dolay1 eskatolojinin ve eskatoloji mitlerinin ifade ettigi
son, bir yok olusu degil, bu diinyadaki sondan sonraki yeni bir baslangicin ifadesidir.”

Mitler, bireyleri cografya ve tarihle sinirli toplumlarin gereksinimlerine gore
sekillendirme kapasitesine sahiptir. Toplumlar, bozulmus ahlak ve diizenin cezasini,
yaratici tarafindan diinyada, yani sosyal ve ahlaki alanda eylemsel olarak alacaklardir. Bu
stire¢ sonucunda, saf ve temiz bir yeni yasam alan1 olusturulacaktir. Bu durumun en yaygin
anlatimlari, eskatoloji mitleri araciligiyla ifade edilmektedir.*

Farkli dinsel temellere sahip olan Siimer, Misir, Iran, Babil gibi medeniyetlerin
inaniglarina gore diinya tanrilar tarafindan bir diizen dahilinde kurulmus ve tanrilar
tarafindan izlenmektedir. Ayrica diinya kaotik giicler ile doludur. Birgok dini gelenege
gore diinya insanlarin sikinti ve bela ile karsilasacagi bir yerdir. Diinya ac1 ve istirap
yeridir. Insan ektigini bicecek, bigtigi ile muamele gorecektir. Ornegin Zerdiistilik gibi etik
diializmin, Islam ve Yahudilik gibi monoteizmin hikim oldugu ve iyilik, kotiiliik, aci,
1stirap, sapkinlik veya hidayetin dogrudan insanin amel ve eylemlerine bagli oldugu ikazlar
bu gibi din inanirlarini eskatolojik bir gercek ile yiiz yiize getirmis olmaktadir.”® Stimer,
Misir, Mezopotamya ve Anadolu gibi medeniyetlerin teolojilerinde kozmik olaylar ile
diinyanin son bulacagi hikaye edilmistir. Fakat reenkarnasyon inancinin oldugu Hint veya
Uzak Dogu inanislarinda kozmik manada bir yok olus hikadyesine rastlanilmamaktadir.
Ciinkii reenkarnasyon inancinda bitis ve son bulus yoktur. Bu inang sistemlerinde insanin
stirekli yaratim igerisinde oldugu ve yok olmadig: inanct hakimdir. Ayni sekilde tenasiih
diistincesini kabul eden Hinduizm, Budizm ve Konfiigyanizm gibi dinlerde de kozmik
anlamda bir eskatoloji inanc1 yoktur.”’

Eskatoloji mitleri ile ilgili carpict bir &rnek, Mato Grosso’®daki Papuan
Guarani’lerle ilgilidir. Bu topluluk, diinyanin ates ve su tarafindan yok edilecegine
inandiklarindan dolay1 okyanusun 6tesinde, bir tiir yeryiizii cenneti olan “gilinahtan yoksun
iilke”’yi aramaya ¢ikmiglardir. Samanlardan esinlenerek ve onlarin yonetiminde
gergeklestirilen bu uzun yolculuklar, XIX. yiizyilda baglamis ve 1912 yilina kadar

stirmiistiir. Baz1 kabileler, felaketten sonra diinyada bir yenilenme olacagina ve oliilerin

% Is1l Altun, “Tarihin Sonu Olgusu Eskolologya Mitleri”, s. 25.

% Onur Alp Kayabas, “Tiirk Mitolojisinde Eskatoloji Mitleri”, Uluslararas: Kibris Universitesi Kiiltiir ve
Edebiyat Drgisi 22/86, s. 169.

% Batuk, Tarihin Sonu, s. 34.

97 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, s. 31.

%8 Matto Grosso , Brezilyanin ‘nin batisinda bulunan bir eyalettir. Bkz. https://tr.wikipedia.org
E.T.04.11.2024
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geri donecegine inaniyorlardi. Ayrica sonla ilgili Amerika’daki Aztek’lerde kiyamet
kopmadan ger¢eklesecek evrensel bir yeniden canlanmaya inanmamaktaydilar. Aztek
inancina gore diinya simdiye kadar ii¢ ya da dort defa yikima ugramistir ve ilerde tekrar
yikima ugrayacaktir. Eskimolar da diinyanin yash olduguna ve sonunun gelecegine
inanmaktadirlar. Eskimo inanigina gore insanlar yeniden kemiklerinden canlandirilacaklar.

Cherokeeler”

e gore, diinya yaslanip yiprandiginda, insanlar 6lecek, ipler kopacak ve yer
Okyanus'a gomiilecektir. (Cherokeeler’e gore yer gok kubbeye dort iple asilmis biiylik bir
ada olarak kabul edilmektedir).'®

Eskatoloji, sadece mitlerden olusmaz ayn1 zamanda bir inang sistemidir. Eskatoloji
mitleri denildiginde inan¢ sistemlerindeki mitsel unsurlar1 ifade eden Ozellikler
anlagilmaktadir. Diinyanin sonunda meydana gelmesi beklenen olaylar, beklenen kurtarici,
kiyamet, dirilis ve Gte diinya mitleri eskatoloji mitlerini olusturmaktadir.'” Eskatoloji
mitlerininin en belirgin ve en Onemli ozellikleri ise, evrenin ve yasamin sonuna dair
gelistirilen inanglarin mitsel yoniiniin olmalaridir.'®

Tanrinin adaletinin  gergeklesmesi, glinahlarin cezalandirilmasi, 6te diinyada
yeniden bir insanhigin yaratilist anlamina gelmektedir. Yeni yaratilig, ilk yaratilisin
yikintilar lizerine gerceklesecektir. Eskatoloji, kutsal bir zaferin tarihini temsil edecektir.
Diinyanin  sonunda, insanlar dinsel eylemlerine goére degerlendirilecek ve
yargilanacaklardir. Yargilama sonunda yalnizca Tanri’nin sevgili kullart “Gokytizii
Kralligina” sadik kalanlar mutluluk i¢inde yasayacaklardir.'®

Mitolojide ilk ana baba, genelikle gokyiizii ve yerylizii tanrilaridir. Tanr ilk
insanlar1 agag, kaya, bitki ve ¢amur gibi unsurlardan yaratmistir. Tanrilar, mitolojik
anlatilara gore 6liimlii olan ve sonsuz adaletin saglanacagi yeni bir yasam icin diinyay1
biiyiik bir tufanla yok edeceklerdir. Oliimden sonra yeniden dogus gelecek. Diinyanin
sonuna dogru aligilmadik bigimde dogup, ortaya ¢ikan kahraman kurtaricilar kotiiliikleri

ortadan kaldiracaklar.'™ Yeniden dogus Ogretisi olarak kabul edilebilecek eskatoloji

9 Cerokiler (Cherokee), tarihi olarak yurtlart Amerika Birlesik Devletleri'nin giineydogu eyaletleri (6zellikle
Georgia, Kuzey Karolina ve Giliney Karolina ile Dogu Tennessee) olan ve daha sonra da beyazlarca
yurtlarindan zorla siiriilen ve platolarda yasamaya mahkim edilen Kizilderili halkdir. Bkz.
https://tr.wikipedia.org/wiki. Cerokiler. E.T. 04/11/2024

100 Eliade, Mitlerin Ozelikleri, s. 80-81

101 Tg11 Altun, “Tarihin Sonu Olgusu Eskolologya Mitleri”, s. 30.

192 Cinaroglu, Tiirk Kiiltiiriinde Eskatoloji Mitleri, s. 42.

103 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.79-86.

104 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, ¢cev. Kudret Emiroglu Kolektif Ali Tartanoglu (istanbul: imge
Kitabevi Yayinlari, 2003), s.18.
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mitleri, gelecek tasavvurunu anlamlandirmaya calismis, zaman ve anlamini diizenlemis,
stirekli olarak sonraki yeniden dogus ile sonsuzlugun ve amagsizligin ¢oziinmesini ortaya
koymustur.'®

Eliade’ye gore, yeni bir evrenin yeniden varolusunu agiklayan bu mitler, diinyanin
sonuyla ilgili arkaik ve son derece yaygin bir fikri de ortaya koymaktadir: Kozmos'un
giderek “bozulmasi” fikri, Kozmos’un belirli siirelerle ortadan kalkmasini ve yeniden
yaratilmasini gerektirir. Giinlimiizde, ilkel toplumlardaki kehanet ve binyilciliga dayanan
hareketler, ayn1 zamanda diinyanin pek yakinda yeniden yaratilacaginin habercisi olan son
felaket mitlerinden dogmus ve gelismistir.!%

Eskatoloji, insanligin varolugsal kaygilarii ve gelecege dair belirsizliklerini
anlamaya yonelik 6nemli bir kavramdir. Bu mitler, bireylere diinya iizerindeki manevi ve
ahlaki sorumluluklarin1 hatirlatarak, gelecekteki donilisim ve yeniden dogus temalarina

zemin hazirlamaktadir..

105 Bull, Kiyamet Teorileril, s.10.
106 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 82
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IKiNCi BOLUM

ZERDUST VE ZERDUSTILIK

Zerdiist, Zerdiistiligin kurucusu olarak bilinen antik iran toplumunun dini hayatinda
rol oynamis énemli bir kisiliktir. Dogum yeri kesin olarak bilinmemekle birlikte, dogdugu
yer ile ilgili olarak ise farkli iddialar vardir. Onun genellikle giiniimiiz Iran topraklari
icinde yer alan ve antik Pers Imparatorlugu'nun farkli farkli bolgelerinde dogdugu rivayet
edilmektedir. Zerdlist, AhlGra Mazda adli tek tanriya inanmakla beraber, iyi ile kotii
arasindaki miicadeleyi vurgulayan diialist ogretiler gelistirmistir. Zerdiistilik, zamanla Pers
toplumunun dini ve kiiltiirel yapisinda derin bir etki yaratmis ve Ozellikle Ahamenis
Imparatorlugu déneminde &nemli bir rol oynamistir. Zerdiist'iin dgretileri; tanri inanci,
ahlaki degerler, insanin Ozgiir iradesi ve evrensel adalet gibi kavramlar etrafinda
sekillenmektedir. Bu 6gretiler, Zerdiist'iin yazili metinleri olan Avesta’da da yer almakta
olup Zerdiistiligin temel inanglarini ve ritiiellerini icermektedir.

Zerdiist, Ari toplumu i¢inden ¢ikmistir. Zerdiist, Ari toplumlarinin inang ve deger
sistemlerini derinlemesine etkilemis ve Zerdiistiligin temelini bu toplum icinde insa
etmistir. Onun G6gretileri, Ari toplumunun dini anlayisini sekillendirirken ayni zamanda bu
toplumun ahlaki ve felsefi diisiincelerinin evriminde belirleyici bir rol oynamistir.
Dolayisiyla, Ari toplumunun tanitilmasi, Zerdiistiligin kokenleri ve gelisimi agisindan

biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

2.1. Zerdiist Oncesi Iran Halki: Ariler/Aryahlar

Ariler, Tranlilarin ve Hintlilerin atalar1 kabul edilmektedir. Ariler, Proto-Hint ve
[ranlilar olarak tanimlanan bir topluluktan olusmaktadir. Bu topluluk, Hint-Avrupa dil
ailesinin bir dalin1 temsil etmektedir. Bunlar Rusya’nin Volga Nehri’nin dogusundaki
bozkirlarda hayvancilikla gegimlerini saglamislardir. MO IV. bin yildan III. binyila kadar
bu bolgede yasayan Ariler, daha sonraki donemlerde bu cografyadan go¢ etmislerdir. Bu
topluluk, Hindistan’in Brahmanlar1 ve Iran’daki Zerdiistlerin atalar1 olarak kabul

edilmektedir.'?’

‘?7 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 2; Felicien Challaye, Dinler Tarihi, ¢ev. Samih Tiryakioglu
(Istanbul: Varlik Yayinlari, 2007), s. 98.
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Hint-Avrupa kavimleri olarak literatiirde yer alan Ariler, muhtelif cografyalardan
fran ve Avrupa kitasma go¢ eden “Indo-Germen” yahut “Hint-Avrupa” topluluklarmin
biitiinlinii  kapsayan etnografik bir terimdir. Arilere dair ilk yazili kayitlar, Hint

medeniyetinin kutsal metni Rig Veda'®

ve Zerdiistiligin kutsal kitab1 Avesta’da tespit
edilmektedir. “Arya” terimi, hem Rig Veda hem de Avesta metinlerinde ¢esitli semantik
anlamlar tagimaktadir: “Asil soydan gelen”, “konuksever”, “hiir”’, “soylu”, “diriist” ve
“sadik” gibi pozitif nitelikler bu kavramin anlam cercevesini olusturmaktadir.!®
Aryalilarin  anavatanina iliskin olarak Avesta’da “Airyanam Vaeja,”''® Pehlevi
kaynaklarinda ise “Iranvic”!!! kavramlar1 kullanilmaktadir.

Ariler, tarihsel siire¢ icerisinde, orijinal yasam alanlarindan go¢ ederek iran
Platosu’nun yiiksek kesimlerine ve Hint Yarimadasi’ndaki Ganj Nehri havzasina yerlesim
gostermislerdir. Bu go¢ hareketi neticesinde, s6z konusu topluluk iki ana kola ayrilmistir:
Bunlardan biri Hint medeniyetinin, digeri ise Iran medeniyetinin temellerini teskil etmistir.
Bu demografik ve kiiltiirel ayrisma, sonraki donemlerde bdlgenin sosyo-kiiltiirel yapisinin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir.'!?

Ari topluluklar: arasinda dil, din ve lehge acisindan, Iran ve Hindistan’a go¢ eden
Aryalilar arasinda 6nemli benzerlikler bulundugu bilinmektedir. Bu konuda Ari filolojisi
ile ilgilenen akademisyenler arasinda genis bir mutabakat mevcuttur. Bu benzerlikler,

farkliliklarin bir dilin iki lehgesi arasindaki ayrimina benzer bir yap1 sergilemektedir. Veda

108 Vedalar, Sanskritge “bilmek™ anlamina gelen “vid” kokiinden tiiretilmis olup, “ilahi ya da kutsal bilgi”
anlamina gelmektedir. Hinduizm'in temel kutsal metinleri olan Rig Veda, Yajur Veda, Sama Veda ve
Atharva Veda’dan olugur. Bu metinlerin kdkenleri milattan 6nce 5000-2000 yillarina tarihlendirilse de, kesin
yazili hale getirilme tarihleri belirsizdir. Bazi arastirmacilar, kdkenlerini milattan 6nce 6000-4000 yillarina
kadar geri gotiirmektedir. Hindu inancina goére, Vedalar Brahma'dan bir nefes olarak ortaya ¢ikmis ve azizler
(risi) tarafindan nesilden nesile aktarilmistir. Insan eliyle yazilmadigi ve vahiy olarak kabul edildigi icin
(sruti) biiyiik bir éneme sahiptir. Tarihgiler, Vedalarin Hindistan'1 isgal eden Ari irklarin dini inanglarim
yansitan geleneklerin derlenmesiyle olustugunu belirtmektedir. Bu metinler dini, felsefi ve ritiiel dgretiler
icermekte ve Hindu kiiltiirliniin temel taglarini olusturmaktadir. Rig Veda, Vedalar arasinda en eski olanidir
ve milattan 6nce 1500 civarina tarihlenmektedir. Bu metin, ¢esitli ilahlara niyaz ve yakaris i¢eren ilahilerden
olusur. En fazla ilahi atfedilen tanrilar Indra (250 ilahi), Agni (yaklasik 200 ilahi) ve Soma'dir (100 ilahi).
Rig Veda'nin yaris1 bu ii¢ tanriya adanmistir. Ali Thsan Yitik, “Vedalar”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari: istanbul, 2012), ¢.42., s. 95,94.

109 Celaleddin Astiyani, Zerdest, Mezdiyesna ve Hukumet (Tahran: Sirketi Seham-1 Intisar, 1376), s. 23;
Hinnels, Stnahti Esatiri Iran, s. 13; Cihangir Usideri, Danisname-i Mezdiyesna (Tahran: Nesri Merkez, 1378)
s. 100. ; R.C Zeahner, The Teaching of The Magi (Newyork: Oxford University Press, 1976), s. 20; Tevfiki,
Biiyiik Dinleri Tanmimak, s. 77.

110 Mary Boyce, Ayin-i Zertust, gev. Ebulhasan Tehhami (Tahran: Intisarat-1 Nigah, 1393), s. 19; Celil
Dusthah, Avesta: Kohenterin Surudha Ve Metinha-yi Irani (Tahran: 1ntisarat—1 Morvarid, 1380); Dermestter,
Avesta, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 35.

" Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 45-49; Astiyani, Zerdest, Mezdiyesna ve Hiikiimet, s. 23; Boyce,
Ayin-i Zertust, s. 21.

12 M. Mole, Iran- 1 Bastan, gev. Jale Amuzgar (Tahran: Intisarat-1 Tus, 1363), s. 8.
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ve Gatha lehgelerinin birbirine oldukca yakin olmasi, bu iddiayr destekleyen 6nemli bir
kamt teskil etmektedir.!'> Kronolojik acidan degerlendirildiginde, Rig Veda’nin
kompozisyonunun MO VILI. ile VIIIIL yiizyillar arasinda gergeklestigi tahmin edilmektedir.
Zerdiistilerin kutsal metinler kiilliyati olan Avesta’nin ise MO VII. yiizyilda derlendigi
akademik cevrelerce kabul gormektedir.!'*

Aryalilar gbcebe bir topluluktur, Iran’a geldikten sonra yerlesik hayata gegmeleri,
onlarin kiiltiirel ve sosyal yapilarinda 6nemli degisikliklere yol agmistir. Birkag asir sonra,
Ari toplumu iginden ¢ikan Zerdiist, 1slah ve terbiye edici bir figiir olarak Magan inancina''®
mensup Iranlilar1 yeni bir dine davet etmistir. Zerdiist, kendisini diinyay1 olumsuzluklardan
temizlemekle gorevli bir el¢i olarak tanitmis ve bu gorevin tanri Ahlira Mazda tarafindan
kendisine verildigini belirtmistir.!'® Zerdiist’iin liderligi ve kuracagi Zerdiistilik Ari

toplumunun dini ve kiiltiirel kimliginin yeniden sekillenmesinde kritik bir rol

oynamaktadir.

2.2. Zerdiist

Zerdiist ismi, antik Pers Kkiiltiirliniin derinliklerinde kok salmis ve Zerdiistilik
dininin kurucusu olarak kabul edilen bir figiirdiir. Zerdiist, yalnizca ahlaki ve etik degerler
tizerine degil, ayn1 zamanda evrenin sonu ve insanlifin kaderi iizerine de Onemli
diistinceler gelistirmistir. Zerdiist isminin tarihsel ve kiiltiirel baglamda incelenmesi, aynm
zamanda eskatolojik dgretilerle derin bir baglanti kurmaktadir. Zerdiist ismi, tarihsel siire¢
icerisinde farkli zaman dilimlerinde ve cografyalarda cesitli sekillerde anilmistir. Bu
isimler arasinda “Zerdiist”, “Zerdost”, “Zertost”, “Zerduhst”, “Zertustra”, ‘“Zaravus”,

“Zaravustra” ve “Zarahust” gibi kullanimlar bulunmaktadir. Avesta metinlerinde ise

'3 Trach J. 1. Taraporewala, Zerdiist Dini / Zerdiist iin Gathalar U¢ Unutulmus Din: Mitraizm, Maniheizm,
Mazdakizm, gev. Nice Damar (Istanbul: Avesta Basin Yaymn, 2002), s.16; Megin, Zerdiist, s. 12; Astiyani,
Zerdest, Mezdiyesna ve Hiikiimet, s. 35.

13 Ali Nihat Tarlan, Zerdiist’iin Gdthalar: (Ketebe Yaymevi, 2022), 12; Asiye Tigh, Zerdiist (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2004), s. 17-18.

115 Magan Inanci, antik Iran'da, 6zellikle Zerdiistliik éncesi dénemde var olan bir inang sistemidir. Magan,
genellikle “Magi” olarak bilinen bir grup rahip ve bilgeyi ifade eder. Bu inang, doga giiclerine, ruhlara ve
atalara tapinmay1 igeren ¢ok tanrili bir yapiya sahipti. Magan inancinin temel unsurlar1 arasinda ates, su ve
toprak gibi dogal unsurlarin kutsalligi, doganin dongiileri ve ruhsal varliklarla olan etkilesimler yer
almaktadir. Magi, Zerdiist’ten 6nceki donemde dini ritiielleri yoneten, kehanette bulunan ve toplumsal
yasamda Onemli bir rol oynayan figiirlerdi. Zerdiist'in Ogretileri, Magan inancinin bazi unsurlarini
dontstiirerek tek tanrili bir inang sistemine evrilmesine neden oldu. Zerdiistilik, Ahlira Mazda’ya tapinmay1
ve iyi ile kotii arasindaki miicadeleyi vurgularken, Magan inanci daha ¢ok ¢ok tanrili ve doga merkezli bir
yaklagimi temsil etmektedir. Arilerin eski inanglar i¢in bkz. Megin, Zerdiist, s.15-29.

116 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tamimak, s. 77.
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“Zaratustra” veya ‘“Zaratustra Spitima” olarak ge¢mektedir. Eski Farscada “Zara-Ustra”,
Pehlevi kaynaklarda “Zaratust”, Arap ve Ermeni kaynaklarinda ‘“Zeradest”, Bati
kaynaklarinda “Zarathustra”, Yunan kaynaklarinda ise “yildiza tapan” anlaminda
“Zoroaster” olarak anilmaktadir. Tiirk¢ede ise “Zerdiist” seklinde kullanilmaktadir.

Zerdiist adinin anlami ilizerine yapilan arastirmalar, Farsca’daki “zer” (sar1) ve
“ustra” (deve) kelimelerinin birlesiminden yola ¢ikarak c¢esitli yorumlar ortaya
konulmustur. Bu baglamda, isim i¢in one siiriilen anlamlar arasinda ““sar1 develerin sahibi”,
“altin y1ldiz” veya “giizel develerin sahibi” gibi ifadeler bulunmaktadir.!!” Bu etimolojik
analizler, Zerdiist'iin yasadig1 donemin sosyo-ekonomik yapisina dair ipuglari sunmaktadir.
Isminin deve ve yildiz ile iliskilendirilmesinden dolayr muhtemelen gdcebe bir toplumda
yasadiginin belirtisidir.

Halk etimolojisi, Zerdiist adin1 “yasayan yildiz” olarak yorumlamaktadir. Mitolojik
anlatilara gore, Zerdiist’e bir yildizin ¢arpmasi sonucunda onu goge yiikseltmistir. Bu
nedenle, kendisine “yasayan yildiz” anlaminda “Zaratustra” ismi verilmisgtir.!'8

Zerdiist ismi, hem tarihsel hem de mitolojik baglamda kullanilmaktadir. Bu durum,
onun kiiltiirel ve dini Onemini artirmaktadir. Zerdiist ismi, belirli donemlerde ve
cografyalarda bir Oliimsiiziin unvani olarak benimsenmistir. Bu baglamda, Zerdiist'iin
yalnizca tarihsel bir figiir degil, ayn1 zamanda mitolojik bir karakter olarak da algilandig
anlasilmaktadir. Zerdiist’lin, belirli bir donem ve cografyada yasamis olmasina ragmen,
mitolojik anlatilara gore gelecekte kurtarici (Sosyant) olarak tekrar ortaya ¢ikacagina dair
inan¢lar mevcuttur. ' Bu inang, Zerdiist'iin 6gretilerinin ve kisiliginin zamanla efsanevi bir
boyut kazandigimi gostermektedir. Zerdiist'in bu mitolojik rolii, onun Ogretilerinin ve
felsefesinin zamanla nasil evrildigini ve farkl kiiltiirel baglamlarda nasil yorumlandigini
anlamak acisindan biiylik bir 6neme sahiptir. Ayn1 zamanda, Zerdiist’in 6gretilerinin ve
tabiatinin zaman igerisindeki doniigiimiinii ortaya koyarak, onun kiiltiirel hafiza iizerindeki
kaliciligin1 da pekistirmektedir.

Zerdiist ismi, Avesta metinlerinde ailesinin adi olan “Spitdma”, “Spitame” veya

Pehlevice “Spitaman” terimleriyle birlikte kullanilmaktadir.'® Ornegin, “Bu diinyada

W7 yildirim, fran Mitolojisi, s. 172.

118 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), s. 105.

119 Mole, fran- 1 Bastan, s. 92.

120 Tefezzuli Ahmed, Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist (Tahran: Nesr-i Cesme, 1375), s. 25;
Muhammed Muin, Mezdiyesna ve Edebi Parsi (Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1374), 1.c. s.78.
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ogrettiklerimize kulak verecek bildigim tek kisi Zerdiist Spitamandir...”'?! ifadesi bu
baglamda 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bu kullanim, Zerdiist'iin kimligini ve ailesinin
Oonemini vurgulamaktadir. Cilinkii Zerdiist’tin bu sekilde anilmasi, onun sadece bireysel bir
varlik degil, ayn1 zamanda belirli bir aile geleneginin ve kiiltiirel mirasin temsilcisi
oldugunu da ortaya koymaktadir.

Zerdiist'in babasimin adi, “gri renkli atlarin sahibi” anlamina gelen “Pourshaspa”;
annesinin adi1 ise “siit sagan” veya “siit sagan kiz” anlamina gelen “Dogduye’”’dir. Her iki
isim de Avesta metinlerinde ge¢mektedir.'” Bu isimler, Zerdiist’iin ailesinin sosyal ve
kiiltiirel baglamini anlamak amaciyla biiyliik bir 6neme sahiptir. Babasinin adi, asil bir
soydan geldigini ve atlarla olan baglantistyla gii¢ ve prestiji simgelerken; annesinin adi,
toplum i¢indeki kadin figliriiniin rollerini yansitmaktadir.

Birgok din, kurucularinin dogumunu, dogaiistlii isaretler ve mucizelerle tasvir
etmektedir. Bu anlatimlara gore, genellikle dogum sirasinda bir yildiz parlar, yeryiizii
sarsilir, seytanlar korkularindan saklanir, agaclar ve nehirler degisime ugrar ve
peygamberin dogumunu kutlarlar. Zerdiist’iin dogumu da benzer mitolojik anlatilarla
zenginlestirilmistir. Rivayetlere gore, Zerdiist diinyaya giilerek gelmis, dogar dogmaz
Div’lerin, yani kotiilikk giiglerinin saldirisina ugramistir; ancak Zerdiist’iin, Zerdiistiligin
kutsal sdzlerini sdyleyerek onlar1 uzaklastirdig: ifade edilmektedir.!?® Bu tiir anlatimlar,
Zerdiist’tin dogumunun yalnizca tarihi bir olay degil, ayn1 zamanda kozmik bir anlam
tasidigini ve onun kutsalligini pekistirdigini géstermektedir.

Zerdiisti kaynaklarda yer alan bir baska mucizevi anlatima gore, Zerdiist'in
dogumundan ii¢ giin 6nce, kutsal bir 151k annesi Dugdova’ya sirayet etmis ve yiiridiigiinde
etrafina 151k sagmustir.'** Zerdiist ile ilgili mucizevi inanglar gelistikce, peygamberin
kendisi de yiizyillar gegtikce yiiceltilmistir.'® Geng Avesta’da, Zerdiist higbir zaman

tanrisallastirilmamasina ragmen, su sekilde tasvir edilmektedir:

121 Avesta, , Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, cev. Mehmet Emin Sular (Ankara Okulu Yayinlari, 2023), s. 37 ;
Yesna. 29/8.

12 Mehmet Mekin Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri (Ankara: Akademisyen Kitabevi, ), s. 28; Tigl,
Zerdiist, s.101; Tarlan, Zerdiistiin Gathalari, s.17; Taraporewala, Zerdiist Dini / Zerdiist iin Gathalar: Ug
Unutulmus Din, s.17; A.V. Williams Jackson, Zoroaster The Prophet of AncientT Iram (London: The
Macmillan Company, 1899), s. 27; Mary Boyce, Tarih-i Kis-i Zertost (Tahran: Intisarat-1 Sefilisah, 1377),
s.10.

123 Jackson, Zoroaster The Prophet, s. 55; Yildirim, I[ran Mitolojisi, s.176; Eliade, Dinsel Inanglar ve
Diistinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysterialarina kadar, c. 1, s. 379.

124 Jackson, Zoroaster The Prophet, s. 23-28.

125 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 42.
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“Zerdiist, ilk atraban (din adami), ilk asker, binek ve yiik hayvanlarini ilk
evcillestiren, Div’den (kotii giic) ilk yiiz ¢eviren ve insanlart egitendir. Diinya hayatinda

126 okuyan, Divlerden nefret eden, Zerdiisti dinine girmek ve

ilk olarak Esimvuhii Duasini
Divlere (kotii giiglere) karst miicadele etmek isteyen, Ahiirai inancinda oldugunu itiraf
edendir. Diinya hayatinda Divleri mahfeden Ahiirai sozleri soyleyen ilk kigi odur. Diinya
hayatinda Divleri mahfeden Ahiirai sézleri miijdeleyen ilk kisi odur. Diinya hayatinda
Divlerden kaynaklanan seyleri dvmeyen ve ibadete layik gormeyen odur. Hayatinin
kahramani ve yeryiiziiniin ilk dgretmeni odur. Onun yardimiyla Esimvuhii ilahisinin
icindeki yiice duamin tiimii agikdr olmustur. O, maddi ve manevi bir rehberdir. En
biiyiik, en iyi ve en dogru olan Asd'?”’mn éviiciisiidiir. O, biitiin dinlerin en iyisinin

mesajlarini getirendir. 1?8

Bu tasvir, Zerdiist'lin yalnizca bir peygamber degil, ayn1 zamanda bir 6gretmen ve
rehber olarak da yiiceltilmis oldugunu gostermektedir.

Avesta’da Zerdiist'in dogumuyla ilgili rivayetler incelendiginde, donemin
insanlarmin olduk¢a mutsuz ve sikintili bir donemden gectigi, bu baglamda Zerdiist'in
Tann tarafindan insanliga gonderilmis bir rehber ve kurtarici olarak kabul edildigi
goriilmektedir. Avesta’nin Yestler boliimiinde Zerdiist'iin dogumu ile ilgili su ifadeler yer

almaktadir:

“Zerdiist tin dogup biiyiimesine tabiat (sular, bitkiler) dahi mutlu oldu. Onun
dogumuna biitiin yaratiklar sevindi. Zerdiist dogup biiyiidiigiinde Spentaminii ’nun biitiin
varliklart birbirine miijde verdiler. Soyle ki: Ne mutlu bize, Spitaman Zerdiist dogdu.
Bizi koruyan biri dogdu. Odur, bizi kurtaracak. Bizi giicii ile rahathiga ulastiracak.
Bundan sonra Mazda'min dini yedi iilkeye'®”® yayilacak. Bundan béyle isyanlar
bastirilacak, kotiiliikler yok olup iyilikler yayilacaktir. Biz de, Zerdiist’ii dinleyeni, onun

ogretisini dinleyeni kollariz, onu koruruz. ”'%°

126 Zerdiistilerin en meshur dualarindan biridir. Dua metnin ilk kelimesi ile isimlendirilmistir. Ayn1 zamanda
Namaz anlaminda da kullanilmaktadir. Duanin ifadesi su sekildedir. “Dogruluk, en giizel iyilik ve
mutlulugun esasidir”, bkz. Avesta, s. 484.

127 Asa kelime olarak, dogru, hak, hakikat, adalet, diinya diizeni, yaratilisin ebedi kanunu, Mazda’dan zuhur
eden kanun anlamlarma gelnektedir. Zerdiistilikteki biitiin dogru yollar Asa’ya ¢ikar. Asavehista, Erdibehist
ve Amesaspendlerin diger adlaridir. Bu dindeki rolii Vohimenah’tan sonra ikinci sirdadir.Gatha metinlerine
gore Ahtira Mazda’nin 6nemli pariltilarindan biridir. Bkz. Avesta, s. 468

128 Ferverdin Yestler 13/89-90-91.

129 fran mitolojisine gore yaratilisin baslangicinda meydana gelen yagmurdan sonra ortaya ¢ikan diinyanin
yedi bolimii, Avesta’da “yedi iilke” olarak adlandirilmaktadir. Bu dilkelerin isimleri sunlardir: Aruzhi,
doguda yer alan bir iilke; Sthi, batida bulunan bir diger bolge; Fradazafsu, kuzey yoniinde yer alan bir bolge;
Widazfsu, gilineyde bulunan bir diger iilke; Vourubaresti, daglik ve zorlu arazilere sahip bir alan;
Vourujaresti, tarim ve yerlesim alanlariyla bilinen bir bolge; ve son olarak Xunires, diger alt1 iilkenin
ortasinda yer alan ve Iranlilarin iilkesi olarak kabul edilen bir bolgedir. Bkz.Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irn,
s. 641.

130 Avesta, s. 93-94-95.
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Bu ifadeler, Zerdiist'in dogumunun sadece insanlar i¢in degil, doganin tim
varliklart i¢in bir seving kaynagi oldugunu ve onun misyonunun kotiiliikkleri yok edip
iyilikleri yaymak oldugunu vurgulamaktadir.

Zerdiistin - dogum yeri konusunda kaynaklar arasinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Yasadig1 cografya ve tarihsel baglami iizerine tartismalar mevcuttur.! Bu
nedenle Zerdiist’iin dogum yeri hakkinda ihtilaf s6z konusudur.*?> Arastirmacilar, onun
Dogu Iran, Belh/Bahter, Bakteria veya Iranvi¢’te'® dogmus olabilecegini
belirtmektedirler."** Ciinkii Pehlevi, Arapga, Farsca ve Zerdiisti kaynaklara gore, Zerdiist,
dogdugu yer olan “Iranvi¢”te kendisine vahiy edileni teblig etmeye baslamistir.'*

Bazi aragtirmacilar da, Zerdiist’iin Azerbaycan'da Belh, Rey veya Harzem
sehirlerinden birinde dogdugunu iddia etmektedir.'* Zerdiist'in dogum yerinin Azerbaycan
olarak kabul edilmesinin en 6nemli gerekgesi, Avesta’nin dil ve dil bilgisi agisindan bu
bolgenin kadim diline benzerlik gostermesidir. '’

Muhammed Muin, “Mezdiyesna ve Edeb-i Parsi” adli eserinde, Taberi ve bn-iil
Esir’in Zerdiist’iin Israilogullarindan oldugunu, Filistin’de dogup Azerbaycan’a hicret
ettigini belirten rivayetlerine karsi ¢ikarak, bu iddianin her haliikkdrda dogru olmadigini ve
giiniimiizde de kabul edilmeyecegini ifade etmektedir.'®

Modern akademisyenler ise Zerdiist’iin Isa’dan bin y1l énce, Rusya’nin giineyindeki
bozkirlarda yasayan Bronz Cagi’ndaki gocerler arasindan ¢iktigini tahmin etmektedirler.'
Avesta metinlerinde demirden bahsedilmedigi i¢in, Zerdiist’iin Bronz Cagi’nda yasamis
olabilecegi diisiinilmektedir.'*® Bu bilgilerden hareketle; Zerdiist muhtemelen gegimi
hayvanciliga dayanan gdgebe olan bir toplumda yasamistir. 4!

Zerdiist’iin dogum yeri konusunda, Hint Avrupa dilleri uzmani1 Amerikali Abraham

Valentine Williams Jackson (1862-1937), Iran ve Hint-Avrupa calismalar1 yapan Alman

131 Mehmet Emin Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algis: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2023), s. 21.

132 Muin, Mezdiyesna ve Esebi Parsi, c.1. s. 79-82.

133 Tranvig, kelime anlami olarak iranlilarin memleketi veya merkezi anlamlarina gelmektedir. Uzmanlara
gbre, bu terim Orta Asya’da Harezmi bolgesine denk gelmektedir. Avesta’da anlatilan bir ¢ok olay, Iranvig’te
Daitya Nehri kenarinda gegmektedir. Bkz. Avesta, s. 497.

134 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 23.;Astiyani, Zerdest,Mezdiyesna ve Hiikiimet, .55.

135 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Iran, s. 37; Teefezuli Ahmed, Amuzgar Jale, Usture-1 Zendegi-yi Zerdiist
(Tahran: Nesr-i Cesme, 1389), s. 22.

136 Muin, Mezdiyesna ve Esebi Parsi, c. 1.s.72.

137 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 22.

138 Muin, Mezdiyesna ve Esebi Parsi, c. 1.s.79.

139 Alice K Turner, Cehennemin Tarihi, gev. Ayhan Sargiiney (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2004), s. 30.

140 Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 25.

141 Bliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysterialarina Kadar, c. 1. s. 377.
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bilim adami Christiyan Bartholomae (1855-1925) gibi arastirmacilar, Zerdiist’iin
Azerbaycan’in yakinlarinda dogdugunu ve daha sonra Belh ve Harezm bdlgelerinde
etkisini gosterdigini belirtmektedirler. Bu goriis, Zerdiist'lin peygamberlik gorevini
iistlenmesinin, onu himaye eden Keyani Hanedan’indan'#* Kral Gostasp’in'** bu bolgede
bulunmasiyla baglantilidir. Diger yandan, iran dilleri ve Zerdiistilik konusunda otorite
kabul edilen Ingiliz Nora Elisabeth Mary Boyce (1920 -2006), Ingiliz dil tarihgisi Robert
Charles Zaehner (1913-1974) gibi arastirmacilar, Zerdiist'in dogum yerinin iran’m
kuzeydogusundaki Harezm bolgesi oldugunu savunmaktadir.!#

Zeahner’e gore, Zerdiist, MO VI. ve VIL yiizyillarda yasamis olan eski bir iran
elgisidir. Onun doneminde, Iran halklar1 (Aryalilar) yalnizca Iran ve Afganistan’a degil,
ayni zamanda giiniimiiz Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Tacikistan’1n biiyiik bir boliimiine de
yayilmis durumdaydilar. Medler ve Perslerin yani sira Partlar, Horasanlilar, Sogdlular,
Baktriyalilar ve diger birgok topluluk da bu halklar arasinda yer almaktaydi. Bu
topluluklar, federasyon olusturmus gibi goriinmekteydi ve Zerdiist, bu gruplar arasinda
dinini ilan etmistir. Dolayisiyla, Zerdiist’iin bu boélgelerden birinde diinyaya gelmis
olabilecegi diisiiniilmektedir.'> Muhtemelen en dogru goriis; Zerdiist’iin yasadigi donemin
yasam tarzi ve hayvancilikla ugrasiyor olmasindan hareketle, Iranvig'te yasadigma dair
goriistiir. Avesta’daki aktarimlar da bu goriisii desteklemektedir.!*¢

Bu genis cografi yayilim, Zerdiist'iin etkisinin ve Ogretilerinin ne denli genis bir
alana yayildigin1 gostermektedir. Zerdiist'iin dogum yeri ve faaliyet gosterdigi bolgeler,
onun dini ve kiiltiirel mirasinin anlasilmasi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu
baglamda, Zerdiist'in dogum yeri konusundaki tartismalar, tarihsel ve cografi verilerin

sinirli olmasi nedeniyle kesin bir sonuca ulasamamaktadir.

R

142 Ortagag Farscasi’nda “sah” ve “emir” unvanlarina ek olarak “key” kelimesinin Fars¢a ¢ogulu olan keyén,
Dogu ve Kuzeydogu Iran'da Aryani kabilelerinin reislerine verilen bir unvandir. Bu unvan, MO 900-775
yillar1 arasinda fran'da hiikiim siiren Zerdiisti hanedanlar1 doneminde énemli bir yere sahip olmustur. Bkz.
Riza Kurtulus,“Keyaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi , c. 25. s. 345-346.

143 Gostasp Keyanilerin besinci hiikiimdaridir. Yiizyirmi yil hiikiimdarlik yapmistir. Zerdiist onun tahtta
bulundugu otuzuncu yilda ortaya c¢ikmistir. Avesta ve Pehlevi metinlerde hep dvgiilere konu olmustur.
Bkz.Riza Kurtulus, “Keyaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,) c. 25 s. 345-346.

Y44 T1gh, Zerdiist, s. 98.; Yildirm, Fars Mitoloji S6zligii, s.337.

145 Zeahner R. C, The Dawn and Twilight of ,Zoroastrianism, s. 19.

146 y1ldinm, fran Mitolojisi, s. 174.
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Zerdiist’lin dogum yeri hakkinda tartigmalar oldugu gibi, onun kesin olarak hangi
zaman diliminde ve hangi cografyada yasadigi da bilinmemektedir.'*” Zerdiist’iin ortaya
¢ikis tarihi hakkinda ti¢ ayr1 goriis bulunmaktadir .'*® Bu goriislere gore:

1. Zerdiistilerin Geleneksel Dini Anlayisina Dayanarak Yapilan Tarihlendirme

Bu tarihlendirme Sasanilerin yikilisindan sonra kaleme alinan Ardavirafname’ye!'#
dayandirilmaktadir.

2. Zerdiisti Kaynaklar ile lgili Tarihi, Filolojik ve Arkeolojik Arastirmalar

Bu aragtirmalar, Zerdiist’iin yasamina dair daha dogru ve bilimsel verilere ulasmay1
amaclamaktadir.

3. Eski Rum ve Yunan Tarihgilerinin Aktardiklar: Goriisler

Bu goriisler, Zerdiist’iin tarihl baglamda degerlendirilmesine yardime1 olmaktadir. Bu
konudaki en eski bilgiler, MO 484-425 yillar1 arasinda yasayan Heredot ve ¢agdasi Lidyali
Kisatyus’un aktardiklarina dayanmaktadir. Bu aktarimlara gore, Zerdiist, Med hiikiimdari
Hisaryarsa’'nin (MO 633-585) Yunan topraklarina saldirmasindan alt1 yiiz yil 6nce
yasamistir. Bu bilgiler, Zerdiist'iin tarihsel zamanlamasi ve yasadigr donemin anlasilmasi
icin dnemli bir kaynak teskil etmektedir. Bu ¢ercevede Zerdiist’lin tarihi, dini ve kiiltiirel
etkileri de daha iyi kavranabilir. '*°

Batili tarih¢i ve bilginlerin aktarimlarina gore, Zerdiist’iin yasadigi donemi tam olarak

belirlemek oldukc¢a zordur ve bu konuda netlik saglanamamistir. Khantus, Med hiikiimdari

97 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 15.

148 Mecin, Zerdiist, s. 33; Tarlan, Zerdiistiin Gathalari, s. 15-16.

149 Ardaviraf, Zerdiist geleneginde biiyiik din adamlarindan biridir. Biiyiik iskenderin iran saldirisindan sonra
Avesta’nin yakilmasi ve din admlarinin sayisindaki azalmadan dolayr din adamlari arasinda bir dizi
toplantilar yapilmis ve zayif hale gelen din uygulamalar1 hakkinda din adamlarindan birisinin metafizik
evrene giderek inanglart hakkinda tekrar bilgi getirmesinin karart verilmistir. Bu amagla Ardaviraf segilmis
diriler diinyasindan oliiler diinyasina yolculuk yapmustir. Zerdiistilerin en kutsal tapinaklarindan biri olan
Azerfernbag atesgedesinden yolculugu baslamis ve yine orada tamamlanmustir. Yedi giin siiren bu fizik Stesi
yolculuk hakkindaki bilgiler basta cennet, cehennem olmak iizere orada gordiiklerinin anlatimi ile ortaya
Ardavirafname adli eser ¢ikmistir. Ardavirafname Zerdiist Orta Farsa metinlerinden biridir. Eser cennet ve
cehennemin bir tasvirini de igeren, onun diinya dis1 ruh yolculugunun bir raporudur. Bu yolculugun baglami
ozel bir ilgi ¢cekmektedir. Viraf; Zerdiistlerin gériinmez diinya hakkindaki inancin1 ve Zerdiist toplumunun
ritliellerinin etkinligini dogrulamak icin gonderilmistir. Dini belirsizliklerle sorunlu bu dindarlik sahnesi,
Ahamenis imparatorlugunun ¢okiisiinden bir siire sonra geciyor gibi goriiniiyor; ancak metnin son
redaksiyonu muhtemelen erken Islam dénemine atifta bulunmaktadir. Ardaviraf yedi giin ve yedi gece
boyunca baygin kalmig ve bu siire boyunca kiz kardesleri ve digerleri ona goz kulak olmuslar, O’na dua
ettiler ve Avesta ve Zand metinlerini okudular. Ardaviraf’in ruhu bedenine déndiigiinde, deneyimlerini
anlatir. Bu anlati, esas olarak cehennemdeki lanetlilerin cezalarmin ve cennetteki adil olanlarn ddiillerinin
bir kataloguyla ele alimr. Bkz. Fig Gignoux, “Arda Wiraz”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater,
1986, s. 356-357; Nimet Yildirim, Ardavirdfname, Cennet Araf ve Cehennem (istanbul: Pinhan Yayincilik,
2017), s. 24-25.

150 y1ldirim, fran Mitolojisi, 176; Tarlan, Zerdiistiin Gdthalari, s.16.
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Hisayarsa’nin MO 633-323 yillar1 arasinda yasadigini belirtirken, Zerdiist’iin bu dénemin
600 y1l dncesinde yasadigini nakletmistir. Aristo ve Eudoxus, Zerdiist’iin Eflatun’dan 6nce
yasadigini one siirerken, Hermodoros ise Zerdiist’iin zamanin1 Truva savaslarindan bes bin
yil dncesine, yani MO 6100 yilina kadar geri gotiirmektedir.'!

Islam tarihgileri Mes’udi ve Bir(ini, Zerdiist’iin yasamin1 MO 558 yilina veya Biiyiik
Iskender’den 258 yil &ncesine tarihlendirmektedirler.!> Bu tarihlemeler, Zerdiist’iin
yasadigi donemi belirlemeye yonelik farkli yaklasimlardan biridir ve Islam tarihgileri
tarafindan sunulan perspektifleri yansitmaktadir.

Zerdiist’iin  yagsadigi donem hakkinda birgok rivayet bulunmaktadir. Zerdiistilerin
geleneksel kabullerine gore, Zerdiist, Iskender’den yaklasik ii¢ yiiz yi1l énce, MO VIL.
yiizyilm son yarisi ile MO VI yiizyllin ilk yaris1 arasinda yasamustir.'® Zerdiisti
gelenekler, Zerdiist'iin MO 660 yilinda diinyaya geldigini belirtmektedir. Bu geleneksel
goriise gore, Zerdiist 20 yasinda (MO 640) inzivaya cekilmis, 30 yasinda (MO 630)
peygamber olarak gdérevlendirilmistir. Urmiye Golii kiyilarindaki Sebelan Dagi’nda, MO
618 yilinda Keyani hiikiimdar1 Gostasp, Zerdiist'lin getirdigi dini kabul ederek onu himaye
etmistir. Zerdiist'in hayatina dair son bilgi ise, 583 yilinda, yetmis yedi yasinda, Ttranh
Ercasp’in saldirilar1 sirasinda Belh’teki bir atesgedede 6ldiigii yoniindedir.'>*

Zerdiist’e atfedilen tarihler arasinda MO XVIIL. yiizy1l ile MO VL. yiizy1l gibi genis bir
zaman araligr bulunmaktadir. Bu kadar farkli tarihlendirmeler, Zerdiist’iin yasadigi
donemle ilgili belirsizligin bir ifadesi olarak kabul edilmektedir. '

Zerdiist’lin yasadig1 tarihi yaklasik olarak belirlemek i¢in en giivenilir yontem, bu
alanda kapsamli ¢aligsmalar yapmis uzmanlarin goriislerine bagvurmaktir. Bu baglamda,
akademik kariyerinin biiylik bir kismin1 Zerdiistilik iizerine arastirmalara adayan Dogu
bilimci, Iranolog, arkeolog, antropolog ve Avesta ile Gatha uzmam Mary Boyce’un
calismalar1 6nemli bir referans noktasi olusturmaktadir.’”® Boyce’nin, Avesta lizerinde

dilbilimsel agidan gergeklestirdigi incelemeler, Aryalilarin go¢ hareketleri ve Avesta’da

151 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 17-18; Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Iran, s. 535-536; Megin,
Zerdiist, s. 35; Tigh, Zerdiist, s. 94.

152 Astiyani, Zerdest,Mezdiyesna ve Hiikiimet, s. 537; Yildirim, I[ran Mitolojisi, s. 176; Giinay Tiimer,
Biruni’ye Gore Dinler Ve Islam Dini (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 1975), s. 123.

153 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 533.

154 Yildirim, fran Mitolojisi, s.177; Dusthah, Avesta Kohenterin Ve Surudha Ve Metinhay-i Irani, c. 1 s. 12-
13.; Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 533.; A. V. Williams Jackson, Persia Past And Present A Book of
Travel And Research (London: Macmillan Company, 1906), s. 54-63.

155 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 48.

156 Mecin, Zerdiist, s. 37.
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tarima dair bilgilerin eksikligi gibi unsurlardan hareketle, Zerdiist’iin gocebe donemine
denk gelen bir zaman diliminde, MO 1200’ler civarinda yasamis olabilecegini
ongormektedir. '’

Amuzgar ve Tefazzuli, “Usture-i Zendegi-yi Zerdest” adli eserlerinde, Zerdiist’lin
yasadigt zaman dilimi hakkinda tiim goriisleri degerlendirdikten sonra, Boyce’un
tarihlendirmesine yakin olarak MO 1200 ile 1000 tarihlerini tahmin etmektedirler.'ss
Zerdiistilik iizerine ¢alismalar1 bulunan Italyan Dinler Tarihgisi Gherardo Gnoli (1937-
2012 ), Zerdiist’iin yasadign zaman1 MO 2000 yilinin sonu ile 1000 yilmin basi arasinda
tarihlendirmektedir. '%

Bu tartigmalar baglaminda; Zerdiist’iin ne zaman ve nerede yasadigi hakkinda kesin
bilgiler ortaya koymak oldukg¢a zordur.'® Zerdiist hakkinda aragtirma yapan hem eski hem
de yeni aragtirmacilar arasinda bu konuda daima bir ihtilaf olmustur.'®' Giiniimiiziin ¢cogu
aragtirmacisina  gore,  Zerdist’in  yasadigi = zaman  dilimi  kesin  olarak
belirlenememektedir.'®

Zerdiist'lin peygamber figlirii, tarihi ve ¢ikis yeri etrafinda siddetli tartismalar yasanmis
ve bu tartigmalar giinlimiizde de devam etmektedir. ' Bu belirsizlik, Zerdiist'iin tarihsel ve
kiiltiirel etkisinin farkli yorumlanmasina neden olmus ve onun varliginin hem mitolojik
hem de tarihi bir karakter olarak algilanmasina yol agmistir. Nitekim Zerdiistiler i¢in, ebedi
ve Oliimsiiz bir kisilik olarak Zerdiist icin zamansal silirecin bir 6nemi yoktur. Bu inang,
Zerdiigt’lin tabiatinin ve Ogretilerinin zamansiz bir deger tasidigini vurgular. Ayrica,
Zerdiist eskatolojisinde, Zerdiist’lin kurtaric1 olarak diinyanin sonuna dogru tekrar ortaya
¢ikacagina dair bir inan¢ bulunmaktadir.!®* Bu inang, Zerdiist’tin 6gretilerinin ve varliginin,
zamanla sinirli olmadigini ve onun etkisinin gelecekte de devam edecegini ifade eder.
Zerdiist’lin bu eskatolojik rolii, onun dini ve kiiltiirel mirasinin derinligini ve Snemini
artirmaktadir. Bu baglamda, Zerdiist’iin yasami ve Ogretileri lizerine yapilan tartigmalar,
sadece tarihsel bir figiir olarak degil, ayn1 zamanda bir inan¢ ve deger sistemi olarak da ele

alimmalidir. Zerdiist’lin varlig1, zamanin 6tesinde bir anlam tasimaktadir.

157 Boyce, Tarih-i Kisi Zerdiist, s. 87-88.

158 Amuzgar Jale, Usture-1 Zendegi-yi Zerdiist, s. 15-22.

159 Gherardo Gnoli, Zeman ve Zadgah Zertest, gev. Seyid Mensur Sucad (Miiesesei Intisarat-1 Agah, 1400), s.
227.

160 Tarlan, Zerdiistiin Géathalari, s.15.

161 Behmen Ensari, Zertest ve Zertestiyan (Tahran: Intisarat-1 Erven, 1396), s. 12.

162 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 21-22.

163 Zeahner, The Teaching o f he Magi, s. 12.

164 Mehrdad Mehrin, Asavehista ya Peyam-1 Zerdest (Tahran: Sazmani-1 Intisarat-1 Fraveher, 1354), s. 5.
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Zerdiist'in yasamina dair bilgiler, esasen Gatha’lar'da yer alan verilerle sinirlidir.
Zerdiisti kaynaklar, onun g¢ocuklugundan itibaren siirekli bir arayis i¢inde oldugunu
belirtmektedir. Yirmili yaslarina ulastiginda, 6nemli degisimler yasamis ve sik sik daglara
cekilerek inzivaya yonelmistir. Bu inziva donemleri, onun ruhsal ve manevi bir doniisiim
yasamasina olanak tanimistir. Otuz yasma geldiginde, ibadet amaciyla suya girdigi bir
esnada, vahiy melegi Vahu Manah’in kendisine goriindiigii ve onu ruhsal olarak Ahira
Mazda'ya yonlendirdigi ifade edilmektedir.!®

Zerdiist’tin vahiy melegi Vahu Manah ile ilk muhatap olusu ve peygamberlik ile
gorevlendirilisi, Yesna’nin ¢esitli kisimlarinda anlatilmaktadir.'®® IX. yiizyilda yasamis
Zerdiist bilgini ve yazar Zadspram'¢”’dan kalan Pehlevi metinlerde, Zerdiist’iin
peygamberlik ile gorevlendirilmesi su sekilde aktarilmaktadir: Zerdiist, otuzlu
yaslarindayken bir bahar festivaline katilir. Festival sirasinda, kutsal igecek Haoma nin'®®
hazirlanmasi i¢in Daitya Nehri'®’nin temiz yerinden su almaya gider. Sudaki islemlerini
tamamladiktan sonra elbisesini giyerken bas melek Vahu Manah, ipek elbiseler i¢inde
Zerdiigt’e gorilinlir.Vahu Manah, Zerdiist’e kim oldugunu sorar. Zerdiist, “Ben Spitaman
Zerdiist’iim” cevabini verir. Vahu Manah kendisini tanitir ve Zerdiist’ii Ahtira Mazda’nin
huzuruna gotiiriir. Zerdiist burada meleklerin parlaklifindan kendi gdlgesinin farkina
varamaz. Ahlira Mazda ile ilk goriismesinde, Zerdistiligin temel li¢ prensibi olan “iyi
diisiince, iyi s6z ve iyi eylem” prensibi kendisine anlatilir.'”® Zerdiist, bu vizyonlar
gormeye devam eder ve Tanri tarafindan diinyanin gelecekteki yenilenmesini 6nceden

haber vermek tizere ¢agrildigina ve gorevlendirildigine inanmaya baslar. Bu yenilemede

dogruluktan yana olanlarin 6diillendirilecegi vurgulanir.'”!

165 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2007), s. 508.

166 Yesna, 42-43-44.

167 Zadsparam IX. yiizyilda yasanms Zerdiist bilgini ve yazar. Gusn-Jam’in (veya Boyce ve Cereti’ye gore
Juwanjam) dort oglundan biriydi. Mektuplar1 ve Dadestan-1 Denig kitabiyla iyi bilinmektedir. Bkz.
Zadsparam mad. https://www.iranicaonline.org/ E.T 10.10.2203

168 Haoma, Zerdiistilikte dnemli bir yere sahip olan kutsal bir bitki ve onunla iliskili ritiiellerdir. Haoma'nin
mitolojik boyutu, Ozellikle Zerdiistiligin inang sisteminde, yasam, 6lim ve yeniden dogus temalariyla
baglantilidir. Haoma, hem fiziksel bir bitki olarak hem de onun 6ziinden yapilan i¢ecek olarak, Tanr1 Ahtira
Mazda ile iletisim kurmak ve ruhsal bir deneyim yasamak amaciyla kullanilir. Bu igecek, ritiiellerde kutsal
kabul edilir ve tanrisal giiglerin elde edilmesine yardimci olduguna inanilir .Bkz. Yildirim fran Mitolojisi s.
387-388.

199 Daitya Nehri: Avesta’da adi gegen nehirlerden biridir. Baz1 uzmanlar, bu nehirin Aras, Zerefsan veya
Ceyhun irmaklarindan biri oldugunu belirtmektedirler Bkz. Usideri, Danisname-i Mezdiyesna s. 269.

170 Josep H. Peterson (ed.), Sacred Books of the East.The Selections of Zadsparm(Vizidagiha-i Zadspram),
cev. Edward William West (London: Oxford University Press, 1995), 5,37,46.blm. s. 21.

! Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 19-20.
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Avesta’da bu durum sdyle aktarilir: “Ey Ahira! ..... Ben bu is (peygamberlik) icin
se¢ilmis ilk kisiyim. Benim ruhum iyi diisiince (Vahu Manah) ile en uzak saraya gétiiriildii.
Ahiira Mazda 'min diinyadaki davranmislar icin takdir ettigi odiillerden haberdarim. Giiciim
ve takatim oldugu miiddetce insanlart asaya (dogruluga) yonlendirecegim.”'’* Bu ifadeler,
Zerdiist’tin peygamberlik misyonunun baglangicini ve onun dini Ogretilerinin temelini
olusturan ilk deneyimlerini yansitmaktadir.

Kaynaklara gore, Zerdiist’iin ikisi kendisinden biiytik, ikisi de kiigiik olmak tizere dort
kardesi bulunmaktadir.'” Ancak, Pehlevice kaynaklarda Zerdiist’iin kardeslerinin isimleri,
Pehlevice yazi karakterlerinin karisikligindan dolayr tam olarak okunamamistir.'’* Bu
durum, Zerdiist’lin ailesi hakkinda daha fazla bilgi edinmeyi zorlastirmaktadir.

Zerdiist’tin dinini kabul eden ilk kisi, amcast Arasti’nin oglu Maidyumah olarak
belirtilmektedir. Bu bilgi, Avesta’da yer almakta ve Zerdiist’iin Ogretilerinin ilk kabul
edenleri arasinda ailesinin de bulundugunu goéstermektedir.!” Maidyumah’in Zerdiist’iin
Ogretilerini kabul etmesi, Zerdiist’iin mesajinin yakin ¢evresinde nasil yanki buldugunu ve
onun dini hareketinin baslangic asamalarinda nasil bir destek gordiiglinii ortaya
koymaktadir.

Geleneksel rivayetlere gore, Zerdiist {ic defa evlenmistir. ilk iki esinin isimleri
bilinmemektedir. Birinci esinden Iset Vastra'” adinda bir erkek cocuk ile Freni, Seriti ve

Pourucista adlarinda ii¢ kiz1 vardir. Zerdiist’iin ii¢iincii kiz1 Pourucista’nin!”’

evliligi,
Avesta’da su sekilde gegmektedir:'”® “Ey Pourucista-y1 Spitaman, Ey Zerdiist’iin en geng
kizi, iyi diislince ve dogruya sikica inanan kisiyi (Camasp’1) hayat arkadasin olarak sana
bahsedecek. Oyleyse diisiin tasin ve sevgi ile dogru kararini ver.”'” Adi zikredilmeyen
ikinci esinden ise Urvetet-Nere ve Hurgisre'® adlarinda iki oglu bulunmaktadir. Zerdiist’iin
ticiincli esi Hovi adinda olup, kaynaklarda bu esin ¢ocuklar ile ilgili herhangi bir bilgiye

rastlanilmadigi i¢in muhtemelen bu esten ¢ocuklari yoktur. '8!

172 Yesna 24/1.

3 Tigh, Zerdiist, s. 100; Tarlan, Zerdiistiin Gdthalari, s.17; Yidirmm, fran Mitolojisi, s. 7-8; Megin,
Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s. 29.

174 Boyce, Tarih-i Kisi Zertust, s.10.

175 Sular, Avesta, 502.; Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 25.
176 Yest,13/97

177 Yest,13/139

178 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 26.

17 Yesna, 53/3.

180 yest 12/97

81 Amuzgar Jale, Usture-i Zendegi-yi Zerdiist, s. 26.
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Zerdiist’lin hayat1, yasadig1 cografya ve tarihsel baglami iizerine tartigmalar mevcuttur.
Eliade’ye gore Zerdiist hakkinda iki temel goriis bulunmaktadir: Birinci goriis, Zerdiist’iin
MO 1I. binyilda Hint-Iranlilarin dininde reform yapmus tarihsel bir sahsiyet oldugudur.
Ikinci goriis ise; Zerdiist’iin Iran dininin yalnizca bir yoniinii, yani merkezinde Ahfira
Mazda’nin bulundugu iran dinini temsil etmektedir. Bu goriise gore Zerdiist, Iran dininde
herhangi bir reform gerceklestirmemistir. Zerdiist’iin varligi dahi tartismalidir.'?
Avesta’nin en eski metinleri olarak kabul edilen Gatha’lar, Zerdiistiin yasam hikayesi
hakkinda giivenilir bilgiler sunmaktadir.!®3 Bu bilgiler baglaminda, Zerdiist’iin tarihsel
varlig1 ve kisiligi ile yasamina dair bilgiler, onun gercekligini ortaya koyan niteliktedir.'%*

Zerdiist'iin hayati, antik Iranin dini ve kiiltiirel yapisinda derin izler birakmis bir
donemi temsil etmektedir. Zerdiist, yasam1 boyunca ruhsal bir arayis icinde olmus ve bu
siiregte onemli manevi doniisiimler yasamistir. Onun Ogretileri, ahlaki ikilik ve bireysel
secimlerin sonuglari tizerine yogunlasarak, insanlari dogru diisiinmeye, dogru sdylemeye
ve dogru davranmaya tesvik etmistir. Zerdiist’iin kurdugu Zerdiistilik, yalnizca bir inang
sistemi olmanin Gtesinde, toplumsal ve etik degerlerin sekillenmesinde etkili olmus ve

giintimiizde de varligini siirdiiren bir din haline gelmistir.

2.3. Zerdiistilik

Zerdiistilik, antik Iran kokenli bir din olup, Zerdiist tarafindan kuruldugu kabul
edilmektedir. Bu din, tek tanri inancini temel alarak, Ahlira Mazda adli yiice varliga
tapinmay1 ongormektedir. Zerdiistilik, iyi ile kotii arasindaki siirekli miicadeleyi, insanin
Ozgiir iradesini ve ahlaki sorumlulugunu vurgulayan ogretiler igermektedir. Zerdiist’iin
Ogretileri, Avesta adli kutsal metinlerde yer almakta olup, bu metinler dinin ritiiellerini,
ahlaki degerlerini ve kozmolojik anlayisin1 kapsamaktadir. Zerdiistilik, tarih boyunca Pers
Imparatorlugu'nun resmi dini olarak &nemli bir rol oynamis ve ozellikle Ahamenis
doneminde genis bir etki alanina sahip olmustur. Giiniimiizde Zerdiistilik, diinya genelinde

az sayida takipgisi olan bir inang sistemi olarak varligin siirdiirmektedir.'s> Zerdistilik, Ari

182 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi,, c. 1., s. 375-376.

183 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algisi, s. 21; Yesna Gatha 28/6; 29/8-11; 31/2; 33/4; 43/8; 51/11-12,53/2-5.
184 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 15.

185 Tarlan, Zerdiistiin Géthalar, s. 5; Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 15.
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kokenli bir peygamber vasitasiyla Iran platosuna intikal eden ilk monoteist inang
sistemidir.'¢

Zerdistilik, Avesta’nin ortaya c¢iktigi donemden giiniimiize kadar bir¢cok farkli
isimle anmilmistir. Bu din i¢in kullanilan isim, tarihi siire¢ igerisinde zaman zaman
degisiklik gostermistir. Yunan kaynaklarinda kullanilan Zoroaster (yildiz tapicist veya
yildizlara sunuda bulunan) teriminden dolay1, Zoroastrianism/Zerdiistilik modern dénemde
en yaygin kullanilan isimdir. Tanr1 Ahlira Mazda’y1 ve Zerdiist’ii merkeze alan bir din
olmasi nedeniyle Mazdaizm ve Zerdistilik olarak da taninmaktadir. Zerdiistilikteki
Magus'®” din adamlarmin bu din iizerindeki etkilerinden dolay1, Magusilik terimi, Islam’mn
dogusundan sonra “g” sesinin Arap¢ada bulunmamasi nedeniyle Mecusilik seklinde
doniismiistiir.'®® Nitekim Ariler 6ncesi dénemde, iran’in Arya irkina mensup olmayan yerli
halki, “Magan Dini” olarak adlandirilan bir inan¢ sistemine sahipti. Bu yerli halk,
muhtemelen “Magan” olarak bilinen topluluklardi ve Aryalilar iran'a geldiklerinde, bu
topraklar1 onlara teslim etmislerdir. “Meg” (veya “Megus”) kelimesi, eski Iran'da
“hizmetci” anlaminda kullamlmustir. Islami kaynaklarda gecen “Mecusi” terimi de
“Megus” kelimesinden tiiremistir'® Kur’an’da Hac Suresi, 22: 17. ayetinde “Mecusiler”
anlamma gelen “meciis” kelimesi kullanilmaktadir.'®® Bu da Zerdiistiligin, Islam diinyas1
i¢inde de tarih boyunca taninan bir inang sistemi oldugunu gostermektedir.

Diger agidan Zerdiisti kavraminin modern donemlerde s6z konusu edilmesinin arka
planinda 6zellikle Sanskritge ve karsilagtirmali diller alaninda arastirmaci Alman Haug
(1827-1876) ve diger Batili arastirmacilarin Gatha’lar iizerine yaptiklar1 ¢aligmalardan
sonra bu dinin isimlendirmesinde Zerdiisti/Zoroastrian ifadesi kullanilmaya baglanmistir.'"!
Oyle ki XX. yiizyildan sonra giiniimiize kadar bu dinle alakali yazilan metinler

Zoroastrianisrn/Zerdiistilik bagligiyla basilmigtir. Parsi adlandirmasi ise tarihin belli

186 Reza Hebib-i Nejad - Fatime Heyati, “Intizar-1 Zuhur-1 Miinci-i Ahiriizzeman Der Edyan-1 {lahi (Zertest,
Yehud, Mesihet)”, Parse, 27 (1395), s.27.

187 Gathalarda gegen bu kelime bir insan toplulugu veya Zerdiist’iin dgretilerini kabul edenlerin olusturdugu
meclis anlaminda kullanilmigtir. Asil gorevleri Gatha metinlerini okuyup ezberlemektir. Zamanla bu isim
Gathalarin okundugu yerin ismi olmustur. Bkz. Avesta, s.502

138 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s. 97.

189 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak, s. 77.

190 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), s. 28-27-29.

! Martin Haug, Essays on The Sacred Language, Writings, and Religion of The Parsis, ed. West (Bombay,
1884), s. 119-170.
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donemlerinde Hindistan’a go¢ eden Mecusiler i¢in Hintliler tarafindan Pers diyarindan
gelenler anlaminda kullanilagelmistir.'*>

Zerdiist reformundan &nceki iran dini, sozlii geleneklerle aktarilan ve karmagik bir
yaptya sahip olan bir inang sistemiydi. Bu nedenle, bu donemin dini yapisini ¢éziimlemek
olduk¢a zordur.'® Gatha’lardaki bilgiler 1s1¢inda bu toplumun dinlerinin temel 6zelligi
vahsice sigir kurban etmeleri ve sarhos edici Haoma denilen igecegi igip sarhos
olmalaridir."* Haoma, sanr1 uyandirici 6zelliklere sahip bir bitkidir. Kutsal haoma i¢ecegi,
din adamlar1 tarafindan haoma bitkisinin havanda ddviilmesiyle, siit ve suyla karistirilarak
hazirlanmaktadir. Bu ig¢ecegin, igene sifa, kuvvet ve esrime gibi etkiler sagladigina ve
Olimii uzaklastirdigina inanilmaktadir.’”> Ayrica, haomanin tiim evreni sivi sekilde
doldurduguna inanilan bir hayat tanrist oldugu diisliniilmekte; daha sonra bu rolii egemen
Rab anlamina gelen “Ahdra Mazda” almigtir.'*

Zerdiist, miintesiplerini geleneksel kanli kurban uygulamalarindan ve sarhosluk
etkisi yaratan “Haoma” bitkisinin tiiketiminden men etmistir. Bunun yani sira, Arilerin
mitolojik panteonunda koétii tanrilar olarak addedilen Deavalar/Divlere yonelik ibadeti de
yasaklamigtir.'”’

Zerdiist, esasen bir reformcu olarak kabul edilir ve onun temel mesaj1, dnceki dini
deneyimlere karsi bir durus sergilemektedir. Zerdiist, eski Iran’a tek tanricilik veya tevhid
inancini getirmistir ve onun getirdigi din, tek Tanr1 inancini esas almaktadir. Zerdiist’ten
once Iran topraklarinda cok tanrili bir inang sistemi hakimdsi.'*

Mary Boyce'a gore, Zerdistilik, vahyedilmis en eski dindir.”” Muhammed
Hamidullah da, “Giiniimiizde mevcut dinler arasinda en eskisinin Mecusilik (Zerdiistilik)
oldugunu sdylemektedir. Bunu miistesrikler ve sosyologlar da belirtmektedir.?®® Ancak,

sosyolog Ali Seriati bu iddiaya itiraz etmektedir. Seriati’ye gore, “tevhid miicadelesini ilk

192 Mehmet Alici, “Zerdiist’ten Giiniimiize Mectsilik/Zerdiistilik”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni
(fstanbul: Insan Yayinlari, 2015), c. 1, s. 775.

193 Joan P. Couliano - Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sozliigii, gev. Ali Erbas (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018),
s. 347.; Yildirim, fran Mitolojisi, s. 90.

194 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 15.

195 Giindiiz, “Mecusilik”, 2003, 28/283; Couliano - Eliade, Dinler Tarihi Sézligii, s. 350; Osman Ozer,
“Huma/Homa/Homma Adi Uzerine Bir inceleme”, "Uluslararas: Filoloji Bengii Dergisi 2/1 (2022), 42-47,
Ozer, “Huma/Homa/Homma”, s. 43.

19 Yildirim, fran Mitolojisi, s. 171.

197 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi , c.I , s. 383.

198 Yildirim, fran Mitolojisi, 171.

199 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 1.

200 Hamidullah, Sorunlar, Sorular ve Cevaplar, s. 210.

52



baslatan Sami irkindan olan Hz. Ibrahim’dir. Hz. ibrahim ve Hz. Musa, Zerdiist’ten 6nce
yasamistir. Tevhid inancin1 Sami irkindan alip Ari irkina bahsetmek icin Zerdiist’iin yast
bilingli bir sekilde biiyiitiilmiis ve tevhid/tektanricilik inanci1 Zerdiistilige atfedilmistir.”?"!
Ali Seriati’nin, dinler tarihi ve medeniyet tarihi ile ilgili ¢aligmalar1 olmakla birlikte,
Avesta ve Gatha’lar hakkinda detayli yorumlarina rastlanilmamistir, ancak Seriati’nin
Sami ve Ari toplumlarinin arasindaki tek tanri inancit konusundaki  yaklasimi ilgi
¢ekicidir.

Alman etnolog ve antropolog Ivar Lissner (1909-2000), Uygarlhik Tarihi adli
eserinde, “Zerdiist’iin iistiin bir tek Tanriya inandigini” belirtmektedir. Lissner, Zerdiist’ten
once monoteizm yani tek tanri inancinin olmadigini, Zerdiist’iin kiyamet diigiincesine sahip
oldugunu ve 6gretilerinin insanlara kdétiiyii iyi yola yonlendirmek, diisman1 dost yapmak ve
bilgisizlere dogruyu 6gretmek gibi gorevler yiikledigini aktarmaktadir. 2°>

Zerdustilik, esasen etik bir din olarak tanimlanabilir. Bu durum, dinin teolojik
onermelerinden dogal olarak ortaya c¢ikmaktadir. Daha dogru bir ifadeyle, teolojik
onermeler, esasen ahlaki bir yasam goriisiine dayanmaktadir. Zerdiistilik inancina gore,
yasamin temel ve kagiilmaz gergegi kotiiliiktiir. Iyilik iyidir, kotiilik ise kotiidiir ve
birinin digerinden tiiremesi imkansizdir. Kotiiliiglin ayr1 bir ilke olarak varligimmi inkar
etmek, kotiligli Tanri’ya isnat etmekle esdegerdir. Bu durum ise diisiiniilemez.
Dolayisiyla, koétiiliigiin ayr1 bir ilke olarak var olmasi gerekmektedir. Bu baglamda,
Zerdustilikte ahlak “iyi diisiince, humata, iyi so6z huhtat” ve “iyi davranis, huvarsat”
kavramlariyla ifade edilmektedir. Bu kavramlar “iyi diisiinceler”, “iyi sozler” ve “iyi
eylemleri” temsil etmektedir. Bu ii¢ ilke, Zerdiistiligin etik cercevesini Ozetlemekte ve
bireysel sorumlulugun, iyilik ve kotiiliik arasindaki siirekli miicadeledeki ©nemini
vurgulamaktadir. Her birey, ahlaki eylemin temelini olusturan humatay1 (iyi diislinceler)
gelistirmeye tesvik edilmektedir. Bu iyi diisiincelerden huhtat (iyi sézler) dogmakta, bu da
bireyin diisiincelerinin iletisim ve ifade iizerindeki etik yansimalarini gostermektedir.
Nihayetinde, bu iyi s6zler huvarsat (iyi eylemler) ile sonu¢lanmaktadir.?® Bu ii¢ temel ilke,
bireylerin hem kendileriyle hem de cevreleriyle olan iliskilerinde rehberlik eder. lyi soz,
iletisimde dogrulugu ve saygiyi; iyi diislince, zihinsel berrakligi ve olumlu niyetleri; iyi

eylem ise bu disilincelerin somutlasmasini ifade etmektedir. Zerdiistilik, bu ilkeleri

201 Seriati, Dinler Tarihi, c. 1, Is.235.
202 Tvar Lissner, Uygarlik Tarihi, cev. Adli Moran (Istanbul: Nokta Kitap, 2008), s. 85-87.
203 Zeahner, The Teaching of he Magi, s. 97.
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benimseyen bireylerin, Ahlira Mazda’ nin iradesine uygun bir yasam siirerek, hem kisisel
hem de toplumsal diizeyde iyiligi yayacaklarina inanmaktadir.

Zerdiist’lin milattan 6nce binli yillara uzanan yar1 mitolojik yasamiyla seriivenine
baslayan Zerdiistilik, zamanla degiserek ve doniiserek giinlimiize kadar varligin
siirdiirmiistiir. 2°* Bu inang sistemi, hem sosyal hem de kiiltiirel yapilar iizerinde derin izler
birakmus ve Iran cografyasindaki medeniyetlerin gelisiminde belirleyici bir rol oynamustir

Zerdiistilik, {i¢ bin yil1 askin bir tarihe sahip olup, Iran, Anadolu ve Ortadogu gibi
genis bir cografyada 6nemli bir etki yaratmistir. Ahamenisler (MO 550-331) ve Sasaniler
donemlerinde bu din, devlet destekli bir konumda varlik gostermistir. Ancak, Hz. Omer
doneminde Islam ordusunun Sasaniler’i fethederek iran’1 ele gecirmesiyle Zerdiistilik,
siyasi otoritesini kaybetmistir. iran'in fethi sonrasinda Zerdiistiler iki gruba ayrilmistir. Bir
kism1 Hindistan’a go¢ ederek Parsi adini almisken, Miisliimanlarin hikimiyetinde kalan
diger Zerdiistiler ise Cizye vergisini ddeyerek Iran’da kalmaya devam etmislerdir.?®
Hindistan’a go¢ eden ve Parsi olarak bilinen Zerdiisti topluluklarinin ellerindeki dini
edebiyat, Ingilizlerin Hindistan’1 isgal etmesinin ardindan giin yiiziine ¢ikmstir. 2%

Giiniimiizde Iran’daki Zerdiistiler tarihsel olarak énemli bir yere sahip olan bir dini
topluluktur. Iran’daki Zerdiistilerin niifusu 14.000 ile 16.000 civarindadir. Zerdiistiler, Iran
I[slam Cumhuriyeti Anayasa'sinin 13. maddesi ¢ergevesinde dini azinlik statiisiine
sahiptirler. Bu statii, onlara belirli haklar ve 6zgiirliikkler tanimaktadir. Zerdiistiler, dini
azinlik statiilerinin = sagladigi imkanlar dogrultusunda, dini ritiiellerini = 6zgiirce
gerceklestirebilmekte evlilik, miras ve egitim gibi konularda kendi yasalarina gore hareket
etme hakkina sahiptirler. Bu durum, topluluklarinin kiiltiirel ve dini kimliklerini koruma
cabalarina katkida bulunmaktadir. Kamusal alanda, Zerdiistiler, diger Iranli vatandaslarla
esit haklara ve yiikiimliiliiklere sahiptirler.’’” Sonug¢ olarak, Zerdiistilerin dini azinlk
statilisti, onlarin kiiltiirel kimliklerini koruma ve toplumsal hayatta var olma g¢abalarini

desteklemektedir.

204 Alict, “Zerdiist’ten Giiniimiize Mectsilik/Zerdiistilik”, c. 1, 5.775.

205 Mehmet Emin Sular, Zerdiistilerde Ibadet ve Gelenekler (Peywend, 2021), s. 7.

26 [ran Diisiince Tarihi, s.12.

207 Mehmet Emin Sular, “Ge¢misten Giiniimiize Iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 6/1 (2017), s. 183.
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2.4. Zerdiistilik Ogretisi

Zerdistilik, bireylerin ahlaki se¢imlerinin sonuglarini anlamak agisindan derin bir
felsefi temele sahiptir. Bu secimlerin evrensel bir baglamda nasil yanki buldugunu ele
almaktadir. Zerdiist’lin 6gretileri, insanlarin iyi ile kotii arasindaki se¢imlerinin, hem ruhsal
hem de fiziksel varolus lizerindeki etkilerini derinlemesine incelerken, ayni zamanda
eskatolojik bir perspektif sunmaktadir. Zerdiist’iin Ogretilerini kavramak, Zerdiist
eskatolojisini anlamanin temelini olusturur; ¢ilinkii bu eskatoloji, bireylerin se¢imlerinin
nihai sonuglarini ve ruhsal evrimlerini belirleyen bir ¢cergeve sunmaktadir.

Zeahner, Avesta’da Zerdiistilik ogretisini bes ana kisma ayirarak incelemistir. Bu
boliimler, Zerdiistiligin temel inanglarini ve felsefesini anlamak i¢in énemli bir gerceve
sunmaktadr; 2%8

1.Teoloji

Zerdiistilikte, Ahlira Mazda'nin yiice ve tek Tanr1 olarak kabul edilmesi, yaratilisin
ve evrenin diizeninin merkezinde yer alir. Ahlira Mazda, hem ruhsal hem de maddi
diinyanin yaraticisidir ve adaletin, dogrulugun semboliidiir.

2. Kozmoloji

Evrenin yapist ve isleyisi, Zerdiisti kozmolojisinde dnemli bir yer tutmaktadir.
Gercek (Asa) ve Yalan (Drug) arasindaki miicadele, evrenin temel dinamigini
olusturmaktadir.Bu miicadele, hem fiziksel hem de ruhsal diinyada kendini gosterir.
Eskatolojide gercek, yalana galip gelecektir.

3.Ahlak ve Etik

Zerdiistilik, bireylerin 6zgiir iradeleriyle iyi ve kotii arasinda se¢im yapmalarini
vurgulamaktadir. Dogru diisiince, dogru s6z ve dogru eylem, Zerdiisti ahlakinin temel
prensipleridir. Bireylerin dogrulugu bu prensiplere gore yasamalari, hem bu diinyada hem
de ahirette odiillendirilecektir.

4.Ritiieller ve ibadet:

Zerdiisti ibadetleri, 6zellikle atesin kutsal bir sembol olarak kullanildig: ritiieller
etrafinda sekillenmektedir. Ates, Tanri’nin 15181m ve hakikati temsil etmektedir. Ibadetler,

bireylerin ruhsal arinmasini ve Tanrt ile olan baglarini gliglendirmeyi amaglamaktadir.

28 R. C, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, s. 60-61.
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5.Eskatoloji (Ahiret Inanci):

Zerdistilikte, diinyanin sonunda bir hesap giinii gelecegine inanilmaktadir. Bu
donemde, tiim insanlar ates ve erimis metal ile yargilanacak, iyiler odiillendirilecek ve
kotiiler cezalandirilacaktir. Bu inang, bireylerin yasamlarini adalet ve dogruluk iizerine
kurmalarini tesvik etmektedir.

Bu bes ogretinin merkezinde Insan vardir. Avesta’da Zerdiist’e atfedilen Gatha
metinlerinde, Zerdiist ve takipgileri i¢in “Asavan” kavrami kullanilmaktadir. Asavan,
dogru ve hakikatin temsilcileri anlamima gelirken, yalan ve yanlisin takipgileri igin
“Drugvent” kavrami kullanilmistir. Asavana zit bir anlam tasimaktadir. Bu iki kavram,
Zerdiistiligin temel etik ve ahlaki degerlerini yansitmaktadir. Asavan, erdemli ve dogru
yolda olanlari, Drugvent ise kotii ve yanlis yolda olanlar1 temsil etmektedir. Zerdiist’ten
sonra, bu kavramin yerini Avesta’da iman agiklamasi olarak kabul edilen Yesna Hat 12
kisminda “Mazdatapicisi” anlamina gelen “Mazdeyesna” ifadesi almistir. Mazdeyesna,
Zerdiistl inancinin 6ziinii ve Tanr1 Ahira Mazda’ya olan bagliligi ifade etmektedir.>”
Asavan ve Drugvent kavramlari, Zerdiistiligin ahlaki ¢ergevesini olustururken Mazdeyesna
ifadesi, bu inancin Tanr ile olan iligkisini ve Zerdiisti kimligini pekistiren bir terim olarak
One ¢ikmaktadir.

Zerdiist 6gretisi, inanirlarinin sadece kendileri i¢in degil baskalar i¢in de aktif bir
calisma yapmasinmi istemektedir. Ger¢ek dogru kisi sadece kendisi i¢in yasamamalidir.
Insan bireysel ruhunun kurtulusu icin calismakla yetinemez. Aym sekilde kolektif ruhun,
tiim insanligin ruhunun kurtulusu i¢in de ¢cabalamalidir. Bu diinyada yasadigi her yil, belirli
bir toplumsal hizmet sunmali, insan sevinci ve mutlulugunun toplamini ilerletmelidir.
Ahiira Mazda’nin sonsuz nimetlerinin tadini ¢ikardig: her giin, iyilik davasinin ilerlemesi
icin ¢aba vermelidir. Insan toplumu biiyiik bir ailedir ve higbir iiye sadece kendisi i¢in
yasayamaz. Bireyin hicbir eylemi kisisel olmamalidir. Beraber yasadigi grubun diger
tiyelerini etkilemesini ve onlar i¢cin de ¢alismalidir. Birey toplumda 6nemli bir varliktir,
eger toplum icin calisirsa insanlik diinyasinin gorev bilincine sahip bir iiyesi olur. Fakat
eger bencilce kendisi i¢in yagarsa toplum i¢in istenmeyen bir yiik ve gereksiz bir engel
haline gelir ve gercek mutluluk da bdylece baskalarmi mutlu edenlere gelir.?!® Avesta’da

bireyin ulasabilecegi gercek mutluluk Yesna’da sOyle izah edilmistir: “Mazda Ahfra,

209 Mehmet Alici, “Mecisilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker, 2021), s. 247.
210 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XIL,s .111.
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biitiin 6nemli isleri su kurala baglamistir: Bir kisinin mutlu olmasmin yolu, baskalarini
mutlu etmesinden geger.”?!!

Zerdiistilikte bireysel mutlulugun, baskalarinin mutluluguna katkida bulunmakla
miimkiin oldugu anlayisi, toplumsal sorumluluk ve etik degerlerin Gnemini
vurgulamaktadir. Bireylerin hem kendileri hem de toplumlari i¢in daha iyi bir yasam insa
etmeleri gerektigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Zerdiistiligin ogretileri, bireylerin
bu diinyadaki eylemlerinin, ahirat hayatindaki sonuglar {izerinde dogrudan etkili oldugunu
belirtmektedir. Iyilik ve bagkalarina hizmet etme anlayisi, sadece bireysel mutlulugu degil,
ayni zamanda evrensel bir diizenin saglanmasini ve nihayetinde tiim insanligin kurtulusunu
hedefleyen bir eskatolojik perspektifin de temelini olusturmaktadir. Bu nedenle,

Zerdiistilikte bireysel ve toplumsal mutluluk, eskatolojik hedeflerle i¢ ice ge¢mis bir

sekilde ele alinmaktadir.

2.5. Zerdiistiligin Inan¢ Esaslar

Avesta’da yer alan Yesna 12 bendleri, Zerdiistiligin inang¢ esaslarini ozetleyen
onemli bir metindir. Zerdiistilige gegenler i¢in bir inan¢ beyani niteligindedir ve asagidaki
ana maddeleri icermektedir:

1. Kotii Giiclerin Reddi

"Divileri/Kotii Giigleri kintyorum. Mazdaperest oldugumu, Diviere karst miicadele
ettigimi itiraf ediyorum. Amesdspendleri’’?  Gviiyor, onlara ibadet ediyorum.
Ahtiramazda 'y oviiyorum; Tanri, her seyin en iyisine layik olandwr. O 'ndan gelen her
sey iyidir. Maddi dlem Asa ve aydinlik O’ndandwr; mutlulugun kaynagi da O'dur.
Egemenligimde olan iyi Armaiti’yi seciyorum.”
2. lyi Ahiira'dan Secim

“Hirsizliktan ve hayvanlar: kagirmaktan uzagim. Mazda dinine inanan kéylere zarar

vermeyecegim."

21 Yesna Hat 43/1.

212 Kutsal Oliimsiizler veya Amesaspendler, Zerdiistilikte 5nemli bir yere sahip olan yedi biiyiik melek veya
ruhsal varliklardir. "Amesaspend" terimi, Avesta’da "Amesha Spenta" seklinde gecer ve "ebedi" ile "gli¢li"
anlamlarma gelir. Bu varliklar, Ahira Mazda'nin hizmetinde olup evrenin diizenini korumak ve insanlari
erdemli bir yasam siirmeye yonlendirmek igin gorev yaparlar. Amesaspendlerin isimleri ve temsil ettikleri
kavramlar arasinda Vohu Manah (Behmen), iyi diisiince ve hayir melegi; Asha Vahishta, iyi diizen, gergek,
dogruluk ve adalet melegi; Khshathra Vairya (Sehriyar), tasallut ve gii¢ melegi; Armaiti, ruh temizligi ve
kutsallik melegi; Haurvatat (Hordad), saglik, basar1 ve afiyet melegi; ve Ameretat (Mordad), olimsiizliik
melegi bulunmaktadir. Bu yedi Amesaspend, Zerdiistiligin temel inang sisteminin bir pargasidir ve giiniimiiz
fran halkinin takviminde de yer alan isimlerdir. Her biri, insanlara ve dogaya ydnelik belirli erdemleri ve
degerleri temsil eder. Bkz. Muin.Mezdiyesna ve Edebi Parsi c.1.5.258-59; Avesta,s.468; Alici, Kadim Iranda
Din s. 68-80
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3. Ozgiirliik ve lyilik

"Insanlarin ézgiirce hareket etmeleri, evler insa etmeleri hakkina sahip oldugunu
kabul ediyorum. Dini térenden sonra Esimvuhii namazimin ozgiirce kilimmasini
oviiyorum.."

4. Kotii Giiclerle Iletisimi Kesme

"Bozguncu ve kotii yaradilisli Divlerle iletisimi kesiyorum. Divlerden ve onlara
tapanlardan, biiyticiilerden uzak durmayi tercih ediyorum."

5. Ahira Mazda ve Zerdiist’iin Ogretileri

"Ahiira Mazda, Zerdiist’e sdylemesi gerekenleri ogretti. Divierle iletisimi nasil
kesecegimizi ogrendim."

6. Mazdaperest Olma:

"Ben de Zerdiist’iin yaptigi gibi Divierle iletisimimi kesiyorum. Mazdaperest dinine
mensup biri olarak bu inanci kabul ediyorum."

7.  Kurtaricdarin Inamislar

"Sularin, bitkilerin, faydali sigirlarin, Ahiramazda’min yarattigi dogru insann,
Zerdiist, Kral Gostdsp ve diger kurtaricilarin inancina sahibim."

8. Iman ve Itiraf

"Mazdaperest dininde ve Zerdiisti oldugumu itiraf ediyorum. lyiyi diisiinmek, iyi
olani séylemek ve iyi eylemi kabul ediyorum."

9. Baris ve lyilik
"Silahlar: kenara birakmayr saglayan, akrabayt ziyarete emreden Mazda dinine
inantyorum. Bu kutsal Zerdiisti din, en biiyiik, en iyi ve en giizel olan dinidir.
n213

Ahtiramazda 'y iyiliklere layik biliyorum.

Bu bendler, Zerdiisti inancinin etik ilkeleri, bireylerin sorumluluklar1 ve Tanr ile
olan iligkileri hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Zerdiist’iin 6gretileri dogrultusunda,
bireylerin iyi se¢imler yapmalari, ruhaniyete bagli kalmalar1 ve kotii giiclerden uzak

durmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir.

2.6. Zerdiistilerin Kutsal Kitabi: Avesta

Zerdiist Ogretilerilerinin temel kaynagi Avesta’dir. Zerdiistiligin tarihsel ve dini
kiltliriinii anlamak i¢in 6nemli bir kaynaktir. AhGra Mazda’nin dogasi, evrenle iliskisi,
ahlaki kavramlar ve eskatoloji gibi konularda derin bilgiler sunmaktadir. Zerdiistilik inanci,

Avesta ve onu agiklayan metinler aracilifiyla nesiller boyunca aktarilmistir.

213 Avesta, 102-103, Yesna 12.
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Avesta, Iran’a gd¢ eden ve Zerdiist'ii peygamber kabul eden Arya halklarinin
ilahileri, gelenekleri ve dini inan¢lariin en eski metinler derlemesidir. “Avesta” kelimesi,
“esas” ve “temel” anlamlarma gelen “apastak”, “evista” veya “evastak” seklinde de
kullanilmistir. Ayrica, “bilgi”, “temel”, “siikiir” ve “Ovgii” anlamlarinda da terclime
edilmistir. 24

Bazi tarihgiler ve aragtirmacilar, Avesta ve Zend isimlerini birlikte anmislardir.
Ancak, bu kullanim dogru degildir. “Zend” kelimesi, “serh” veya “beyan" anlamlarina
gelmekte olup Sasaniler déneminde Avesta’dan yapilan serhleri ifade etmektedir.?!> Bu
serhler, Avesta’nin yorumlar1 seklinde “Zend Avesta” adi altinda on iki kitap
olusturmustur. Ayrica, Zend kelimesi, Yesna boliimiinde elli yedi defa terciime, aciklama
veya yorum anlamlarinda kullanilmistir.>!® Pazend ise Zend tefsirlerine yapilan agiklama
ve serhlerdir.?'”

Avesta, Avesta dili ile yazilmistir. Bu dil, Farsca ile akraba bir dildir. Avestaca,
Hint-Avrupa dil ailesine mensup olup, 6zellikle Sanskrit¢eye yakinlig: ile bilinmektedir.
Zerdistilerin bu dili kullanim1 ve nesiller boyunca aktarmasi sayesinde Avesta metinleri
varhgini korumustur.?'® Nitekim Avestaca, Zerdiistiligin kutsal metinlerinin dili olarak,
dini ve kiiltiirel mirasin 6nemli bir parcast olmustur. Bu dil, Zerdiisti inanc¢larinin ve
Ogretilerinin korunmasinda ve aktarilmasinda kritik bir rol oynamastir.

Bazi rivayetlere gore, Avesta’nin tedvin ¢alismalar1 MO V. yiizyilda baslamistir.?!
Ancak giiniimiize ulasan Avesta’nin tedvin ¢alismalar1, Eskanian/Partalar (MO 247 - MS
224) déneminde baslayip Sasaniler déSneminde tamamlanmistir.??® iran rivayetlerine gore,
kanonik Avesta metni Ahamenisler (MO 550 - MO 330) déneminde mevcuttu; ancak
Ahamenisler donemindeki metin, Biiyiik Iskender’in Farslar ile yaptig1 savaslar sirasinda

kaybolmustur. Sasaniler doneminde, Avesta metinleri yeniden derlenmis ve toplatilmistir.

214 Muin, Mezdiyesna ve Edebi Parsi, c 1.s.171.

215 Riza Isfehani, fran, Ez-Zertest Ta Kiyamha-i Iran (Tahran: Elham-Danisgah-1 Tahran, 1366), s. 39.

216 Giinay Tiimer vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2021), s.128.

217 J. Kellens, “Avesta Maddesi”, Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarsater (Californnia,), 3.cilt/35; Astiyani,
Zerdest, Mezdiyesna ve Hiikiimet, 119; Menligehr MenlG¢ehrpur, Bidanim U Serbilind Bagim (Tahran:
inti$arat-1 Fravaher,), s. 54.

218 Ketaylin Mazdapur, Zertostiyan (Tahran: Defter-i Pejiheshay-1 Ferhengi, 2003), s. 14.

219 {sfehani, fran Ez-Zertest Ta Kiyamha-i Iran, s. 38.

20 Nimet Yidirmm, fran Kiiltiivii Zerdiist'ten Firdevsi've Sadi’den Samlu’ya Iran’in Sozlii ve Yazili
Kaynaklar: (Pinhan Yayincilik, 2019), s. 34.
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Bu siirecte, Avesta metnine birtakim ilaveler yapilmis ve metin, Zerdiistiligin siirdiiriilmesi
icin 6nemli bir kaynak haline gelmistir. 22!

[brahim Piirdavud’a gore, Zerdiist, toplamda bin kistmdan olusan Avesta’y1 Kral
Gosstasp’a iki niisha halinde sunmus ve bu niishalar saltanat hazinesinde koruma altina
alinmigtir. Ancak, Biiyiik Iskender’in Iran saraymi yakti§1 zaman, bu niishalardan biri
yanginda yok olmustur. Diger niisha ise Yunanlilarin eline gegmis ve Yunancaya terciime
edilmistir.’*> Muhammed Muin de bu olay1 anlatmakla birlikte, baz1 arastirmacilari bu
rivayeti reddettiklerini belirtmektedir.’*> Bu tiir rivayetler, tarihsel olaylarin farkli
yorumlanmasina ve Avesta’nin tarih¢esi hakkinda cesitli goriislerin ortaya c¢ikmasina
neden olmustur. Bu durum, Zerdiistiligin tarihi ve Avesta’nin korunmasi konusundaki
tartigmalar1 yansitmaktadir.

Tarihi kaynaklarin  ¢ogu, Zerdiistiligi  Sasanilerin resmi dinl olarak
kabuletmektedirler. Bu nedenle, Sasaniler doneminde Avesta ile ilgili ¢aligmalar devlet
yoneticileri tarafindan bagslatilmigtir. Avesta, Sasani hiikiimdar1 II. Sapur (313-379)
doneminde din adam1 Azerbad Mihrspendan tarafindan 21 nesk (béliim) halinde yazili hale
getirilmistir. Daha sonra, Enflisirvan’in (531-579) emriyle mibed (din adami) Bih Sapur
tarafindan son sekli verilmistir. 2>

Elimizdeki Avesta, mevcut kaynaklara gore, ilk Sasani krali I. Ardagir (MS 226-
240) doneminde tedvin edilmistir ve IX. yiizyila kadar mevcut oldugu anlasilan ¢ok daha
biiyiik bir koleksiyonun sadece bir pargasidir. Parsi gelenegine gore, bu koleksiyon yirmi
bir kitaptan olugsmaktaydi. Ancak bu kitaplardan yalnizca Vendidad kismi, orijinal haliyle
bityiik dlgiide korunmustur.??> Dolayisiyla yalmzca Vendidat (Videvdat) kismini olusturan
bu 21 béliim, zamanimiza kadar eksiksiz bir sekilde ulasmistir.??® Vendidat, Zerdiisti
inancinda 6nemli bir yere sahip olup, ritiieller, yasaklar ve dini uygulamalar hakkinda
bilgiler icermektedir.

Sasanilerin Islam hakimiyetine girmesinden sonra, Miisliimanlar ve Zerdiistiler

arasinda bazi uyumsuzluklar ortaya ¢ikmistir. Bu donemde, Zerdiistiler, inanglarini ve

221 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s.106.

222 Tbrahim Purdavud, Kohenterin Ketab-1 Asimani der zeman-1 [ran Bastan Avesta (tahran: Diinya Kitap,
1389), s. 51.

223 Miin, Mazdeyesna ve Edebi Parsi s. 180.

224 Menftigehrpur, Bidanim Ve Serbilind Basim, 51-52; Dusthah, Avesta Kohenterin Ve Surudha Ve Metinhay-
i Irani, c. 1,s. 16.

225 George Foot Moore, “Zoroastrianism”, The Harvard Theological Review 5/2 (1912), s. 184.

226 Kellens, “Avesta Maddesi”, 3.cilt/35; Astiyani, Zerdest,Mezdiyesna ve Hiikiimet, s. 121.
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kutsal metinlerini korumak amaciyla Avesta’y1 atesgedelerde®?’

ve gizli yerlerde
saklamiglardir. Avesta metinleri, iran’1 terk eden Zerdiistiler tarafindan baska bolgelere
gotiiriilmiis ve bu sayede metinlerin korunmasi saglanmistir.”?® Sasanilerden sonra
Zerdiistiligin nekahet donemi baslamistir. Bu donemde, Zerdiistilige ait metinler, 6zellikle
fran, Hindistan ve diger cografyalarda yasayan Zerdiistiler tarafindan korunmaya
calistlmistir.??  Zerdiistiler, inanclarini ve ritiiellerini gizli yerlerde ve atesgedelerde
yasatmaya devam etmeleri, Zerdistiligin tarihsel siirekliligini saglamakta ve inancin
giiniimiize kadar ulasmasina katkida bulunmaktadir.

Modern anlamda Avesta ile ilgili calismalar, Batili bilim adamlari1 tarafindan
baslatilmistir. Avesta hakkinda Batr’da ilk defa, Ingiliz sarkiyatci, tarihgi ve kiitiiphaneci
Thomas Hyde**® (1606-1703), Arap ve Fars kaynaklarini kullanarak 1700 yilinda
“Veterum Persarum at Parthorum et Medorum Religionis Historia” (Antik Parslar,
Partlar ve Medler’in Dinler Tarihi) adli eserini Oxford’da yayimlamistir.>*!

Daha sonra, 1723 yilinda Ingiliz G. Boucher, Hindistan’in Surat sehrindeki
Parsilerden Avesta’nmin “Vendidad Sade” adini tasiyan bir bdliimiiniin  kopyasini
Ingiltere’ye getirmistir. 2> Bu gelisme, Bat1’da Avesta ile ilgili galismalarin ilgi gormesine
yol agmustir.

Fransiz Anquetil Du Perron, Hyde’in kitabim1 okuduktan sonra Zerdiistilik ve
Avesta iizerine calismaya karar vermis ve 23 yasinda orduya katilarak Hindistan’a
gitmistir. Hindistan’da Parsi din adamlarindan Pehleviceyi Ogrenmis ve Avesta’yi

Fransizcaya terclime etmistir. Du Perron’un bu calismalari, 1771 yilinda {i¢ cilt halinde

Paris’te yayimlanmustir. >3

227 Atesgede (ya da Ates Tapinagi) olarak bilinir. Zerdiist inancinda ates, tanrisal giicii ve saflig1 simgeler. Bu
tapinaklar genellikle sekiz kapili ve sekiz kdseli olarak insa edilir, bu da Zerdiist inancindaki sembolik
anlamlar yansitir. Atesgede, kutsal atesin siirekli olarak yanmasi saglanir; bu ates, Zerdiist dininin temel
unsurlarindan biridir. Tapmaklar, dini torenlerin yapildigi, ibadetlerin gergeklestirildigi ve Zerdiistiligin
Ogretilerinin aktarildig1 egitim kurumlar1 olarak da islev goriir. Zerdiist dininin kutsal metni Avesta, bu
tapmaklarda 6gretilir ve okunur. Bkz.Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Kabalc1 Yaymlari, 2008),
104-105; ﬁsideri, Danisname-i Mezdiyesna, 62; Muin, Mezdiyesna ve Esebi Parsi, c.1.,s. 291-294.

228 Dusthah, Avesta Kohenterin ve Surudha ve Metinhay-i Irani, c. 1., s. 16-17; Yildirim, fran Mitolojisi, s.
209.

29 Avesta, s. 21.

20 htps://en.wikipedia.org/wiki/Thomas_Hyde (E.T. 23/06/2024)

21 purdavud, Purdavud Avesta, s. 10.

232 Dermestter, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 24.

233 Astiyani, Zerdest, Mezdiyesna ve Hiikiimet, s. 124; Dermestter, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 24;
Purdavud, Purdavud Avesta, s. 10-11.
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Bat’da Avesta ile ilgili yapilan calismalarin ardindan, Iran’da Avesta ile ilgili en
onemli incelemeler yapan Tahran Universitesi Ogretim elemanlar: ibrahim Purdavud
(1885-1968) ve ogrencisi Celil Dusthah tarafindan siirdiiriilmiistiir. Ibrahim Purdavud,
Zerdiistilik ve Dini iizerine kapsamli aragtirmalar yaparak, bu alanda 6nemli eserler kaleme
almistir. Purdavud’un ¢alismalari, Zerdiisti inancinin anlasilmasina ve Avesta metinlerinin
daha iyi yorumlanmasina katki saglamistir.>** Bu iki bilim insani, Zerdiist kiiltiiriiniin ve
inanglarinin  anlasilmasi ve korunmasinda kritik bir rol oynamiglardir. Tahran
Universitesi'nde gergeklestirilen bu calismalar, Avesta’nin ¢agdas yorumlar1 ve
Zerdiistiligin arastirilmasi agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Avesta, bes boliimden olusmaktadir:

1. Yesna

Ibadet, 6vgii, dua ve namaz gibi anlamlara gelmektedir. Bu boliimiin bir kismi
“Gatha’lar" (ilahiler) olarak adlandirilmaktadir. Yesna, Zerdiisti kutsal metinlerinin bir
pargasi olan Avesta’nin 6nemli bir boliimiinii olusturur ve toplamda 72 boliimden (Hat)
olugmaktadir. Her bir Hat, Zerdiistl inancinin farkli yonlerini ele alir ve Ahtira Mazda'nin
ogretilerini, yaratilis;, dogru yasami, Asa kanununu ve diinyanin yenilenmesi
(Fraghakereti) gibi konular1 kapsamaktadir. Yesna’nin en eski boliimleri, Zerdiist’e
atfedilen Gathalar’dir ve Yesnamin 17. boliimiinde yer almaktadir. Gatha’lar, Zerdiist’iin
dogrudan ilahi ilhamla yazdigi kabul edilen 238 kitalik 17 ilahiden olusan siirsel
metinlerdir. Zerdiistiligin temel dgretilerini icemektedir.?*> Yesna Hat 57°nin 8. bendinde
Zerdiist’iin bes Gathasindan bahsedilmektedir. Bu durum Gatha’larin Zerdiist’e ait
oldugunu desteklemektedir.

Filolojik diizeyde yapilan calismalar sonucunda, Avesta metinlerinin en Onemli
kisimlarindan olan Gatha’lar’m MO 1500°lii yillara kadar Rig Veda lehgesi ile yazildig
kabul edilmektedir.?*® Rig Veda’nm dili ise MO 1800’lere tarihlendirilmektedir.>*’ Bu
durum, Géatha’lar ile Rig Veda arasinda dilsel ve kiiltiirel bir baglanti oldugu fikrini
giiclendirmektedir.

2. Visparad

234 Kurus Niknam, Kenkdsi Ber Zindegiyi ii Endise-i Zertost (Tahran: Mektebet’iil Asriye, 2009), s. 169-170.
235 pyrdavud, Avesta, s. 56. ; Alici, Kadim Iran’ da Din, s. 17-19

2% Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler, Mitolojiler Sozliigii, gev. Levent Yilmaz
(Ankara: Dost Kitabevi, 2000), c. 1.,5.94.

237 Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler, Mitolojiler Sozligii, c.1., s. 495.
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Visperad Avesta’da “Vispe Retavu”?3

seklinde kullanilmigtir. Liderler, efendiler
rehberler anlamma gelir ve dualar icermektedir. Visparad, toplulugun birlikte ibadet
etmesini ve din liderlik anlayisini vurgulamaktadir.?

3. Vendidad

Kanun anlamina gelmektedir. Her bir boliimiine “Fergert” denilir. Divlere ve
seytanlara kars1 kanunlar iceren bu boliim, helal, haram, necis ve pak olan seyler hakkinda
diizenlemeler yapmaktadir.?*Zerdiisti ahlak ve yasalarini belirleyen dnemli bir metin
olarak kabul edilmektedir.

4. Yestler

Ibadet ve fidye anlamma gelen bu boliim, dua, ilahi ve zikir kisimlarm
icermektedir. Toplamda 21 kisimdan olusmaktadir. Zerdiisti ibadet ritiiellerinin 6nemli bir
parcasini olusturmaktadir.?*!

S. Horde Avesta

Bu boliim, namaz, dua, dini bayramlar, dini torenler ve ilahilerin belirlenmesi
hakkinda bilgiler icermektedir. Zerdiistiligin ritiiel ve ibadetler ile ilgili kisimlarim
diizenler.?** Bu béliime aym zamanda Pehlevicede “Kiigiik Avesta” anlaminda “Hiirteki
Avestak” da denilmektedir. Horde Avesta Sasaniler déneminde olusturulmustur.*

Bu bes boliim, Zerdiistl 6gretisinin temel unsurlarini ve ibadet bigimlerini anlamak
icin hayati Ooneme sahiptir ve Zerdiistiligin inangsal ¢ergevesini sekillendirmektedir.
Dinlerin miintesipleri, kendi kutsal kitaplarindaki mesajlar1 dikkate alarak inanglarini ve
yasamlarini sekillendirirler. Zerdiistiler de Avesta’daki mesajlari, kendileri i¢cin gelecekte
vaat edilen mutlu yasamin kaynagi olarak gormektedirler. Bu acidan, Avesta, Zerdiisti
toplulugu i¢in hem ruhsal hem de ahlaki bir rehberlik islevi gormektedir.

Mehrdad Mehrin'in “Asuvahista” adli eserinde, Avesta’daki umut ve cosku dolu
mesajlarin, bu diinyada kurulacagini” vaat ettigi vurgulanmaktadir. Yazar, bu mesajlar
acik bilgiye susamis olanlar i¢in bir hayat pinar1 olarak nitelendirirken Avesta’yr da

sénmeyecek bir 1518a ve dibi bulunmayan bir denize benzetmektedir.?**

238 Yest 10/22.

239 purdavud, Purdavud Avesta, s. 56.

240 purdavud, Purdavud Avesta, s. 57.

241 purdavud, Purdavud Avesta, s. 58.

242 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanmimak, s. 81; Muin, Mezdiyesna ve Esebi Parsi, c.1., s. 194-195; Tigl, Zerdiist,
s. 19-26; Tarlan, Zerdiistiin Gathalart, s. 26-28.

283 Purdavud, Purdavud Avesta, s. 57.

24 fsavahista ya Peyami Zerdegt, s. 11.
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Sonug olarak Avesta’nin daginik metinlerinin toplanmasi, erken Sasani doneminde
tamamlanmistir. Bu sliregte, yirmi bir orijinal ciltten olusan Avestan’in yaklasik 345.700
kelimelik bir yazili metin igerdigi tahmin edilmektedir. Ancak, bu derleme, yedinci
yiizyilda son Zerdiist imparatorlugunun ¢okiislinden itibaren gegen on dort yiizyil boyunca
ciddi sekilde zarar gormiistlir. Giiniimiize ulagan Avesta metinlerinin tamami yaklasik
83.000 kelimeden olusmaktadir.*® Bu kayiplar, Zerdiistiligin tarihi ve kiiltiirel mirast
tizerinde 6nemli bir etki yaratmistir. Zamanimiza ulasan metinler, Zerdiistl inanglarinin ve
uygulamalarinin temel unsurlarini yansitarak inananlarin manevi diinyalarim1 ve dini
Ogretilerini anlamalaria yardimci olmaktadir.

Karsilagtirmali din uzmani John Rusells Hinells’e (1941-2018) gore Avesta’nin son
hali, Sasaniler déoneminde yazilmis olsa da, icerigi cok daha eski donemlere, hatta
Zerdiist’ten 6nceki milletlerin yapisi ve kiiltiirlerine kadar uzanmaktadir.?*® Bu durum,
Avesta’nin sadece Zerdiisti inancinin degil, aym zamanda Iran’in antik kiiltiirel ve
mitolojik mirasinin da bir yansimasi olma ihtimalini ortaya koymaktadir.

Avesta, Zerdiistiligin temel inanclarin, ritiiellerini ve ahlaki degerlerini icermenin
yam sira, eski Iran toplumlarmnin inang sistemlerini, mitolojik figiirlerini ve efsanelerini de
barindirmaktadir. Bu metinler, Zerdiist 6ncesi donemlerdeki tanrilarin, ruhlarin ve doga
giiclerinin tasvirlerini icerir ve bu sayede Iran mitolojisinin zenginligini ve gesitliligini
ortaya koymaktadir. Zerdiistilik, bu eski inanglarin {izerine insa edilmis bir din olarak,
Avesta araciligtyla hem gec¢misin izlerini tasimakta hem de Zerdiist’iin 6gretileriyle yeni
bir dinl yapt olusturmaktadir. Bu nedenle, Avesta, hem Zerdiisti inancinin hem de
Zerdiist’ten dnceki Iran mitolojisinin anlasilmasi agisindan da kritik bir dneme sahiptir.
Ayrica Avesta, Zerdistilikteki etik degerlerin, yaratilis inancinin ve Tanrisal adaletin
anlasilmasin1 saglarken, bu metinler araciligiyla Zerdiistilerin yasaminda rehberlik eden

temel unsurlara da vurgu yapmaktadir.

2.7. Zerdiistiligin Tannis1: Ahtira Mazda

Zerdistiligin Tanris1 Ahlira Mazda, bu inancin merkezinde yer alan kutsal bir

varliktir. “AhGra” terimi, Sanskritce “Asura” kelimesinden tiiretilmis olup “efendi” veya

2

“rab” anlamina gelmektedir. Zerdiisti kutsal metinleri olan Gatha’lar’da ise “mazda”

245 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s.5.
246 Hinnels, Smmahti Esatiri Iran, s. 21.

64



ifadesi, daha cok “biliyik” ve “bilge” anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda,
Zerdustiligin tanrisi, “akil, bilgelik, aydinlik ve hikmet” gibi anlamlar1 ¢agristiran Ahira
Mazda olarak adlandirilmistir. Fars¢a ve Pehlevi metinlerde ise bu Tanriya yonelik farkli
adlandirmalar da bulunmaktadir; bunlar arasinda Urmiizd, Hiirmiiz, Urmiiz ve Ohramazd
gibi isimler yer almaktadur. >4

Ahtira Mazda, Zerdiist’iin Tanr1’ya verdigi isimdir. Bu isim, Zerdiistiligin temelini
olusturan yeni bir dini anlayis1 temsil etmektedir Iranlilar, yeni vatanlarma Hint-Iran
panteonundan birkac tanr1 getirmis olsalar da, Zerdiist ilahilerinde bu tanrilarin isimlerine
yer vermez. Bu durum tesadiifi degil, bilakis kasitli bir tercihtir. Zerdiist, tamamen yeni bir
dini sistem kurmayi amaglamis ve bu dogrultuda, dinleyicilerine daha 6nce duyulmamis
sozler sdyleyecegini belirtmistir. Zerdiist’iin ogretilerinde, “Ey akil sahipleri! Size daha
once duyulmamis sézler sdyleyecegim. Siiphesiz bu sozler, yalanin taraftarlari i¢in kabul

edilmesi zor. Mazda’ya géniil verenler iginse kolaydir’’>*

ifadesi, dinleyicilere seslenirken
gelistirdigi yenilik¢i diigtincelerin altin1 ¢izmektedir. Zerdiist, her seyi yaratan ve
yonlendiren unsurun “bilgi” veya “bilgelik” oldugunu belirtmistir. Bu baglamda, Tanrilik
fikrini bilgelikle anlamlandirarak, Tanri’ya “Ahfra Mazda” adin1 vermistir. Bu isim, tam
anlamiyla “Rab Bilgelik” veya “Bilge Rab” olarak cevrilebilir. Ahfra, Hint-iran
geleneklerinde rab tanriligin bir ifadesi olarak ortaya ¢ikarken, Zerdiist onu “Iranli Mazda”
ve “Bilge” sifatlartyla tanimlamistir. Ahlira Mazda, onceki Ari ve Sami tanrilart gibi doga
tanris1 degildir; o, her zaman ruhsal bir varlik olarak var olmustur.?* Bu acidan
bakildiginda, Zerdiist’iin Tanr1 anlayisi, dogalistli ve ruhsal bir nitelik tagimakta ve insanin
bilgelik arayisinda bir rehberlik sunmaktadir.

Zerdistilik ogretisi, Ahlira Mazda’yr yalnizca “Tanrilarin en biiyiigii ve en 1yisi”
olarak degil, evrenin tek yaraticisi, koruyucusu, her seye giicii yeten ve her seyi bilen
“Rab” olarak kabul etmektedir. Bu inang sistemi, daha onceki inaniglara kiyasla Ahiira
Mazda nin makamini yiikselterek onu en yiice Tanr1 konumuna yerlestirmistir.”>° Avesta
metinlerinde Zerdiist, “Ey Mazda! Aklim ile seni varligin bas1 ve sonu kabul edip...” >

ifadesiyle Ahlira Mazda'nin varolusun temeli olduguna inanir ve bu inanci, iyi diislince

(Vahumanah) yolu ile gerceklestirir. Bu yaklagim, Zerdiistiligin monoteist yapisini ve

27 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s.104.

248 Yesna,31/3.

24 MLN. Dhalla: History of Zoroastrianism (1938), s. 31.
20 R. C, The Dawn and Twilight of ,Zoroastrianism, s.53.
251 Yesna,31/8.
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Ahlira Mazda’nin essiz manevi otoritesini vurgulayan bir anlayisi temsil etmektedir. Bu
yenilik¢i yaklagim, Zerdiistiligin 6nceki inang sistemlerinden farklilasmasini saglamis ve
Ahtlira Mazda’'nin tek ve ylice tanr1 olarak kabul edilmesine zemin hazirlamistir.
Zerdustilikte Ahtra Mazda, milkemmel bir varlik olarak tanimlanir. O,
dogurulmamistir, benzeri yoktur ve varliginin disinda, ondan ayr1 ya da onsuz higbir sey

yoktur. Ahlira Mazda, yiice bir varlik olarak, yaratilisin en parlak unsurlarindan daha

parlak, en yiiksek goklerden daha yiiksektir ve evrendeki en eski varliktan daha yaslidir.>>

Zerdiisti inancinda, en yiiksek rab olarak kabul edilen Ahira Mazda, her seyi bilen,
kainatin nizamin1 yoneten, her seye hayat veren ve her seyin hakimi olan miikemmel bir
kudrettir. °* Bu &zellikler, Zerdiistiligin monoteist yapisini pekistirirken, Ahfira Mazda nin
evrendeki merkezi roliinii vurgulamaktadar.

Avesta’da Ahlra Mazda’nin sifatlar1, onun yiiceligini ve miikemmelligini
99254

9% ¢¢

vurgulayan bir¢ok nitelik icermektedir. Ahtira Mazda, “en iyidir”, “ona esit olan yoktur

ifadesiyle tanimlanirken, onun Ustilinliigiine itiraz edecek veya yerini tartigsacak kimsenin

9255

olmadigini belirtmektedir. O, “en miikkemmel varliktir, her seye kadirdir ve “mutlak

99257 95258

egemendir.”?® Ayrica, “iyiliksever ve “degismez olarak tanimlanir; “ezeli ve

ebedi”dir.>>® Ahfira Mazda, “her seyi hareket ettiren, ama hi¢ kimse tarafindan hareket

ettirilmeyen askin bir varliktir.”20

Bu sifatlar, onun degismeden ve etkilenmeden kalmasi i¢in kudretli oldugunu

vurgulamaktadir. Ayrica, “iyi ve kotiinlin arasindaki zaferi belirleyecek olan varlik olarak

99261 < 99262

tanimlanir. Cagrilmaya en layik olan?%? ve “mutluluk ve nesenin ilk sahibi”?®* olarak

9264

nitelendirildigi gibi, “ondan once baskasi yoktur*** ve “hepsinin en biiyiigiidiir”.?> Son

22 ML.N. Dhalla, History of Zoroastrianism (1938)”, 32.
23 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler tarihi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2013), s.
125.

254 Yesna, 28/8

255 Yesna, 28/5

256 Yesna, 28/7,43/51

257 Yesna, 28/7,43/51

258 Yesna, 45/10

259 Yesna,31/7

260 Yesna,43/4

261 Yesna,44/15

262 Yesna,46/9

263 Yesna,29/10

264 Yesna,28/3

265 Yesna,45/6
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olarak, Ahlira Mazda'nin “adil”?®® olusu, onun evrensel diizen iizerindeki hak ve adalet
anlayisin1 pekistirmektedir. Bu sifatlar, Zerdiistiligin Ahlra Mazda'ya dair derin bir saygi
ve inang tasidigini géstermektedir.

Avesta’da yer alan Gatha disindaki diger tiim metinler, genel olarak Avesta
edebiyat1 olarak adlandirilmaktadir. Gatha’larda, Ahlira Mazda, her seyin yaraticisi ve her
tirlii yaratma eyleminin var edicisi olarak tanimlanmaktadir. Ancak Avesta edebiyatinda,
Ahlra Mazda’nin roliinde bir degisim gozlemlenmektedir. “...Ehrimen kotiligi
yarattiginda..”?%” denilerek kotiiliik Ehrimene izafe edilmektedir. Ahtira Mazda, mutlak bir
yaratict olmaktan ¢ikmakta ve yalmizca iyi olan her geyin yaraticis1 olarak
betimlenmektedir. Kotii yaratimlar Ehrimen’e atfedilmektedir.?® Bu doniisiim, Zerdiisti
inancinda iyi ve kotli arasindaki ¢atigmanin daha belirgin hale gelmesine yol agmustir.
Ehrimen, Zerdiisti inancinda kotii ruhlarin ve karanlik giiclerin temsilcisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu durum, Zerdiistilikte iyi ile kotii arasindaki miicadelenin ve Ahtira Mazda
ile Ehrimen’in diializminin vurgulanmasina neden olmustur. Ayni zamanda Zerdistilikte

monoteizm ile diializm tartismasina yolagmustir.

2.8. Gatha’larin Monoteist Tanrisi

Zerdiistilik, antik Pers kiiltiirtiniin derinliklerinde kok salmig bir inang sistemi
olarak, monoteizm ve diializm arasinda benzersiz bir iliski kurmaktadir. Bu dinin
temelinde, iyilik tanris1 Ahlira Mazda’nin mutlak varligina inanilirken, onun karsiti olan
kotiiliik ve kaos ruhunu temsil eden Ehrimen ile diialist bir yap1 ortaya koyulmaktadir.
Zerdiistilikte eskatoloji, bu iki giic arasindaki c¢atismanin nihai sonucunu ve insanligin
kurtulusunu belirleyen bir siire¢ olarak 6nemli bir yer tutmaktadir.

Zerdiist teolojisinde diinya, Ahlira Mazda (iyilik) ve Ehrimen (kotiiliik) arasindaki
stirekli miicadele alanidir. Eskatolojik inanclar, bu miicadelenin sonunda Ahtra Mazda’nin
zaferiyle sonuglanacagina ve tiim ruhlarin nihayetinde iyilige donecegine dair bir umut
tagimaktadir. Bu baglamda “Zerdiistilikte Eskatoloji ve Eskatoloji Mitleri” ¢alismamizin
daha iyi anlasilmasi i¢in Zerdiistilikte diializm konusunun irdelenmesi 6nem arzetmektedir.
Ciinkii Zerdiistilik eskatolojisi diialist taraflarinin miicadelesi ve iyiligin kotiiliige zaferi

islenmektedir.

266 Yesna,45/6
267 Yesna 57/17.
268 Alict, “Mecusilik”, s. 256.
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Gatha’larda bahsedilen mutlak yaratici, Ahlira Mazda’dir ve O’na dair bir¢ok bilgi
sunulmaktadir. Oncelikle, Ahtira Mazda, insan da dahil olmak iizere tiim evrenin yaraticisi
ve diizenleyicisidir. Ayrica O, yalnizca iyi olani var eden bir konumda bulunmaktadir. Bu
durum Gétha’larda su sekilde dile getirilmektedir:*® “Ey Mazda! Spentaminii niin®”’
babasi sensin. Insan i¢in bu giizel diinyamn yaraticisi ve bununla insana huzur veren

99271 <«

sensin. Ey Mazda! Ey Yeryiiziinii, suyu ve bitkleri Yaratan! Bana en kutsal manevi

29272 uA

giictinle kemal ve ebedilik ver... sa’'mn 1siginda Iyinin yaraticist Ahiira Mazda 'y

tanitmak, bilgi insanin yapacagi en giizel ogretidir...” >

Gatha’lara gore Ahlira Mazda, miikkemmel bir yaraticidir. O’nun varliginda degisim
ve bozulma s6z konusu degildir. Tiim varliklar1 iyi diisiinceyle yaratmis ve varligin
baglangici ile sonu O’dur.”’”* Bu durum Gatha’larda soyle ge¢mektedir. “Yiice ve aydin
gokyiiziinii ilk diisiinen O’dur. Iyi diisiinceye yardim etmesi ve gozciiliik yapmast igin
dogruyu akliyla yaratan O’dur. Ey Mazda Ahiira! Sen baslangi¢ta oldugu gibi bundan
sonra da maneviyatimin isigin artirtrsin. Ey Mazda! Aklimla seni varligin basi-sonu, iyi
diistincenin babasi olarak kabul edip, goniil goziimle gordiigiimde, dogrunun yaraticisi ve

insanlarn fiillerinin yargilayicisi oldugunu anladim. "

Avesta’da Gatha Hat 44/3, 47/2, 31/8, 45/4 ve 45/4 bendlerinde Ahtra Mazda,
dogrulugun (Asa), iyi diisiincenin (Vohu Manah) ve akilli olmanin (Armaiti) babas1 olarak
tanimlanmaktadir.’”® Ahlira Mazda, ilahi dogasiin temel nitelikleri olan bilgelik (mazda)
ve 1yiligi somutlastirmaktadir. Bu niteliklerin 6nemli bir sonucu olarak, onun yaraticiligi
one ¢ikmaktadir. Avesta’da hayat veren gii¢ (Spentaminu) olarak adlandirilan yaratic giicii
araciligiyla, kendisinden ruhsal varliklari {iretmektedir. Bu varliklarin {iretim siireci,
Gatha’larda biyolojik terimlerle tanimlanmaktadir. Bu metafor, bu ruhsal yaratimlarin
onun §ziinden bir seyler paylastigini ima etmekte ve yaratici ile yaratimlar1 arasinda derin
bir baglant1 oldugunu gostermektedir. Ahlira Mazda baglangigta hayati ruhsal diizlemde

yaratmistir. Hem bereketli hem de 6liimsiliz olan ruhsal yaratimlari, Amesaspend (hayat

269 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 31.

270 Spentamin(, Kutsal manevi gii¢ anlamina gelmektedir. Githa metinlerinde Ahlira Mazda’ nin menevi giicii
ve sifat1 olarak kullanilmaktadir. Fakat Avesta edebiyatinda ayri bir kisilik kazanarak Ahtira Mazda’ya es bir
anlam kazandirilmistir. Bazen onun yerine de kullanilmistir. Ehrimen’in kargisina konumlandirilmistir.
JAvesta, s. 512.

271 Yesna GathaHat 47/3

272 Yesna GathaHat 51/7

273 Yesna GathaHat 48/3

274 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 31.

275 Yesna Gatha Hat 31/7-8

276 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 32.
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veren Oliimsozler) olarak adlandirilan alti kutsal varligin babasi konumundadir.?”” Bu
durum Avesta’da sOyle gecmektedir: “Ey Ahira! Bunu sana soruyorum; bana diiriist bir
cevap ver: “Yaratihsin baslangicinda (Asayi) yaratan ve onun babasi kimdir?” Simdi
hayatta her seyden daha iyi olan hakkinda konusacagim: “Asa'dan, Mazda’mn onun
varaticisi, salih (Vohu Manah)in babasi, (Armaiti) nin de iyi isler yapan kizi oldugunu
ogrendim..."*™®

Gatha’larda Ahtira Mazda ruhsal hayattan fiziksel veya maddi varliklar yaratmistir.
Bu varliklar arasinda diinya, gokylizii, ates, su, bitkiler, hayvanlar, insanlar ve digerleri
bulunmaktadir. Ahiira Mazda, hem ruhsal hem de fiziksel yagamin tek yaraticisi olarak
bircok kez oOviilmektedir. Ornegin, Gatha Yesna Hat 44’te bu durum agik¢a ifade

edilmektedir:”

her defasinda biiyiiten ve séndiiren kimdir.”?”’ “Ey Ahtiral..... Yeryiiziinii kim
koruyor ve gékyiiziiniin diismesini kim engelliyor? Suyun ve otlarin yaraticist kimdir?
Riizgdr ve bulut kiimelerini kim hareket ettiriyor? Ey Mazda! Vohiimenah in

yaraticist kimdir? 7?80 ¢

‘Ey Ahiiral...Hangi sanatkdar aydinhigi ve karanlhigi yaratti?
Hangi sanatkdr uykuyu ve uyanma halini yaratti? Sabah, ogle ve aksam vakitlerini
kim yaratti?...” 25! “Ey Ahiira!...Bu verimli ve giizel diinyay! kimin icin yarattin? "?%?
“Kim Yiice Sehriyari-yi Minii ve Armaiti’yi yaratti. Kim bilgelikle ¢cocugun babasin
sevmesini sagladi? Ey Mazda! Seni ve Spentaminuyu her seyin yaraticisi olarak

tamimaya gayret ediyorum %

Zerdiist, yasadigr donemin dini anlayiglarin1 koklii bir sekilde reddederek, Tanr1
olma 6zelligini yalnizca Ahlira Mazda’ya has kilmak istemistir. Onun diisiincesinde, Ahiira
Mazda “Hikmetin Yiice Efendisi” olarak tanimlanmaktadir. Her seyin yaraticisi, sekil
vereni olarak kadir-i mutlak bir tanr1 olarak tezahiir etmektedir. Yukaridaki Gétha

metinlerinden de anlasilacag iizere, iyi-kotii, giizel-cirkin, 1s1k-karanlik gibi zit varliklarin

27 Hintze, “Defeating Death: Eschatology in Zoroastrianism, Judaism and Christianity”, s. 23-72.
278 Yesna Hat 44/3; Yesna Hat 45/4

27 Yesna Hat 44/3

280 Yesna Hat 44/4

281 Yesna Hat 44/5

282 Yesna Hat 44/6

283 Yesna Hat 44/07.
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tamaminin yaraticist olarak kabul edilmektedir.®* Dolayisiyla Gatha’lardaki bu ifadelere
gdre Ahiira Mazda ruhsal ve maddi yaratimi tek yaraticisidir. 28

Zerdiist’iin tek tanrici bir anlayis gelistirme cabalarina karsin, Gatha metinlerinin
bazi boéliimlerinde bu teklestirme ¢abasini olumsuzlayacak unsurlarin bulundugu da
gozlemlenmektedir.”®® Gatha metinleri, “Spentamind” ve * Ehrimen” adli iki zit giligten
bahsetmektedir. Iyi olan ruha “Spentaminu”, k&tii olana ise “Ehrimen” denir. Bu ikiz
ruhlar, Ahira Mazda’nin yaratici iradesinin, diisiincesinin tezahiirli ve yansimasidir. Ahtira
Mazda “is1k ve iyiligin” kaynagidir, Ehrimen ise “karanlik ve kotiiliiglin” nedenidir.
Spentamintl iyi ruhu temsil eden bir varlik olup yasami, iyiligi, diizeni ve yaratict giicii
simgelerken; Ehrimen kotli ruhu temsil eder, kotiiliigii, kaosu, yikimi ve ahlaki ¢okiisii
simgelemektedir. Gatha metinlerinde, Spentamin(i ile Ehrimen arasinda gecen bir
diyalogda, Spentamindi, Ehrimen’e sdyle demektedir: “fkimiz de diisiincede, ogretide,
akilda, inancta, sozde, fiiliyatta, dinde ve ruhta tamamen farkliyiz.” demektedir.’®’ Bu
ifade, iki ruhun dogasi ve islevleri arasindaki temel farkliliklar1 vurgulamaktadir.
Gatha’lar’daki bu ikiz giliglerin Ahlira Mazda ile olan iliskisi karmasik bir meseledir.
Ahiira Mazda, Zerdiistiligin en yiiksek tanris1 olarak, evrenin diizenini saglayan ve 1iyiligi
temsil eden bir varlik olarak kabul edilmektedir. Spentaminii ve Ehrimen’in Ahira
Mazda’nin egemenligi altinda m1 yoksa ondan bagimsiz mi oldugu konusunda farkli
yorumlar bulunmaktadir. Baz1 yorumcular, bu giiclerin Ahlira Mazda’nin yaratiminin bir
parcast oldugunu ve onun iradesine tabi oldugunu savunurken, bazilari ise bu gii¢lerin
bagimsiz birer varlik olarak var olduklarini éne siirmektedir.?®

Zerdiistilik, Ahura Mazda ve Ehrimen arasinda belirgin bir diializmle
tanimlanimaktadir. Ancak Avesta'nin en eski metinleri olan Gatha’larda, Ahura Mazda'nin
Ehrimen'e kars1 iistiinliigii acik¢a ifade edilmektedir. Ancak daha sonraki metinlerde, bu iki
prensibe esit bir onem verildigi goriilmektedir. Zerdiistilikte insan, bu iki gili¢ arasinda bir
se¢cim yapmak zorundadir. Bu se¢im, bireyi iyi ile kotii arasindaki sonsuz bir miicadeleye

sokar ve bu ¢atisma, nihayetinde Ehrimen’in yok edilmesine kadar siirmektedir.?*

284 Alici, “Mecusilik”, s. 254-255.

28 Hintze, “Defeating Death: Eschatology in Zoroastrianism, Judaism and Christianity”, s. 32-33.

286 Alici, “Mecusilik”,s. 255.

287 Yesna Hat 45/2.

288 Zeahner, The Teaching f he Magi, s. 29.;Georgios Kakouris, “Frashakereti: Restoring the Creation from a
Zoroastrian Eschatological Perspective/Pejuhestname-i Iran Bastan”, Ancient Iranian Studies 3/8 (01 Ocak
2024), s. 3.

289 Rafaella Pettazoni, Tanriya Dair, der. ve ¢ev. Fuat Aydin ( istanbul: 1z yayincilik,2002), s. 22.
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Zerdistilikte ikiz ruh kavrami, bu inancin diializm veya monoteizm agisindan dogru
bir sekilde tanimlanip tanimlanamayacaginin tartisilmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ikiz ruh kavrami, Zerdiistiligin temel dgretilerinden biri olarak, Ahtira Mazda’nin yegane
Tanr1 olup olmadig1 veya kotiiliiglin kaynagi olarak kabul edilen Ehrimen ile bu tanrisallig
paylasma durumu fiizerine yapilan tartismalarin merkezindedir. Bu baglamda, ikiz ruh
meselesi etrafinda ileri siirlilen farkli teoriler, ayn1 zamanda Zerdiistilik algisindaki tek
tanricilik-diializm iligkisini de aydinlatma ¢abalarini ortaya koymaktadir. Zira Zerdiistilikte
tanr1 algis1 hakkinda herhangi bir savi olan herkesin bu kavrami, kendi goriisiinii
desteklemek amaciyla kullandigi gozlemlenmektedir. Ayrica, bu mesele kotiiliik
probleminin kaynagi ve Ehrimen'in mahiyeti hakkindaki iddialarin da temel hareket
noktalarindan biridir.*°

Gatha metinlerinde ikiz ruhun yaratma eylemlerinde aktif oldugu ifade
edilmektedir: “O iki ikiz cevher baslangicta tasavvur dleminde ortaya ¢ikti... Iki cevher
karsilastiklarinda yasami ve éliimii ortaya ¢ikardilar...””" ifadesi, Gatha uzmanlarinin ikiz
ruh sorununu ¢6zme konusunda ¢ikmaza girdiklerini gostermektedir. Zerdiist'iin Gatha'da
bahsettigi Ahlira Mazda’nin yaratic1 vasfinin yani sira, metinde ikiz ruha da benzer bir
giiciin verilmesi, zihinlerde soru isaretlerine yol agmaktadir. Ikiz ruhlar, “iki cevher” olarak
tanimlanirken, manevi alemdeki varliklarina vurgu yapilmakta ve ayn1 zamanda yaratma
eylemiyle iligkili olduklar1 goériilmektedir. Bu durum, bu iki varliin maddi alemde de
etkilerinin bulunduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla, ikiz ruh ile yaratma eylemi
arasindaki baglantinin belirsiz oldugu agiktir. Bu yaklasim, yaratma eyleminin Ah{ra
Mazda ve ikiz ruhlar arasinda paylasildigi imajin1 giiglendirmektedir. 22

Mircea Eliade’nin (1907-1986) yorumuna gore ikiz ruh/giic meselesi Gatha’lar
acisindan degerlendirildiginde, bunlarin Ahlira Mazda’dan bagimsiz olup olmadig
belirsizdir. Ikiz ruhlarin/giiclerin ezeli ve ebedi varliklar olarak birbirleriyle diyalog
kurmalari, onlarin bagimsiz giigler oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Bu durum, Ahtira
Mazda'nin yaratma eylemini ikiz gii¢lerle paylastigi anlamina gelebilir. Ayrica, bu ikiz
giicler, insani iradesiyle birini secebilecegi ahlaki 6zler olarak da degerlendirilebilir. Tyilik
ve kotiiliik arasindaki baslangic donemine ait ayrilik, Ahlira Mazda’nin baglattig1 ve biri

Asa’y1 (Adalet) digeri Drug’u (Aldatma) segen ikiz ruhlarin da siirdiirdiigii bir tercihin

2% Mehmet Alic1, Kadim Iran’da Din (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2012), s. 44-45.
! Yesna Hat 30/3-4
22 Alic1, Kadim Iran’da Din, s. 55.
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sonucudur. Sonug¢ olarak, Zerdiistilikte bu ikiz giicler, hem bagimsiz varliklar hem de
Ahtira Mazda’nin yaratma siirecinin bir pargasi olarak ele alinmaktadir.?*?

Ingiliz Dinler Tarihgisi Robert Charles Zeahnere (1913-1974) gore, Zerdiist’iin ikiz
mitinin kendisine 6zgii olup olmadig1 veya daha eski bir miti kendi ideolojisine uygun
sekilde yeniden sekillendirip sekillendirmedigini belirlemek zordur. Ancak bu mit,
Zerdiist’in diinyada gozlemledigi somut durumu yansitmaktadir. Ehrimen’in takipgileri,
fiziksel hayata diisman olan yikic1 gli¢leri temsil ederken, gercegin takipgileri yasami
koruyan ve artiran gii¢leri simgelemektedir. Bu temel ikilik, Zerdiist tarafindan iki ilkel
ruhta kisilestirilmistir. Diger yandan, yikici veya kotlii ruh (Angraminu/Ehrimen, daha
sonra Pehlevi Metinlerde Ehrimen) yasamin kaynagidir, digeri ise Olimiin kaynagidir.
Dolayisiyla Zerdistilikteki asil diialite bu iki gii¢ arasindadir. Clinkii bu iki ruh, birbirlerine
tamamen zit bir sekilde durmaktadir. Bunlardan SpentaminG hayati, Ehrimen oliimii
getirmistir.?*

Megin’e gore, Zerdlst’lin dialist bir diislince sistemine sahip olup olmadig1 veya
monoteist bir yaklasim benimsedigi sorusu, Zerdiistilik iizerine yapilan tartigmalarda
Oonemli bir yer tutmaktadir. Zerdiist sonras1 donemde Tanr1 Ahlira Mazda’nin karsisinda
konumlanan Ehrimen ile Zerdiist dini, neredeyse kesin bir sekilde diializme evrilmistir.
Ancak Gatha’lara bakildiginda, Zerdiist’lin diialist degil, monoteist oldugu anlasilmaktadir.
Zerdiist’tin Tanr1 AhGira Mazda’nin altinda yer alan iki ikiz ruhun, gergekte Zerdiist dininin
en temel mesajlarindan biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?”

Zerdiist, tiim varliklarin Ahlira Mazda’dan zuhur ettigine dair bir inang sistematigi
gelistirmistir. Varolusun baslangicini, Yiice Tanri'dan c¢ikan ya da onun tarafindan
yaratilan yedi asli ilahi varlikla agiklamaktadir. Ahlira Mazda, oncelikle kendisinin kutsal
ruhu olan Spentaminu ile birlikte diger alt1 ilahi varli§1 yaratmistir. “Amesaspenta” (kutsal
oliimsiiz) olarak tanimlanan bu alti varlik; Vohu Manah (iyi diisiince), Asa Vahista (iyi
gercek), Spenta Armaiti (sadakat), Khsatra Vairya (cazip egemenlik), Haurvatat (tamlik)
ve Ameratat (6liimsiizliik) olarak siralanmaktadir. Bu ilahi varliklar, ayn1 zamanda Yiice

Rab Ahtira Mazda’nin soyut vecheleri olarak da degerlendirilmektedir.*°

293 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihir, c. 1.s 383.
4R, C, The Dawn and Twilight of , Zoroastrianism, s.42.
295 Megin, Zerdiist, s.169.

2% Giindiiz, “Mecusilik”, 2007, s. 514-515.
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Zerdiist, Ahura Mazda’y1 tektanr1 olarak kabul ederken, diger ilahlar1 da tek tanri
inanciyla uyumlu bir sekilde yeniden yorumlamistir. Bu baglamda, diger tanrilarin
varliklarim1 korumus, ancak onlarin tanriliklarini reddetmistir. Zerdiist, bu ilahlari, Ahura
Mazda'nin yiiceligi ve birligi ile iliskilendirerek, onlarin daha ¢ok doga giicleri veya ruhsal
varliklar olarak anlamlandirilmalarini saglamistir. Boylece, Zerdiistilikte tek tanri inanci,
Ahura Mazda'nin merkezde oldugu bir sistem iginde sekillenmis, diger varliklar ise bu
sistemin bir pargasi olarak varliklarini stirdiirmiistiir. Bu yaklagim, Zerdiistiligin monoteist
bir din olarak gelismesine katkida bulunmustur.?’

Ancak, bu figiirlerin AhGra Mazda ile olan iliskilerine dair agik ve net ifadeler
bulunmamaktadir. Bu durum, Zerdiist'ten sonraya tarihlenen Avesta edebiyatinda
¢oziilmeye calisilan bir mesele olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu baglamda, Zerdiist’iin
tektanrict bir yonelim i¢inde oldugu ve doneminin tanri panteonunu koklii bir sekilde
reddettigi ifade edilebilir. Fakat bazi tanrisal figiirlerin varligi ile ikiz ruh meselesinin, daha
spesifik olarak kotiiliigiin kaynagina yonelik tartismalar, Zerdiist’iin monoteist egilimini
stipheli hale getirmektedir. Dolayisiyla, Zerdiistiligin ontolojik karmasikligi, Zerdiist’iin
tek tanricilik perspektifinin dinamiklerini daha da karmasiklastirmaktadir.”® Bu baglamda,
Zerdistiligin hem tektanrici hem de diialist unsurlari, dinamik bir inang¢ sisteminin
temellerini olusturmakta ve Zerdiist'iin teolojik perspektifinin karmasikligini ortaya

koymaktadir.

2.9. Avesta Edebiyatinda Diializm

Avesta metinleri denildiginde, Gatha metinleri disindaki Avesta kiilliyat:
cercevesinde sekillenen metinler kastedilmektedir. Avesta metinleri, Gatha disinda, Yesna,
Yestler, Vendidad, Visperad ve Horde Avesta olmak iizere bes boliimden olusmaktadir.>”

Gatha’lardan sonra olusturulan yeni Avesta metinlerinde, Zerdiist 6ncesi inang ve
tanrilar farkli bicimlerde yeniden ortaya ¢ikmistir. Bu durumun en belirgin yansimasi, 21
boliimden olusan Yestlerde gozlemlenmektedir. Yestlerde, Ahlira Mazda'nin yani sira
diger ilahi varliklara da yakaris ve ibadetler yer almaktadir. Mihr/Mitra, Anahita, Behram
ve Hom, Yestlerde anilan ve yan tanr1 konumuna yiikseltilen ilahi varliklardir. Bu durum,

Gatha’lardaki monoteist egilimli teolojik anlayistan diializm ve politeizme gecisin

27 Pettazoni, Tanrt’ya Dair. s. 23.
298 Alict, “Mecusilik”, s. 256.
29 Alic1, Kadim Iranda Din, s. 92,83.
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isaretleri olarak degerlendirilmektedir.Tanr1 Ahlira Mazda, Mihr/Mitra ve Anahita gibi
hiyerarsik olarak kendisinin altinda bulunan tanrilarla birlikte kozmik diizeni ve yasamla
ilgili unsurlar1 korumaktadir. Ayrica, kiilt tanrilar1 ve bolgesel kahramanlar hakkinda da
bilgi verilmektedir. Politeizm olarak degerlendirilebilecek bu anlayisa ragmen, metinlerde
dialist bir teolojinin daha baskin oldugu sdylenebilir. Zira metinlerde bir tarafta Ahdra
Mazda ile varliklar, diger tarafta ise divlerden olusan iki keskin kutup bulunmaktadir.
Ahlira Mazda’ya ve varliklara yapilan ibadetin amaci, divlere karsi olma niyetini ifade
etmektedir. Yeni Avesta metinlerinde kotiiliiglin kaynagi artik siipheli degildir. Tiim
kotiiliikler Ehrimen’e izafe edilmektedir. Nitekim diializmde insana da pay ¢ikartilmais, iyi
isler yapan, Ahtira Mazda’nin; kotii isler yapan, Ehrimen’in tarafinda goriilmiistiir. Avesta
metinlerinde Sasaniler doneminde diialist bir teoloji olusturma gayratleri, kurumsal
yapisint  tamamlamis dini  bir yapmin ortaya konulmasi c¢alismalarindan

kaynaklanmaktadir.>%

Zerdiist, “Ey bu diinyayr yaratan Ahira Mazda, diinyayr yalan ve kotiiliik
isleyen Ehrimen’den nasil kurtarabilirim?... diye sordu. Ahiira Mazda, “Ey
Zerdiist, Mazda’'min iyi yasasim uygula, yedi bolgeye hdkim olan Amesa
Spenta’lart ¢agir, egemen cenneti, sinirsiz zamani benim Fravagimi ¢agir, ey
Zerdiist! 3% seklinde yanit verdi. Zerdiist, “Biz Vayu'ya tapariz, ondan yardim
dileriz,” dedi. Ahiira Mazda, onun litfunu isteyerek soyle dedi: “Ehrimen nun
yarattigini mahvetmeyi bana nasip et, ey Vayu.” Vayu, Ahiira Mazda'nin
istegini kabul etti. “Biz Vayu'ya tapariz ki o Spentaminu’ya sahiptir”.3%?

Bu metinden c¢ikarilabilecek sonuglara gore, Avesta metinlerinde Ahlira Mazda,
kotiiliik karsisinda yardim talep edilecek yegane varlik olarak kendisini gostermek yerine,
0zellikle Amesa Spenta’lar gibi bir¢cok yeni kavrami giindeme getirmektedir. Bu baglamda,
kotiligin  temsilcileri Ehrimen ve divlere karsi, iyi varliklardan olusan bir grubun
varligima atifta bulunulmasi, Avesta ilahiyatinin iki karsit grup arasindaki catismayi
anlattigin1 ortaya koymaktadir. Ancak bu durum, iki unsura dayali bir diializmden ziyade,
politeist bir anlayis1 yansitmaktadir. Zira Ahlira Mazda, Avesta kiilliyatinin bir¢ok yerinde,

yarattig1 varliklardan yardim talep eden, Adeta Aciz bir tanri imaj1 ¢izmektedir. Ozellikle

390 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algisi. s. 35
30! Vendidad 19/11-15
302 Yestler 15/03
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Yest’lerle birlikte panteona dahil olan tanrisal varliklarin, Ahlira Mazda’nin tek basina
sahip oldugu giicten bagimsiz olarak varlik gosterdigi gdzlemlenmektedir.’*®

Burada {izerinde durulmasi gereken bir diger husus, Yeni Avesta metinlerinde
Spentaminu ile Ahlira Mazda arasindaki iligkidir. Gatha’larda net bir sekilde agiklanmayan
ikiz ruh meselesi, Avesta metinlerinde farkli tanimlamalarla ele alinmaktadir. Tartisma
noktasi, yaratim fiilinin kime ait oldugudur. Avesta ilahiyati, 6zellikle yaratma fiilinde
Spentaminu ve Ehrimen’e atifta bulunmaktadir. Bu baglamda, asagidaki Avesta bentleri

ornek olarak verilebilir3%: . Jfkiz ruh, hayat veren Spentaminu ile kétii olan Ehrimen, yaratiklarini

305«

yerlestirdiler ... ... Spentaminu ve Ehrimen bu diinyayr yarattklarina....’"Ey Zerdiist, benim adim

Vayun; ¢iinkii ben Spentaminu’nun yarattigi diinya ile Ehrimen’nun diinyasi arasinda gidip gelirim.” Ayrica,

“Spentaminu 'nun yaratiklar: arasinda geceden sabaha kadar gidip Ehrimen’nin binlerce yaratigini 6ldiiren

hangisidir? 3 Bu gibi ifadeler, Gatha metinlerinde hayat1 ve 6limii yarattiZina dair yeni bir
teolojiyi ortaya koymakta ve bu iki varliga giic tahsis edilmektedir. Bu durum, yaratici olan
Ahilira Mazda’nin yetkisinin kisitlanmasia yol agmaktadir. Dolayisiyla Avesta metinleri
iyi karakterli yaratimlar1 Spentamiminu’ya, kétii yaratimlar1 Ehrimen’e atfetmektedir.>%
Avesta edebiyatinda diialist teolojinin sekillendirmesi kozmogoni cergevesinde
tam anlamiyla sekillenmektedir. Kozmogoniye gore, tanr1 Ahlira Mazda yasamin ve
giizelliklerin ~ yaraticisidir.  Ehrimen, Oliimiin ve kd&tiiliiklerin  kaynagi  olarak
tanimlanmaktadir. Iki kutuplu bu anlayis, Zerdiisti geleneklerde belirgin bir diialist
anlayis1 ortaya koymaktadir. Bu durum, Vendidad’in basindaki ilk on iki bdliimde Ahtira
Mazda ve Ehrimen’nin ayri yaraticilar oldugu agikga gdzlemlenmektedi.’” Avesta’da
Vendidad 1-19 bentlerinde Ahlira Mazda’nin yarattig1 on alt1 iilkenin isimleri verildikten
sonra, bunlarin karsisinda Ehrimen’in yarattii yerlerden bahsedilmektedir: “--- Ahiira
Mazda ilk once sakinlerinin sevecekleri bir iilke yaratti -+ Ardindan tamanu 6liim olan o
(Angraminu) geldi ve karsitimi, --- yaratti.” >’°Angraminu ve Ehrimen’e bitlikte yaratici

sifatinin verimesi diialistyapinin varligini ortaya koymaktadir.

303 Alici, Kadim Iran’da Din, s. 107

304 Alict, Kadim Iran’da Din, s.109

305 Yesna,57/17; Yest 11/12

306 Yest, 13/76

307 Vendidad, 13/01

308 Alic1, Kadim Iran’da Din. s.109

39 Sayim, “Zerdiistilik’ de Kozmogoni ve Yaratilis” , s. 93.
310 Vendidad, Birinci Fergerd/ 1-20
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2.10. Pehlevi Metinlere gore Yaratihis ve Diializm (Eskatolojik Baslangic)

Pehlevi kaynaklar, Avesta kiilliyati disinda Zerdiist geleneginin temelini olusturan
ikinci dereceden 6nemli metinlerden olusmaktadir. Bu kaynaklar “Bundahisn” “Dinkard”,
“Dadistan-i Denig”, “Minoy-i Hired”, “Vizidegah-i Zadspram” gibi eserlerden
olugmaktadir. Ayrica, Max Miiller’in editorliigiinde “Pehlavi Texts”, "Sacred Books of the
East” serisi icinde yer alan eserler de bu kaynaklarin Bat1 diinyasina tanitilmasina katki
saglamigtir. Bu metinler, Zerdiist din adamlarinin zaman igerisinde gelistirdigi inang
sistemini yorumlamasi ve niteligini yansitmasi acgisindan son derece degerlidir. Pehlevi
kaynaklar, hem teolojik hem de tarihsel acidan Zerdiisti gelenegin derinliklerine 11k
tutmaktadir.

Zerdistilik, tarihsel siire¢ icerisinde onemli degisimler gegirmistir. Zerdiist’ten sonra,
Gatha’lar’da yer almayan eski inang¢larin tanrisal figiirlerinin Zerdiistilige dahil oldugu
gbzlemlenmektedir. Sasaniler donemine kadar olan siirecte politeist diisiincenin hakim
oldugu goriliirken, Sasani krali 1. Erdesir doneminde rahip Tansar’in cabalariyla
Zerdustiligin diializme evrilme siireci belirginlesmistir. III. Daryus doneminde derlenen
Avesta, Biiyilk Iskender’in saldirilari sonucunda yok olmus ve dinin yeniden
toparlanabilmesi i¢in yaklagik 500 y1l gecmesi gerekmistir. Pehlevi metinler bu dénemde
olusturulmaya baslanmistir. Sasaniler, Zerdiistiligi devletin resmi ideolojisi haline
getirerek, diger dinler karsisinda sistematik bir teolojik yapi olusturma cabasi igine
girmistir. Bu siireg, Zerdiistiligin hem inang sistemini hem de toplumsal yapisini derinden
etkilemistir.®!!

Pehlevi Metinlerinde, diialist teoloji ¢abas1 agik¢a ortaya konulmaktadir. Bu teolojide,
1yiligin yaraticist Ahlira Mazda, kotiiniin yaraticist Ehrimen ile karsit bir konumdadir.
Ahlira Mazda, metinlerde Ormezd ismiyle anilir. Angraminu ise Ehrimen olarak
tanimlanmaktadir. Bu iki gii¢c arasindaki ¢atisma, yaratilisin baslangicindan itibaren varlik
gostermekte ve diinya ilizerinde devam etmektedir.*'?

Pehlevi Metinlerine gore Zerdiist mitolojisinde yaratilis eylemi, kaostan diizenin ortaya
cikis1 olarak tasvir edilmektedir. Bu mitolojik anlatilar, iyilik ve kotiiliilk arasindaki
catismay1 sembolik bir sekilde ifade etmektedir. Kahramanlar veya tanrilar, kaos giiglerini

kontrol altina alma gorevini basariyla yerine getirdiklerinde 6diil vaat edilmektedir. Bu

3 Alict, Kadim Iran’da Din, s. 187-96.
312 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 43.
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odiiller, genellikle cennetteki yasam veya oliimsiizlik gibi degerli kazanimlardir. Ayni
zamanda, bu mitolojilerde bireylerin etik (erdemli) veya etik olmayan (giinahkar)
davraniglarina dayanan bir yargi sistemi bulunmaktadir. Zerdiistilikte, Ahtira Mazda diizeni
temsil ederken, Ehrimen kaosu temsil etmektedir. Bireylerin bu iki gili¢ arasinda se¢im
yapma Ozgiirliigii ve sorumlulugu vardir. lyi ve erdemli davramslar cenneteki odiillerle
sonuglanirken, kotii ve glinahkar davraniglar cezalandirilmaktadir. 313

Pehlevi metinlerinin en Onemlilerinden biri olan Bundahisn’e gore baslangigta
birbirinden bagimsiz Ahiira Mazda (Ormezd) ve Ehrimen iki tanrisal giic bulunmaktadir.
Ehrimen “sonsuz karanlik aleminde” Ahura Mazda ise “sonsuz 1sik aleminde” ikamet
etmektedir. Ahura Mazda her seyin bilgisine sahip iken, Ehrimen sinirl bilgiye sahiptir ve
yok etme diisiincesini tasimaktadir. ikisi arasinda bos bir alan vardir. Ahura Mazda sinirsiz
ve sonsuz yaratma giicline sahipken Ehrimen sinirli ve sonlu yaratma giiciine sahiptir.
Ehrimen Ahira Mazda’nin 151k dolu mevcudiyetini fark ettiginde kiskanir ve ona
saldirmaya karar verir. Fakat onlar1 kendilerinden daha gii¢lii oldugunu anlayarak karanlik
alemine geri doner ve Ahlira Mazda ile miicadele etmek i¢in “divleri” yaratir. Her seyin
sonunu bilecek gilice sahip olan Ahlira Mazda, Ehrimen’e baris teklifinde bulunur.
Ehrimen, bu teklifi bir zayiflik belirtisi olarak algilayarak reddeder. Bunun {izerine Ah{ira
Mazda, Ehrimen ile miicadele icin dokuz bin yillik bir siire tayin eder. Ilk ii¢ bin yilda
hersey Ahura Mazda’nin iradesine gore belirecektir. Bu siire zarfinda, iki gii¢ arasindaki
catismalar bas gostermektedir. Bu siire¢, Zerdiisti inang sisteminde ilk ii¢ bin yillik dénem
olarak tanimlanmaktadir. Ahlira Mazda, ¢atisma sirasinda Zerdiistiligin kutsal metni olan
“Ahunvar”'* duasini okur. Ehrimen duanin etkisi ile sersemleserek cehennemin
derinliklerine siiriiklenir. Ehrimen cehennemde bulundugu siirecte, Ahtira Mazda nurdan
tim varliklarin manevi suretlerini yaratir. Bu asamada, diinya ve i¢indeki varliklarin

sekillenmesi saglanir. Boylece, diinya yaratilmis olur.*'

313 Ara, Eschatology: The Genesis and Transformation of a Doctrine in the Indo-Iranian Traditions, s. 2.

314 Zerdiistilerin 6nemli dualarindandir. Yesna 19°un 1 ile 8 bendlerinden olusmaktadir. Zerdiistiler biiyiik bir
adami gérmeye gittiklerinde, bir nehrin sularini gectiklerinde, yolculuk yaparken, savasa giderken, yollarin
kaybettiklerinde bu duay1 okumaktadirlar. Dua Ahlra Mazda’nin erdeminden bahsetmektedir. Duaya gore
Tanrisal giig, giigstizlere verilir. Evrensel diizeni ve iyinin korunmasini simgelemektedir. Ahlira Mazda'nin
ezberden soyledigi bu dua, Ehrimen’in dayanamayacag:i kadar giicliidiir. Bkz. Usideri, Danisname-i
Mezdiyesna, s. 146; Avesta, s. 523.

315 Edward William West, The Bundahishn (“creation”) or Knowledge from the Zand (Oxford University
Press, 1987), blm. 1.1-28.;Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, 86-87; Zeahner, The Teaching f he Magi,s. 33-
34.;Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi-II, Gotama Budha’dan Hiristiyanligin Dogusuna,
cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003), c. II. 5.362.
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Ehrimenin sersemlesip kendinden geg¢mesi ilk {i¢ bin yilda gerceklesmektedir. Bu
sersemleme sirasinda divlerin baskanlar1 teker teker haykirirlar: “Kalk, ey babamiz! Ciinkii
maddi diinyada, Ahura Mazda ve merhametli 6liimsiizlerin aci ve mutsuzluk ¢ekecegi
savast biz yapacagiz.” Ardindan, her biri kendi koétiliiklerini anlattilar. O’nu kendine
getirmeye ¢aligsalar da bu ¢abalar1 basarisizlikla sonuglanir. Ardindan “Cehi®!'®” adindaki
div ii¢ bin yilin tamamlanmasinin ardindan, “Kalk, ey babamiz! Ciinkii savasta, kutsal
Adam ve ¢alisan Hayvan’a o kadar ¢ok sikinti verecegim ki, hayat benim igim yiiziinden
uygun olmayacak; onlarin ihtisamini harap edecegim; suyu, topragi, agact ve atesi
ezecegim, ayrica Ahura Mazda tarafindan iiretilen tiim yaratimlar: da yok edecegim” diye
haykirdi. Cehi, kotiiliiklerini dyle bir sekilde anlatti ki, Ehrimen neselendi, sersemlikten
sigradi ve Cehi’nin basini Optii. Bu durum, Ehrimen’i kendisine getirdi ve Ahira
Mazda’ nin diinyasina ve varliklarina saldirmaya baslad1.?!’

Ehrimen'in sersemlemesi ve divlerin onu kendine getirmeye calismasi, kotli gii¢lerin
evrendeki etkisini ve bu giiclerin iyilikle olan miicadelesini simgelemektedir. Ahdra
Mazda’nin diinyasi, iyiligi ve diizeni temsil ederken, Ehrimen ve onun divleri kaosu ve
kotiligi temsil etmektedir. Bu catigma, insanlik ve doga iizerindeki etkileriyle birlikte
Zerdiist inang sisteminde diializmin kaynagini da olusturmaktadir

Ahura Mazda ve Ehrimen diialitesinden olusan teoloji, diinyadaki varliklar arasinda
karmasa yaratmasina yol agmaktadir. Bir tarafta Ahlira Mazda ve onun manevi-maddi
varliklari, diger tarafta ise Ehrimen, divler ve maddi varliklar bulunmaktadir. Iyi insan ile
kotil insan, faydali hayvan ile zararl olan, 151k ile karanlik ve dogru ile yalan her alanda

catisma iginde yer almaktadir.’'8

316 Kaynaklarda Ehrimen’i uykusundan uandiran mitolojik karekter “Cih”, “Ceh” ve “Cehik” olarak bilinen
“Cehi”, disi bir devdir. Ehrimen'in yardimecis1 olarak tanimlanmaktadir. Disiligiyle kadinlar
simgelemektedir. Baz1 kaynaklarda Ehrimen'in kiz1 oldugu da belirtilir. Cehi'nin amaci, erkekleri aldatmak ve
giinah islemelerine neden olmaktir. Zerdiist mitolojisinde kotii kadinlarin onun soyundan geldigi ifade edilir.
Avesta’da “biiylicii, sehveti tahrik eden” ve “gilinahkar insanlarin siginagi” olarak nitelenirken, Pehlevice
metinlerde “kotii yolda bulunan fahise kadin”anlaminda ge¢gmektedir. Cehi, {i¢ bininci yilin sonunda ortaya
¢ikarak Ehrimen’i uykusundan uyandirmis ve Ahlira Mazda ile savagmasi i¢in onu kiskirtmistir. Cehi’nin
soyundan gelen kadinlarn, 6zellikle kadin egemen toplumlarda bekaretlerini yabanci erkege vermeleri
gerektigi gelenekleri bulunmaktaydi. Bu durum, ataerkil toplumlarda fuhus ve kétii kadin nitelemesiyle Cehi
ile iliskilendirilmistir. Cehi, “kotii, insanlar1 fuhus ve ahlaksizliga siiriikleyen bir yaratik” olarak
tanimlanmakta ve ondan uzak durulmasi emredilmektedir. Bkz. Rahim, Esdtir ti Ferheng-i Irén, s. 491-494:
Usideri, Danigname-i Mezdiyesna, s. 239; Muhammed Cafer Yehhaki, Ferheng Esatir ve Dastanvareha Der
Edebiyati Farisi (Tahran: Ferheng-i Muassir, 1376), s. 168-169; Yildirim, Fars mitolojisi, 203; Avesta,
Ordibehest Yest 9.

317 Ankleseria Behramgore Tehmuras Zand-Akasih: Iranian or Greater Bundahishn, (Bombay, 1956), blm.
IV.s. 47-48.

318 Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algist, s. 45.
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Eliade’e gore, Zerdiist teolojisinde Ahlira Mazda, diinyay: kotiiliigli ortadan kaldirmak
amactyla yaratmistir. Kozmogoni asamasinda bile eskatolojik varsayimlar mevcuttur. Bu
baglamda, kozmik zaman artik dairesel bir anlayisla degil, cizgisel bir bigcimde
tanimlanmaktadir. Cizgisel zamanin bir baslangici1 vardir ve bu diinyada bir sonu olacagi
ongoriilmektedir. Ahtira Mazda, koétiiliige karsi bir savasin yer alacagi sinirlt bir aralik olan
cizgisel zamani yaratarak, bu diinyaya eskatolojik bir anlam yiiklemistir.’’* Bu sekilde,
Ahtira Mazda, i¢inde kotiiliik ile miicadelenin olacagi kutsal bir tarih olusturmustur.

Zerdiisti gelenegin yaratilis ile ilgili 6nemli eseri Bundahisn’e gore, yaratilis siireci
toplamda 12.000 yillik bir zaman diliminde ger¢eklesmektedir. Bu siire¢ dort doneme
ayrilmaktadir.

Birinci ti¢ bin yillik donem (Ruhsal Yaratilis), Ahlira Mazda'nin ruhsal yaratilis
donemidir. Bu donemde, Ahlira Mazda evrenin ruhsal temellerini atmaktadir. Manevi
varliklar yaratilmakta ve evrenin diizeni ile ahlaki ilkeler belirlenmektedir.

Ikinci ii¢ bin y1llik dénem (Maddi Yaratilis), Ahtira Mazda nin maddi diinyay1 yarattigi
donemdir. Bu siirec, evrenin fiziksel varliklarinin ve doganin olustugu bir agamadir. Ahira
Mazda'nin iradesi dogrultusunda, diinya somut bir hale gelmektedir.

Ucgiincii ii¢ bin yillik dénem (Karisiklik ve Miicadele), Ahlira Mazda ve Ehrimen’in
yaratimlarinin diinyada karistig1 bir donemdir. Bu dénemde, iyi ve kot giigler arasinda bir
miicadele baslamaktadir. Ahlira Mazda'nin temsilcileri olan Amesaspenta ile Ehrimen’in
kotiiliik giicleri, asavan (dogru) insan ile drugvan (yalan) insan arasinda gatigmalara yol
acmaktadir. Bu siirecte, ahlaki diializm belirginlesmekte ve bireylerin iyi ile kotii arasinda
se¢im yapma sorumlulugu vurgulanmaktadir.

Son ii¢ bin yillik donem (Ayrisma ve Yenilenme), bu donemde Ahlira Mazda ve
Ehrimen’in yaratimlar1 nihayetinde ayrilmaktadir. Her binyilin baslangicinda, Zerdiist’iin
soyundan bir kurtarici ortaya ¢ikmaktadir. Diinyanin tarihinin son 57 yillik asamasi,
Frashakareti (yenilenme) zamani olarak adlandirilmaktadir. Bu donemde, iiglincii ve son
kurtarict Sosyant ortaya ¢ikacak dirilisi gergeklestirecektir. 32°

Zerdustilikte, yaratilis siireci li¢ ana doneme ayiran kaynaklar da bulunmaktadir. Bu

kaynaklara gore: Ilk donem Yaratilis (Bundehisn), ilk alti yili kapsar ve Ahfira Mazda

319 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi-I, s. 361.

320 Anklesaria, Greater Bundahisn, blm. 1. s. 7-29.; Azadeh Ehsani-Chombeli, “Universal and Individual
Eschatology in Pahlavi Literature and the Babylonian Talmud”, Ancient Iranian Studies 1/1 (2023), s. 34;
Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, 86; Zeahner, The Teaching f he Magi, s. 31-34.
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ruhani diinyay1 yaratmaktadir. Ikinci dénem Karisiklik (Gomizisin), sonraki ii¢ bin yillik
donemi ifade eder. Bu donemde, Ahlira Mazda ve Ehrimen’in yaratimlari arasinda bir
catisma baglamaktadir. Son donem Ayrilik (Vizarisn), son U¢ bin yillik dénemi
kapsamaktadir. Bu asamada, Ahtira Mazda'nin nihai zaferi yaklagsmakta ve iyi ile koti
arasindaki miicadele sona ermektedir. *!

Bu donemler, Zerdistiligin kozmolojik ve ahlaki yapisint sekillendirmektedir.
Zerdiistilikte, bu siiregler boyunca bireylerin iyi eylemlerle diinyayr olumlu ydnde
etkilemeleri beklenmektedir. Ayrica, bireylerin ahlaki sorumluluklarini yerine getirmeleri
biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Yenilenme donemi, nihai iyiligin zaferi ile sonu¢lanmakta ve
evrensel diizenin yeniden saglanmasiyla tamamlanmaktadir. Bu baglamda, Zerdiisti
inancinin temel ilkeleri, bireylerin eylemleri araciligiyla evrensel diizenin tesisine katkida
bulunmalarini tesvik etmektedir.

Zerdiist teolojisinde yaratilis, diinyay1 iki ana kategoriye ayirmaktadir: manevi ve

)322 ile maddi ve somut diinya (Pehl. getig). Bu ayrim,

maddi olmayan diinya (Pehl. menag
Zerdiist ilahiyatinin inancinin temel unsurlarindan biridir ve evrenin dogasini anlamada
kritik bir rol oynamaktadir. Manevi yaratilis (Menag), ruhsal ve soyut bir varolus alanidir.
Bu diinya, Ahtira Mazda'nin yarattig1 ilk haldir ve saf ruhsal varliklarin, erdemlerin ve ilahi
gerceklerin bulundugu bir boyut olarak kabul edilmektedir. Maddi yaratilis (Getig) ise
somut ve fiziksel varolus alanidir. Maddi diinya, insanlarin yasadigi ve doganin bulundugu
bir ortamdir. Zerdiisti inancina gore, Ahlira Mazda baslangicta diinyay1 ruhani bir halde

yaratmis, daha sonra bu varolusu somut bir diinyaya doniistiirmiistiir. Bu doniisiim, evrenin

diizenini saglamak ve insanlara yasam alan1 sunmak amaciyla gergeklestirilmistir. 32

32! Hinnels, Stnahti Esatiri Iran,s. 89.;Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s. 189. Zeahner, The Teaching f
he Magi, s. 57-59.

322 Menog ve Getig, geleneksel Zerdiist diinya goriisiinde varolus bigimlerini tanmimlayan iki énemli Orta
Fars¢a terimdir. Getig, diinyanin maddi, goriiniir ve elle tutulur yoniinii ifade ederken, Menog, zihinsel,
goriinmez ve elle tutulamayan boyutlar1 temsil eder. Getig, insanlarin giinliik yasamlarinda deneyimledikleri
fiziksel gercekligi kapsar ve bu diinyanin diizeni, Tanri’nin yaratilisindaki ahengin bir yansimasi olarak
goriiliir. Ote yandan, Menog, ruhsal ve manevi boyutlar, diisiinceleri ve soyut kavramlar igerir; siklikla
gelecek diinya ve oteki diinya anlaminda kullanilir. Zerdistilikte, bu iki kavram arasindaki iliski, bireylerin
hem maddi hem de manevi olarak saglikli bir yasam siirmeleri i¢in kritik dneme sahiptir. Menog ve Getig’in
dengesi, insanin ruhsal yolculugunu ve Tanr ile olan iliskisini derinlemesine anlamasina yardimci olur,
boylece Zerdiisti Ogretiler, varolusun anlamimi ve amacint kesfetmek icin bir g¢er¢eve sunar. Bkz.
Encyclopaedia Iranica, Getig ve Menog maddesi: //www.iranicaonline.org/articles

323 Ara, Eschatology: The Genesis and Transformation of a Doctrine in the Indo-Iranian Traditions, s. 228.;
bkz, Bkz. Anklesaria, Greater Bundahisin, blm. I.s. 18.
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Philip G. Kreyenbroek (d. 1948), ilk yaratilis1 agiklarken, mitolojiye gore Ahlra
Mazda’nin her seyi bilen bir varlik olarak, diinyayi ilk yarattiginda karsitinin, kotiiliigiin
temsili olan Ehrimen’in varhi§inin farkinda oldugunu belirtmektedir. O asamada evren
dinamik bir yapidan yoksun, hareketsizdi ve zaman kavrami mevcut degildi. Ahlira Mazda,
Ehrimen’in evrenden ¢ikarilmasinin imkéansiz oldugunu bildiginden, iyi ve kotii giiclerin
hem zaman hem de mekan acisindan smirli dinamik diinyada savagmasi gerektigini
Ongormiistiir. Bu nedenle, AhGira Mazda diinyayr 6nce maddi olmayan bir durumda
yaratmis, ardindan ise maddi ve ideal bir sekle doniistiirmiistiir. Bu ideal diinya, bir
yumurtanin  kabugundaki icerikler gibi gokyiizii tarafindan sinirlandirilmistir. Bu
yeryiiziiniin iizerinde bir boga, bir bitki ve tek bir insan durmaktadir. Boylece, yedi
yaratilisin altis1 (insan, hayvan, bitki, metal, su, toprak) ideal maddi yaratilista
mevcuttur.’**

Zerdiistilik ¢aligmalart ile bilinen Shaul Shaked (1933-2021), Zerdiistilikte kozmogoni
ve diializm iizerine yaptig1 degerlendirmede, diinyanin esasen iki yonii veya iki varlik tarzi
icerdigini ifade etmektedir. Bu baglamda, bir yoniin zihinsel olup duyularla
deneyimlenemedigini, diger yoniin ise maddi bir varlik olarak, eski Iran déneminde
“kemiksi” olarak adlandirildigini belirtmektedir. Maddi varlik, elle tutulur ve gozle goriliir
niteliklere sahiptir. Sasani doneminde bu ikilik, “menadg” ve “getig” terimleriyle ifade
edilmistir.’®

John Russell Hinnells’e (1941 -2018) gore, Zerdiistilikte diinya tarihi, iyilik ve kotiiliik
arasindaki siirekli miicadele ile sekillendigini ifade etmektedir. Bu baglamda, insan,
Tanri’nin dogal bir yaveri olarak tanimlanmaktadir. Insan, yalnizca bir oyun veya tanrisal
gorkemin bir tecelligahi olarak yaratilmamaistir; aksine, insan ve Tanr1 arasinda karsilikli
bir bagimlilik séz konusudur. Insanmn yasadig1 diinya, tiim kétiiliiklerine ragmen aslinda
iyidir; ¢iinkli Tanr1, bu yaratiligin hem annesi hem de babasidir. Zerdiistilik tolojisine gore,
miikemmel yaratilis, maddi ve ruhsal varliklarin bir arada bulunmasi ile ger¢eklesmektedir.
Tarihin akisiyla, bu iki yaratilis, eskatolojik yenilenme (Frashakereti) doneminde bir arada

ihya edilecektir.’* Zerdistilikte, Ahiira Mazda'nin temsil ettigi iyilik ile Ehrimen’in temsil

324 Philip G Kreyenbroek, “Millennialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, Jmagining the End:
Visions of Apocalypse from the Ancient Middle East to Modern America, ed. Abbas Amanat,Bernhardsson
Magnus (London, New York: Tauris Publishers, 2002),s. 34.

325 Shaul Shaked, Dualism in Transformation (London: School of Oriental and African Studies., 1994), s.17.
326 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, 93-94.
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ettigi kotiiliik arasinda siirekli bir ¢atigma vardir. Bu ¢atisma, evrenin diizenini saglamak ve
insanlar1 dogru yola yonlendirmek i¢in kritik bir rol oynamaktadir

Zerdiisti diialist teoloji, bireylerin ahlaki davraniglarini yonlendiren bir cergeve
sunmaktadir. Bu sistemde, her Zerdist’iin Ahlira Mazda ve onun yaratiklarina destek
olmasi, Ehrimen ve onun varliklarina karst aktif bir miicadele iginde bulunmasi
beklenmektedir. Dolayisiyla, Zerdiistler, iyiligin ve dogrulugun savunuculari olarak
tanimlanmaktadir. Diialist yapi, aym1 zamanda hayvanlara karst davramislart da
belirlemektedir. Ahlira Mazda’nin yarattigt faydali hayvanlarin korunmasi, bu ahlaki
sistemin 6nemli bir unsuru olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bunun yani sira, zararli hayvanlarin
ortadan kaldirilmast da bir zorunluluk olarak kabul edilmektedir. Kiyamet giiniinde
kurtulusu saglayacak olan, bireylerin iyi amelleridir. Bu baglamda, Zerdiisti ahlak anlayisi,
bireylerin hem insanlara hem de hayvanlara kars1 sorumluluklarini vurgulamakta ve bu
sorumluluklar, dini bir gorev olarak kabul edilmektedir. Zerdiistler, bu ahlaki ilkeleri
benimseyerek, hem dogayr koruma hem de evrensel iyiligi saglama amaci
giitmektedirler.¥’

Diialist yap1, aynm1 zamanda eskatolojik bir perspektif sunarak, bireylerin iyi ve kotii
arasindaki secimlerinin sonuglarim1 vurgulamaktadir. Zerdiisti inang sisteminde, kiyamet
giinii, iyi amellerin Odiillendirilecegi ve kotii eylemlerin cezalandirilacagir bir doniim
noktas1 olarak goriilmektedir. Bu baglamda, bireylerin yasamlar1 boyunca Ahiira
Mazda'nin yarattig1 faydali varliklari koruma ve Ehrimen’in etkilerinden arinma ¢abalari,
nihai kurtulus ve evrensel iyiligin saglanmasi agisindan kritik bir dneme sahiptir. Sonug
olarak, Zerdiisti diializm, bireylerin ahlaki se¢imlerinin eskatolojik sonuglariyla dogrudan
baglantili oldugunu ortaya koymakta ve bu se¢imlerin, hem bireysel hem de kozmik

diizeyde belirleyici bir rol oynadigini vurgulamaktadir.

327 Mary, Boyce, “Diyanet-i Zertosti”” Cev. Vehmen Feridun. (Tahran: Nesr-i Salis, 2007). s. 130-131
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UCUNCU BOLUM

ZERDUSTILIKTE ESKATOLOJIK MiTLER

Gecmis ve gelecek diislincesi diinyadaki tiim canlilar igerisinde sadece insanda
bulunmaktadir. Dolayisiyla uzak gelecek olan oliim sonrasi tasavvurlari da insana
mahsustur. Pek ¢ok inang¢ 6gretisi; 6te diinya inanci temeli lizerine, orada insana verilecek
olan miikafat ve ceza etrafinda sekillenmistir. Kozmosun yaratilmasiyla ilgili biitlin
dinlerde c¢esitli izahlar oldugu gibi eskatolojik a¢idan nasil son bulacag: ile ilgili de
birtakim anlatilar ve izahlar vardir. Zerdiistilikte eskatolojik inang, son kurtaricinin
gelisiyle birlikte kotiiliik ve kaos giiclerinin nihai olarak yenilecegi bir zamanin gelecegi
vaadiyle daha ileri bir boyuta taginmustir.

Dinlerin biiyiik bir kismi, insanlara kurtulus amacina yonelik 6gretiler sunmaktadir.
Dini inanglarda diinyanin sonu genellikle kiyamet veya ahiret giinii olarak
tanimlanmaktadir. Bu, insanlarin eylemlerinin sonuglariyla yiizlesecegi, iyilerin
odiillendirilecegi ve kotiilerin cezalandirilacagi bir donemdir. Eskatolojik son, insanligin
varolusu ve evrendeki yerini sorgulamasi konusunda derin bir anlam tagimaktadir.

Diinyanin sonunun ne olacagi hakkindaki diisiinceler, MO 1500°lii yillardan sonra
olusmaya baslamistir. Oncesinde Misir, Siimer, Babil, Hint-iran uygarliklar1 ve diger
uygarliklarda genel inanis, diinyanin tanrilar tarafindan kurulmus, tanrilar tarafindan
gozetilecek ve herhangi bir degisiklige ugramadan siirekli ayni sekliyle kalacagi
Ongoriiliiyordu. Diinyanin yok olmayacagi veya baska bir seye doniismeyecegine dair bu
diisiince, zamanla degiserek diinyanin bir tiilkenise dogru ilerledigi fikrine doniismiistiir.
Zerdiistilikte bu inanig, eskatoloji kavrami ile ifade edilmekte ve bir inan¢ olarak kabul

edilmektedir.’?®

3.1. Zerdiistilikte Eskatoloji Anlayisina Genel Bakis

Zerdiistilik eskatolojisi, 6liim, ruhun durumu, yargilanma, Cinvad Kopriisii, cennet,
cehennem, hemistegan (araf), Sosyant (kurtarici), dirilis, kiyamet, Frashakereti
(yenilenme), insanlarin akibeti, Ehrimen'in akibeti, ceza ve 0diil ile sonsuz hayat

konularini isleyen teolojik bir durumu ifade etmektedir.

328 Bull, Kiyamet Teorileri, s . 31.
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Zerdustilikte eskatoloji, bireylerin yasamlar1 boyunca yaptiklart segimlerin
sonuclariyla yiizlesecekleri bir sistem sunarak, ahlaki ve manevi bir rehberlik
saglamaktadir. Ayrica, Zerdiisti teolojide, evrensel bir yenilenme ve iyiligin galip gelecegi
bir donemin gelecegi vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Zerdiisti eskatoloji, bireylerin
yasamlar1 boyunca iyi amellerde bulunmalarini tesvik eden bir motivasyon kaynagi islevi
gormektedir. Dolayisiyla, bu bolim altinda Zerdiisti teolojiye goére eskatolojinin
baslangicindan itibaren konu ile ilgili eskatolojik sonun nasil sekillenecegi ele alinacaktir.
Zerdiisti inang sistemi, temel ilkeleri cergevesinde kiyamet giinii, ruhlarin yargilanmasi ve
nihai kurtulus temalarin1 icerecek sekilde, derinlemesine bir analiz sunmayi
amaglamaktadir. Ayrica bu bolimde, Zerdiisti eskatolojinin bireylerin ahlaki
sorumluluklart iizerindeki etkisi ve bu sorumluluklarin kozmik diizeydeki yansimalar1 da
tartisilacaktir.

Hint-fran diisiincesinin temel inan¢ kodlarma gore, 6liim de dahil olmak iizere
evrende hicbir sey sonlu degildir. Oliim kaginilmaz olarak bir tiir yeniden dirilisle yer
degistirmektir. Avesta Oliilerin dirilecegi ve nihai sonun gerceklesecegi bir son ve
devaminda sonsuz bir yasam ilan etmektedir.**

Zerdiistilikte, Hint-Iran kiiltiir aligverisinin sonucu olarak baslangicta 6liimden
sonraki hayata iligkin kesin bir eskatolojik inan¢ yoktu. Ancak daha sonraki asamalarda, bu
diinyadaki yasamin devamina dair bir inang gelismistir. 33°

Zerdiist’ten 6nce, Iranlilar diinyanim yiizyillardir oldugu gibi sonsuza kadar devam
edecegini diisiinmekteydiler. Onlarin diinyasi, diizen ve kaos, iyilik ve kotiilik arasinda
siirekli bir miicadeleydi. Insanlar, tanrilara kurbanlar sundugu siirece, diizeni korumak
veya dilizeni yeniden saglamak tanrilarin isiydi ve bu durumun devam edecegi
varsayllmaktaydi. Ancak, Iranlhilarin yiizyillardir bildigi bu inanis, ¢ogu bilginin MO 1500
ile 1200 yillar1 arasinda bir yere konumlandirmada hemfikir oldugu Zerdiist zamaninda
degisiyordu. Zerdiist, bu degisimle birlikte Iran toplumunda eskatolojik diisiincelerin
gelismesine katkida bulunmus ve diinyanin sona ermesi fikrini ortaya atmistir. 33!

Boyce’ye gore; Zerdiistilik kiyamet, diinyanin ve insanligin tarihini, kotiligiin
kokenini, seyrini ve kagmilmaz ¢okiisiinii, ayrica tiim seylerin nihai sonucunu ana

hatlariyla ¢izmektedir. Zerdiistilik, sonsuz gegmise, bu diinyanin baslangicina, son yargiya

329 Ara, Eschatology: The Genesis and Transformation of a Doctrine in the Indo-Iranian Traditions, $.285.
330 Mary Boyce, A History of Zoroastrianism, (Leiden: Bril, 1975), c.1 s. 109.
31 Kelli Bunner, “Eski Iran: Zerdiistlilk ve Zamanin Sonu”, CAIS Antik Iran Calismalar: (2006), s.1.
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ve gelecek sonsuzluga bakmaktadir. Aralarinda gerceklesen her olay iyi ve kotii arasindaki
planli kozmik miicadelenin bir pargasi olarak degerlendirmektedir. Bu miicadelede nihai
olarak kotiiliik taraftarlarinin yenilmesi beklenmekte ve bdylece Tanri’nin amaclarinin
gerceklestirilmesi saglanmaktadir. Zerdiist 6gretilerinin odak noktasi ahlaki oldugundan,
nihai adalet konusunda titiz bir anlayisa sahiptir. Bu baglamda, “kiyamet eskatolojisi”
olarak adlandirilan kavram, son seylerin vahyedilmis bilgisini Zerdiist’lin bizzat Tanri’dan
sordugu bir meseledir. Nitekim Avesta’da: “Ey Ahiira! Herseyi sana soruyorum. Insanlarin
gecmigsteki ve gelecekteki amellerinin sonuglart ne olacak? Dogrularin ve yalancilarin
yasam defterinde ne yazilacak? Ey Mazda! Bunlarin hepsi kiyamet giinii nasil olacak™**
ifadesiyle, kiyamet bilgisini Tanr1 Ahlira Mazda’ya yoneltmistir. Gatha’lar’da ana hatlar
cizilen eskatolojinin temel Ozellikleri, daha sonraki Avesta ve Pehlevi metinlerinde
aciklanmaktadir. Yukarida belirtildigi gibi iyilik ve kétiiliikk arasinda iyiligin zaferinden
sonra Tanr’nin Kralligi, orijinal iyiligine geri dondiiriilmiis bir diinyaya gelecektir. Bu
Frashakereti doneminde yasam, harika veya milkkemmel bir hale getirilecektir ve
kutsanmiglar orada ilahi varliklarla sonsuza dek mutlu bir sekilde yasayacaklardir. **

Zerdiistilikte diinyanin sonu ve kiyamet diislincesinin ortaya ¢ikmasi, diinyanin
“dongiisel” degil “dogrusal” bir yone hareket ettigine dair inanct da beraberinde
getirmigtir. Eski Hindu-Irani diisiinceye gore, diinya her yilbasinda yenilenir ve bu
yenilenme sonsuza kadar devam ederdi. Ancak Zerdistilik, diinyanin tek bir sefer
degisecegini ve bu degisimin yinelenmeyecegi inancini ortaya koymustur. Ahflra
Mazda’nin iradesi ile “donemsel olarak yenilenen kozmik dongii” anlayis1 yerine,
Zerdiistilikte AhGra Mazda tarafindan takdir edilen, geri dondiiriilemeyen bir “kiyamet ve
ahiret” inanci ilan edilmektedir. 33

Zerdiist, Ahira Mazda’dan yenilenme zamani hakkinda bilgi talep etmektedir: **
“Ey Ahura! Bildiklerini bana da séyle. Ger¢ekten diigiincemde biiyiik saplantilar olmadan,
tasarladigin cezalar gelmeden, dogru kotiiyii yenecek mi?'"° Ayrica Zerdiist varolustaki

doniisiim i¢in bir isaret beklemektedir: “Bana bu varolusun déniisiimii icin isaret verin.

332 Yesna Hat 31/14.

333 Mary Boyce, “Apocalyptic i. In Zoroastrianism, In Muslim Iran.”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan
Yarshater (Newyork, 2011), c. I s.154-160.

33 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi c.1, s. 385.

335 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi , c.1, 384.

336 Yesna, 48/2.
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Oyle ki size daha biiyiik bir seving ile tapip sizi éveyim, icim seving ile dolsun.” diyerek
diinyanin ¢ok yakin bir zamanda degisime ugrayarak yenilenecegine dair umudunu ifade
etmektedir.

Zerdiisti teolojide, insanlik tarihi ilk insan Gayomerd?*® ile baslayip son kurtaric
Sosyant’a kadar 12.000 yil siirecektir. Bu efsanevi zaman dilimi, Zerdiist’iin yasami
etrafinda sekillenen bir eskatolojik perspektife sahiptir. Zerdiist, Ehrimen’in diinyaya
saldirmasindan 2.970 yil sonra dogmus ve 3000. yillda Tanr1 Ahlra Mazda ile
konusmustur. Zerdiistl inancina gore, bu diinya iizerindeki son olaylar ve nihai kurtulus
hikayesi, Zerdiist’iin 6gretileriyle sekillenmektedir. Tyilik ve kotiiliigiin siirekli miicadelesi,
bu eskatolojik anlayisin en énemli unsurlarindan biridir.*%

Israilli tarihgi ve dilbilimci Shaul Shaked’e (1933-2021) gore, Zerdiist eskatolojisi,
yaratilis hikdyesinin gerekli ve tutarli bir sonucudur. Diinyanin varliginin tiim nedeni, geng
Zerdiist (Gatha’lar) kaynaklarinda agikca belirtildigi gibi, Ahtira Mazda (Ormezd) ve
Ehrimen arasindaki savasta bir ara¢ olarak hizmet etmektedir. Bu savas, evrenin diizeninin
saglanmas1 ve iyiligin korunmasi agisindan kritik bir dneme sahiptir. Bireysel yasamin
sonu, insan varolusunun seyrinin yansimasi ve sonucudur. Eskatolojik donem, kozmik
miicadelenin ¢o6ziimiinii isaret eder ve diger tanrilar ile insanlar tarafindan desteklenen
Ahtlira Mazda’nin iyi giiclerin zaferini gerceklestirme cabasinin meyvesini vermektedir. Bu
baglamda, eskatoloji, hem diinyadaki dini ve ahlaki yasamin ayna goriintiisli, hem de 6diil

ve cezalarin dagitildigir ve uygulandigr bir adalet mahkemesi olarak hizmet etmektedir.

37 Yesna, 34/6.

338 Avesta’nin Visperad 21/2 bendinde “ilk hayvan olan sigir1, ilk insan Gayomerd'i ve islevsel, kutsal sozii
Oviiyor, onlara ibadet etmeyi kabul ediyorum” ifadesiyle Gayomerd’in ilk insan oldugu vurgulanmaktadir.
Pehlevi metinlerde Gayomerd, Farsca kaynaklarda ise Kiyumers olarak adlandirilan ilk insanin isminde
"Gayo" kelimesi "yasam ve can" anlamia gelirken, “Merd” kelimesi "6lim" anlamindadir. Bu baglamda,
Gayomerd "6limlii can" anlamina gelmektedir. Avesta’da Gay veya Giyamered terimleri birlikte kullanilsa
da, aslinda her ikisi de Kiyumers i¢in kullanilan bir isimdir. Avestaya gore Tanr1 Ahlira Mazda’nin
dgretilerini ilk dinleyen kisi, fran 1rkinin atas1 olan Gayomerd'tir; Ibadeti, duay1 ve namazi kendisinden sonra
topluma 6gretmistir. Gayomerd, ilk insan formunda yaratildiktan sonra otuz yil boyunca daglarda yasamistir.
Oldiigii zaman spermalar topraga diismiistiir. Giines 1sinlar1 O’nun spermalarim korumus ve kirk yil sonra
spermalarinin distiigii yerden Rivas bitkisi yetigmistir. Rivasin dallar1 seklinde Masya (eril) ve Masyaya
(disi) yaratilmistir. Bu ¢iftten yedi ¢ift kiz kardes dogmus ve insanlar bunlardan tiiremistir. Bkz. Sular.
Avesta: Zerdiistlerin Kutsal Metinleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022, s. 312. Usideri, Cihangiri.
Danisname-i Mezdiyesna: Vajename-i Tavzihi-i Ayin-i Zertost. Tahran: Nesr-i Merkez, 1378, s. 214-215.

339 Anna Tessmann, The Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, ed. Michael Stausberg - Yuhan
Sohrab-Dinshaw Vevaina (Chichester: Wiley-Blackwell, 2015), s. 260-261.
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Gergek diinyada hiikiim siiren muglaklik ve sik goriilen adaletsizliklerin aksine, dinin
gercek degerleri eskatolojik gegmise bakildiginda diizeltilecektir.?*

Avesta metinleri, eskatolojik inanglar1 ayrintili bir sekilde tanimlamaktadir.’*!
Eskatoloji inanci Avesta’da iyi ve kotli amellerin karsiligini bulacagr Zerdiist’iin
ogretillerinde basindan beri yer almaktadir.*** Kurtulus doktrini, temelde var olan iki
giiciin, iyiligi ve kotiligii temsil eden gliclerden iyi olanin sonug olarak iistlin gelecegi
inanc1 temeline dayanmaktadir.**® Zira Avesta’da, “Herkesin diinyada hayatin temel
kanunu olan Asd égretisine®™ gére hareket etmesi gerekir. (Tanri), kiyamet giinii
geldiginde yalanct ve dogru olanlari, iyi ile kotii davranmislar: birbirine karismis olanlari
en giizel sekilde yargilayacaktir % denilmektedir.

Zerdistilikte, iyi ile kotii arasindaki kozmik miicadelenin 6nemi biiytiktiir. Bu
miicadele, iyinin uzun siire baski altinda veya kotii ile uzlasmak zorunda kaldigi donemleri,
iyi kahramanlarin kotli kahramanlarla carpistigi savaslari, iyinin nihai zaferini ve Ahira
Mazda'nin tartisilmaz saltanatinin - kurulusunu igermektedir. Bu unsurlar, Zerdiist
eskatolojisinin temel bilesenleridir.?*

Zerdiistilikte adalet anlayis1 ve eskatolojik inanglarin, bireylerin yasamlari
tizerindeki etkisini ve nihai yarginin Onemini vurgulayan bir perspektif sunmaktadir.
Zerdustilikte eskatoloji, bireylerin eylemlerinin sonuglarini anlamalarina yardimei olurken
ayni zamanda evrensel bir adaletin saglanacagina dair bir umut tasimaktadir.

Zerdiistiler, bu diinyada dogru olani yaparak Ote diinyada sonsuz mutluluga

kavusacaklarini diistinmelerinin yani sira, onlara yasam tutkusu veren ve onlar giiglii

340 Shaul Shaked, Zoroastrianizm, ACollection of Articles from the Encyclopedia Iranica, ed. Mahnaz
Moazami (New York, 2016), s. 1522.

341 Prods Oktor Skjerve, The Spurit Of Zoroastrinaism (New Haven and London: Yale University Press,
2011), s. 38.

342 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 108.

343 Iskender Oymak, “Mecisilik”, Dinler Tarihil-1I (istanbul: Lisans, 2018), s. 358.

344 Geleneksel Zerdiist inancinin merkezinde, her seyi kapsayan bir diizen anlayis1 bulunmaktadir. Avesta’da
bu kavram “Asa” (nizam/diizen) olarak adlandirilmaktadir. “Asa”, Zerdiisti teolojide evrenin temel yapisini
ve isleyisini temsil eden bir kavramdir ve ¢agdas dil veya sozciiklerle tam olarak terciime edilemez. “Asa”,
doganin diizenini, gece ve giindiiz dongiisiinii, mevsimlerin olusumunu ve bireyin yasaminin dogumdan
6liime kadar olan siirecini kapsayan bir sistemdir (Malcolm Bull, Kiyamet Teorileri,s.34). Zerdiistl inancinda,
“Asa”nin korunmasi ve siirdiiriilmesi, bireylerin ve toplumlarin sorumlulugudur. Bu diizenin ihlali, kaosa ve
katiiliige yol agar. Dolayisiyla, Zerdiistiler igin “Asa”nin saglanmasi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
bir hedef olarak goriilmektedir.

345 Yesna. 33/1.

346 George Dumezil, Mit ve Destan, gev. Ali Berktay (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006), c.1, s. 236.
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kilan, sonunda iyiligin kazanacagina dair daha biiyiik bir inan¢ olusturmuslardir. Bu
beklenti, diinyada ortaya ¢ikacak kurtaricilar vasitasiyla gergeklesecektir.®*’

Zerdistilerin tiim ibadet ve arindirma eylemleri nihayetinde kozmik kotiiliikle
miicadeleye yoneliktir. Bu sembolik deger, Zerdiist inancinin yiizyillar boyunca varligini
stirdiirmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Her Zerdiist inanir1, evrenin nihai kurtulusunu ve
insanlarin  Oliimsiizliglinii arzulamaktadir. Zerdiistilere bazi arindirict ritiielleri yerine
getirerek, kotiiliiglin, acinin, 1stirabin ve Oliimiin, miikemmelligin ve O6liimsiizliglin
sonsuza dek hiikiim siirecegi nihai zafer giinline kadar bertaraf edilebilecegi hatirlatilmakta
ve bu durum onlarin eskatolojiye olan inanglarini canli tutmaktadir.**® Bu inang,
Zerdiistiligin  temel unsurlarindan birini olugturmakta ve Zerdistileri dogru eyleme
yonlendirmekte, hayatin zorluklarina kars1 diren¢ kazandirmaktadar.

Zerdiistilige gore, insanlik en sonunda sonsuz bir yasam ile tanisacaktir. Bu inang,
Avesta’min sonsuz bir gelecekten bahsetmesiyle desteklenmektedir. Sonsuzluk fikrinin en
erken ifadesi, Avesta’da goriilmektedir. Avesta ile ilgili tim eserlerin yapis1 ve organik
birligi, bu bilgiyi ortaya koymaktadir.** Nitekim Avesta, birgok mitolojik olay ve sahsiyeti
iceren boliimler barindirmaktadir. Bu mitlerin biiylik bir kismi, “6te diinya” ile ilgili
bilgileri aktarmaktadir. Bu bilgiler, Zerdiist'iin Gatha’larina dayanmaktadir.?*

Gatha’lar, yaratilisin ilerleyisinin duracagi, evrenin zaman olarak belirlenmis
hedefine ulasacagi, diinyanin dongiisiinliin tamamlanacagi, yaratilisin ve yasamin sona
erecegi, iyilik ve kotiiliiglin yargilanacagi bir donemden bahsetmektedir.”' Gatha’larda
gecen bir ifadeye gore: “Ahiira Mazda'min egemenligi araciligiyla hayatin sonunda
istedigini yerine getirene iyiden daha iyi olami verecegi, kendisine itaat etmeyene ise
kotiiden daha kétiisiinii verecegi” 3°* vurgulanmaktadir. Ayrica; “...Ey Ahiira Mazda, seni
yvasamin dogumunun baslangicinda gordiigiimde; yaratilis amacina ulasirken bilgeliginle
onlarin ddiillerini kotiiye kotii, iyiye iyi vermek iizere eylem ve sézlerde bulundugunda™>
denilerek insanlarin yargilamalarini ve Ahlira Mazda’nin bilgeligiyle yapilan yargilamalari

ilan edecegi belirtilmektedir. Bu, Zerdiistiligin ahlaki ve eskatolojik Ogretilerinin,

37 Boyce, Ayin-i Zertust, s. 297.

348 Solomon .ALexander Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition And Modern Research (London: Mc
Gill-Queen’s University Press, 1993), s.109.

3% Lawrence H Mills, Avesta Eschatology Compared WithThe Books of Daniel and Revalations (London:
The Open Court Publishing Company, 1908), s. 37.

350 Shaked, Dualism In Transformation, s. 27.

351 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 108.

352 Dermestter, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 262; Yesna , 51/6.

353 Dermestter, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri Avesta, Yesna Gatha, 43/5,6.
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bireylerin yasamlar1 iizerindeki etkisini ve nihai yarginin 6nemini vurgulayan bir anlayist
ortaya koymaktadir. Gatha’lar, bu baglamda, Zerdiistiligin temel inanglarini ve evrensel
adalet anlayisini yansitan 6nemli metinlerdir.

Mary Boyce’nin aktarimina gore, “Gatha’lar, Zerdiistilik eskatolojisinde zamanin
baslangict ve sonsuzlugu arasinda gerceklesen her sey, iyi ve kotii arasindaki kozmik
miicadelenin bir pargasidir.”*>* Ciinkii, Zerdiisti eskatoloji diinyanmn sonu ve insanlarin
nihai kaderiyle ilgili inanglar1 ve Ogretileri kapsamaktadir. Ahlira Mazda’nin ve
Ehrimen’in arasindaki siirekli savas eskatolojik sonucu belirleyecektir. Nitekim eskatoloji
doktrini, Zerdiistilikte yaratilisin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ciinkii eskatoloji,
Ahlra Mazda ile Ehrimen arasindaki savasin ylriitiilecegi kanal olacaktir. Bireysel
yasamin sonu, kozmolojinin sonununun ne olacaginin kiigiik 6l¢ekli bir yansimasindan
baska bir sey degildir.’>

Zerdiistilik eskatolojisinde iki farkli yaklasim bir arada bulunmaktadir. Bu
yaklasimlardan biri, bireye, amellerine gore mutlak adaletin saglanmasi gerektigini
savunurken digeri bireyin 6liimiinden sonraki kaderinin, bu diinyada iken iyi ve kotii ruhlar
arasindaki nihai miicadeledeki konumuna bagli olarak belirlenecegini 6ne slirmektedir.
Pehlevi metinlerinde bu durum, “getig” ve “menog” terimleriyle ifade edilmektedir.
Eskatolojinin bireyin 6liimden sonraki kaderiyle ilgili “menog” diinyas: ile iliskiliyken,
evrensel eskatolojide gergeklesecek olaylar, “getig” ve “menog” kisimlarinin beraber
yasanacagl bir diizlemde gerceklesmektedir.”® Bundan dolayi, Zerdiistilikte zamanlarin
sonundaki olaylarin temsili, diinyanin kokenleri ile mantiksal bir birliktelik
olusturmaktadir. Kotiiliiglin kesin kokenleri ne olursa olsun, diinyadaki varolus sorunu
burada nihai ¢6zlimiinii bulmalidir. Zerdiistilikte, eskatolojik olaylar ve diinyanin kokenleri
arasindaki iligki, varolussal sorularin derinlemesine incelenmesine olanak tanimaktadir.
Zerdiisti teolojide, zamanin sonundaki olaylar, yalnizca gelecekteki bir durumu degil, ayn

zamanda mevcut varolusun anlamini da sorgulama firsatt sunmaktradir. Bu baglamda,

3% Mary Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic”, Cambridge University Press on behalf of
School of Oriental and African Studies 47/1 (1984), s. 1.

355 Laura Castro Royo, “May that time never come: €l mito del Fin del Mundo y la Renovacion en el
Zoroastrismo”, Actas del VI. congreso de la Sociedad Espariola de Iranologia, 6 y 7 de octubre de 2016,
2019, 5. 148,149-164.

3% Shaul Shaked, “Zerdiistilik Eskatolojisi”, Encyclopaedia Iranica, c.VIII, s. 565-569.
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kotiiliigiin - kokenleri ve varolusun anlami, Zerdiisti eskatolojinin merkezinde yer
almaktadir.*’

Kotiiliigiin varligl, Zerdiistl inang sisteminde 6nemli bir yer tutar ve bu durum,
insanligin ahlaki sorumluluklarini ve se¢imlerini vurgulamaktadir. Zerdiistilik, bireylerin
bu diinyadaki eylemlerinin, nihai kaderleri {lizerindeki etkisini anlamalarina yardimci
olurken, ayni zamanda evrensel bir adalet anlayisini da tesvik etmektedir. Bu nedenle,
Zerdiistilik eskatolojisinde, bireysel ve evrensel diizeyde adaletin saglanmasi, ahlaki
sorumluluklarin yerine getirilmesi ve nihai kurtulusun elde edilmesi konularinda iyilik ve
kotiiliik arasindaki miicadelenin sonucuna gore belirlenmektedir.

Hollandali akademisyen ve Iranolog Philip G. Kreyenbroek (1948- ) Zerdiistilik
eskatolojisinin Zerdilist zamanindan bu yana gelistigi sekliyle son seylerin, ilk seylerin
neredeyse tamamen tekrarini yansittigini ifade ederek Pehlevi kaynaklarina gore bu siireci

sOyle tasnif etmektedir.>>8

A. Kozmogoni ve Insanligin Erken Tarihi

Kozmogonide yaratilis belli bir siralama dahilinde gerceklesmektedir. Eskatolojik
zamanda ise yaratilisin tam tersi olaylar gergeklesecektir:

1. Yaratihis: Evrenin yaratilisi, asamalar halinde gerceklesmektedir.

2. Ritiiel Eylemler: Ahura Mazda, en kutsal duay1 (Ahunvar) okur ve ardindan bir

kurban gerceklestirir.

3. Ehrimen’in Gelisi: Kotiliigli temsil eden Ehrimen diinyaya gelir ve Ahira

Mazda ile ¢catismay1 baslatir.

4. Atesin Hareketi: Ates, evrende hareket ve canlilik getirir.

5. Oliim ve Giinah: Oliim ile giinah, diinyaya girmektedir. (ilk insan Gayomerd’in

Oliimii sonucu)

6. Zerdiist’iin Ortaya Cikisi: Iyi ve ahlaki bir diizeni temsil eden Zerdiist ortaya

cikar.

Eskatolojik Zaman
Bu siirecte siralama tersine donmekte ve asagidaki bicimde gelismektedir:

1. Zerdiist’ii Temsil Eden Sosyant: Kurtarici figiirii Sosyant ortaya ¢ikacak.

357 Shaked, Dualism In Transformation, s.17.
338 Kreyenbroek, “Millennialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, s. 47.
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2. Oliimiin Yenilgisi: Dirilis, 6liimii yenecek, son yargi giinahlar1 etkisiz hale

getirecek.

3. Ates ve Erimis Metal: Diinyay1 temizleyecek ve atese olan ihtiyaci ortadan

kaldiracak.

4. Son Savas: lyilik ve kétiiliik arasinda gergeklesecek.

5. Ritiiel Eylemler: Once Sosyant, sonra Ahiira Mazda tarafindan icra edilecek.

(Kurban kesilecek)

6. Yenileme: Yaratilis1 yansitan bir siire¢ olarak evren yenilenecek insanlik

sonsuza kadar mutlu bir sekilde yasayacak.

Diinyanin sonu ile baslangicindaki olaylar arasinda var olan paralellik, Zerdiisti
eskatolojinin anlasilmasinda hayati bir 6neme sahiptir. Bu paralellik, Zerdiistiligin zaman
anlayisini ve evrenin ¢izgisel dogasini vurgulamaktadir.® Bu baglamda, diinyanin sonu,
baslangigtaki yaratilisin bir tamamlayicisi olarak goriilmektedir. Kotiiliiglin ortadan
kaldirilmas: ve evrenin Ahtra Mazda’nin miikemmel diizenine donmesi, baslangigtaki
yaratilisin amacina ulagsmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, bu iki donem arasindaki
paralellik, Zerdiisti eskatolojinin temel dinamiklerini anlamak ig¢in kritik bir unsur
olusturmaktadir. Bu yap1, Zerdiistiligin hem kozmik hem de insani miicadelesini belirgin
bir sekilde ortaya koymakta, iyilik ve kotiililk arasindaki c¢atismanin nihai sonuglarini
vurgulamaktadir.

Zerdiistilik eskatolojisi, evrenin yeniden ingas1 slirecinde bazi sorunlar ve
kronolojik belirsizlikler icermektedir. Zerdiistilikte dini bilgilerin biiyiik bir kismu1 yiizyillar
boyunca sozlii olarak aktarilmis ve bu siire zarfinda bu bilgilere muhtemelen degisiklikler
ve eklemeler yapilmistir. Bu durum, Zerdiisti eskatolojik anlatimlarin bazi noktalarinda
belirsizlikler ve ¢eligkilerin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir. Dolayisiyla eskatolojik
acidan kiyamet vizyonu sabit bir nitelik tastmamaktadir. Eskatolojik anlayis, Gatha’lardan
baslayarak Pehlevi metinlerin olusmasi donemine kadar gegen siire¢ icerisinde kismen
degisiklik gostermistir. Mary Boyce, Zerdistilikte zamanla degisen eskatolojik diistincenin
seyrini asagidaki sekilde belirlemektedir:

1. MO 1400: Zerdiist 'iin kendi kiyamet vizyonunu ortaya koymast.

2. MO 1200: Zamanin sonuna dogru, bir bakireden mucizevi bir sekilde dogacak

olan diinya kurtaricis1 Sosyant’a olan inancin yerlesmesi.

3% Mahnaz Moazami, “Millennialism, Eschatology, and Messianic figures in Iranian Tradition”, Journal of
Millennial Studies 2/2 (2000), s. 1.
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3. MO 1000: Sosyant’in yoldaslarindan biri olarak dliimsiiz Pestiten efsanesinin
geligimi.

4. MO 400: 12 bin yillik bir diinya yili kavrammin ortaya ¢ikisi. Bu dénemde,
Zerdiist'iin bakire annelerden olan ogullar1 (Sosyant/lar) olan ii¢ kurtariciya olan inancin
ortaya konulmasi.

5. MO 300: Kiyamet ile ilgili Vahman Yesn®*”’in sézlii derlemesinin
gerceklestirilmesi ve kiyamet bilgisinin toplum arasinda yaygin inanisa doniismesi.

6. M.O. 200: Avestan apokaliptik eserlerinin Orta Cag Iran yerel dillerine sozlii
cevirisinin yapilmistir.

7. MS 600: Orta Farsca (Pehlevi) dilinde hasiye ve serhlerle yapilan ceviriler
araciligiyla s6zlii apokaliptik metinlerde Sasani donemindeki gelismelerin yasanmasi.

8. MS 700-900: Araplarin Sasanileri fethetmesi sonrasinda sozlii kiyamet
anlatilarinin daha da gelismesi donemi.

9. MS 850-900: Orta Fars¢a Zend'in bazi apokaliptik metinlerinin son yazimi.
Pehlevi edebiyatinin olusmasi ile gelecek kurtariciya olan umut, bundan sonra da ezilen
taraftarlarin1 ayakta tutmaya devam etme beklentisi yogun olarak iglenmistir.*'

Zerdiistilikte toplumsal acinin kaderin bir pargasit olduguna inanilmaktadir. Bu
inang, Zerdistilerin Makedon ve Arap fetihleri gibi biiyiik zorluklarla yiizlesmesi ile ortaya
¢ikmis olmalidir. Ulusal felaketler doneminde, kurtarici hikayelerin muhtemelen toplumun
her kesiminde sik¢a anlatildigi, agiklama, teselli ve umut sundugu gézlemlenmektedir. Bu
baglamda, taniyict bir apokaliptik tiiriin gelistigi, Iranlilarin basina gelen felaketleri
onceden bildiren kehanetleri anlattifi, ancak ayni1 zamanda toplulugun yeniden eski
gorkemine kavusturulmasi amaciyla kaderinde yazili karar verici degisimlerden de

bahsettigi anlagilmaktadir.**

30vahman Yest (yesn), Pehlevi alfabesiyle Orta Fars¢a versiyonunda, tamamlayici materyal igeren bir
Pazand (yani Avestan alfabesiyle Orta Farsga) cevirisinde ve 1496'da yapilmis bozuk bir aeni Farsca
cevirisinde korunan Orta Fars¢ca kiyamet metnidir. EW West, mevcut metinlerin, VIIL.. ylizyilin sonunda
yazilmig bir Orta Fars¢a Zand-it Wahman Yasn'in XI. veya XII. yiizyila ait bir "6zetinin" versiyonlari
oldugunu ve Avesta metninin muhtemelen erken Sasaniler doneminde yapilmis daha eski kaynak
materyalinin bir derlemesi oldugunu tahmin etmektedir. M. Boyce , orijinalin Makedonya fethinin sikintili
zamanlarindan kalma geg¢ bir Avesta metni olabilecegini diisiinmektedir. Bahman Yast, Zerdiist edebiyatinda
en 6nemli kiyamet metnidir. Bkz. Enyclopedia Iranica, https://iranicaonline.org/articles/bahman-yast-middle.
36! Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic”, s. 75.

362 Kreyenbroek, “Millenlialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, s. 53.
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Zerdistilik geleneginde eskatoloji lizerine bir¢ok ¢alisma yapilmis olup, tartismalar
genellikle Zand-i Wahman Yasn ve Ayadgar-i Jamaspig®® gibi metinlere dayanmaktadir.
Zerdiist gelenegi, tam mutlulugun, maddi diinyanin ilk haline geri doniisle
saglanabilecegini savunmaktadir. Bu da, beden ve ruhun orijinal miikemmelligine
kavusturulmus bir diinyada yeniden bir araya gelmesiyle miimkiindiir. Kurtarici, kotiiliigiin
yok edilmesi, iyilik kralliginin kurulmasi, evrenin yenilenmesi ve ruhun Olimstizligi
kavramlari, Avesta’da acikca ifade edilmektedir. Orta Farsca yazilarda bu fikirlerin 6nemi
artmistir ve Bundahisn, Denkard, Zadspram Se¢meleri gibi metinlerde anlatilmaktadir.
Sasani hanedanligr donemi, eskatoloji ve apokaliptisizm konularinin Zerdiist edebiyatinda
yogun olarak islendigi bir donemdir.’* Ancak, bu kavramlarin ayrintili igerigi kaybolmus
orijinal materyallerle sinirhidir. Yine de, eskatolojik kompleksin Sasani doneminin bir
ozelligi oldugu konusunda makul bir siiphe yoktur.*%

Zeahner’e gore, Zerdiist'lin ddiiller, cezalar, iyi ve kotii insanlarin baska bir hayatta,
mezarin Otesinde, sonsuz mutluluk ve sonsuz aci ile ddiillendirilmesi ve cezalandirilmasi
ogretisi, Pehlevi kitaplarinda genel hatlariyla benzerlik gosterse de, detaylar ve vurgular
acisindan 6nemli farkliliklar arz etmektedir. Bu metinler, hem bedenin hem de ruhun genel
bir dirilisine dair ortak bir goriisii paylasmaktadir. Bu diisiince, ruhun ahlaki bir varlik
olarak varligmmin kabul edilmesi durumunda dogal bir sonug¢ olarak degerlendirilebilir.
Zerdiist, ruh ve bedeni insan kisiliginin nihayetinde ayrilmaz iki yonii olarak gérmekte ve
bu baglamda bir biitiinlik 6nermektedir.*%

Zerdiistilik eskatolojisinde evrenin yeniden ingasinda bazi sorunlar ve kronolojik
belirsizlikler bulunmaktadir. Bu belirsizliklerin baglica nedenleri, Zerdiisti dini bilgilerin
yiizyillar boyunca sozlii olarak aktarilmasi ve bu siirecte degisiklikler ile eklemelere
ugramasidir. Cilinkii Zerdiistiligin 6gretiler, uzun bir siire boyunca s6zlii olarak nesilden
nesile aktarilmistir. Bu durum, zamanla anlatimlarin degismesine ve farkli yorumlarin
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Avesta metinleri, yalnizca V. veya VI. yiizyilda, Sasaniler

doneminde (224-651) yaziya gecirilmistir. Bu donemde, Pehlevi alfabesinin

363 Jamasp Nameh (veya Jamas Namag), Jamasp’in hikayesini anlatan bir Orta Fars¢a vahiy kitabidir.
Genisletilmis bir anlamda, ayn1 zamanda Ortacag Zerdiist doktrini ve efsanesi hakkinda birincil bir kaynak
niteligi tasimaktadir. Eser, "Ayadgar—1 Jamasp" veya "Ayatkar-i Jamasp" olarak da bilinir ve "Jamasp'in
Anisina" anlamna gelir. Metin, Zerdiist’iin yakin ¢evresindeki Visstap ve Jamasp arasinda gecen bir dizi
soru-cevap bigiminde kurgulanmistir. Bkz.MaryBoycehttps://www.iranicaonline.org/articles/ayadgar-i-
jamaspig-

3% Moazzami, “Millennialism, Eschatology, and Messianic figures in Iranian Tradition”, s. 1.

365 Shaked, Dualism In Transformation, s.29.

366 R. C, The Dawn and Twilight of ,Zoroastrianism, s. 57.
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genisletilmesiyle 6zel olarak Avestan alfabesi olusturulmustur. Yaziya gecis siireci,
metinlerin iceriginde degisikliklere neden olmus olabilir. Ahamenis Imparatorlugu'nun
ardindan meydana gelen biiylik kesintiler, metinlerin yaziya geg¢irilmesini etkilemistir.
Biiyiik Iskender'in fetihleri sonrasinda birgok Zerdiisti din adami katledilmis, bu da dini
bilgilerin aktarimini zorlastirmistir. Aragtirmacilar, yalnizca bu kesintiden etkilenmeyen
Gatha metinlerinin biitinligii ve siirekliligi konusunda emin olabilmiglerdir.3*’

Boyce, bu celiskiler ve tereddiitler hakkinda su yorumu yapmaktadir: “iran
tarihinde Makedon ve Arap fetihleri arasinda yaklasik bin yillik bir ara vardir. Bu ara
donemde Avestan apokaliptik metinleri, yeniden islenmis ve sozlii olarak aktarilmistir.
Ayrica, Iran’in yerel dillerine ¢evrilmis ve yeniden yorumlanmustir. Yerel versiyonlar, bu
stirecte eskatolojik kehanetlere yeni malzemeler eklemistir.””*%®

Bu durum, Zerdiistiligin eskatolojik anlatimlarinda belirsizlikler ve ¢eliskiler
olabilecegini gostermektedir. Bu nedenle, Zerdiistilikte eskatolojik inancinin incelenmesi,
tarihsel ve kiiltiirel baglamda dikkatli bir degerlendirme gerektirmektedir.

Zerdiistilik  eskatolojisi i¢in Avesta ve Zerdistiligin temel kaynaklarinin
anlatimlaria bakildiginda, o donemin insanlarinin ahiret, 6liim, cennet ve cehennem gibi
konulara dair anlayislarinin, bugiiniin bir¢ok inancindan farkli bir dil ve kiiltiire sahip
olmadig1 sdylenebilir.

Eskatoloji, bir umut ve beklentiyi temsil etmektedir. Bu baglamda, Zerdiistiligin
sundugu eskatolojik dgretiler, insanlarin yasamlarinin nihai amacini ve gelecekteki durumu
hakkinda bir perspektif sunmaktadir. Zerdiistilikte, iyi ile kotli arasindaki miicadele,
tanrisal bir plan dahilinde degerlendirilmektedir. Bu inang, yeryiiziindeki iyi insanlarin
kotii insanlarla nasil basa ¢ikilacagi sorusuna bir ¢oziim arayisi olarak da yorumlanabilir.

Shaul Shaked, Zerdiistilik eskatolojisini, asagidaki {i¢ temel noktada
degerlendirmektedir:

1. Bireysel Ruhun Kaderi ile insanhgin Kaderi

Oliimden sonra bireysel ruhun kaderi ile diinyanin sonundan sonraki insanligin bir
biitiin olarak kaderi arasinda bir iligki bulunmaktadir. Bu, her bireyin yasami boyunca
gerceklestirdigi eylemlerin sonuglarinin, hem kisisel hem de kolektif boyutta nasil

sekillendigini ortaya koymaktadir.

367 L. E. Tlaria Ramelli, “Christian Apokatastasis and Zoroastrian Frashegird: The Birth of Eschatological
Universalism”, Religion and Theology 3-4/24 (2017), s. 362.
368 Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic”, s. 72.
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2. Ruhlarin Tabhsisi ile Nihai Yargi

Oliimden sonra ruhlarin tahsis edildigi gesitli meskenler ile son yargidan sonra
insanligin bdliinmesi arasinda bir geg¢is evresi mevcuttur. Bu baglamda, ruhlarin hangi
alemlerde varlik gosterecegi, nihai yargi sonrasinda nasil bir ayrismaya tabi olacagini
belirlemektedir.

3. Kiyamet Olaylar ile Nihai Kader

Zamanin sonuyla ilgili kehanetlerde ifade edilen diinyanin nihai dagilmasina yol
acan olaylar (kiyamet) ile diinyanin yeniden kurulduktan sonraki nihai kaderi arasinda bir
baglant1 vardir. Bu siire¢, kiyamet sonrast evrenin nasil bir diizen ve ahenk ic¢inde var
olacagini belirlemekte, Zerdiistiligin diinya goriisiinii sekillendirmektedir.

Ik iki ayrim, bireysel ve evrensel eskatoloji arasindaki durumu ifade ederken,
lclinclisii kiyamet ve eskatoloji arasindaki farki terimin uygun anlamiyla ortaya
koymaktadir. %

Zerdustilikte eskatoloji, bireysel ve evrensel eskatoloji olmak iizere iki asamada

degerlendirilmektedir:

3.2. Bireysel Eskatoloji

Bireysel eskatoloji, bireylerin yazgilarim1 6lim ve Oliim sonrast kaderlerini ifade
eden bir kavramdir. Bireysel yargilanma, hesaba g¢ekilme cennet veya cehenneme gitme

siirecleri vb. inanislar Zerdiistilikte nemli bir yer tutmaktadir.3”°

3.2.1. Oliim

Bireysel eskatolojinin ilk asamasi dliimdiir. Oliim, insanin diger diinyada uyandig
son uykusudur. insanin her zaman ¢dziimiiyle yiizlestigi en biiyiik gizemdir. insan, onu
gizleyen perdeyi kaldirip arkasina bakmay1 arzulamistir. Uygarligin ilk zamanlarindan beri
insan, Oliilerin tamamen 6lmedigine belirsiz bir sekilde inanmaktadir. Mesela, Misirlilar,
yaklasik yedi bin yil dnce sahip olduklar1 inan¢larinin kayitlarii birakan en eski uygar
halklar arasindadir. Misirhilar, bireyin dliimiinden sonra varligmin nasil devam ettigini

aciklamakta zorluk ¢ekmislerdir. Onlar, 6lii kisinin goriinmeyen ve duyulmayan bir varlik

3% Shaked, “Encyclopaedia Iranica”, c. VIII s. 565-569.
370 Batuk, Tarihin Sonu, s. 49.
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haline gelmesine ragmen, bir yerde ve bir sekilde var olmaya devam ettigini
varsaymislardir.3”!

Insanoglu tarih boyunca 6liime husu, endise ve kederle yaklasmistir. Oliimiin yikici
etkisini hafifletmek amaciyla hakim inang sistemlerine ve felsefi temellere dayanan
ritiieller ve uygulamalar gelistirmistir. Zerdiistiler de 6lim ve sonrasi i¢in bu gelenege
sahiptirler. Clinkii mevcut veriler, onlarin yeryiiziinde 6liimden sonraki yasami diisiinen ilk
insanlar arasinda yer aldiklarin1 gostermektedir. Onlar 6liimii, yasam ile ahiret arasinda bir
stireklilik olarak degerlendirmis ve yeniden dogus (Frashakereti) veya dirilis gergeklesene
kadar bu anlayisi siirdiirmiislerdir. Fraghakereti sonrasinda yasamin sonsuz ve miikemmel
hale gelecegi inanc1 da bu diisiincenin bir pargasidir.>’?

Zerdiistilikte 6liim ve oliim Otesi hayata dair inanislar 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ote diinya olgusunun varlig1, Zerdiist’ten beri kabul edilmektedir. Ozellikle Zend metinleri
arasinda yer alan Ardavirafname, cennet, cehennem ve araf konularinda ayrintili bilgi ve
tasvirler sunmaktadir.’”® Zerdiisti inanca gore, 6liim yokluk anlamima gelmez; aksine ruh
icin bagka bir sarayda manevi bir yagsamin baglangicidir.

Oxford Universitesi'nde Zend Filolojisi ve Farsga profesorii Lawrence H. Mills
(1837-1918)’a gore, Gatha’lar’da daha ¢ok insan Oliimsiizliigli ve hesap verebilirlik
konusu islenmektedir. Bedensel dirilis ¢ogunlukla yalnizca ima edilmektedir. Sanki ikincil
bir mesele olarak goriilmektedir. Avesta’da en eski bilgilerin baslangicindan itibaren
sonsuz bir gelecegin var olduguna ve bu kavramin ilk ifadesinin de Avesta’da bulunduguna
dikkat cekilmektedir. Géatha’lardan sonra olusturulan Avesta’yr destekleyen eserlerin
iceriklerinde de bu kavramin izleri goriilmektedir. Oliimsiizliik kavrami, insan irkinin
ortaya ¢iktig1 her yerde sayisiz kez diisiiniilmiis oldugunu ifade etmektedir.>”*

Zerdiisti teolojide oliimiin neyi ifade ettigi ve nasil gerceklestiginin bilinmesi i¢in
insan1 olusturan unsurlar1 tammak gerekir. Insan; viicud, can (ahu), ruh (urvan), din
duygusu (deana) ve Fravasi denilen bes unsurdan olustugu kabul edilmektedir. Viicud,
maddi varhigi temsil etmektedir. Can, riizgarla baglantili olup yasamin 6ziinii olusturur.
Ruh, viicudun i¢inde bilingli olarak dinleyen, goren, konusan ve bilen unsurdur. Fravasi,

Ahura Mazda’dan 6nce var olan ruhun 6ziinii temsil etmektedir. Insan 6ldiigiinde, bu

371 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 97.

372 Kersey H. Antia, “Zarathushti view of death and the afterlife”, Fezana Journal - Winter 18 (Zemestan
2005), s. 32.

373 Alicl, “Mecusilik”, s. 262.

374 Mills, Avesta Eschatology Compared WithThe Books, s. 37.
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bilesenlerin her biri belirli bir yere geri donmektedir. Viicut yeryliziine, yasam riizgari
cana, ruh ise Fravasisine geri doner.’” Bu déngii, ruhun yok edilemez oldugunu
vurgulayarak Zerdiistiligin yasam, 6liim ve varolus anlayisin1 derinlemesine ele alir ve
varolusun stirekliligi ile eskatolojik agidan ruhun Sliimsiizliigiinii savunur.

Zerdiistilikte ruh ve varolus anlayisi, {ic temel kavram etrafinda sekillenir. Fravasi,
Urvan ve Daéna: Fravasi, ya da 6n ruh, bireyin diisiince diinyasinda yaratilir ve kisinin
varolusunu 6nceden belirler. Bu kavram, bir kisinin tasarlandigi anda ruhunun yasamaya
baslayacagi diinyaya gonderilmesini ifade eder ve bireyin ruhsal yolculugunun baslangicini
simgelerken, kisinin yasami boyunca rehberlik eden bir varlik olarak kabul edilmektedir.
Urvan, yani nefes alan ruh, 6liim aninda bedeni terk eder ve ote diinyada yargilanmak
tizere dolasir.

Urvan, bireyin yasami boyunca edindigi deneyimlerin ve eylemlerin bir
yansimasidir. Oliimden sonra bu ruh, kisinin yasami boyunca yaptigi secimlerin
sonuglariyla ylizlesmek {izere yargilanir.

Daéna (vizyon-ruh), insanin diisiince diinyasin1 gormesini saglayan zihinsel
bilesendir ve bireyin hayattaki diislincelerinin, sézlerinin ve eylemlerinin biitiiniinii temsil
etmektedir. Bu kavram, kisinin yasami boyunca gelistirdigi ahlaki ve etik degerlerin bir
yansimasidir ve birey, Ote diinyada bu unsurlar lizerinden yargilanir. Avestan dilindeki
daena, Pehlevi dilinde dén olarak geger ve genellikle “din” olarak g¢evrilse de, bu terimin
ilk donemlerde modern anlamiyla ayni anlama gelmedigi goz 6niinde bulundurulmalidir.
Zerdiistilikte bu {i¢ kavram, bireyin ruhsal gelisimini ve 6liim sonrast varolusunu anlamak
i¢cin kritik bir ¢erceve sunmaktadir. Fravasi, Urvan ve Daéna arasindaki iliski, bireyin
yasami boyunca yaptigr se¢imlerin ve gelistirdigi degerlerin, nihai yargi siirecindeki
onemini vurgulamaktadir.>’®

Beden ve ruh, insanin olusumundaki iki ana bilesendir. Bu iki unsur uyum iginde
oldugu siirece insan bu diinyada varligini siirdiiriir. Zerdustilige gore oOliim, kotii ruhu
temsil eden Ehrimen’in isidir.”” Avesta’da, “Bu iki gii¢ bir araya geldiklerinde hayati ve

oliimii yarattilar. Varlik alemi séyle sonlanacaktir: Dogrulugun takipgileri iyi diisiincenin

375 Greater Bundahisn, blm. 3.13
376 Prods Oktor Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, s. 21.
377 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 98.

97



zirvesine, arzularina uyanlar ise yalamn doruguna ulasacaklardir.”’®

ifadesiyle bu durum
agiklanmaktadir.

Ruh, diinyadaki yasami boyunca bedenin konutunda var olmaktadir. Maddi hayati
son buldugunda goge dogru kacar. Bedensel 6liim, ruhun 6liimii anlamina gelmez, ¢iinkii o
Olimstizdiir. Avesta’da “Ge¢misteki ve gelecekteki biitiin erdemli kisilerin kurtuluslarin
istedikleri Ahiira Mazda’dir. Dogrularin ruhlar: ebedilige ve muratlarina ulasacaktir.
Yalancilarin ruhlart ise gergekten siirekli azap i¢inde olacaktir. Bu kanunu, Mazda Ahiira
manevi giicii ile belirlemigtir.”*” Oliim, insanin yasaminin sonu degildir, ¢iinkii ruh
cennette yasar ve soyuyla yeryiiziinde yasamaya devam eder. Simdiki hayat, gelecekteki
hayata on hazirliktir. Daha yiiksek bir hayata dogru bir hac yolculugudur. Bu nedenle
insan, bu hayattan ayrildiginda bir sonraki diinyaya dogru yapacagi yolculuga hazirlanmay1
diistinmelidir.3°

Avesta’da, yaratilisin baglangicinin yani sira varolusun sonu ile ilgili (bireysel
oliimle ilgili) agik ifadeler bulunmaktadir. Yesna 30/4 bendinde yer alan ifadeye gore, “Bu
iki cevher (iyilik ve kotiiliik) birlestiklerinde ilkin hayati ve oliimii meydana getirdiler.
Varolusun sonuna kadar kétiiler ve yalancilar en kotii yaratilistan, iyiler ve dogrular ise en
iyi yaratilistan nasipleneceklerdir.” %! Bu baglamda, iyi ve kétiilerin gdrecekleri karsilik,
amellerine gore belirlenecektir. Cennet ve cehennem, bireyin yasamindaki eylemleri
dogrultusunda sekillenecektir. Dolayisiyla, Avesta dogal oliimii kot olarak gormez;
aksine, Yesna 30/4 bendinde belirtildigi gibi, kotiiliik yolunu (Ehrimen) segenlerin
yasamlar1 boyunca ruhen Olii olduklari ifade edilmektedir. Buna karsin, Spentaminu
(AhtGira Mazda’yr temsil eden ilerici ruh) yolunu segenler, yenilenme gerceklesene kadar
ilahiler evinde karsilanacaklardir.’®> Bu durum, Zerdiist inancinin yasam ve Oliim
anlayisini, ruhsal varligin evrimini ve ahlaki se¢imlerin sonuclarini vurgulamaktadir.

Zerdiistilikte diinyanin sonu konusu, iki ana baslik altinda incelenebilir: Ferdi
yasamin sonu (6liim) ve diinyanin sonu (kiyamet). Oliimsiizliik ve ebedilik, yalnizca uhrevi
bir miikafat degil; ayn1 zamanda insanin gercek degeri, hakki ve makamidir. Zahiren 6lim,
insan1 yok eden bir olgu olarak degerlendirilmekte ve Ehrimen’in silahlarindan biri olarak

goriilmektedir. Bu durum ise insana yakigan bir hal degildir. Zerdiist inancina gore, insan

378 Yesna 30/4.

379 Yesna 45/7.

380 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 99.

31 Mecin, Zerdiist, s.219.

382 H. Antia, “Zarathushti view of death and the afterlife”, s. 32.
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Olim icin degil, yasam icin yaratilmistir. Aksi takdirde, Tanr1 (Ahlira Mazda) degil,
Ehrimen mutlak bir zafer kazanmis olacaktir. Bu baglamda, Zerdiistilik, insanin varolus
amacii ve ruhsal gelisimini 6n planda tutarak, 6liimiin gecici bir durum oldugunu ve nihai
zaferin iyilikte oldugunu vurgulamaktadir.33?

Zerdiist inancinda, 6liim ve Sliimle ilgili her sey Ehrimen’in isidir. Oliim, onun
iyiliklere ve varliga karsi kazandign bir zafer olarak goriilmektedir. Insan, yasarken
iyilerden olsa bile Ehrimen’in onu dldiirmesi, bedenini kirletmekte ve bu durum, bedeni
seytanlarin ve kotii ruhlarin kirletmesine miisait bir hale getirmektedir. Kirli ve kotiiliik
kaynag1 addedilen 6lii bedenin toprak ve suya temas etmemesi gerektigi gibi, kutsal ve
temiz olan atesle yakilmasi da uygun goriilmez. Bu sebeple, cesetler 1ssiz ve yliksek
yerlere birakilarak vahsi hayvanlar tarafindan yenmeleri saglanir. Bu uygulama, Zerdiist
inancinin doga ile olan iliskisini ve ruhsal saflig1 koruma ¢abasimi yansitmaktadir.34

Pehlevi metinlere gore 6liim sonrasinda bedenin yirtict hayvanlar veya giines gibi
unsurlar tarafindan tiiketilirken ruhun aci ¢ekip ¢ekmedigi konusu islenmistir. Dadestan-1
Denig’e (Dini Kararlar) gore, kurtulusa ulasan kisinin ruhu bu siirecte her seyin bilincinde
olacak, ancak aci hissetmeyecektir. Ayrica, en iyi sekilde yeniden dirileceginden emin
oldugu i¢in bu durumdan keyif alacaktir.’%

Zerdiistilikte, ruhun hayatta kaldigina dair inang, Oliimii hayatin sonu olarak
gormeyi engellemektedir. Bu baglamda, oliim, bir son degil, ruhun yeni bir varolus
asamasina geg¢isi olarak degerlendirilir. Dolayisiyla, dlenler i¢in yas tutmak ve aglamak,
Zerdiisti inang sisteminde hos karsilanmamaktadir; zira bu tiir davraniglar, ruhun gegis
siirecine saygisizlik olarak algilanabilir. Zerdiistilikte, 6liimden sonraki yasamin devam
ettigine dair bu inang, bireylerin 6liimle ilgili tutumlarini sekillendirir ve 6lenlerin anisina
saygt gostermek, genellikle kutlama ve onurlandirma bi¢iminde ifade edilir. Bu yaklasim,
Zerdiisti topluluklarmm  6lim ve yasam dongilisiine dair olumlu bir perspektif
gelistirmelerine olanak tanir ve bireylerin ruhsal yolculuklarina dair derin bir anlayis

sunmaktadir.38¢

383 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s. 97.

384 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s. 175.

385 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig” , blm, 16 .1-3;

3% Erdesir Hursidyan, Pdsoh b1 Porseshd-yi Din-i Zertostiyan (Tahran: Intisarat-1 Fraveher, 1387), s.112.
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3.2.2. Cenaze Kaldirma Usullerinde Eskatolojik Inamslar ve Sessizlik

Kuleleri/Dahme

Her toplum, inan¢ sistemine ve yasami yorumlama big¢imine gore farkli defin
uygulamalar1 benimsemistir. Gomme, yakma, vahsi hayvanlara yedirme ve suya birakma
gibi yontemler, bu cesitliligin 6rneklerindendir. Defin yontemleri, bireylerin 6liimi
anlamlandirma bi¢imlerinin bir yansimasidir ve bir toplumun dini inanclar1 ile karakteri
hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Cenaze ayinleri, 6len kiginin bedenine saygi gostermek amaciyla gergeklestirilen
onemli ritiiellerdir. Bu ayinlerde, cesedin maddi kalintilarindan kurtulmak ig¢in ii¢ ana
yontem kullanilir: Topraga basit gdmme, cesedi yakma ve agikta birakma ya da suya
birakma. Topraga gémme, ruhun huzura kavusmasi inanciyla yaygin bir uygulamadir.®®’

Ahamenislerden sonra Iran'da yaklasik bes yiiz yil siiren Partlar déneminde,
cesetten kalan kemikler daglarda oyulmus tas mezarlara yerlestirilmistir; bu oyuklara
“ustudan” denir. Ayrica, Partlar doneminde kuyu mezar uygulamasi da goriilmektedir;
burada, derin bir kuyu kazilarak cesetlerden geriye kalan kemikler ¢comleklerde saklanir.
Sasaniler doneminde ise, kemikler neft ile mumyalanarak hava ile temas: kesilmis
¢omleklere konulmus ve bunlar kiiciik tepeciklere gdémiilmiistiir.®®® Ayrica VI. yiizyilda
yasamis olan Yunan tarih¢i Herodotos (MO 484— MO 425), Perslerin kiiltiirel geleneklerini
gbzlemleyerek Onemli bilgiler sunmustur. Herodotos, Perslerin o6liilerini mumyaladiktan
sonra gdmdiiklerini belirtmektedir.*® Zerdiisti gelenekte defin islemi yapildig1 donemlerde
Oli sirt iistii, bas1 batiya ayaklar1 doguya gelecek sekilde hafifce kabre yerlestirilir.
Zerdiistilerin eskatolojik inancina gore oOliiler dirilis glinlinde bu sekilde giinese dogru
ayaga kalkacagina inanilmaktadir.>°

Mumyalama, o6liilerin ruhlarinin huzura kavusmasi ve yeniden dirilis giiniinde
bedenlerinin korunmasi inanciyla iliskilidir. iran’daki bu farkli tarihi donemlere ait defin
sekilleri, oOliilerin tekrar dirileceginden, bedenlerine ve kemiklerine verilen Onemi

yansitmaktadir.

387 Kiirsat Demirci, “Cenaze” , TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), c. VII, s.
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Zerdisti gelenekte, kemiklerin 6zel bir sekilde saklanmasi, eskatolojik inanglarla
dogrudan iliskilidir. Ciinkii Zerdiist eskatolojisine gore, yeniden dirilis giiniinde insan
beden ve ruh olarak diriltilecektir.*®! Bu inang, &liilerin kalintilarma sayg1 gosterilmesini
ve onlarin korunmasii gerektirmektedir. Clinkii bu uygulamalar 6te diinyada Oliilerin
tekrar dirilecegine dair eskatolojik inaniglar1 yansitmaktadir.

Zerdiistilerde baska  bir cenaze ritiieli Dahme®? uygulamasi ile
gerceklestirilmektedir. Dahme (veya dakhma), Zerdiist inancinda ve ozellikle Zerdist
ritliellerinde onemli bir kavramdir. Bu terim, gokyiiziine agilan kapi veya cenaze yeri
anlaminda kullanilmaktadir. Dahmelerde oliiler, dogrudan topraga gomiilmek yerine,
genellikle hava, glines ve hayvanlar tarafindan parcalanmalar1 icin agik alanda
birakilmaktadir. Zerdiist inancinda o6liilerin toprakla kirletilmesi hos karsilanmadig i¢in bu
tiir pratikler benimsenmistir.**> Avesta’da, Zerdiist 6lii bedenlerine ne yapilmasi gerektigi
konusunda Ahtira Mazda’dan bilgi istemektedir: “Ey Evrenin Yaraticisi! Ey Ahiiramazda!
Ey Asavan! Oliilerin bedenleri nereye gétiiriilmeli ve birakilmalidir?” Ahtramazda ise,
Zerdiist'e su sekilde cevap vermektedir: “Ey Zerdiist, kopeklerin ve les yiyici kuslarin
daima yasadiklart dag tepelerine’** diye cevap vermistir. Cesetlerin dag tepelerine
birakilmasi, ceset yiyen kopekler veya kuslarin 6lii bedenleri algilayabilmesi amaciyla
gerceklestirilmektedir. Bu uygulama ile yaratiklara miimkiin oldugunca az zarar vererek
ortadan kaldirilmasini saglamaktadir.’%>

Dahme uygulamasinda giinesin 6nemli yeri vardir. Bundan dolayr uygulamaya
“Hursit Nigerisni” de denilmistir. Farsgada “hursit” Gilines, “nigerisni” bakma, “bakis” ve

“gOriis” gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlamda Hursit Nigerisni, cesedi Glines 1sinlarina

31 Greater Bundahisn, s. 287-288.

392 Dahme, saglam tastan insa edilmis dairesel devasa bir yapidir. Zeminden birkag adim &tede yer alan,
ortasinda dairesel bir kuyu bulunan saglam tastan dairesel bir platform {izerinde bir demir kapiya ulagilir.
Dahmenin igindeki dairesel platformun gevresi (yaklasik 95-100 metre ), iyi ¢imentolanmig biiyiik tas
levhalarla désenmistir. Dahmede, merkezi bir kuyu (gevresi 45-50 metre civarinda) bulunmaktadir. Kuyunun,
yanlar1 ve tabani da tas levhalarla désenmis olup, kuru kemiklerin yerlestirilmesi amactyla kullanilmaktadir.
Ceset, akbabalar tarafindan etinden tamamen soyulduktan sonra, atmosferik etkiler ve tropikal giinesin giiglii
1s1styla kuruyan iskeletin kemikleri, bu kuyuya atilmaktadir. Burada yavas yavas, ¢ogunlukla kire¢ ve
fosfordan olusan toza doniismektedir (Jivanji Jamshedji Modi, The Funeral Ceremonied of The Parsees
(Bombay: Britids india Pres, 1928), s. 70-71). Zerdiistiler, yiizyillar boyunca siirdiirdiikleri dahme
uygulamasini, Tahran'da 1931, Kirman'da 1941 ve Yezd’de 1961 yillarinda terk ederek oliilerini toprakla
gdmme uygulamasina gegis yapmuslardir (Mazdapur, Zertostiyan, s. 107). Ote yandan, Hindistan'daki Parsi
toplumu arasinda dahme uygulamasi hala devam etmektedir. (Sular, “Gegmisten Giiniimiize Iran
Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s. 187). Hindistan’daki Parsilerin dahme uygulamasina devam etmeleri,
onlarin dini ve kiiltiirel kimliklerinin 6nemli bir pargasi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

393 H. Antia, “Zarathushti view of death and the afterlife”, s. 32.

394 Vendidat 6/44-45.
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maruz kalacak mekana birakmay: ifade etmektedir. Zerdiisti gelenekte Giines, insan
hayatinin ve giiciiniin kaynagi olmasi noktasindan 6nemli goriildiigiinden ruh, bedenden
ayrildiktan sonra giiciin asil kaynagina tekrar donmesi i¢in beden, Giines 1sinlarinin
gorecegi bir yere birakilirdi. Ayrica Giines, yaratilan varliklar1 temizleyici unsur olarak
kabul edilmistir.**® Bu uygulama da bir tiir eskatolojik inang olarak degerlendirilebilir.
Heredotos,  Perslerin Oliilerini 6nce yirtict kuslar ve kdpeklere pargalatip
gomdiiklerini de rivayet etmektedir. Ayrica, Zerdiistilerin bu islemi herkesin Oniinde

gerceklestirdiklerini de ifade etmektedir.*”’

3.2.3.Iyi Ruhun Durumu

Bireysel eskatolojinin ikinci agamasi, 6liimiin akabinde ruhun ii¢ giin sonra bedeni
terk etmesi siirecidir. Bu siiregte, erdemli bireyler i¢in ruhun bedeni terk etmesi olumlu
duygularla iligkilendirilmektedir. Ruhu karsilamak {izere geng bir kiz gelir. Beyaz giysiler
icinde, on bes yasinda ve her yonden giizel bir goriiniim sergileyerek ruhu sevindirir. Bu
asamada, ahirete yolculuk baglar. Kiz, bireyi ii¢ basamakli bir merdivene yonlendirir. Bu
merdiven, iyi diisiince, iyi sozler ve iyi eylemleri temsil eden ii¢ basamaktan olusur ve ruh,
Garodman’a (cennetlerin en yiiksek seviyesi) yiikselir. ilk basamak, yildiz istasyonuna,
ikinci basamak ay istasyonuna, liglincii basamak ise Garodman’un bulundugu giines
istasyonuna ulagmay1 saglar.”3

Zerdiistilikte bireysel eskatolojide ruhun durumu ve cennet yolculugu Avesta’da
Haduht Nesk’te ge¢mektedir. Ozellikle 6liim, ruhun durumu ve ahiret inanci iizerine
odaklanmaktadir. Zerdiist inan¢ sisteminin temel unsurlarini ve bireylerin yasamlari
boyunca izlemeleri gereken erdemli yollar1 ele almaktadir. Ruhun oOliimden sonraki
durumu, manevi yargi ve hesap verme, iyilik ve kotiiliik, ruhsal temizlik ve arinma gibi

Zerdiistiligin ahlaki ilkeleri temalarindan olugsmaktadir:

Haduht Nesk

“Ey Ahiiramazda! Ey En Kutsal! Ey Evrenin Yaraticisi! Ey Asavan! Dogru bir insan
oldiigiinde ruhu ilk gece nerede huzur bulur?” “Ahiiramazda cevap verdi: “(Dogru
kigilerin ruhlari), bedenin basini koydugu yastigin yaminda bir yer seger. (Gatha

metinlerinden) Ustevedgdah’i okuyanlar o kisinin bagislanmasint isterler.” “Yasasin

3% Sylar, “Gegmisten Giiniimiize Iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, s. 187.
37 Heredot, Heredot Tarihi, ¢gev. Burcu Uzunoglu (Ankara: Panama Yayinlari, 2023), s. 68.
398 Greater Bundahisn, blm. xxx. s.263.
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bu kisinin bagiglanmasi! Ahtiramazda, kendi istegiyle kendisine merhamet
gonderdigi kisive ne mutlu! Bu (ilk) gecede dogru kisilerin ruhlari, biitiin diinya
hayati kadar giizellikler/hosluklar bulur.” “Ugiincii gece bittikten sonra safak
vaktinde, dogru kiginin ruhu, kendisini giizel bitki ve kokularin arasinda bulur.
Giiney*” yéniinde ona dogru diger tiim riizgarlardan daha giizel kokulu bir riizgdr
eser” “Dogru olan bu kisi, giizel kokulu riizgar: burnuna ¢eker (ve séoyle der): “Bu
giizel riizgdr, onceden kesinlikle béyle giizel kokulu bir riizgar hissetmemistim.
Nereden esiyor?” “..riizgdrin esmesiyle, kiginin dini bakire bir kiz bedeninde
kendisini gosterir. Kiz giizel, parlak, beyaz kollu, giiclii, hos yiizlii, yiice, dik gogiislii,
giizel bedenli, asil ve on bes yasinda olup biitiin varliklar kadar giizeldir.” “Bundan
sonra dogru adamin ruhu, bu (kiza) déner ve ona sorar: “Ey geng kiz kimsin? Ey
bugiine kadar gordiigiim en giizel kiz!” Bunun iizerine din bu kisiye cevap verir: “Ey
iyi diisiinceli, iyi sozlii, iyi davranigh ve iyi din sahibi yigit kigi! Ben, senin dininim.”
Dogru adam sorar: “Sonra benim goziime goriindiigiin gibi, biiyiikliik, iyilik,
giizellik, hos koku, kutsal gii¢ ve diismana karsi galip gelmen icin seni seven kigi
nerede?” “(Kiz cevap verdi): “O iyi diisiinceli, iyi sézli, iyi davranish ve iyi din
sahibi yigit kisi sensin! Senin goziine goriindiigiin gibi, biiyiikliik, iyilik, giizellik, hogs
koku, kutsal giic ve diismana karsi galip gelmem igin beni seven kisi sensin.” “Sen,
digerlerinin oliileri yaktigini, putlara taptigini, zulmettiklerini ve agaglari kestiklerini
gordiigiinde, oturdun, Gdtha’lart okudun, iyi sulari ve Ahtiramazdanin Atesi’'ni
ovdiin. Dogru olan insani yakin veya uzakta memnun ettin.” “Sevilmeye layik idim,
sen beni daha sevilmeye layik yaptin. Giizeldim, sen beni daha giizel yaptin.
Begeniliyordum, sen beni daha begenilir hale getirdin. Yiice bir konumdaydim, sen
beni daha yiiceltin. Bundan sonra insanlar beni -Ahiiramazda her zaman ovdii ve
korudu- évdiiler.”* “Bunun iizerine dogru adammn ruhu ilk adimi atar ve iyi
diisiincenin makamina gelir. Sonra ikinci adimi atar ve iyi séziin makamina gelir.
Bundan sonra iigiincii adimi atar ve iyi davramsin makamina gelir. Sonucta
dordiincii adimi atar sonsuz s1§in*" (Sarayi’na/cennete) gelir.” “Bundan sonra
onceden hayattan ayrilmis dogru bir adam, yeni gelen dogru adama yonelir ve ona
sorar: “Ey dogru kisi! Hayata nasil veda ettin? Binek/yiik hayvanlart ile dolu diinya
evinin istek ve arzularindan nasil kurtuldun? Diinya hayatindan ahiret hayatina nasil

ulastin? Zararlh bir diinyadan ebedi bir diyara nasil geldin? Bu ebedi zafer seni

3% fran mitolojisinde giiney yonii Ahdrai ve kutsal bir yondiir.

400 Bundan 6nceki ciimleler kizin konugmasi iken son ciimlede Ahliramazda aniden devreye girmekte ve
konusmaktadir. Bunun mahiyeti kesin olarak bilinmemektedir.

401 Sonsuz 151k, Ahfira Mazda'nin basmelekler ve erdemli ruhlarla birlikte bulundugu mekandir. Ruh oraya
vardiginda, oliiler, yeni gelenin etrafini sararak sorar, "Maddi diinyadan ruhlar diinyasina, yok olan diinyadan
yok olmayan diinyaya nasil geldin?" Ancak Ahtira Mazda, ruhun zorlayici yolculuk yolunu hatirlamamasini
ister ve yolcuya, baharin zirvesinde yapilmis tereyagindan olusturulmus meleklerin yiyeceginin konulmasini
emreder ve ona satafatla siislenmig bir taht verilmesini ister. Cenneti haketmis ruh onsuza dek ve ebediyen
orada kalir. Bkz. Moore, “Zoroastrianism”, s. 220-221.
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ortaya ¢ikardi?” “ Sonra Ahiiramazda géyle der: “O kisiye -¢ok korkung, koétii ve
bozuk yolu gecen ve ruhun bedenden ayrilis sikintisini ¢ekene- bir sey sorma.”
“Sonra bu yeni gelen dogru kisive zerimeye yagindan olusan hiires’” denilen
yiyecegi getirirler. Hiires, iyi diisiinceli, iyi sozlii, iyi davranish ve iyi din sahibi yigit
kisi igin oldiikten sonra igindir. Ayni sekilde hiires, ¢ok iyi diisiinceli, ¢ok iyi sozlii,
cok iyi davranisli, esine itaat etmegi 6grenmis, dogru ve geng kadin icindir. "%

Pehlevi kaynaklarina gore, kisi 6ldiigiinde ruhu hemen bedeni terk etmez. Sonraki
ilk ii¢ gece, bedenin basinda durmaktadir. Iyi kisinin ruhu bu halde Gatha’larda Hat 43’te
gecen asagidaki Ustevedgah duasini nese ile oku. Bu dua Zerdiisti teolojide, ruhun &teki
diinyadaki yolculugu ve manevi durumunu yansitan Onemli bir metin olarak kabul
edilmektedir.*** Bundahisn’in o6liilerin ruhunun bedeni terketmesi hakkindaki goriisii

dikkat c¢ekicidir. “Ruh beden etrafinda ii¢ gece dolasarak ona geri donmeyi ummaktadir”.

diyerek ruh beden iliskisinin 6liimden sonra devam ettigine isaret etmektedir.*%

Ustevedgah Duasi
“Mazda Ahira, biitiin dnemli igleri su kurala baglamistir: Bir kisinin mutlu
olmasmin yolu, baskalarini mutlu etmesinden gecer. Senden gii¢ ve ebedilik

» o«

istiyorum.” “Ey Armaiti! Dogruya riayet etmem icin iyi diisiincenin isiginda hayatin
miikdfati olan parlaklik ve biiyiikliigii bana nasip et.” “Boylece en iyi miikdfat,
baskalarint mutlu edenin olsun.” “Ey Mazda! Baskalart icin iyilik isteyen de iyilik
gorecektir. Agd’min 1s1$inda artan maneviyatinla bize siirekli cogalan bir bilgi ve iyi
diigiince ver. Béylece ebedi hayatimizda her daim mutlu olahm.” “Oyleyse gercekten
en biiyiik miikdfat, maddi-manevi hayatinda bize mutlu bir yagam sunacak yolu -
Ahtiramazda’ya ait olan dogru yolu- bulma konusunda rehberlik yapana verilecektir.
Ey Mazda! Sana goniil verenler, dogru ve saf bilgi 1siginda sana baglanacaklar.”
“Ey Mazda! Seni giiclii ve biitiin kétiiliiklerden miinezzeh olarak tamdim. Ustelik
bildiklerim senin giiciiniin 1s1gindandir.  Arzularimiz  yerine gelecektir. Sen
Asavan/dogru ve yalancilara hak ettikleri karsiliklart vereceksin. Senin atesinin
aydinlhigimin sicakliginda-atesin giicii Asd’dan kaynaklanir- iyi diisiincenin giiciinii
bana géstereceksin.” “Ey Mazda Ahiira! Seni, her kotiiliikten miinezzeh olarak
tamdim. Hayatin yaratilisinin baglangicinda, yaratma evrelerinin sonunun nasil
oldugunu anladim. Dogru-yanhs eylem ve sozlere hangi karsiligin verilecegi kuralini

soyle belirledin: Iyiler miikdfatlandirilacak, kotiiler ise cezalandirilacaktir” “Ey

402 Cennete gidenlere verilen bir gesit yemegin adi. Bkz. Avesta, s. 496.

403 Ayesta, Haduht Nesk /1-18, s. 285-287.

404 Ehsani-Chombeli, “Universal and Individual Eschatology in Pahlavi Literature and the Babylonian
Talmud”, s. 10.

405 Ehsani-Chombeli, “Universal and Individual Eschatology in Pahlavi Literature and the Babylonian
Talmud”, s. 39.
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Mazda! Senin manevi giiciin zirveye ¢iktiginda, Sehriyari-yi Minii ve Vohiimenah
eylemleriyle evreni dogruya gotiirecek, Armaiti de insanlarin liderine, aldatici
olmayan mukaddes aklina yonelmesi icin rehberlik yapacaktir.” “Ey Mazda Ahiira!
Gergekten, seni her kotiiliikten miinezzeh olarak tanidim. Bundan sonra Vohiimenah
yamma geldi ve séyle sordu: “Kimsin, hangi hanedana mensupsun, giinliik hayat ve
cevrendeki diinyayla ilgili soru ve kuskularini hangi yolda gosterir ve cevaplarini
bulursun?” “Sonra ona ilk olarak sdyle cevap verdim: “Ben Zerdiist olarak biitiin
glic ve takatimle yalancilarin kuvvetli bir diismant ve dogrularin giiclii bir
koruyucusuyum. Ey Mazda! Seni methedip ilahiler okudugunda sonsuz manevi
egemenliginden yararlanmak istiyorum.” “Ey Mazda Ahiira! Gergekten, seni her
kétiiliikten miinezzeh olarak tamidim. Bundan sonra Vohiimenah yanmima geldi ve
soyle sordu: “Kendini nasil aywrt edersin?” Ona cevap verdim: “Mukaddes atesinin
huzurunda eda ettigim ibadetin kazandwrdiklaryla.” Gii¢ ve takatim oldugu
miiddet¢e dogruyu diisiinecegimi bilmeni isterim.” “O zaman bana dogruya- daima
istedigim dogruya- yonelmem icin yol goster. Armaiti’yi takip ederek dogruya
ulasayim. Simdi istedigin gibi soru sorabilir ve bizi deneyebilirsin. Ciinkii soru
sorman ve denemen yol gésterenlere gii¢ ve iistiinliik verir.” “Ey Mazda Ahiira! Seni
her kétiiliikten miinezzeh olarak tanidim. Vohiimenah yanima geldiginde ve ilk defa
sozlerini o6grendigimde, mesajlarini insanlar arasinda yaymanin zor oldugunu
anladim. Fakat bana verilen mesajlar dogrudur ve sonucta onlari insanlara
ulastiracagim.” “Bana, Asd’ya yonelmem ve onu tamima emrini vermistin. Bana
soylenen bu séz, kesinlikle onceden isitilmemisti: Surig un etkisini manevi dleminde
hissetmek i¢in ¢abala. Onun isigimin etkisini idrak et. Asa ve Surits miikdfat ve ceza

1

verirler.” “Ey Mazda Ahiira! Seni her kotiiliikten miinezzeh olarak tanidim.
Vohiimenah hedef ve arzularimi (Zerdiist) bilmek icin yamima geldiginde: Bana
senden baska kimsenin vermeye giicii yetmedigi ebedi bir yasam nasip et. Manevi
egemenligindeki bu ideal yasamin miijdesi, énceden verilmisti.” “Oyle ki bilgin
giiclii bir adam, daima sefkatle dostunu himaye eder. Sen de ayni sekilde manevi
egemenliginde Agd’'min is1ginda ilahilerini okumalar: i¢in bana inanlart koru.

6

Kalkalim ve ogretilerini destekleyelim.” “Ey Mazda! Seni her kotiiliikten miinezzeh
olarak tamidim. Vohiimenah yamma geldiginde bana huzur/dinginlik icinde
diisiinmenin bilgi elde etmenin en iyi yolu oldugunu ogretti. Ayrica bir kurtaricinin,
yalancilart memnun etmeye ¢alismamasi gerektigini soyledi. Ciinkii onlar
Asavanlara/dogrulara daima diismanlik yaparlar.” “ Ey Mazda Ahiira! O zaman
Zerdiist kendisi i¢in (iman ve vicdani temsil eden) Armaiti ni secti. Asd’'min maddi
hayatimiza giic; Armaiti ve Sehriyari-yi Minii 'nun da bize aydinlik vermesini sagla.

Vohiimenah, iyi amellerimize miikdfat versin.*’

406 Avesta, s. 43-46.
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3.2.4.Kotii Ruhun Durumu

Koétiilerin ruhlart ise ii¢ giin bedenin etrafinda biiyiik bir huzursuzluk i¢inde dolasir,
“nereye donecegim, dualarimi nereye yonlendirecegim?” sozlerini mirildanarak diinyanin
sundugu tim sikintilar1 ¢ekmektedir. Dordiincii sabah, kuzeyden gelen soguk ve koti
kokulu bir riizgar onu vurur. Bir demon ruhu kétii ipiyle onu yakalar ve kopriiye ceker.
Sorgu melegi Rasnu, terazisiyle onun tiim kotiiliiklerini tespit eder. Kotii yollari, onun
karakterinin ifadesi olan ¢irkin bir cadi seklinde karsisina ¢ikar. Cehenneme gonderilir.
Kot distinceler, kotii sozler, kotii eylemler, bunlar iizerinden lanetli olanlar sonsuz
karanliga ulasir. Burada kotii 6liilerin ruhlar1 onun etrafin1 sarar, demonlar onunla alay

ederler. Ehrimen, ona igren¢ ve zehirli yiyecekler getirilmesini emreder. Dirilise kadar,

birgok tiirde ac1 ve 1stirap icinde cehennemde kalir.*"’

Kétii ve yalancilarin 6liimden sonraki ruhlari hakkinda ilk ii¢ glinde ne olacag ile
ilgili Ahtira Mazda’ya sorulan sorunun cevabini yine Avesta’nin Haduht Nesk Ugiincii
Fergred kisminda ge¢cmektedir. Buna gore Zerdiist, Ahlira Mazda’ya kot kisinin ruhunun
Oliimiinden ii¢ giine kadarki durumunun ne olacagini sordu. Ahtira Mazda verdigi cevapta
kotii kisinin ruhunun ilk {i¢ glin bedenin basinda saskin, perisan bir sekilde bulundugunu ve
Gatha’lardan su parcay1 okudugunu soyler:

“Ey Ahuramazda! Hangi simira ve iilkeye yoneleyim? Nereye gideyim?
Uciincii geceden sonra safak vaktinde kotii kisinin ruhu kendisini kar ve buzlar icinde
bulur. Pis ve hos olmayan kokular alir. Kuzeyden ona dogru pis kokulu bir riizgdr
eser ve kendisine sorar: “Bugiine kadar béyle kotii kokulusunu gérmedigim bu
riizgdr nereden esmektedir? ” (Kotii kiginin ruhu) riizgardan sonra dinini goriir. Dini,

108 ve biitiin

kotii, ¢irkin ve egri kollu bir kocakart suretindedir. En kirli hrefsetra
varliklarin en kétii kokani gibi ona yonelir. Kotii kisinin ruhu ona sorar: “Onceden
kendisi kadar ¢irkinini gormedigim kimsin? Kadin ona cevap olarak soyle der: “Ey
kotii diigiinceli, kotii sozlii ve kétii davramish kigi! Ben senin kotii davraniglarinim.
Senin hirs ve kétii davranigin beni bu sekilde ¢irkin, bozguncu, giinahkdr, rahatsiz,
glirtik, kotii kokan, dciz ve zayif yapti. Bir kisinin izedleri 6viip onlara ibadet ettigini,
su, ates, bitki ve diger varliklari korudugunu gordiigiinde Ehrimeni ve Divleri
memnun ediyordun. Bir kisinin baskalarima yardim ettigini, yakin-uzaktaki dogru

insanlart olmast gerektigi gibi koruyup giizel sekilde agirladigini gordiigiinde

kiskanghk yapip, insanlarin yiiziine kapiyi kapatiyordun. Begenilmiyordum, beni

407 Moore, “Zoroastrianism”, s. 221.
408 Hrefsetra, Kurt, kaplan, yilan, sinek, sivrisinek cinsinden zararh goriilen hayvanlara verin isim. Zerdiist
teolojisine gore zararli hayvanlar Ehrimen’in yaratimidir. Bkz. Sular, Avesta, s.490
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daha begenilmez hale getirdin. Korkunctum, beni daha korkun¢ hale getirdin.
Kinaniyordum, beni daha kinanan hale getirdin. Benim kuzeyde bir yerim var. Kotii

diisiince, s6z ve davraniglarinla asama asama beni kuzeye siiriikledin. Dogru yoldan

b

ctkanlar -Ehrimen e itaat ettiklerinden- daima bana lanet ettiler.’

Bundan sonra gilinahkar kisinin ruhu ilk adimi atar ve kotii diislincenin makamina
gelir. lkinci adimda kotii soziin makamina gelir. Uglincii adimda kotii davranisin
makamina gelir. Sonu¢ olarak doérdiincli adimda sonsuz karanlik saraya (cehenneme)
ulasir. Bunun iizerine bu kisiden 6nce 6lmiis olan kotii kisinin ruhu ona sorar:

“Ey kotii kigi! Zararl bir diinyadan bu ebedi diyara nasil geldin? Bu
daimi igkence sana nasil yapiliyor?” Sonra Ehrimen konusur: “O kisiye ¢ok
korkung, kétii ve bozuk yolu gegen ve ruhun bedenden ayrilis sitkintisini
¢ekene bir sey sorma.” Her ne kadar kotii diisiince, kotii soz, kotii davranis ve
kotii din hiiresin par¢ast olmasa da yeni gelen kotii kisiye zehirli hires
getirirler. Ayni sekilde hiiresi, ¢ok kotii diisiinceli, ¢cok kotii sozlii, ¢ok kotii
davranish, egine itaat etmeyen kadina da verirler.*”

Oliimden sonra, kétiilerin ruhlart da ii¢ giin bedenin etrafinda biiyiik bir
huzursuzluk icinde dolagmaktadir. Kisinin ruhu inler ve Yasna Hat 46 bendinde gegen dua
kisimlarin1 okur:

“Nereye donecegim, Ahiira Mazda, dualarimi nereye yonlendirecegim?
Hangi memleket ve diyara yéneleyim? Saklanmak icin nereye gideyim?
Diismanlarim beni dostlarimdan ve akrabalarimdan aywdilar. Yeryiiziindeki
valanci hiikiimdar ve igbirlikcilerinden memnun degilim. Ey Mazda Ahiira! Seni
nasil memnun edebilirim?”’

Bu dua sozlerini mirildanarak, diinyanin sundugu tiim sikintilar1 ¢eker. Dordiincii
sabah, kuzeyden gelen soguk ve kotii kokulu bir riizgar onu vurur. Sonra Cinvat
Kopriisiine gider. Sorgu melegi Rasnu, terazileriyle onun tiim kétiiliiklerini tespit eder.
Kot amelleri, onun karakterinin ifadesi olarak ¢irkin bir cadi seklinde karsisina ¢ikar.
Cehenneme gonderilir. Kotii diisiinceler, kotii sozler, kotii eylemler, bunlar {izerinden
lanetli olanlar sonsuz karanliga ulasir. Burada koétii oliilerin ruhlari onun etrafini sarar,
onunla alay ederler ve Ehrimen, ona igren¢ ve zehirli yiyecekler getirilmesini emreder.

Dirilise kadar, ac1 ve 1stirap i¢inde cehennemde kalir.*!°

409 Avesta. Ugiincii Fergerd, s. 288-289 .
410 Moore, “Zoroastrianism”, 221.;Ehsani-Chombeli, “Universal and Individual Eschatology in Pahlavi
Literature and the Babylonian Talmud”, s. 10.
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Pehlevi kaynaklarina gore, kisi 6ldiigiinde ruhu hemen bedeni terk etmez. Ruh ve
beden arasindaki iligkinin olimden sonra da devam ettigine dair Onemli bilgiler
bulunmaktadir.*'! Zerdiistilik geleneginin Bundahisn ve Dddistan-1 Dinik adli metinlerde,
Oliilerin ruhlarinin bedeni terk etme siireciyle ilgili dikkat c¢ekici bir gorlis ortaya
konulmustur. Bu metinlerde gore ruh, dliimden sonra bedeni etrafinda ii¢ gece boyunca
dolasir ve bu siire zarfinda bedene geri ddnmeyi ummaktadir.*'? Birinci gecede onlara iyi
diisiincelerinden dolay1 huzur, koétli diisiincelerinden dolayr {iziintii; ikinci gecede iyi
sozlerinden dolay1 seving, sikintilarindan dolayr da ceza gelmektedir. Ugiincii gece ise iyi
islerinden dolay1 yiicelik, kotii islerinden dolayr ceza gelir ve o ligiincii gece, safak vakti,
Albirz'daki*!® hesap yerine giderler. Hesap verildikten sonra kopriiye dogru ilerlerler ve
salih olan kopriiden gecerse, cennete gider ve eger iyi islerin fazlaligt ve dogru
aliskanliklarla birlikte kutsal ilahileri sdylemisse, hatta en ylice cennete gider. Koétiilerden
olan, kopriiniin alt ucundan veya kopriiniin ortasindan bas asagi cehenneme diiser. Hesap
verildikten sonra ruh, kopritye dogru ilerler. Eger ruh salih olan kopriiden gegerse cennete
gider. Eger iyi islerin fazlalig1 ve dogru aligkanliklarla birlikte kutsal ilahileri sdylemisse
en yiice cennete ulagir.*'* Ruh hakikat (Asa) yolunda olup iyi isler yapmissa yargilanma
siirecinde Cinvad kopriisiinii rahat gececegine inanilmaktadir.*!?

Ruhun bedenden ayrilma siirecinin ani bir sekilde ger¢eklesmedigini, aksine ruhun
bedeni terk etmeden Once bir siire onun etrafinda dolasarak, yasamin sona erdigi gercegiyle
yiizlestigini gostermektedir. Ruh ve beden ilskisinin 6liimden sonra devam ettigine isaret
etmektedir. Ruh ve beden arasindaki iliskinin énemini vurgulamaktadir. Oliim, sadece
fiziksel bir son degil, ayn1 zamanda ruhun bedenden ayrilma ve yeni bir varolus diizlemine
gecis siireci olarak da kabul edilmektedir

Pakistanlt Zerdiist rahip, din alimi ve akademisyen Maneckji Nusserwanji
Dhalla’ya (1875-1956), gore, “Ruh ektigini bicer”. Bu ifade, bireylerin yasamlari boyunca

yaptiklar1 iyi veya kotii islerden sorumlu olduklarini vurgulamaktadir. Ruh, bedenin

411 Ehsani-Chombeli, “Universal and Individual Eschatology in Pahlavi Literature and the Babylonian
Talmud”, s. 39.

412 Greater Bundahisn, blm. XXX. s. 258.;Edward William West, Pahlavi texts, II. The Dadistan-i dinik and
the Epistles of Maniishkihar (The Sacred Books of the East, XVIII) (London: At The Clarendon Press, 1882),
s. 27.

413 Bundehign’de, Albruz Dagi’nin, diinyanin gevresini gevreleyen bir dag olarak tasvir edildigi ve diger tiim
daglarin bu dagdan tiiredigine inanildig1 belirtilmektedir.”Bkz. Greater Bundahisn, blm. 5 s. 67.

H4West, Pahlavi texts, II. The Dddistan-i dinik and the Epistles of Mdaniishkihar (The Sacred Books of the
East, XVIII), s. 47; Hinnels, Sinaht: Esatiri Iran, s. 97.

45 R. C, The Dawn and Twilight of , Zoroastrianism, s. 56.
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efendisi olarak kabul edilir. Bu hayatta yapilan her eylem, bir sonraki diinyada kisinin
kaderini belirlemektedir. Iyi veya kétii kader, bir sonraki diinyada ruhu beklemektedir.
Esas 0diil ve cezanin yeri, bu diinyadaki yasamin otesindedir. Bu diinya, cennetteki
yasamin bir deneme asamasi olarak goriiliir. Burada ekilen iyi veya kétii eylemlerin hasadi,
ruh tarafindan 6te diinyada bigilecektir. Ruh, bir sonraki diinyaya dogru yola ¢iktiginda,
dogrular tarafindan karsilanip karsilanmayacagi veya kotiiler tarafindan ele gegirilip
gecirilmeyecegi, tamamen bu diinyada siirdiirdiigii yasam sekline baglidir. Eger birey
mutlulugu kazanirsa, bu kendi liyakatiyle olur; kaybederse, bu yine kendi hatalarinin
sonucudur. Cennete yiikselmek, bu diinyadaki dogru yasamina bor¢lu olmak anlamina
gelirken, cehenneme batmak, buradaki kétii yasaminin sonucudur.*!'6

Hintz, bireysel eskatoloji konusunu Dhala ile benzer bir cercevede ele alirken,
yaratilisin baslangicindan itibaren Yaratici ile yaratilanlar arasindaki iliskiler baglaminda
bireyin eskatolojik sonucunun belirlenmesine odaklanir. Hintz’in goriisiine gore, insanlar,
Ahtlira Mazda tarafindan kotiiliige karst miicadelede is arkadaslari, dostlari, yardimcilari ve
destekgileri olarak yaratilmiglardir. Diger maddi varliklar olan hayvanlar ve bitkilerden
farkli olarak, insanlar, iyi ile kotiiyii ayirt edebilme yetenegiyle donatilmislardir. Bu ahlaki
ve entelektiiel yetenek, onlarin manevi diinyaya erigim saglama kapasitesini artirmaktadir.
Insanlar, hakikat (Asa), iyi diisince (vohu manah) ve dogru diisiincelilik (armaiti) gibi
erdemleri ya da aldatma (druj), kotii zihin (akamanah) ve kibir (taramaiti) gibi kotiiliik
ozelliklerini se¢me Ozgiirliigline sahiptirler. Bu secim, bireylerin Ahlra Mazda'nin
amaglarina hizmet edip etmeyeceklerini belirler. Eger insanlar dogru bir tercih yapar ve
Ahtira Mazda’'nin manevi erdemlerini edinmeye c¢alisirlarsa, yaratildiklar1 amaci yerine
getirirler. Bu siire¢, onlarin kendilerini Ahlira Mazda’nin arkadaslar1 ve is arkadaglar
olarak konumlandirmalarin1 saglar. Her birey, kendi fikrini olusturmali ve Ahtira Mazda'y1
destekleyip desteklememeye karar vermelidir.*'” Yesna 30/2 bendinde gecen “Ey akil
sahipleri!.. Erkek kadin fark etmez, sizden her biriniz, olmeden once dogru veya yanlis

9

yvoldan birini segsin...” ifadesi, bireylerin kendi sec¢imleri {izerinden bireysel
sorumluluklarin1 vurgulamaktadir.

Bu secimler, yalnizca Ahiira Mazda'nin kozmik hedefini etkilemekle kalmaz, ayni
zamanda bireylerin kendi kaderlerini de sekillendirir. Gergekten de, bu durumdan daha

fazlast vardir. Insanlarin segimleri, yalnizca Ahtra Mazda’nin kozmik hedefi olan

416 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XI, s. 103,104.
47 Hintze, Defeating Death: Eschatology in Zoroastrianism, Judaism and Christianity, s. 38-39.
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kotiiliiglin  maddi  diinyadan yenilgiye ugratilmasi ve tamamen ortadan kaldirilmasi
yoniinde katkida bulunup bulunmadiklariyla ilgili degildir. Ayn1 zamanda, bu asamada
aldiklar1 temel kararlar, kendi kaderlerini de sekillendirmektedir. Fiziksel yasamlar1 sona
erdiginde, Oliimsliz ruhlart hayatta iken katildiklar1 tarafla birlesecektir. Kotiiliikle
Ozdeslesenler, kotiiliiglin bulundugu yerde son bulacakken, Ahtira Mazda’nin destekgileri,
efendilerinin varligm1  “Hos Geldin Evi” olarak adlandirilan “garo demanada”
deneyimleyeceklerdir. Boylece, oliimden sonra insanlar, Ahiira Mazda 'nin kozmik planina
karst aldiklart tutum ve bu tutumun sonucunda nasil bir yasam siirdiikleri agisindan
yargilanacaklardir.*'®

Pehlevi kaynaklar, bireysel yargilamaya hazirlik olarak tovbe ve kefaret
kavramlaria vurgu yapmaktadir. Kefaretin 6denmesi, islenen gilinahlarin son yargilamada
bir agirlik tagimamasini saglamaktadir. Ancak kefaret 6denmemisse, birey karsiligindaki
cezayl ¢ekmek zorundadir. Ayrica, baskalarina zarar vermeyi igeren giinahlar ile kisinin
kendi ruhuna karsi isledigi glinahlar arasinda bir ayrim yapildigina dikkat c¢ekilmistir.
Haksizliga ugramis veya hakki yenilmis taraftan af alinmadikc¢a, sugun ve giinahin kefareti
de 6denemez.*' Dadestani Denig’de tovbe ile ilgili su ifadeler gegmektedir: “O, o
glinahtan vazge¢meden ve pismanlik duymadan, éldiigiinde, ruhunun konumu o zaman en
kétii varolustadir ve cezasi, oliime layik bircok giinahin cezasidir.”*** Minoy-1 Hired adli
Pehlevi gelenegi eserde ise: “Ve eger bir giinah veya bir eksiklik meydana gelmisse,
ozellikle ruhsal ve diinyevi varliklarin melekleri, insanlar ve yiik hayvanlari, ékiizler ve
koyunlar, kopekler ve képek tiirleri ve diger yaratiklar ve Tanri Ahura Mazda nin
yvaratiklart ile ilgili olarak, kisi tovbekdar ve giinahtan vazgeg¢mis olmalidir. Giinahin
kefareti icin, miimkiin oldugu kadar iyi isler yapmahdir.”**! Tévbe olaymin olmasi tanrisal

merhamet ve adalettin gostergesi olarak kabul edilmektedir.

418 Hintze, Defeating Death: Eschatology in Zoroastrianism, Judaism and Christianity,s. 39.

419 Shaked, “Encyclopaedia Iranica”, c.VIII s. 565-569.

420 Gognajaman Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, gev. Edward William West (Oxford University Press, 1882),
blm. 41, s. 5.

21 Menog-i Khrad (The Spirit of Wisdom) Sacred Books of the East, ¢ev. Edward William West (London:
Oxford University Press, 1885), 24/blm. 53, s. 7,8,9.
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3.2.5.Yargilanma/Cinvad Kopriisii

Cinvad, o6len kisilerin ruhlarinin diger diinyada imtihan i¢in {izerinden gegecegi
kopriiniin adidir. Avesta’da bu kavram yaklasik on yerde*? “Cinvat Peretu” seklinde
geemektedir. Cinvad kopriist, iyiler ile kotiilerin ayristirildigl, yarginin yapildigr bir alan
olarak onemli bir rol oynamaktadir. Iyilerin gegip cennete girecegi, kétiilerin ise bas asagi
diisecegi bir yer olarak tasvir edilmektedir.** Cinvad Kopriisii, yargilamadan sonra iyi
ruhlar1 cennete gotiiren ve kotii ruhlart cehenneme yonlendiren bir gegit olarak
tanimlanmaktadir. Pehlevi dilinde “Cinvad Puhl” olarak ge¢mektedir. Cinvad kelimesinin
anlamiyla ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu goriislerden birine gore, kelime,
“segmek”, “tercih etmek” ve “toplamak” anlamina gelen bir kokten tliremektedir. Bu
baglamda, s6z konusu kopriiniin basinda iyiler ile kotiilerin birbirinden ayrildigi ve her
birinin diinya yasaminda isaret ettigi yoldan gittigi ifade edilmektedir.**
Avesta’da Ahlira Mazda, Zerdiist’e hitaben sdyle demektedir:

“Ey Spitaman Zerdiist! Bir kisi diinya hayatinda benim icin Ehvene
veirye*?yi okur, ezberler veya mirildanarak okursa, ya da miriddanan kisi, daha

sonra bunlart sesli olarak okumaya baglarsa, Ben -Ahiiramazda- bu kiginin ruhunu

ti¢ defa Cinvad Kopriisii’'nden cennete, en iyi yasamin ve dogrulugun bulundugu

yere, en parlak aydimhiga ulastiririm.” #%

Kaynaklarda Cinvad Kopriisii’niin niteligi hakkinda ayrintili bilgiler bulunmaktadir.
Dinkard’in dokuzuncu kitabina gére, Cinvad Kopriisii Iranvic*”’teki Daiti Nehrinin*?®

zirvesi ile Elburz*® dagi iizerinde kurulmustur. Altinda cehennem bulunmaktadir.

422 Avesta, s. 530.

423 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 695.

424 Behram Fravesi, Cihdn-1 Fraveri (Tahran: Intisarat-1 Fraveher, 2009), s. 116.

425 Ehveni Veirye, Zerdiistiligin dnemli namaz ve dualarindan biridir. Bu dua, Zerdiisti inancinda ruhsal
arinma ve iyilik i¢in yapilan ibadetlerin bir pargasi olarak kabul edilir. .Bkz. Avesta, s. 480-522.

426 Yesna Hat 19/6.

#7 Jranvig, Iranlilarin kokenlerinin yasadigi topraklarin adidir. Avesta’da "Airyena Vaeja" seklinde
gecmektedir ve Ahlira Mazda’nin yarattig1 ilk toprak parcasi olarak kabul edilmektedir. Rivayetlere gore,
Zerdiist peygamberligi bu topraklarda verilmistir. Bu baglamda, franvig, Zerdiisti inancinin ve kiiltiiriiniin
koklerinin bulundugu yer olarak biiyiik bir 6neme sahiptir.

Bkz. Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 451

428 franvi¢’te bulunan bir nehrin adidir. Zerdiistilikte kutsal bir nehir olarak kabul edililir., Zerdiist’iin bu
nehrin kenarinda Ahlira Mazda ile konustugu yer olarak anilmaktadir. Bazi aragtirmacilar, Aras nehri olarak
kabul etmektedirler. Bkz. Avesta, s. 477.

49Alburz veya Elburz, Iran’m kuzeyinde yer alan ve kuzeybatida Azerbaycan simirindan baslayarak Hazar
Denizi’nin giiney kiyis1 boyunca ilerleyen, doguda ise Tiirkmenistan ve Afganistan sinirlarinda sona eren bir
dag sirasidir. Orta Dogu’nun en yiiksek dagi olan Demavend Dag1 da bu dag sirasi i¢indedir. Elburz Daglari,
zengin dogal giizellikleri ve ekosistemi ile dikkat c¢ekmektedir. Ayrica, Rusya’daki Elbruz Dag: ile
karigtirilmamalidir.bkz.https://tr.wikipedia.org/wiki/Elburz
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Ortasinda cehenneme agilan kapi yer almaktadir. Ahirette tiim iyiler ve kotiiler bu
kopriiden gegmek zorundadir. lyiler kopriiden gegtiklerinde koprii genisleyecek, kétiiler
gectiklerinde ise bir jiletin kenar1 kadar keskin hale gelecektir.**® “Sirat”kelimesinin,
Pehlevi dilinde “yol” anlamina gelen “sratak” kelimesinden tiiredigi ifade edilmektedir
Cinvad, islam gelenegindeki sirat kdpriisii inancina benzetilebilir.**!

Pehlevi gelenegi kaynaklarindan Minoy-i Hired (Bilgeligin Ruhu) adli eserde,
Cinvad Kopriisii’nde iyilik ve kotiiliigi tartan Adil Melek Rasnu’nun terazisi, dogru, koti,
efendi ve hiikiimdarlar da dahil olmak tizere hicbir tarafa ayricalik gdstermez. Eserde bu
terazinin “bir kil tanesi agirligindaki sevap ve giinahi bile ayirt eder” ifadesiyle Ragsnu’nun
tarafsizligi vurgulanmaktadir. 432

Avesta’da, “Ey Mazda Ahira! Biz gercgekten diiriistce diyoruz ki: Kadin-erkek
herkes senin hayatta en giizel eylemler olarak tanimladigin isleri yaparsa, iyi diisiincenin
wiginda ona dogrulugun odiilii verilecek ve manevi egemenliginden faydalanacaktir.
Bunlara ibadetinle dogruyu bulmalari i¢in rehberlik yapacagim. Hepsinin ruhunu Cinvad
Kopriisii 'nden gegirecegim.”* ifadesiyle Cinvad koprisiiniin ibadet ve dogru eylemlerle
iliskisinin nasil kuruldugu anlatilmaktadir. Dogruluk (Asa) iizerine olanlara koprilyii
gecme vaadi verilmektedir. Ayrica, “Kerepa®? ve Kaviler™” yapabildikleri kadar insanlart
kotii fiiller islemeye zorlamaktalar. Béylece onlarin hayatlarint mahvetmeye ¢alisiyorlar.
Fakat onlarin ruhlar, Cinvad Kopriisii'ne yaklastiginda dehsete kapilacaktir. Onlar ebedi
olarak cehennemde kalacaklar.”** geklindeki agiklamalar, kotii eylemlerin sonuglarini ve
bu kopriiniin ruhlar iizerindeki etkisini vurgulamaktadir. Boyce, 6liimii ve onunla baglantil1

olarak Cinvad Kopriisti’niin tasvirini su sekilde yapmaktadir:
“Insanin en genel 1zdirabi oliimdiir.Oliim bireysel ruhlari maddi diinyay:
terk etmeye ve bir siire icin menog (ruhsal durum) haline geri dénmeye zorlar.
Zerdiist’e gore her ruh, bu diinyada yaptiklarina gore yargilanwr. O, hem kadinlarin
hem de erkeklerin, hem hizmetcilerin hem de efendilerin cennete ulasmayi
umabileceklerini ogretmistir. Zerdiist'iin vahyinde, ahlaki bir yargi yeri haline gelen
Cinvad Kopriisii bulunmaktadir; burada her ruh, arkasinda biraktigr yasamda sahip

oldugu giic ve zenginlikten degil, kendi etik basarilarina dayanmak zorundadir.

430 (sideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 244-245.

41 Fravesi, Cihdn-1 Fraveri, s. 117-118.

432 West, “Minoy-i Hired” , blm. II. s.118.

433 Yesna Hat 46/10-11.

434 Zerdiistilikte diisman ve divleri (seytani varliklarr) temsil eden topluluk Bkz. Avesta, 499.
45 Zerdiistilikte diisman bir hiikiimdarin ad1.Bkz. Avesta, s. 498.

436 Yesna Hat 46/10-11.

112



Cinvad’in basinda Mitra, Sraosha ile birlikte adalet terazisini tutan Raghnu

izedleri*’”

mahkemeye baskanlik etmektedirler. Ruhun diisiinceleri, sozleri ve
eylemleri bir tarafta iyi, diger tarafta kotii olarak tartilir. Eger iyi ameller agir
basarsa, ruh cennete layik goriiliir. Giizel bakire bir kiz tarafindan, kendi vicdaninin
kisilestirilmesi olan (daena) genis kopriiden gegirilerek yukariya gotiiriiliir. Eger
terazinin kétii amellerin konuldugu tarafi sarkiyorsa, koprii keskin bicak kenari
genisligi kadar daralir. Korkung bir ihtiyar kadin, ruh ge¢meye c¢alistiginda
karsisina ¢ikarak onu kollarima alir. Onunla birlikte cehenneme, “Kétii Amaclarin
Tkametgahi'na” #% dalar; burada kétii olanlar “uzun bir sefalet, karanlik, kétii gida

4

ve act qigliklarn oldugu bir ¢cagi” *° yasamaktadirlar. Cehennem kavrami, Ehrimen

tarafindan yonetilen bir iskence yeri olarak Zerdiist'iin adalet ihtiyacini derinden
hissetmesiyle sekillenmistir. Ayrica, “Yanlis ve adil olanlarin dengelendigi birkag
ruh, "0 “Karigmislarin  Yeri” olan Hemestigana gider; burada, eski 6liiler

divarindaki gibi, ne seving ne de iiziintii olmayan gri bir varolus siirdiiriilmektedir.*!

Kiginin yasami boyunca gelistirdigi vicdam1 ve deneyimledigi dini inanglar,
6limiinden sonra ruhunun yansimasi olarak, dliiler 6niinde ya giizel bir bakire ya da ¢irkin
bir cadi bi¢iminde kisilestirilerek, onu belirlenen sona yonlendirecektir. Baz1 durumlarda,
ruhu seytanlardan koruyan iki kopek, bakirenin figiiriine eslik etmektedir. Bu durum, eski
bir Ari inancinin izlerini tasimaktadir. Ruh, yasaminin hesabinin verildigi Mithra, Sraosha
ve Rashnu isimli li¢ melek huzurunda bireysel yargi siirecine tabi tutulmakta ve iyi ile kotii
eylemler arasinda bir denge kurulmaktadir. Bu denge, miilkemmel bir adalet anlayisiyla
saglanarak, nihai karar1 belirlemektedir.***

Cinvad Kopriisii 6ncesinde yapilan tasvirlerde, hem iyi hem de kotii eylemleriyle
Olen bireylerin kopriiden dnce bir engelle karsilastiklar1 ifade edilmektedir. Bu engel, 6len

kisilerin gdzyaslarindan olusan bir irmak seklindedir. Gézyaslarindan meydana gelen bu

irmak, ruhlarin kopriiden gecisini zorlastirmaktadir. Bu nedenle, Zerdiistiistiler, dliilerin

437 Avesta’da Ragnu, Pehlevi dilinde “Ragn” olarak gegmektedir. Rasnu, “sakinan,” “parlaklik” ve “adil” bir
sekilde hak hukuk gbzeten" anlamlarma gelmektedir. Zerdistilikte adalet tanrist olarak kabul edilen Rasnu,
kiyamet giinii kurulacak mahkemenin Mihr ve Sur{istan sonra ii¢lincli hakimi olarak gorev yapacaktir. Son
Zerdiisti metinlere gore, Ardavirdf’m cennet ve cehenneme yaptigi yolculuk sirasinda, Cinvad képriisiinden
gectikten sonra Ragnu’yu elinde terazi ile insanlarin amellerini tartarken gormiistiir. Avesta’da 12. Yest,
Rasnu’ya adanmugtir ve yerkiirenin her yerinde adaleti korudugu anlatilmaktadir. Rasnu, Zerdiisti inancinda
adaletin ve dogrulugun sembolii olarak 6nemli bir figiirdiir, bkz.Yildirim, Fars mitolojisi, s. 582; Usideri,
Danisname-i Mezdiyesna, s. 295.

438 Yesna Hat 46/10-11.

439 Yesna 31/20

#0 Yesna 33/1

41 Boyce, Zoroastrians Their Religious,s. 27.

442 A. V. Williams Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, The Biblical World 8/2 (1896),
s. 154.
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ardindan aglamay1 giinah olarak kabul ederler. Ciinkii onlara gore aglamak ve inlemek,
gozyasi ile olusan bu irmagi daha da zor hale getirmektedir.*+

Avesta nin Yesna boliimiinde, 6diil, ceza, cennet ve cehennem gibi konularin yani
sira Cinvad Kopriisii'nden de sik¢a bahsedilmektedir. Kisinin iyilikleri agir olanlar, bu
koprii genisleyecek ve birey, bu sayede yukarida bulunan ve “sarki evi” olarak adlandirilan
cennete gecis yapabilecektir. Ancak giinahlar1 agir olanlar i¢in koprii, adeta bir bigak sirt1
gibi daralacak ve bu kisiler asagida bulunan, ‘“yalan evi” olarak bilinen cehenneme
diiseceklerdir.** Cennete giden ruhlar, orada giizel bir kiz suretinde goriinen esleriyle
bulusarak ebediyen mutlu bir yasam siirdiireceklerdir. Zerdiistilige gore, yeryiiziindeki her
canlinin ilahi Alemde bir sureti veya esi bulunmaktadir. Insanin semavi ve ruhani numunesi
olan bu es, 6len kisiyi karsilayacak olan “melegi”’dir. Amellerine gore bu es veya melek, ya
cekici bir glizel ya da igreng bir varlik seklinde tezahiir etmektedir. Fravasi 6gretisi olarak
bilinen bu inanca goére, maddi alem gegicidir, asil olan, ruhun ilahi alemdeki esiyle
birlesmesidir. Bu birlesme sirasinda herkes kirk yasinda olacak, daha az yasamis olanlar
ise on bes yasinda kabul edilecektir. Herkese kendi esi verilecek, esi ve cocuklariyla
sonsuza dek yasayacaklardir. Ehrimen tarafindan yonetildigine inanilan cehennem ise bir
arinma yeri olarak kabul edilmekte ve burada temizlenen ruhlar, sonunda cennete
gidecektir.*¥

Amerikali Dinler Tarihgisi George Foot Moore’ye (1851-1931) gore, Tanr1 Ahiira
Mazda'nin adil yOnetimi, cezalandirma fikrini i¢ermektedir. Bu diinyada iman sahibi
olanlar1 ve iyi isler yapanlar1 odiillendirirken, ayn1 zamanda iyilerin kdtiiler tarafindan
rahatsiz edilebilecegi ve zulme ugrayabilecedi gercegi de bulunmaktadir. Zerdiistilikteki
beklenti ve inang, Tanr1'nin erimis metal ¢ilesiyle dogru ile yanlis1 ayirt edecegi eskatolojik
zamanin gelecegi yoniindedir. Bu donemde, inananlar ile inanmayanlar arasindaki fark,
Cinvad Koprisii'ndeki adalet ile belirginlesecektir. Zerdiist’iin bahsettigi bu koprii
eskatolojinin bir parcasidir.*46
Dhala’nin yorumuna gore, Zerdiist tarafindan mecazi bir dille tasvir edilen Cinvad

kopriisii, bu diinyay1 gériinmeyen diinya ile baglayan ve ikisini ayiran derin bir ugurumu

443 Hinnels, Sinaht: Esatiri Iran,s. 97.

444 Yesna 46/11.

#5Joseph Campbell, Bati Mitolojisi/Tanrinin Maskeleri 3, gev. Kudret Emiroglu (Imge Kitabevi Yayinlari,
1995), s5.180; Kiyak Abdulkadir, “Hiristiyanlikta Eskatoloji Mitleri”, s. 193; Schimmel, Dinler Tarihine
Giris, s.94.

446 Moore, “Zoroastrianism”, s. 195.
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gecmek i¢in bir ara¢ gorevi gérmektedir. Bu koprii, ruhlarin yasamlar1 boyunca yaptiklar
eylemlerin sonuglariyla yiizlesecekleri bir geg¢is noktasi olarak sembolize edilmektedir.
Cinvad, hem bir sinav alant hem de ruhlarin nihai yargi siirecine tabi tutulacag: bir yer
olarak, Zerdiistilikte eskatolojik anlayiginin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir.*’

Bu mecazi anlatim, ruhlarin iyi ve kotii eylemlerinin degerlendirilmesi stirecinde,
adaletin nasil tecelli edecegini ve ruhlarin hangi yolda ilerleyeceklerini belirleyen bir
metafor olarak islev gormektedir. Cinvad kopriisii, bireylerin yagamlar1 boyunca yaptiklari
secimlerin ve eylemlerin sonuglariyla yiizlesmelerini saglayarak, Zerdistiligin adalet
anlayisini ve ruhsal gelisim siirecini derinlemesine yansitmaktadir.

Zerdiistilikte Ahira Mazda’nin adil yonetimi, ruhlarin yasamlar1 boyunca yaptiklar
eylemlerin sonuclariyla yiizlesecekleri Cinvad kopriisii aracilifiyla somutlagmakta ve bu

koprii, inananlar ile inanmayanlar arasindaki ayrimi belirleyen eskatolojik bir sinav alant

olarak islev gormektedir.

3.2.6.Ahirette Odiil ve Ceza

Diinya malmin insanlik arasinda esitsiz dagilimi, firsat esitsizlikleri ve hak
etmeyenlerin yasadigi acilar, bireyleri tarih boyunca derin diislincelere yoneltmistir. Bu
durum, haksizliklarin diizeltilecegi ve ihlal edilen dogrulugun kefaretinin 6denecegi
varsayimini ve beklentisini dogurmustur. Diinyanin diizeni miikemmel olmaktan uzakti.
Ancak, adaletin ilahi diizene uygun olarak uygulanacagina dair inang, sikint1 ¢ekenlere
zihinsel huzur sunmakta ve bireylere hak ettiklerini alacaklart umudunu asilamaktadir. Bu
umut, bireylerin hayatina anlam katarken, Tanri’nin iyiligine dair giicli bir inang
olusturmaktadir. Diinyadaki sefalet dolu hayatin, cennetteki mutlu bir hayatin habercisi
olduguna inanilmaktadir. Cennetteki miikafat umudu, diinyadaki hayatin teselli getirmedigi
durumlarda bireyi rahatlatmaktadir. Oteki diinyada cezalandirilma korkusu, bir¢ok kot
kisi iizerinde caydirici bir etki yaratmaktadir.*3

Aragtirmalar, yeryliziinde ahiret kavramimi tam anlamiyla iceren ilk metinler,
Avesta’'nin  en eski metinleri olan Gatha’lara dayandirilmaktadir. Gatha’lar, ahiret

mutlulugu inancin1 ve 6liim sonrasi 6diil ile ceza kavramlarini1 kapsamli bir sekilde ifade

eden ilk yazili metinler olarak kabul edilmektedir. Bu metinler, Zerdiistiligin eskatolojik

47 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. X1. s. 104.
448 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism (1938), s. 100-101.
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diisiincesinin temelini olusturmakta ve ahiret inancinin gelisiminde O6nemli bir rol
oynamaktadir.**® Eliade, Zerdiist’iin ahiret kavramini daha ileriye tasiyarak yargilama, ceza
ve &diil gibi unsurlarla zenginlestirdigini 6ne siirmektedir.*°

Zerdiist teolojisinde ahiret algis1 Zerdiistilikteki 1yi ve kotii kavramlar iizerine
kurulmustur. Zerdiistiler, diinyada dogru eylemlerde bulunan kisilerin ruhlarinin ahirette
odiillendirilecegine, kotii eylemlerde bulunanlarin ruhlarinin ise cezalandirilacagina

inanmaktadir.®!

Bu inang, ahlaki davranislarin ve bireysel sorumlulugun Onemini
vurgulayarak, insanlarin yasamlart boyunca etik bir gerceve i¢inde hareket etmelerini
tesvik etmektedir. Oliimden sonraki ceza ile ilgili Zerdiisti kaynaklarda ifadesini bulan iki
temel tutum vardir. Birine gore, kotiiler sonsuza dek lanetlenecek ya da tamamen yok
edilecektir. Digerine gore ise kotiiler glinahlarindan arinacak ve bdylece temizlenerek
diinyanin sonundaki sevinglere dogrularla birlikte katilacaklardir.** Boyce'ye gore kotiiliik
icin yikim doktrini ve adil bir diinya 6zlemi fikrinden dolay1 birincisi Zerdiist'iin ger¢ek
orijinal diisiincesini temsil etmektedir.*® Bu, Zerdistiligin temel ilkelerinden biri olan
adaletin saglanmasi ve kotiiliiglin ortadan kaldirilmast arzusunu yansitmaktadir.

Pehlevi metinlerde, Dadestan-i Denig’de 6te diinyada verilecek odiillerle ilgili
olarak, iyl insanlarin diinya hayatinda gerceklestirdikleri giizel davranmislarin kiyamete
kadar saklandigi, cennete ya da ona bitisik bir goksel yerin varligima inanilmaktadir.
Pehlevi doneminin baglarinda yapilan Avesta cevirilerinde, “Misvana Gatav” teriminin
“Sonsuz Kazang Yeri” ile eslestirilerek goksel bir hazine mekani olarak tanimlandigi
goriilmektedir. Ayrica, Dadestan-1 Denig’de ruhu mutlu eden ilahi 6diillerin buradan
dagitildig1 ifade edilmektedir. Bu inang, Zerdiistiligin ahlaki degerler ve 6diil anlayisimi
derinlemesine yansitan énemli bir unsurdur.**

Zerdiistilige gore Tanri, evreni maddi ve manevi iki boyutla yaratmistir. Bu iki
boyut, birbirleriyle etkilesim i¢inde ve birlikte ¢caligsmaktadir. Maddi boyut, nesnelere sahip
olup diizenli bir hareket sergilerken, manevi boyut, salt bir varlik olarak hacim ve boyut

gibi 6zelliklere sahip degildir. Bu baglamda, diinya maddi alani, ahiret ise manevi alani

49 Shaul Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence
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temsil etmektedir.*> Zerdiisti din adami1 E. Hursidyan'a gére, manevi alemden bahseden ilk
peygamber Zerdiist’tiir.*3
Zerdiist’iin, Avesta’daki su sozleri ayni zamanda Ahtra Mazda'nin rehberligine

olan inanci pekistirmektedir:
“Ey Mazda Ahira! Iyi diisiince ile sana yonelivorum. Din bilginlerine ferahlik ve

seving bahseden, dogruluktan kaynaklanan maddi-manevi iki dlemin miikafatini bana
nasip et.” seklinde dua etmektedir. Bu baglamda, “Gergekten en biiyiik

miikdfat, maddi ve manevi hayatta bize mutlu bir yasam sunacak olan Ahiira

Mazda’ya ait dogru yolu bulma konusunda rehberlik yapana verilecektir. Ey Mazda!

Sana goniil verenler, iyi ve kutsal bilgi is1ginda sana baglanacaklard.”*’

Zerdiistilikte Sasani dini edebiyatina kadar cesitli sekillerde 6te diinya kavramlari,
cennet ve cehennem gibi unsurlar iizerinde durulmustur. Zend metinleri arasinda yer alan
Ardavirafname, cennet, cehennem ve araf (Hemistegan) konularinda detayli aktarimlar
yapmaktadir.**® Zerdiisti ahlak ilkelerine gore, bu diinyada hayatini tamamlayan bireylerin
Ote diinyada alacaklar1 6diil ve ceza, onlarin eylemlerine ve yasam tarzlarina bagl olarak
belirlenmektedir. Bu inang, bireylerin yasamlar1 boyunca yaptiklart sec¢imlerin ve
eylemlerin sonuclarinin, ruhsal varoluslarinin devaminda nasil bir etki yaratacagim
vurgulamaktadir. Dolayisiyla, Zerdustilikteki ahlaki davranmiglar ve iyi eylemler, Ote
diinyadaki kaderi belirleyen 6nemli unsurlar olarak One cikmaktadir. Zerdiistilige gore,
ahiretteki 6diil ve cezanin ne oldugunu anlamak i¢in Oncelikle yaratilanlarin yaratilis
gayesinin bilinmesi gerekmektedir.

Zerdiisti teolojiye gore, Tanr1 Ahlira Mazda, 6zilinde bulunan ve tiim yaratilista
ortaya koydugu bir yasaya gore her seyi yaratmistir. Zerdiist, yaratilis1 yoneten bu dogal
kanunu “Asa” veya “hakikat/gercek” olarak adlandirir. Bu sonsuz ve sabit kanun,
Tanri’nin yaratilistaki iradesi veya yaratilis sistemi olarak da tanimlanabilir. Ahdra
Mazda’nin dogasinda bulunan dogrulugun, hakikatin tiim yaratilanlara sirayet etmesi, Asa
yasasmnin temelini olusturur.*® Avesta’da Asa yasastyla ilgili su ifadeler yer almaktadir:
“.Iyi diisiinceye yardim etmesi ve gozciiliik yapmasi icin dogruyu akliyla yaratan

O’dur...”* ve “Ey Mazda! Sen gercekten iyi diisiincenin ve bilgeligin yaraticisisin.” **’
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Asa kanununa gore, insan, diger varliklardan farkli olarak diisinme yetenegiyle
yaratilmistir. Insan olmanm 6lgiitii, diisiince ve bilgiye sahip olmaktir. Bu iki 6zellik,
Ahlira Mazda’nin bir bakima veraset sistemi gibi insanlara aktardigi yaratilistaki
ayricaliklardir. 42 Diisiinme yetenegi, insana segme yetenegini de vermistir. Asa kanununa
gdre, insan yaratilirken &zgiir diisinme ve segebilme esasina gore sekillenmistir. insanin
ote diinyadaki durumu, bu diinyadaki segimlerine gore belirlenecektir.*® Insanm iyiyi veya
kotiiyli segme 6zglrliigline sahip olmas1 Avesta 'da soyle ifade edilmektedir: “...insani ister
hakkin, ister yalamn peginden gitmekte 6zgiir kilan sensin...”** Ozgiirliik ve takdir yetkisi,
beraberinde sorumluluk getirmektedir. Insamin kaderi kendi elindedir. Kisinin cennet veya
cehennem yolculugu, davranislarina baghdwr. Kisaca, kisi kaderini belirler. ** Avesta’da
6diil veya cezanin, kisinin sectigi tarafa gore belirlenecegi ifade edilmektedir: “...Hakka
yonelen aydinliga ve mutluluga, yalana yonelen ise karanlik ve keder iginde yasar... "
Asa kanununa gore, ote diinyada insan davramislarinin tamami kendisine geri doner. Bu
davraniglar, cennet ve cehennem i¢in belirleyici olur.

Pehlevi dini metinlere gore, Zerdiisti ahiret inancinda 6diil ve ceza, hem o6liimiin
hemen ardindan hem de Tanr1 Ahlira Mazda’nin kotiiliik ile yapacagi kozmik miicadele
sonunda galibiyetini ilan etmesinden sonra iki kez verilecektir. Zerdiist’iin soyundan gelen
kurtaricilarin  (Sosyantlar) katiilikkle olan miicadelesinin ardindan, diinyadaki biitiin
oOliilerin ruhlar tekrar dirilerek ete kemige biiriinecektir. Bu donemde, yeniden yargilama
gerceklesecek ve kisilerin nihai durumlart belli olacaktir.*’ Ilk yargilama, bireylerin
yasamlar1 boyunca yaptiklar1 eylemlere dayali olarak, ruhlarinin durumunu belirleyecek,
onlar1 cennet veya cehenneme yonlendirecektir. Ikinci yargilama ise, kozmik miicadelenin
sonunda, tim insanligin ve ruhlarin nihai durumunu belirleyecek olan biiyiik bir yargi
siirecidir. Bu siire¢, Zerdiisti inancinda adaletin tecelli etmesi ve evrensel diizenin
saglanmast agisindan kritik bir dneme sahiptir. Ahlira Mazda’nin galibiyetiyle birlikte,
kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi ve tiim ruhlarin yeniden dirilmesi, Zerdiistilikte eskatolojik

anlayisinin temel taslarini olusturmaktadir.
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Ahiret, Zerdiistilikte en basindan beri biiylik bir 6nem tagimistir. Yaklasan kriz,
kotiiliigiin tiim giiclerinin (Yalan, Drug) adaletin (Asa) eline teslim edilecegi, tiim
ordulariin yenilip paramparca edilecegi, erimis metal ¢ilesinin Tanri’nin hizmetkarlarini
birbirinden ayiracag biiyiik yargi giinii, Tanr1 ve Divlere tapanlar i¢in Gatha’lar’daki
egemen fikirlerden biridir. Zerdiist, sadece iki tiir insan tanir: kendisinden yana olanlar ve
ona kars1 olanlar. Bagka bir ifade ile, hakikatin ve dogrunun yaninda olanlar Tanri’nin;
onlara karsi olanlar ise divlerin miittefikleridir. Bu farkli karakterler, onlarin farkli
kaderlerine karsilik gelir. Zerdiist'iin cennet ve cehennemi, oncelikle cezalandirma alanlari
degil, Tanri'nin ve seytanin yerleri olarak diisiiniiliir. Her insan, Tanriya ya da Ehrimen’e
hizmet etmeyi sectigi icin kendi yerine gider. Bu se¢im, onlara ayirt edici karakterlerini
veren unsurdur. Ote yandan, ahlaki boliinme ¢izgisi dogal diinyanin iginden gegtiginden,
bitki ve hayvan kralliklar1 bile Ahlira Mazda ile Ehrimen arasinda bdliindiigiinden,
diializmin bu sekilde sertlesmesi, iyiligin kotiilik tizerindeki nihai zaferini her alanda
hayati bir inan¢ maddesi haline getirmistir. Zerdistilikteki diializm inancindaki bu iki
husus, bireysel cezalandirma ve katiiliikklerin sonu, Gatha’larin aktarimi ile biiylik bir
yargilama eyleminde son bulacaktir. Zerdiist eskatolojisinde, ruh Gliimle birlikte hemen
odiiliine ya da cezasina gider. Belirlenen zaman tamamlandiginda beden, O6liimden
dirilecek ve son yargi ger¢eklesecektir.*6

Zerdiist'in Gatha’lar’inda o6te diinyada o6diil ve ceza doktrini, etik Ogretilerin ana
temasini olusturmaktadir. “/yiler miikafatlandirilacak kétiiler ise cezalandirilacaktir...”*®
Kotiilerin  6diilii cehennemdir. Iyilerin 6diilii ise cennettir Avesta’da ceza ve odiil
konusunda Gatha’larda su ifadeler gecmektedir: “Bundan sonra yalancilar yenilecek ve
bozguna ugrayacaklardir. Iyiligin ne oldugunu bilenler isteklerine kavusacak, iyi
diistincenin, Mazda 'nin ve dogrulugun cennetine dogru yola koyulacaklardir.”*”

Bu ifade, Zerdiistilikte ahlaki ve eskatolojik anlayisini 6zetleyen 6nemli bir mesaj
tasimaktadir. Burada, yalancilarin ve kotiiliikk yapanlarin nihai olarak yenilecegi ve adaletin
saglanacagl vurgulanmaktadir. Ayn1 zamanda, iyiligi ve dogruyu bilenlerin, bu bilgi ve
erdem sayesinde cennete ulasacaklar1 belirtilmektedir. Bu baglamda, “yalancilar” ifadesi,
kotii niyetli ve yanlis yolda giden bireyleri temsil ederken, “iyiligin ne oldugunu bilenler”

ifadesi, dogru diislince ve eylemlerle Tanr1 Ahlira Mazda'nin iradesine uygun bir yasam
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stirenleri ifade eder. Bu o0greti, Zerdistiligin temel ilkelerinden biri olan iyilik ve
dogrulugun, nihayetinde ddiillendirilecegi inancini pekistirmektedir.

“Ey Ahiira! Her seyi sana soruyorum: Gerg¢ekten insanlarin ge¢cmiste ve gelecekteki
amellerinin sonuglart ne olacak? Dogrularin ve yalancilarin yasam defterinde ne
yazilacak? Ey Mazda! Bunlarin hepsi kiyamet giinii nasil olacak? "' Burada, bir bireyin
Tanr1 Ahlra Mazda'ya yonelttigi sorular, insanligin eylemlerinin sonuglar1 ve bu
sonuclarin kiyamet giinii nasil ortaya c¢ikacagma dair bir merak ve endiseyi dile
getirmektedir. “Gergekten insanlarin ge¢miste ve gelecekteki amellerinin sonuglar: ne
olacak?” sorusu, bireylerin yasamlar1 boyunca yaptiklari eylemlerin, hem bu diinyada hem
de ote diinyada nasil bir etki yaratacagmi sorgulamaktadir. “Dogrularin ve yalancilarin
vasam defterinde ne yazilacak?” ifadesi, insanlarin eylemlerinin kaydedildigi ve
degerlendirildigi bir sistemin varligimi ima etmektedir. Son olarak, “Bunlarin hepsi
kiyamet giinti nasil olacak?” sorusu, eskatolojik bir merak tasir ve kiyamet giiniinde
gerceklesecek bliylik yargi ve adaletin saglanmasi siirecine dair bir beklentiyi ifade
etmektedir

“Dogrularin izinde gidenin gelecekteki yeri aydinlik dlemi olacaktir. Fakat kalici,
ebedi karanlik, korliik, inlemek gergekten din ve yanlis davranislarimin akibetlerini kétiiye
gotiirdiigii yalancilarin sonucu olacaktir.”*”? Bu ifade, Zerdiistiligin eskatolojik anlayisini
net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Dogrularin izinde gidenin gelecekteki yeri aydinlik
alemi olacaknir” ifadesi, dogru ve erdemli bir yasam siiren bireylerin, ahiret hayatinda
aydinlik ve mutluluk dolu bir varolusa ulasacaklarini vurgular. Ote yandan, “kalici, ebedi
karanlik, korliik, inlemek gercekten din ve yanls davramislarimin akibetlerini kétiiye
gotiirdiigii yalancilarin sonu olacaktir” ifadesi, kotii niyetli ve yanlis yolda gidenlerin,
ahiret hayatinda karsilasacaklari olumsuz sonuglar1 acik¢a belirtmektedir.

Tiim dogru olanlarin kurtulusu i¢in Avesta’da gecen: “Gegcmiste ve gelecekteki
biitiin erdemli kisilerin kurtuluslarint Ahiira Mazda istemektedir. Dogrularin ruhlar
ebedilige ve muratlarina ulasacaklardir. Yalancilarin ruhlart ise gergekten siirekli azap
i¢inde olacaktir. Bu kanunu, Ahiira Mazda manevi giiciiyle belirlemistir.”*” Bu ifade,
Ahlira Mazda'nin adalet anlayisini agikca ortaya koymaktadir. “Gegcmiste ve gelecekteki

biitiin erdemli kisilerin kurtuluslarini Ahira Mazda istemektedir” ifadesi, Tanri’nin
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erdemli olanlar1 koruma ve kurtarma arzusunu vurgular. “Dogrularin ruhlar: ebedilige ve
muratlarina ulasacaklardir” kismi, dogru ve erdemli bir yasam siiren bireylerin, ahiret
hayatinda odiillendirilecegini ve nihai hedeflerine ulasacaklarini belirtmektedir. Bu,
Zerdiistiligin eskatolojik perspektifinin bir pargasidir. “Bu kanunu, Ahiira Mazda manevi
giictiyle belirlemistir” ifadesi, Tanr1'nin adaletinin ve iradesinin kesinligini vurgular. Ahtira
Mazda'nin manevi giicii, evrensel diizenin saglanmasinda ve bireylerin eylemlerinin
sonuclarinin belirlenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Zerdiistiligin ahlaki ve
eskatolojik ogretilerinin derinligini ve bireylerin Tanr1 ile olan iliskisini sorgulama
arzusunu yansitmaktadir.

Ahlra Mazda’nin, manevi egemenligi aracilifiyla insanlarin eylemlerine gore
odiillendirme ve cezalandirma yetkisi Avesta’da sdyle gecmektedi: “Ahiira Mazda, manevi
egemenligin giictiyle maddi hayatin sonunda emirlerini yerine getirenlere daha iyisini,
diinyamin bayindir olmast i¢in gayret gostermeyene daha kotiisiinii verir.”** Bu ifade,
Zerdiistiligin ahlaki ve eskatolojik anlayisini derinlemesine yansitan Onemli bir mesaj
tasimaktadir. “Ahira Mazda, manevi egemenligin giiciiyle maddi hayatin sonunda
emirlerini yerine getirenlere daha iyisini verir” ifadesi, Tanri'nin iradesine uygun bir
yasam siiren bireylerin, ahiret hayatinda o6diillendirilecegini vurgular. Ote yandan,
“diinyanin bayindir olmasi igin gayret gostermeyene daha kotistinii verir” Kismi,
bireylerin yasamlari boyunca yaptiklar1 se¢imlerin ve cabalarin sonuclarinin onemini
belirtir. Tanr1, bireylerin eylemlerini degerlendirirken, onlarin diinyayr daha iyi bir yer
haline getirmek i¢in gdsterdikleri ¢cabalari da g6z 6niinde bulundurur.

Gatha’larda o6te diinyadaki odiil ve cezalarin genellikle bir arada anilmasi,
Zerdistilikte ahlaki ve eskatolojik anlayisinin derinligini gosterir. “Azap ve zarar yalanci;
mutluluk ve fayda dogru kisi icindir” ifadesi, Zerdiistiligin temel ilkelerinden birini
Ozetlemektedir. Bireylerin eylemleri ve se¢imleri, sonuglariyla birlikte degerlendirilecektir.
Gatha’larda yer alan bu ogretiler, Zerdiistiligin ahlaki ve eskatolojik anlayisinin temelini
olusturur ve bireylerin yasamlar1 boyunca yaptiklar1 se¢imlerin sonuclarinin, hem bu
diinyada hem de 6te diinyada nasil bir etki yaratacagin1 vurgular

Zerdiistilik teolojisinde 6te diinya hayatinda, akil hastalar1 ve ¢cocuklar bu diinyada
yaptiklarindan sorumlu tutulmazlar. onlarin yaptiklarindan ebeveynleri sorumlu

tutulacaklar. Zihinsel olarak saglikli olmayanlar ve c¢ocuklar cennete girmeye hak

474 Yesna Hat 51/6.

121



kazanmig sayilirlar. Ancak Pehlevi metinlerinin bagka bir boliimiinde ayrica ¢ocuklarin
ebeveynleri cennete giderse cocuklar da cennette, cehenneme giderse c¢ocuklar1 da
cehenneme gideceklerini belirtmektedir. Dolayisiyla ¢cocuklar ebeveynlere eslik ederler.
Kotii ebeveynleriyle cehenneme giren cocuklar, akrabalari tarafindan Surus*’® onuruna
uygun torenler yapilirsa onlardan ayrilir ve ardindan cennete gidebilirler.*’¢

Eskatolojik betimlemelere gore, 6diil ve ceza iki sekilde tahsis edilmektedir.
Birincisinde ilahi yargiclar tarafindan varilan bir hiikiimle veya kisinin liyakatinin, ¢ile tipi
bir yargiyla otomatik olarak belirlenmesiyle belirlenir. Her durumda, eskatolojik durum,
kisinin degerinin yansimasini olusturur. Kisinin hayattayken onun sorumlulugunda olanin
Olimden sonra arttk onun elinde olmamasi anlamina gelir. Yarg: ve hiikiim fikri,
eskatolojik anlati boyunca hem birey hem de kolektif bir biitiin olarak insanlik agisindan
cesitli sekillerde ortaya cikar. Adaletin yerine getirildigini, iyilerin 6diillendirildigini ve
kotiilerin eylemleri i¢in cezalandirildigini gérmenin verdigi tatminin Otesinde, diinyanin
sonunda Ahlra Mazda davasinin hakli ¢ikarildigi asama olduguna dair daha genel bir
goriis vardir. Ehrimen'in kendi disindaki bir alani iggal etmesiyle kozmik diizende
meydana gelen bozulma, nihai olarak ortadan kaldirilir. Hicbir kétiiliiglin miidahale
edemeyecegi yeni bir varolus diinyas1 bigimine doniisiir. Bu agidan bakildiginda, insan ne
kadar énemli olursa olsun, yiice gii¢lerin elinde bir aragtir. Insanlarin eylemleri, bu kozmik
diizenin bir parcasi olarak, nihai adaletin saglanmasinda ve evrensel diizenin yeniden tesis
edilmesinde kritik bir rol oynamaktadir. Bu nedenle, Zerdiistilikte bireylerin se¢imleri ve
eylemleri, hem kisisel hem de kozmik diizeyde biiyiik bir 6neme sahiptir. 4’

Zerdiistilikte 6liim sonrasinda ruhun alacag 6diil ve ¢ekecegi ceza kisinin diinyada
yaptiklarinin karsilig1 olacak ve kisinin alacagi ceza veya 6diil ona gore belirlenecektir. Bu
anlayisa gore, kisinin yasami boyunca yaptig1 iyi veya kotli davraniglar, 6liim sonrasi
hayatindaki durumunu belirleyecektir. Zerdiistilikte 6liim sonrasi ruhun alacagi 6diil ve
ceza, bireyin diinyadaki eylemlerinin bir yansimasi olarak belirlenmekte ve bireylerin

yasamlar1 boyunca yaptiklar1 se¢imlerin 6nemini vurgulamaktadir.
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3.2.7.Cennet

Cennet, Zerdiistilikte ahlaki ve eskatolojik anlayisin merkezinde yer alan temel bir
kavramdir. Cennet, Ahlira Mazda’nin iradesine uygun bir yagam siiren bireylerin ruhlarinin

odiillendirildigi, ebedi mutlulugun ve huzurun bulundugu bir alan olarak tanimlanmaktadir.

Avesta’da “Vahiste anhu,” Pehlevi kaynaklarda “vehest,” ve Farscada “behest”
olarak isimlendirilen cennet, anlam olarak “en iyi yasam” veya “en iyi diinya” anlamina

2 ¢

gelmektedir.*”® Zerdiistilikte “glizel diisiince,” “giizel konusma,” ve “giizel is” temel
felsefesi dogrultusunda yasayan bireylerin 6te diinyada alacagi 6diil, cennet tasavvuru ile

ifade edilmektedir. Avesta ve sonraki Pehlevi metinlerinde cennet, ¢esitli tanimlamalarla

99 ¢ 99 ¢c;

betimlenmektedir. Bu tanimlamalar arasinda “iyi yasam,” “en iyi diinya,” “iyilerin yurdu,”

9% <¢

“iyi diisiince, en iyi diislince veya iyi zihnin meskeni,” “ebedi 1s1k,” “sarki evi,” “mutlu

garotman,” ve “iyi diisiince krallig1” gibi ifadeler yer almaktadir.

Zerdiist teolojisine gore cennet katmanlardan olusmaktadir.*®® Pehlevi metinler,
cenneti dort ayr1 katmana konumlandirmaktadir. Bu katmanlar, 1518a yakin ve goklerde yer
almaktadir. Cennetin ilk katmani, yildizlar bélgesinden ay bolgesine, ikinci katmani, ay
bolgesinden giines bolgesine gegerken, {igiincii katmani ise gilines bolgesinden Garotman
bolgesine kadar devam etmektedir. Garotman, Zerdiistilikte en yiiksek ve en iyi varlik
olarak tanimladigi Ahlira Mazda’nin sonsuz 1s18inda bulunan cennet katmanidir. Bu
katman, ruhlarin en yiiksek mutluluga ve aydinlia ulasacaklar1 yer olarak kabul
edilmektedir.*8! AhGira Mazda, goksel ordusu ve diiriist olanlarin ruhlarryla Garotman
kralliginda yasamaktadir. Ahlira Mazda, Zerdiist’e misyonunda yardim edenleri, Kral
Vistaspa’y1 ve inancin diger dostlarmi kiyamet giiniinde burada karsilayacaktir.*3?

Zerdiistilikte bu dort katman, bireylerin ruhsal yolculuklarinda ilerlemelerini ve
erdemli yasamin 6nemini vurgulayan bir yapr sunmaktadir. Her katman, ruhsal gelisim ve
aydinlanma siirecinin bir parcasi olarak degerlendirilirken, Garotman, bu yolculugun nihai

hedefi ve en yiiksek ddiilii olarak degerlendirilmektedir

478 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s.462.

419 A.V. Williams Jackson, “‘The Ancient Persian Doctrine of a Future Life’.” 8/2 (1893), s.155; Moulton
Moulton, James Hope, ““The Zoroastrian Conception of a Future Life”, Journal of The Transactions of the
Victoria Institute Victoria Institute 47 (1915), 245.,Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, $.463.

480 Destur Hursidabud, Danestniha-i Ayin-i Zertesti (Tahran: Sazman-1 Cap-e Hace, 1358),s.36.

Bl Menog-i Khrad, c. 24, blm. 7.1-2; Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XLIV. s. 415.
482 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. X1. s.104.
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Cennet o6liimden sonra iyilerin yurdudur. Maddi diinyada iyiler ile kdtiiler arasinda
var olan keskin karsitlik, manevi diinyada karsiligin1 bulur. Bu diinyadaki iyiler, kotiiliik
diinyasina ait olan tortularin aksine, dogruluk diinyasini olusturmaktadirlar. Cennet dindar
ruhlar igin ayrilmus yerdir.*®® Zerdiist, tiim zamanlarm sadiklarmin cennete kabul
edilecegine dair bir s6z vermistir. Bu vaad, Avesta’da su sekilde ifade edilmektedir:
“Zerdiist iin Magalara®* verdigi miijde, Garotman cennetine girilmesidir. Orasi Ahiira
Mazda ' nin cennetinin baslangicidir. Bu kurtulugu iyi diigiincenin 1siginda ve dogrulugun
bir nimeti olarak size sunuyorum.”*®’ Zerdiist’iin bu miijdesi, iyi diisiincenin ve
dogrulugun 6nemini vurgulamaktadir. Bireylerin yagamlari1 boyunca sergiledikleri erdemli
davraniglarin, nihai 6diilleri olan cennete girmeleriyle sonuclanacagini ifade etmektedir..

Cennet ve cehennem kavramlart bugilinkii Fars¢a’da da kullanilmaktadir. Behest
(cennet), orijinal olarak en iyi anlamina gelirken, cehennem, (duzakh) sefil bir varolusu
ifade etmektedir. Daha da tipik olarak, cennet Avesta’da “sarki evi”’; cehennem “yalan evi”
olarak tanimlanmaktadir. Zerdiistilik, cennet sevingleri fiziksel terimlerle tanimlamaktan
ziyade, ruhsal ve manevi bir deneyim olarak ele alinmaktadir. Iyi olanlar, ebedi yasama
ulasacak ve bu siiregte onlara her tiirlii kolaylik saglanacaktir. Bu bireyler ¢esitli nimetlerle
odiillendirilecek, olimsitizliikkle donatilacaklardir. Bu nimetler, Tanri’nin sadik kullarina
verdigi en biiylik armaganlar olarak kabul edilmektedir.*

Cennet, Gatha’lar’da ¢esitli sekillerde betimlenmektedir. Bu betimlemeler, cennetin

ruhsal ve manevi boyutunu vurgularken, ayni zamanda bireylerin yasamlar1 boyunca

sergiledikleri erdemlerin sonuglarini da yansitmaktadir. Oregin, “.. Cennetin
nimetlerinden sayilan atesten yiikselen giizel kokuyu®’...” ifadesi, cennetin ruhsal
zenginligini ve manevi tatmini simgelemektedir. Ayrica, “.. Ey Sifa Veren Hom®!

Dogrularin alacaklari en iyi odiilii -her tiirden huzur veren aydinlik Cenneti- (bana) nasip

483 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. X1. s. 103.

484Zerdiist’iin  cemaatine ve onun yardimcilart i¢in kullamilan bir ifadedir. Asil gorevlerinin cemaat
toplantilarinda Géthalar1 okumaktir.. Bu uygulama zamanla, Gathalarin okundugu yerin ismiyle anilmaya
baglamistir. Bkz. Avesta, s. 502.

485 Yesna Hat 52/15.

46 R. C, The Dawn and Twilight of ,Zoroastrianism, s. 56-57.

“87 Yesna Hat 4/1.

488 Hom, kutsal kabul edilen bir bitkinin adidir. Sirasindan dini térenler icin igecek hazirlanir. Sifa verici
olduguna inanilmaktadir. Zamanla tanrisal bir varliga diiniismiistiir. O’na dualar edilmektedir. Ondan kizlar
icin esler, kadinlara cocuk vermesi i¢in dua edilmistir. Bkz. Sular. Avesta, s.495
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89 ifadesi, cennetin aydinlik ve huzur dolu bir varolus hali olarak tasvir edildigini

et
gostermektedir.

Gatha’lardaki cennet algisi, sonraki metinlerdeki tasvirlerden farklilik
gostermektedir. Gatha’lara gore, maddi ve manevi diinya birbirini tamamlayici bir iliskiye
sahiptir. Maddi kavramlar, iyi amagclar i¢in kullanildiginda dogruya hizmet edebilir. Ciinkii
Yesna Hat 32’nin 6. bendinde kotiiler hakkinda, “... Ey Ahiira! Sen her seyi bilirsin, onun
hangi cezaya layik oldugunu takdir edersin... Senin emrin ve Asd Ogretisi, manevi
egemenligin buna uygun bir karsilik verecektir” ifadesi mevcut olup, burada Ahlra'nin
bilgelik ve adalet anlayisina vurgu yapilmaktadir. Zerdiist’e gore, maddi diinyada
gerceklestirilen dogrularin 6diilii manevi dlemde bulunmaktadir. Cennet, burada maddi bir
varlik degil, manevi bir iyi var olus hali olarak tanimlanmaktadir. Yesna Hat 30’un 4.
bendinde, “... Dogrulugun takipgileri iyi diisiincenin zirvesine, arzularina uyanlar ise
valanin  doruguna ulasacaklar” seklinde bir ifade cennetin ruhsal boyutunu
vurgulamaktadir.*°

Zerdiist, Mazda Kralligi'nda kutsanmis varolusun uzun bir hayati i¢in dua eder ve
ruhunun mutluluga eristirecek yolu bilmek ister.*' “Iyiler, yeryiiziinde arkalarinda iyi bir
isim ve sohret birakir ve dogrulugun meskeninde cennete ulagirlar.””** Gétha’larda,
cennete ulasanlara verilecek odiiller detayli bir sekilde siralanmaktadir: “Kutsanmug

olanlar simdi mutluluga girerler. Dindar ruhlara Ahiira Mazda, iyiliklerinin kazandig: iyi

29493 29494 .

odiilii verir “Cennetin meyvesi onlara aittir.”””; “Orada diiriistler, oliimsiizliikle

“95. Cennetteki kutsanmis olanlarin hichir kederi yoktur;

mutlulugun tadim ¢ikarwlar.’
sefaletin asla takip etmedigi “kalict mutluluklara sahip olurlar.”® Zerdistilige gore,
diinyevi mutluluk gegicidir. Insan kendisini en giivende hissettigi anda sefaletle yer
degistirebilir. Yagsam sevinci, her an gecici bir {liziintii bulutuyla golgelenebilir. Ancak

goksel mutluluk kalicidir, sonu yoktur ve beraberinde ac1 yoktur. Zerdiist’e gore, bu, Ahira

489 Yesna Hat 11/10.

40 Nevfel Akyar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerinde Ahiret”, s. 73.
41 Yesna Hat 43/1-3.

492 Yesna Hat 30/10.

493 Yesna Hat 30/11, 43/.

494 Yesna Hat 46/9.

495 Yena Hat 43/7, 51/8.9.

49 Yesna Hat 28/8.
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“«

Mazda’nin mitkemmel dininin sadik takipgileri olan herkese “...sonsuza dek verecegi en

biiyiik yasam nimetidir... %’

Gatha’larda cennet ve cehennem kavramlari gegmesine ragmen Zerdiistilerin
algilarina gore bu yerler maddi karsiligi olmayan manevi konumlardir. Zerdiistilere gore
diinyadaki amellerin karsiligin1 gérecek olan unsur ruhtur. Beden 6liim ile birlikte yok olur
bundan dolay1 cennet ve cehennem manevi konumlardir.**®

MS IX. yiizyila ait olan Pehlevi eseri, Dadestan-i Denig’de cennetin mahiyeti,
oradaki rahatlik ve lezzetler hakkinda su bilgiler ge¢mektedir: Cennet, yiice, ulu, en parlak
ve herkesin arzu ettigi, en giizel varliklarla donatilmis kutsal bir mekandir. I¢inde tiim
rahatlik, zevk, nese, mutluluk ve refah vardir. Bu diinyadaki en biiyiik refah ve zevkten kat
kat fazladir. Burada higbir eksiklik, aci, sikint1 ya da rahatsizlik yoktur.*”

Ardaviraf yapmis oldugu 6te diinya hayati sonrasinda cehennem ile ilgili gormiis

oldugu bazi tasvirleri su sekilde aktarmaktadir.

“Yiice bir makama erigtim. Orada comertlerin ruhlarini gordiim. Diger
ruhlardan daha yiikseklerde ve onlardan daha aydinliklarda, onlardan daha parlak
bir gériiniimde parildaywp etraflarina 51k sagarak yiiriiyorlardr.” “Ahira Mazda, bu
aydinliklarryla géz kamastiran, yiice ve giiclii ruhlari sayginlar makaminda agiwrlyyor
ve daha da yiiceltiyordu.” *“ Soyle dedim: 'Ne mutlu sana, ey comert kiginin ayidinlik
ruhu, diger ruhlardan daha yiicelerdesin.”. “Bu durum ¢ok hosuma gitti.”
“Diinyada Gdtha’lar ve Yest okuyan, Ahtira Mazda'min Zerdiist'e gonderdigi ve
bizzat kendisinin 6gretmis oldugu en giizel dine inanan ruhlari gordiim.” * Onlar,
altin ve giimiis gibi degerli siislemelerle bezenmis, en parlak ve en giizel elbiseler
giyinmis olarak bana dogru, beni karsilamaya geldiler.” ... “Akrabalaryla evlilik
yapmis olan kisilerin ruhlarim  gordiim. Yiice makamlardaki giic sahiplerinin
giictiyle yaratilmis yogun bir aydinlik igerisinde yiiriiyorlardi. Cok biiyiik ve ¢ok
yiiksek bir dag yiiceliginde isik sagiyorlardi.” “Bu da bana gére son derece
oviilmege yarasir bir durumdu.” “Diinyada iyi ve adaletli yonetimleriyle bilinen
birtakim hiikiimdarlar ve yoneticilerin ruhlarmm gordiim.Goz kamagtiran aydinliklar

icerisinde altindan arabalar 6zerinden gidiyorlard:. %

497 Yesna Hat 53/1.

498 Hiiseyin Vahidi, Sindht- 1 Zertost (Tahran: Nesr-i ilim, 1389), s. 218.
499 Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm. s. 26.

50 Yyldinm , Ardavirdfname, blm. XI1. s. 93-94
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3.2.8.Cehennem/Diizeh

Cehennem, birgok din ve inang sisteminde 6liimden sonra kotii eylemler sonucunda
ruhlarin cezalandirildigi, act ve istirap dolu bir alan olarak tanimlanmaktadir. Cehennem
kotii eylemler gergeklestirenlerin ruhlarinin cezalandirildigi, siirekli azap ve 1stirap iginde
bulundugu bir yer olarak betimlenmektedir. Bu kavram, bireylerin yasamlari boyunca
yaptiklar1 secimlerin sonuglariyla yiizlesecekleri bir yargr yeri islevi gormektedir.
Zerdistilikte cehennem, kotli davranislarin sonuglandigi bir mekan olarak dnemli bir yer
tutmaktadir.

Zerdistilikte cehennem i¢in kullanilan dazeh terimi, “kotii diinya” anlamina
gelmektedir. Avesta metinlerinde “Duzanxu”, Pehlevice'de “Dusaxu” ve Fars¢a’da
“Dilizeh” olarak gegmektedir. Bu kavram, o6teki diinyada yalancilar ve iyilige karsi ¢ikan
bireylerin yerini ifade etmektedir.’! Avesta metinlerinde, “kétiilerin uzun ve karanlhik bir
hayat gecgirecekleri, igreng yiyeceklerin ve aglayislarin bulundugu” yer olarak
tanimlanmaktadir.’

Zerdiistl inanca gore kotiiler, yikima mahkimdur. Giinahkarlarin 6liimden sonraki
meskeni “achishta ahu”, yani “en kotii varolus”tur.’”® Cehennem bdlgesine “drujo
demana”, yani “'kotiiliigiin meskeni” °* veya “en kotii zihnin meskeni” °* denilmektedir.
Karanlik, cehennemin karakteristik 6zelligi olarak 6ne ¢ikmaktadir.>%

Zerdiisti eskatoloji doktrininde, Cehennem, lanetlilerin diinyevi kotiiltikleri
nedeniyle ceza ¢ekecekleri ruhsal ve bedensel armmma alani olarak tanimlanmaktadir.’"’
Ehrimen’in yonetiminde olduguna inanilan bu mekéanda arman ruhlar, daha sonra cennete
gecis yapacaklardir.>*®

Dhala’nin yorumuna gore, Zerdiistilikte Cehennem’deki cezanin siiresi belirsizdir.
Gatha’lar, genel anlamda cehennemdeki cezanin “uzun bir siire devam edeceginden” >
bahsetmektedir. Pehlevi kaynaklara gore, kotii ruhlar yenilenme (Frashakereti) giliniine

kadar cehennemde tutulmakta ve daha sonra ebedilestirilmektedir. Bu diisiince,

501 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 514.

92 Yesna 31/20.

93 Yesna Hat 30/4.

304 Yesna Hat 46/11, 49/11, 51/14.

395 Yesna Hat 31/20.

39 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. X1, s.106.
97 Boyce, A History of Zoroastrianism, c.1,s. 115.

508 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 518.

59 Yesna Hat 30/11; 31/20.
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Gatha’larda genel anlamda islenmistir. Ancak, Avesta’nin yalnizca Yesna Hat 46/11'
bendinde, “Kotii ruhlarin Cinvad kopriisiine yaklastiklarinda dehsete kapilacaklar: ve
ebedi olarak cehennemde kalacaklarr” ifade edilmektedir.”'

Gatha metinleri, obiir diinyada koétiilerin payina cehennem, azap, keder, ceza ve
liziintli distiiglini,”'' ve iblislerin kot ruhlar igreng yiyeceklerle karsiladiklarindan
gelisigiizel bahseder.”'? Bu mecazi ifadeler ve benzer nitelikteki diger siirsel metaforlar,
cehennemin maddilestirildigi ve fiziksel iskence kavraminin sistematik olarak islendigi
sonraki donem pehlevi kaynaklar1 daha acik bir sekilde anlatirlar. Ruh, Ahtira Mazda’dan
yabancilasmasinin bilincinde oldugu i¢in aci ig¢inde kivranir. Kotii hayati sonunda kendi
yikimmi hazirlar. Giin gectikce kendi cehennemini yaratmis, “yanlis davranislarin
akibetini kotiiye gotiirdiigii”" ve Kendi vicdani onu cehennemin lanetlerine mahkim
etmektedir.>'

Avesta ve Pehlevi kaynaklarinda, cennet gibi cehennemin de katmanlarindan
bahsedilmektedir. Bazi tabakalarin ¢ok soguk ve buzlarla kapl oldugu tasvir edilmektedir.
Giinahlarla ruhlarimi kirletenlerin, bu tabakalardan gecerek kendilerine hazirlanan yere
ulagacaklar1 ifade edilmektedir. Cehennem'in dordiincii tabakasi, zifiri karanlik bir yer
olarak tanimlanmaktadir. >'5

Dhala’ya gore, baslangicta Gatha bendlerine gore yalnizca bir cehennem
bilinmekteydi. Ancak sonraki Avestan metinleri, lanetlilerin dort meskeninden
bahsetmektedir. Bunlar, kotii diisiince, kotli s6z, kotii eylem sahiplerinin girecegi yerlerdir
ve en alttaki sonsuz karanlik ile en kotii varolus olarak adlandirilan asil cehennem ile
birlikte dort cehennem bolgesini kapsamaktadir. Bu yerlerin tamami, pis kokulu, korkung
ve karanlik mekanlar olarak tasvir edilmektedir.’'® Bu dort katman, daha sonra
Zerdiistilikte cehennemin kanonik tanim1 olarak kabul edilmistir. >!”

Avesta metinleri arasinda, 6limden sonra ruhun kaderinin anlatildigi Haduht

Nesk’in {i¢iincii boliimiinde, kotii ruhun girecegi cehennem tasvir edilmektedir:

510 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. X1. s. 107.

31 Yesna Hat 30/8, 11;31/14,15,20;45/3;44/19;45/3;44/19;433,7;49/4.

312 Yesna Hat 31/20;49/115;3/6.

313 Yesna Hat 31/20.

314 Maneckji Nusservanji, Historyof Zoroastrianism,blm.XI. s. 06.

315 Yildirim, Fars mitolojisi, s. 258.

316 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XXVII, s. 287.

517 Mansour Shaki, “Duzag”, Enyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (New York, 2011), c. VII, s. 613-
615.
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“Bir giinahkdr éldiigiinde, ruhu ii¢ giin boyunca basinin yakininda dolasir.
Ugiincii gecenin sonunda, sanki kétii adamin ruhu bir ¢éldeymis ve pis kokular
soluyormus gibidir. Sonrasinda kuzey yoniinden (yani cehennemden) iizerine kotii
kokulu bir riizgar eser. Ruh, kotii diisiince, kétii konusma ve kotii eylemlerinden
dolayr sirasiyla cehennemin birinci, ikinci ve iigtincii katlarina génderilmektedir.
Dérdiincii  adimda  kéotii  ruh, sonsuz karanlhiga, yani ger¢ek cehenneme

girmektedir. 18

Ardaviraf’da bazi cehennem sahneleri su sekilde tasvir edilmektedir:

“Bir yere vardim; orada, bedenin arka tarafindan oturak yerinden bir yilan
girip agzindan ¢ikiyordu. Yilanlar, onun biitiin organlarint kemiriyordu. 'Kim bu
kisi? Ne giinah isledi?' diye sordum. Bu ruhun diinyada erkek erkege iliskiye girip
livata yapan bir kiginin ruhu oldugunu belirttiler. Ayrica, kutsal ve iyi bir insani
oldiirenlerin, kafatasi derisinin yiiziildiigii ve siddetli iskencelere maruz kaldiguni
gordiim. Zina yapmis kadinlarin cehennemde gégiislerinden asildigini, olgii ve
tartida hile yapan tiiccarlarin, terazilerinin kefenlerinde toprak yedigini, diinyada
kétii idarecilik yapan ve merhamet géstermeyenlerin ruhlarimin bas asag asildigini
ve elli dev iriliginde yaratigin engerek yilanlariyla onlari kamg¢iladigini gézlemledim.
Guwbet yapan ruhlarin dillerinin yirtici kuslar tarafindan yenildigini diinyada mal
biriktirip yemeyen veya baskalarina yardim etmeyen ruhlarin iskence c¢ektigini,
biiyiiciiliik  yapanlarin, kendi etlerini yediklerini, yalanci sahitlik yapanlarin
bedenlerinin kurtlar tarafindan par¢alandigint ve diinyada yalan konusmaktan

sakinmayanlarin, bedenlerinin demir taraklarla tarandigint anlatmaktadir>"

Avesta ve diger Pehlevi kaynaklarindan elde edilen bilgilere gore, cehennem bir
arinma yeri olarak tanmimlanmaktadir. Ancak, cehennemde kalma siiresiyle ilgili kesin
bilgilere ulasmak miimkiin olmamistir. Bununla birlikte, 6nemli bir Zerdiisti din adami
olan Resid Hursidyan'in aktarimlarina dayanarak Zerdiist geleneginde cehennemde kalma
stiresinin en fazla otuz yil oldugu belirtilmektedir.’ Bu siire zarfinda cezasini ¢eken ruh,
arinarak cennete gecis yapar. Bu baglamda, Zerdiistler oliileri i¢in farkli donemlerde otuz
yila kadar térenler diizenler ve onlar1 anma ritiielleri gerceklestirirler. Ancak, bu durumun
Zerdiist olmayanlarin ruhlart i¢in gegerli olup olmadigina dair yazili kaynaklarda veya

sozli geleneklerde herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.>*!

518 Haduht Nesk/3. Fergerd

519 Yildirim, Ardavirdf, s. 107-149.

520 Hursidyan, Cihanbini-yi Esii Zertost, s. 137.

32 Mehmet Emin Sular, Modern Iran’da Zerdiistiler (Eskiyeni Yayinlari, 2019),s. 137.
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MS IX. yiizyillda Manugehre-i Goshnajaman tarafindan kaleme alinan “Dadestan-i
Denig” (Dini Kararlar) adl1 eserde cehennemin mahiyeti, acisi, sikintisi, cezasi ve kokusu
sOyle tanimlanmaktadir: Cehennem, batik, derin, en karanlik, en pis kokulu ve en korkung
varoluslarla dolu bir yerdir. i¢inde hicbir rahatlik, hosluk veya nese yoktur. Aksine, her
tirli pis koku, pislik, aci, ceza, sikintt ve derin kotiilik bulunmaktadir. Cehennemin
kokusu, diinyadaki pis kokulardan farklidir ve daha biiyiikk bir felaket anlamima gelir.
Cehennemdeki kotiiliikk, yeryliziindeki en biiylik koétiliikten bile daha fazladir. Ruh
tizerindeki ceza, bedensel acilardan daha dehsetlidir. Cehennemdeki kotiiliigiin kaynagi,
Ehrimen gibi karanlik varliklardir. Son olarak, baskahinlerin sozlerine gore, korkunun en
yogun oldugu yer, korkunun kendisinden daha korkungtur. Ancak cehennem, bu korkudan
bile daha kotii bir yer olarak tanimlanmaktadir. >

Avesta ve diger Pehlevi kaynaklarda, cehennemin azaplari cennetin sevinglerinden
daha ayrintili bir sekilde tammlanmistir.’>* Cehennem, yalmizca fiziksel acilarla degil, aym
zamanda ruhsal ve psikolojik iskencelerle dolu bir yer olarak betimlenmektedir.
Cehennemdeki azaplar, ruhlarin isledigi giinahlara gore cesitlilik gostermekte ve her giinah
i¢in 6zel bir ceza belirlenmektedir. Ornegin, kétii diisiinceler, kotii sézler ve kotii eylemler,
ruhlarin cehennemdeki konumlarini belirleyen temel unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Zerdistilerin gelenegine gore, diinyada yapilan amellerin karsiligini 6te diinyada
gorecek olan ruhtur. Oliimle birlikte beden yok olsa da ruh varolmaya devam etmektedir.
Bu nedenle, cennet ve cehennem, maddi karsilig1 olmayan manevi konumlar olarak kabul
edilmektedir. Zerdiist inancinda, ruhun ebedi varlig1 ve ahlaki eylemlerin sonuglari, cennet
ve cehennemin anlamin derinlestirir ve bu iki kavram, bireyin ruhsal durumunu yansitan
sembolik alanlar olarak degerlendirilmektedir.>**

Bundahisn’de cehennemin ebedi olmadigi ve en sonunda ortadan kaldirilacag:
anlatilmaktadir:

“Sosyant, yardimcilariyla birlikte yapacaklart duadan sonra tiim oliileri geri
getirecekler. Ardindan diinyadaki tiim insanlar, Isadwastar'im (Sosyant’in ézel adi)
baskanliginda dogal bedenlerinde toplanacaklar. Ikinci bir hesaplasmada (ilk
hesaplagma oliimden sonra gergeklesir), dogrular kétiilerden ayrilacak ve kétiiler, bu

kez maddi bedenlerinde ii¢ giin boyunca siddetli bir ceza deneyimlemek iizere

322 Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm. 27.
523 R. C, The Dawn and Twilight of. Zoroastrianism, s.57.
324 Vahidi, Stndht- 1 Zertost, s. 218.
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cehenneme geri atilacaklardir. Frashakereti siirecinde Tanri Azer’® ve Eiryaman,?®

kayalarda ve daglarda bulunan metali eritecek, bu metal diinyanin her yerine nehirler
halinde akacaktir. Tiim insanlar erimis metalden gegerek arinacaklardir. Sonunda

erimis metal cehennemin iizerine akacak, kokusunu ve kirliligini ortadan kaldirarak

cehennemi saf ve temiz bir diinyaya geri dondiirecektir. >

Zerdiisti din adami R. Sehzadi’ye gore, insanlarin cennet ve cehennem algilari,
yasadiklar1 cografyaya bagl olarak farklihk gostermektedir. Ozellikle yilin biiyiik
boliimiiniin kis ve genellikle havanin sisli, bulutlu oldugu bélgelerde yasayanlar i¢in ates,
sicaklik ve aydinlik olumlu kavramlar olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle, ates
saygideger bir unsur olarak cennette yer alir. Cehennem ise soguk ve buzlu bir yer olarak
algilanir. Ote yandan, sicak ve nemli iklimlerde yasayan insanlar igin ates ve sicaklik daha
az deger tasir. Bu bireyler, cehennemi atesin bulundugu bir yer olarak diisiinmekte ve
sicaktan kacinmaktadirlar.’?® Bu farkli algilar, Zerdiistilikte ¢evresel kosullar1 ve yasam
deneyimlerinin cennet ve cehennem kavramlarim1i nasil sekillendirdigini ortaya

koymaktadir.

3.2.9.Hemistegin/Araf

Hemistegan, cennet ve cehennem arasinda yer alan bir ara bolgeyi ifade etmektedir.
Bu alan, iyi eylemlerinin kotli eylemleriyle esit seviyede oldugunu gosteren ruhlar igin,
diinya ile yildizlar arasi bir gecis alani olarak tanimlanmaktadir. Zerdiist eskatolojisi
doktrinine gore, iyi ve kotii eylemleri dengede olan, ancak gilinahlarinin agirligi nedeniyle
cennete yiikselemeyen ruhlarin bulundugu bir mekandir. Bu yer, cehenneme inmeden dnce
son yargiya kadar bekleme yeri olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla, ara yer kavraminin
Zerdiist ogretilerinde baslangictan itibaren somut bir sekilde yer aldigi sonucuna varmak
miimkiindiir.?

Avesta metinlerinde bu kavram “Misvangatu” olarak, yani bekleme yeri anlaminda

gecmektedir. Pehlevi dilinde “Hemistegan” ve Farsca’’da “Berzex” terimleriyle ifade

525 Azer, atesin koruyucu tanrisidir. Zerdiistilikte en biiyiik tanrilardan biri olarak kabul edilmektedir. Kiyamet
giiniinde insanlar1 yargilama giirevide vardir. Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, 66; Avesta, 470.

326 Dostluktan ve dogruluktan sorumlu izedin adidir. Hastaliklara sifa veren manevi hekim hiikmiindedir.Bkz.
Avesta, s. 485.

27 Greater Bundahisn, s. 282-292.

328 Rustem Sehzadi, Mecmii’a-1 Sohenranihd-y1 Mobed-i Mobedan Rustem Sehzddi (Tahran: Sazman-1 Cap-1
Hevaci, 1380), s. 150-150.

529 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XI. s.103,104.
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edilmektedir. “Hemistegan” kelimesi, ‘“esit” veya ‘“ayn1i” anlamima gelen ‘“hemis”
kelimesinin sonuna “ek” ve “an” eklerinin eklenmesiyle tiiretilmistir. >*°.

Dadestan-1 Denig adli eserde, Hemistegan’da bekleyen ruhlarin, Frashakereti
(yenilenme) sonrasinda cennete gidecekleri belirtilmektedir.?' Dolayisiyla Hemistegan,
ruhlarin gegici olarak bekledigi bir alan olarak tanimlanmaktadir. Fragshakereti kavrami,
ruhlarin nihai kurtulus ve yeniden dogus siirecini simgelemektedir. Bu baglamda, eserdeki
bu agiklama, Zerdiist eskatolojisinin temel unsurlarindan birini olusturmaktadir.

MS VI yiizyila tarihlenen “Dadestan-i Minoyi Hired” (Bilgelik Ruhunun
Yargilar1) adli eserde, Hemistegan'in cehennem ile cennet arasinda yer alan, giinahlar1 ve
iyi isleri esit olan ruhlarin yurdu oldugu ifade edilmektedir. Bu ruhlar, bu denge nedeniyle
yalnizca sicak ve soguk gibi fiziksel rahatsizliklardan baska bir ac1 ¢ekmemektedirler. >*
Bu tanim, Hemistegan'in ruhsal durumlar1 dengeleyen bir alan olarak islev gordiigiinii
vurgulamaktadir.

Ardavirafname adli eserde, Ardaviraf'in riiya dleminde veya metafizik bir ortamda

gerceklestirdigi seyahat sonucunda Hemistegan hakkinda su bilgiler verilmektedir:
“Bir yere vardik, yan yana ayakta duramayan birkag¢ kisinin ruhunu
gordiim. Kutsal Sirus ve tanri Azer'e, “Bunlar kimdir, nigin ayakta duruyorlar?”
diye sordum. Bana, “Buraya Hemistegan derler. Bunlar, sevaplar: ve giinahlari esit
olan insanlarin ruhlaridir. Kiyamet giiniine kadar burada ayakta bekleyecekler.
Diinyalilara sevap kazanmalarini séyle. Clinkii sevabi fazla olanlar cennete,
glinahlar: fazla olanlar ise cehenneme goénderilecektir.” dediler. Hemistegdn'da

bekleyenlere, soguk ve sicak hava degisimi disinda herhangi bir ceza veya odiil

yoktur. 77333

Bu anlatim, Hemistegan'in ruhlarin bekleme yeri olarak islevini ve Zerdiist
inancindaki ahlaki dengeyi vurgulamaktadir. Ayrica, ruhlarin kiyamet giliniine kadar
burada bekleyecek olmalari, Zerdiist eskatolojisinde ruhsal yargilamalarin 6nemini ortaya

koymaktadir.

330 Sular, Zerdiistilerde Ibadet ve Gelenek, s.138-139.
331 Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm. 20.

332 Menog-i Khrad, c. 24, blm. 7.

53 Yildinm, Ardavirdf, s. 96-98.
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3.3.Zerdiistilikte Kozmik/Evrensel Eskatoloji

Kozmik eskatoloji ile ilgili mitlerin kokeni MO 23501 yillarda Siimer
medeniyetine kadar uzanmaktadir. Ortadogu medeniyetlerinde ilk kez Stimerlerde, insanin
Tanr1 olmak i¢in degil, Tanr1’ya hizmet etmek {izere yaratildig1 diisiincesi ortaya ¢ikmistir.
Stimer mitolojik inancina gore, kral bir rahipten ibarettir ve bu nedenle artik Tanr1 olarak
kabul edilmez. Bu mitolojik diisiince ¢ercevesinde, sonraki yilizyillarda yaratan ve yaratilan
kavramlar1 birbirinden farkli bir anlam kazanmistir. Zaman igerisinde yaratilista ilerlemeci
bir zaman anlayisini temel alan yeni mitolojik yaklasimlar gelismistir. Diinya, sonsuz
degildir; 151k ve karanlik giiclerinin kozmik c¢ekismesine sahne olan bir alandir.
Dolayisiyla, diinya, iyilik ile kotiilik, 151k ve karanligin zafer kazanmak i¢in miicadele
ettigi bilesimdir. Bu kozmik restorasyon mitolojisinin ilk uygulayicisi ise Iranl peygamber
Zerdiist’tlir. Zerdiist'lin Sosyant olarak geri donecegi donemde 151k giicleri galip gelecek ve
Tanr1 Kralligi ebediyen kurulacaktir. 34

Pehlevi dini metinlere gore, Zerdiisti ahiret inancinda 6diil ve ceza, hem 6liimiin
hemen ardindan hem de Tanr1 Ahura Mazda’nin galibiyetini ilan etmesinin ardindan iki
kez verilmektedir. Zerdiist’iin soyundan gelen Sosyant’n kotiililkle miicadelesinin
sonucunda, diinyadaki tiim oliilerin ruhlar1 yeniden dirilerek ete kemige biirtinecektir. Bu
kiyamet inanci, Pehlevice “Fragshokaret” terimiyle ifade edilir. Zerdiisti inancinda, kiyamet
oncesi ahiret tasavvuru bireysel 0diil, ceza ve yargi igerirken, kiyamet sonrasi ahiret
tasavvuru evrensel bir boyut kazanmaktadir.>*

Shaul Shaked, “eskatolojik kavramlarin Zerdiistilikte oldukca eski olduguna dair
cok az siiphe vardir. Eskatolojik temalar Zerdiist’lin Gatha’larinda agik bir sekilde yer
almaktadir. Ancak bireysel eskatoloji konusunun iran'da ne zaman ilk kez ortaya ¢iktig1
sorusu kolay bir sekilde yanitlanamaz” seklinde ifade etmektedir.>*® Bu gériisii destekleyen
Philip Kreyenbroek ise, “cennet ve cehennem kavramlari, ruhun yargilanmasi ve kozmik
giicler arasinda son bir savas, Gatha’larda belgelenmistir. Bu son miicadele, diinyanin

miikemmel hale gelmesine sebep olacaktir” demektedir. >’

53 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi/ Tanrimin Maskeleri, cev. Kudret Emiroglu (Ankara: Imge Kitabevi
Yaynlari, 1993), s.13.

535 Shaked, “Eschatology i. In Zoroastrianism and Zoroastrian Influence” , s. 565-69.

536 Shaked, Dualism In Transformation, s.27.

337 Kreyenbroek, “Millenlialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, s. 45-46.
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Sasani belgeleri genellikle bireysel eskatoloji ve ozellikle de oliimden sonraki
ruhun kaderi iizerine yogunlagsmaktadir. Ancak, diinyanin ya da kolektif bir varlik olarak
insanligin kaderi hakkinda pek fazla bilgi sunmamaktadirlar. Bu durumun agiklamasi, bazi
edebi eserlerin hayatta kalmasi ve digerlerinin kaybolmasi ile iliskilendirilebilir. Sasani
donemi Iran’da evrensel eskatoloji kavramlarinin heniiz gelismedigini ya da bilinmedigini
sOylemek miimkiindiir. Eger bu ikinci varsayim kabul edilirse, evrensel eskatoloji
kavramlarmin Zerdiistilik diisiincesine daha sonraki bir asamada, muhtemelen Yahudi ve
Hiristiyan etkisi altinda girdigini kabul etmek gerekmektedir. Ancak bu olasilik kesin
olarak dogru degildir. Ciinkii evrensel eskatolojinin bazi yonleri, Zerdiist’iin kutsal
metinlerinin en erken doneminden itibaren kesin olarak kanitlanmistir. Tim ana
eskatolojik temalar, Sasani dénemindeki Iran’da kayda deger antik izler gostermektedir.’®
Bu durum, Zerdiistiligin eskatolojik diisiincelerinin koklii bir gegmise sahip oldugunu ve
zamanla evrim gecirmis olabilecegini gostermektedir.

Eliade, Zerdistilik'teki evrensel eskatolojiyi bedenlerin diriltilmesi inancina
baglamaktadir. Bedenlerin dirilisi, olduk¢a eski bir inan¢ sistemidir. Zerdiist’iin
miijdeledigi kurtarici Sosyant’in gelisi ile baglantili olarak Zamyad Yest 11. bentte gegen
“Bu zamanda insanlar bir defa daha yaratilir ve ebedi hayata bagslar. Sosyant ortaya ¢ikar

777 ifadesi, Zerdistilikte evrensel eskatoloji inancinin temelini

ve diinyayr yeniler.
olusturmaktadir. Bu durumda, dirilis nihai yenilenme ile i¢ ice gerceklesmekte ve bu da
evrensel yargilamay1 gerektirmektedir. Kokten ve tamamen yenilenme diislincesi, bircok
arkaik toplumda oldugu gibi iran mitolojisinde de énemli bir gelisme gdstermistir.>*
Zerdiistl inancinda dirilisteki eskatolojik stlirece gore, dliiler hiyerarsik bir diizende
dirilmektedir. Bu siiregte, ge¢misin kahramanlar1 arasinda Ilk Insan Gayomart®*!, Zerdiist
ve Kral Gogstasp one ¢ikmaktadir. Dirilis siireci toplamda elli yedi yil siirmekte, ruhlar
bedenleriyle yeniden birlesmekte ve tiim caglardan olusan biiyiikk bir insanlik meclisi

meydana gelmektedir. Bu mecliste akrabalar bir araya gelir ve birbirlerini tanimaktadir. O

elli yedi yillik donemde yasayanlar 6lmezler; ancak yeni diinyaya tasinirlar. Bununla

338 Shaked, Dualism In Transformation, s. 36.

53 Zamyad Yest 11.

540 Eliade, Dinsel fnan(:lar ve Diisiinceler Tarihi, c.1,s. 402.

341 Gayomerd Zerdiisti teolojiye gore yaratilan ilk insandir. Zerdiistilik inancina gore, yaratilan her seyin bir
prototipi vardir ve insanin prototipi Gayomerd’dir. Gayomerd, evrendeki tiim insanlarin ilk atas1 olarak kabul
edilir ve yar tanrisal bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Avesta’ya gore, Tanr1 Ahlra Mazda’nin 6gretilerini
ilk dinleyen kisi Gayomerd’dir . O, ibadeti ile duay1 kendisinden sonraki nesillere dgretmistir. Ilk insan ve
kiyamet giiniinde de ilk diriltilen kisi olacaktir. Bkz. Asim Tas, Kiyak Abdulkadir, “Zerdiistilikte Yaratilis ve
Ik Insan Gayomerd”, Asos Journal 157 (2024), s. 61-74.
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birlikte, kaynaklarda bu tasinma siireciyle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Dirilisin ardindan iyiler, giinahkarlardan ayrilmaktadir. lyiler {ic giin boyunca cennette
kalirken, gilinahkarlar cehenneme gitmektedir. Ancak iyilerin cennette miikemmel bir
mutluluga sahip olmadiklari, ¢iinkii diger insanlarin, giinahkarlarin cehennemdeki acilarina
tanik olduklar1 belirtilmektedir. Glinahkarlar i¢in de durum tersinedir; cehennemdeki
acilar, iyilerin cennetteki mutlulugunu golgeleyecektir. Bu asamada, bireysel eskatolojinin
0diil ve cezasinin aksine, hem zihinsel hem de fiziksel 6diiller s6z konusudur. Bireysel
eskatoloji menog’da (maddi diinya) yiiriitiilirken, evrensel eskatoloji getig’da (manevi
diinya) veya varligin her iki yoniinlin birlesiminden olusan yeniden olusturulmus bir
diizlemde gergeklesmektedir. Hemistegan, evrensel eskatoloji asamasinda mevcut degildir;
yalnizca cennet ve cehennem bulunmaktadir. Cehennem sakinleri, gilinahlarindan
armacaklar1 ve iyilere katilacaklar igin ara bir yere gerek kalmamaktadir. >*’Bu durum,
Zerdiisti eskatolojinin karmasik yapisini ve bireylerin ruhsal yolculuklarini anlamada
Oonemli bir yer tutmaktadir.

Buradan, Zerdiistilig'in kadim mirasimin bir parcasi olmasina ragmen, evrensel
eskatoloji kavramlariin, yani Sosyant'in gelisine duyulan 6zlemin, 6liilerin dirilisine olan
giivenin ve tiim insanliga uygulanacak adil bir yargi beklentisinin, Sasani doneminde
inancin uyku halinde olan bir yoniinii olusturdugu ve bu inanglarin aktif olarak takip
edilmedigi ya da derin bir baglilikla benimsenmedigi sonucuna ulasabiliriz. Resmi dinin
savunuculari, kral ve saraya bagli rahipler de dahil olmak iizere, eskatolojik kompleksin
diinyanin sonuyla ilgili yonlerine kayitsiz kalmis olabilir. Bu inanc1 o dénemde askiya
alinmis durumda olabilir. Bu olasiliklar arasinda kesin bir yargiya varmak zor olsa da,
erken Sasani doneminde eskatolojinin evrensel yOnlerine olan inancin, dikkat g¢ekici bir
sekilde vazedilmekten ziyade yalnizca arka planda var oldugu bir hipotez olarak
degerlendirilebilir. Evrensel eskatoloji temalarinin, yalnizca Sasani doneminin sonlarina

dogru ya da erken Islami donemde yeniden &n plana ¢iktigi kabul edilmektedir.>*?

3.3.1.Kiyamet Alametleri/ Go¢hir Kuyruklu Yildiz

Zerdiistilikte, diinyanin veya kozmosun sonunun gelecegine isaret eden olaylar ve

alametler belirecektir. Bu alametlerden biri, insanlarin yeme i¢gme diizeninin degismesi,

542 Shaked, “Encyclopaedia Iranica”, ¢.VIII 5.565-569.
543 Shaked, Dualism In Transformation, s.28.
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bolluk zamaninin gelmesine ragmen insanlarda istahsizlik olmasi, rizik temininde
zorlanmalar1 ve nihayet a¢ kalmalarina ragmen 6lmeyecek olmalaridir.

Masye ve Masyane,>** Zerdiisti inancinda insanhigin ilk temsilcileri olarak,
baslangicta topraktan yetisen yiyeceklerle beslenmektedirler. Ancak, 6liim zamanlari
yaklastiginda  insanlar, sirasiyla et yemekten, siit icmekten ve ekmek yemekten
vazgececekler. Son doénemlerinde yalnizca su ile beslenmeye yonelirler. Ilk kurtarict
Usidermah’i bininci yilinda, insanlar kutsanmis yiyeceklerle ii¢ giin ve gece boyunca asir1
bolluk i¢inde bulunsalar da, bu déonemde istahlar1 belirgin bir sekilde azalir. Bu durum,
bolluk i¢inde bile insanin manevi ve fiziksel ihtiyaglarinin nasil degistigini gostermektedi.
Zamanla, insanlar et yemekten vazgegerek sebze ve siit tikketimine yonelirler. Ardindan,
stitlii ve bitkisel yiyecekleri de birakir ve yalnizca su ile beslenmeye devam ederler. Son
kurtarici Sosyant’in gelmesinden on yil Once ise tamamen yemeksiz kalirlar; ancak bu
siiregte yine de dlmezler.’*’

Zerdustilikte kiyamet ve diinyanin sonuna dair inanglar, derin sembolik anlamlar
icermektedir. Goghir kuyruklu yildizi, Zerdiisti kozmolojisinde dnemli bir yere sahip olup,
bu yildizin diisiisii, dlinyanin sonunu ve yenilenmesini simgelemektedir. Goghir, Ehrimen
(koti ruh) tarafindan yaratilan bir gok cismi olarak tanimlanmakta ve gokyiiziinde yilan
bi¢iminde, Giines ve Ay’in karsisinda konumlanmaktadir. Zerdiistilikte gok cisimleri, iyi
(Ahurai) ve kotii (Ehrimeni) olarak iki gruba ayrilmaktadir. Ahurai, iyiligi ve 15181 temsil
ederken, Ehrimeni kotiiliigli ve karanligi simgelemektedir. Diinyanin sonunun geldigi
zaman, Gochir’in diismesi, evrenin yeniden dogusunu ve kotiliigiin sona ermesini
simgelemektedir.*®

Gochir kuyruklu yildizin diinyaya carpmasiyla diinyanin sonu gelecektir. Bu olayin
sonucunda, Gochir'in "atesi ve halesi" tiim metalleri ve mineralleri eritecek, diinyay1 genel
bir yangimnla yakacaktir. Ortaya ¢ikan yanginda kaynayan metal seli, bir nehir gibi
diinyanin {izerine akacaktir. Iyiler ve kotiiler, erimis metal nehrinden gececeklerdir.

Kétiiler, giinahlarindan armacak. lyiler ise bu siiregte 1lik siitten gegiyormus gibi bir hisse

3% Magya ve Magyane, Gayomart’tan sonra diinyaya gelen ilk erkek ve disidir. Eliade, Gayomerd’i Ahfira
Mazda ve Spandarmart’n (yeryiiziiniin) oglu olarak ve diger mitsel insanlar gibi degirmi (eni boyu bir olan),
giines gibi parlayan, oliince bedeninden madenler ¢ikan, tohumunun yere diismesi ile ravent (ribas)
bitkisinden olusan ilk insan ¢ifti Masya ve Masyane’nin dogdugunu aktarmaktadir. Bkz.Mircea Eliade,
Imgeler ve Simgeler, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Dogu Bati, 2017), 5.412.

3% West, The Bundahishn (“‘creation”) or Knowledge from the Zand, s. 42.

54 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 612.
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kapilacaklardir.> Metal nehri, cehenneme akacak, igindeki pis koku ve kirlilik, koti
varligin bulundugu diinyay1 bu metal tarafindan tiiketilecek ve bdylece saf hale gelecektir.
Ehrimen’in girdigi oyuk, o metal ile kapatilacak. Ehrimen’i 6ldiirecek ve evrendeki
kotiiliiglin son kalintilarini yakacaktir. Bu kot diinya, diinyanin genisligine dahil edilecek.
Bu diinya, yiiksekligi ve dibi olmayan bir ova haline doniisecektir. Bu kotii diinya varligi,
diinyanin  genisligine geri getirilecek ve evrende bir yenilenme (fraghakeret)
gerceklesecektir. Diinya, 6liimsiiz hale gelecek ve sonsuzluga ve sonsuz ilerlemeye kadar
gidecektir.>*®

Her ne kadar Pehlevi donemi eseri olan Bundahisn’de erimis metal nehrinin bahsi
geciyor olsa da, Shaked’in belirttigine gore, atesle son arinma referanslari Avesta’da da yer
almaktadir. Avesta’da, “Ey Mazda! Sen parlak Atesin ve erimis demirle (kiyamet giinii)
iyilere odiil, kotiilere ise ceza verilecegini soyleyeceksin. Bu emrin hayattaki sembolii s6yle

B4 jfadesi

gegecek: Azap ve zarar yalanci, mutluluk ve fayda dogru kisi igindir.’
bulunmaktadir. Ayrica, “O giinahkarlardan hi¢biri hayatin bize ogrettigi ve eriyen demirle
imtihamindan basarili  olmayacaktir..”> seklindeki ifadeler, ile “....Gercekten bu
yetkinlige ulasan, erimis demir imtihaninda muzaffer olacaktir.”>" Ifadeleri gegmektedir.
Yesna Hatlari’nda gegen “erimis demir imtihan1” ifadeleri, aslinda ¢ok daha erken bir
donemde bu kavramlarin var oldugunu gostermektedir.’> Bu durum, Zerdiistiliktei

eskatolojik inanclarin koklii bir gegmise sahip oldugunu ve zamanla gelistigini ortaya

koymaktadir.

3.3.2.Kurtaric1 Mitleri

Insanlar zillet ve zuliim tuzagindan kurtarmak amaciyla ahir zaman kurtaricisinin
zuhur edecegine dair inang, genel ve evrensel bir nitelik tagimakta olup, herhangi bir din
veya millete 6zgii kabul edilmemektedir. Bu olgu, dinlerin kadim inaniglar1 arasinda yer
almakta ve tarihsel siire¢ icerisinde siireklilik gostermektedir. Bu kadim inancin kdkeninin,

din mensuplarinin bu diinyada elde edemedikleri degerlere ulagsma, adalet arayis1 ve

47 Greater Bundahisn, s. 289.

548 Boyce, Zoroastrians Their Religious,s. 27; Schimmel, Dinler Tarihine Girig, s. 94.; Greater Bundahisn,
blm. XXXIV. s.292.

49 Yesna Hat 51/9.

350 Yesna Hat 32/7.

31 Yena Hat 30/7.

552 Shaked, “Encyclopaedia Iranica”. s. 565-569.
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beklentilerle iliskili oldugu ifade edilebilir. Dinlerde, vaat edilen kurtarici inancina gore
zamanin sonunda Tanri tarafindan desteklenen bir veya birden fazla figiiriin ortaya
cikacagl ve insanhign mutluluga ulastiracagn inanct mevcuttur. Oliimsiizliik arzusu,
Olimden sonraki yasamla ilgili belirsizlikten kaynaklanan sonsuz yasam ozlemi olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda, efsanevi 6liimsiiz kahramanlar, insanin acisina, zulmiine
ve Oliimliiliigline kars1 koymak amaciyla yaratilmaktadir. Her donemde insanlara, iyiligin
kotiiliige, adaletin tiranliga ve sonsuz yasamin yikim ve dliime karsi zaferi i¢in bir umut
duygusu asilanmaktadir.

Insanlar, Sliimsiizliik, mutlak baris ve huzurun saglanmasi, kétiiliiklerin yok
edilmesi ve gelecek ile ilgili isteklerini “Kurtarict Mitleri” ile ifade etmislerdir. Bu mitler,
insanligin tarih boyunca karsilastig1 zorluklar ve belirsizlikler karsisinda bir umut kaynagi
olarak ortaya ¢ikmistir. Diinyanin hemen her bodlgesinde, yakin gelecekte gerceklesmesi
beklenen “altin c¢ag”, “bin yillik donem” veya “Mehdi ya da Mesih donemi” gibi
kavramlar, insanlarin umut ettikleri mutlak saadet ve refah beklentilerinin tezahiirleridir. >3

Bir¢ok dinsel metinde, yeryiiziinde ilahi amac1 gerceklestirmek tizere gelecek bir
“kurtaric1” figiirii betimlenmektedir. Bu kisi, yeryliziindeki kotiiliikleri ortadan kaldiracak
ve Tanr’nin kralligim1 kuracaktir. Diger bir deyisle, Tanri’nin hiikiimlerini ve isteklerini
yerylizlinde hayata gecirerek, insanlar1 kotiiliiklerden kurtaracak ve onlari1 barig, huzur ve
refah i¢inde yasamalarini saglayacaktir. Baz1 dinlerde “kurtarict” kavramina 6zel anlamlar
yiiklenmekle birlikte, genel olarak diinyanin sonunda Tanr1 tarafindan secilerek diinyaya
gonderilen bu kisi, Tanr1’ya inananlar1 bir araya toplayacak ve katiiliiklere kars1 miicadele
ederek tiim kotiiliikkleri yeryiiziinden kaldiracaktir. Islevleri benzer olmakla birlikte, bu
eskatolojik “kurtaric1” i¢in her kiiltiirde farkli isimler kullanilmaktadir. Yahudilikte ve
Hiristiyanlikta “Mesih” ve “Insan Oglu” terimleri éne ¢ikmaktadir. Hiristiyanlar, Isa'nin
ikinci kez diinyaya gelecegini beklemektedirler. Miisliimanlar ise “Mehdi” kavramin
benimsemektedir; ancak bazi Miislimanlar, Mehdi ile birlikte “Mesih” olan Isa’nin da
gelecegine inanmaktadir. Miisliimanlarin bekledigi Isa, Hiristiyanlardakinden farkli olarak
bir Miisliiman lider olarak gelir ve “Mehdi”’ye tabi olur. Sii Miisliimanlar i¢in ise “Mehdi/
Mesih”, Imam Mehd’dir. Islam diinyasinda bazen “Hizir” da bir “Mesih” figiirii olarak

kabul edilmektedir. Budistlere gore beklenen kurtaric “Maitreya Buddha”, Hindulara gore

553 Giindiiz, Mitoloji Ile Inang Arasinda, s. 29.
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“Kalki”, Zerdistilikte ise “Sosyant” olarak adlandirilmaktadir.®* Hatta Zerdistiler, bu
inanci bir adim daha ileri gotiirerek, son kurtaricinin gelisiyle birlikte yapilacak bir savasta
kotiiliik ve kaos gii¢lerini bir kez daha maglup edecegi bir zamani vaat etmislerdir.>>

Onceleri kurtulus inancinin Zerdiistilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerden
kaynaklandig: diisiincesi yaygindi. Ancak, bu dinlerin tarihi ve cografyasinin disinda kalan
inang ve kiiltiirlerde, 6zellikle ¢ok daha eski donemlerde bu inancin varligi, bu iddianin
gecerliligini sorgulatmistir. Bu nedenle, kurtulus inanci belirli bir dine veya millete 6zgl
olarak tanimlanamaz. Aksine, bu inancin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigini belirlemek
oldukga zordur. Farkli kiiltiirlerde benzer temalarin ve inanglarin varligi, kurtulus fikrinin
evrensel bir olgu oldugunu gostermektedir.>>®

Kurtarict inancinin kdkeni ve gelisimi hakkinda Batili bilim insanlar1 iki ana goriis
one siirmektedir. Birinci goriis, kurtulus inancinin ilk olarak Stimerler’de ortaya ¢iktigini,
ardindan Babilliler ve Misirlilar tarafindan gelistirildigini ve bu iki kanaldan diinyaya
yayildigini savunmaktadir. Bu goriisiin ilk 6rnekleri, Akad krali I. Sargon'da (MO 2350) ve
Babil krali Hammurabi’de (MO 1728-1686) goriilmektedir. Nitekim Sargon ve
Hammurabi, kendilerini beklenmekte olan kurtarici olarak gormiislerdir. Ikinci goriis ise,
kurtulus inancinin her toplumun kendi tarihi, psikolojik ve sosyolojik kosullarina gore
dogup gelistigi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir.”” Eski Misir'da MO 1950'lerde yazildig: tahmin
edilen bir papiriis metninde, Giiney Misir’dan ¢ikacak olan “Ameni” adli bir kurtaricinin
geleceginden bahsedilmektedir. Bu vesikalardan anlagilacag: ilizere, insanlarin bekledigi bir
kurtarici fikri giintimiizden en az 4500 y1l 6ncesine kadar uzanmaktadir. >

Eskatolojik kurtarici figlirler, insanlara gelecekteki bir kurtulusun miimkiin
oldugunu hatirlatarak, mevcut zorluklarla basa ¢ikma konusunda cesaret vermektedir.
Ayrica, bu mitlerin varligi, toplumsal dayanigma ve birlik duygusunu pekistiren unsurlar
olarak da islev gormektedir. Bu baglamda, insanlarin umutlarini ve beklentilerini yansitan
bu mitler, kiiltiirel ve dini kimliklerin sekillenmesinde de 6nemli bir etkiye sahiptir.
Dolayistyla, kurtarict mitleri, insanligin ortak hayalleri ve idealleri etrafinda donen bir

anlati olarak, tarihsel ve sosyolojik a¢idan derin bir anlam tagimaktadir.

354 Batuk, Tarihin Sonu, s. 62.

555 Ara, Eschatology: The Genesis and Transformation of a Doctrine in the Indo-Iranian Traditions, s. 3.

5% Ekrem Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DI4 (Istanbul, 1999), c. XXVIII s. 369.

57 Sarikgioglu, “Mehdi" s. 369.

3% Ekrem Sarikcioglu, “Mecusi Dini’nde Mehdi Inanc1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergis 7
(1986), s. 2.
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Din inananlari, son donemde ortaya g¢ikacak kurtarici veya kurtaricilara biiyiik
onem vermektedirler. sekilde aramislardir. Miislimanlar arasinda ise, tarihte son
donemlere kadar devlet sahibi olamayan Siiler, devleti olan Ehl-i Siinnetten daha fazla
kurtariciy1 beklemislerdir Bu 6nem, insanlarin yasadiklar1 donemdeki zayiflik ve giigliiliik
durumlarina gore degisiklik gdsterebilir. Ornegin, Yahudiler Buhtunnasir (1L
Nebukadnezzar) tarafindan Yahudi devletinin MO 597 yikilmasindan sonra kurtaricryi
daha fazla beklemislerdir. Hiristiyanlar ise, I. Konstantin (272-337) doneminde devlet
kurmadan dnce kurtariciy1 yogun bir.>%

Sii Isna Aseriyye mezhebine gére, Mehdi olarak kabul edilen imamlarin on ikinci
ve sonuncusu olan Muhammed b. Hasan, annesiyle birlikte bir mahzene hapsedilmis ve bu
siirecten sonra bir daha gériinmemistir. Bu figiir, Imam-1 Gaib olarak anilmakta olup, ahir
zamanda ortaya c¢ikacagina ve yeryiiziinde adaleti saglayacagina inanilmaktadir. Bu
mezhep, Mehdi'nin diinya hayatina déniisiinii (“rec’at”)’®° desteklemek amaciyla Kur'an-1
Kerim'de yer alan “Ashab-1 Kehf Kissasi”™®' ve “bogazlanmasi emrolunan sigirmn

392 oibi mucizevi olaylar1 delil

kemikleri ile kendisine vurulan maktulun ortaya ¢ikmasi
olarak gostermektedir. Ibn-i Haldun, “Mukaddime” adli eserinde bu durumu ele aldiktan
sonra, bu tiir olaylarin kendilerine 6zgii baglamlar disinda delil olarak kullanilmasim
elestirmekte ve bu yaklasimin metodolojik tutarsizliklar barmdirdigini vurgulamaktadir.”®
Ibn-i Haldun'un bu elestirisi, dini ve tarihsel metinlerin yorumlanmasinda dikkatli
olunmas1 gerektigini, her bir olayin kendi baglaminda degerlendirilmesinin 6nemini ortaya

koymaktadir.

59 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tamimak, s. 297.

560 Rec’at” kavram, Islam eskatolojisinde 6nemli bir yer tutar ve genellikle kiyamet 6ncesinde bazi kisilerin
tekrar diinyaya donmesini ifade eder. Bu kavram, 6zellikle ahiret inanc1 ve kiyamet senaryolar1 ¢ercevesinde
ele almir.Rec’at, bazi Islam kaynaklarinda, kiyamet giiniinden once belirli kisilerin, ozellikle de
peygamberlerin veya salihlerin, diinyaya geri donecegi inanciyla iligkilendirilir. Bu dontis, genellikle bir tiir
imtihan veya mijjde olarak yorumlanir. Kimi yorumcular, bu kavrami, ahiretteki durumun bir yansimasi
olarak degerlendirirken, bazilar1 ise bu doniisiin fiziksel bir gerceklik oldugunu savunur. Bu baglamda, rec’at
kavrami, hem teolojik hem de metafizik bir boyut tasir ve farkli islam mezheplerinde gesitli yorumlara tabi
tutulmustur. Ozellikle Sii inancinda, bu kavram daha belirgin bir sekilde yer alir ve Imamlarin déniisii ile
iliskilendirilir.. Bkz. IlyasUziim, Rec’at, DIA, c. XXXIV, Istanbul, Diyanet VakfiYaynlari, 2007, s. 504.

1 Kuran-1 Kerim, Bakara, 2/67,72,73.

562 Bakara, 2/73.

393 [bn Haldun, Mukaddime, ed. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2023), s. 435-436.
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3.3.3. Zerdiistilikte Kurtaricilar/Sosyantlar

Dinlerin ¢ogunda oldugu gibi, Zerdiisttilikte de diinya hayatinin sonunda kurtarict
veya kurtaricilar beklenmektedir. Bu inang, insanin hayatindaki zorluklar, acilar ve
tatminsizlikler karsisinda bir umut kaynagi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin mevcut
yasam kosullarindan memnun olmamalari, gelecekteki bir kurtulus arayisini daha da
kuvvetlendirmektedir. Zerdistilikte, kurtaricilarin gelisi, kotiiliiglin sona ermesi evrensel
adaletin saglanmasi ile iligkilendirilmektedir.

Zerdiistilikte eskatolojik kurtarici karakter olarak Gatha’larda ve Pehlevi metinlerde
Sosyant ismi 6n plana ¢ikmaktadir.’®* Bu kelime, Avesta’da gelecek zaman kipinde “enerji

vermek”, “giiclii olmak” veya “kurtarmak™® anlaminda “su”%® ve fayda vermek

567

2

anlaminda “sava kokiinden tiiretilmistir. Terim anlaminda ise, Zerdiistilik
eskatolojisinde ahir zamanda Zerdiist’iin soyundan ortaya ¢ikacak ve ilahi adaleti
saglayacak kurtarici veya hiikiimdar anlaminda kullanilmaktadir.’®® Dolayisiyla, Sosyant
terimi Kurtarici anlaminda kullanilmaktadir. Iyi diisiinen, iyi konusan, iyi is yapan ve
hicbir zaman yalan sdylemeyen Sosyantlarin, canlilar diinyasina bolluk goziiyle
bakacagina ve bakislarinin tiim canlilar1 dliimsiizliige ulastiracagina inanilmaktadir.’®
Sosyant, tiim diinyaya fayda saglayacak bir figiir olarak, bedensel bir yaratik olarak diger
bedensel yaratiklar kdtiiliiklere karsi koruyarak onlarin yok edilmesine karsi duracak kisi
olacaktir.”’® Bu baglamda, Sosyant’mn gelisi, kotiiliigiin sona ermesi ve evrensel adaletin
saglanmas1 ile iligkilendirilmekte, Zerdiistilerin kiyamet giinii kurtulus beklentilerini
simgelemektedir.

Zerdiisti teolojide kurtaric1 diisiincesi, Zerdiist'iin kiyamet bilgisini bizzat Ahiira
Mazda’ya sormasiyla baslar. Zerdist sOyle demistir: “Ey Ahura! Sana soruyorum:

Insanlarin gecmis ve gelecekteki amellerinin sonuclart ne olacak? Ey Mazda! Bunlarin

hepsi kiyamet giinii nasil olacak? >”! Bu sorular, Zerdiist’iin kiyametin gerceklesecegi ve

364 Jenny Rose, Zoroastrianism: An Introduction (1.B. Tauris, 2011), s. 23.

365 Tore Sivrioglu, Avesta Dili Grameri ve Etimolojik Sozligii (Istanbul: Avesta Basin Yayin, 2015), 5.302.
366 Rose, Zoroastrianism, s. 23.

37 Hursidyan, Pdsoh b1 Porseshd-yi Din-i Zertostiyan, s.127-130; Boyce, A History of Zoroastrianism, c.1 s.
42,

568 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve MesihTasavvuru (Istanbul: DiisiinYayincilik, 2017), 20.

3% F. Max Miiller (ed.), The Sacred Books of the East, The Zend Avesta II (Oxfrord Claredon Press, 1883), c.
XXI1I1, s. 308.

570 Miiller, The Sacred Of The East, s.220-221.

57! Yesna 30/14.
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Tanrt kralliginin yeryliziinde kurulacagi zamani gorecek kadar yasayamayacagini kabul
ettigini gostermektedir. Bu nedenle Zerdiist, kendisinden sonra son biiylik miicadelede
iyilik giiclerine Onderlik edecek baska bir kurtaricinin, hayirseverin gelecegini isaret
etmistir. Bu doktrin, takipgileri tarafindan “gelecekte Zerdist'iin soyundan mucizevi bir
sekilde dogacak ve diinyanin kurtaricilar1 olacaklar1” beklentisine doniismiistiir. >’ Ayrica
Zerdiist, Ahlira Mazda’ya kurtaricilarin diinyaya gelecegi donem hakkinda da sorular
sormaktadir’’® “Ey Mazda! Kurtaricilarin bilgeliklerini artiran ogretiler ve Asd’min
parlak diinyayr korudugu safak ne zaman gelecektir? Vohiimenah'in yardimlarina gelecek
kisiler kimlerdir? >’* Bu sorular, Zerdiist'iin insanlik icin bir umut ve kurtulus arayisini
yansitirken, ayni zamanda Zerdiistl inancinin temel unsurlarindan biri olan bilgelik ve
Ogretinin Onemini vurgulamaktadir. Zerdiist, gelecekteki kurtaricilarin bilgeligiyle diinyay1
aydinlatacaklarina olan inancini dile getirirken, bu figiirlerin insanliga nasil rehberlik
edecegini de sorgulamaktadir. Bu, Zerdiisti teolojinin eskatolojik boyutunu ve
kurtaricilarin roliinii anlamak agisindan kritik bir nokta olusturmaktadir.

Zerdiistilik eskatolojisine gore, Frashakereti’nin ger¢eklesmesinden onceki son iig
bin yilda, her bin yilin baginda bir olmak iizere ii¢ kurtaric1 (Sosyant) gelecektir.’”> Bu
kurtaricilar Sosyant olarak adlandirilmaktadir. Sosyant terimi, hem tekil hem de cogul
bicimde Géatha’larda yer almaktadir. Ancak Gatha’larda Sosyant kelimesi, belirli bir
bireyin adi olarak degil, Zerdiist ve onun yoldaglarin1 tanimlayan genel bir terim olarak
kullanilmaktadir. Bu ismin tasiyicisi ile ilk tanisti§imiz donem, Geng Avesta donemidir.
Iyi eylemleriyle, iyi diisince ve dogruluk araciligiyla Ahfira Mazda'nin emirleri
dogrultusunda ¢alisanlara kurtarici denilmektedir.’’® Ancak Geng¢ Avestan edebiyati,

birden fazla Sosyant’1 tanimlamaktadir. Bunlar arasinda “bagsarili rahipler™"" “Haoma 'y

25578 99579

yiiceltenler, “Yalana karsi savasanlar, ve “Iranlilarin  diismanlarina  kars
savasanlar™>®® Sadece Farvardin Yest, ii¢c ayr1 Sosyant’1 isimlendirmektedir. Bunlardan

sonuncusu Astvat-ereta olarak adlandirilmaktadir. Ayrica Zamyad Yest, bu isimle anilan

572 Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic”, s.57.

573 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s.109.

574 Yesna Gatha 46/3.

575 Kreyenbroek, “Millenlialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, s.38-39.
576 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XIL, s. 108.

77 Yest 14/1

578 Yesna 9/2

57 Yesna 61/5

380 Yest 13/8

142



tek bir kahraman Sosyant’1 tasvir etmektedir. Bu Sosyant Kiyansi Goliinde mucizevi bir
sekilde dogacak son Sosyant’tir.%8!

Zerdiistiklteki eskatolojik inanca gore, kurtaricilarin Iran’in Sistan bolgesinde
ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir. Sistan, Afganistan ve Iran arasindaki bolgeyi ifade
etmekte olup, iran’m eyaletlerinden biridir. Zerdiist’{in risaleti de bu bdlgede basladig1 i¢in
Sistan, ruhani ve kutsal bir yer olarak kabul edilmektedir. Kaynaklarda bu bolgeye atifta
bulunan bir¢ok anlati bulunmaktadir. Sistan, kahramanlarin yuvasi olarak anilmakta ve
[ran’in bereketli topraklari arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica, Aryalilarin
yasadig1r onemli merkezlerden biri olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, Sistan’in tarihi
ve kiiltiirel 6nemi, Zerdiistilik inancinin kokleriyle derin bir baglanti i¢inde oldugundan, bu
bolgede kurtaricilarin ortaya ¢ikacagina dair bir inang mevcuttur. Sistan’in ruhsal ve tarihi
kimligi, Zerdiistl inancinin temel unsurlarindan biri olarak, kurtaricilarin gelisine dair
beklentileri pekistirmektedir.>>

Zerdustilikte Sosyant ya da gelecek kurtarici hakkindaki inang, 6nemli teolojik bir
durumdur. Gatha’larda yer alan pasajlar, Zerdiistiin diinyanin sonunun yakin oldugu
duygusuyla dolu oldugunu ve Ahlira Mazda’nin O’nu, insanlar1 son miicadeledeki hayati
rolleri i¢in uyandirmak adina kendisine vahyedilmis bir gercek ile gorevlendirdigini
gostermektedir. Zerdilist, Frashakereti’yi gorecek kadar yasamayacagimi fark etmis
olmaliyd1 ki Avesta’da “O, iyiden daha iyi olana ulassin ki bize bu yasamdaki, bedendeki,
diigiincedeki kutsamanin dogru yollarini, Ahiira Mazda'nin oturdugu diinyaya giden gergek
yollart ogretecektir. O inanchdir, bilen biridir....."°% denilerek Sosyant'in gelecegini
haber vermis gibi goriinmektedir.’*

Zerdiist, Avesta’da kendini bir kurtarici figiirii olarak, varolusun yenilenecegi
donemde ortaya cikacak “Sogyant” olarak da gostermektedir.’® Bu baglamda, Zerdiist,
“Bu varolusu yenileyecekler biz olalim” 3¢ diyerek, Sosyant kavrami etrafindaki
eskatolojik beklentileri dile getirmektedir.

Kurtaric1 beklentisinin referansi olan Gatha’lara gore, Zerdiist’iin soyundan Sosyant

adinda bir kurtarici, Ahlira Mazda’nin yardimui ile eskatolojik son geldiginde kotiiliigii yok

381 Rose, Zoroastrianism, s. 39.

582 Ali Asgar Mostafavi, “Sosyant” (Tahran: Intisarat-1 Umid-e Sehn, 1397), s. 251.
383 Yesna 43/3.

384 Boyce, Zoroastrians Their Religious,s. 42.

85 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, c.1 , s. 374.

586 Yesna, 30/9.
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edecek. Ancak Gatha’larda Sosyant’in kimligi ve ne zaman ortaya ¢ikacagi net degildir.
Avesta edebiyatinda bu konu daha ayrintili bir sekilde a¢iklanmaktadir. Gatha metinlerine
gore bir olan kurtarici sayilari, Avesta edebiyati metinlerinde iige ¢ikmaktadir. Zend
metinlerinde kurtariclar konusu daha mitolojik bir sekle biirlinerek agiklanmaktadir:
Mitolojiye gore, Zerdiist’iin tohumlar1 Kiyansi®®’ goliinde korunmaktadir. Zerdiist’{in
tohumlart 99.999 “fraveher”®® tarfindan korunmaktadir. Her kurtaricinin gelecegi
donemde Zerdiist soyundan bir bakirenin suda yikanip suyu igmesiyle hamile kalacagi ve
Sosyant’t doguracag anlatilmaktadir. Bu durum her bin yilin basinda tekrar eder.’®
Zerdistilik inancinda baslangicta sadece Sosyant adli bir kurtaricinin ortaya ¢ikacagina
dair olan inan¢ zamanla lice ¢ikmasi Zerdiistilikte her seyin ii¢ veya ligiin kombinasyonu
olarak kabul edilmesinden kaynaklanan bir inancin tezahiirii olarak da kabul
edilmektedir.

Yukarida ifade edildigi iizere, li¢ kurtarict da Zerdiist’iin soyundandir. Kisacasi,
Zerdiist ve Sosyantlar kan akrabalaridir; bu durum, aralarinda 6nemli ve degismeyen bir
ortak nokta bulundugunu gostermektedir. Ciinkii hepsi ayni kana sahiptir. Ayrica,
Zerdiisgt’lin annesinin hamileyken parlamasini saglayan kutsal, seminal bir sivi olan
“xvarenah” da, Zerdiist'in bedeninden tohumu araciligiyla onlara aktarilmis olabilir. Bu
durum, Zerdiistin mirasinin ve kutsalliginin, kurtaricilar araciligiyla devam ettigini

vurgulamaktadir.>*!

h592 593

Eliade’ye gore, “xvarena sularda ikamet eder” ve Zerdist'lin Kiyansi

(Hamun) goliinde saklanmaktadir. Zerdiist’lin karisinin yanina ti¢ kez gittigi, ancak ona her

587 Kiyansiye, diger adiyla Himun Gélii, iran mitolojisinde onemli bir yere sahip olan kutsal bir sudur.
Giiniimiizdeki Iran’in Sistan eyaletinde bulundugu kabul edilmektedir. Bu mitolojik gél, Zerdiist inancinda
0zel bir anlam tasir ve Zerdiist’iin soyunun korunmastiyla iligkilendirilir.Bkz. Avesta, 500.

8 Kelime eski Farsgcada Fraverti, Pehlevicede Fraveher olarak ge¢mektedir. Zerdiisti teolojide insani
olusturan bes unsurdan biridir. Her canlinin Fraveheri vardir.Zerdiistilik inancina gore tiim Fravasi’ler kutsal
kabul edilir ve kendilerine selam gonderilir. Diinya sistemi onlara ellerine teslim edilmistir. Olmus, olan ve
olacak olanlar Fravesilerin korumas1 altindadir. 99.999 bin Fravasi okyanuslari, Zerdiist’iin ahiriil zamanda
ortaya ¢ikacak nutfesini, Okyanuslrin kabarip yagmurun yagmasini korumakla gorevlidirler. Bkz. Avesta, s.
484; Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s.378.

389 Alicy, “Mecusilik”, s. 260.

0 Jale Amuzgar, Zeban, Ferheng ve Asture (Tahran: Muin, 1387), s. 603.

1 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi c.1, s. 379.; Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian
Apocalyptic”, s.67.

392 Avesta’da “san” veya “gdrkem” anlaminda kullanilan bir kavram, atanan kisiye yansitilan ve ona yardim
eden ilahi bir mistik gii¢ veya kuvvet olarak anlagilmaktadir. Bu baglamda, ndtr bir isim olarak “san” aym
zamanda “(ilahi) kraliyet ihtisam1” anlamina gelir ve krallarin algilanan ilahi giiglenmesini yansitir.Ayrica,
bu terim “(iyi) talih” anlamini1 da tasimaktadir; bu kavrama sahip olan bireyler, gorevlerini veya islevlerini
basariyla tamamlayabilme yetenegine sahip olurlar. Dolayisiyla, Avesta'daki bu kavram, hem ilahi bir gii¢c ve

144



"% o tohumun parlakligim ve

yaklagtiginda tohumunun yere diistiigii, melek Nerylseng
giiciinii aldig1 ve onu 6zenle melek Anahid’e™ teslim ettigi belirtilmektedir. Zamanla, bu
tohum bir anneyle harmanlanacaktir. Zerdiist'iin tohumu o kadar 6énemlidir ki, koruyucu
ruhlar, fravasiler, ona zarar vermek isteyen kotiiliigiin giiclerinden koruyacaklardir.>®
Bundahisn’de, Zerdiist’lin korumak ic¢in emanet edilen tohumunun “Kiyansi goliinde
sularin dibinde geceleyin parlayan {i¢ lamba gibi” oldugu ifade edilmektedir. Bakire bir
kizin yikanmak i¢in Kiyansi suyuna girmesiyle tohum onun viicuduna karisacak ve hamile
kalacaktir. Bu ii¢ kurtaric, teker teker kendi déngiilerinde dogacaklardir.>’

Boyce’un yorumu ile Sosyant mucizevi bir sekilde kavramsal olarak dogmus

8 Bu anlatim,

olmasma ragmen, gelecek diinya kurtaricis1 bir insan olacaktir.
Zerdiistilikteki kurtarict mitinin dogaiistii ve kutsal bir boyutunu vurgulamakta, ayni
zamanda insanli@in kurtulusu i¢in beklenen bu figiiriin dogumunun o6zel bir anlam
tagidigini gostermektedir.
Sosyant kavrami yalnizca bir kisi veya kisilere atfedilmemistir. Nitekim Yesnalarda
sOyle ifade edilmektedir:
“Ey Mazda! O giiniin safak vakti aydinligi, ne zaman iyi talih meydana
getirecek ve halka Asdya (dogruya ve temizlige) dogru yénlendirecek? Lyi diisiincenin
yardimina kim gelecek? Bunu yalnizca ben halledecegim.”* “lyi diisiince, iyi s6z ve
davranigla Mazda ' min rizasimi kazanmak gerekir. En dogru dinin yayiumast i¢in iyi

davraniglarin sonuglarint halka égretsinler. Bu gayretlerin sonucu, Padisah Gostasb ve

otoriteyi hem de bireylerin basar1 ve talihlerini simgeleyen ¢ok katmanli bir anlam tagimaktadir. Bkz.
https://en.wikipedia.org/wiki/Khvarenah#

393 Sistan’in kuzeydogusunda bulunan ve bir kisim Afganistan topraklarinda kalan Hamun Golii, tarihi ve
mitolojik agidan 6nemli bir yere sahiptir. Bundahisn’e goére, Hamun bdlgesi, Keyaniler hanedanliginin
yasadig1 yer olarak kabul edilmektedir. Bu bélge, Zerdiistilik ve iran mitolojisi agisindan zengin bir gegmise
sahiptir. Keyaniler, iran mitolojisinde dnemli bir kraliyet ailesi olarak bilinir ve bu hanedanhigin yasadig
yerler, mitolojik hikayelerde sik¢a yer alir. Hamun Golii, hem dogal giizellikleri hem de tarihi onemi ile
dikkat ¢ekerken, ayni zamanda bolgenin kiiltiirel mirasinin bir parcasi olarak da degerlendirilmektedir.
Bkz.Yildirim, Fars mitolojisi, s. 353-354.

3% Ahfira Mazda’nin elgisi ve ve dostu olur. Vahiy tasiyicisidir. Avesta ve Pehlevi kaynaklarin bazi
yerlerinde atesin koruyucusu olarak tamtilmaktadir. Bkz. Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s.451.

% Anahid, Eski Iran’da sulardan sorumlu biiyiik tanricalardan biridir ve genellikle bereket, su ve
dogurganlik ile iliskilendirilir. Bu tanriga, 6zellikle tarim ve su kaynaklarmin korunmasinda &nemli bir rol
oynamistir. Anahid, ayn1 zamanda Coban Yildiz1 olarak da bilinir; bu, onun gokyiiziindeki parlakligi ve
yonlendirici 6zelligi ile iliskilidir..Bkz.Y1ildirim, Fars mitolojisi, s. 539.

3% F. Max Miiller (ed.), The Sacred Books of the East (Oxford: Clarendon Press, 1880), c.5, s. 144.

7 Greater Bundahisn, blm. XXXIIL., s. 283.

3% Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 42.

3% Yesna Gatha 46/3
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Ferastister’’ Zerdiist iin tarafinda oldular. Bunlar Ahiira Mazda tarafindan dinin dogru

yolunu insanlara 6gretmek icin Sosyant olarak segildiler! %!

Yukaridaki bentlere gore, Sosyant kavrami, birtakim sifatlar1 tagiyanlari ifade
etmektedir. Asa kanununa gore hareket eden, iyilik esasina gore davranan ve insanliga
yararli isler yapan herkes Sosyant olarak kabul edilmektedir. Bu anlamda Zerdiist de
kendisini Sosyant olarak tanimlamaktadir.°®®> Bu durum, Zerdiist’iin ahlaki ve ruhsal
liderlik roliinii pekistirmekte ve onun, insanlia rehberlik etme misyonunu
vurgulamaktadir. Zerdiist’iin Sosyant olarak kendini konumlandirmasi, onun &gretilerinin
ve degerlerinin, insanlik i¢in bir 6rnek teskil ettigini gostermektedir.

Malcolm Bull, Zerdiist’iin diinyanin sonunu yakin goérmesi diisiincesini farkli bir
perspektiften ele almaktadir. Ona gore, Sosyant kavrami Zerdiist’iin takipgileri tarafindan
olusturulmustur. Zerdiist, “miikemmel (Frashakereti) yapmaktan™ bahsettiginde, bunun
yakin bir gelecekte gergeklesecegine dair bir umut tasimamaktaydi. Bununla birlikte,
diinyanin doniisiimiine dair az bir zaman kaldigina inaniyordu. Ancak Zerdiist’iin 6liimii,
bu yenilenmenin onun donemine denk gelmemesiyle sonuclanmistir. Zerdiist’iin kisiligi,
zamanla daha uzak bir ge¢miste kalmis ve diinya hala doniismemistir. Bu durum, Zerdiist
dininin mensuplar1 arasinda derin bir hayal kirikligina yol agmistir. Zerdiist’ii bir kurtarici
olarak goren takipcileri, onun gorevini tamamlamak {izere diinyaya yeniden gelecegine
inanmiglardir. Ancak Gatha’lara gore, peygamberin “miikemmel yapmay1” gormek i¢in
mutlaka yasamasi1 gerekmemektedir. Yesnada gegen “Gergekte en biiyiik miikafat, maddi-
manevi hayatta bize mutlu bir hayat sunacak Ahiira Mazda'ya ait olan dogru yolu bulma
konusunda rehberlik yapana verilecektir. Ey Mazda! Sana goniil verenler, iyi ve kutsal
bilgi siginda sana baglanacaklar. "% “lyi ve kutsal bilgi 1s131nda ifadesi”, iyilik sahibi
anlamina gelen Sosyant kisiliginin olusumuna zemin hazirlamistir. 64

Jenny Rose’a gore, Zerdiistilikteki Sosyant kavrami, iyi diislince ve Asa (dogru
diizen) tarafindan motive edilen, zulim ve siddet giiclerine karsi ¢ikan bireyleri
kapsayacak sekilde genis bir anlamda yorumlanabilir. Avesta metinlerinde, “Sosyant”

kelimesi tekil olarak Zerdiist’ii, ¢ogul olarak ise gelecekte zuliim ve siddet giiclerine kars1

600 Feragiister, Kelime olarak yol alan deve sahibi anlamina gelmektedir. Zerdiist’iin kayinpederi ve onun
dinini ilk kabul edenlerden biridir. Hvugya kabilesindendir. Bkz. Sular. Avesta. s.466

%1l Yesna Gatha 53/2

802 Sular, Modern Iran’da Zerdiistiler, s. 147.

603 Yesna Hat 43/3.

804 Bull, Kiyamet Teorileril, s. 42-43.
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miicadele edecek kurtarici ve hayirsever figiirleri ifade etmektedir. Bu baglamda, Sosyant
terimi, gelecekte tim maddi diinyaya fayda saglayacak ve kotiiliiglin nihai yenilgisini
getirecek eskatolojik bir kurtarici figiiriinii temsil etmektedir. %

Dhala da, Sosyant terimini belirli bir bireyin adi olarak degerlendirmemektedir.
Zira Sosyant terimi, hem tekil hem de ¢ogul bicimde Gatha’larda yer almakta ve bu
baglamda, Zerdiist ile onun yoldaslarini tanimlayan genel bir terim olarak
kullanilmaktadir.®® Guthrie, Sosyant’in tekil bi¢imiyle Zerdiist'e, ¢ogul bigimiyle ise
yardimcilarina  atifta  bulundugunu belirtmektedir. Ornegin, Yesna Hat 48/12'de
“veryiiziindeki kurtaricilar” ifadesi ¢ogul olarak yardimcilari ifade ederken, ayn1 Hat’in 9.
bendinde “kurtarici ona verilecek odiiliin ne oldugunu bilir” ifadesi tekil bicimde Zerdiist
icin  kullanilmaktadir.®” Hinnels, Sosyant’t Zerdistilerin kurtarici  kavraminin
kisilesmesinin ~ yanm1  sira  “Zerdistiligin  gelecekteki ~ hayirseverleri”  olarak
tanimlanmaktadir.®® Ayrica, Jackson terimin daha genis bir kullanimini incelemekte ve
Sosyant unvanmin bir rahibi, bir havariyi, bir azizi veya Fraghakereti (yenilenme)
doneminde dogacak olan ve Frashakereti’ye yardim edecek kutsal bir adami veya son
beklenen kurtariciy1 ifade ettigini vurgulamaktadir.®®

Son dénem Zerdiisti din adamlarindan olan R. Sehzadi’ye gore, Gatha’larda gegen
Sosyant kelimesi, hayir isteyen ve faydali anlamlarima gelmekte olup sadece bir kisiyi
kastetmemektedir. Bu kelime, Zerdiist’ten sonraki iyilik yapacak dini liderleri de ifade
etmektedir. Bu baglamda Sosyant, milletin ve dinin hayirseverlikleri konusunda giiven
duydugu, iyilik gordiigii kisidir. Bu kisiler gerektiginde verdikleri hiikiimlerle topluma
rehberlik eder ve bundan dolay1 oplum da kendilerine itaat eder. Bundan dolay1 toplumda
biiyiik 1slahat yapanlara “Sosyant-1 Firuzger” denilmektedir.®!® Sosyant figiirii, Zerdiisti
inancinda toplumsal diizenin saglanmasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu liderler,
toplumun ihtiyaglarina yanit verir. Dini ve ahlaki ilkeleri hayata gegirirler. Insanlar1 dogru

yola yonlendirirler.

605 Rose, Zoroastrianism, 23.

69 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XIL, s. 108.

807 Kenneth Sylvan Launfal Guthrie, The Hymns of Zoroaster, usually called the Gdthas (London: George
Bell and Sons; Brooklyn: Comparative Literature Press., 1914), s. 200.

%8 John. R Hinnels, “Zoroastrian Saviour Imagery and Its Influence on the New Testament”, Numen 16
(1969), 5.169.

609 Jackson, “The Ancient Persian Doctrine of a Future Life”, s. 157.

610 Sehzadi, Mecmii’a-1 Sohenrdnihd-yir Mébed-i Mébedan Rustem Sehzddi, s. 168.

147



Ister tekil ister ¢ogul bigimde kullamlsin, Sosyant teriminin hedefleri arasinda bir
tiir 6zdeslesme bulunmaktadir. Bu baglamda, Sosyant figiirleri, ortak bir amaca ulagsmak
icin, yani Frashakereti (kotiiliigiin nihai yenilgisini ve evrenin yeniden dogusunu ifade
eden Zerdiisti eskatolojik kavram) gergeklestirmek amaciyla birbirlerine yardim
etmektedirler. Bu 0Ozdeslesme, Zerdiistiligin toplumsal ve kozmik diizen anlayisini
pekistirirken, ayni zamanda bireylerin ve topluluklarin ortak bir hedef dogrultusunda
birlesmelerini de simgelemektedir. Dolayisiyla, Sosyant terimi, sadece bireysel bir
kurtariciyr degil, ayn1 zamanda kolektif bir kurtulus miicadelesini temsil etmektedir. Bu
inang, Zerdiisti eskatolojinin temel unsurlarindan birini olusturarak, hem bireysel hem de
toplumsal kurtulus umudunu simgelemektedir. Sosyant, sadece bir kurtarici degil, ayni
zamanda adaletin, erdemin ve yasamin siirekliliginin temsilcisi olarak kabul edilmektedir.
Bu baglamda, Sosyant’in rolii, Zerdiistl inanglarin 6ziinii ve gelecekteki kurtulus umudunu
yansitan 6nemli bir unsurdur.

Dinler ve Mezhepler Tarihinin klasik ve 6nemli bir kaynagi olan “Milel ve Nihal”
adli eserinde Sehristani (6. 548/1153), Mecusilikte beklenen kurtarici i¢in "alim kisi"
anlamina gelen “Esizrika” ifadesini kullanmaktadir. Yukarida Sosyant olarak adlandirilan
ve Sehristani’nin “Esizrika” olarak bahsettigi kisinin ortaya ¢ikacagi donemde, alemi din
ve adaletle siisleyerek zulmii ortadan kaldiracagi, degistirilmis olan diizeni eski haline
getirerek biitlin hiikiimdarlar1 kendisine itaat ettirece8i belirtilmektedir. Bu baglamda,
O’nun zamaninda isler kolaylasacak, emniyet ve istikamet saglanacak, fitne ve sikintilar
ortadan kalkacaktir. ¢! Sehristani disinda Esizrika kavramimi kullanan bagka bir kayda
rastlanilmamis olup, bu durum, muhtemelen bu kavramin Sosyant’i ifade ettigini
gostermektedir.

Zerdiist'in oOgretileri, Zerdiistilik icinde 6nemli eskatolojik inanglarin temelini
olusturmustur. Zerdiist'iin gelecekte bir kurtaricinin, Sosyant'in gelmesini beklemesi,
tyiligin kotiiliik iizerindeki nihai zaferine dair derin bir umudu yansitmaktadir. Bu figiiriin,
zamanin sonunda ortaya ¢ikacagi, Oliileri diriltecegi ve erdemli bir yonetim kuracagina dair
kehanetler bulunmaktadir. Sogyant’in, 6zellikle Zerdiist'iin kendisinin bir oglunun, bakire
bir anneden dogacagi inanci, Zerdiistilik inancinin kurtarici beklentilerle harmanlandigini
gostermektedir. Bu kavram, diger cesitli dinlerdeki kurtarici figiirleriyle paralellik

gostermekte ve insanligin kurtulus ve adalet arayisim evrensel bir sekilde temsil

611 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal / Sehristani, gev. Mustafa Oz (Litera Yayincilik, 2019), s. 226.
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etmektedir. Zerdiist'lin 6gretileri, yalnizca bireysel ahlak ve Ahtira Mazda (Bilge Tann) ile
Ehrimen arasindaki savaga odaklanmakla kalmayip, ayni zamanda karmasik bir diinyada
nihai diizenin yeniden saglanmasina da biiylik bir vurgu yapmaktadir. Sosyant’in gelisi,
karanliga kars1 miicadelede umut ve ilahi miidahale sembolii olarak degerlendirilmektedir
ve Zerdiistiligin ideallerinin nihai gergeklesimini temsil etmektedir.5!?

Zerdistilerin kurtarict diisiincelerinde zamanla degisiklikler olmustur. Zerdiistler
giiniimiizde Hord Avesta’dan Tend(r@si boliimlerini okuduklarinda, gelenekte adi gegen
Pesiiten, Sah-1 Behram, Usidarmah, Usidarbami ve Sosyant gibi 6liimséz ve efsanevi
kurtaricilara selam gondermektedirler. Tanri’dan onlara giic vermesi ic¢in dua
etmektedirler. Ayrica, ruhlar i¢in okuduklar1 Avesta metinlerinde bu isimleri zikrederler.'
Ancak, giincel kaynaklara bakildiginda, Zerdiistlerin gelenekteki mitolojik bilgileri kabul
etmedikleri ve yeni bir kurtarict anlayist gelistirdikleri goriilmektedir. Zerdiistler,
giintimiizde kurtarict inancint Gatha metinlerini esas alarak farkli yorumlamaktadirlar.
Onlarin  kurtarict1  inancinin  merkezinde, daha oOnce belirttigimiz gibi, Sosyant
bulunmaktadir. Yazili kaynaklarda, konunun agiklanmasi agisindan Géatha’larda su
pasajlar1 gegmektedir.%'*

Yeryiiziindeki kurtaricilar (Sosyantlar) iyi diisiincelerle sorumluluklarini yerine
getirirler. Onlarin eylemleri Asa Kanunu ve egitim ilkelerine dayanmaktadir. Dogrusu,

onlar kétiiliigii yenmek i¢in atanmislardir.5'?

Ey Mazda! O giiniin safak vakti aydinligi, ne zaman iyi talih meydana getirecek
ve halki Asa’ya (dogruya ve temizlige) dogru yonlendirecek? Iyi diisiincenin yardimina
kim gelecek? Bunu yalmizca ben halledecegim.®’® Iyi diisiince, iyi soz ve davramsla
Mazda nin rizasum kazanmak gerekir. En dogru dinin yayimast igin iyi davraniglarin
sonu¢larini halka ogretsinler. Bu gayretlerin sonucu olarak, Padisah Gostdsb ve
Frasoster Zerdiistin tarftart oldular. Bunlar Ahira Mazda tarafindan dinin dogru

yolunu insanlara dgretmek igin Sosyant olarak segildiler.5”

E. Sular, yukaridaki Gatha bentlerinden yola ¢ikarak Zerdiistilikte eskatolojik
sonda gelecek belirli bir sahsa dayali kurtaricilardan bahsedilmedigini yorumunu
yapmaktadir. Nitekim Gatha metinleri Asa Kanunu'na uyan, iyi isler yapan ve Tanr1’ya

ibadet edenleri kurtarict olarak tanimlanmaktadir. Hatta Zerdiist, kendisini de kurtarici

612 Boyce, “On the Antiquity of Zoroastrian Apocalyptic”,s. 57.

613 Sehzadi, Mecmii a-1 Sohenrdanihd-y1 Mébed-i Mobedan Rustem Sehzddi, s. 171.
614 Sular, Zerdiistilerde Ibadet ve Gelenek, s. 146.

615 Yesan Hat 48/12.

616 Yesna Hat 46/3.

517 Yesna Hat 53/2.
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olarak ifade etmektedir. Bu durum, Zerdiistilikte kurtarict anlayisinin, belirli bir sahsa
degil, bireylerin iyi eylemleri ve Tanri’ya olan baglliklar1 iizerinden sekillendigini
gostermektedir.®!8

R. Sehzadi'ye gore, Gatha’larda gecen “Sosyant” kelimesi, hayir ve fayda
anlamlarina gelmektedir. Zerdiist'ten sonraki dini liderleri ifade etmektedir. Bu baglamda,
Sosyant, milletin din ve hayirseverlik konularinda kendisine giivendigi, gerekli durumlarda
verdikleri hukiimlerle topluma rehberlik eden, toplumun da kendisine itaat ettigi kisidir. Bu
anlamda, toplumda biiyiik 1slahat yapanlara “Sosyant- 1 Firlizger” denilmektedir.5'’

Sonugta Gatha ve Pehlevi metinlere gore ilk kurtaricinin adi Usider, ikincisinin adi
Usidermah ve sonuncusunun adi ise (Sosyant) Astvat-ereta'dir. Usider ve Usidermah,
donemlerindeki kotiiliige kars1 zafer getirebilirler; ancak asil gorevleri, kotiiliikleri
tamamen ortadan kaldiracak ve yenecek son kurtarici Sosyant olan Astvat-eretanin

onciileri olarak islev gdrmektir.®*° Bu ii¢ Sosyant, insanligin nihai kurtulusuna giden yolda

onemli bir rol oynayacaklardir.

3.3.4. Birinci Kurtarici: Usider

Bu kurtaricilardan ilki, ismi “dogruluk yayan” anlamina gelen Usider’dir. Rahim
Afifi, “Esdatir-ii Ferheng-i Iran” adli eserinde Ijsider’in anlamm “Mukaddes kanunu
koruyan, dgreten” olarak tanimlamakta ve kaynaklarda Usider’in Husider, Usiderbami,
Usiter, Hursiter gibi farkli sekillerde gegtigini belirtmektedir. ®2' Usider’in bu tanim1, onun
Zerdistilikteki yerini ve Onemini daha da vurgulamaktadir. Dogruluk ve adaletin
savunucusu olarak, I:Tsider, insanlara ahlaki bir rehberlik sunar ve toplumsal diizenin
saglanmasinda etkili bir figiir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda, Usider, sadece bir
kurtarici degil, ayn1 zamanda insanligin dogru yolda ilerlemesi i¢in bir ilham kaynagidur.

Usider, Zerdiist’iin biiyiik oglu olarak Zerdiisti teolojide merkezi bir figiirdiir.
Usider’in déneminde, ii¢ y1l boyunca siirekli bahar mevsiminin hakim olacagi, insanlarin
kot varliklardan uzak ve gilivenli bir yasam siirecegi Ongoriilmektedir. Bu siirecte,
Ehrimen’in korkuya kapilacagi ve onun yarattig1 kurt cinsi varliklarin ortadan kaybolacagi

belirtilmektedir. Usider otuz yasma geldiginde, giinesin on giin boyunca gokyiiziiniin en

618 Sular, Zerdiistilerde Ibadet ve Gelenek, s. 146-147.

619 Sehzadi, Mecmii 'a-1 Sohenrdanihd-y1 Mébed-i Mobedan Rustem Sehzddi, s. 201.

620 Kreyenbroek, “Millenlialism and Eschatology in the Zoroastrian Tradition”, s. 38-39.
621 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 650.
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yiiksek noktasinda batmadan kalacagi ifade edilmektedir. Bu durum, Usider’in biiyiik
meleklerle iletisime gegmesine olanak tantyacak ve Zerdiist’e ilham edilen dini 6gretilerin
ilk defa ona da ilham edilece§i vurgulanmaktadir. Ancak, bu dénemde kétiiliigiin (ser)
korkutucu bir kis veya dev bir suretinde ortaya ¢ikacagi ve insanlarin biiylik bir kismini
ortadan kaldiracagi ongoriilmektedir. Bununla birlikte, ikinci kurtarict Usidermah’mn
gelmesinden &nce iyiligin tekrar galip gelecegi ifade edilmektedir. insanlarm, Cemsid’®*?
in yaptirdig1 kaleden disar1 ¢ikarak yeryiiziinii yeniden abad edecekleri belirtilmektedir. Bu
slirecte, insanlar yeniden bir topluluk haline geldiginde hastaliklarin ortadan kalkacagi ve
Olimlerin yalnizca yashiliktan ya da yanlishkla katledilmekten kaynaklanacag:
ongoriilmektedir. Boylece, Ehrimen’in en biiyiik silahi olan 6liim, ikinci kurtaricinin
dogumuna kadar yavas yavas onun elinden alinmis olacaktir, 523

Zerdiist teolojisinde énemli bir yer tutan kurtarici fikri cergevesinde, Usider’in ve
diger kardesleri Usidermah ile Astvat-ereta’nin gelecegine dair inang, Zerdiistilikteki
eskatolojik diisiincenin temel unsurlarindan birini olusturmaktadir. Usider ve diger iki
kardesi, kiyamete yakin zamanlarda insanlhiga rehberlik edecek ve evrensel adaletin
saglanmasinda kritik bir rol oynayacaklardir. Bu inang, Zerdiistilikteki umudu ve kurtulus
arayisini simgelerken, iyiligin galip gelecegine dair bir glivence sunmaktadir.

Biiyiik (Bozorg/Greater) Bundahisn veya Irani Bundahisn’de, Usider ile ilgili
onemli ifadeler yer almaktadir. Usider’in bin yili basladiginda, vahyin gostericisi ve gergek
haberci olan Zerdiist’iin oglu Usider, Ahira Mazda’dan gelecek ve Zerdiist’iin getirdigi
gibi vahyi getirecek ve ilan edecektir. Bu donemde yokluk ve kitlik azalacak, tiim diinyada
comertlik, bariscillik ve intikamsizlik artacaktir. Usider’in déneminde, doganin bereketi de
artacak. Agaclara ii¢ yil boyunca yesillik verecek ve nehirler, bir atin giiciiyle akacaktir.
Kiyansa’nin pinarlar1 ve denizi yeniden akmaya baslayacaktir. Bu donemde, on giin ve
gece boyunca giines gogiin zirvesinde duracak ve tiim kurt tiirleri yok olacaktir. ©* Bu
ifadeler, Usider’in roliinii ve Zerdiisti eskatolojideki ©nemini vurgulamakta, onun
doneminin baris, bereket ve adaletle dolu bir zaman dilimi olarak tasvir edildigini

gostermektedir.

622 Cemsid, Pisdadi hanedaninin dordiincii ve en biiyiik hiikiimdar1 olarak bilinir. Iran mitolojisinde énemli
bir figiir olan Cemsid, adalet ve erdemin sembolii olarak tanimlanir. Persler, onu adil bir hiikiimdar olarak
tanitir ve tak tanri inancina sahip oldugu vurgulanir. Bkz. Yildirim, Fars mitolojisi, s. 204.

623 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s. 107-108.

624 Zand-Akasih: Iranian or Greater Bundahishn. ¢ev. Ankleseria, Behraamgore Tehmuras., (Bombay, 1956).
blm. 30/4.
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Kiiciik (Kugek) Bundahisn veya Hindi Bundahisn olarak bilinen yaratilig kitabinda
ise, Usider ile ilgili su ifadeler yer almaktadir. Zerdiistilikte, ilk insan Gayomerd’in eril ve
disil ¢cocuklar1 ve ilk insan cifti olarak kabul edilen Masye ve Magyane, yaratildiklarinda
once su, ardindan bitkiler, daha sonra siit ve en son olarak etle beslenmislerdir. Ancak
Usider doneminde, insanlarin bu beslenme aliskanliklar1 ters bir bigimde degisecektir.
Oliim zamanlar geldiginde, insanlar 6nce et yemekten, ardindan siit igmekten ve en son
olarak ekmek yemekten vazgececekler. Olecekleri zamana kadar yalnizca su ile
beslenmeye devam etmektedirler. °%

Bu anlatim, Zerdiisti teolojide yasamin dongiisiinii ve oliimle yiizlesme siirecini
simgelemektedir. Usider’in doneminde, beslenme aliskanliklarmin bu sekilde evrilmesi,
yasamin sona yaklagmasiyla birlikte muhtemelen ruhsal bir arinma ve sadelesme siirecini
temsil etmektedir. Ayrica su ile beslenme, yasamin temel unsurlarindan biri olan saflig1 ve
arinmay1 simgelerken, diger besinlerin terk edilmesi, maddi diinyanin gegciciligine ve
ruhsal bir doniisiim siirecine isaret etmektedir.

Josep H. Peterson’un “Zerdiist Kehanetleri” adli eserinde, Usider doneminin
baslangicinda Zerdiist’iin Ahura Mazda ile istisare ettigi gibi, Usider’in de Ormazd ile 50
yilligina istisarede bulunacag: belirtilmektedir. Bu donemde, giines 6gle vaktinde duracak
ve on giin, on gece goklerin zirvesinde kalacaktir. Ug y1l boyunca bitkilerin solmayacagi,
doganin bereketinin artacag ifade edilmektedir. Usider, dini arindiracak ve dinin ritiiel
kurallarim1 uygulayarak, insanlarin bu kurallara gore hareket etmelerini saglayacaktir.
Ancak, bu donemde kurt tiirlerinin birleserek kotiiliik yapacaklart da vurgulanmaktadir.
Usider’in yetkisiyle, Mazda’ya tapanlar bir ordu toplayarak kurtlarla savasa gireceklerdir.
Savas oOncesinde ibadetlerin yerine getirilecegi, Usider’in diismanmi yok etmek igin en
keskin bigaklarla silahlar yapip bir yol bulunmasin isteyecegi ifade edilmektedir. Insanlar,
gesitli silahlarla diismani oldiireceklerdir. Din adamlari, insanlara azik biriktirmelerini
tavsiye edeceklerdir. O’nun doneminde ilk {i¢ yil boyunca yagmur yagmayacak, ancak
dordiincii y1l, daha Once depolanan erzaklara ihtiya¢c kalmayacak ve o yil yagmur
yagacaktir. Bu siirecte, hayirli hayvanlarin zayiflayacagi ve insanlarin onlart mucize olarak
gorecegi belirtilmektedir. Ayrica, daglarin ve ovalarin yirtict hayvanlarinin insanlara

dostc¢a yaklasacag ifade edilmektedir.5%¢

625 Edward William West, The Bundahishn (“Creation”), or Knowledge from the Zand (London: Oxford
University Press, 1897), ¢.5., blm. 30. )
626 Josep H. Peterson, Zoroastrian prophecies, 1997, blm. Ug Kurtarict s. 1-22.
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Usider’in ilk kurtarict olmasi ve onun tabiati kontrol etme yetkisiyle birleserek,
Zerdiisti inancinda doganin dengesini saglama ve insanlik ic¢in bir drnek olusturma
misyonunu pekistirmektedir. Bu durum, Usider’in yalnizca bir lider degil, ayn1 zamanda
doganin ve evrenin diizenini koruyan bir figiir olarak da 6ne ¢ikmasini saglamaktadir.
Usider’in déneminde, giinesin gokyiiziinde durmasi, bitkilerin solmamasi ve hayvanlarin
dostca yaklagmasi gibi olaylar, onun tabiat ilizerindeki etkisini ve bu etki araciligiyla
insanlara sagladig: bereketi simgelemektedir.

Ayrica, Usider’in dini armdirma cabalari ve ritiiel kurallarm uygulanmasi,
toplumsal diizenin saglanmasinda ve bireylerin manevi olarak yiikselmesinde 6nemli bir
rol oynamaktadir. Bu baglamda, Usider’in varligi, Zerdiisti inancinin 6ziindeki iyilik,
adalet ve doganin korunmasi temalarim1 giiglendirirken, insanligin ruhsal ve fiziksel
yenilenme siirecinde umut verici bir sembol haline gelmektedir. Sonug olarak, Usider’in
liderligi, hem doganin hem de insanligin gelecegi i¢in kritik bir doniim noktas1 olusturarak,
Zerdiisti ogretilerinin uygulanmasinda ve yayilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu
baglamda, Usider’in figiirii, Zerdiisti eskatolojideki eskatolojik umut ve insanligin kurtulus

arayisin1 pekistiren bir sembol olarak degerlendirilmektedir.

3.3.5. ikinci Kurtaric: Usidermah

fkinci kurtarict olarak bilinen Usidermah, Zerdiist’in bilyiik oglu Usider’in
kardesidir. Kaynaklarda Usidermah, Husider, Husidermah ve Hursitermah gibi farkli
adlarla anilmaktadir. Bu isimlerin kelime anlami “dua ve kullugu o6greten” seklinde
yorumlanmaktadir.®?’

Usidermah, Zerdiisti teolojide kurtaric1 olmasinin yam sira, insanlara ibadet ve dua
etme konusunda rehberlik eden 6nemli bir figiir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Onun varligi, dini
ritiellerin ve manevi pratiklerin Onemini vurgulamakta ve toplumsal diizenin
saglanmasinda kritik bir islev iistlenmektedir. Usidermah’in isminin anlami, ibadet ve
manevi pratiklerin degerini 6n plana ¢ikararak, toplumsal yagsamda ruhsal bir rehberlik rolii
oynamaktadir. Bu baglamda, Usidermah’in 6gretileri, bireylerin Tanri ile olan iliskilerini
derinlestirmeye yonelik bir perspektif sunmaktadir. Dolayisiyla, Usidermah, yalmizca bir
dini lider degil, ayn1 zamanda insanlara ruhsal bir yonlendirme saglayan bir §gretmen

olarak da degerlendirilmektedir.

627 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 651.
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Usider déneminde giines on giin boyunca zirvede kalirken, Usidermah déneminde
giines yirmi giin boyunca 6gle vaktindeki haliyle hareketsiz bir bi¢cimde kalacaktir.
Usider’in doneminde, ti¢ yil siiren huzur ve saadet devri, Usidermah déneminde bu siire
alt1 yila ¢ikacaktir. Usider zamaninda Ehrimen’in yarattig1 kurtlar ortadan kaybolmustu,
Usidermah déneminde ise yilanlar gibi bircok kétii yaratik yeryiiziinden silinecektir. Bu
siirecte, yeryiizii cennete yakin bir hale gelecektir. insanlar, et yemeye istek duymayacak,
yalnizca ot ve sebze tiiketip su igeceklerdir. Iyiligin bu sekilde gii¢c kazanmasi ve kotiiliigiin
asama asama gerilemesi sonucunda kotiiliikk goriinmez hale gelecektir.®?®

Usidermah déneminde giinesin yirmi giin boyunca hareketsiz kalmasi, bu donemde
iyiligin giiclenmesini simgelerken, yilanlar gibi kotii yaratiklarin yeryliziinden silinmesi,
kotiiliigiin - gerilemesini  ve Zerdiisti inancinin temel ilkelerinin gerceklesmesini
gostermektedir.

Kiiciik Bundahisn veya Hindi Bundahisn’de ise Usidermah ile ilgili su ifadeler yer
almaktadir: Usidermah’in bin yilinda, insanlar kutsanmis yiyeceklerle ii¢ giin ve gece
stiresince asir1 bolluk i¢inde bulunacak, ancak istahlar1 azalacaktir. Bu donemin ardindan,
et tiketiminden vazgegerek sebze ve siitle beslenmeye baslayacaklardir; daha sonra siitlii
ve bitkisel yiyeceklerden uzak duracaklar ve yalnizca su ile beslenmeye devam
edeceklerdir. Sosyant’in gelisi oncesinde on yil boyunca yemeksiz kalacaklar, fakat bu
siirecte dlmeyecekler.5%

Usidermah dénemindeki bu asamalar, insanlarin manevi ve fiziksel doniisimiinii
simgelerken, beslenme aligkanliklarindaki degisim, iyiligin giiclenmesi ve ruhsal
armmanin bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Bu siireg, Zerdiisti inancinin
oziindeki ahlaki ve kozmik dengeyi pekistirirken, insanligin manevi gelisiminde énemli bir

doniim noktasi teskil etmektedir.

3.3.6. Uciincii Kurtarici: Astvat Ereta/ Usider

Ugiincii ve son kurtaric1 diger iki kurtaric gibi Zerdiist’iin ogludur ve adi Astvat
Ereta’dir. Kelime anlami olarak ‘“mukaddes kanuna mazhar olan kimse” demektir.

Kaynaklarda Astvat Ereta, Sosyant, Sosyans, Sosyunes ve Sosyant gibi farkli adlarla da

28 Hinnels, Sinahti Esatiri Iran, s. 108-109.
629 West, The Bundahishn (““Creation”), or Knowledge from the Zand, c. 5, blm. 30.
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antlmaktadir.®® Zerdiistilikte ti¢ kurtaricidan merkezi konumda olan Sosyant’1r.®*! Bu figiir,
Zerdiisti inanglarinda son kurtulus déneminin temsilcisi olarak énemli bir yere sahiptir. O,
kotiiliigii diger kurtaricilar gibi kismen degil, tamamiyla yeryiiziinden kaldiracaktir.

Sosyant gelmeden on yil Once, insanlar yemeksiz kalacak, ancak
dlmeyeceklerdir.%*? O ortaya ¢iktig1 giin, otuz giin ve gece boyunca giines gogiin zirvesinde
duracak ve 151811 diinyaya yayacaktir.®*3 Bu donemde 6liim, ac1 ve hastaliklar ortadan
kalkacak; bitkiler siirekli ¢icek acacak ve insanlar yalnizca manevi gidalarla beslenmeye
devam edeceklerdir. Diinya, Sosyant’in doneminde tamamen ve son defaya mahsus olarak
yeniden abad olacaktir. Sosyant, hem iyi hem de kotii tiim insanlari bedensel olarak
yeniden diriltecek; Sosyant’in huzuruna gidecek olan herkes, orada kendi iyi ve kotii
amellerini gorecektir. lyiler, kotiilerin arasinda, kara kuzularin arasindaki ak kuzu gibi
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacaktir. Bu donemde Ehrimen’in hi¢bir hiikmii kalmayacak;
Ahilra Mazda ise yalnizca iyilik ve bilgelik degil, ayn1 zamanda kadir-i mutlak olarak
hiikiim siirecektir.** Dirilenler bir araya geldiklerinde birbirlerini taniyacak ve Ahfira
Mazda’nin son yargilamasini ve affin1 bekleyeceklerdir.®*

Son Sosyant’in gelisi, insanligin manevi ve fiziksel doniisiimiinii simgelerken, onun
doneminde gergeklesecek olaylar, Zerdiisti inancinin nihai zaferini ve Ahtra Mazda’nin
mutlak hiikmiinii vurgulamaktadir. Bu siirec, iyilik ve kotiiliik arasindaki ¢atismanin sona
ermesi ve insanlarin ruhsal arinma siirecine girmesi agisindan kritik bir doniim noktast
teskil etmektedir.

Son kurtarict Sosyant doneminde, oOncelikle ilk insan Gayomerd’in kemikleri,
ardindan Masya ve Masyane’nin kemikleri, en son olarak da insanligin geri kalaninin
kemikleri diriltilecektir. Bu donemde elli yedi yil boyunca tiim Sliiler hazir hale getirilecek
ve biitlin insanlar ayaga kalkacaktir. Her birey, yasaminin sona erdigi yerden dirilecektir.
Evrenin yenilenmesinin yaraticilar1 arasinda, yasadiklari soylenen dogru adamlar, on bes
erkek ve on bes geng, Sosyant’in yardimina geleceklerdir. Sosyant, yardimcilariyla birlikte
Oliileri hazirlamak icin bir téren diizenleyecek ve bu téren sirasinda okiiz (Boga)

Hadhayos’u keseceklerdir. O okiiziin yagindan ve beyaz Haoma’dan Hus hazirlayacak ve

630 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, 561; Purdavud, “Saosyant, Mevud-u Mazdeyesna”, Saosyant (Tahran:
Hiirremsah, ), 10; Mostafavi, “Saogyant”, s. 71.

631 Sular, Zerdiistilerde Ibadet ve Gelenek, s. 144.

932 Greater Bundahisn, blm. 34.

933 Greater Bundahisn, blm. 33.

34 Hinnels, Sinaht: Esatiri Iran, s. 109-111; Yildinim, fran Mitolojisi, s. 521; Alici, “Mecusilik”, s. 260.

635 Fravesi, Cihdn-1 Fraveri, s. 123-124; Hursidyan, Cihanbini-yi Esii Zertost,s. 198.
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bunu tiim insanlara sunacaklardir. Boylece tiim insanlar sonsuza dek oliimsiizlesecektir. Bu
siiregte, her kim bir insan boyundaysa, onu kirk yasinda eski haline getireceklerdir;
kiiciikken 6lmiis olanlar ise on bes yasinda eski haline doneceklerdir. Her birine karisiyla
birlikte ¢cocuklarin1 gostereceklerdir, ancak ¢ocuk dogurmak miimkiin olmayacaktir. Daha
sonra, Sosyant ve yardimecilari, yaratict Ahlira Mazda’nin emriyle, herkese yaptiklarina
uygun miikafat ve ceza vereceklerdir.5*

Son Sosyant donemindeki dirilis ve yenilenme siireci, Zerdiistl inancinin nihai
kurtulus ve adalet anlayisim1 yansitmaktadir. Bu donemde bireylerin yasamlarinin sona
erdigi yerden dirilmesi ve evrensel bir Oliimsiizliik saglanmasi, insanligin manevi ve
fiziksel donilistimiinii simgelerken, Ahtira Mazda’nin adaletinin tecelli edecegi bir ortam
yaratmaktadir. Sosyant eskatolojik olarak Frashakereti’nin ana figiliriidiir. Diinyanin
yenilenerek yeniden kurulmasindan sorumludur. Onun eylemi sirasinda artik tim
insanligin yiyecege ve suya ihtiyaci kalmayacak, Oliim olmayacaktir. Sogyant’in
gelmesiyle diinya agliktan, a¢gozliiliikten, oliimden ve diigsmanliktan kurtulacak. Kisacasi
insanlik kurtulacak, kétiiliik ve adaletsizligin olmadig: ebedi hayat baglayacaktir.

Zerdiistilikteki ti¢ kurtarici figlir de hemen hemen tiim dini geleneklerde bulunan
mesih  veya mehdi inancina karsilik gelen eskatolojik karakterler olarak
tanimlanmaktadir.®*” Bu figiirler, insanhigin kurtulusunu saglamak ve evrende iyiligi
yeniden tesis etmek amaciyla ortaya ¢ikacak onemli sahsiyetler olarak kabul edilmektedir.
Zerdiisti inang sisteminde, bu kurtaricilarin gelisi, diinya iizerindeki kotiiliiklerin sona
ermesi, adaletin saglanmasi ve insanlarin ruhsal olarak yeniden dogmasi ile
iliskilendirilmektedir. Avesta’da yer alan bir ifadeye gore, “Ey Mazda! Yeryiiziindeki
kurtaricilar (Sosydntlar) iyi diisiinceyle sorumluluklarini yerine getirirler. Onlarin

7638 jfadesi, kurtaricilarin

eylemleri Asa Kanunu ve egitim ilkelerine dayanmaktadir...
gorevlerinin yalnizca fiziksel bir kurtulus saglamakla sinirl kalmayip, ayn1 zamanda ahlaki
ve ruhsal bir doniisiim gerceklestirmek oldugunu vurgulamaktadir. Aayrica kurtaricilar,
Ahilira Mazda’nin 6gretileri dogrultusunda faaliyet gosterecekler. Bu durum Yesna’ larda
su sekilde ifade edilmektedir: “Ey Mazda! Yeryiiziindeki kurtaricilar, iyi diisiinceyle

hareket edecek ve onlarin eylemleri dogru temellere dayali olup oOgretileri sana aittir.

036West, The Bundahishn (“Creation”), or Knowledge from the Zand, c. 5, blm. 30.; Greater Bundahisin,
blm. 34.

637 Sinasi Giindiiz (ed.), Mecusilik (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), s.517.

638 Yesna 48/12.
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Gergekten de onlar, ofkeyi yenmekle goreviendirilmislerdir.”®® Bu ifadeler, Zerdiist
inancinda kurtaricilarin roliiniin ne denli 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Kurtaricilarin,
Ahlira Mazda’nin 6gretilerine baglh kalarak, iyi diisiince ve dogru eylemlerle insanliga
rehberlik etmesi beklenmektedir. Ayrica, 6fkeyi yenme gorevi, Zerdiistl ahlak anlayisinin
bir yansimasidir; bu da, bireylerin i¢sel ¢atismalarini asarak daha yiiksek bir ahlaki diizeye
ulagmalarini tesvik etmektedir. Bu baglamda, kurtaricilar sadece digsal bir kurtulus degil,
ayni zamanda bireylerin ruhsal ve ahlaki gelisimlerine de katkida bulunacaklardir.
Zerdiist’lin - Ogretilerinde Sosyant, kurtarici figiirii olarak merkezi bir rol
oynamaktadir. Bu figiir, gelecekteki kurtulusun ve iyiligin kotiiliik {lizerindeki nihai
zaferinin semboliidiir. Baslangigta Gatha metinlerine konu olan tek kisilik kurtarici
kavrami, daha sonraki Avesta edebiyati ve Pehlevi metinleri doneminde iice bdliinmesi, bu
konudaki beklentinin 6nemini vurgulamaktadir. Sosyant, yalmizca bir kisiyi degil,
Zerdistiligin korunmasina yardimci olan herkes i¢in kullanilan bir ifade olarak da 6nem
tasimaktadir. Sosyant’in gelisi, insanliga umut asilayarak, erdemli bir yonetim ve adaletin
saglanacagina dair derin bir inang¢ tagimaktadir. Bu baglamda, Sosyant, Zerdiistiligin 6ziinii

olusturan kurtulus ve adalet arayisinin sembolii olarak 6ne ¢ikmaktadir

3.3.7.Dirilis

Oldiikten sonra bir bakima 6liimii de 6ldiirerek yeni bir hayata baglanmasi, birgok
dinin kiyamet ile ilgili anlatilarinda 6nemli bir tema olarak one ¢ikmaktadir. Bu kavram,
fiziksel acidan dirilisi ifade etmekte olup, daha Once yasamis olanlarin yeniden hayata
donmesini simgelemektedir. Ruhsal agidan ise kiyamet giiniinde yeniden dirilis inanci,
bireylerin bu diinyadaki yasamlarindan daha yiiksek ve anlamli bir varolusa ge¢isini temsil
etmektedir. Kiyamet ve dirilis temalari, insanin varolussal amacin1 anlamlandirma
cabasiyla iligkilidir. Bu baglamda, bireylerin ruhsal gelisimlerini tamamlayarak daha
yiikksek bir biling diizeyine ulagsmalar1 hedeflenmektedir. Dolayisiyla, kiyamet dirilisi,
teolojilerin ¢ogunda derin bir doniisiim ve yenilenme siirecini temsil eden evrensel bir
inang olarak degerlendirilmektedir.

Kiyamet giiniindeki dirilis Zerdiisti teolojinin temel unsurlarindan biri olarak,
evrensel bir yenilenme ve ruhsal doniisiim siirecini ifade etmektedir. Bu kavram, insanligin

son doneminde, Ahlira Mazda’ nin iradesiyle tiim 6liilerin dirilecegi ve adaletin saglanacagi

639 Yesna Hat 48/12.
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bir zaman1 simgelemektedir. Kiyamet dirilisi, yalnizca fiziksel bir yeniden dogusu degil,
ayni zamanda bireylerin ruhsal olarak arinmasini ve kot diisiincelerin, sozlerin ve
eylemlerin yok edilmesini de icermektedir. Kiyamet dirilisi, insanligin manevi gelisimi ve
evrensel adaletin tecellisi agisindan biiylik bir 6nem tasimakta olup, Zerdiisti inancinin
eskatolojik perspektifini sekillendiren merkezi bir unsurdur.

Pehlevi literatlirinde yeniden dirilmeye “Restdhiz” denilmektedir. Pehlevicede
O0lmek anlamina gelen ristek, riste, rist kelimelerinden gelmektedir. Rist ve hiz
sOzciiklerinin birlesiminden olusan restdhiz veya resthiz ise Oliilerin kiyami/ayaga
kalkmasi, kiyamet demektir. Avesta’da restahiz konusu daha c¢ok Yesna ve Yest
boliimlerinde bahsedilmektedir. Restahiz, yaraticinin emriyle Oliilerin tekrar hayata
donecekleri ve mahserde toplanacaklari giindiir.®*

Bundahisn’e gore, son Sosyant Astvat-eratat elli yedi y1l boyunca 6liileri diriltecek.
Tiim insanlar dirildikten sonra iyi ve kotii diye ayristirilacak ve maddi olarak fiziksel
bedenlerine kavusacaklar. Tiim insanlar hayatta iken 6ldiigii veya ilk dogduklar1 yerden

* Nitekim sonunda kiyamet vaktinde can ile ten tekrar birlesip

yeniden diriltilecekler.®
karisacaklar.®*?
Gatha’larda dikkatler, daha ¢ok hesap verebilirlik perspektifinde insanin
Oliimsiizligline odaklanmistir. Bu baglamda, bedensel dirilis, ikincil bir mesele olarak
degerlendirilmektedir ve ¢ogunlukla yalnizca ima edilmektedir. Bununla birlikte,
Avesta’da kiitii ruhlar i¢in gecen “Druj’un yurdunun vatandaglaridirlar, ebedi olarak orda
kalacaklardir®®” ifadesi, Avesta yorumculari tarafindan bedensel bir dirilise ydnelik bir
ima olarak kabul edilmektedir. Bu durum, Gatha’larin insanin ruhsal varolusunu 6n plana
cikarmasina ragmen, bedensel dirilisin Zerdiisti inancinda da 6nemli bir yer tuttugunu
gostermektedir.%** Dolayisiyla, Gatha’lardaki bu yaklasim, Zerdiisti eskatolojisinin

karmasik dogasini ve ruh ile beden arasindaki iligskiyi anlamak agisindan kritik bir 6neme

sahiptir.

640 Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 296.

%1 Greater Bundahisn, s. 287-288.

642 Manushchihr-i Goshnajaman, “Dadestan-i Denig” , blm. 16 .s. 7.
643 Yesna Hat 46/11

644 Mills, Avesta Eschatology Compared WithThe Books,s. 39.

158



Zerdiistilerin eskatolojik inanglarini inceledigimizde belirli bir olasilik genisligi
oldugu goriiliiyor. Shaked, IX. ylizylldan Miisliiman bir tanik olan Makdisi’den degerli

bilgilerle dolu gibi goriinen, sunlar1 aktarmaktadur: ®+

“Bir¢cok Mecusi (Zerdiist), oliilerin yeniden dirilisi olacagina inaniyor.
Fars’tan bir Mecusi bana sunlart soyledi: Ehrimen'in hiikmii sona erdiginde ve
diinya iizerindeki yonetim Ahura Mazda’ya gectiginde, emek, sikinti, karanlik, oliim,
hastalik ve igrenclik diinyadan silinecek. Tiim insanlik ruhsal, kalici, ebedi olacak;
siirekli bir aydinlik ve siirekli bir huzur i¢inde bulunacak; ancak onlarin
mezheplerinin farkli goriisleri ve savunduklart ¢eligkili goriisler hakkinda bir sey
bilmiyorum. Onlardan birinin séyle dedigini duydum: Diinya dokuz bin yili
tamamladiginda, yildizlar diigsecek, daglar ¢okecek ve su kithgr olacak; bu korkung

seyler meydana gelecek.”

Dirilis, birgok Zerdiist inanan1 i¢in énemli zorluklar yaratan bir doktrin olmalrydi,
clinkii Makdisi’nin de dikkatli bir ifade kullandigin1 gériiyoruz: “Mecusilerin ¢cogu dirilisi
onaylar” ifadesi, bunun evrensel olarak kabul edilmedigini ima ediyor. Dirilisin 6zellikle
vurgulanmasi, Pehlevi edebiyatinda bunun miimkiin oldugunu kanitlayan arglimanlarin
sik¢a yer almasindan da anlasilmaktadir.®*® Bu genel dirilisin ardindan, son sargi gelecektir.
Bu, hem o zamana kadar yasamis olanlarin hem de daha once yargilanmis olanlarin tiim
adil olanlar1 kotii olanlardan ayiracaktir.®’

Cennetteki ruhlarin mutlulugu ve koétiilerin cehennemdeki azaplari, insanligin nihai
durumu degildir. Belirlenen zaman geldiginde, Sosyant, kurtarici, ortaya ¢ikacak ve oliiler
diriltilecektir. Dirilmis Oliiler bir araya toplanacak ve birbirlerini tanityacaklardir. Herkesin
durumu aci8a ¢ikacak, boylece kotli adam, siyah koyunlar arasinda beyaz bir koyun kadar
belirgin hale gelecektir. Kotii adam, dinine bagli arkadasini yollarinin kotiiliigiinden
dondiirmedigi icin kinayacaktir. Sonra, iyiler ve kotiiler ayrilacak, iyiler cennete, kotiiler
ise cehenneme atilacaklar.t4®

Iyiler ve kétiiler ayristirildiktan sonra ortaya ¢ikan tabloda; Baba ve ogul, kardes ve
arkadas, bir¢ogu yillar boyunca nerelerdeydin ve ruhun iizerine hiikkiim ne oldu? Dogru
olanlardan mi1ydin yoksa kétii olanlardan mi1 diye bibirilerine soracaklar. Tiim insanlar tek

bir dilde konusacak ve Ahtira Mazda ile basmelekleri yiiksek sesle Ovecektir. Sosyant,

645 Shaked, Dualism In Transformation, s. 32.

646 Shaked, Dualism In Transformation, s. 33.

87 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 26-27.
648 Moore, “Zoroastrianism”, s. 221.
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Hadhayos isimli buzagiy1 kurban edecek ve onun yagiyla beyaz Haoma'dan Sliimsiizliik
yiyecegi olan iksir/igecek hazirlanacak tiim insanlara verilecektir. Bu iksirden i¢en herkes
Olimsiiz hale gelecektir. Yetiskin erkek ve kadinlar 40 yasinda geri getirileceklerdir.
Cocuklar ise 15 yasindaki hallerinde olacaklardir. Her insan kendi esiyle olup, kendi
cocuklarini tantyacak, ancak ¢ocuk yapimi olmayacaktir.®

Zerdistilik kiilliyatinda ¢ok 6nemli ve temel bir derleme ¢alismasi olan Bundahisn
(Yaratilis), aym1 zamanda Zand-Agahih (Zand’dan Bilgi) olarak da adlandirilan Kiigiik
(Kagek) Bundahisn veya Hindi Bundahisn kitabinda yeniden dirilis konusuyla ilgili su
ifadeler yer almaktadir, Zerdiist Ahlira Mazda’ya dirilisin nasil gergeklesecegini sorar:
‘Riizgarin ve suyun tasidig1 bir beden yeniden nereden olusur ve dirilis nasil gercgeklesir,

Ahiira Mazda s6yle cevap verdi:

“Benim araciligimla gok, genis kapsamli 1513in manevi destegi iizerinde
stitunsuz olarak yakutun maddesinden yiikseldiginde maddi yasami tasiyan yeryiizii
benim aracitligimla yiikseldiginde ve diinya yaratilisinin ondan baska koruyucusu
olmadiginda, benim tarafimdan giines, ay ve yuldizlar isik sa¢an cisimlerin
kubbesinde yiiriitiildiigiinde, tahil benim tarafimdan yaratildiginda, yeryiiziine
dagilmis olarak yeniden biiyiimiis ve ¢ogalarak geri donmiistiir, benim tarafimdan
bitkilerdeki ¢egsit ¢egit renkler yaratildiginda, benim tarafimdan bir annenin
rahminde bir ogul yaratilip bicimlendirildiginde ve deri, tirnaklar, kan, ayaklar,
gozler, kulaklar ve diger seylerden olusan yapr meydana geldigi zaman... her biri
benim tarafimdan yaratildiginda bu, ikinci yaratmadan daha zordu, ¢iinkii onlarin
var olmalart yeniden diriliste bana bir yardimdir. Yaratimamis olan yaratildiysa,
var olam yeniden yaratmak neden miimkiin olmasin? Ciinkii o zaman insan, ilk
yaratilista kendilerine teslim edilmig olduklar i¢in topragin ruhundan kemigi, sudan

kani, bitkiden kili ve tasten cani isteyecektir”.5°

Buradan hareketle yaratilisin baslangicinda hi¢bir maddi varlik ve digerlerinden
yardim almaksizin insan bedenini sekilendirebilen Ahtira Mazda’nin dirilis zamaninda
bunu tekrar yapabilecegi anlamima gelmektedir. ikinci kez bunu yapmak onun igin daha
kolay olacaktir. Tanri’nin baslangigta maddi varlik olmaksizin ve yardim almadan

yaratilis1 yapabilmesi, onu tekrar yapabilecegi fikri dikkat ¢ekicidir.

649 Moore, “Zoroastrianism”, s. 223.
650 West, The Bundahishn (“‘creation”) or Knowledge from the Zand, blm. 30, s. 285-293.
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Zerdistilik bu diinyadaki yasamin anlamini agiklamaya calisirken baslangic ve
sonun anlamimi da ortaya koymustur. Diinyanin sonu sonsuz zamanda emilecek ve
oliimsozliik ortaya ¢ikacaktir.®!

Zerdiistilikte dirilis ve oOlumsiizlik kavramlari, insanin yeniden dogusunu ve
evrensel adaletin saglanmasint simgelemektedir. Bu inan¢ bireylerin manevi

yolculuklarinda umut ve kurtulug arayislarinin ortaya koymaktadir.

3.3.8. Cavidanan /Oliimsiizler

Cavidanan, “Oliimsiizler” anlamma gelen bir terimdir. Bu kavram, antik Iran’da
yasamis ve daha sonra uzun bir uykuya dalmis kahramanlari tanimlamaktadir. Bu
kahramanlar, Zerdiist mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olup, diinyanin sonlarina dogru
uyanarak, kurtaricilarin yardimiyla zuliim ve kotiiliikklerden kurtulma miicadelesine
katilacak erdemli figiirler olarak tanimlanmaktadir.5>?

Zerdiist teolojisinde, Ahlira Mazda tarafindan oliimsiiz hayati1 verilen bireylerin
varligima inanilmaktadir. Zerdiist mitolojisine gore, antik donem kahramanlarindan
bazilari, 6lmemis uzun bir uykuda beklemekte ve kiyamet doneminde diinyadaki zulmii
ortadan kaldirmak ve adaleti tesis etmek amaciyla ortaya ¢ikacak kurtaricilarin yardimina
geleceklerdir. Bu bireylere, Farsga'da “Cavidanan” terimi ile dliimsiizler anlaminda atifta
bulunulmaktadir. Zerdiisti kaynaklar genellikle bu kisilerin sayisin1 yedi olarak
belirtmektedir. Ancak, bazi kaynaklar bu saymin daha fazla oldugunu da aktarmaktadir. %3
Zerdustilikte bu figiirlerin, kiyamet doneminde yeniden dirilerek insanliga yardim
edecegine dair inang, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bir kurtulus umudu
tasimaktadir. Bu baglamda, Zerdiist mitolojisindeki dliimsiizler, hem tarihsel kahramanlar
hem de ahlaki erdemlerin temsilcileri olarak 6nemli bir rol oynamaktadir.

Diger dinlerde de benzer kurtarici figiirlerin varh@ gozlemlenmektedir; Islam
inancinda Mehdi, kiyamet dncesinde ortaya ¢ikacak bir kurtarici olarak dindar miiminlerle
birlikte anilmaktadir. Hiristiyanlhkta ise Isa’nin ikinci gelisinde ona yardimci olacak

azizler ve inananlar yer almaktadir. Hinduizm’de ise Kalki Kaliyuga’nin sonunda gelecek

1 Gnoli, Zeman ve Zadgah Zertest, s. 203.
652 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s.485.
653 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, 475.; Mostafavi, “Saosyant”, s. 191.
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634 olarak kabul edilmekte ve onun yaninda erdemli savascilarin

onuncu avatar
bulunacagina dair inanclar mevcuttur. Bu figiirler, farkli dinlerdeki kurtarici temalarinin ve
insanligin ortak kurtulus umudunun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir; bu durum,
farkli inang sistemleri arasinda derin bir bagin varligini ortaya koymaktadir.

Cavidanan figiirleri, genellikle dindar ve zahit hiikiimdarlar ile kahramanlar
arasindan secilen karakterlerdir. Bu 6liimsiiz kahramanlar, Zerdiisti inancinda iyiligin ve
adaletin yeniden tesis edilmesi i¢in kritik bir rol oynamaktadir. Pehlevice yazilmis ¢esitli
eserlerde anilan bu figiirler, Zerdiisti mitolojisinin ve eskatolojisinin énemli unsurlarini
temsil etmektedirler.

Zerdiistiligin IX. ylizyildan kalma 6nemli metinlerinden biri olan Denkard’a gegen
yedi 6liimsiiz figiiriin isimleri ve bulunduklar1 bdlgeler su sekildedir:%

1. Asm-i Yemahust: Navitek Nehri bolgesinde yer almaktadir.

2. Pisiyotan-1 Gostaspan Cetruman: Sistan bolgesinde bulunmaktadir.

3. Van Xuyitbes: Iranvich’te yer almaktadir.

4. Fratest-i Xumbiyan: Pisansiye ovalarinda bulunmaktadir.

S. Urvatat Nar: Zerdiist’iin ogludur ve 6nemli bir figiir olarak anilmaktadir.

6. Asawezd-i Prudexstan: Peshinas ovasinda yer almaktadir.

7. Keyhusrev: Keyyaniler hanedaninin iinlii hiikiimdaridir.

Bu figiirler, Zerdiisti mitolojisinin derinliklerinde yer alan ve insanligin kurtulusu
i¢in miicadele eden Oliimsiiz varliklar olarak, Zerdiisti inancinin temel unsurlarini temsil
etmektedir. Denkard’daki bu anlatimlar, Zerdiistiligin tarihsel ve Kkiiltiirel baglamin
anlamak i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Sistan Bolgesinde Pisiyotan-1 Gostaspan Cetruman

Pesliten terimi, cesur ve yigit anlamina gelmekte olup, giiniimiizde Zerdiistiler ve
Parsiler arasinda yaygin olarak kullanilan bir isimdir. Pegliten kelimesi, Pehlevi
edebiyatinda sik¢a yer almakta ve dini metinlerde tarihi bir kisilik olarak
tanimlanmaktadir.%® Zerdiist mitolojisinde, Keyani hiikiimdar1 Gostisp’in biiyiik oglu
olarak bilinir ve Avesta’da “Pesliten” olarak gegmektedir. Zerdiistilikte 6liimsiizlerden biri

olarak kabul edilen Peslten, Pehlevi metinlerinde dogrudan anilmamakla birlikte,

6%Avatar ,Hint mitolojisine gore tanrilarin yeryiiziine indiklerinde biiriindiikleri sekillerdir. Bkz.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Avatar

655 Edward William West, Denkard, Book 9 (London: Oxford University Press, 1897), blm. 12-15-16.

656 SehzAdi, Mecmii’a-1 Sohenrdnihd-y1 Mébed-i Mébedan Rustem Sehzddi, s. 229.

162



Bundahisn’de “cetruman” olarak adlandirilmaktadir.5” Kiyamet giiniinde divleri ve
yandaslarin1 ortadan kaldiracak bir figiir olarak tanimlanan Pesfiten, bu baglamda 6nemli
bir rol iistlenmektedir. Ayrica, Firdevsinin “Sahndme” adli eserinde Peslitan, bilge, iyi
niyetli, 6zgiir ve saygm bir birey olarak betimlenmektedir.%® Bu 6zellikleri, Pesiiten'in
Zerdiisti mitolojisindeki yerini ve onemini pekistirmekte, onun erdemli karakterini ve
kiyamet sonrasi adaletin saglanmasindaki roliinii vurgulamaktadir. Pesuten’in Sosyant’in
yardimina gelecegi donemi tasviri Zand-1 Vohuman-1 Yest’e soyle gegmektedir:
“O zaman "giines 1sinlart ¢ok diiz ve alcak egimli olacak, yil, ay ve giin
daha kisa olacak. Ve diinya daralacak... Ekinler tohum vermeyecek, bitkiler, ¢calilar
ve agaglar kiigiik olacak... Insanlar ¢ok bodur dogacak ve ¢ok az beceri veya enerjiye
sahip olacaklar... Ugurlu bir bulutun ve adil bir riizgarin, en kotii zamaninda ve
mevsiminde yagmur getirmesi miimkiin olmayacak. Bulut ve sis tim goékytiziinii

karartacak. Sicak bir riizgar ve soguk bir riizgar gelip tiim meyveleri ve tahil

tanelerini gotiirecek... Nehirlerin ve kaynaklarin sulari ¢ekilecek ve artmayacak...

Saban okiiziiniin giicii az olacak ve hizli atin giicii az olacak...".5%

Kanonik Avesta’da yer almayan Vohumen Yest’te gecen Pesliten’in 6liimsiiz oldugu
yoniindeki mitolojik anlatim, Padisah Gusstasb’in Zerdiist'ten dort istekte bulunmasiyla
baslamaktadir. Bu istekler; 6liimsiizliikkten kurtulma, ge¢mis ve gelecegi bilme, insanlarin
diinyada gergeklestirdikleri amellerin ahiretteki karsiliklarim1 bilme ve hicbir yaranin
kendisine etki etmemesi seklindedir. Zerdiist, bu dort 6zelligin bir birey tarafindan elde
edilmesinin son derece zor oldugunu ifade ederek, Glsstasb’a bu isteklerden birini kendisi
icin se¢mesini, digerlerini ise giivendigi kisilere vermesini onermektedir.Sonug olarak,
Ghusstasb, kendisi i¢in tiglincii istegi, oglu Pesuten icin birinci istegi, veziri Camasb ig¢in
ikinci istegi ve diger oglu Isfendiyar i¢in dérdiincii istegi talep etmektedir. Zerdiist, daha
sonra bir sofra hazirlamakta ve sofradaki yiyecekleri kutsamak amaciyla bazi metinler
okumaktadir. Sofradaki kutsanmis yiyecekleri tiiketen kisiler, Pesliten de oliimsiizliik
siitlinii igtikten sonra, hepsi isteklerine ulasmaktadir. Dinkard kitabt ve Yestler’in
aktarimma gore, Pesuten, yiiz elli adam ile birlikte Iran’m Kongdej sehrinde ikamet

etmektedir. Bu kisiler, binlerce asker ile Iran’in kurtulusu igin buradan ¢ikacaklardir.5®

657 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 475.

658 Gholnar Ghal’e Khani,Ghasemi Razmjooee ParvinShahram, “Immortals in Ancient Iranian Myths”,
Transoxiana Journal Libre de Estudios Orientales, (12 Agustos 2017), s. 16.

659 Zand-i Vahuman Yast, 4/16-20; 42/44/,46,

660 Sehzadi, Mecmii’a-1 Sohenrdnihd-y1 Mébed-i Mébedan Rustem Sehzadi, s. 229-231.
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R. Sehzadi'ye gore, Pesiten ile ilgili bu mitolojik anlatim, Iran halkinin diger
padisahlar, sehzadeler ve milli kahramanlar hakkinda dliimstizliikk vurgusu yapmalarina ve
onlar1 ebedilestirmelerine zemin hazirlamistir. Bu cercevede, Iranlilar, bu efsaneler
aracilifryla taninmis padisahlari, kahramanlar1 ve din bilgilerini kalic1 varliklar ve Iran'm
koruyuculari olarak gérmiislerdir.5®!

Iranvi¢’te Van Xuyitbes

Avesta’da adi gecmemekle birlikte Pehlevi metinlerinde birka¢ yerde yer
almaktadir.®? Bundahisn’de &liimsiiz olarak kabul edilir ve Iranvig’te bulundugu
belirtilmektedir.

Pisansiye Ovalarinda Fratest-i Xiimbiyan

Bundahisn’de Oliimsiiz kahraman olarak bahsedilen bu figlir, mekani olarak
Pisansiye ovasinda ge¢mektedir.®* Ilgili isim, Avesta’da yer almakla birlikte, Pehlevi
metinlerinde veya yeni Farsca metinlerde gecmemektedir. Yest 13/138'de kendisinden
bahsedilmektedir. Avesta’daki Ferverdin Yest’te, iyiligi ve yardimseverligi i¢in dviilmekte,
ayrica kotiilige ve gazaba kars1 ayaklanacag belirtilmektedir. °°

Zerdiist’iin oglu Urvatat Nar

Bu isim “as-unwatal nara” olarak ge¢mektedir ve Zerdiistlin oglunun ismidir.
Bundahisn’de, Jim Kard daginda ikamet ettigi soylenmektedir. Avesta ve iki Bundahisn
hari¢, diger Pehlevi metinlerinde veya epik metinlerde ondan bahsedilmemektedir. %
Bundahisn, Urvatat Nar’m Iran’mn ortasinda, Jam Kart Jamakan Dagi'nin altinda bir
muhafazada korundugunu aktarmaktadir. ¢’

Peshinas Ovasinda Asawezd-i Prudexstan

Avesta’da “Asavanhah” olarak yazilan bu terim, erdemli ve dogru olan kisi
anlamina gelmektedir. Farvardin Yast/112 bendinde dindar bir adam olarak dviilmektedir.
Aban Yest’e cesareti ve safligi nedeniyle hayranlik duyulmaktadir.®® Pehlevi

metinlerinden Dinkard’de 6liimsiizler arasinda sayilmaktadir. *° Avesta’'da “Plrvezahsty’in

61 Sehzadi, Mecmii’a-1 Sohenrdnihd-y1 Mébed-i Mébedan Rustem Sehzddi,s. 230.

662 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 18.

663 West, The hisn (“creation”) or Knowledge from the Zand, blm. XXXIX/5.

64 West, The Bundahisn (“creation”) or Knowledge from the Zand, blm. XXXIX/5.

665 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 16.

666 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 19.

7 West, Denkard, Book 9; West, The Bundahishn (“creation”) or Knowledge from the Zand, blm.
XXXIX/5-s. 14.

668 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 17.

669 West, Denkard, Book 9, blm. 15/12.
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oglu Esvezdenekheh ve Sayujdriy’in oglu Esvezdenekheh, biiyiik ized parlak hiikiimdar”
seklinde kendisinden bahsedilmektedir. 67

Keyhiisrev

Pehlevi edebiyatinda, Kahiisrev hanedaninin sekizinci kralidir ve oliimsiizlerden
biri olarak kabul edilmektedir. Gang Kalesi'nde®’' ikamet eder ve tahtinda otururken tiim
gozlere goriinmez. Dirilis yaklastiginda Sosyant ile bulusacagina inanilir. Keyhiisrev,
dirilis zamaninda Sosyant’a yardim eden kahramanlar arasinda yer alacaktir.”?O, Oliileri
yeniden canlandiran ve muzaffer Sosyant tarafindan 6liilerin diriltilmesinde yardime1 olan
bir figiir olarak iyilik yapmaktadir.®”

Sahname'de Keyhiisrevin oliimsiizliikk Oykiisii sdyle anlatilmaktadir. Keyhiisrev,
Siyavus’un oliimiiniin intikamini aldiktan ve Iran’t Afrasiyab’in zararindan Turan’dan
kurtardiktan sonra, bu diinyayi terk etmeyi diisiiniir. Tanri'nin emrine gore, kahramanlarin
daha uzun siire kalmasi1 yoniindeki isteklerini dikkate almadan, diger diinyanin kurtulusuna
dogru yola ¢ikar. Sonunda, beraberindekilerle birlikte bir daga tirmanir, bir ¢ole ulasir ve
gece oradaki bir golette yikanir. Sabah oldugunda, kimse onun izini bulamaz. Artik
kaybolup dliimsiiz hale gelmistir ve kiyamette tekrar ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir.®’

Yukarida bahsedilen oliimsiizliik temalarmin yani sira, ge¢c donem Avesta ve
Pehlevi metinlerinde Behram-1 Gir veya Sah-1 Behrdm da oliimsiizlik motifleri ile
iliskilendirilmistir.  Ancak, Avesta’da bu ismin dogrudan ge¢medidi, yerine
“Hastervertergeni” kelimesinin kullanildigir goriilmektedir. Burada “Haster”, “sah”
anlamina gelirken, “Vertergeni” ise “galip gelmek” anlaminda “Behram” olarak terciime
edilmektedir. Avesta’da kendisinden 6liimsiiz veya kurtarici olarak bahsedilmemektedir.
Bununla birlikte, Sah-1 Behram’in Zerdiisti gelenekte Oliimsiiz veya kurtarici figiiriine

doniismesi Sasani iktidarmin ikinci yarisina isaret etmektedir. Bu doneme kadar

670 Aban Yest/72.

571 Gang Kalesi Avesta’da “Kanha”, Pehlevi’de “kandiz” ve yeni Fars¢a’da “Kang Kalesi”, “Kang Des” ve
“Siyavag Gard” olarak adlandirilan bu yapi1, mitolojik bir kale olarak kabul edilmektedir. Bu kalenin, Zerdiisti
mitolojisinde dnemli bir yeri vardir ve ¢esitli efsanelere konu olmustur. Mitolojik anlatimlara gore, bu kale,
Iran'n gesitli bélgelerinde yer alan ve Zerdiisti inancinin sembollerinden biri olarak kabul edilen bir yapidir.
Rivayetlere gore, kalenin insasi, deniz altindan gergeklestirilmistir. Ayrica, bu kalenin, Zerdiist'iin
Ogretilerinin ve Zerdiistl mitolojisinin korunmasinda 6nemli bir rol oynadigina inanilmaktadir. Zerdiisti
inancinda adaletin ve erdemin simgesi olarak, kiyamet giiniinde zulmii ortadan kaldiracak olan oliimsiizlerin
toplanma yeri olarak da tasvir edilmektedir. Bkz. Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian
Myths”, s. 8.

672 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 8.

873 Sacred Books of the East, Menog-i Khrad, gev. EW West (Oxford University Press, 1885), blm. 27/59.

674 Firdevsi, Sahndme, ¢ev. Necati Lugal (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2013), s. 1023-1024-1026.
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Usidermah, Usidarbami, Sah-1 Keyhisrev ve Pesiiten gibi kurtaric1 figiirlere olan inanglar
yaygindi. Ancak bu donemde, bu kurtarict figiirler ikinci plana itilmis ve yerine Sah-1
Behram adli yeni bir kurtaric figiirli 6n plana ¢ikmustir. Bu kurtarici, av sirasinda tuhaf bir
sekilde kaybolan Sasani padisahlarindan Behram-1 Gur olarak bilinen V. Behram (421-
438) ile iliskilendirilmektedir. Halk arasinda daha once adi gegen bazi isimlerin Sliimsiiz
olduklarina ve aniden kaybolduklarina dair bir inan¢ yayginken, Behram-1 Glir’un da canli
olarak diinyayr terk ettigi ve gerektiginde tekrar donecegine dair bir efsanenin
benimsenmesi s6z konusudur. Bu durum, Sasani dénemindeki toplumsal ve kiiltiirel
degisimlerin mitolojik figlirlerin algisini nasil doniistiirdiigiinii gostermektedir. Mitolojiye
gore, Sah-1 Behram iktidarinda halk refah i¢inde yasamaktadir. Onun 6limiinden sonra
durum kétiilesmis, Araplar Sasani Devleti’ne son vermistir. Halk, onun dénemindeki
mutlulugu ve refaht unutmaz, av sirasinda aniden kayboldugu i¢in Olmedigine
inanmaktadirlar. Yaygin inaniga gore, Behram-1 Gir tekrar gelecektir ve Zerdiistileri eski
refah donemlerine kavusturacaktir.6”

Kaynaklarda, Sosyant’in yardimma gelen kadin o6liimsiizlerin isimlerinden
bahsedilmemektedir. Ancak Bundahisn’de, evrenin yenilenmesinin yapimcilar1 arasinda,
yasadiklar1 yazili olan o salih adamlar ile birlikte on bes adam ve on bes genc kizin
Sosyant’in yardimina gelecegi belirtilmektedir.® Ayrica, Keykavus ve Afrasiyab gibi
figiirler de glinah igledikleri i¢in 6liimsiizliik ayricalilarini kaybettikleri varsayilmaktadir.®”’

Fraghakereti (yenilenme) doneminde ortaya ¢ikacak oOliimsiizler (cavidananlar)
hakkinda Pehlevi kaynaklar1 farkli isimler de nakletmektedir. MS IX. yilizyila ait bir
Pehlevi eseri olan “Dadestan-1 Denig” adli eserde, Gayomard, Yim, Spitaman Zerdiist,
Gorsap, Keyhiisrev, Tus ve Vevan isimleri cavidanan olarak gegmektedir. ¢78

Zerdiistiler  Oliimsiizler konusunu  farkli  donemlerde  farkli  kisiliklere
atfetmektedirler. Ancak, tiim Pehlevi metinleri 6liimsiizlerin sayis1 ve kimligi konusunda
hemfikir degildir. Oliimsiizlerin yerelligi sembolik bir éneme sahiptir. Mitolojik yerellikler
Zerdistilik metinlerinde, ulusal halk masallarinda ve mitlerde izlenebilir. Ancak, bu tiir
yerellikler kaynaklarda yaklagik olarak sunuldugu i¢in dogal cografi ortamlarda da izlerini

takip etmek miimkiindiir. 4

675 Sehzadi, Mecmii’'a-1 Sohenranihd-y1 Mobed-i Mébedan Rustem Sehzddi, s. 172-173.
676 West, The Bundahishn (“creation”) or Knowledge from the Zand B6l. 30/ s.17.

677 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 5.

678 Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm. 36/ s. 1-2.

679 Khani,Ghasemi Razmjooee, “Immortals In Ancient Iranian Myths”, s. 4-5.
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Zerdiistilik eskatolojisi doktrini, geleneksel inamisla Iran efsanesi ve miti arasinda
bir iligki kurarak millilestirilmistir. Din ve kahramanlik unsurlarinin bu i¢ ige ge¢cmisligine
151k tutan eskatolojik kurtarici Sosyant’a, aralarinda eski kahramanlarin da bulundugu
baska mitolojik kahramanlar yardim edeceklerdir. Bu mitolojik kahramanlar, yeryliziinde
gizli ya da uzak yerlerde yasamaktadir ve kotiilige kars1 son biiyiik savasta yer almak
lizere zamanin sonunda yeniden ortaya ¢ikacaklardir. Bu fikirler, kiyametin bir doniis
oldugu gercegini vurgulamaya g¢alisarak, bir zamanlar mitolojik olarak bilinen tiim biiyiik
kahramanlarin tekrar ortaya ¢ikacagina inanilmaktadir.5%

Cavidanan kavrami, aynit zamanda insanin manevi yolculugunda umut ve kurtulus
arayisin1 simgelemektedir. Bu kahramanlarin uyanisi, Zerdiistilikteki nihai kurtulus ve
evrensel adaletin saglanmasi temalariyla baglantilidir. Boylece, Cavidanan terimi, Zerdiisti
mitolojisinin derinligini ve insanlik tarihindeki yerini anlamak i¢in 6nemli bir anahtar
sunmaktadir.

Bu o6limstizler, Zerdiisti mitolojisinin 6nemli unsurlarini olusturmakta ve genellikle
adaletin saglanmasi, zulmiin ortadan kaldirilmas: gibi temalarla iliskilendirilmektedir.
Ancak, bu dliimsiizlerin ortaya ¢ikacagi cografyalarin ¢ogu, mitolojik ve efsanevi unsurlara
dayandig icin, glinlimiizde bu yerlerin tam olarak hangi cografyalar temsil ettigine dair
kesin bilgilere ulasmak zordur.

Pehlevi kaynaklarinda gecen Oliimsiiz figilirlerin isimleri ve bunlarin cografi
baglamlari, tarihsel siirecte degisiklik gostermis ve zamanla mitolojik unsurlarla i¢ ige
ge¢mis olabilir. Bu durum, arastirmacilarin bu figiirlerin  kdkenlerini ve cografi
konumlarin1  belirlemekte zorluk cekmelerine neden olmaktadir. Ornegin, bazi
Oluimsiizlerin isimleri, belirli bir bolgeye veya tarihi bir olaya atifta bulunabilirken,
digerleri daha soyut ve sembolik anlamlar tastyabilir.

Bu baglamda, Zerdiisti mitolojisindeki oliimsiiz figiirlerin cografi konumlari
hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin, arkeolojik buluntular, eski haritalar ve tarihsel

metinler gibi ¢esitli kaynaklarin incelenmesi gerekmektedir.

3.3.9. Kiyamet /Frashakereti

Kiyamet, cesitli din ve inang sistemlerinde diinyanin sonunu ve insanligin nihai

yargilanmasini ifade eden bir kavramdir. Kiyamet giinii, genellikle evrensel bir doniisiim

680 Moazami, “Millennialism, Eschatology, and Messianic figures in Iranian Tradition”, s. 5.
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ve yeniden dogus siireci olarak tasvir edilmektedir. Bu giin, bireylerin yasamlar1 boyunca
gerceklestirdikleri eylemlerin degerlendirilecegi, erdemli ve kotii davranislarin ayrilacagi
bir zaman dilimi olarak kabul edilmektedir.

Kiyamet inanci, farkli dinlerde cesitli sekillerde yer bulmaktadir. Ornegin, Islam
inancinda kiyamet, Allah’m belirledigi bir zamanda gerceklesecek ve tiim insanlarin
dirilecegi, ardindan cennet ve cehenneme yonlendirilecegi bir giin olarak
tanimlanmaktadir. Hiristiyanlikta ise, Mesih’in doniisiiyle birlikte kiyametin gelecegi ve
Tanr’nin kralliginin kurulacagina dair bir inang mevcuttur. Zerdiistilikte ise, Ahtira Mazda
ile Ehriman arasinda gergeklesecek son savasla birlikte iyiligin galip gelecegi bir kiyamet
anlayis1 bulunmaktadir. Bu anlayis “Frashakeret” kavrami ile agiklamaktadir.

Frashakert, muhtemelen ‘“harika” veya “miikemmel kilmak” anlamina gelen,
“fraga” sifat1 ile “kar”(yapmak) fiilinin soyut ifadesinden olusan bir Avesta bilesik
kelimesidir.®®' Frashakert yeniden ayaga kalkmak, yenilemek, arinmak ve yeni bir diinya
kurmak anlamlarina gelmektedir.®®* Frashakereti diinyanin yenilenmesi siirecinin saflik ve
sadeligin yeniden yaratilmasi olarak degerlendirilmektedir. °%3

Zerdiistilikte, “Frashakereti” nihai olarak diinyanin yenilenecegi, kotiiliigiin ve
onun temsilcilerinin yok edilecegi ve geri kalan her seyin Tanri Ahlra Mazda ile
miikemmel bir birlik iginde olacagi doktrini ifade etmektedir.®®* Bu doktrin, Zerdiist
inancinin eskatolojik perspektifini ve evrensel diizenin yeniden tesis edilmesine yonelik
umutlarmi yansitmaktadir.®® Ciinkii Zerdiist eskatolojisine gore, Zerdiist’ten sonra gelecek
kurtaricilar, kuracaklar1 mahkeme aracilifiyla iyiler ile koétiiler arasinda bir ayrim
yapacaklardir. Iyi amellere sahip olanlar, haksizligin bulunmadigi bir diinyada
yasayacaklardir.5%

Zerdiist, insanlik tarihinin yalnizca bir baslangic1 degil, ayn1 zamanda bir sonu
oldugunu ileri siirerek, yasam siirecinin, insanlar ve Tanrilar iizerlerine diisen gorevleri
yerine getirdikleri takdirde sonsuza dek devam etmesinin beklendigi daha Onceki
inanglardan farkl1 bir anlayis gerceklestirmistir. Zerdiist'iin 6gretilerinde, diinyanm Asa’ya

uygun olarak siirdiiriilebilmesi i¢in gerekli olan ilah ile tapinan arasindaki eski isbirligi

681 Almut Hintze, “Fraso-Kereti”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater, 2012, c. 10 s. 190-192.
682 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 572.

683 Hursidabud, Danestniha-i Ayin-i Zertesti, s. 5.

%84 Boyce, Zoroastrians Their Religious, $.26.

685 Kakouris, “Frashakereti: Restoring the Creation from a Zoroastrian Eschatologica”, s. 6.

98 Dermestter, Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 62.
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kavrami devam etmektedir. Ancak, bu isbirligi yalnizca mevcut durumun korunmasina
yonelik degil, ayn1 zamanda restore edilmis ve milkemmelligin nihai hedefine ulasmaya
yonelik bir ¢aba olarak yeniden tanimlanmaktadir. Zerdiist'in kiyamet ile ilgili 6gretileri,
insana yeni bir sayginlik kazandirmistir. Zerdiist'e gore, insan, Tanri’nin miittefiki olarak
yaratilmigtir ve her iki tarafin da 6zlem duydugu, kotiiliige karsi zafere ulagmak igin
birlikte caligma gerekliligidir. Bu anlayis, insanin evrendeki roliinii ve sorumlulugunu
derinlemesine sorgulamasina yol agcmis ve Zerdiistiligin temel felsefi ilkelerinden biri
haline gelmistir. Bu baglamda, Zerdiist'iin 6gretileri, hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde etik ve ahlaki sorumluluklart vurgulamaktadir. %

Zerdist teolojisinde, Diinya, iyilik ve kotiiliiglin miicadele sahnesidir. Baglangigta
miilkemmel olan yaratilig, kotiilik tarafindan bozulduguna inanilmaktadir.®®® Zerdistilik,
iyi diisiinceleri, gilizel sozleri ve olumlu eylemleri tesvik eden bir din olarak
degerlendirildiginden, iyilik ve kotiilik arasindaki miicadelede iyiligin eskatolojik zaferine
inanilmaktadir. Zerdustilikteki Frashakereti kavrami, bir restorasyon vizyonunu temsil
etmektedir. Bu inang¢ sisteminde, kotiiliiglin tamamen sona erecegi ve baslangictaki iyi
durumuna yeniden ulasilacagina dair bir restorasyon beklentisi ve umudu mevcuttur. Bu
umut dolu restorasyon olayina “miikemmel kilmak” anlamina gelen “Frashakereti”terimini
kullanmaktadirlar.®® Iyilik ve kotiiliigiin miicadelesinin sonucunda, birinin etkisiz hale
gelmesi durumunda diinyada hareketlilik kalmayacak ve insanoglunun bu diinyadaki
maddi yasami sona erecektir. “Fraghakereti” o giin gerceklesecektir. Frashakeretinin
gerceklesecegi zamanda, diinya baslangictaki miikkemmel durumuna kavusacaktir.®!

Frashakereti, Zerdistilikte Ahira Mazda’nin “menog (ruhsal) ve getig (madde)
diizeyindeki miikemmel yaratiminin, Ehrimen'in saldirisindan 6nceki duruma yeniden tesis
edilmesini ifade eden kavramlardir. Bu kavram, baglangica doniisii simgelemektedir.
Ancak onemli bir farklilikla birlikte gelmektedir. Frashakereti’den sonra zaman kavrami
artik mevcut degildir. Ehrimen, Frashakereti siirecinde asla kotiiliik gerceklestiremez, zira
bu stiregte tiim kotiiliikler yenilmistir. Bu nedenle, Fraghakereti, tiim kotiiliiklerin tamamen

ortadan kaldirilmast ve nihai zaferin elde edilmesi anlamina gelmektedir.®? Frashakerd

87 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 26.

%88 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 27-29.

689 Kakouris, “Frashakereti: Restoring the Creation from a Zoroastrian Eschatologica”, 2.
090 Yehhaki, F erheng Esatir Ve Dastanvareha Farisi, s. 290.

1 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 27-29.

%2 Hintze, “Fraso-Kereti”, 10/ s. 190-192.
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veya Kiyamet, Ahlira Mazda'nin her seyi kapsayan planinin tamamlanmasi olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda, Frashakereti, evrensel adaletin saglanmasi ve insanligin nihai
kurtulusu agisindan bir doniim noktas1 teskil etmektedir.

Zerdistilik eskatolojisinde Fraghakeret “yalani gercegin eline teslim ederek”
gerceklestirilecektir. Avesta’da, “Ey Ahiira Mazda! Giinahkarlart cezalandirma zamani
geldiginde, manevi egemenligin senin iyi diisiincenin 1s1ginda ortaya ¢ikacaktir. Yalan
ogretenler dogrulugun ellerine teslim olacaktir.” % ifadesiyle, yalanin gelecekte dogrular
karsisinda maglup olacagi inanci dile getirilmektedir. Bu fikir, Zerdiistilik eskatolojisinde
“Frashakeret/yenilenme” diisiincesinin temel felsefesini olugturmaktadir. Avesta’da, “Biz,
senin egemenliginde varlik dlemini yenileyerek yeryiiziinii imar edenlerden olmak
istiyoruz...”®* denilerek, Zerdiist ve takipgilerinin Frashakeret’in gergeklesecegi zamanda
gorev almak istemelerini ifade edilmektedir. Doniisiim beklentisi ve kotiiliigiin yenilgisi,
kurtaricilarin kendi yasam siireleri iginde olabilecegi gibi, kiyamette ruh ve bedenin
yeniden hayat bulmasi beklentisi olarak da kabul edilebilir.

Gatha’larda  “Frashakereti” terimi, ilk yaratilisi miikemmel bir sekilde
gerceklestiren ~ Ahira  Mazda'ya  atifta  bulunarak, sonugta hayatin  tekrar
miikemmellestirilecegine inanilmaktadir. Yasamin yaraticis1 olarak hitap edilen Ahira
Mazda, “iyi diisiince”®® yoluyla kendi dilegine gore en miikemmel olanin gergeklesmesini
tesvik ederek, basglangigta hayati milkemmel bir sekilde yaratan varlik olarak, onun tekrar
milkemmel hale getirilmesini saglayacak “Frashakereti” durumuna da gonderme
yapmaktadir.®”” Ahlira Mazda, bu zamanda biiyiik isi bagarmak i¢in gelecektir. Daha sonra
diinya siireci, yaratilisin baslangicinda O’nun buyurdugu sekilde nihai tamamlanigina
ulasacaktir.®® Asa’nin zaferinden ve Drug’un nihai yenilgisi, yalnizca bireysel kotiiliiklerin
ortadan kaldirilmasin1 degil, ayn1 zamanda bas drug Ehrimen’in yenilgisini de ifade
etmektedir.®”

Avesta’da, Fraghakerti doneminde gerceklesecegine inanilan olaylar ve yeni
diinyanin tasvirleri, Zamyad Yest’in ondokuzuncu Boliimiinde su sekilde ifade

edilmektedir. “Bu donemde insanlar bir kez daha yaratilir ve ebedi hayata adim atarlar.

93 Yesna, 30/8.

694 Yesna Hat 30/9.

5 Hintze, “Fraso-Kereti”, 10/5.190-192.

9 Yesna, 50/11.

%7 Hintze, “Fraso-Kereti”, 10/190-192.

98 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 108.
% Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 110.

170



Sosyant, ortaya ¢ikarak diinyayr yeniler. Bu noktadan sonra, dogrulugun hakim oldugu bir

diinya ebediyen varligini siirdiirecektir.” Ayrica, “Ferr-i Keyyani’'nin"""

egemenliginde
bulunan kutsal Sogyant ve yardimcilar:, yeryiiziinii yenileyerek, maddi dlemin
vaslanmamasini, 6lmemesini, bozulmamasini ve kurumamasim saglarlar." seklinde bir
ifade de bulunmaktadir. 7!

Frashakereti, Sosyant tarafindan gergeklestirilecek kurban toreninin ardindan
gerceklesmektedir. Ahlira Mazda ve Sosyant, Hathayos adli 6kiizii kurban edeceklerdir. Bu
kurbanin ilik veya beyaz yagindan (i¢ yagi) hazirlanan haoma iksiri ile karistirilarak
insanlara icirilmesi ongoriilmektedir. Bu uygulama, insanlarin 6liimsiiz hale gelmesini
saglayacaktir. %2

Eliade, okiizlin kurban edilmesini ilk yaratilis donemindeki ilk kurban olayima bir
atif olarak degerlendirmektedir. Eskatoloji, atalarinin eylemlerini ve davranislarini yeniden
canlandirarak, bu eylemleri iptal etme amacini tagimaktadir. Sosyant ve Ahlira Mazda'nin
gerceklestirdigi eskatolojik kurban, yani Hathayos adli Okiiziin kurban edilmesi,
Ehrimen’in yaratilis doneminde ezeli Boga’yr oOldiirmesinin bir karsiligi olarak
yorumlanmaktadir.”®

Zerdiisti teolojide en sonunda dogruluk kotiiliige galip gelir. Insanlik diinyas:
sonusta her seyin Asa veya dogrulugun eline gececegi asamaya ulasacaktir. Bu ideal amag
Gatha’larda ortaya konan nihai hedef olmustur. Zerdiist, dogrulugun kotiiliigli yenecegi
donem icin tekrar tekrar dua eder. Dogruluk Kralligi’na her kazang, koétiiliik kralligi'na bir
kayiptir ve hicbir kotiilik kalmadiginda dogruluk en iistte hiikiim siirecektir. Kotiiliik
yasas1 boylece yok edildiginde, ilahi dogruluk yasasi tiim diinyaya yayilacaktir. Maddi
diinyada Mazda'dan isyan eden ve Kotii Ruh’a gecen kotii ruhlar bile, intikamdan sonra
Mazda'ya donecek ve onun egemenligini kabul edecektir. Ciinkii artik Tanr1 Krallig:

kurulmustur.”

790 Perr-i Keyyani, Zerdiistcilikte ve iran mitolojisinde, dogrularin ve hiikiimdarlarin faydalandigi tanrisal bir
nimet olarak kabul edilir. Bu kavram, adalet, erdem ve bilgelik ile iliskilendirilir; Ferr-i Keyyani’nin
aydilhgy, bireylerin dogruluga ve aydinliga ulagsmalarina yardimci olur. Ferr-i Keyyani, ayn1 zamanda bir tiir
ilahi koruma ve rehberlik sunarak, kisilerin dogru yolda ilerlemelerini saglar. Zerdiisti &gretilere gore,
kiyamete kadar Iranlilar bu nimetten korunma altina alinacak ve bu sayede ruhsal ve ahlaki olarak
giiclenerek, toplumda adaletin ve erdemin yayilmasina katkida bulunacaklardir. Bkz. Avesta, s. 487.

701 Zamyad Yest 19/89.

702 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi-II, gev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017),
c. 2.,s.415.

703 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi-II, s. 366.

704 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, blm. XIL., s. 108-109.
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Zerdiistilikte “Dogruluk Kralligi”nin kurulmasi, evrensel bir ideal olarak kabul
edilmektedir. Ahlira Mazda'nin ilahi iradesine uygun olarak diinyanin yenilenmesini
saglayacagina dair bir inan¢ mevcuttur. Bu idealin gerceklestirilmesi i¢in Avesta’da su dua
yer almaktadir: “...Ey Ahiira! Manevi egemenligin ve istegin ile tiimiiyle dogruya dayanan
yeni bir hayati bize nasip et.”’” Bu ifade, Zerdistilikte insanligin yiiksek ideallere ulagsma
arzusunu yansitmaktadir. Zerdiist 6gretisi, bireylerin ve toplumlarin, dogruluk ve erdem
temelinde bir yasam siirmelerini tesvik ederek, evrensel bir ahlaki diizenin tesis edilmesini
amaclamaktadir.

Sonsuzluk c¢ergevesinde dogum ve Olim yeniden yapilandirilacak. Her tiirlii
degisimin ebedi duraginda, Ehrimen yenilgiye ugrayacak. Diinya gorkemli bir sekilde
yenilenecek ve ilk sekli ile yeniden kurulacaktir. Tehditler ve kusurlar ortadan kalkacaktir.
Zerdiist peygamberin bu haberleri ve kehanetleri insanlarin giidiilerini ve arzularini motive
etmigtir.”

Zerdiistilikte dinin merkezinde, birey degil, tiim yaratilmiglarin belirli bir gaye ile
yaratildigi inancit bulunmaktadir. Yaratilanlarin tamami, Frashakeretiyi gerceklestirme
hedefi dogrultusunda gelecege yonelik bir amag edinirler. Bu yolculukta, Yiice Tanri
Ahlira Mazda’ya miittefik olarak miicadele edenler, yasamlarinin degerini, kalitesini ve
Oonemini anlayarak motive olurlar ve bu siirecte mutluluga ulasirlar. Bireylerin yalnizca
kendi kurtuluslari i¢in degil, ayn1 zamanda evrensel bir amaca hizmet etmek i¢in de c¢aba
gostermelerini tesvik etmektedir. 77

Fraghakereti’den sonra seytanlar var olmayacaktir. Ciinkii aldatma, yalan ve
yaniltma ortadan kalkacaktir. Yalan yoktur, ¢iinkii arttk Ehrimen yoktur. Bu nedenle
yikicilik, cehennem ve giinah da mevcut olmayacaktir. Cekisme, farklilik, intikam,
haksizlik, aci, hastalik, keder, korku ve ihtiya¢ gibi olgular da var olmayacaktir. Clinkii
acgozliliik, utang ve ¢irkinlik gibi unsurlar da ortadan kalkacaktir. Aldatma arzusu ve
dinsizlik, yanlis Ogretilerle birlikte yok olacaktir. Tiim bu durumlarin kaynagi olan
Ehrimen’in yok edilmesiyle birlikte, tiim kotl diisiinceler, sozler ve eylemler, dolayisiyla

tiim kotii varoluglar da sona erecektir. Ehrimen’in yok edilmesi, tiim kotiiliiklerin ortadan

705 Yesna Hat 42/15.
706 Boyce, Tarih-i Kisi Zertugt, s. 117.
07 Boyce, Tarih-i Kisi Zertugt, s. 149.
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kaldirilmasin1 saglayacak, kotiiliiglin yok edilmesi ise tiim iyi seylerin miilkemmellige
ulagmasina zemin hazirlayacaktir.”®

Baz1 kaynaklara gore, Ehrimen ebediyen giigsiizliige mahkum edilir, baz1 kay-
naklara gore ise, diinyaya sizdigi deligin icine itilir veya yok edilir. Dev bir yangin
madenlerin eriyip daglardan asagi akmasina neden olur ve bu ates nehrinde kétiileri yakan
bu nehir vadilerin i¢i dolar ve cehennemle baglantiyr saglayan delikler tikanir. (Diizlesmis
bir yerytizii bilindigi gibi bir cennet diinyas1 imgesidir; diinyanin hem ilk baslangigta boyle
olduguna, hem de eskhaton’da (eskatolojide), sonda bdyle olacagimna inanilir).
Yenilenmeden sonra, glinah tehlikesinden kurtulmus insanlar, hem tensel, hem de tinsel
mutluluk i¢inde sonsuza dek yasayacaktir.””

Bundan sonra insanlar, yaslanma, hastalik ve yozlasma olmaksizin, Tanri’nin
yeryliziindeki kralliginda sonsuza dek mutlu olacaklardir. Zerdiistiligin eskatolojik
anlayisina gore, sonsuz yagsam, uzak ve soyut bir cennette degil, orijinal miikkemmelligine
kavusturulmus bu diinyada mutluluk igerisinde gegecektir. Frashakert, yaratilis zamaninin
restorasyonu olmasina ragmen, ilkel bitki, hayvan ve insanin benzersizligine geri doniisii
ongormemektedir. Daglar ve vadiler, yerlerini diiz ovaya birakacaklardir. Baslangigta tek
bir bitki, tek bir hayvan ve tek bir insan var iken, o zamandan beri onlardan tliremis olan
zengin cesitlilik ve sayr sonsuza dek siirecektir. Benzer sekilde, Ahtira Mazda tarafindan
yaratilan bir¢ok tanr1 da farkl sekillerde varliklarini siirdiireceklerdir ve bu tanrilarin varlik
gorevlerinin devamina iligkin herhangi bir kehanet bulunmamaktadir.”'

Diinyanin yenilenmesi, bir zorunluluk olarak degerlendirilmektedir. Ancak
Frashakereti'nin yalnizca bir restorasyondan daha fazlasini ifade ettigi inkar edilemez.
Frashakereti, kotiiliige karsi basit bir zafer olmanin Otesinde, savasin nihai sonunu
simgelemektedir Bu kavram, aclik, a¢gozliiliik, glinah ve 6liimiin kesin yenilgisini temsil
etmektedir. Sonug olarak, diinyanin miikemmellestigi ve tiim insanlarin sonsuz yasam,
sonsuz iyilik ve sonsuz kurtulus deneyimledigi yeni bir gerceklik ortaya ¢ikmaktadir.
Baska bir deyisle, Frashakereti, her seyin bir kez daha tekrarlanabilecegi kozmogoninin
baslangi¢ noktasina doniis anlamima gelmemektedir. Evrenin eski haline getirilmesiyle

siirl degildir. Aksine, tiim yaratiligin sonsuza dek miikemmellestirilmesi eylemini temsil

798 Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm. 37., s. 120; Moazami, “Millennialism, Eschatology, and Messianic
figures in Iranian Tradition”, s. 14.

7 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi-II ,s. 366.

710 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 28.
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etmektedir. Zerdistilikte kiyametcilik, yalnizca soyut bir doktrin olmanin 6tesinde,
Zerdiistilerin gilinliik yasamlarinda derin bir anlam tasiyan bir gercekliktir. Avesta’nin
okunmasi, sadece bireysel ¢ikarlar dogrultusunda, 6rnegin bir hastaligi iyilestirmek veya
sigirlart korumak amaciyla degil, ayn1 zamanda herkes icin diinyayi iyilestirmek ve genel
olarak iyilik davasim ilerletmek icin ortaya konulan Ogretiler olarak anlasilmalidir.
Kotilige karsi iyiligin herhangi bir sekilde ilerletilmesi, yasamin amacinin bir pargasidir
ve her Zerdiist bu asil girisime katilma firsatina sahiptir. Ahlira Mazda'nin arzusu, her
seyin iyl olmasi ve higbir kétiiliigiin bulunmamasidir. Bu nedenle, kisi kendisi i¢in iyilik
i¢in dua ederken, ayn1 zamanda Asa’ya uygun yasalar gercevesinde iyi diisiinceler, sozler
ve eylemlerle iyiligi ilerletmek icin aktif olarak kendi payina diiseni yaptig: siirece, bencil
hissetmesine gerek yoktur ve istenilen degisime ulagsma imka&nina sahip olacaktir.”"!
Fraghakereti yaratilistan itibaren, kotiiliige karsi yapilan miicadelenin zaferi olarak
degerlendirilmektedir. Fraghakereti Ahura Mazda’nin yaratilista vaad etti§i sona

ulagmasidir.

3.4.Zerdiistilikte Eskatolojik Kahinler/Oteki Diinya Yolcular

Dinsel edebiyatin temel temalarindan biri, 6te diinya hayatin1 kesfetme amaci
dogrultusunda berzah alemine, kabir sonras1 varolusa, bilinmeyen cografyalara, gokyiiziine
ve yerin derinliklerine yapilan ziyaretlerdir. Bu ziyaretler, vizyoner veya riiya dleminde
gerceklestirilen deneyimler aracilifiyla sekillenir. Ziyaretleri gergeklestiren bireyler,
edindikleri deneyimlerin inan¢ topluluklarina aktarilmasi sorumlulugunu tstlenerek, bu
bilgilerin toplumsal ve kiiltiirel baglamda yeniden yorumlanmasina katkida bulunurlar.”

Kehanet yetenegi, Ozellikle Zerdiist dininde Onemli bir kavram olarak One
cikmaktadir. Bu durum, “akho’nun giici”’, kavramiyla aciklanmaktadir. Akho bireyin
“ruhsal kavrayisini ve gelece§i 6ngérme kapasitesini” sekillendiren temel bir unsur olarak
degerlendirilmektedir. Akho, iyi ve kotii arasindaki dengeyi saglarken, bireyin saf bir
vizyon gelistirmesine olanak tanimaktadir. Bu ruhsal vizyon, bilgeligin edinilmesiyle
birlikte var oldugu siirece, insanin ongoriiye ulasmasin1 miimkiin kilmaktadir. Ongériiye
ulasan birey, ¢evresindekilere mutluluk asilayan diisiinceleri benimseyerek, hem kendi

yasaminda hem de diger bireylerin yasaminda olumlu etkiler yaratma potansiyeline

"I Kakouris, “Frashokereti: Restoring the Creation from a Zoroastrian Eschatologica”, s. 12.
2 Yildirm, Ardavirdf, s. 11-12.
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sahiptir. Gelecekteki mutluluk diisiincesi, bireyi giinahlardan uzak tutma islevi goren
akhodaki algilama giiciinii temsil etmektedir. Bu diisiince, erdemli bir yasam siirdiirmeye
yonlendirirken, bireyi a¢gozliiliik, kin, ahlaksiz diisiince, utang, intikam ve diger olumsuz
duygulardan arindirarak, kétii tutkulardan 6zgiirlestirmektedir.”"?

Zerdiist geleneginde, Bilge Jamasp, Zerdiist, Kral Wistasp, Diiriist Viraf ve Basg
Rahip Kerdir ve Pisdadi stilalesinin diirdiincii hilkkiimdar1 Cemsid maddi ve manevi alemler
arasinda onemli birer araci olarak islev goren eskatolojik kahinler olarak one ¢ikmaktadir.
Her bir karakter, gelenegin icindeki essiz rollerini ve deneyimlerini yansitan, eskatolojik
temalar ifade eden belirgin 6zelliklere sahiptir. Bu figiirler, Zerdiistiligin derinliklerinde

yer alan inang ve degerleri temsil ederek, insanlik durumuna dair derin anlayislar sunmakta

ve bu baglamda, bireylerin manevi ve ahlaki gelisimlerine katkida bulunmaktadir.

3.4.1. Bilge Camasp

Avesta metinlerinde Zerdiist’lin sadik bir takipgisi olarak tanimlanmaktadir. Ahlira
Mazda’nin kendisiyle gerceklestirdigi bir konugsma, bu konusmanin korunmasi gerektigi
vurgusuyla birlikte aktarilmaktadir. Avesta’da, “Ey Bilgin Camdsp! Insanlarin kurtulusu
i¢in yaratilmis bu dinin koruyucusu ol ve ogretilerine kulak ver"”* ifadesi, onun roliini
pekistirmektedir. Ayrica, “Akilli bilgin Cdamasp, dogrulugun isiginda kutsal ogretileri
(dini) secti. Iyi diigiince ile yiiksek manevi bir mertebeye ulastr””" seklindeki ifadeler, onun
bilgi ve erdem konusundaki derinligini ortaya koymaktadir. Camasp, Zerdiist'iin Purucista
adli kiz1 ile evli olup damadi konumundadir ve Gostasp’a vezirlik yaparak, Zerdiistiligin
yayilmasinda ve dgretilerinin korunmasinda dnemli bir rol iistlenmistir.”'®

Jamasp, genellikle bilge ve kahin olarak tasvir edilmekte olup, derin bilgisi ve
rilyalar1 yorumlama yetenegi ile taninmaktadir. Camasp, “Ayadgari Jamaspig” adl1 bir eser
kaleme almis ve bu eserinde eskatolojik konulara dair 6nemli bilgiler sunmustur.
Camasp’n soylediklerinin cogunun dogru ¢iktigina dair inang, onun bilgi ve dngoriilerinin
degerini artirmaktadir. Bazi rivayetlere gore, Camasp kelimesi Arapc¢adaki “Allah’in

yardim1” anlamina gelen “Nasrullah” kelimesi ile es anlamlidir.”'” Bu baglamda, Camasp'in

713 West, Denkard, Book 9, s. 212-217.

714 Yesna Hat 49/9.

715 Yesna Hat 52/17.

716 Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s. 484.
"7 Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 229.
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bilgelik ve eskatolojik Ongoriileri, Zerdiist geleneginde dnemli bir yer tutmakta ve bu
gelenegin derinliklerine dair anlayislarin sekillenmesine katkida bulunmaktadar.
Camasp’in “Ayadgari Jamaspig” adl1 eseri, onun dogaiistii ve kehanet yeteneginin

kazanilmasi hakkinda asagidaki bilgiler akatarilmaktadir:

“Oliimsiiz Zerdiist Spitaman aracihgiyla her seyi biliyorum. Bu ne biiyiik bir
bilgelik! Bir kista (yani bir yilda) yagmur yagdiginda, daglara ka¢ damla diigtiigiinii,
karaya ka¢ damla distiigiinii, ovaya kag damla diistiigiinii ve denize kag¢ damla
diistiigiinii kim bilebilir? Bunu kim bilebilir, yagmurlarda kag ¢icek a¢tigini, diinyada
kag tane ¢ardak ve aga¢ oldugunu? Bu ne biiyiik bir bilgi! Gékte kag yildiz var, her
bir yildizin diisme zamani nedir ve bunun faydasi nedir! Bu ne biiyiik bir bilgidir! Bir
koyun ve sigwr siiriisiinde kag kil siyahtir ve kag¢ kil beyazdir! Hepsinin hesabini

biliyorum. Ey krallarin kralil Ahiira Mazda iradesi ile, sordugun sorularin

1l

cevaplarini verebiliyorum.’

seklinde ifade ederek, sahip oldugu bilgelik ve bilgi derinligini
vurgulamaktadir.”'®

Camasp'a ait ifadeler, onun derin bilgi ve kehanet yeteneginin kapsamini gozler
ontine sermektedir. Camasp, doganin ve evrenin sirlarin1 anlama kapasitesine sahip bir
bilge olarak, hem maddi hem de manevi alanlarda derin bir anlayisa ulagmistir. Bu
ozellikleri, onu Zerdistilik eskatolojisinde oOnemli biri haline getirmistir. Camasp'in
bilgeligi, yalnizca bireysel bir yetenek degil, ayn1 zamanda toplumsal ve dini baglamda da
biiyiik bir 6neme sahip oldugu kabul edilmektedir.

Pehlevi edebiyati, Camasp hakkinda daha fazla ayrinti sunarak onun karakterini
daha kapsamli bir sekilde analiz etmektedir. Dinkard’a goére, “Camdsp, Zerdiist iin
ogretileri ile gelecekle ilgili her seyin anlasilmasi ve zaman tarafindan yapilacak
degisikliklerin gostergeleri konusunda egitilmisti. Bu egitim, ona gelecekteki olaylar
onceden tahmin edebilme yetenegi kazandirmistir.” " Camasp’in bu 6zelligi, onu yalnizca
bir bilge olarak degil, ayn1 zamanda bir kehanet figiirii olarak da 6ne ¢ikarmaktadir.

Camasp’in ongoriileri, genellikle hiikiimdarlart ve bireyleri yonlendirme islevi
gormiistiir. Bu durum onu bir danisman ve ilahi bilgiyi aracilik eden bir figiir haline
getirmektedir. Jamasp, bilgelik ve kehanet yetenekleriyle tanman bir karakter olarak,
modern zamanlarda bile dnemini korumaktadir. Ozellikle Parsi toplulugunda, salgm

donemlerinde onun bu tiir felaketleri onceden gordiigiine dair inanglar, onu daha da 6nemli

718 Jamasp, Jamasp Namak (“The Book of Jamaspi”), ¢ev. Jivanji Jamshedji Modi, 1903, 1, s. 5-10.
719 West, Denkard, Book 9, blm. 3/ s.4.
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bir hale getirmistir. Bu inanglar, Camasp’in yalnizca gecmiste degil, giliniimiizde de
toplumsal ve dini baglamda nasil bir rol oynadigint gostermektedir. Camasp'in bilgeligi,
bireylerin ve toplumlarin karsilastig1 zorluklar karsisinda rehberlik sunmakta, bu da onun
figiirtinii Zerdiist geleneginde kalici kilmaktadir. Bu baglamda, Camasp, Zerdiistiligin

temel degerlerinin ve 6gretilerinin aktarilmasinda kritik bir rol oynamaktadir.”

3.4.2.Zerdiist

Zerdist, Zerdistiligin kurucusu olarak peygamber kabul edilmektedir. Dogrudan
Ahlira Mazda’dan vahiy alan Zerdiist, bu deneyimleri ile dinin etik ve kozmolojik
cergevesini saglamlastirmistir. Egsiz nitelikleri, derin bir ruhsal baglant1 ve ilahi iradeyi
iletme yetenegi ile karakterize edilmektedir. Zerdiist’iin hayat1 boyunca Ahtira Mazda ile
birkag kez karsilastigi ve bu karsilagsmalardan ilahi vahyi aldigina dair inang¢lar mevcuttur.
Bu karsilagsmalara “ham-pursagih” (danisma, konferans) denilmektedir. Pehlevi gelenegine
gore Zerdiist, otuz yasinda baglayarak Ahlira Mazda ile sekiz kez karsilagmistir. Ancak bu
karsilagsmalarin net ve ayrintili bir tanimi bulunmamaktadir. Pehlevi edebiyatindaki bazi
pasajlar, Ahlra Mazda’nin Zerdiist’e Oliimsilizliik armaganini istemesi sonrast ona
“xradiharwispagahih” (her seyi bilme bilgeligi) yetkisini verdigine dair kanitlar
icermektedir. Bu durum, Zerdiist’lin yalnizca bir peygamber degil, ayn1 zamanda derin bir
bilgelik ve ilahi bilgiye sahip bir figlir olarak 6nemini pekistirmektedir. Zerdiist’iin bu
karsilagsmalari, onun dini Ogretilerinin temelini olusturmus ve Zerdiistiligin gelisiminde
kritik bir rol oynamistir. Bu baglamda, Zerdiist, Zerdiistiligin felsefi ve teolojik derinligini
temsil eden merkezi bir figiir olarak degerlendirilmektedir.”!

Pehlevi donemi kaynaklardan Zand-i Vohuman Yest’e, Zerdiist’iin coskulu
vizyonlar gordiigii aktarilmaktadir. Zerdiist, yedi glin ve gece boyunca, Viraf’in
yolculuguna benzer bir deneyim yasamis ve Ahlra Mazda’nin “xwamnixwas” (hos riiya)
olarak adlandirdig: bir riiya vizyonu gecirmistir. Bu riiya sirasinda Zerdiist, yedi kitanin
tim insanlarin1 ve hayvanlarini, her bir insan ve hayvanin lizerindeki killarin sayisini,
agagclar1 ve bitkileri, koklerini, nasil biiyiidiiklerini ve neyle karistiklarini detayl: bir sekilde
gbozlemlemistir. Ayrica, bu vizyon sirasinda cennete veya cehenneme konulan iki farkli tiir

insan1 gordiigii belirtilmektedir. Zerdiist, hem “getig” (diinyanin maddi, goriiniir ve somut

"0Agostini Domenico, “Eschatological Seers and Otherworldly Travellers in Zoroastrianism”, Journal
Asiatique 302/1 (2014), s. 47.
72 Domenico, “Eschatological Seers and Otherworldly Travellers in Zoroastrianism”, s. 52.
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yonii) hem de “menog” (diinyanin zihinsel, goriinmeyen ve soyut yonil) olan tiim varliklari
ve insanlari; gegmiste var olanlar1 ve gelecekte var olacaklari gézlemlemistir. 72

Bu kehanet, tamamen dini ve etik terimlerle, Zerdiist’iin kendi vizyonunun kozmik
genisligi cergevesinde tasarlanmistir. Ayrica, bu vizyonun ruhuna uygun olarak, terimin
genis anlamiyla binyilc1 bir nitelik tasimaktadir. Yani kehanet, zamanin sonunda bu
miikemmellestirilmis diinyada Tanri’'nin kendi se¢ilmis yaratiklarina, iyilere ve
Zerdistiligin - savunucularina mutluluk  gelecegini  6ngérmektedir. Kiyametciligin,
binyilciligin’® edebiyati oldugu ifade edilmistir. Ayrica, Zerdiist, bilinen en eski binyilct
peygamber olarak kabul edilmektedir. Halkinin toplumsal ¢alkanti ve stres yasadigi bir
donemde vaazlar vermistir. Zerdiist’iin kiyametciligi gelistik¢e, dini, toplumsal ve kozmik
mesaj1 iran mitolojisi ve efsanesiyle iliskilendirilerek ulusallagtirilmistir. 72*

Bu deneyim, Zerdiist’iin derin bir anlayis ve bilgiye sahip oldugunu, evrenin
karmagik yapisin1 ve insanligin durumunu kavrayabilme yetenegini goOstermektedir.
Zerdiigt’iin bu vizyonlari, Zerdiistiligin temel Ogretilerinin sekillenmesinde kritik bir rol
oynamis ve onun peygamberlik misyonunu pekistirmistir. Zerdiist’iin, yedi giin ve gece
boyunca yasadigina inanilan bu vizyon ile her seyi bilme ve sezgi yetenegi kazandigina

inanilmistir.

3.4.3.Kral Wistasp (Gostasp)

Zerdiist metinlerinde 6nemli bir figiir olarak karsimiza ¢ikan Wistasp, Zerdiist iin
Ogretilerini savunan ideal bir hiikiimdar1 temsil etmektedir. Wistap, Zerdiisti inancin
koruyucusu roliinii iistlenmekte ve adil yonetimin modelini sunarak, diinyevi giic¢ ile
manevi yiikiimliilik arasindaki etkilesimi vurgulamaktadir. Mevcut Pehlevi literatiiriinde,
Denkard ve Dadestan-1 Denig, Wistap’in eskatolojik yolculuguna atifta bulunmaktadir. Bu
metinlerde, Wistap'in cennetin en yiliksek mertebesi olarak tanimlanan yerlere vizyon

halinde ulastig1 ifade edilmektedir. Bu noktada, hiikiimranliginin ve soyunun parlak

722 Zand-i Vohuman Yasht, blm. 111. s. 7-20.

723 Binyilcilik, belirli bir zaman diliminde, insanligin bars, adalet ve refah iginde yasayacag bir altin ¢cagin
ortaya ¢ikacagina dair inanci ifade eder. Binyilcilik, mevcut toplumsal diizenin degisecegi ve daha iyi bir
diinyanin kurulacagi umudunu tasir; bu da bireylerin ve toplumlarin ruhsal ve fiziksel olarak yenilenecegi bir
donemi isaret eder. Kiyamet ile olan iligkisi, mevcut diizenin sona ermesi ve yeni bir diizenin baslamasi
inanciyla i¢ ice gegmis durumdadir. Bu nedenle, birgok binyilci hareket, kiyamet inanciyla baglantili olarak,
insanligin kurtulugsu ve nihai mutlulugu igin bir donliim noktas1 olarak goriilmektedir. Binyilcilik, tarih
boyunca ¢esitli toplumsal hareketler ve dini akimlar iizerinde derin etkiler birakmus, insanlarin gelecege dair
umutlarin1 ve degisim arayislarini sekillendirmistir. Bkz. Batuk, Tarihin Sonu. s. 222-267

724 Boyce, A History of Zoroastrianism, c.1., s. 11-3.
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gelecegini gormekte ve Zerdiistiligi kabul etmenin degerini anlamaktadir.”” Mitolojik
anlatimlara gore, Ahlira Mazda, melekler araciligiyla Wistap’a icecek ikram etmis ve bu
ikram sonrasinda Wistap, sirlar1 gérebilme yetisine kavusmustur.’

Zerdiist, Wistasp’in tahta bulundugu otuzuncu yilda ortaya ¢ikmistir. Zerdiist, onu
kendi dinine bagli bir dost olarak tanitmaktadir. Zerdiist’tiin dinini destekleyip korudugu
icin Pehlevi metinleri, Wistap'tan siirekli olarak ovgiiyle bahsetmektedir. ” Bu metinlerde,
Wistap’in  Zerdiistiligin yayllmast ve giiclenmesi iizerindeki olumlu etkileri
vurgulanmakta, onun dini inanglar1 ve dgretileri koruma konusundaki kararliligi 6n plana

¢ikarilmaktadir.

3.4.4. Adil Viraf (Ardaviraf)

Arda-Viraf, Zerdiistilik acisindan biiyiik bir dneme sahiptir. Biiyiik iskender'in
fetihleri, Iran’da &nemli bir dini karmasa ve toplumsal ¢okiise yol agmustir. Bu donem,
cesitli doktrinlerin, inanglarin ve sapkinliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Zerdustiligin temsilcisi II. Sapur (309-379), bu inanislara karsi ¢ikmis ve Zerdiistiligi
korumustur. Ancak onun Oliimiinden sonra, karmasa ve siipheler yeniden belirmeye
baslayinca, Zerdiisti topluluk, ritiiel uygulamalarinin ve dualarmin gercekten tanrilara
ulasip ulasmadigini dogrulamak amaciyla en dindar kisilerinden birini bir sonraki diinyaya
gondermeye karar vermistir. Yapilan istisareler sonucunda, yedi en dindar adamdan biri
olarak bu gorev i¢in Viraf secilmistir. 8

Viraf, Zerdustilerin goriinmez diinya hakkindaki inancini ve Zerdiist toplumunun
ritliellerinin etkinligini dogrulamak amaciyla bu yolculuga c¢ikmistir. Yolculuk, riiya
aleminde gerceklesmektedir. Viraf, yedi giin ve yedi gece boyunca baygin kalmistir. Bu
siire zarfinda, kiz kardesleri ve diger yakinlar1 ona dikkat etmis, dua etmis ve Avesta ile
Zand metinlerini okumuslardir. Viraf’in ruhu bedenine dondiigiinde, yasadigi deneyimleri

anlatmistir. Anlatimlar1 “Ardavirafndme” adli bir eserde toplanmistir. Bu anlatim, Zerdiist

25 West, Denkard, Book 9, blm. VIL, s. 84-86.;Menugehr-i, Dadestan-1 Denig, blm.4., s. 15-18.

26 West, Denkard, Book VII, blm.4, 84-86 Domenico, “Eschatological Seers and Otherworldly Travellers in
Zoroastrianism”, s.54.

21 Yildirim, Fars mitolojisi, s. 337.

728 Domenico, “Eschatological Seers and Otherworldly Travellers in Zoroastrianism”, s. 60.
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inancinin temel unsurlarini ve ritiiellerin ruhsal boyutunu aydinlatan énemli bir kaynak
niteligi tasimaktadir.

Adil Viraf terimi, “hakli ¢ikarilmis” veya “kutsanmis” anlamma gelmektedir. 7>
Zerdiist eskatolojisi icerisinde Pehlevi geleneginin kaynaklarindan Dadestan-1 Menoy-i
Xired™' ve IX. yiizyll baslarinda kaleme alman Ardavirdfname adli eserler bireysel
eskatolojiyi konu etmektedirler. Sasani sonrasi Zerdiist din adamlarindan Ardaviraf
metafizik aleme riiya veya ruhani olarak bir yolculuk gerceklestirir. Bu yolculuga

¢iktiginda kutsal Surts’>? ve tanrt Azer’®?

onu karsilamis beraber Cinvad koprisiine
varmiglar. Kopriiyli rahat gecen Ardaviraf daha sonra Araf’i (Hemistegan) gezmis, once
yildizlar {lkesini ardindan giines iilkesini ziyaret etmistir. Daha sonra Ahlira Mazda’nin
makamina ¢ikmis orada din kardeglerinin ruhlar ile tanigmistir. Cennettin gozelliklerini ve
cehennem gibi karanlik bir irmagi izlemis ve daha sonra farkli makamlara erigsmistir.
Ardaviraf’n fizik oOtesi evrene yaptigr seyahatte Cinvad Kopriisii’nden iyilerin gegtigini
kotiiler igin kiligtan keskin oldugunu ifde temistir. Iyilik ve kotiiliikleri esit olanlarin
ruhlart Hemistegan boliimiinde kiyamete kadar kaldiklarini aktarir. Cennetin aydinlik,
huzur ve rahatlik ile dolu oldugunu, cehennemin birka¢ tabakaya ayrildigini, giinahlarin
dercelerine gore cezalarin belirlendigini aktarir.”>*

Charles Francis Horne (1870 - 1942), Dogu ’'nun Kutsal Kitaplar: ve Erken Donem
Edebiyati, Antik Iran’m VII. Cildinde Ardaviraf1 tamtirken, “Yazar: hakkinda, kitabinda
anlatilanlar diginda hicbir sey bilmiyoruz. Muhtemelen Sasani Imparatorlugu déneminde
Avesta iizerine yorumlar yazan bir din bilginidir” ifadesini kullanmaktadir. Horne, kitabin
Viraf'n ilham edilmis bir riiya veya vizyonda gordiigli cennet ve cehennem vizyonunu

anlattigin1 belirtmektedir. Parsilerin, Virafin vizyonunun gercekligine olan inancinin o

729 Fig Gignoux, “Arda Wiraf”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (New York, 1986), c. II, s. 356-
357.

730 Gignoux, “Arda Wiraz”, s. 325-326.

Bl Dadestan-1 Menoy-i Xired (Bilgelik Ruhunun Yargilar1), Zerdiist inancina ait altmis {i¢ bdliimden olusan
bir Pehlevi kitabidir. Bu eser, Zerdiistiligin 6gretilerini ve ahlaki degerlerini iceren énemli bir metin olarak
kabul edilmektedir. Dadestan-1 Menoy-i Xired, muhtemelen MS VI. yiizyilda derlenmistir ve Zerdiistlerin
dini ve felsefi diisiincelerini yansitan bir kaynak niteligi tasimaktadir.Bkz. Ahmed Teffazuli, “Dadestan-
Minoye Xired”, Encyclopaedia Iranica, 1993, c. V1. s. 554-555.

732 Surly, Zerdiistilikte onemli manevi varliklardan biridir. Kiyamet giiniinde insanlarin eylemlerini
degerlendirme gorevine sahiptir. Sur(s, Zerdiist inancinda, ruhsal bir rehber olarak kabul edilir ve bireylerin
yasamlar1 boyunca yaptiklar1 iyi ve kotii eylemleri gozlemleyerek, bu eylemlerin sonuglarini belirlemekle
sorumludur. Bkz. Avesta, s. 513.

733 Azer, Fars¢ada atesin diger adidir ve Zerdiistilikte atesin koruyucusu olan manevi bir kisilik olarak kabul
edilir. Azer, atesin kutsalligim ve temizleyici giiciinii temsil eder. Zerdiist inancinda ates, hem fiziksel hem
de ruhsal bir sembol olarak 6nemli bir yere sahiptir. Bkz. Avesta, s. 470-471.

4 Yildinm, Ardavirdf, s. 29-40.
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kadar derin oldugunu ifade eder ki, eser dini toplantilarda okundugunda erkeklerin
agladigini ve kadinlarin lanetlilerin resimleri karsisinda dehset iginde haykirdigini
aktarmaktadir. 7

Viraf, metafizik veya Oliiler diyarina ruhani olarak yaptig1 yolculukta yiice
makamlardaki tanrilari, melekleri ve diger kutsal yaratilanlarin ruhlariyla tanigmaktadir.
Dontisiinde, bu deneyimlerinden birtakim mesajlar getirir. Bu vizyon veya metafizik dleme
yolculuk sirasinda cennet, cehennem ve oOte diinya hakkinda gozlemledigi durumlar,
Zerdiistilik eskatolojisinin temel konularini olusturmaktadir.”®

Viraf'in hikayesi, insanlarin yasamlar1 boyunca yaptiklar1 se¢cimlerin ve eylemlerin,
ahiretteki sonuglari iizerindeki etkisini anlamalarina yardimci olur. Bu baglamda, Viraf'in
yolculugu, Zerdiistiligin temel Ogretilerinden biri olan ahlaki sorumlulugun ve erdemli
yasamin gerekliligini pekistirir. Onun gbzlemleri, bireylerin yasamlarin1 daha bilingli bir
sekilde stirdiirmeleri igin bir rehberlik islevi goriir ve Zerdiistl inancin ahlaki degerlerini

derinlemesine anlamalarina katkida bulunur

3.4.5. Kerdir

Kerdir, MS III. yiizyilin ikinci yarisinda Sapur ve II. Behram déneminde iran’in
dini lideri olarak dnemli bir rol oynamistir. Zerdiistiligin savunucusu olarak, Hiristiyanlara
ve Budistlere karsi bir figlir olarak taninmaktadir.””” Sasaniler donemine ait eserlerde,
tamamen bu diinya hayatinin disinda, riiya aleminde ve metafizik bir ortamda
gerceklestigine inanilan ilk yolculugu yapan kisi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kerdir’in vizyonu
veya yasami hakkinda smirli da olsa bazi bilgiler mevcuttur. Bu bilgiler, onunla ilgili
onemli kanitlar sunan yazili belgelerin giiniimiize kadar ulasmasindan kaynaklanmaktadir.
Kerdir’in emriyle, III. yiizyilin sonlarina dogru Iran’in merkez bélgelerinde bir dagm
kayaliklarina kazilarak islenmis ve birbirine yakin dort yazittan olusan belgeler ortaya
konmustur.”?®

Kerdir, vizyon anlatisinin girisinde tanrilara uzun siireli hizmetini ve 6liimden sonra

ruhlarin kaderine dair bilgi talebini ifade etmektedir. Bu talep, gelenegin bu konudaki

735 Charles F. Horne, The Sacred Books and Early Literature of the East, (Newyork, London, 1917), c.VII, s.
177-178.

736 Boyce, Tarih-i Kisi Zertust, s.187.

37 Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s.391.

738 Yildinm, Ardaviraf, s.17.
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bilgilerini dogrulamak amaciyla bir gerekce olarak one ¢ikmaktadir. Vizyonu sirasinda,
bireylerin yasamlarinin iyi ya da kotii olmasina bagli olarak cennete ya da cehenneme
yonlendirildigini ve bu siiregte bir kadin figiirii tarafindan karsilandigin1 belirtmektedir. Bu
karsilasma, Kerdir'in bu diinyadaki ruhsal deneyiminin Onemli bir bilesenini teskil
etmektedir. Kerdir'in vizyonu, Zerdiist inancinin ahlaki ve etik degerlerini pekistiren bir
deneyim olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, Kerdir'in yasadigi deneyimin,
Ardaviraf anlatisinda oldugu gibi neden kaynakli veya bir trans durumuyla iliskili olup
olmadig1 mevcut metinlerden kesin olarak tespit edilememektedir. Bu durum, Kerdir'in
deneyiminin dogas1 ve Zerdistilikteki yeri hakkinda daha derinlemesine bir arastirma

gerektirmektedir.”’

3.4.6.Cemsid

Cemsid ya da Cem, Avesta’da Veyvengehan’in (Veyencehan) oglu olarak
tanimlanmaktadir. Ahtira Mazda'ya kutsal hom bitkisini ilk sunan kisi ve Zerdiist’ten 6nce
onunla iletisim kuran bir figiir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ahlira Mazda, ona peygamberlik
teklifinde bulunmus, ancak o bu teklifi kabul etmemistir. Avestada Yam Yim ya da Yimek
adinda bir esinin bulundugu da belirtilmektedir. Bu ¢ift, baz1 kaynaklarda ilk insan cifti
olarak da kabul edilmektedir. Hikdyenin kokeni ve gelisimi agisindan, Magye ve Magsyane
ile benzerlik gosterdigi ve hatta ayn1 olduklarini iddia eden goriisler mevcuttur. Avesta’nin
Vendidad boliimiinde, II. Fergerd Tufan olayma ayrilmistir. Zerdiistilere gore Ahira
Mazda, Cemsid’e bu felaket hakkinda 6nceden bilgi vermistir. Yerkiirenin basina gelecek
olan bu felaketin her seyi yok edecegini bildirmistir. Cemsid’e bahge yapmasi ve
yaratilmis her iyi ve yararli varliktan bir ¢ift alarak korumasini emretmistir. Bu yaratiklar
arasinda insanlar, kuslar, diger yararli hayvanlar, insana yardim eden ates, ¢esitli bitkiler ve
tohumlar gibi nesneler bulunmaktadir. Korkun¢ tufanin sona ermesinin ardindan, bu
siginaklarin  kapilarinin agilmasint ve kurtulan yaratiklarla diinyanin yeniden inga
edilmesini istemistir.”

Bundahisn’in aktarimina gore, Cemsid toplamda yedi yiiz on alt1 y1l ve alt1 ay

saltanat siirmiistiir. Tanrilarin isaretleriyle Orta iran’da mutluluk ve huzur yurdu olarak

739 Prods Oktor Skjerve, “Kerdir”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (New York, 2012), c. XV, s.
608-628.

740 Yildirim, Fars mitolojisi, s.204-209; Rahim, Esdtir ii Ferheng-i Irdn, s.236; Yehhaki, Ferheng Esatir Ve
Dastanvareha Farisi, s. 164; Usideri, Danisname-i Mezdiyesna, s. 235.
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korunakli biiyiik bir bah¢e insa etmistir. Bu bahg¢ede, insanlar, hayvanlar, kuslar ve diger
canlilarin Ornekleri korunmaktadir. Tufan, kar, yagmur ve soguk gibi dogal afetlerden
etkilenerek yok olmalarini 6nlemek amaciyla bu canlilar muhafaza edilmistir. “Ver” adiyla
anilan bu bahge, Pers bolgesinin merkezinde konumlanmaktadir. Kiyamet zaman1 ortaya
¢ikacak Zerdiis’iin oglu “Urvatat-nar” gibi bazi 6liimsdzler burada beklemektedirler.’*!
Bundahisn’e gore Cemsid’in kurdugu bahga Avesta’da yer altinda “Vericemkerd” adinda
bir sigmak olarak tanitilmaktadir. Siginak bir at meydanmi uzunlugunda, her canlidan,
bitkiden, hayvandan, iyi kokan bitkilerin tohumundan bir ¢iftin yerlestirildigi bir yer olarak
geemektedir. Ayrica siginaga; sirt kamburu, gogis ¢ikikligi, akil hastasi, sakat, aldatan,
sapik,dis ciiriikliigii olan,ciizzamli ve Ehrimen’in tarftar1 kimse alinmamugtir.”*

Zerdiist edebiyat1 ve inanci baglaminda, karakterlerin eskatolojik deneyimleri ve
olaganiistii nitelikeri, g¢esitli kategoriler altinda sistematik bir sekilde incelenebilir. Bu
karakterlerin i¢gdriilerini edinme siiregleri, deneyimlerinin siirekliligi, bireyler ve toplum
tizerindeki etkileri ile belirli hedefleri, Zerdistiligin derinligini ve zenginligini anlamak
acisindan kritik bir dneme sahiptir. Bu baglamda, karakterlerin deneyimlerinin analizi,
Zerdiistiligin felsefi ve teolojik boyutlarinin daha iyi kavranmasina olanak tanimaktadir

Zerdiist inanglari, eskatoloji ve diger diinya goriisleri tizerine ¢aligmalar1 olan Tel
Aviv Universitesi Ogretim Uyesi Agostini Domenico, Zerdiistilikteki eskatolojik
kahinlerin vizyon veya i¢gdrii edinme yontemlerini asagidaki sekilde kategorize
etmektedir:

1. ilahi Vahiy

Ahlira Mazda'dan gelen ilahi mesajlar ve vahiyler, karakterlerin bilgi ve
anlayislarini sekillendiren temel kaynaklardir.

2. Kisisel Deneyim

Bireylerin yasadigi mistik deneyimler ve vizyonlar, ruhsal gelisimlerini ve
inanglarini derinlestiren unsurlar olarak 6ne ¢cikmaktadir.

A. Deneyim Siiresi:

1. Ani Vizyonlar

Bazi karakterler, kisa siireli ancak derin etkili vizyonlar araciligiyla bilgi edinirler.
Bu vizyonlar, anlik bir aydinlanma veya ilham kaynag1 olabilmektedir.

2. Omiir Boyu Siiren Bilgelik

741 Greater Bundahisn, blm. XXIX. s. 255.
742 Avesta. Vendidad Ikinci Fergerd, s. 349-355.

183



Baz1 karakterler, yasamlari boyunca edindikleri deneyimlerle birikimlerini
olusturur ve bu bilgeligi topluma aktarmaktadirlar.

B. Bireyler ve Toplum Uzerindeki Etkileri

1. Rehberlik

Bu karakterler, topluluklarina rehberlik ederek inanglarinin dogru bir sekilde
yagsanmasini saglarlar.

2. Ahlaki Ogretim

Zerdiistiligin temel ahlaki degerlerini 6gretmek ve bireyleri bu degerlere
yonlendirmek amaciyla faaliyet gosterirler.

3. inancin Korunmasi
Zuliim dénemlerinde inang¢larini korumak ve yasatmak i¢in miicadele ederler.

C. Belirli Amaclar:

Manevi Rehberlik

Toplumun manevi gelisimine katkida bulunarak bireylerin ruhsal yolculuklarinda

onlara 1s1k tutarlar.

Erdemli Yasamin Tesviki

Ahlaki degerlerin 6nemini vurgulayarak bireyleri erdemli bir yagam siirmeye tesvik
ederler.

Bu belirgin o&zellikler, Zerdiist edebiyatinda ve inancinda bu karakterlerin
eskatolojik agidan araci olarak 6nemli roller iistlenmesine olanak tanimaktadir. Onlarin
deneyimleri ve bilgeligi, Zerdiistiligin temel 0gretilerinin anlasilmasina ve yasatilmasina

katkida bulunmaktadir.”

3.5. Zerdiistilik Eskatolojisinin Diger Dinlere Etkisi

Mary Boyce’nin iddiasina gore, Zerdiist, bireysel yargi, cennet ve cehennem,
bedenin yeniden dirilisi, genel kiyamet, beden ile ruhun yeniden birlesmesi ve beden i¢in
sonsuz yasam gibi dnemli 6gretileri ilk kez ortaya koyan kisidir. Zerdiist’iin gelistirdigi bu
eskatolojik ve dini kavramlar, zamanla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi sonraki dinler

etkilemis ve bu dinlerin kutsal metinlerinde yer bulmustur.”*

743 Domenico, “Eschatological Seers and Otherworldly Travellers in Zoroastrianism”, s. 47.
744 Boyce, Zoroastrians Their Religious, s. 29.
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Avustralya Melbourne Universitesi 6gretim iiyesi Ai Akbar’nin degerlendirmesine
gore, VII. yiizyilda Sasani Imparatorlugu’nun ¢okiisii dncesinde Zerdiistilik, ¢evresindeki
dini gelenekler ve o6zellikle Arap-Islam literatiiriinde eskatolojik diisiincelerin gelisimi
tizerinde derin bir etki yaratmistir. 7+

Zerdistilik eskatolojisi, birgok aragtirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Bu baglamda,
Amerikali bilim insani Joseph Campbell (1904-1987), mitoloji alanindaki “Tanrinin
Maskeleri” serisi i¢inde yer alan “Bati Mitolojisi” adl1 eserinde, Zerdiistilikteki diinyanin
yenilenmesi mitosunun ve kurtarict figiir Sosyant’in, Yahudilik ve Hiristiyanlik
eskatolojisi lizerinde etkili olabilecegini ifade etmektedir. Campbell, Zerdiistilikteki bu
eskatolojik temalarin, diger dinlerin eskatolojik diislincelerine nasil yansidigini ve bu
etkilesimin dinler arasi iliskilerdeki 6nemini vurgulamaktadir.”®

Dogu dinlerindeki mistik ve sistemlerin evrimini incelemis din tarihgisi ve egitimci
Ingiliz Robert Charles Zaehner’e (1913-1974) gore; Zerdiist cennet, cehennem,
muhtemelen bedenin yeniden dirilisi diisiincesi, son umumi yargilanma, ebedi hayat gibi
konular teblig eden ilk kisi olarak ifade edilmektedir. ™’

Malcolm Bull’a gbére Zerdiist, diinya yasaminin sonunda kiyamet
(sonug/eskatoloji) inancini ortaya koyan ilk kisi olarak kabul edilir. ™3 Ali Seriati’ye gore,
Ibrahimi dinlerin disinda kiyameti somut olarak tasvir eden ilk din Zerdiistiliktir. 7*

Karsilastirmali dinler iizerine galigmalar1 olan Ingiliz bilim adami Samuel Henry
Hookda  (1874-1968), eskatoloji  mitlerinin  kdkenini  Zerdiistilik  inancina
dayandirmaktadir.” Mitosun eskatoloji alaninda kullaniligi, Yahudilik ile baslayip
Hiristiyanliga gegmistir. ! Yeniden dirilis ve son yargi Ogretisi gibi eskatolojik fikirler,
Zerdiistilikten Hiristiyan teolojisine gecis yapmistir.”>>

Dhalla, Yahudilerin siirglin doneminde Zerdiistilerin melek, seytan ve
eskatolojilerinden etkilendigini aktarmaktadir.””® Yahudiler, Babil’de siirgiin doneminde

iken Iran krali Kuris, Babil’i MO 539 yilinda ele gecirerek Yahudilerin esaret donemine

745 Ali Akbar, “The Zoroastrian Provenance of Some Islamic Eschatological Doctrines”, SAGE Journals 49/1
(2020), s. 86.

746 Campbell, Campel Bat: Mitoloji, 171.

747 Zeahner, The Dawn and Twilight of ,Zoroastrianism, 57.

748 Bull, Kiyamet teorileri, s. 47.

49 Seriati, Dinler Tarihi, c. 11, s. 202.

730 Hooke, Ortadogu Mitleri, s. 19.

51 Hooke, Ortadogu Mitleri, s. 20.

32 A.T Olmstead, History Of The Persian Empire (Chicago-London: The University Of Chicago Pres, 1948),
s. 479.

753 Maneckji Nusservanji, History of Zoroastrianism, s. 7.
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son vermistir. Bu olay, Yahudilerin Babylon’daki esaretinden kurtulup kendi topraklarina
geri donmelerine olanak tanimistir. Bu olaydan dolayr Yahudiler Kuris’i tanr1 tarafindan
kendilerine gonderilen kurtarici olarak kabul etmislerdir.”* Sonrasinda Yahudiler, MO
332 yilindaki Biiyiik iskender’in Iran’1 ele gecirdigi tarihe kadar Iran hakimiyeti altinda
kalmiglardir. Bu doénemde, Yahudilerdeki kurtarict motifi ile ilgili eskatolojik inanglar
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Siirgiin sonrasi, bu inanglarin gelisimi, kurtarici bir
figiir beklentisini ve nihai kurtulus umudunu giiclendirmistir. Zerdiistilikten etkilenen bu
yeni eskatolojik diislinceler, Yahudi kutsal metinlerinde ve inan¢ sisteminde Onemli
degisimlere yol agmus, kurtarict motifinin Isa’nin figiirii iizerinde de etkili olmasina zemin
hazirlamigtir. 7

Eskatolojik kurtarici kavrami, Yahudilikte “mesiah” terimiyle tanimlanmakta olup,
bu terim “yaglanmis” veya “kutsanmis” anlamina gelir ve genellikle 6zel secilmis kisiler
icin kullanilmaktadir.”® Ancak, Babil siirgiinii sona erdikten sonra, bu diisiince Pers
eskatolojisinin etkisiyle Onemli bir degisiklik gecirmistir. Pers kiiltiiriiniin etkisiyle,
“mesiah” kavrami, gelecekte beklenen bir kurtarici figiirii olarak yeniden sekillenmistir. Bu
yeni anlayis, Yahudilerin gelecekte bir kurtaricinin gelecegine dair umutlarini artirmis ve
bu figiir, hem ulusal bir lider hem de dini bir 6nder olarak tasvir edilmistir.”’

Ayrica Yahudi inanmigina gore Davut neslinden bir kurtarict gelecek ve
yerylizindeki insanligin kurtulusuna vesile olacaktir. Yahudi inancinda mitolojik bir
hikaye olarak eskatolojiye déniisen bu inang, Yahudilere Babil Siirgiinii yillarinda Iran
mitolojisinden ge¢mistir.”*® Bu konudaki bagka bir rivayete gére Sasani Krali, esir bulunan
Yahudileri serbest biraktirmis ve mabetlerini yapmalarina izin vermistir. Bundan dolay1
Yahudiler bu duruma c¢ok sevinmis ve Sasani Kralini tanr1 tarafindan kendilerine
gonderilen kurtarict kabul etmislerdir.”

Yahudilikteki mesiah anlayisinin evrimi, dinlerarast etkilesimin ve tarihsel
olaylarin inang¢ sistemligi iizerindeki derin etkisini gozler oniline sermektedir. Yahudilerin

Babil siirgiinii sirasinda Zerdiistilik ile yakin temas kurmalari, bu etkilesimin temel

754 Kutsal Kitap, (Istanbul, Yeni Yasam Yayinlar.2008),isaya 44/28;45/11

55 Batuk, Tarihin Sonu, s. 70.

756 Batuk, Tarihin Sonu, s. 67.

57 Russell D.S, The Method and Messageof Jewish Apocalyptic (Philadelphia: The Westminster Press,
1964), s. 308.

758 Herve Rousseau, Dinler -Tarihi ve Sosyal Incelemeler, ¢ev. Osman Pazarh (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1970), s. 79.

73 Aynur Eryigit Bader, Beklenen Kurtarici Isa ve Mehdi (Istanbul: Mana Yayinlari, 2023), s. 82-83.
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nedenlerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zerdiisti inang sistemindeki melekler ve seytan,
Yahudi inanclarinda da benzer figiirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis olabilir.
Ayrica, Zerdiistl eskatolojisinin, kiyamet, yeniden dirilis ve nihai yargi gibi kavramlari,
Yahudi eskatolojik diisiincelerinin gelisiminde etkili olmus olabilir.

Muhtemelen Zerdiistilikten gelen etkilerin en belirgini kotiilik sembolii olan
“seytan” figliriidiir. Yahudilik inancinda siirglinden once seytan figiirii mevcut degildi; bu
figiir, baslangicta Yahve’nin kullarindan biri olarak kabul edilmekteydi. Ancak,
Yahudilerin siirgiin doneminden sonra, seytan Yahve’nin diismani haline gelmistir. iran
dinlerinin, hem Israil dininin gelisimi hem de Hiristiyanhigin ilk zamanlarindaki bazi
diistinceler {izerinde etkili oldugu soylenebilir.”’¢

Eskatolojik anlamda Yahudilerin Perslerden ne kadar etkilendigi, bilim adamlar1
arasinda tartismalir bir konu olmustur. Bu tartismalar, dinler arasi etkilesimin karmasik
dogas1 ve tarihsel baglamlarin farkli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak genel
olarak, kiyamet Ogretisi, melek ve seytan bilgisi, nihai yargi gibi eskatolojik diisiinceler
acisindan Yahudilerin Pers kiiltiiriine 6nemli 6lgiide bor¢lu olduklar: kabul edilmektedir.’®!

Boylece, Yahudilik ile Zerdiistilik arasindaki etkilesim ve bu etkilesimin daha genis
bir dinler tarihi ¢ergcevesindeki yeri, hem akademik hem de dini baglamda derinlemesine
incelenmesi gereken bir konu olmustur. Bu etkilesimler, yalnizca Yahudi inanglarinin
degil, ayn1 zamanda Hiristiyanlik gibi sonraki dinlerin gelisiminde de 6nemli bir rol
oynamustir.

Turner’in “Cehennem Tarihi” adli eserinde, Zerdiistiligin Hiristiyanlik iizerindeki
etkileri, 6zellikle de cehennem Ggretisi acisindan vurgulanmaktadir. Turner, Zerdiistiligin
Hiristiyanlikta, dolayli ya da dolaysiz yollarla biiyliik bir etkiye sahip oldugunu
belirtmektedir .7%

Bu etkilesim, dinler tarihinin karmasik ve dinamik dogasini gdzler dniine sererken,
Zerdiistiligin sadece Iran’m degil, daha genis bir cografyanin dini ve felsefi diisiincelerini
sekillendirme konusundaki katkisini da gostermektedir. Zerdiistiligin sundugu fikirler, hem
tarihi hem de giincel baglamlarda, dinler arasi etkilesimlerin ve diigiinsel mirasinin
anlagilmasi agisindan zengin bir kaynak olusturur. Zerdistl eskatolojisi, iyi ile kotii

arasindaki ¢atismayi, 6liimden sonraki yasami ve nihai 6diil ve ceza anlayisini i¢erirken, bu

760 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozligii, md. s. 477, Mazdeizm Maddesi.
761 D.S, The Method and Messageof Jewish Apocalyptic, s. 19.
762 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 30.
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kavramlarin Hiristiyan diisiincesine nasil entegre edildigi {izerine diisiinmek, dinler
tarihinin dinamik siireglerini anlamak acisindan énemlidir.

Zerdiistiligin eskatolojik oOgretileri, insanlik tarihinde onemli bir rol oynamis ve
sonraki dinlerde belirgin etkiler biraktig1 iddia edilmektedir. Bu etkiler, dini diisiinceler
arasindaki baglar1 ve eskatolojik inanglarin evrimini anlamak i¢in kritik bir 6neme sahiptir.

Her ne kadar Zerdiistilik eskatolojisinin kendisinden sonraki dinler iizerinde etkili
oldugu konusunda fikirler ortaya konulmugsa da bu konuda ihtiyatli davrananlar da
olmustur.

Solomon Alexander (1932-200) “Zerdiist, Gelenek ve Modern” adli eserinde
Zerdistilik ile ilgili farklt bir yorum sunmaktadir. Alexander, Avesta’nin kozmoloji,
kozmogoni ve eskatoloji doktrinini ele alan boéliimlerinin metinsel zorluklardan ve
bozulmalardan azade olmadigini belirtmektedir. Ayrica, Pehlevi dilinde muhafaza edilen
literatiiriin son redaksiyonunun, MS VIL. yiizyilda Miisliiman Araplarin Iran1 fethini takip
eden donemlerden kalmis oldugunu vurgular. O’na gére bu durum, énemli bir soruyu
giindeme getirmektedir: O donemin Zerdiist yorumculari, bu metinlerde kadim gelenegin
ilk formiile edildigi donemden ziyade kendi donemlerine ait fikirleri mi ortaya
koymuslardir? Alexander, mevcut kanitlarin bu konuyu tam olarak agiklamadigini ifade
etmektedir. "

Bu konuda Nigosian da Alexander’in yorumuna paralel bir yorum getirmektedir.
Yahudilerin MO VL. yiizyilda Babil’deki siirgiinleri sirasinda Zerdiistilik ile yakin temasa
gectigi bilinen bir gercektir. Yahudi-Pers temas donemi (6zellikle MO VI ile IV.
Yiizyilarda) Yahudiligin sonraki gelisimi i¢in bir¢ok yonden belirleyici olmustur. Ancak,
MO VL. yiizyildan itibaren bol miktarda Yahudi edebiyati varken (6rnegin, Eski Ahit'in
sonraki kitaplari, Apokrifa ve Olii Deniz yazmalari), aym doneme tekabiil eden Iran
edebiyatinin eksikligi dikkat cekmektedir. Bu durum, baz1 arastirmacilarmn MO VL. ila IV.
yilizyillar arasindaki Yahudi-Pers temasinin, Yahudilikte paralel fikirlerin gelismesine
katkida bulunan bir faktor olarak varsayilmamasi gerektigini savunmalarima neden
olmustur. Dolayisiyla, bu donemler arasindaki etkilesimlerin, dinlerin gelisimini ve inang
sistemlerinin olusumunu anlamada daha dikkatli ve titiz bir yaklagim gerektirdigi sonucuna

varilmaktadir.” 7%

763 Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradation And Modern Research, s. 19.
764 Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradation And Modern Research, s. 96.
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Bu baglamda, her iki dinin etkilesiminin yani sira, tarihsel, kiiltiirel ve edebi
baglamlarin da dikkate alinmas1 6nemlidir. Dolayisiyla, Zerdiist'in Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam iizerindeki etkisini degerlendirmek icin uygun tarihsel baglamda yerlestirilmis
saglam ve olumlu kanitlarin eksikligi, bazi akademisyenlerin hakli olarak bu tartisma
alanina siipheyle yaklagmasina neden olmustur. Ayrica biitiin bu dinlerin vahiy kaynakli

olduguna inananlar agisindan bu benzerlikler normal goriilebilir.
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SONUC

Oliimsiizliigii arzulama psikolojisi, dinlerin eskatolojik inanglarinda birgok kurtulus
teorisinin ortaya c¢ikmasimna zemin hazirlamistir. Insanlar, dliimden sonra varoluslarinin
devam etmesi arzusuyla, farkli inang sistemlerinde ¢esitlenen kurtulus yollar1 aramislardir.
Bu siireg, insanlarin yasamin anlamini sorgulamalarina ve 6liim kavramiyla yiizlesmelerine
neden olmustur. Dinler, oliimsilizliige dair psikolojik hazirliklar ¢ercevesinde cesitli
Ogretisel ve ritiielistik yaklagimlar gelistirmistir. Bireylerin iyi davranislar sergilemesi,
ibadet etmesi veya belirli ritiielleri yerine getirmesi vb. 6liimsiizliige ulagsmanin yollar
olarak sunulmustur.

Zamanin nasil son bulacagma dair gelistirilen inan¢ bigimleri, tarih boyunca
dinlerde ve mitolojilerde 6nemli bir yer tutmustur. Yeryliziindeki hemen hemen tiim
uygarliklarda bulunan eskatolojik inanglarin, diger inanglar arasinda dikkate deger bir
oneme ve etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu inanglarin 6ziinde, mevcut diinyadan
daha adil ve mutlu bir diinyay1 tasarlama ve bekleme arzusu yatmaktadir. Zerdiist
teolojisinde de eskatolojik beklentileri bulunanlar, zamanin Tanri lehine doniisiini ve
Tanri’nin zamani kendi kontrolii altina almasin1 beklemektedirler.

Zerdiist’lin, Ariligin kiiltiirel ortaminda bir din ortaya koymasindan giiniimiize
kadar gecen siirede Zerdiistilik, bircok degisim ve doniisiim gecirerek varligini
stirdiirmiistiir. Zerdiist’lin yasadigi zamana dair tartismalar olmakla beraber muhtemelen
Zerdiistilik, MO XII. yiizyilda Iran cografyasinda ortaya ¢ikmis ve olusturdugu teolojide
tanr1 anlayist etrafinda sekillenen yaratilis, diinya ve diinyanin sonuna dair c¢esitli dini
pratikler ortaya koymustur.

Zerdiistilik, muhtelif kaynaklarda bir 6te diinya telakkisine sahip ilk din olarak
kabul gormiistiir. Kaynaklara gore ilk tek Tanrili din olma thtimali yiiksektir. Zerdiistilikte,
evrenin yaratilist ve izleyen merhaleler neticesinde yeniden dirilis ve yargilamanin
baslayacagi bir donem olarak ahiret/6te diinya, yasanan mevcut diinyanin devami olarak
kabul edilmistir. Diinya hayat1 1yi ve kotliniin miicadelesi olarak devam etmektedir. Bu
hayatin sonunu hazirlayan eskatolojik olaylarin, eskatolojik mitlerden olan kurtaricilar
aracilifiyla gerceklesecegi ifade edilmistir.

Zerdiist’lin olusturdugu teolojinin ilk kaynagi Avesta ve Avesta’da Zerdiist’e

atfedilen Gatha metinleridir. Ancak bu metinlerin muglakligi dindeki bazi konularin
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anlasilmasinda sorun olusturmaktadir. Gatha metinlerinde olusturulan monoteist tanri
anlayis1 daha sonra olusturulan Avesta edebiyati ve Sasani donemi Pehlevi kaynaklarinda
diializme evrilmistir. Zerdistilik bu diializm c¢ecevesinde yaratilistan, eskatolojik doneme
kadar iy1 ve kotiinlin miicadelesini anlatmaktadir. Bu durum teolojik acidan eskatolojiyi
daha da karmasik hale getirmektedir.

Avesta’nin ortaya ¢ikisi ve tedvin ¢aligmalari ile Sasaniler doneminde olusturulan
Pehlevi dini kaynaklar arasinada gegen zamanin iki bin yila yakin olmasindan dolay1 bu
dinde yaratilis ve tanr1 anlayisi lizerinde tartigmalar oldugu gibi eskatolojik inanislarinda
da belirsizlikler bulunmaktadir. Zerdiist’iin yasadigi tarihin ¢ok uzun bir zaman araligina
yayillmas1 ve bu konuda calisma yapanlarin ¢ogunlugunun MO 1000 ile 1200 yillari
arasindaki tarihi kabul etmelerine ragmen bu konuda netlik bulunmamaktadir.

Zerdiist Ogretilerinde yaratilis ve miilkemmelik kavramlari siki bir sekilde i¢ ice
geemis olup, eskatolojik olaylar kozmolojinin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmistir.
Zerdiist, kotiliik sorununa yonelik ¢oziim olarak, kotiiliigiin ortadan kaldirilmasinin
eskatolojik bir siiregcle gerceklesecegini One siirmiistiir. Zerdiist teolojisini anlatan
kaynaklara gore yaratilis iki boyutta ele alinmakta; biri ruhsal, digeri maddi olmak iizere
yargilama bireysel ve evrensel diizeyde gergeklestirilmektedir. Oliimsiiz ruh, 6liimden
sonra yargilanirken, fiziksel beden dirilisinden sonra zamanin sonunda yargilanmaktadir.

Zerdiisti kozmoloji, eskatolojinin ayrilmaz bir pargasi olarak tutarli bir diisiince
sistemi sunmustur. Zerdiistiligin, Iran'a yayilmasindan itibaren bu temel ogretiler,
Zerdiistilerin zihnindeki varligini hep stirdiirmiistiir. Bu durum, bireylerin dini kimliginin
olustuguna ve Zerdiistilerin gercege, iyi diisiince, s6z ve eylemlere ne denli baglh
olduklarina isaret etmektedir.

Zerdiistilikte eskatolojik olaylarin ahlaki yonleri de vardir ve bunlart uygulamak
onemlidir. Spenta Mainyu ile Ehrimen, yani iyi ve kotii arasinda se¢im yapmak eskatolojik
inan¢ agisindan hayati bir meselesidir. Ahira Mazda (Tanr1), ahldk ve insan birbirine
baglanarak istenilen eskatolojik sonug¢ gerceklesmis olacaktir. Tanri'nin kazanmasini
saglamak amaciyla Ahfira Mazda'min tarafim segmek gerekmektedir. Iyiligin eskatolojik
zaferi, yasamin zaferini gerceklestirecek ve sonunda insanligin 6liimsiiz hale gelmesi hig
de tesadiif olmayacaktir.

Zerdiistilige gore insanlik, baglangicta ideal bir diinyada yasamak {izere

yaratilmigtir. Ancak, Ehrimen’in diisiince ve kuvvetleri nedeniyle kotiiliigiin diinyaya
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girigi, insanlarin diisiinme, konusma ve hareket etme bigimlerini degistirmistir. Zerdiistilik,
insanlara iyiyi ve kotiiyii segme 6zgiirliigii tanimistir. Ancak, bazi bireylerin dogru tercih
yapmadig1 gercegi de mevcuttur. Bu durum, Zerdiist’iin diinyaya ve kotiiliigiin varligina
dair goriislerini yansitmaktadir. Zerdiistilik, tarihsel donemlerde koétiiliikten etkilenen insan
durumlarim1 ele alan gergek¢i bir bakis acisina sahip goriilmektedir. Secim yapma
Ozgurliigii, ayn1 zamanda iyimser bir perspektif sunmaktadir. Bu, insanlarin zor kosullara
ragmen 1iyiligi segcme potansiyeline sahip olduklarini gostermektedir. Yaratilisin iyilik
egiliminden uzaklagsmasina izin vermeyen bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir.

Zerdiistilikte diinyanin eskatolojik olarak yenilenmesi aslinda bir zorunluluktur.
Ancak Frashakereti'nin salt restorasyondan ¢ok daha fazla seye isaret ettigi de bir gercek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Frashakereti kotiiliige kars1 basit bir zafer degil, yaratilistan
itibaren ona karsi verilen iyilik miicadelesinin sonucudur. Fraghokereti, kozmogoninin
baslangi¢c noktasina doniis degildir. Bu, tiim yaratilisin yenilenerek sonsuza dek
mitkemmellestirilmesi eylemi olarak kabul edilmektedir. Zerdiist inancinda diinyanin
sonuna gelmek, kacinilmaz bir gerceklik olarak kabul edilmektedir. Tanr1 Ahtlra
Mazda’nin kétiiliige egemen olmasi, kiyametin son sahnesini olusturur. Kotiictil giliglerin
yenilmesi de bu siiregte yer alir. Diinya her giin sona hazirlanmaktadir. Ancak kiyamet, bir
son degildir. Bu siire¢, diinyayr miikkemmel hale getirme amacina hizmet eder. lyilerin
galip gelecegi ve Tanr1 Ahlira Mazda’nin hakimiyetinin tesis edilecegi ongoriilmektedir.

Zerdiistilikte eskatoloji, insanlar i¢in etik bir yol gosterici islevi gormiis ve
bireylerin yasamlarinda iyiligi ve dogruyu tercih etmeleri yoniinde giiclii bir motivasyon
kaynagi olmustur. Bu inanclar, Zerdiistiligin manevi ve ahlaki temellerini olusturarak
toplumsal ve bireysel davraniglara yon vermektedir.

Bireysel ve evrensel eskatoloji hakkindaki spekiilasyonlar Zerdiist teolojisinin
ayrilmaz bir pargasini olusturmaktadir. Bireysel eskatoloji esas olarak ruhun 6liimden
sonraki kaderini ele alirken, evrensel olan yeniden dirilis, diinyanin arinmasi ve diinya
tarithinin on ikinci bin yilinin sonunda kétiiliiglin yenilgiye ugratilmasi gibi nihai olaylarla
da ilgilenmektedir. Her iki eskatoloji tiirii de iyi ve kotii arasinda giiclii bir ikilik ile
karakterize edilmistir.

Sonug¢ olarak Zerdiist eskatolojisi, 1yl ile kotii arasindaki siirekli miicadeleyi

yansitmaktadir. Bu miicadele sonunda biiylik diinya dramasi sona erecektir. Yaratilistaki
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trajik unsur iizerine son perde inecektir. lyiligin kétiiliige kars: nihai zaferi saglanacaktir.

[lahi Dogruluk Krallig1 kurulacaktir. Tiim bunlar, insanin ¢abasiyla gerceklesecektir.

Zerdiistilik inanct kapsaminda ulasilan bazi eskatolojik tespitler sdyle ifade

siralanabilir:

1.

Zerdistilikte ahiret inancit acik bir bigimde yer almaktadir ve &te diinya
sonsuzdur.

Diinyanin tamamen yok olmasi, ahiretin ise yepyeni bir mecra olarak varligini
stirdiirecegi anlatilmamakta, diinyanin yeniden yaratilmasindan (Frashakereti)
stirekli bahsedilmektedir.

Oliimden sonra dirilise ve hesap giiniine inan1lmaktadir, baz1 inanglarda oldugu
gibi tenasiihe/reenkarnasyona rastlanmamaktadir.

Ahirete hazirlanma ve diinyanin sonu olaylari, kurtaricilar vasitasiyla
gergeklesmektedir. Bu kurtaricilar Usider, Usidermah ve Sosyant’tir. Diger
dinlerden farkli olarak son kurtarict Sosyant’in gorevi kiyametten sonra da
devam etmektedir. Bu baglamda Sosyant Oliileri hazirlamakta ve onlara
Oliimsiizliik iksiri hazirlamaktadir.

Dirilis hem bedenen hem ruhen olacagi gibi biitiin 6diil ve cezalar da tipki
diinyadaki gibi maddi ve bedeni olarak hissedilecektir.

Oliim, Ehrimen’in bir zaferi olarak goriilmektedir. Buna gore ahiret veya
salihlere verilecek miikafatlar da Ahlra Mazda’'nin Ehrimen’e kars1 zaferi,
ayrica adalet ve liitfunun bir yansimasi olarak kabul edilebilir.

Ehrimen’in egemenliginde bulunan cehennemde arinanlar nihayetinde cennete

gideceklerdir,

Eskatolojinin, hem kadim hem de modern dinlerin ¢ogunda 6nemli bir unsur oldugu

goriilmektedir. Bununla beraber eskatolojinin muglakligin1 da kabul etmek gerekir. Bu

caligmada eskatoloji konusu kadim dinlerden/inanclardan biri olan Zerdiistilik

cercevesinde ele alinmaya c¢alisildi. Zerdiistilikteki eskatolojik muhteva ve tema, calisma

boyunca serimlenmeye ¢alisildig1 gibi diger dinlerle benzerlikler arz ettigi gibi farkliliklar

da barindirmaktadir.

Bu calisma ile ulagilan ve ortaya konulmaya calisilan veriler c¢ercevesinde, her

haliikarda konunun 6nemli oldugunu ve daha spesifik caligmalar icin uygun bir zemin

teskil ettigini sOylemek gerekiyor. Konuyu farkli agilardan ele alacak spesifik ¢alismalarin,
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Zerdiistiligin tarihsel mahiyetini; kiiltiir ve inan¢ unsurlarini detayli bir sekilde ortaya
koyabilcegi ihtimalini goz ardi etmemek gerekmektedir. Oldukca kadim bir din olan
Zerdistilik giinlimiizde halen varligim1 idame etmektedir. Din ve inan¢ unsuru olan bir
olgunun yaklasik dort bin yila yakin bir siiredir varligimin halen devam ediyor olmasi,
dogal olarak ilgilenilmeyi hak etmektedir. S6z konusu ilginin sadece kiiltiirel degil;
akademik/bilimsel nitelikte olmasi, toplumlarin ve bireylerin daha saglam bilgi

kaynaklarina ulagmasini ve objektif bir sekilde ortaya konulmasina vesile olabilir.
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