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OZET

ZEYD B. SABIT VE FIKIH ILMINDEKI YERI
Baris OZATA
Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Temmuz/2023

Danisman: Dog. Dr. Abdiilkadir TEKIN

Bu calismamizda sahabenin 6nde gelen isimlerinden biri olan ve ismi tefsir, hadis,
kiraat ve fikih alanlarinda sik¢a zikredilen Zeyd b. Sabit’in 6ne ¢ikan baz1 fikhi goriisleri ele
almarak degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Ustlenmis oldugu pek ¢ok vazifenin yani sira,
Kur’an’1 Kerim’1 kitap haline getiren ve onun ¢ogaltilma islemini gergeklestiren komisyona
baskanlik etmesi bu donemde yerine getirdigi en 6nemli gorevlerden birisi olmustur.

Calismada Zeyd b. Sabit’in fikhi yoniinii ortaya koymak amaciyla kendi donemindeki
gibi fakih sahabiler ile farkl diislindiigli ve mezheplerin goriiglerinin sekillenmesinde etkili
oldugu hatta baz1 meselelerde sahabe icmasimni bozan fikhi goriisleri ele alinarak
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Boylelikle onun kendi doneminde ve kendisinden sonraki
donemde gelen fakihler lizerinde etkili oldugu konular ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Yine bu ¢aligmada Zeyd b. Sabit’in miictehit kisiligine yer verilmistir. Calismada
ozellikle farkl diislindiigii noktalar zikredilmek suretiyle hiikiimlerindeki bireysellige dikkat
cekilmek istenilmistir. Hiikiim istinbatinda kullandig1 deliller ve izlemis oldugu birtakim

yontemler ise Ornekler verilerek agiklanmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zeyd b. Sabit, Feraiz, Rey, Sahabi, Miictehit.
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ABSTRACT

ZAYD B. SABIT AND HIS PLACE IN FIQH
Baris OZATA
Amasya University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, M.A., June/2023
Supervisor: Assoc, Prof. Dr. Abdiilkadir TEKIN

In this study, some prominent jurisprudence views of Zeyd b. Sabit, who is one of
the leading names of the Companions and whose name is frequently mentioned in the fields
of tafsir, hadith, recitation and figh, were evaluated. In addition to many of the duties he had
undertaken, one of the most important duties he fulfilled in this period was to preside over

the commission that made the Qur'an a book and carried out its reproduction.

In the study, in order to reveal the figh aspect of Zeyd b. Sabit, his figh views that he
thought differently with the jurist Companions and that he was effective in shaping the views
of the sects and even disrupted the consensus of the Companions in some issues were
evaluated. Thus, it has been tried to reveal the subjects that he was influential on the jurists

who came in his own period and in the period after him.

Again in this study, Zeyd b. Sabit’s mujtahid personality is included. In the study, it
is desired to draw attention to the individuality in its provisions by mentioning the points
that he thought differently. The evidences he used in his judgment and some of the methods

he followed are tried to be explained by giving examples.

Keywords: Zayd b. Sabit, Feraiz, Rating, Companion, Mujtahid.
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ONSOZ

Hz. Peygamber (sav)’e indirilen ilahi mesajin giiniimiize kadar ulagmasina en biiyiik
katki siiphesiz sahabe tarafindan saglanmistir. Ciinkii onlar ilk nesil olma serefine ulasan
kimselerdir. Bu vesileyle Hz. Peygamber (sav) ile birlikte olma firsatin1 yakalamis, onun
tedrisinden gegerek drnek bir nesil haline gelmislerdir. Onlar, Resulullah (sav)’ten almig
olduklart 6gretileri kendilerinden sonraki nesillere aktararak giiniimiize kadar ulasmasini

saglayan oncii ekip olmuslardir.

Bu oncii ekip arasinda Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda otorite bir isim
olarak kabul edilen Zeyd b. Sabit de yer almaktadir. O, kiigiik yastan itibaren Hz.
Peygamber’in yakininda yer almig, onun dizinin dibinde yetismis ve geng yastan itibaren her
zaman On planda yer alan isimlerden biri olmustur. Resulullah’in hayatta oldugu dénemde

de ondan sonraki donemde de pek ¢ok 6nemli gorev yerine getirmistir.

Zeyd b. Sabit kiraat ilmine olan vukifiyeti ile meshur olsa da fikih alaninda da
kendisinden vazgecilemeyen bir isim olmustur. Fikhin konusuna giren pek ¢ok meselede
goriisiine onem verilen bir kisi haline gelmistir. Fikhin her alaninda otorite olarak kabul
edilmekle birlikte 6zellikle miras hukukunda hususi bir yer edinmistir. Sahabe arasinda

miras hukukuna dair meselelerde goriisiine mutlaka basvurulan bir kisi olmustur.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmakta olup giris boliimiinde arastirmanin
konusu, 6nemi, amaci, arastirmanin yontemi ve kaynaklar1 gibi arastirmanin kendisine ait
bilgiler yer almaktadir. Birinci boliimde genel hatlartyla Zeyd b. Sabit’in hayatina yer
verildikten sonra onun hiikiim istinbatinda kullanmis oldugu delillere ve izlemis oldugu baz
yontemlere temas edilmistir. Ikinci boliimde ise Zeyd b. Sabit ile sahabe arasinda ihtilafa
sebep olan baz1 meseleler aktarilarak degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ayrica bu boliimde
Zeyd b. Sabit’in mezhep imamlarmin goriislerinin sekillenmesindeki etkisine de temas

edilmistir.

Boylelikle calismamizda Zeyd b. Sabit’in o6ne ¢ikan ve mezheplerin goriiglerine de
onciiliik etmis olan bazi fikhi goriislerinin ortaya konularak degerlendirilmesi amaglanmistir.
Ayrica Zeyd b. Sabit’in istidlalde bulunurken faydalandigi deliller ve hiikiim istinbatinda

gbzetmis oldugu bazi ilkeler 6rnekler muvacehesinde ortaya konulmaya calisilmistir.

Ulkemizde kendisi hakkinda yapilan ¢alismalarda onun kiraat ilmine, hadis ilmine



ve Islam tarihine olan katkilar1 ortaya konulmus olup fikih ilmine olan katkis1 ise genel ve
cok kismi bir sekilde ele alinmakla yetinilmis, ancak ayrmtili bir sekilde herhangi bir
arastirma konusu olmamistir. Ancak Zeyd b. Sabit’e nispet edilen “Risaletii’l-feraizi li Zeyd
b. Sabit” adl1 eserin Tabilin donemi alimlerinden Ebu Zinad tarafindan yapilan serhi Mansur
Kocinkag tarafindan tahkik edilerek “Risaletii’l-Ferdiz li Zeyd b. Sabit me’a Serhiha li Eb1’z-
Zinad” ismiyle yaymlanmustir. Ulkemizde Zeyd b. Sabit’in fikih¢ilig: ile ilgili miistakil bir
calismanin bulunmayisi bizi bu yonde arastirma yapmaya sevkeden amillerin baginda yer

almustir.

Bu vesileyle, ¢alismamizin en basindan sonuna kadar her asamasinda yardim ve
destegini esirgemeyip her zaman kilavuzluk yapan degerli danisman hocam Dog. Dr.
Abdiilkadir TEKIN’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica bu ¢alisma esnasinda gerek maddi

gerekse manevi yardimlarini esirgemeyen esim ve ¢cocuklarima siikranlarimi sunarim.
Baris OZATA

01/05/2023
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alismada Resulullah (sav)’in “Ummetimin en hayirlis1 benim dénemimde yasamis
olanlardir”! buyurarak kendilerinden 6vgii ile bahsettigi ashabi kiramin 6nde gelen
isimlerinden birisi olan Zeyd b. Sabit’in fikih ilmine katkis1 ele alinacaktir. Calismamizda
kaynaklarda kendisi hakkinda nakledilen rivayetler 1s1ginda genel hatlariyla hayatina yer
verildikten sonra onun fikih istinbatinda kullandig1 deliller ve gozettigi ilkeler ortaya
konulacaktir. Kendi doneminde farkli diisiindiigli ve mezheplerin de goriislerine Onciiliik
ettigi fikihla ilgili baz1 goriisleri aktarilip degerlendirmeye tabi tutulmasi ile de arastirmanin

asil konusu ortaya konulacaktir.
2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Calismamizin 6nemi Zeyd b. Sabit’in fikhi kisiliginden kaynaklanmaktadir. Zeyd b.
Sabit sahabe arasinda fikih alaninda 6ne ¢ikan sahsiyetler arasinda yer almistir. Fikhi
meselelere ait konularda onun goriisleri her zaman dikkate alinmis, Medine’de pek c¢ok
kimsenin fetva vermesine miisaade edilmedigi donemlerde fetva verme konusunda
kendisine miisaade edilen isimler arasinda yer almistir. Zeyd b. Sabit’in fikhin alt dallarindan
biri olan miras hukukunda o6zel bir yetkinligi bulunmaktadir. Miras hukukuna dair
meselelerde onun goriisleri her zaman 6nemli olmustur.

Calismadaki amacimiz ise Zeyd b. Sabit’in fikhi konularda farkli diisiindiigii bazi
meseleleri ortaya koyarak onun bu ilme olan katkisini ele almak olmustur. Burada hemen
sunu ifade etmek gerekir ki bu calismada Zeyd b. Sabit’e ait tiim fikhi goriisleri aktarmak
amac¢lanmamigtir. Calismamiz Zeyd b. Sabit ile sahabe veya miigtehit imamlar arasinda
yasanan ihtilaflarla smirli tutularak kendisinin farkli diisiindiigli konular ve miigtehit

imamlar {izerindeki etkisi ortaya konulmaya c¢alisilmistir.
3. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Calismamizda Zeyd b. Sabit (ra)’in hayatina dair genel bilgilerin yani sira onun hiikiim

istinbatinda kullandig1 deliler ve izlemis oldugu yonteme dair ornekler verilerek bu yont

' Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2020), “Fedailu ashabi’n-nebi”,1.
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hakkinda fikir edinmeye caligilacaktir. Kendi doneminde diger sahabeden ayrildigi,
mezheplerin goriiglerine de dayanak olan ve one ¢ikan bazi fikhi goriisleri ele alinarak
degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Arastirmaya Zeyd b. Sabit’in farkl diislindiigii konularin tespit edilebilmesi amaciyla
klasik fikith ve hadis kaynaklarmi tarama islemi ile baslanmistir. Elde edilen veriler
konularina gore tasnif edilmis, arastirmanin ana ve alt basliklar1 belirlenerek ¢aligmanin
iskeleti ortaya konulmustur. Son olarak ¢alismanin yazim siirecine gecilmis ve ulasilan
neticeler aktarilmaya ¢alisiimistir.

Arastirmamizin birinci boliimiinde Zeyd b. Sabit’in hayatina dair gerek klasik eserler
gerek yakin donemde yazilmis eserler olsun pek ¢ok kaynaktan istifade edilmistir. Bunlar
arasinda Vakidi (6.207/823)’nin “el-Megazi”si, Ibn Hisam (6.218/833)’1n “es-Siretu’n-
Nebeviyye”si, Ibn Sa’d (6.230/845)'m “et-Tabakatii’l-Kiibra”s;, Ibn Kuteybe
(6.276/889)’nin “el-Mearif’i, Ya’kubl (6.292/905’ten sonra)’nin “Tarihu’l-Ya’kubi’si,
Taberi (6.310/923)’nin “Tarihu’t-Taberi”si, ibnii’l-Esir (6.630/1233)’in “el-Kamil fi’t-
Tarih”1, Zehebi (6.748/1348)’nin “Siyeru A’lami’n-Nubelad” ve “Ma’rifetii’l-kurra’i’l-kibar
ale’t-tabakati ve’l-a‘sar™, Ibn Kesir (6.774/1373)’in “el-Biddye ve’n-Nihaye”si, klasik
doneme ait eserlerin baslicalarindandir. Yakin donemde yazilan eserler arasinda ise Safvan
Adnan Davudi’nin “Zeyd b. Sabit Katibiil Vahy ve Camiiil Kuran™, Neset Cagatay’in Milli
Egitim Bakanlig1 tarafindan nesredilen Islam Ansiklopedisindeki “Zeyd b. Sabit” maddesi,
Omer Cide’nin “Hz. Zeyd b. Sabit”i, Biinyamin Erul’un DIA nin hazirlamis oldugu Islam
Ansiklopedisinde yazmis oldugu “Zeyd b. Sabit” maddesi yer almaktadir.

Ikinci boliimde ise pek ¢ok klasik kaynak eserden istifade edilmistir. Bu eserlerden
fikih alanina dair olanlar arasinda mezheplere ait meshur kitaplarin yani sira karsilagtirmali
fikth eserleri de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Hanefi kaynaklardan Serahsi
(0.483/1090[?])’nin ~ “el-Mebsut”u, Késanl (6.587/1191)’nin “Beda’i‘u’s-sana’i”’si,
Merginani (6.593/1197)’nin “el-Hidaye”’si, Safil kaynaklardan Miizenl (6.264/878) nin
“Muhtasaru’l-Miizeni’si, Cuveyni (0.478/1085)’nin “Nihayetii’l-Matlab™1, Nevevi
(6.676/1277)nin  “el-Mecm™u, Maliki kaynaklardan Ibn Riisd (6.520/1126)’iin
“Bidayetu’l-Muctehid”i, Hanbeli kaynaklardan ise Ibn Kayyim (6.751/1350)’in “I’1amu’l-
muvakkin”i, Tbn Kudame (6.909/1503)’nin “el-Mugni”si, Zahiri kaynaklardan Ibn Hazm
(6.456/1064)’1n “‘el-Muhalla”s1, gibi 6ne c¢ikmis eserler bulunmakla birlikte isimlerini
burada zikretmedigimiz pek ¢ok klasik kaynak yer almaktadir. Yine hadis kaynaklari

arasinda kiitiib-ii sitte olarak ifade edilen eserlerin yan1 sira Imam Malik (6.179/795)’in “el-
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Muvatta”s1, Abdiirrezzak (6.211/826-27) 1n “el-Musannef™i, ibn Ebi Seybe (6.235/849)’nin
“el-Musannef”i, Ahmed b. Hanbel (6.241/855)’in “Miisned”i, Hakim en-Nisaburi
(6.405/1014)’nin “el-Mustedrek™, Beyhaki (6.458/1066)’nin “es-Silinenti’l-Kiibra”’s1 ve
daha bagkaca eserler yer almaktadir.

Ayrica gerek birinci boliimde olsun gerek ikinci boliimde olsun Zeyd b. Sabit ile ilgili
tilkemizde yapilan yiiksek lisans ve doktora tezleri ile birlikte, yine kendisi hakkinda yazilan
makalelerden de yer yer istifade edilmistir. Bunlar arasinda Abdullah Aydin’in “Zeyd b.
Séabit’in Hadis Rivayetindeki Yeri” (yiiksek lisans), Derya Hasanoglu’nun “Zeyd b. Sabit ve
Kiraat Ilmindeki Yeri” (yiiksek lisans), Durak Pusmaz’in “Zeyd b. Sabit ve Kur’an
[limlerindeki Yeri” (yiiksek lisans), ibrahim Tas¢1’nin “Zeyd b. Sabit ve Kur’an’1 Kerim’e
Hizmeti” (doktora) adli eserler lisansiistii seviyede yapilan caligmalar arasinda yer
almaktadir. ibrahim Kutluay’in “Zeyd b. Sabit’e Yahudi Yazisiny/Dilini Ogrenme Talimat:
Verilmesi ile Ilgili Rivayetler Uzerine” isimli ¢calismasi ile Mansur Koginkag’in “Risaletii’l-
Ferdiz 1i Zeyd b. Sabit me’a Serhihd li Ebi’z-Zinad” isimli ¢alismasi ise Zeyd b. Sabit
hakkinda yazilan makaleler arasinda yer almaktadir.

Bununla birlikte Arap diinyasinda Zeyd b. Sabit hakkinda yapilan caligmalara
rastlamak miimkiindlir. Muhammed Revvas Kal’aci’nin kaleme aldig1 “Mevsuatu Fikhi
Zeyd b. Sabit ve Ebi Hureyre” adli kitap, Ali b. Miiserref’ b. Miiferreh es-Sehri’nin “Arai
Zeyd b. Sabit fi ilmi ferdiz” isimli yiiksek lisans caligmasi, Mecelletii buhtisi’d-dirasati'l-
islamiyyeti adli dergide yayinlanan “Fikhu Zeyd b. Sabit fi’s-styami mukarinen bi fikhi’l-
eimmeti’l-erba’ti” adli makale bu eserler arasinda yer almaktadir. Arastirmamizda bu

eserlerden yeri geldikge faydalaniimistir.



I. BOLUM
1. ZEYD B. SABIT’iN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi
1.1. Hayati
1.1.1 Dogumu, Nesebi ve Ailesi

Zeyd b. Sabit’in dogumunun hicretten on bir y1l dncesine rastladig bilinmektedir. Bu
bilgi bizzat Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayette yer almaktadir. Bu rivayette o, Hz.
Peygamber (sav)’in Medine’ye hicret ettiginde heniiz on bir yasinda bir ¢ocuk oldugunu
ifade etmektedir.” Tam adi Zeyd b. Sabit b. Dahhak b. Zeyd b. Levzan b. Amr b. Abdi Avf
b. Gunm b. Malik b. Neccar el-Ensari el-Hazreci olarak bilinmektedir. Kiinyelerinin ise Ebl
Said, Eb(i Harice ve Ebu Abdurrahman oldugu rivayet edilmektedir.>

Zeyd b. Sabit’in nesebi Hazrec kabilesinin bir kolu olan Neccarogullarina
dayanmaktadir. Bu kabile Me’rib* Seddi’nin yikilmasindan sonra o zamanlar Yesrib olarak
isimlendirilen Medine sehrine yerlesmislerdir.”> Hz. Peygamber’in de Neccéarogullar ile
akrabalik bagi bulunmaktadir. Dedesi Abdiilmuttalip (Seybe)’in annesi Selma’nin
Neccarogullarindan oldugu bilinmektedir.® Nitekim Hz. Peygamber (sav), babasi
Abdullah’in ticaret i¢in gitmis oldugu bir sefer doniisiinde Medine’ye ugrayarak dayilari
Neccarogullarini ziyaret ettigini sdylemistir.” Dolayisiyla Hz. Peygamber (sav) ile Zeyd b.
Sabit arasinda akrabalik bagi bulunmaktadir.

Babas1 Sabit b. Dahhak vefat ettiginde onun heniiz alt1 yasinda® bir ¢ocuk oldugu ve
yetim olarak biiylidiigii bilinmektedir. Kaynaklarda zikredildigine gére babasi hicretten bes

y1l dnce’ meydana gelen Buas savasinda dlenler arasinda yer almaktadir.! Annesinin ise

2 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 5/134.

3 Ebli Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri Ibn Abdiilber, el-Istiab fi
ma rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 2/537.

4 Yemen’de bir sehir. Bkz. Eb(i ‘Abdullah Yakit b. ‘Abdullah er-Rami Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Bulddn
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/34.

5 Omer Cide, Hz. Zeyd b. Sabit (Istanbul: Beyan, 2019), 11.

¢ Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-
Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: el-Kiitiibu’l-‘Ilmiyye, 1990), 1/64.

"1bn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibrd, 1/79.

8 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Medrif (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyeti’l-Amme li’l-Kitab, 1992), 1/260.

? Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 19.

10 Ebli ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osmén ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld’, thk.
Su‘ayb el-Arnavut (b.y.: Mu’essesetu’r-Riséle, 1405/1985), 2/427.
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Nevvar bint Malik oldugu bilinmektedir.!' Annesinin islam davetine yetistigi ve Miisliiman
oldugu da bilinmektedir. Yezid adinda bir kardesinin oldugu ve Yemame savasindan
(m.632) dénerken kendisine bir ok isabet etmesi sebebiyle vefat ettigi bilinmektedir. '?
Babas1 vefat ettikten sonra annesi ikinci akabe biatine katilanlar arasinda'® yer alan
Umare b. Hazm'* ile evlenmistir. Bu evlilikten Malik adinda bir kardesi diinyaya gelmistir.
Himayesinde yetisen Zeyd b. Sabit’e karst Umare’nin son derece sefkatli oldugu
bilinmektedir. Umare, Yemame savasinda sehit diisenler arasinda yer almaktadir. Zeyd b.
Sabit genglik cagina geldiginde ise annesi vefat etmistir.'> Annesinin tam olarak ne zaman

vefat ettigine dair ise herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
1.1.2. Miisliiman Olusu/Vahiy Katipligi

Zeyd b. Sabit’in hicretten 6nce mi yoksa sonra mi1 miisliiman olduguna dair dogrudan
bir bilginin bulunmadig1 gériilmektedir. Ancak konuyla ilgili rivayetler incelendiginde onun
hicretten énceki bir ddSnemde, Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de insanlari Islam’a davet ettigi
zamanda miisliman oldugu anlagilmaktadir. Babasinin ikinci akabe biati sonrasinda
Medine’ye déndiigiinde annesi ve Zeyd b Sabit’e Islam’1 anlattig1, onlarin da miisliiman
olduklar1 nakledilmektedir.'® Ayrica kendisinin mensup oldugu Neccarogullarinm biiyiik
cogunlugunun miisliiman olmasinin da Zeyd b. Sabit’in miisliiman olmasinda etkili oldugu
soylenebilir.!”

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde Zeyd b. Sabit’in O’nun huzurunda birkag

sureyi ezbere okumas1'®

onun hicretten dnce miisliiman olduguna isaret etmektedir. Zeyd b.
Sabit’in zeki bir ¢ocuk oldugunu fark eden Hz. Peygamber (sav), onu en yakinlarinda
bulunan vahiy katipleri arasina dahil etmistir. Vahiy katipligi yapmaya basladiginda yas1

heniiz on sekiz bile degildir.' Ayrica onun ismi Bedir savasi sonrasinda fidye verecek mali

! Biinyamin Erul, “Zeyd b. Sabit”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 2013), 44/321.

12 Safvan Adnan Davudi, Zeyd b. Sabit Katibiil Vahy ve Camiiil Kuran (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1999), 18.

13 Davudi, Zeyd b. Sabit, 25.

!4 Annesi Beni Saide’den Halide bint Ebi Uneys’tir. Umare, Birinci Akabe Biati’na katilan miisliimanlarin
Medine’ye dondiikten sonra sehirde yaptiklari davet sayesinde 621 yilinda islam’la tanisti. Bkz. Mehmet
Efendioglu, “Umare b. Hazm”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/144.

15 Davudi, Zeyd b. Sabit, 19, 20.

16 Davudi, Zeyd b. Sabit, 26.

17 Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 21.

'8 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti Davud, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii el-asriyye, 2010), “Kitdbu’l-ilm”, 2.

Y Davudi, Zeyd b. Sabit, 71.
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bulunmayanlarin okuma yazma Ogrettigi kimseler arasinda yer almaktadir.® Bagska
kaynaklarda ise onun okuma yazmay1 hicretten dnce 6grendigi, Bedir savasindan sonra ise
bunu pekistirdigi rivayet edilmektedir.?!

Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber (sav)’in dizi dibinde yetisen kisilerden birisidir. Vahiy
katipligi yapmis olmasi sebebiyle gerek vahyin muhteviyatina gerek de sebebi niizuliine
vakif olanlar arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber (sav) vahiy katipligi hususunda Zeyd
b. Sabit’e ¢ok glivenmis ve inen ayetleri 6zellikle ona yazdirmak istemistir. Medine’de ilk
vahiy katibinin Ubeyy b. Ka’b oldugu bilinmekle birlikte?* en ¢ok vahiy yazan kisinin ise
Zeyd b. Sabit oldugu nakledilmektedir.?

1.1.3. Hz. Peygamber ile Olan iliskisi

Zeyd b. Sabit’in Hz. Peygamber (sav) ile olan iliskisi yukarida da ifade edildigi lizere
hicret ile baglamaktadir. Zeyd b. Sabit o zamanlarda kiiclik bir ¢ocuktur. Bu sebeple ¢ok
kiiclik yaslardan itibaren Hz. Peygamber ile birlikte olma firsat1 yakalayanlar arasinda yer
almistir.

Hz. Peygamber (sav) Medine’de Ebi Eyyiib el-Ensari (6.49) nin evine yerlestiginde
kendisine ikram edilen ilk hediyenin annesinin hazirladigi ve Zeyd b. Sabit’in getirmis
oldugu yemek oldugu bilinmektedir.>* Bu durum onun Hz. Peygamber (sav)’e olan sevgi ve
hiirmetini de ortaya koymaktadir.

Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]) miisliiman olmak i¢in Resulullah’in yanina geldiginde
Selman’in konusmasini terciime eden kisi bilerek onun sdylediklerini yanlis terciime
etmistir. Bunun {izerine Resulullah’m Zeyd b. Sabit’e kendisine terclimanlik yapmasi i¢in
Ibranice dilini*® bir diger rivayette ise Siiryanice’® dilini &grenmesini emrettigi
nakledilmektedir. Baska bir rivayette ise bu olayin Hz. Peygamber (sav)’in Medine’ye

hicretinden sonra Zeyd b. Sabit’in O’nun huzuruna ¢ikarilarak on kiisiir sureyi ezbere bildigi

20 Eb(’l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed es-Suheyli, er-Ravd ul-Unf fi Serhi’s-Sireti’n-
Nebeviyye, thk. ‘Umar ‘Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘ Arabi, 1421/2000), 5/167.

2! [brahim Tasc1, Zeyd b. Sabit ve Kur’dn-1 Kerim’e Hizmeti (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora, 1999), 15,17.

22 Ebi’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk. ‘Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1418/1997), 8/322.

2 Davudi, Zeyd b. Sabit, 89. Sabit’in

24 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 4/499.

25 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-kitabu’l-
ilmiyye, 2017), 16/104.

26 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii'I-Kiibrd, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr lil Buhisi ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l- Islamiyye, 2011), 6/347.
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sOylenmesi lizerine gergeklestigi ifade edilmektedir. Resulullah (sav)’in ondan bu dilleri
Ogrenmesini istemesinin sebebi ise Yahudilerin yazdiklarina ve sdylediklerine giivenmemesi
oldugu bilinmektedir.?” Ayrica Yahudilerle olan yazismalar1 yapabilmek igin o, bu dili on
bes giinden daha kisa bir siirede 6grenerek?® Resulullah (sav)’e terciimanlik yapmaya
baslamistir. Resulullah’a gelen mektuplari okuyor, krallara ve ilgili yerlere Hz. Peygamber
(sav)’in dilinden mektuplar yaziyordu.?* Bu olayin hicretin dordiincii yilinda yasandigi
nakledilmektedir.?® Ibranice ve Siiryanice olarak zikredilen bu iki farkli dilin aslinda tek bir
dil oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Onlara gére Medine’de bulunan Yahudiler
Aramice konugmakta idi. “Aramice” kelimesi ise Arapg¢aya aktarilirken “Siiryanice” olarak
aktarilmistir. Yani Siiryanice olarak ifade edilen dil esasinda Ibranice olup Yahudilerin
kullandig1 dildir.3! Zeyd b. Sabit’in bu dili ¢ok kisa zamanda dgrenmesinin etkenlerinden
birisi, onun ¢ocuklugunun Yahudi ¢ocuklar1 arasinda gegmesidir. Kiigiik yastan itibaren bu
dili konusanlar arasinda bulunmasi onun bu dile asina olmasina ve kolay bir sekilde
ogrenmesine yardimci olmustur.*> Onun bu dili Masike ad1 verilen bir okulda 6grendigi
rivayet edilmektedir.* Zeyd b. Sabit’in Fars, Rum, Habes ve Kipti dillerini de bildigi
nakledilmektedir. Farscayr da on sekiz giin gibi kisa bir zamanda 6grenmistir.>* Hz.
Peygamber (sav)’e pek ¢ok kisinin katiplik yaptig1 rivayet edilmekle birlikte O’nun daimi
katibinin Zeyd b. Sabit oldugu bilinmektedir.

Hz. Peygamber (sav), Zeyd b. Sabit’e katipligin yan1 sira bagka gorevler de vermistir.
Miras taksimini iyi bilmesi sebebiyle savas sonrasinda ganimetlerin boliistiiriilmesi islerinde
kendisine gdrev vermistir.>® Hayber savasindan (m.628) sonra ganimetlerin taksimi isini o
yapmugtir.®’

Zeyd b. Sabit, Resulullah ile birlikte iken vahyin niizliliine sahit olmustur.

Resulullah’in dizinin onun dizi {izerinde oldugu bir esnada vahiy geldigi bilinmektedir.

27 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb el-Arnatit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 35/490.

28 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’'I-Kiibrd, 2/274.

29 Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, 5/108.

30 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 5/585.

31 Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 40.

32 Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 41.

33 1bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 5/308.

34 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi
Tarihi’I-Mulitk ve’l-'Umem, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata - Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1412/1992), 5/214.

35 Tasc, Zeyd b. Sabit ve Kur’dn-1 Kerim'e Hizmeti, 68.

36 Neset Cagatay, “Zeyd b. Sabit”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 13/548.
37 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut:
Daru’l-‘Tlmi, 1409/1989), 2/689.
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Vahyin niizuliiyle birlikte onun dizi lizerindeki agirlik o kadar artmisti ki “neredeyse
bacagimin kirilacagini zannettim” dedigi rivayet edilmektedir.*® Bir giin bir grup onun
yanina gelerek kendilerine Resulullah’in ahlakindan bahsetmesini istediklerinde onlara
kendisinin Resulullah’in komsusu oldugunu, vahiy geldiginde kendisini c¢agirttigini,
diinyalik bir isle ilgili konustuklarinda O’nun da onlarla birlikte konustugunu ifade

etmistir.>’
1.1.4. Esleri ve Cocuklar

Zeyd b. Sabit’in ilk esinin dul bir kadin olan Ummii Cemil bt. el-Muhavvil oldugu
bilinmektedir. EblG Sald olarak kiinyelenmesine vesile olan oglu bu esinden diinyaya
gelmistir.** Kendisi ilk miisliimanlardan olup kocasi ile birlikte Habesistan’a hicret edenler
arasinda yer almaktadir. Kocas1 orada vefat edince Medine’ye hicret etmek zorunda
kalmistir.*!

Zeyd b. Sabit’in diger esinin ismi ise Cemile olup Uhud savasinda sehit diisen bir
sahabenin kizidir.** Bu esinden tam on {i¢ tane ¢ocugu diinyaya gelmistir. Bu ¢ocuklarin
Sa’d, Harice, Siileyman, Yahya, Umare, Ismail, Esad, Ubade, Ishak, Ummii Ishak, Hasane,
Amra ve Ummii Giilsiim oldugu rivayet edilmektedir.** Ebu Harice kiinyesi de bu esinden
diinyaya gelen ve ismi iinlii fakihler arasinda yer alan Harice isimli cocugundan gelmektedir.

Zeyd b. Sabit’in bir diger esinin ise Amira bt. Muaz oldugu bilinmektedir. Ibrahim,
Muhammed, Abdurrahman ve Ummii Hasan olmak iizere bu esinden doért cocugu
bulunmaktadir.*

Eslerinin yani sira Zeyd b. Sabit’in iki cariyesinin bulundugu rivayet edilmektedir. Bu
cariyelerin birinden Zeyd, Abdurrahman, Ubeydullah ve Ummii Giilsiim olmak iizere dort,
digerinden ise Selit, Imran, Harise, Sabit, Safiyye, Karibe ve Ummii Muhammed olmak

lizere yedi cocugunun bulundugu bilinmektedir.*’

3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/518.

3 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1/274.
40 {bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 5/307.

4 Davudi, Zeyd b. Sabit, 133.

2 Valadi, el-Megdzi, 1/331.

43 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/428.
4 1bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrad, 5/307.

45 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/428.
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Zeyd b. Sabit’in toplamda yirmi dokuz ¢ocugu bulunmaktadir. Cocuklarindan yedi
tanesi Harra giiniinde*® 6ldiiriilenler arasinda yer almaktadir. Bunlarm Selit, Es’ad, Yahya,

Siileyman, Abdurrahman, Zeyd ve Abdullah oldugu rivayet edilmektedir.*’
1.1.5. Katildig1 Savaslar

Zeyd b. Sabit’in ilmi ve idari gorevlerinin yan sira bir miicahit olarak kiliciyla da
Islam’a hizmet ettigi bilinmektedir. Onun daha kiiciik yastan itibaren Resulullah ile birlikte
savasa katilmay1 arzuladigi bilinen bir husustur. Bedir savasinin (m.624) gerceklestigi
zamanda, daha heniiz on bir yasinda iken*® savasa katilmak istemis ancak yasmin kiiciik
olmasi gerekgesiyle bu istegi kabul edilmemistir.*

Zeyd b. Sabit’in ilk defa Hendek (m.626) savasina katilmis oldugu bilinmekle birlikte
Uhud (m.625) savasina istirak ettigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Ancak genel kabuliin
onun ilk defa Hendek savasinda muharebeye katildigidir.>® Hz. Peygamber (sav) kendisini
savas sonrasinda Uhud meydanina Sa’d b. Rebi’yi aramak igin géndermis olsa da®! bu olaym
muharebeye katilmakla bir ilgisi bulunmamaktadir.

Hendek savas1 oncesinde hendek kazma isine bizzat Zeyd b. Sabit de istirak etmistir.
Resulullah onu kazilan ¢ukurlardan toprak tasirken goriince “Ne iyi bir cocuk! Kiiciik yasta
biiyiiklerin islerini yapryor.”>? diyerek kendisinden &vgiiyle bahsetmistir. Hatta bu iste
calisirken o kadar yorulmustur ki bir an hendeklerden birinin i¢inde uyuya kalmis, orada
bulunanlardan biri saka yapmak amaciyla onun silahini saklamigtir.>

Zeyd b. Sabit Hendek savasinin ardindan gerceklesen Beni Kurayza savasina (m.627)
ve bundan sonra meydana gelen ve Resulullah’in da katildigi tiim muharebelere istirak

etmis>* ve Ridvan biatine katilanlar arasinda da yer almistir.>® Huneyn savasindan (m.630)

46 Medineliler ile Emevi kuvvetleri arasinda Harretiivakim’da cereyan eden, i¢lerinde sahabeden de pek gok
kisinin vefat ettigi savas (63/683) Bkz. Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Harre Savas1”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/245.

4 Davudi, Zeyd b. Sabit, 137.

* Davudi, Zeyd b. Sabit, 143.

Y vakidi, el-Megazi, 1/21.

50 Abdulah Aydin, Zeyd b. Sabit’in Hadis Rivdyetindeki Yeri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 11.

I Davudi, Zeyd b. Sabit, 145.

52 Davudi, Zeyd b. Sabit, 147.

33 vakudi, el-Megazi, 2/448.

34 Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 26.

55 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurra i 'l-kibdr ale’t-
tabakdti ve’l-a ‘sar’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 17.
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sonra ganimetlerin paylastirilma gérevi Zeyd b. Sabit’e verilmistir.>® Bu savasin Mekke nin
fethinden hemen sonra gergeklestigi®’ diisiiniildiigiinde onun hem Mekke’nin fethine hem
de Huneyn savasina katildig1 anlasilmaktadir.

Resulullah (sav) Tebiik (m.630) seferinde Malik b. Neccarogullarinin sancagini
tastyan Umare b. Hazm’in yanina gelerek sancagi onun elinden almig ve Zeyd b. Sabit’e
teslim etmistir. Umare’nin kendisi aleyhinde bir sey mi sdylendigini sormasi iizerine
Resulullah’in kendisiyle ilgili bir sey sOylenmedigini ancak Zeyd b. Sabit’in Kur’an
bilgisinin daha fazla olmasi sebebiyle sancagi ona teslim ettigini sdyledigi rivayet
edilmektedir.>®

Zeyd b. Sabit Resulullah’in vefatindan sonra, Hz. Ebubekir’in hilafeti doneminde
gergeklesen Yermiik savasina (m.636) da katilmis® ve Zeyd b. Sabit burada ¢ok yiiklii
miktarda elde edilen ganimetlerin taksimi gorevini de iistlenmistir.®® Yine bu dénemde
meydana gelen Yemame savasina katilmistir. Savasta kendisine bir ok isabet etmesine

ragmen ciddi bir yaralanma s6z konusu olmamigtir.®!
1.1.6. Hulefa-i Rasidin Donemi

Resulullah’in vefatindan sonra Zeyd b. Sabit’in pek ¢ok onemli gorev iistelendigi
bilinmektedir. Gengliginden itibaren vahiy katipligi ve terclimanlik gorevlerini yerine
getirmis olmasi onun bu gorevlere gelmesinde etkili olmustur. Bu donemde iistlenmis
oldugu 6nemli gorevler arasinda Kur’an’1 cemetmesi ve ¢ogaltmasi yer almaktadir. Bunlarin
yam sira kadilik, katiplik, terclimanlik ve halifeye vekalet gibi pek ¢ok onemli gorevler

listlenmistir.
1.1.6.1. Hz. Ebu Bekir Donemi

Resulullah (sav)’in vefatindan sonra hilafetin kimde olacagi ile ilgili muhéacir ve ensar
arasinda ¢ikan anlagmazligin ¢éziimiinde Zeyd b. Sabit’in kilit rol oynadig: bilinmektedir.

Beni Saide ¢ardaginda ensardan bir grubun hilafetin kimde olmasi1 gerektigi hususunda

6 Vakadi, el-Megdazi, 3/949.

57 Ebt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Taha ‘Abdurra’af
Sa‘d (b.y.: Sirketu’t-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttahide, ts.), 2/437.

58 Ton Sa’d, et-Tabakdatii’I-Kiibrd, 5/309.

5 Davudi, Zeyd b. Sabit, 151.

6 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii Ibn Asakir, Tdrihu
medineti Dimagk ve zikru fazliha ve tesmiyetii men hallehd mine’l-emdsil ev ictdze bi-nevahihd min varidiha
ve ehlihd, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Omeri (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1995), 19/296.

6! {bn Abdiilber, el-Istidb, 2/538.
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toplanmalar1 haberini alan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hemen oraya gittikleri
bilinmektedir. Burada ensarin sozciileri Resulullah’in hayatta iken muhacirlere bir yetki
verdiginde ensara da bir yetki verdigini 6ne stirerek hilafet i¢in bir kisi muhacirden bir kisi
de ensardan olmasini teklif etmislerdir. Ensarin geri kalaninin ise bu goriise tabi oldugu
bilinmektedir. Bu arada Zeyd b. Sabit ayaga kalkarak “Siiphesiz Allah Resulii
muhacirlerdendi. Imam -halife- da ancak muhacirlerden olacaktir. Biz ise Resulullah’in
yardimeist oldugumuz gibi onun da yardimcist olacagiz” diyerek hilafetin muhacirlerden
olmasi gerektigini ifade etmis, sonra da Hz. Ebubekir’in elini tutarak “O sizin dostunuzdur,
ona biat edin”®? demis ve orada bulunanlarin ona biat etmesini istemistir. Bunun iizerine Hz.
Ebubekir ayaga kalkarak “Ey ensar toplulugu Allah hayrinizi versin ve sozciiniizii de sabit
kilsin. Eger bundan baska bir sey soyleseydiniz sizinle anlagsamazdik™ diyerek Zeyd b.
Sabit’in bu goriisiinii onaylamistir.%* Zeyd b. Sabit’in konusmasi ensar iizerinde etkili olmus,
onu hakli bulup sdylediklerini kabul etmislerdir. Zaten o hatipligi ile de meshur bir isim
olarak bilinmektedir.%*

Zeyd b. Sabit’in bu donemde tiistlenmis oldugu en 6nemli goérevin Kur’an’in bir kitap
halinde bir araya getirilmesi oldugu sdylenebilir. Yemame savasinda bir¢ok hafizin sehit
diismesi iizerine Hz. Omer bu durumdan biiyiik endise duymus, Hz. Ebubekir’e gelmis ve
ona bu sekilde devam etmesi halinde Kur’an’in kaybolacagini, bunu engellemek icin
Kur’an’1 bir araya getirmesi gerektigini soylemistir. Ilk basta Hz. Ebubekir bu ise karsi
¢tkmis ancak Hz. Omer’in de telkinleriyle bu iste hayir oldugunu gérmiis ve razi olmustur.
Daha sonra bu isi yaptirmak {izere Zeyd b. Sabit’i cagirmis ve bu isi ona teklif etmistir. Zeyd
b. Sabit de ilk basta bu ise kars1 ¢ikmis ve kendi ifadesiyle “Peygamberin yapmadig1 bir seyi
ben nasil yaparim?” diyerek teklifi reddetmistir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in bu isin hayirl
oldugunu, kendisinin gen¢ ve akilli bir kimse oldugunu, herhangi bir ithamla da itham
edilmedigini, bu yiizden bu isi kendisinin yapmasi1 gerektigini sdylemeleri iizerine Zeyd b.
Sabit bu ise raz1 olmustur.®® O bu isi titizlikle yerine getirmistir.

Zeyd b. Sabit bu isi tamamladiktan sonra mushafi Hz. Ebubekir’e teslim etmis,

vefatina kadar halife de kalmis, vefatindan sonra mushaf Hz. Omer’e ge¢mistir. Hz. Omer

62 Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 8/91.

8 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 8/246.

% Cagatay, “Zeyd b. Sabit”, 548.

65 Taberani, el-Mu 'cemu’'l-Kebir, 5/146; Ton Sa’d, et-Tabakdti'I-Kiibrd, 5/310,311.
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vefat ettikten sonra ise mushafi kiz1 Hafsa muhafaza etmistir.%® Kaynaklarda zikredildigine
gore Kur’an’in cemedilme isi hicretin on ikinci yilina denk gelmektedir.®’

Zeyd b. Sabit’in Kur’an’1 cemetme gorevine se¢ilmesinde kendisinde bulunan bazi
ozellikler etkili olmustur. Bu 6zellikler kisaca su sekilde siralanabilir: Vahiy katipligi yapmis
olmasi sebebiyle Kur’an’in okunmasi ve yazilmasi hususunda ehil bir kimse olmasi,
Resulullah (sav)’in sagliginda Kur’an’1 bastan sona ezberleyenler arasinda yer almasi, cok
zeki bir kisi olmasi, giivenilir bir kimse olmasi, yazisinin gilizel olmasi, ezberlemis oldugu
sureleri Resulullah’a en son arz eden kisi olmasi, ziihd ve takva sahibi bir kimse olmasi ve
son arzda Resulullah’in Cebrail (a.s)’a arz ettigi okuyusa sahit olmas1.®

Hz. Ebubekir’in kararlarinda istisareye onem verdigi bilinmektedir. Her tiirlii
meselede kendilerine danisti§i muhacir ve ensardan olusan 6zel bir danisma grubunun
bulundugu nakledilmektedir. Bu kimseler onun doneminde bazi1 davalara baktiklar1 gibi halk
arasinda fetva da vermektedirler. Bu grubun igerisinde Zeyd b. Sabit de yer almaktadir. Onun
bu donemde devlet kademesinde 6nemli bir yeri oldugu ve pek cok gorev iistlendigi

bilinmektedir.®’
1.1.6.2. Hz. Omer Donemi

Hz. Omer’in hilafeti dSneminde Zeyd b. Sabit’in birgok gorev ifa ettigi bilinmektedir.
Bu gorevler arasinda terciimanlik’ ve katiplik’! de bulunmaktadir. Devlet meselelerine
vukifiyeti sebebiyle giivenilir bir kisi olmay1 gerektiren katiplik i¢in halifenin Zeyd b.
Sébit’e fazlasiyla itimat ettigi bilinmektedir. Bu giivenin temelinde onun Resulullah i¢in de
ayni gorevi yapmig olmasi yer almaktadir.

Bu donemde Zeyd b. Sabit’in halife tarafindan davalara bakmak iizere kadi olarak
gorevlendirildigi  bilinmektedir.”? Bilindigi iizere onun ismi davalar1 ¢Oziime
kavusturmalariyla meshur olan dort kadi arasinda yer almaktadir.”> Ilk doénemlerde
hakimlerin davalara evlerinde bakmasi1 sebebiyle Zeyd b. Sabit’in evi adeta bir mahkeme

salonu vazifesi gérmektedir. Hz. Omer’in bizzat kendi davalarini karara baglamasi i¢in

% fbn Asakir, Tdarihu Medineti Dimesk, 19/307.

%7 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9/536.

8 Tagc1, Zeyd b. Sabit ve Kur’dn-1 Kerim’e Hizmeti, 118, 119.

% Davudi, Zeyd b. Sabit, 176.

70 fbrahim Kutluay, “Zeyd b. Sabit’e Yahudi Yazisin/Dilini Ogrenme Talimat1 Verilmesi ile ilgili Rivayetler
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2 (2009), 137.

7! ibn Kuteybe, el-Medrif, 260.

2 Tbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 2/274,310.

73 Zehebi, Siyeru A ‘ldmi’'n-Nubeld’, 2/434.
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zaman zaman onun evine gittigi bilinmektedir.”* Hz. Omer onun goriislerine o kadar
giivenmigtir ki feraiz, fetva, kiraat ve kazal konularda onun goriislerini digerlerinin
goriislerinden iistiin tutmustur.”> Hz. Omer hilafeti déneminde pek c¢ok sahabeyi cesitli
gorevlerle baska memleketlere gondermistir. Ancak Zeyd b. Sabit’i hicbir yere
gondermemistir. Kendisine bunun sebebi soruldugunda ise insanlar arasinda c¢ikan
problemlerin ¢dziimii igin ona ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir.”®

Bu donemde Zeyd b. Sabit’in iistlenmis oldugu bir diger 6nemli gorev ise halifenin
sehir disinda oldugu zamanlarda hilafet makamma vekalet etmek olmustur. Hz. Omer hac,
sefer ve diger sebeplerle sehir disinda bulundugu zamanlarda yerine vekalet etmesi i¢in Zeyd
b. Sabit’i birakmustir.”’” Halifenin kendisine vekaletine karsilik hurma bahgesi verdigi
bilinmektedir.”® Yine onun halifeye vekalet ettigi bir dsnemde, Hz. Omer ona bir mektup
yazmis ve mektubunda “Miiminlerin emirinden Zeyd b. Sabit’e” degil de “Omer b.
Hattab’dan Zeyd b. Sabit’e” yazarak ona kars1 beslemis oldugu hiirmeti ifade etmistir.” Hz.
Omer onun idarecilik yoniinii fark etmistir. Idari konularda kendisinin goriisiinii aldig1 gibi

mali konularda da onun gériisiine 5nem vermistir.
1.1.6.3. Hz. Osman Donemi

Hz. Omer’in sehit edilmesinden sonra hilafet makamina Hz. Osman ge¢mistir. 11k iki
halifenin doneminde oldugu gibi bu donemde de Zeyd b. Sabit pek ¢ok onemli gorev
tistlenmistir. Siiphesiz onun bu donemde iistlenmis oldugu en onemli gérev Kur’an’in
cogaltilmasi olmustur. Huzeyfe b. Yeman, Ermenistan ve Azerbaycan fetihleri esnasinda
Irak ahalisi ile Sam ahalisinin kiraat hususunda kars1 karsiya geldiklerini gormiistiir. Bu
durumdan biiyiik endise duyan Huzeyfe, Hz. Osman’a gelerek ona “Ey miiminlerin emiri!
Yahudi ve Hiristiyanlar gibi iimmetin Kur’an’da ihtilaf etmesinden once onlara yetis!”
diyerek halifeden bu konu hakkinda tedbir almasini istemistir. Meselenin 6nemini anlayan
Hz. Osman hemen bir kisiyi Hz. Hafsa’ya gondererek ondan Hz. Ebubekir doneminde

yazilan ve babas1 Hz. Omer’in vefatindan sonra kendisine ge¢en mushafi ¢ogaltmak iizere

% Serahsi, el-Mebsut, 16/84; Ebl Bekir b. Mes‘(id el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 2002), 9/118.

5 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld’, 2/434.

76 Ton Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, 2/310.

77 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi (Misir: Daru’l-Medrif, 1967),
4/145; Ton Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 2/274; Ton Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 10/31.

78 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/434.

7 Tbn Abdiilber, el-Istidb, 2/538.

80 Cagatay, “Zeyd b. Sabit”, 13/548.
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istemistir. Hz. Hafsa’dan alinan mushafi ¢ogaltma gorevi bir heyete verilmistir. Bu heyetin
baskani1 yine Zeyd b. Sabit olmustur. Hz. Osman ¢ogaltma esnasinda heyet ile Zeyd b. Sabit
arasinda yazma ya da okuma ile ilgili herhangi bir ihtilafin ¢ikmasi durumunda ihtilaf edilen
meselenin Kureys lisaniyla yazilmasin1 emretmistir. Bu heyet Kur’an’1 biiyiik bir titizlikle
cogaltmis ve gogaltilan bu mushaflar uzak diyarlara génderilmistir.®! Orijinal niisha ise Hz.
Hafsa’ya tekrar iade edilmistir. Cogaltilan bu niishalar disindaki biitiin niishalarin ise
yakilarak imha edilmesi emredilmistir.®?> Su anda elimizde bulunan mushaflar bu
niishalardan ¢ogaltilmislardir.®?

Zeyd b. Sabit’in baskanliginda cogaltilan mushaflara karsi herhangi bir itirazin
bulunmamasi heyetin isini ne kadar titizlikle yaptigin1 gdstermektedir. Hz. Ali hem Hz.
Osman’in bdyle bir hamle yapmasindan hem de heyetin yapmis oldugu isin kalitesinden
“Eger bu gorev bana verilseydi bende tipki bdyle yapardim”®* diyerek ovgii ile
bahsetmektedir.

Kaynaklarda Abdullah b. Mes’ud’un Kur’an’1 Kerim’in ¢ogaltilmasi gérevinin Zeyd
b. Sabit’e verilmesine karsi ¢iktig1 nakledilmektedir. Kendisinin devre dis1 birakilarak bu
gorevin tek basma Zeyd b. Sabit’e verilmesini dogru bulmadigini ifade etmektedir.
Kendisinin Zeyd b. Sabit’ten ¢ok daha dnce miisliiman oldugunu, Zeyd b. Sabit heniiz daha
cocuk iken kendisinin birgok sureyi ezbere bildigini®® ifade ederek bu géreve kendisinin
daha layik oldugunu soOyledigi nakledilmektedir. Ayrica Kur’an’in cogaltilma islemi
gerceklestikten sonra c¢ogaltilan bu niishalar disindaki diger niishalarin imha edilmesi
meselesinde de Irak ehline ellerindeki niishalar1 yakmayip saklamalarini telkin ettigi
nakledilmektedir.®® Hz. Osman, Abdullah b. Mes’ud’un bu sekilde davranmasina anlam
verememistir. Halbuki Zeyd b. Sabit’e bu gorevi ilk defa kendisi vermemistir. Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer de ona bu gorevi vermislerdir. Hz. Osman, Abdullah b. Mes’ud’un onlara

herhangi bir itirazda bulunmay1p kendisine itiraz etmesini hayretle karsilamistir.®” Abdullah

81 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrad, 2/62.

82 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2020), “Fedailu’l-Kur’an”, 3.

83 Zehebi, Siyeru A lami’'n-Nubeld’, 2/441.

$ Eba Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. Es‘as es-Sicistani Ibn Ebt David, Kitdbu 'I-Mesdhif (Misir:
el-Farukii’l-Hadise, 2002), 96.

85 Ebi Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah en-Nisabiri el-Hakim, el-Mustedrek dle’s-Sahihayn, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1411/1990), 2/248.

86 Muhammed b. ‘Isd b. Sevre b. Misa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir-Siinen-i Tirmizi, ed. Bessar
‘Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Tefsiru’l-Kur’an”, 10.

$7 Hiiseyin Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes ud ve Tefsir Ilmindeki Yeri (Konya: Denizkuslar1 Matbaasi, 1971),
37.
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b. Mes’ud sdylemis oldugu bu soézlerden dolayr sahabenin tepkisini ¢ekmistir. Onlar bu
durumdan duymus olduklari rahatsizliklar1 ifade etmislerdir. Ancak onun daha sonra bu
davranisindan pisman oldugu bilinmektedir.®® Abdullah b. Mes’ud’un ifadelerinden onun
Zeyd b. Sabit’1 herhangi bir seyle itham etmedigi, kendisinin yag¢a ondan daha biiyiik olmasi
sebebiyle bu ige ondan daha layik oldugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Aslinda onun bu
sekilde davranmasi Kur’an’a hizmet etme askindan kaynaklanmaktadir.

Zeyd b. Sabit bu dénemde de kadilik gorevini ifa etmistir.®® Hz. Omer gibi Hz.
Osman’in da kaza ve feraiz meselelerinde Zeyd b. Sabit’in goriislerini digerlerine tercih
ettigi bilinmektedir.”® Bu yiizden kendisine arz edilen baz1 meseleleri ¢dzmesi igin ona
yonlendirdigi bilinmektedir.”! Zeyd b. Sabit kadilik gérevini Hz. Osman’in vefatina kadar
devam ettirmistir.*?

Hz. Osman’in hac veya diger sebeplerle sehir disina ¢iktig1 zamanlarda yerine vekil
olarak biraktig isimlerden biri de Zeyd b. Sabit olmustur.”® Bunun yam sira gerek mali
konularda uzmanlig1 gerek de giivenilirligi sebebiyle Hz. Osman déneminde beytiilmalin®*
ve divan baskanligmin® sorumlulugu da kendisine verilmistir. Bu donemde yine zekat
amilligi ve valilik gérevleri de yapmistir.®®

Hz. Osman’1n evi isyancilar tarafindan kusatildiginda Zeyd b. Sabit onun yaninda yer
almistir. Kendisine gelerek “Eger ikinci defa Allah’in ensar1 olmamizi istiyorsan ensar
kapida bekliyor” diyerek gerekirse onlarla savasacaklarini soyledigi rivayet edilmektedir.
Ancak Hz. Osman kendisine kan dokiilmesini istemedigini ifade ederek bu ise karsi
cikmistir.”” Zeyd b. Sabit’in Hz. Osman’mn evini kusatan isyancilarm karsisina ¢ikarak
“Meleklerin kendisinden utandifi kimseden siz utanmaz misiniz?”*® dedigi rivayet

edilmektedir. Hz. Osman isyancilar tarafindan sehit edildikten sonra cenazesi gece

88 Kiiciikkalay, Abdullah b. Mes 'ud ve Tefsir IImindeki Yeri, 69.

8 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 4/422.

% Tbn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibrd, 2/274.

°l Ebll Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyeri Abdiirrezzak, el-Musannef fi'I-Hadis
(Kahire: Daru’t-Ta’sil, 2015), 7/81.

2 Seyf b. ‘Omer el-Esedi et-Temimi Seyf b. ‘Omer, el-Fitne ve Vak ‘atu’l-Cemel, thk. Ahmed Ratib ‘Armis
(Beyrut: y.y., 1413/1993), 86; Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 54.

% Ebli Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri Halife b. Hayyat, Tdrihu halife b. hayyat, thk. Ekrem
Ziya el-Umeri (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1977), 178.

% Ibn Abdiilber, el-Istidb, 2/539.

9 Taberi, Tarihu’t-Taberi, 4/430.

% Cagatay, “Zeyd b. Sabit”, 13/549.

97 Ebli Bekir Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu’l-musannef fi’l- ehddis ve’l-dsdr, ed. Kemal Yusuf el-Ht (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, ts.), 11/219.

9% Taberani, el-Mu ’cemu’l-Kebir, 5/159.



16

karanliginda ve ¢ok az kisiden olusan bir grup tarafindan defnedilmistir. Zeyd b. Sabit de bu

grubun icerinde yer almustir.”
1.1.6.4. Hz. Ali Donemi

Hz. Osman’1n sehit edilmesinden sonra yerine istemeyerek de olsa sartlar geregi Hz.
Ali halife olarak ge¢mistir. Ancak Hz. Ali’ye iclerinde sahabenin 6nde gelen isimlerinden,
ensar ve muhacirden bir kismin biat etmedigi nakledilmektedir. Bu isimlerden biri de Zeyd
b. Sabit olarak zikredilmektedir.'® Bu kimselerin insanlarin iizerinde anlasmaya
varmadiklar bir kisiye biat edilmeyecegini gerekce olarak ileri siirdiikleri nakledilmektedir.
Zeyd b. Sabit’in biat etmeyisinin sebebi Hz. Ali’ye karsi olmasindan kaynaklanmamaktadir.
O, Hz. Ali ve muhalifleri etrafinda sekillenen iki gruptan herhangi birine dahil olmamay1
tercih etmistir. Ancak Zeyd b. Sabit’in hilafet merkezinin Kife’ye tasinmasina kadar divan
baskanlhig1 gorevini siirdiirdiigii bilinmektedir.'°! Bu da bizi Zeyd b. Sabit’in ilk baslarda Hz.
Ali’ye biat etmese de sonradan bu goriisiinden vazgecerek biat ettii sonucuna
gotiirmektedir. Kaynaklarda Zeyd b. Sabit’in divan baskanligi gorevinden baska bu
donemde iistlenmis oldugu baska bir vazifeye rastlanmamaistir.

Zeyd b. Sabit her ne kadar Hz. Ali’ye biat etme meselesinde farkli bir tavir izlemis
olsa da onu her zaman sevmistir. Hz. Ali de ona karsi muhabbet beslemis ve bu muhabbetini

cesitli meclislerde ifade etmistir.'*?
1.1.7. Vefati

Sahabenin 6nde gelen isimlerinden olan Zeyd b. Sabit dogdugu, biiyidiigi ve
hayatinin neredeyse tamamini gegirdigi sehir olan Medine’de vefat etmistir. Kaynaklarda
Zeyd b. Sabit’in 6liimii ile ilgili birden fazla tarih zikredilmektedir. Bu tarihler ise hicri kirk

bes!%, kirk sekiz, elli bir, elli bes, elli dokuz'* ve elli dort!% olarak kaynaklarda yer almustir.

% Taberd, Tarihu't-Taberi, 4/412-414; Cide, Hz. Zeyd b. Sabit, 59.

100 Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, thk. ‘Umar
‘Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1417/1997), 2/555.

101 Cagatay, “Zeyd b. Sabit”, 13/549.

192 bn Abdiilber, el-Istiab, 2/540; Tasc1, Zeyd b. Sabit ve Kur’an-1 Kerim e Hizmeti, 35.

103 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 11/170.

104 Taberani, e/-Mu ’cemu’l-Kebir, 5/109.

105 Ebii’]-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemu ’l-evsat, thk. Ebl
Muaz Tarik b. Avdillah b. Muhammed - Ebu’l-Fazl Abdu’l-Muhsin b. Ibrahim Hiiseyni (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, 1990), 1/101.
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Zeyd b. Sabit Emeviler doneminde, Mervan b. Hakem’in Medine valiligi yaptig1
donemde vefat etmistir. Oglu Harice’nin ifadesine gore babasi sabaha kars1 vefat etmis, vefat
haberini alanlar ise hemen onun evine gelmistir. Harice onu hemen defnetmek istese de
orada bulunanlar cenazenin giindiiz vakti defnedilmesini sdylemislerdir. Zeyd b. Sabit’in
vefat haberini alan Mervan da hemen oraya gelmistir. Sabah olunca cenaze ii¢ defa yikanmas,
Mervan’in cenaze namazini kildirmasindan sonra Baki’ kabristanina'®® defnedilmistir.
Mervan taziyede ikram edilmesi i¢in bir deve gondermis, deve kesilmis ve taziye i¢in
gelenlere ikram edilmistir. %’

Cenazeyi haber alan kadinlar iiziintiiden agit yakmaya baslamiglardir. Harice onlara

aglamamalarin1 sdylese de onlar ii¢ giin siire ile aglayacaklarini ifade etmislerdir.'%
1.1.8. Ahlaki Ozellikleri

Zeyd b. Sabit daha kiiciik yastan itibaren Hz. Peygamber’in yaninda bulunmus, onun
rahle-i tedrisinden ge¢cmis ve yetistirdigi ilk neslin fertleri arasinda yer alarak kendisinden
sonra gelen kimseler i¢in 6rnek sahsiyetlerden biri olmustur.

Daha once de ifade edildigi lizere Zeyd b. Sabit Hz. Peygamber (sav)’in komsusudur.
Dolayisiyla onun ahlakinda, hal ve hareketlerinde Hz. Peygamber’in etkisi biiylik olmustur.
Onun konugmasi, davranislari, giizel ahlaki, tevazusu, ziihd ve takvasi, edep sahibi bir kimse
olmasi bu etkiden kaynaklanmaktadir.

Yukaridaki 6zelliklerinin yani sira o yanlisin kimden geldigine bakmaksizin her zaman
dogrunun yaninda olma erdem ve cesaretini gostermistir. Bir giin bir kimse evinde
arkadaslariyla birlikte sarap icerken bu sirada Hz. Omer ise Zeyd b. Sabit ve Abdurrahman
b. Erkam ile birlikte Medine sokaklarinda gezmektedir. Bu kisin evinin 6niinden gegerken
Hz. Omer birden adamin evine girmistir. Adamin evinde iki kisi bulunmaktadir. Ev sahibi
olan kimse Hz. Omer’e bu yaptigmin dogru olmadigini, Allah’mn tecessiisii yasakladigini
sdyleyince Hz. Omer yanmindakilere “Ne diyor bu?” diyerek yamindakilerden destek
beklemistir. Zeyd b. Sabit ve Abdurrahman b. Erkam ise “Adam dogru soyledi ey
miiminlerin emiri. Bu tecessiistiir” diyerek adamin sdyledigini dogrulamislardir. Hz. Omer

ise bu sozii duyunca oradan ayrilmistir.'® Yine baska bir rivayette, Zeyd b. Sabit ve

106 Davudi, Zeyd b. Sabit, 207.

197 {bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 5/314.

108 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld’, 2/440.

109 Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/310; Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 2017), 89,90.
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yanlarinda birkag kisi Mervan b. Hakem ile beraber oturduklar1 bir sirada, i¢lerinden birisi
Hz. Peygamber’in “Fetihten sonra hicret yoktur” dedigini nakledince Mervan bu kisiyi yalan
sOylemekle itham etmistir. Hadisi nakleden kisi bu soziiyle Mekke’nin fethinden sonra
Miisliiman olan kimselerin Hz. Peygamber (sav)’in “ashabim” dedigi sinifa dahil olmadigin1
ifade etmek istemistir. Mervan’in da dahil oldugu Umeyye ogullarinin biiyiik bir kismi ise
Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olduklarindan dolayr Mervan buna kars1 ¢ikmistir.
Ancak Zeyd b. Sabit burada hadisi nakleden kisinin dogru sdyledigini ifade ederek gli¢liiden
degil hakli olandan yana oldugunu gostermistir.''°

Zeyd b. Sabit haya sahibi bir kimsedir. Bir giin Cuma namazi kilmak iizere evden
ciktiginda, namaz kilip da donen insanlar1 gériince hemen bir eve girmis ve orada namazini
kilmistir. Kendisine camiye gelip gelmedigi sorulmasi iizerine “Insanlardan utanmayan
Allah’tan utanmaz” diyerek karsilik vermistir. Bu davranisiyla onun toplumun
hassasiyetlerini dikkate aldig1 anlasilmaktadir. Zira Cuma vaktinde Miisliiman bir kimse igin
Cuma namazi kilmaktan daha 6nemli bir is olamayacagindan, Cuma namazini kagirmis
olmanin vermis oldugu utanma duygusuyla insanlardan gizlendigi anlasilmaktadir.'!!

Onun gilizel davraniglarindan birisi de yanlis gordiigii bir seye hemen miidahale edip
onu diizeltmesi olmustur. Bir defasinda duvar iizerinde oturup tuzak ile kus avlayan kisileri
goriince, onlar1 bu yaptiklarindan menetmis, yakaladiklar1 kuslar1 salivermis ve onlara Hz.
Peygamber’in Medine’yi harem kildigini ifade etmistir.''?

Onun bir diger 6zelligi ise hatada 1srarct olmamasidir. Hatali oldugu bir meselenin
dogrusunu 6grendiginde hemen hatasindan dénmiis ve dogru olana tabi olmustur. Ibn Abbas
ile arasinda gegen bir meselede Ibn Abbas’in goriisiiniin dogru oldugunu anlayinca hemen
kendi goriisiinden vazgegerek onun goriisiine tabi olmustur.'!'

Zeyd b. Sabit sahit oldugu bir durumla ilgili kendisinden sahitlik yapilmasi
istenildiginde bundan geri durmamustir. Clinkii ona gore sahitlik hakikatin ortaya ¢ikarilmasi
i¢in gereklidir.!" Ayrica o, Hz. Peygamber (sav)’in kendisinden talep edilmedigi halde sirf
hakkin ortaya ¢ikmasi i¢in kendiliginden yapilan sahitligin en makbul sahitlik oldugunu

soyledigini'!® ifade ederek bu hususun énemine dikkat cekmistir.

110 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/495.

11 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/439; Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/167.
112 Buhari, “Fedailu’l-Medine”, 1; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12/390.

113 Beyhaki, es-Siinenii’'l-Kiibrd, 5/267.

114 Davudi, Zeyd b. Sabit, 201.

115 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 28/281.
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Zeyd b. Sabit bulundugu ortamin gerekliliklerine gore hareket etmis, hal ve hareketleri
de buna uygun olmustur. Ailesi ile birlikte bulundugunda o, insanlarin en sakacisi, kavmiyle
birlikte bulundugunda ise en yumusak huylu ve sakini olmustur.!'® Ayrica gdsteristen uzak
bir hayat yasamis ve sade bir kiyafet giymeyi tercih etmistir. Giymis oldugu kiyafet rida,

izar ve sariktan olusmaktadir.!'!’
1.1.9. Sahabe ve Diger Alimlerin Zeyd b. Sabit Hakkindaki Diisiinceleri

Zeyd b. Sabit hayatin1 adeta Islam’a adamis isimlerden biri olmustur. Gerek Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu donemde gerekse onun vefatindan sonraki dénemde yapmis
oldugu calismalardan hep dvgiiyle bahsedilmistir. Bir¢ok alanda yetkinligi kabul goérmiis ve
hem kendi donemindekiler hem de kendisinden sonra gelenler tarafindan bu 6zelligi dile
getirilmistir. Bu durumundan dolay1r kendisine hep hiirmet edilmistir. Bir defasinda o,
devesine binmek istediginde Abdullah b. Abbas devesinin {izengisinden tutarak
“Biiyiiklerimize ve fakihlerimize bu sekilde davranmamiz emredildi”''® diyerek ona kars1
olan saygisini ifade etmistir.

Mesruk’tan nakledildigine gore kendisi Medine’ye gelip de Resulullah (sav)’in ashabi
hakkinda sorusturdugunda “Zeyd b. Sabit’in ilimde onde gelen isimlerden biri oldugunu
gordiim” dedigi rivayet edilmektedir.!’ Said el-Miiseyyeb de onun bu durumunu ifade
etmek i¢cin “Zeyd b. Sabit’e ait olup da lizerine icma edilmeyen bir s6z bilmiyorum” dedigi
nakledilmektedir. '%°

Imam Malik “Omer’den sonra bizim nazarimizda insanlarm imami Zeyd b.
Sabit’tir’!?! diyerek onun insanlar arasindaki yiiksek konumuna dikkat ¢ekmistir. Bir diger
rivayette ise onun Hz. Omer ve Hz. Ebubekir doneminde Hz. Aise ile birlikte Medine nin
imami oldugu ifade edilmektedir.'??

Daha once ifade edildigi lizere Zeyd b. Sabit ferdiz ilminin 6nde gelen ismidir. Ahmet
b. Abdullah el-Icli onun bu 6zelligini ifade etmek igin “Insanlar Zeyd b. Sabit’in kiraati ve

onun ferdiz kurallari iizerinedir” !>} demistir. Bu konuyla ilgili olarak ibn Sihab “Eger Osman

116 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/439.
117 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 8/313.

118 [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 12/94.
19 1bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 2/275.
120 {bn Sa’d, et-Tabakdtii'I-Kiibrd, 2/275.
121 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/436.
122 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 8/57.
123 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/436.
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b. Affan ve Zeyd b. Sabit olmasayd1 ferdiz ilmi kiyamete kadar yok olurdu. insanlar igin o
ikisinin oldugu zamandan daha iyi bir zaman olmamstir”'?* diyerek onun feraiz bilgisine
vurgu yapmistir.

Zeyd b. Sabit liip de defnedildiginde ibn Abbas “Ilim iste boyle defnedilir”!?, baska
bir rivayette ise “Onunla ilmin pek ¢ogu defnedilmistir”!?° diyerek birgok konuda yetkin bir
isim oldugu ve bu konularda geride kalanlar arasinda kendisinden daha bilgili bir kimsenin
bulunmadigina dikkat ¢ekmistir. Bunu sdylerken de Zeyd b. Sabit’in kabrini isaret etmis ve
“Sadece kendisinin bildigi ve baska kimsenin bilmedigi bir seyi bilen kisi 6ldiigiinde ilim de

iste boyle kaybolur gider”'?’ demistir.
1.2. IImf Kisiligi

Islamiyet’in ilk dénemlerinde bugiinkii bilinen sekliyle Islami ilimeler tasnifi
bulunmamaktadir. Kiraat, hadis, tefsir, akaid vs. hepsi bir biitiin olarak ele alinmis, egitim
sistemi de buna uygun olarak sekillenmistir. Dolayisiyla bu egitim sisteminden gegen kisiler
hemen hemen her alanda ehliyet sahibi olarak yetigsmislerdir. Zeyd b. Sabit de bizzat Hz.
Peygamber’in talebesi olmasi sebebiyle Islami ilimlerin biitiin alanlarinda otorite olarak
kabul edilebilecek kimseler arasinda yer almistir. Kiraat, tefsir, hadis, feraiz, fetva, kaza vs.
alanlarin hepsinde ilmiyle 6ne c¢ikmis kisilerden biri olmustur. Bu sebeple yukarida
zikredilen alanlarda 6grenmek veya danigmak icin pek c¢ok kisi kendisine bagvurmustur.
Bunlar arasinda sahabeden pek ¢ok isim yer almaktadir. Abdullah b. Abbas bu isimlerden
biridir. Kendisinin Zeyd b. Sabit’e ilim almak igin gittigi ve “Ilim i¢in gidilir, ilim gelmez”
dedigi nakledilmistir.'?®

Zeyd b. Sabit pek ¢ok 6grenci yetistirmistir. Bunlar arasinda ismi sohret bulmus
olanlar da yer almaktadir. Oglu Harice bu isimlerden biri olmustur. O, fukaha-y1 seb’a'?’

olarak isimlendirilen, fetvalartyla meshur olmus yedi fakihten birisidir.!** Yine bu yedi

fakihten biri olan Said el-Miiseyyeb de onun 6grencilerindendir. Kendisine ilmini kimden

124 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, 6/347.

125 Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/376.

126 Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, 5/108.

127 Beyhaki, es-Siinenii’'l-Kiibrd, 2/276.

128 Durak Pusmaz, Zeyd b. Sdbit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1986), 36.

129 Tabitn déneminde Medine’de fetvalariyla meshur olmus yedi fakih. Bkz. Ebli Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim, I’lamu I-muvakkin an rabbi’l-
dlemin, thk. Muhammed Abdusselam Ibrahim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 1/19.

130 Davudi, Zeyd b. Sabit, 138.
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aldig1 soruldugunda Zeyd b. Sabit’ten aldigim ifade etmistir.!*! Kabisa b. Ziieyb’de onun
Ogrencileri arasinda yer almaktadir. Hatta Zeyd b. Sabit’in hiikiimlerini en iyi bilen kiginin
Kabisa oldugu ifade edilmektedir.'* Ciinkii o, Zeyd b. Sabit ile birlikte uzun zaman
gecirmistir. Muaviye doneminde mescitte kurulan ve sabaha kadar devam eden meclislere
katilmayip Zeyd b. Sabit’ten ders almayi tercih etmistir.'>* Boylelikle de onun hiikiimlerini
en iyi bilen kisi olmustur. Bunlarin yani sira Malik b. Enes, Imam es-Safii ve Ahmet b.
Hanbel gibi mezhep imamlarinin hocalar silsilesinde de Zeyd b. Sabit’in ismi yer

almaktadir.'3*
1.2.1. Hadis ilmindeki Yeri

Zeyd b. Sabit’in gerek daimi katibi gerek vahiy katibi olmasi sebebiyle Hz. Peygamber
ile pek ¢ok zaman birlikte olma sansin1 yakalayan kimselerden oldugu daha once ifade
edilmistir. Dolayisiyla da O’nun sdylemis oldugu pek ¢ok sozii isitme sansini elde etmistir.

Hz. Peygamber ile bu kadar yakin olmasina ragmen kaynaklarda Zeyd b. Sabit’ten
nakledilen hadis sayisinin ¢ok fazla olmadigi goriilmektedir. Toplamda kendisinden
nakledilen hadis sayisinin doksan iki oldugu bilinmektedir.!*> Bu hadislerin biiyiik
cogunlugunun ise fikha dair meseleler hakkinda oldugu gériilmektedir.!*® Zeyd b. Sabit’ten
cok fazla hadis rivayet bulunmayisinin sebeplerinden birisinin, onun mesaisinin biiyiik
cogunlugunu Hz. Peygamber (sav)’in hayatta oldugu donemde Kur’an okuma-ezberleme ve
vahiy yazimia ayirmasi oldugu anlasiimaktadir.'>” Bir diger sebep ise Hz. Peygamber’in
ilk zamanlarda Kur’an ile karismasi endisesi ile hadislerin yazilmasini yasaklamis
olmasidir.’*® Zeyd b. Sabit bu konuya o kadar énem vermistir ki bir defasinda Mervan b.
Hakem’in valilik yaptig1 donemde, onunla birlikte iken naklettigi bir hadisi Mervan orada
bulunan bir kisiye yazdirmak istediginde o, buna karsi1 ¢ikmis ve Hz. Peygamber’in bu

konudaki ikazim hatirlatarak yazilmasina engel olmustur.'*® Buradan hadislerin yazilip

131 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 4/223.

132 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tédrihu 'I-Kebir (Haydarabad: Dairatii’l-
mearifi’l-osméaniyye, 2010), 7/175.

133 Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Nubeld’, 4/283.

134 Fahrettin Atar, Fikih usilii (Istanbul: IFAV, 2013), 386.

135 Ebi Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{d b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-4 ’ldm (Beyrut:
Daru’l-Ilmi lilmelayin, 2002), 3/57.

136 Calismamiz esnasinda yapmis oldugumuz kaynak taramasinda bu kanaate ulasmis bulunmaktayiz.

137 Davudi, Zeyd b. Sabit, 61.

138 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Camius-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Is4 el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 1955), “Ziithd ve Rakaik”, 72.

139 Ebti Davud, “Kitabu’l-ilm”, 3.
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yazilmamasi meselesinin Hz. Peygamber’in vefatindan sonrasmna da sirayet ettigi
anlagilmaktadir. Zeyd b. Sabit’in yan1 sira Abdullah b. Mes’ud gibi isimlerin de
Resulullah’in vefatindan sonra dahi hadislerin yazilmasini menettigi hatta yazili kitaplar
imha ettirdigi bilinmektedir.'*” Hatta sayilar1 az da olsa hadislerin yazilmasina kars:
cikanlara hicri altiner yiizyila kadar rastlamak miimkiindiir.'*! Hz. Peygamber’in hadislerin
yazilmasin1 meneden rivayetlerinin yani sira bizzat kendisinin hadis yazmasina miisaade
ettigi isimlerin bulunmas1'4? ve Kur’an ile hadislerin karisma ihtimalinin ortadan kalkmis
olmasina ragmen Zeyd b. Sabit gibi isimlerin neden hala hadislerin yazilmasina kars1 ¢iktig
anlagilmamaktadir. Bize gore Zeyd b. Sabit’in vahiy katibi olmasi onun bu sekilde
davranmasina sebep olmus olmalidir. Yukarida ifade edildigi tizere Hz. Peygamber’in
hadislerin yazilmasini menetmesi Kur’an ile karigma riskini barindirmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Zeyd b. Sabit vahiy katibi olmasi sebebi ile bu konuda titiz davranmis
olabilir. Kendisinin sdyledigi sozlerin yazilmasina miisaade etmemesi de bu konuda hala
temkinli davrandigin1 gostermektedir.

Zeyd b. Sabit az sayida hadis nakletmekle birlikte hadis rivayetinde géstermis oldugu
dikkat sebebiyle hadis usuliiniin kurucular1 arasinda sayilmaktadir.'** Kendisinin bulundugu
mecliste bir hadis rivayet edildiginde sayet bu rivayet dogru ise onu tasdik eder, yanlis ise
onu hemen diizeltirdi. Sahabeden bir kimse Resulullah’in tarlalari kiralamay1 yasakladigin
rivayet edince hemen konuya miidahale etmis, Resulullah’in kiralamay1 biitliniiyle
yasaklamadigini, O’nun kiralayan ile kiraci arasinda anlagsmazlik ¢ikma ihtimalinin
bulunmasi halinde kiralamay1 yasakladigini ifade etmistir.'**

Zeyd b. Sabit birgok hadisin sebebi viiruduna vakif olmustur. Bu durum onun Hz.
Peygamber’in s6z veya davranisiyla neyi kastettigini daha iyi anlamasina yol agmustir. ikindi
namazindan sonra nafile namaz kilinip/kilmmamas1 meselesinde, Hz. Aise ile arasinda
cereyan eden bir olayda Hz. Aise’nin Resulullah’m ikindi namazindan sonra nafile namaz
kildigin1 iddia etmesi iizerine Resulullah’in kilmis oldugu bu namazin gerekgesini ifade

ederek Hz. Aise’ye karsi ¢iktig1 bilinmektedir. '+’

140 Ebi Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Takyidu’l- [lm (Beyrut: y.y., ts.), 53.
141 Fuat Sezgin, Buhdri 'nin kaynaklar: hakkinda arastirmalar (Ankara: OTTO, 2012), 55.

142 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/593.

143 Pusmaz, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, 83.

144 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/285.

145 Tirmizi, “Salat”, 21.
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1.2.2. Tefsir ilmindeki Yeri

Daha once de ifade edildigi lizere iistlenmis oldugu vazifeler geregi Zeyd b. Sabit Hz.
Peygamber (sav) ile birlikte ¢cok vakit gecirme imkanina sahip olmustur. Boylece Kur’an’1
anlamada 6nde gelen isimlerden biri olmustur. Bu sebeple ismi tefsirde meshur olan on kadar
sahabe arasinda yer almistir. Bu isimler arasinda kendilerinden en c¢ok rivayet
nakledilenlerin Abdullah b. Abbas, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b oldugu
bilinmektedir.!#¢ Bu baslik altinda Zeyd b. Sabit’in tefsir 6rneklerinden birkagina yer
verilecektir.

Zeyd b. Sabit inen ayetlerin -varsa- sebebi niizuliine sahitlik ettigi de olmustur. Bir
defasinda Hz. Peygamber (sav)’in yaninda yeni niizul eden ayetleri yazdig bir sirada, Hz.
Peygamber’in kendisine Nisa Suresi’nin 95.nci ayetini yazdirirken 4ma sahabi Abdullah Ibn
Ummii Mektum gelerek kendisinin Allah (cc) rizasi igin savasa katilmak istegini ancak
gorme engelli olmasi sebebiyle buna giic yetiremedigini ifade etmistir. Bu sirada
Resulullah’a vahiy nazil olmustur. Sonra Resulullah’in kendisine ilgili ayeti “Miiminlerden
-oziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar, mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad

147 seklinde yazdirdigimi sdylemistir. 148

etmekte olanlara esit olamazlar

Uhud savasinda gerceklesen olay iizerine nazil olan “Size ne oluyor da miinafiklar
hakkinda ikiye boliiniiyorsunuz? Halbuki kendileri hak ettikleri icin Allah onlari kiifre geri
cevirmistir. Allah’in saptirdiklarint dogru yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah’in

saptirdiklart igin asla dogruya yol bulamazsin.”'*

ayetinin sebebi niizuliinii bilen Zeyd b.
Sabit bu ayetle ilgili bir agiklama yapmistir. Ona gore bu ayet Uhud savasinda, savagin
hemen oncesinde, savagsmaktan vazgegen miinafiklar hakkindaki tartigmalar sebebiyle nazil
olmustur. Miinafiklar savasmaktan vazgectiklerinde miiminlerden bir grup onlarin
oldiiriilmesi gerektigini sdylerken, diger bir grup 6ldiiriilmemesi gerektigini ifade etmistir.
Bunun iizerine de bu ayetin nazil oldugunu ifade etmistir. !

Yasin Suresi’nin 12.nci ayetinin tefsirinde farkli yorumlarin oldugu goriilmektedir.

5151

“Onlarin gelecek icin yaptiklar: her seyi ve biraktiklar: her izi de yaziyoruz ifadesinde

gecen “iz” kelimesini bir grup sahabi insanlarin geride birakmis olduklar1 iyi ya da kotii

146 Tasci, Zeyd b. Sabit ve Kur’an-1 Kerim’e Hizmeti, 129.

147 Nisa, 4/95.

148 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/480.

149 Nisa, 4/88.

150 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiu I-beyin an Te vili dyi’l-kur’dn (Mekke:
Daru’t-Terbiye ve’t-Tiiras, ty.), 8/8,9.

151'Y4sin, 36/12.
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ameller olarak yorumlamistir. Onlara gore insanlarin yapmis olduklari her tiirlii iyilik ya da
kotiiliik insanin lehine ya da aleyhine kaydedilmektedir. Bu goriisii benimseyen kisiler
arasinda Hz. Omer, Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’in bulundugu bilinmektedir. Zeyd b.
Sabit’e gore ise “iz” kelimesinin buradaki anlami, kisinin namaz kilmak i¢in mescide
giderken atmis oldugu adimlardir. Ona gore kiginin namaz kilmak i¢in atmis oldugu her bir
adim kaydedilmektedir. O, bu agiklamasin1 Resulullah’tan isitmis oldugu bir rivayet ile
delillendirmektedir. Bu rivayette Resulullah ile birlikte namaz kilmaya giderken Resulullah

(sav)’in kendisine “Eserleriniz\izleriniz kaydedilir’ dedigi nakledilmektedir. !>
1.2.3. Kiraat Ilmindeki Yeri

Kiraat denilince ashab-1 kiram arasinda ismi listenin hemen baslarinda gelen
kimselerden biri de Zeyd b. Sabit’tir. Bu sebepledir ki Kur’an’in cemedilmesi meselesinde
heyet ile Zeyd b. Sabit arasinda okuma ya da yazma meselesinde bir ihtilafin ¢ikmasi
halinde, ilgili metnin Kureys lisam ile yazilmasi gerektigi talimati verilmistir.'>* Ciinkii Zeyd
b. Sabit her ne kadar Medineli ise de onun kiraatinin Kureys lisani iizerine oldugu
bilinmektedir.'>* Zeyd b. Sabit kiraate biiyiik 5nem vermistir. Ciinkii bu ilmi “Kendisine tabi

»155 olarak ifade etmektedir.

olunan bir siinnet

Zeyd b. Sabit’in kiraatteki listlinliigii sahabe arasinda kabul edilen bir durumdur. Hz.
Omer ve Hz. Osman kiraatte onu her zaman digerlerine tercih etmislerdir.!>® Sam’dan bir
grup yazmis olduklart mushaflar1 Medine’de bulunan bilginlere arz etmek i¢in gelmislerdir.
Bu grup elindeki mushaflar1 Ubeyy b. Ka’b’a arz ettikten sonra bir de Hz. Omer dinlemis ve
bir yerde onlara miidahale etmistir. Hz. Omer’in kendilerine bu sekilde kimin dgrettigini
sormast iizerine ise Ubeyy b. Ka’b’mn oldugunu sdylemislerdir. Hz. Omer bu ayeti bir de
Zeyd b. Sabit’ten dinlemek istemistir. Zeyd b. Sabit’in de kendisi gibi okudugunu gérmiis
ve kendisinin de bu sekilde bildigini sdylemistir.!”” Hz. Osman’m da kendisine kiraat

hakkinda sormak ya da 6grenmek isteyen kimseleri, kendisinin devlet isleri ile mesgul

olmasi sebebiyle Zeyd b. Sabit’e yonlendirdigi bilinmektedir. O, bu kimseleri Zeyd b.

152 Ebii ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’I-Kur dn, thk. Ahmed el-
Berdiini-ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 15/12.

153 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 2/62.

154 Pusmaz, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, 44.

155 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti, el-Itkdn fi uliimi’l-
kur’an (Misir: el-Hey etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab, 1974), 1/260.

156 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld’, 2/434.

157 Pusmaz, Zeyd b. Sabit ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, 44.
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Sabit’e yonlendirirken kendisinin kiraati ile onun kiraati arasinda herhangi bir farkin
bulunmadigmi ifade etmistir.'*® Tefsir ilminin 6nde gelen isimlerinden biri olan ibn Abbas
“Benim kiraatim Zeyd’in kiraatidir” diyerek onun bu ilimde edinmis oldugu konumu ifade
etmektedir. !>

Zeyd b. Sabit’in kiraati 6grencileri araciligryla nesilden nesile aktarilarak bizlere kadar
ulagsmistir. Bu durumun Kiraat-i Asere olarak ifade edilen miitevatir kiraatlerin senetlerine
bakildiginda anlasilmasi miimkiindiir. Zira bu kiraatlerin pek ¢ogunun Zeyd b. Sabit’e

dayandig1 goriilmektedir. '
1.2.4. Fikih Ilmindeki Yeri

Zeyd b. Sabit diger ilimlerde oldugu gibi fikih ilminde de sahabenin 6nde gelen
isimleri arasinda yer almaktadir. Bu ilmin gelismesi ve yayilmasinda onun katkisinin biiyiik
oldugu bilinen bir gercektir. Ancak bu boliimde onun sadece fikih ilmindeki konumuna
deginilecek olup fikhi meselelere ait goriislerine ise ikinci boliimde yer verilecektir.

Hz. Peygamber (sav)’in ashabi arasinda fetva vermekle éne ¢ikmus kisiler Hz. Omer,
Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Omer’dir.'®! Fikih konusunun insanlar arasinda yayilmasina vesile olan kimseler arasinda
ise Ibn Mes’ud, Zeyd b. Sabit, ibn Omer ve ibn Abbas’1n yeri tartisiimazdir. Bunlar arasinda
Zeyd b. Sabit ve Ibn Omer Medine’de, ibn Abbas Mekke’de, ibn Mes’ud ise Irak’ta sohret
bulmuslardir. ibn Omer ve beraberindeki bazi kimselerin ise Resulullah’tan bizzat
isitmedikleri konularda Zeyd b. Sabit’in goriisii ile fetva verdikleri bilinmektedir.'®?

Zeyd b. Sabit ferdiz ilminin 6nde gelen isimlerinden biridir. Hz. Peygamber (sav)’in
ferdiz ile ilgili sozlerini isitince, kendini bu ilmi 6grenmeye adamig ve gayretlerinin
sonucunu alarak bu ilimi en iyi bilen isimlerden olmustur.!®> Hz. Peygamber “Aranizda
ferdizi en iyi bileniniz Zeyd’dir”'** diyerek onun bu ilimdeki konumunu ifade etmistir. Hz.

Omer de insanlara hitap ettigi bir konusmasimda “Kur’an’la ilgili bir sey sormak isteyen

158 Ala’u’d-Din ‘Ali b. Hisami’d-Din b. Kadi Han el-KAadiri es-Sazeli el-Hindi el-Burhanfliri el-Muttaki el-
Hindi, Kenzu’l- Ummal, thk. Bekri Hayyani (b.y.: y.y., 1401/1981), 13/394.

159 {smail Cerrahoglu, Kur’'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara Universitesi Basimevi:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1968), 57.

10 Derya Hasanoglu, Zeyd b. Sébit ve Kiraat Ilmindeki Yeri (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2022), 43.

1! fbn Kayyim, I’lamu’l-muvakkin, 1/10.

192 fbn Kayyim, I ’lamu’l-muvakkin, 1/17.

163 Davudi, Zeyd b. Sabit, 32,33.

164 Tirmizi, “Menakib”, 32; Abdiirrezzak, el-Musannef, 9/93.
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Ubeyy b. Ka’b’a, ferdizle ilgili bir sey sormak isteyen Zeyd b. Sabit’e!%, fikihla ilgili bir
sey sormak isteyen Muaz b. Cebel’e, parayla ilgili bir sey sormak isteyen olursa bana
gelsin”!'% diyerek Zeyd b. Sabit’in ferdizdeki otoritesine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Imam
Séafii’nin feraize ait meselelerin hemen hemen hepsinde Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih
ettigini sdyledigi nakledilmektedir.'®” Siifyan es-Sevri’ye de ferdiz ile ilgili bir problemle
karsilastiginda kimin goriistinii tercih edecegi soruldugunda Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih
edecegini sdyledigi bilinmektedir. '

Zeyd b. Sabit’in ismi her ne kadar feraiz ilmiyle 6ne ¢ikmis olsa da esasinda o, hemen
hemen fikhin her alaninda etkili bir isim olmustur. Pek ¢ok hususta kendisine ait goriise
rastlamak miimkiindiir. Abdest, namaz, orug ve hac gibi ibadet alanina giren konularin yan
sira yargilama ve ceza hukukuna ait konularda da kendisinden ¢okca rivayet bulunmaktadir.
Kisas cezasi, nebbasin hiikmii, diyetler gibi meseleler ise ceza hukukunun kapsami i¢inde
olanlara ornek olarak verilebilir. Yine aile hukukuna ait meselelerde, giiniimiizde hala
giindemi mesgul eden konular hakkinda kendisinden goriisler nakledilmektedir. Ayni
mecliste birden fazla yapilan bosamanin hiikmii'®, hayiz halinde yapilan bosamanin

durumu'”’, bosanan kadinin nafaka ve mesken hakki'”!

gibi meseleler bunlar arasinda yer
almaktadir.

Zeyd b. Sabit sahabe arasinda igtihat etme konumunda bulunan kisiler arasinda yer
almaktadir. O, gerek Kur’an ve Siinneti anlama hususunda gerekse bu iki kaynakta ¢oziimi
bulunamayan meselelerin halledilmesi hususunda, kendi bilgi ve birikimini kullanarak
ictihat etmekten asla geri durmamaistir. Bu sebeple daha 6nce ifade edildigi iizere ismi fetva
verme ile meshur olan birkag¢ sahabe arasinda zikredilmistir. Gerek Hz. Ebubekir gerek Hz.

Omer olsun birgok meselenin ¢oziimiinde Zeyd b. Sabit’e miiracaat etmislerdir. Kendisi

zaten bu iki halifenin siirekli olarak kendilerine danistig1 istisare heyeti arasinda yer almistir.

165 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 10/248.

166 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 6/246.

167 Tasc1, Zeyd b. Sabit ve Kur’dan-1 Kerim’e Hizmeti, 159; Mehmet Seven, Ilkeler ve Hisseler A¢cisindan Islam
Miras Hukukunun Dayanaklar: (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006),
20; Mansur Koginkag, “Risaletii’l-Feraiz li-Zeyd b. Sabit Maa Serhiha li-Ebi’z-Zinad = Zeyd bin Sabit’s Faraiz
and Comments by Abu’z-Zinad”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi [Namik Kemal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi] 1IV/1 (2018), 335.

168 Koginkag, “Risaletii’l-Ferdiz li-Zeyd b. Sabit Maa Serhiha 1i-Ebi’z-Zindd = Zeyd bin Sabit’s Fariz and
Comments by Abu’z-Zinad”, 335.

169 Serahsi, el-Mebsut, 6/104.

170 Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni (Suudi Arabistan: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 11/205.

17! Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. ‘Abdilcelil Fergani El-Merginani - Tallal el-Yusuf, el-Hiddye
fi Serhi Bidadyeti’I-Miibtedi (Beyrut: Daru’l-Thya’i Tiirsi’l-‘Arabi, ts.), 2/290.
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1.2.5. Hiikiim Istinbatinda Kullandig Deliller

Bu basglikta Zeyd b. Sabit’in hiikkiim verirken dayandigi kaynaklar ve hikiim
istinbatinda izlemis oldugu yontemler ele almacaktir. Ikinci béliimde verilen ya da
aragtirmamizin kapsamina girmemesi sebebiyle bu ¢alismada yer almayan Zeyd b. Sabit’e

ait hiikiimlerden istifade etmek suretiyle onun yontemi ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.
1.2.5.1. Ser’i Deliller

Zeyd b. Sabit’ten nakledilen bir rivayet bize onun hiikiim verirken dayanmis oldugu
kaynaklar1 ve riayet ettii yontemi ortaya koymasi agisindan ¢ok dnemlidir. Bu rivayette
amcasinin ogluna bir meseleyle ilgili nasil hiikiim vermesi gerektigi hususunda ona yol
gosterdigi ve tavsiyede bulundugu goriilmektedir. Zeyd b. Sabit’in amcasinin ogluna
tavsiyesi “Bir hiikiim verirken Allah’in kitabiyla hiikmet, eger onda bulamazsan
Resulullah’1n siinnetine bak, onda da bulamazsan o zaman ehli reyden yardim iste. Sonra
kendin igtihat et ve bir tercihte bulun. Artik bundan sonra senin igin bir sikinti
olmayacaktir”!”? seklindedir. Zeyd b. Sabit’in bu tavsiyeleri, Resulullah’m Muaz b. Cebel’i
Yemen’e gonderirken ona vermis oldugu tavsiyelerle'’® benzerlik arz etmektedir.

Yukarida nakledilen rivayete bakildiginda Zeyd b. Sabit hiikiim istinbatinda kitap
(Kur’an-1 Kerim), Siinnet ve rey’i kaynak olarak kullanmaktadir. Bu ii¢iiniin yan1 sira Zeyd
b. Sabit’ten nakledilen hiikiimlere bakildiginda onun sahabe icmasini ve kiyasi da kaynak
olarak kabul ettigi goriilmektedir. Boylelikle onun ser’i kaynaklarinin kitap, siinnet, sahabe

Icmast, kiyas ve rey oldugu anlagiimaktadir.
1.2.5.1.1. Kitap

Kitap olarak ifade edilen ser’i kaynaklarin ilki ve en temeli olan Kur’an-1 Kerim’dir.
Bir meselenin ¢oziimiinde bakilacak olan ilk yer o olacaktir. Meselenin ¢6ziimii burada
bulunamadiginda sirastyla diger kaynaklara basvurulacaktir. Yukarida nakledilen rivayette
Zeyd b. Sabit’in hiikiim verirken izlemis oldugu yontemin de bu sekilde oldugu
goriilmektedir. O, kendisine bir mesele arz edildiginde, meselinin ¢oziimiiyle ilgili olarak
Kur’an’da sarih bir nassin bulundugu durumlarda dogrudan onunla hiikiim vermistir.

Konuyla ilgili acik bir nassin bulunmadigi, ayetlerin mutlak ya da miicmel oldugu

172 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 10/197.
173 Tirmizi, “Ahkam”, 3.
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durumlarda ise varsa ayetlerin sebebi niizuliine ya da konuyla ilgili Hz. Peygamber (sav)’den

nakledilen rivayetlere miiracaat ederek konuyu ¢éziime kavusturmustur.
1.2.5.1.1.1. Ahkam Ayetlerine Bakis Acisi

Zeyd b. Sabit bir mesele ile ilgili ag¢ik bir ayetin bulundugu durumlarda meseleyi
dogrudan onunla ¢oziime kavusturmus, baska herhangi bir kaynaga miiracaat etmemistir.
Tam da bu durumla ilgili olarak kendisiyle Hz. Ali arasinda kocasi 6len hamile kadinin iddet
siiresiyle ilgili goriis ayrilig1 ortaya ¢cikmstir.!”* Bu meseledeki ihtilafin sebebinin ise kocasi
6len kadinin hamile oldugu durumda hangi iddet siiresinin dikkate alinacagiyla ilgili oldugu
anlagilmaktadir. Zeyd b. Sabit hamile kadmin iddetinin ayette acik¢a ifade edilmesini
gerekece sunarak, kocasmin hemen oliimiinden sonra olsa bile kadinin dogum yapmasiyla
birlikte iddetinin sona erecegini ifade etmektedir. Hz. Ali ise kocanin 6liimiinden kisa bir
zaman sonra dogumun gerceklesmesi durumunda iddetin dogumla sona ermeyecegini, bu
durumda kadmin 6liim iddeti beklemesi gerektigini ifade etmektedir.!”> Burada Hz. Ali
kadinin maslahati geregi boyle hiikiim verirken Zeyd b. Sabit ise ayette hamile kadinin iddeti
ile ilgili bosanma ya da kocasinin 6lmesi gibi herhangi bir ayrimin gézetilmediginden yola
cikarak bu sekilde hiikiim vermistir.

Yine Zeyd b. Sabit’in miras hukukuna dair meselelerde hak sahiplerinin paylarini
taksim ederken ayette ifade edilen paylarin disinda baskaca bir pay vermedigi goriilmiistiir.
Bu sebeple o, red yoluyla herhangi bir kimseye kendi hissesine diisen pay disinda ilave bir
pay vermemistir.!’® Ona gore hak sahiplerine red yoluyla ilave pay verildiginde ayette
kendileri i¢in takdir edilen miktarin lizerinde bir pay almis olacaklardir. Bu durum ise ayette

acikea ifade edilen hilkkme aykiridir.
1.2.5.1.1.2. Saz Kiraatlerin Hiikkmi Degeri

Saz kelimesi sozliikte kural dis1, kurala uymayan, miinferit gibi anlamlara gelmektedir.
Séaz kiraat ise ezberlenegelen ve mushaflarda yazili olan miitevatir kiraate muhalif okuma

seklinde ifade edilmektedir.'”’

174 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 4/431.

175 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/202.

176 Serahsi, el-Mebsut, 29/216.

177 Mehmet Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sézligii (Istanbul: Ensar, 2010), 521.



29

Saz kiraatlerin fikhi meselelerin ¢oziimiinde delil olarak kullanilma durumuyla ilgili
olarak farkli goriislerin bulundugu bilinmektedir. Safii mezhebine gore saz kiraatler haber-i
vahid gibi degerlendirilemez. Dolayasiyla saz kiraatlerle hiikiim vermek caiz

olmayacaktir.!”®

Hanefi mezhebine bakildiginda ise sdz kiraatle hiikiim verdikleri
goriilmektedir. Yemin keffareti oru¢ tutma seklinde gergeklestirilirken, tutulacak olan bu
orucun pes pese olmasi gerektigi sonucuna Abdullah b. Mes’ud’dan nakledilen saz kiraati
delil getirerek ulasmaktadirlar.!” Onlar bu kiraati meshur haber gibi kabul etmislerdir.
Dolayistyla meshur haber ile hiikiim vermede bir mahsur gérmemektedirler. '3

Zeyd b. Sabit’e gore kiraatte imam mushafa muhalefet caiz degildir. Hatta meshur
kiraate muhalefet de caiz olmayacaktir. Ona gore harflerde ve kiraatlerde kendilerinden
oncekilere tabi olmak zorunludur.'8! Onun harflerde ve kiraatlerde kendilerinden dncekilere
tabi olmaktan kastettigi ile Kureys lisanina uygun okumak oldugu sdylenebilir. Daha 6nce
ifade edildigi lizere Kur’an’in ¢ogaltilmasi esnasinda Zeyd b. Sabit ile heyet arasinda okuma
veya yazmaya dair bir ihtilafin ¢ikmasi durumunda Kureys lisani ile yazilmasi talimati
verilmistir. Gerekce olarak ise Kur’an’in Kureys lisani iizere indirildigi ileri siirtilmiistiir.

Ancak Zeyd b. Sabit’in yasadig1 donemde heniiz saz kiraat olgusundan bahsetmek pek
miimkiin goziikmemektedir. Cilinkii yukarida ifade edildigi lizere $az kiraat miitevatir olarak
nesilden nesile aktarilmayan kiraatleri ifade etmektedir. Kendisinin de i¢cinde bulundugu
donem ilk nesil oldugundan heniiz miitevatir ya da saz olma durumu s6z konusu
olmamaktadir. Bununla birlikte bu donemde farkli kiraatlerin bulundugu da bilinmektedir.
Hz. Osman déneminde, mushafin ¢ogaltilma islemine kadar bu farkli kiraatlere karsi ¢ikan
olmamuistir. Kiraatlerde ihtilafin derinlesmesinden sonra Hz. Ebubekir doneminde cemedilen
mushaf tek bir kiraat {izere ¢cogaltilmig, sonrasinda ise bu farkli kiraatler yasaklanarak tiim
kiraatlerin imam mushafa uygun olmasi istenmistir.

Yukarida Zeyd b. Sabit’in imam mushafa muhalif kiraatin caiz olmadigin1 soyledigi
nakledilmistir. Burada onun kiraatlerin farkli olmasi durumunda hiikiimlerin de farkli
olabilecegi ihtimalini g6z Oniinde bulundurarak bu sonuca ulastigin1 sdylenebiliriz.
Dolayisiyla Zeyd b. Sabit’in ayetin hitkmiinii degistirecek bir sekilde yapilacak olan kiraati

caiz gormeyecegini ifade etmemizde bir sakinca goriilmemektedir.

178 imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, ed. Salah b. Muhammed b. ‘Aveyde (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi'I- ‘Tlmiyye, 1997), 1/257; Abdiilkadir Tekin, “Siifyan es-Sevri’nin Ictihat Diisiincesinde Kitab
ve Siinnet/Hadis”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/14 (2016), 66.

179 Siiytti, el-ltkdn, 1/280.

180 Merginani, el-Hiddye, 2/320.

181 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 2/539.
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1.2.5.1.2. Siinnet

Resulullah (sav)’in siinneti adeta “Kur’an’in ete kemige biiriinmiis sekli” olmasi
sebebiyle hiikiimlere dayanak teskil etmesi bakimindan hi¢ kimsenin kendisinden miistagni
kalamayacagi bir bagvuru makami olmustur. Yukarida Zeyd b. Sabit’in kendisinden
nakledilen rivayetten anlagildigina gore onun hiikiim verirken Kur’an’dan sonra bagvurdugu
ikinci kaynak Resulullah’in slinneti olmustur. Bir meselenin ¢oziimiinii Kur’an’da
bulamadiginda slinnete miiracaat etmistir.

Daha Once ifade edildigi iizere Zeyd b. Sabit ¢ok kii¢lik yaslardan itibaren Hz.
Peygamber ile birlikte zaman gec¢irmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in ahlakina yakindan
taniklik ettigi gibi ondan varit olan pek ¢ok s6z ve fiile de sahit olmustur. Bu sahitliklerin
Zeyd b. Sabit tarafindan hiikiim vermede dayanak olarak kullanildig1i anlasilmaktadir.
Calismanin ikinci boliimiinde ibadetler, muamelat, yargilama ve ceza hukuku gibi alanlarda
bu durumla ilgili drnekler zikredilmistir. ihramdan 6nce gusledilmesi meselesi Zeyd b.
Sabit’in siinnet ile vermis oldugu hiikiimlere 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii bu konuyla ilgili
olarak Kur’an’da herhangi bir hilkkmiin bulunmadig1 bilinmektedir. Hatta Zeyd b. Sabit’ten
yapilan rivayetlere!®? bakildiginda onun ihramdan 6nce gusledilmesinin gerekliligine isaret
ettigi de sdylenebilir. Ninenin miras1 konusu da yine siinnet ile sabit olan bir mesele olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Varislere ait paylarin agiklandigi ayetlerde nineyle ilgili herhangi bir
bilginin bulunmayis1 bizi bu meselenin silinnet ile sabit oldugu sonucuna gétiirmektedir.
Kaynaklarda nakledildigine gére Hz. Peygamber (sav) nineye mirastan vermistir.'®> Zeyd b.
Sabit’in de nineye belli durumlarda mirastan pay verdigi bilinmektedir.'**

Zeyd b. Sabit hiikiim verirken ayetlerin inis sebeplerine miiracaat ettigi gibi
Resulullah’tan nakledilen s6z veya fiillerin sebebi viiruduna da basvurdugu bilinmektedir.
Ciinkii o, Resulullah (sav)’ten varit olan pek ¢ok olayin sebebine sahitlik etmistir. Hz. Aise
ile ikindi namazindan sonra nafile namaz kilinmasi meselesinde aralarinda ¢ikan ihtilafta,
Hz. Aise’nin goriisiine karst kendi goriisiinii ileri siirerken, Hz. Aise’nin delil olarak
naklettigi rivayetin sebebi viirudunu aciklayarak kendi goriisiine dayanak olarak

kullanmustir. 1%

182 Tirmizi, “Hac”, 16; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 5/48; Ibn Kudame, el-Mugni, 5/135; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 5/135.

183 Eb(i Davud, “Feraiz”, 5.

184 Serahsi, el-Mebsut, 29/184; Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Muhallé bi’I-
Asdr, thk. Abdiilgaffar Siileyman Bendari (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 8/300.

185 Tirmizi, “Salat”, 21.



31

Atlarin zekati konusunda EbQ Hiireyre ile arasinda yasadiklar: ihtilafin sebebinin de
Zeyd b. Sabit’in Hz. Peygamber (sav)’in atlarin zekati ile ilgili sdylemis oldugu soz ile neyi
kastetmis oldugunu biliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. '8¢

Zeyd b. Sabit’in Hz. Peygamber’den isitmis oldugu bazi sozlerin lafizlarina ise son
derece bagl kaldigi, vermis oldugu hiikiimlerde de buna uygun davrandig1 goriilmektedir.
Hz. Peygamber’in ilk donemlerde Kur’an ile karigmasi endisesiyle kendisinden Kur’an
disinda baska bir seyin yazilmasini yasaklamasini genel bir kural olarak kabul ettigi ve

rivayetlerin yazilmasmi menettigi anlasilmaktadir. '8

1.2.5.1.2.1. Meshur Hadis ile Ayetin Tahsisi

Zeyd b. Sabit’in hiikiimlerine baktigimizda onun meshur hadis'®®

ile ayeti tahsis
ederek amel ettigi goriilmektedir. Bosanmis kadinlarin iddet siiresiyle ilgili hiikmiin
bulundugu ayet “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet siiresince
beklerler” seklinde olup burada gecen “bosanan kadinlar” lafz1 &mm olup hiir veya kole ayirt
etmeksizin biitiin kadinlar1 kapsamaktadir. Zeyd b. Sabit’e gore ise bosanan cariyelerin
beklemeleri gereken iddet siiresi iki kuru’dur. Onun bu sonuca Hz. Peygamber (sav)’den

nakledilen “Cariyenin talaki ikidir. iddeti de iki adet donemidir!'%

rivayetinden yola ¢ikarak
ulagtig1 anlagilmaktadir. Hz. Peygamberden nakledilen bu rivayetin ise meshur hadis
kategorisi i¢inde oldugu bilinmektedir.'”® Dolayisiyla Zeyd b. Sabit’in bu meshur hadis ile
amm olan ayetin hiikmiinii tahsis edip onunla hiikiim verdigi anlasilmaktadir.

Yine c¢ocuklarin mirast hususundaki ayet “Allah ¢ocuklarimizin miras1 hakkinda....”
seklinde gelmis ve ‘“cocuklar” lafz1 biitiin ¢ocuklart i¢ine alacak sekilde amm olarak
zikredilmistir. Ancak Zeyd b. Sabit’in ister kasitli olsun ister hata ile olsun katilin varis
olamayacagini sdyledigi bilinmektedir.!”! Burada Zeyd b. Sabit’in Hz. Peygamberden

95192

nakledilen “Katil miras¢1 olamaz seklindeki meshur hadis ile ayeti tahsis ederek katili

miras¢1 kilmadig goriilmektedir.

186 Serahsi, el-Mebsut, 2/253.

187 Ebfi Davud, “Kitabu’l-ilm”, 3.

188 Meshur hadis: Resulullah (sav)’den rivayet edenerin sayasi bir veya iki olup tevatiirii rivayet edenlerin
sayisina ulagmayan, sahabeden sonra iinci hicri asirda yayilip yalan iizerine birlesmeleri miimkiin olmayan
tevatiir toplulugunun rivayet ettigi siinnettir. Bkz. Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usiilu’l-Fikh (Beyrut: Al-Resalah,
2000), 39.

189

An2d

Tirmizi, “Talak ve Lian”, 7.

190 Salah Muhammed Salim Ebiil-Hac, “es-Siinnetii’l-Meshiire inde’l-Hanefiyye ve Tatbikatuha fi Kiitiibihim”,
Usiil Islam Arastirmalari, 19 (2013), 54.

Y1 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 56.

192 Tirmizi, “Feraiz”, 17.
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1.2.5.1.2.2. Haber-i Vahid ile Amel

Usil kitaplarinda ifade edildigi lizere haber-i vahidin hiikiimlerde kaynak olarak kabul
edilme sartlar1 hakkinda mezhep imamlarinin ittifak ettigi dort husus bulunmaktadir. Bu
hususlar ravinin balig/yetiskin olmasi, miisliiman olmasi, ddil/adalet ve takva sahibi olmasi,
zapt sahibi olmasi/rivayet ettigi meseleyi anlayip ezberinde tutabilme ve dogru bir sekilde
tekrar aktarabilmesidir.!** ittifak edilen bu hususlarin disinda haber-i vahidin kabulii ile ilgili
mezheplere gore ilave bazi farkli kriterler de bulunmaktadir.

Hanefi mezhebine gore ravi, rivayet ettigi hadisin aksine hareket etmemeli ve fetva
vermemelidir. Buna aykir1 hareket etmesi halinde naklettigi rivayet degil vermis oldugu
fetva dikkate alinacaktir. Onlara gore umimii’l-belva olarak ifade edilen yani insanlarin
cokea karsilagsmasi sebebiyle bilinmemesi miimkiin olmayan konularda gelen ahad haberler
de hiikiimlere dayanak olamaz. Onlara gore bu tiir konular miitevatir veya sohret kriterlerini
karsilayacak seviyeye ulasmistir. Dolayisiyla boyle bir meselede gelen haber-i vahid dikkate
alimmamalidir. Hanefilerin bir diger kriteri ise hadisi rivayet eden kimse fakih veya miictehid
degilse nakletmis oldugu rivayet kiyasa ve Islam’in temel esaslarina zit olmamalidir.'** Bu
meselede Siifyan es-Sevri de biiylik dl¢iide Hanefiler ile ittifak etse de bazi kriterlerde onlara
mubhalefet ettigi goriilmektedir. Mesela ona gore haber-i vahidi rivayet eden kisinin fakih
veya miictehid olmasina gerek yoktur. Dolayisiyla boyle bir kimsenin nakledecegi, genel
kurala aykiri olan bir rivayetin senedinin inkitaya ugramamis olmasi onun tarafindan
rivayetin kabul edilmesi i¢in yeterli olacaktir.!®>

Malikiler ise ittifak edilen hususlara ilave olarak haber-i vahidin kabulii i¢in iki kriter
daha belirlemislerdir. Onlara gore rivayet edilen mesele Medine ehlinin uygulamasina
(amel-i ehl-1 medine) aykir1 olmamalidir. Boyle bir aykirilik bulundugu durumlarda rivayet
kabul edilmeyecektir. Yine Malikilere gore nakledilen rivayet kesinlik arz eden ser’i esaslara
da aykir1 olmamalidir. Bunun aksi durumlarda onlara gore haber-i vahid hiikiimlere kaynak
olarak kabul edilmeyecektir.'%°

Safiiler ise ilave olarak sadece senedin muttasil olma sartin1 kogsmuslardir. Onlara gore

rivayetin senedi muttasil olarak Resulullah (sav)’e ulastiginda hadisin kabul edilmesi igin

193 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, gev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2014), 112.

194 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 113-115.

195 Abdiilkadir Tekin, Siifyan es-Sevri ve Fikih [lmindeki Yeri (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2014), 121,122.

196 Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, 118,119,
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ortada bir engel kalmayacaktir. Bu sebeple miirsel hadis ile amel edilmesini kabul etmezler.
Mirsel hadisin amel edilmesinde sadece Sald el-Miiseyyeb’in rivayetlerini istisna
tutmuslardir. '’

Haber-i vahidin kabulii hususunda Hanbelilerin yaklasiminin ¢ok daha kapsayici
oldugu goriilmektedir. Onlar tipki Safiiler gibi hadisin Hz. Peygamber (sav)’e ait olmasini
haber-i vahidin kabulii i¢in yeterli gormiislerdir. Hatta onlar senette ittisal sart1 aramayip
miirsel hadis ile ameli de kabul ederek onlardan bir adim daha ileri gitmislerdir.'*®

Zeyd b. Sabit’in haber-i vahidi hiikiimlerine kaynak olarak kullandig1 anlagilmaktadir.
Onun haber-i vahidi kaynak olarak kullanma kriterlerine bakildiginda Maliki mezhebinin
tercih etmis goriis ile biiyiikk Olglide benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Hatta Maliki
mezhebinin bu meselede dogrudan Zeyd b. Sabit’in goriisii ile amel ettigini sdylemenin
yanlis olmayacagini degerlendirmekteyiz. Kendisinden yapilan bir rivayetin dogrudan bu
konu ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayette o “Ehl-i Medine bir konuda ittifak
etmigse bunun siinnet oldugunu bil” diyerek Medine ehlinin uygulamasinin bu meseledeki
onemini vurgulamaktadir.'”’

Zeyd b. Sabit’in haber-i vahid ile verdigi hilkkme Ibn Abbas ile arasinda ifada
tavafindan sonra hayiz goren kadinin Mekke’den ayrilip ayrilamayacagina dair ihtilafin
nakledildigi rivayet 6rnek verilebilir. Bu rivayette Zeyd b. Sabit ifada tavafindan sonra hayiz
goren kadmin veda tavafi yapmadan Mekke’den ayrilamayacagini, ibn Abbas’in ise
ayrilabilecegini ifade ettigi bilgisi yer almaktadir. Yine bu rivayette ibn Abbas meselenin
aslin1 sormasi i¢in Zeyd b. Sabit’i ensardan bir kadina yonlendirdigi aktarilmaktadir. Bunun
lizerine Zeyd b. Sabit’in meseleyi &grenip tekrar Ibn Abbas’m yanmna geldigi ve Ibn
Abbas’mn goriisiiniin dogru oldugunu sdyledigi rivayet edilmektedir.??® Bu rivayette Ibn
Abbas’n teklifi lizerine Zeyd b. Sabit’in meseleyi 6grenip geldigi bilgisi yer almaktadir.
Ancak bu rivayette Zeyd b. Sabit’in meseleyi 6grenip geldiginden baska herhangi bir detay
bilginin bulunmadig1 goriilmektedir. Burada Zeyd b. Sabit meseleyi rivayette bahsedilen
kadindan 6grenmis olabilecegi gibi Medine ehlinin tatbikinden de 6grenmis olabilecegi
degerlendirilmektedir. Ancak bu durum Zeyd b. Sabit’in haber-i vahid ile hiikiim verdigi

gercegini degistirmeyecektir.

197 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 120.

198 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 122,123.

19 Ebli Yusuf Yakub b. Siifyan b. Cuvvan el-Fesevi, Kitabii’l-ma ‘rife ve't-tarih (Irak: Matba‘atii’l-Irsad,
1974), 1/438; Stimeyye Onuk Demirci, Fukaha-i Seb’a ve Amel-i Ehl-i Medine’nin Delil Degeri”, Eskiyeni
Dergisi, “39 (Eyliil 2019), 353.

200 Ebfi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 2/198.
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1.2.5.1.3. Sahabe icmasi

Sozliikte uzlasma, mutabakata varma, karsilikli riza gésterme®°! gibi anlamlara gelen
icma sozciigii terim olarak ise bir asirda bulunan tiim Islam miictehidlerinin ser’? bir hiikiim
lizerinde goriis birligi etmeleri olarak ifade edilmektedir.??Icma fikrinin ortaya ¢ikis zamani
sahabe donemine kadar uzanmakla birlikte miictehid imamlar donemine kadar kademeli
olarak gelistigi bilinmektedir.?%

Islam alimleri icmay1 ser’i bir delil olarak kabul etmis ve icma ile sabit olan hiikme
uymaya son derece onem vermislerdir. Onlar sahabenin icma etmis oldugu konular
aragtirarak onlara muhalefet etmemeye gayret etmislerdir.?** Uzerinde icma olusan
meseleleri tespit ederek hiikiimlerine dayanak olarak kullanmislardir.

Zeyd b. Sabit’in de icmay1 ser’i bir delil olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Kendi
yasadig1 donemde sahabe arasinda ittifak edilen meselelere karsi ¢cikmadigi ve onlara uydugu
goriilmektedir. Esiyle birlikte oldugu halde inzal olmayan kisinin gusletmesi meselesinde
kendi goriisiinden vazgegerek sahabenin ittifakina uydugu bilinmektedir.?%

Yine o, bir kimsenin bosandig1 karisinin kiz kardesiyle iddet siiresinde evlenebilecegi
goriisiinde iken, yapilan istisare sonrasinda bu durumda olan kisilerin aralarinin ayrilmasi
gerektigi hususunda goriis birligi saglaninca kendisinin de bu sonuca tabi oldugu
nakledilmektedir.?%

Cenaze namazinda almacak tekbirlerin sayis1 ile ilgili olarak Hz. Omer doneminde
cikan ihtilaf sonrasinda yapilan istisarede cenaze namazinda Hz. Peygamber (sav)’in dort
tekbir ald1g1 goriisiinde ittifak edildigi’?’ ve Zeyd b. Sabit’in gériisiiniin de bu sekilde oldugu

bilgisi yer almaktadir.?%®

201 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 79.

202 Omer Nasuhi Bilmen, Fikih [Imi & Islam Hukuku Terimleri Sozligii, ed. Abdullah Kahraman (istanbul:
Nizamiye Akademi, 2016), 106.

203 Muhammed EbG Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii), cev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr
Yaymlari, 1986), 170.

204 Abdiilkadir Tekin, Siifydn es-Sevri ve Fikih [lmindeki Yeri (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2014), 125.

205 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/151; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 1/257.

206 Serahsi, el-Mebsut, 4/226.

207 Serahsi, el-Mebsut, 2/100.

208 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii 'I-Kiibra, 8/309.
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1.2.5.1.4. Kiyas

Herhangi bir meselede sabit olan bir hitkkmiin illetlerinin ayni olmasi sebebiyle baska

bir meseleye de tatbik edilmesine kiyas denilmektedir.?” Kuiyas, edille-i ser’iyye ya da

edille-i erbaa?!®

biridir.

olarak ifade edilen, dini hiikiimlerde delil olarak kullanilan dort kaynaktan

Fukahanin cumhuru, hakkinda Kitap veya Siinnet nasst ya da icma ile olusmus
herhangi bir hiilkmiin bulunmadig1 meselelerde, asirtya gitmemek kaydiyla kiyas ile ulagilan
hiikmiin hiiccet olarak kabul edileceginde ittifak etmislerdir. Cumhura karsilik Zahiriyye ve
Imamiyye ise kiyasi kabul etmemislerdir.?!!

Zeyd b. Sabit’in de kiyas ile hiikiim verdigi anlasilmaktadir. Hz. Omer, Miisliiman bir
kimsenin zimmi bir kimseyi 6ldiirmesi sebebiyle bu kisiye kisas uygulamak istediginde
“Koélene karsilik kardesini kisas eder misin?”?!2 diyerek Zeyd b. Sabit ona kars1 ¢ikmustir.
Onun kisas ile ilgili olan ayette bulunan “Hiire karsilik hiir, kéleye karsilik kole”*'
ifadesinden yola ¢ikarak bu sonuca ulastig1 anlasilmaktadir. Ciinkii ayetteki ifadeden ayni
statiide olmamalar1 sebebiyle koleye karsi hiir bir kimsenin kisas edilemeyecegi sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Zeyd b. Sabit’in ise bu olayda zimmiyi 6ldiiren Miisliiman1 hiir kimseye,
zimmiyi ise kdleye kiyas ederek bu sonuca ulastig1 anlagilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’in savas i¢in olmayip, besleyip ¢ogaltmak amaciyla elde bulundurulan
atlar i¢in zekat verilmesi gerektigini ifade etmektedir.?'* Bu meselede onun, gogaltmak
amactyla elde tutulan atlar1 ticaret mallar ile kiyaslayarak zekat verilmesi gerektigi yoniinde

hiikiim verdigi anlasilmaktadir.
1.2.5.1.5. Rey ile ictihat

Nassin bulunmadig yerlerde, Kur’an ve Siinnete muhalif olmamak sartiyla, meseleyi
¢oziime kavusturmak icin kiyas, orf, maslahat vs. enstriimanlarin kullanilarak hiikiim

verilmesine rey denilmektedir.?!?

209 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 309.

210 Edille-i ser’iyye dért tane olup bunlar; Kitap, Siinnet, icma ve kiyastan ibarettir. Bkz. Bilmen, Fikih Ilmi &
Islam Hukuku Terimleri Sozligii, 60.

211 Zehra, Fikih Usilii, 190.

212 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 8/59.

213 Bakara, 2/178.

214 Serahsi, el-Mebsut, 2/253.

215 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, 480.
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Rey ile hiikkiim verme meselesinin baglangici Hz. Peygamber (sav) donemine kadar
uzanmaktadir. Hz. Peygamber ile Muaz b. Cebel arasinda gegen konusmada Muaz b.
Cebel’in vali olarak gittigi yerde herhangi bir meselenin ¢6ziimiinii Kur’an veya Siinnette
bulamadiginda kendi reyi ile hiikiim verecegini sOylemesi iizerine Resulullah’in buna kars1
cikmadig1 gibi bu durumdan ¢ok memnun oldugu rivayet edilmektedir.?!®

Yukarida Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayette onun amcasinin ogluna herhangi bir
meselenin ¢ozlimiinii Kur’an veya Siinnette bulamadiginda kendi reyi ile hiikiim vermesini
tavsiye ettigi ifade edilmistir. Zeyd b. Sabit’in hiikiimlerine bakildiginda kendisinin de rey
ile hiikiim verdigi anlasiimaktadir. Ifada tavafindan sonra hayiz géren kadinin veda tavafini
yapmadig1r siirece Mekke’den ayrilamayacagi sonucuna kendi reyi ile ulastigi
anlagilmaktadir. Ciinkii daha sonra Ibn Abbas ile yapmis oldugu konusmada ona hak verip
kendi goriisiinden vazgegerek onun goriisiine tabi oldugu bilinmektedir.?!”

Yine koca, anne ve babanin bulundugu bir meselede miras taksiminin nasil olmasi
gerektigine dair Ibn Abbas ile arasinda ihtilaf yasandig1 bilinmektedir. Zeyd b. Sabit bu
durumda kocanin paymin mirasin yarisi olacagini, geri kalanin iigte birinin anneye, kalan
kismin ise babaya ait olacagini sdylemektedir. ibn Abbas ise buna karsi ¢ikarak annenin
paymnin mirasin toplamiin iigte biri olmas gerektigini ifade etmistir. ibn Abbas’in Zeyd b.
Sébit’e bu sonuca nasil ulastigini sormasi iizerine o, kendi reyi ile ulastigini sdylemistir.>!®

Zeyd b. Sabit’in rey ile hiikkiim verdigi baska bir mesele ise kisinin evlendigi kadinla
arasinda birliktelik gerceklesmeden dnce kadinin 6lmesi durumunda bu kadindan olma iivey

kiziyla aralarinda hiirmet-i miisdharenin®"”

meydana gelecek olmasidir. Ona gore Sliim
birlikte olmak gibi kabul edilecektir. Ciinkii Oliimle birlikte mehrin de verilmesi
gerekeceginden, evlendigi kadinla birlikte olmadan kadin 6ldiigiinde erkegin bu kadindan
olma iivey kiziyla aralarinda hiirmet-i miisdhare meydana gelecektir.??°

Zeyd b. Sabit’in rey ile hiikiim verdigi bir diger konu ise aralarinda halvet®?!

gergeklesen kadin ile erkek arasinda meydana gelen bosamada mehrin durumu ile ilgilidir.

216 Tirmizi, “Ahkam”, 3.

217 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/448.

218 Serahsi, el-Mebsut, 29/157.

219 Sihriyyet sebebiyle meydana gelen haramliktir. Bu durum nikahin sthhatine engel olur. Bkz. Bilmen, Fikih
Ilmi & Islam Hukuku Terimleri Sozliigii, 97; Exdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 506.

220 imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni, Nihdyetu'I-Matlab fi Dirdyet 'il-Mezheb, ed. ‘Abdil‘azim ed-Dib (Suudi
Arabistan: Daru’l-Minhéc, 2007), 12/224.

221 Halvet, nikdh akdinden sonra ve taraflar arasinda birliktelik gergeklesmeden once kadmn ile erkegin
yanlarinda iigiincii bir sahis bulunmaksizin bas basa kalmalarini ifade eden bir fikih terimi olarak bilinmektedir.
Bkz. Orhan Ceker, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/384.
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Zeyd b. Sabit’e gore aralarinda halvetin gergeklestigi bilinen kadin ile erkek arasinda zifaf

gerceklesmeden bosanma gerceklesecek olursa kadin mehre tam olarak hak kazanacaktir.???

1.2.5.1.5.1. Rey ile Hiikiim Verirken Kullandig: Deliller

223 olarak ifade edilen

Zeyd b. Sabit’in vermis oldugu hiikiimlerde ta’li deliller
ikincil/fer’1 delillerden de faydalanarak hiikiim verdigi goriilmektedir. Zeyd b. Sabit’in

hiikiim istinbatinda kullandig: fer’1 delillerden 6rnekleri su sekilde vermek miimkiindiir:
1.2.5.1.5.1.1. istihsan

Ser’i bir meselenin halledilmesinde akla gelen ilk ¢ozlimiin terkedilerek, hakli bir
gerekgeye dayanmak suretiyle ilk bakista gizli olan diger bir ¢6ziim yoluna gidilmesine
istihsan denilmektedir.?**

Istihsan ifadesi terim olarak sonraki zamanlarda kullanilmis olsa da pratik olarak
uygulanmas1 bakimindan ilk donemlere kadar uzanmaktadir. Zeyd b. Sabit’in bazi
durumlarda istihsan metodunu kullanarak hiikiim verdigi goriilmektedir. Ariyye satist
bahsinde gegctigi iizere ona gore heniiz dalinda bulunan yas hurmanin satilmasinda bir
mahsur bulunmamaktadir. Kural olarak heniiz elde bulunmayan ve miktar1 belli olmayan bir
malin satis1 caiz olmayacaktir. Ancak o, bu konuda Hz. Peygamber (sav)’den isitmis oldugu
bir rivayeti** delil getirerek genel kuraldan ayrilmis ve bu mallarin satilabilecegini ifade
etmistir, 22

Zeyd b. Sabit’in istihsan ile hiikiim verdigi bir diger meseleye ise namaz esnasinda saf
diizenine uymak amaciyla yiiriimeye cevaz vermesi 6rnek verilebilir. Bilindigi {izere normal
sartlarda namaz esnasinda ylirlimek namazi bozacak seviyede bir fiil olmasi bakimindan
ameli kesir olarak ifade edilmektedir. Ancak Zeyd b. Sabit’in saf diizenine riayet etmek

amaciyla namazda yiirlimenin namaza zarar vermeyecegi goriistinde oldugu anlasilmaktadir.

22 {bn Hazm, el-Muhalld, 9/75.

223 Edille-i ser’iyye olarak ifade edilen dort asli delilin disinda kalan maslahat-1 miirsele, orf, ihtiyat, istihsan,
istishab vb. ikincil deliller edille-i ta’liye olarak bilinmektedir. Bkz. Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozliigii,
113.

224 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, 265.

225 Ebf ‘Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Sunen, ed. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyai Kiitiibi’l- Arabiyye, ts.), “Kitibu’t-ticaret”, 55.

226 fbn Kudame, el-Mugni, 6/120.
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227 228

Zira kendisinin gerek riikuda™’ gerekse riikuda olmadig1 zamanlarda““® saf diizenine uymak

amaciyla namaz esnasinda yiiriidiigii rivayet edilmektedir.
1.2.5.1.5.1.2. Orf-Adet

Orfiin fikhi hiikiimlere olan etkisi ilk dénemden itibaren kabul edilen bir gercek
olmustur. Orfiin delil olarak kullanilabilmesi ise onun ancak Kur’an ve Siinnete, Islam’mn
temel ilkelerine muhalif olmadig1 zamanlarda olacaktir. Bu temel kaynak ve ilkelerle
catistig1 zamanlarda o6rflin delil olarak kullanilabilmesi miimkiin olmayacaktir.

Zeyd b. Sabit’in hiikiimlerine bakildiginda kendisinin Orften istifade ederek hiikiim
verdigi anlasilmaktadir. Azil bahsi bu konunun 6rneklerinden birini teskil edecektir. Cilinkii
o dénemde azil hemen hemen herkes tarafindan bilinen ve uygulanan bir gergektir.??° Azil
ile 1ilgili herhangi bir yasaklamanin bulunmayisi ise bizi toplumda siiregelen bu adetin
Islam’1n temel prensipleriyle ¢atismadigi sonucuna gotiirmektedir. Dolayisiyla da &rfi olan
bu uygulama dinin miibah olarak degerlendirdigi alana girmektedir. Zeyd b. Sabit’in azli
mesru gérmesi ve bizzat kendisinin azil yapti§ma dair rivayetlerin®*° bulunmas1 bu konuda

onun da aymi diisiincede oldugunu gostermektedir.
1.2.5.1.5.1.3. Seddi Zerai

Aslen miibah olan bir fiilin koétii sonuglara gotiirmesi sebebiyle yasaklanmasi
durumuna seddi zerai denilmektedir.?*! Tanimdan anlasilacag iizere bu kapsama giren fiiller
esasinda yasak olmayip serbest birakilmis olan davramiglardir. Onlarin yasaklanmasi ise
miibah olan bu davranislarin kétii sonuclar doguracak olmasindan kaynaklanmaktadir. islam
hukukunun gayesinin maslahati celbedip mefsedeti defetmek oldugu diislintildiigiinde,
hiikiimlerde seddi zeraiyi dikkate almanin gayet dogal bir durum oldugu anlasilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’in verdigi hiikiimlerde bu yontemi kullandig1 anlagilmaktadir. Mescid-i
Nebevi’nin igerisinde bulunan bir kabrin agilmasi i¢in onun Hz. Osman’dan izin istedigi,
kabrin acilmasimdan sonra ise kabrin mescit disina tasmmasmm istegi bilinmektedir.>*

Burada onun vermis oldugu bu kararla ileriye doniik bir tedbir aldigi anlagilmaktadir.

227 Malik, “Kasru’s-salati fi’s-sefer”, 64; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/185; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra.
228 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/56.

229 Buhari, “Nikah”, 96.

20 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/114,115.

Bl Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, 498.

232 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/563.
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Insanlar arasinda mescit igerisine defnedilmek gibi bir gelenegi engellemek amaciyla bu
sekilde hiikiim verdigi goriilmektedir.

Yine Zeyd b. Sabit tarafindan Peygamberlerin kabirlerinin mescit olarak
kullanilmasimnin yasaklanmasi?*® da seddi zerai kapsamina giren hiikiimlerden biridir. Bu
yasagin gelecek donemlerde bu isin amacindan uzaklasarak insanlar1 yanlis yollara sevk

etmesini engellemek amaciyla konulmus oldugu degerlendirilmektedir.
1.2.5.1.5.1.4. Mesalih-i Miirsele

Hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan konularda Zeyd b. Sabit’in mesalih-i
miirsele?** delilini kullanarak gerek bireysel gerekse toplumsal menfaati gdzetmek amaciyla
hiikiim verdigi goriilmektedir. Dariilharpte had cezasinin tatbik edilemeyecegini sdylerken
toplumsal menfaati 6n planda tuttugu anlasilmaktadir. Esasinda had cezasi Allah hakki
olmasi bakimindan herhangi bir makam tarafindan affedilmesi miimkiin degildir. Ancak
Zeyd b. Sabit dariilharpte kendisine had cezasi tatbik edilmek istenilen kisinin diisman
tarafina katilma korkusu sebebiyle bu cezanin tatbik edilemeyecegini ifade etmektedir. Had
cezasi uygulanacak kisinin diigman safina gegtiginde miisliiman kuvvetlere ait gizli bilgileri
kars tarafa ifsa etme riski bulunmaktadir. Bu durum ise miisliimanlar agisindan biiyiik bir
tehlike arz etmektedir. Boyle bir olayin gerceklesmesinin verecegi zararin bu kisiye had
cezast uygulanmamasindan kaynaklanacak olan zarardan ¢ok daha biiylik olacag agikar
oldugundan, Zeyd b. Sabit bu durumda toplumsal menfaati gozetmek suretiyle had cezasinin
uygulanamayacagm ifade etmektedir.?*

Yine ceza hukukuna ait bir mesele olan diyetler hususunda da menfaat ilkesini
gozettigi anlasilmaktadir. Kisinin dudaklarina karsi islenen cinayetlerde dudaklar igin
O0denecek diyetin miktarinda alt dudak ile list dudak arasinda ayrim yaptig1 goriilmektedir.
Bu ayrimda ise dudaklarin kisiye olan menfaatini esas almaktadir. Ona gore kisiye alt
dudagin vermis oldugu fayda iist dudaktan daha fazla oldugu i¢in alt dudaga kars1 islenen

kabahatlerde 6denecek olan miktar daha fazla olacaktir.>3¢

233 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/482.

234 Seriat tarafindan gerek yasakladigia gerek itibar edildigi hakkinda bir bilgi verilmeyen maslahatlarin bazi
konularda delil olarak kabul edilmesine maslahat-1 miirsele denir. Bkz. Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri
sozliigii, 346.

235 Safil, el-Umm, 7/374.

236 Tbn Hazm, el-Muhalld, 11/73.
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Salgin hastaliklarin bulundugu yerlere gidilmemesi veya oradan ¢ikilmamasi da
toplumsal maslahat gdzetilerek verilen hiikiimlerden biridir.?’

Miras hukukuna ait bir mesele olan muvalat>*® sézlesmesi meselesinde Zeyd b.
Sabit’in yine kamu menfaatini gozetmek suretiyle hiikiim verdigi anlagilmaktadir. Bu
sozlesme esasinda hitkkmi bir akrabalik bagini ifade etmektedir. Aralarinda boyle bir
sOzlesme ile bag kurulan kisiler Zeyd b. Sabit’e gore birbirlerine miras¢1 olamazlar. Ona
gore muvalat sdézlesmesi mirasa hak kazanabilmek icin yeterli bir sebep degildir. Genel kural
olarak miras¢ist olmayan kimsenin mali miisliimanlarin ortak mali kabul edileceginden
beytiilmala ait olacaktir. Burada ise kendisi lehine vasiyet edilen kisi miisliman olma
bakimindan miisliiman toplumla ayn1 hakka sahip olmakla birlikte, ayrica kendisine vasiyet
edilmesi sebebiyle mirasin tamamini alma bakimindan {istiin duruma gelmis olacaktir.?*

Savas sebebiyle elde edilen ganimetlerin dagitiminda da Zeyd b. Sabit baz1 durumlarda
bireysel menfaati bazi durumlarda ise toplumsal menfaati gdzettigi anlasilmaktadir. Oregin
Miisliiman bir kimsenin mali diismanlar tarafindan ele gegirilir, daha sonra bu mallar
Miisliimanlar tarafindan tekrar ganimet olarak alinir ve mallarin da Miisliiman kimseye ait
oldugu ortaya cikarsa ele gecirilen bu mallar ganimet olarak taksime dahil edilmeyerek
sahibine iade edilecektir.?*® Eger mallar taksimata dahil edilmis ise geri doniisii
olmayacagindan mallar eski sahibine iade edilemeyecektir.’*! Burada mallar ganimet
yoluyla yeni sahibinin zimmetine girmis olacaktir. Sayet bu mallar ondan tekrar alinip eski
sahibine iade edilecek olursa ganimetlerin paylasilmast konusunda sikintilara sebep
olabilecegi gibi savasa katilanlar arasinda da fitneye sebep olabilecektir. Burada goriilecegi
tizere ganimetlerin dagitilmasindan 6nce malin Miisliiman kimseye ait oldugu anlasildiginda
bu mal kendisine verilmek suretiyle bireysel menfaat gozetilirken, bu durumun ganimet
dagitimindan sonra ortaya ¢iktig1 durumda ise ilk sahibine iade edilmeyip yeni sahibinde
kalmast yoniinde hiikiim verilmek suretiyle de toplumsal menfaatin gozetildigi

anlasilmaktadir.

237 Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, 5/145.

238 Muvalat sdzlesmesi azathktan dogan velanin aksine ihtiyaridir, kisi isterse boyle bir akid yapmayabilir.
Buluntu cocuk veya Islim’a yeni giren bir kimse ile bir Islam iilkesi vatandasi arasinda kurulan vela
sozlesmesine muvalat (muhélefe, muakade), sézlesmeyi talep eden kisiye mevla yahut “el-mevle’l-esfel”,
muvalat sdzlesmesini kabul eden kisiye de mevle’l-muvalat veya “el-mevle’l-a‘1a” denir. Bkz. Siikrii Ozen,
“Vela”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlar1, 2013), 43/14.

239 Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 5/500.

240 Abdusselam b. Sa‘id et-Tentihi Sahnlin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, ts.),
1/505.

241 Tbn Hazm, el-Muhalld, 5/354, 355.
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1.2.5.1.5.1.5. istishab

Aksine bir delil olmadig: siirece bir seyin bulundugu hiikiim iizere sabit olmasina
istishab denilmektedir.?*? Istishab delili hiikiimlere dayanak olmas1 bakimindan ulemanimn
itibar ettigi fer’l deliller arasinda yer almaktadir. Hakkinda herhangi bir hiikmiin
bulunmadigi meselelerin ¢oziimiinde bu delile miiracaat etmislerdir.

Zeyd b. Sabit’in hiikiimlerine bakildiginda kendisinin de bu delili kullanarak hiikiim
verdigi anlasilmaktadir. Ona gore ric’i talakla bosanan ve iddeti devam eden bir kadin
liclincli hayzinda kocasi ile birlikte goriildiigiinde bu durum kocanin karisina ric’at ettigi
seklinde anlasilacaktir.*** Ciinkii ona gdre aksine bir delil bulunmadig: siirece kadin ile

erkegin bir arada goriilmesi erkegin karisina doniis yaptigini gosterecektir.
1.2.5.1.5.2. Hiikiim Istinbatinda Gozettigi Ilkeler

Zeyd b. Sabit’in fikhi goriisleri incelendiginde onun rey ile hiikiim verdigi konularda
bazi ilkeleri gozettigi anlasilmaktadir. Bu ilkelerden 6ne ¢ikanlarinin maslahat/fayda ve
kolaylik prensipleri oldugu goriilmektedir. O, bu ilkelere riayet etmek suretiyle bireysel ya
da toplumsal faydalar1 gozetmis, meydana gelecek magduriyetlerin ortadan kaldirilmasi ya
da en aza indirilmesi i¢in gayret etmistir. Ayrica asli hiikkiimlerin tatbik edilmesinin miimkiin

olmadig1 durumlarda ise kolaylik saglamak suretiyle toplumun ihtiyaglarina cevap vermistir.
1.2.5.1.5.2.1. Nas Merkezli Diisiinme

Zeyd b. Sabit hiikiim istinbatinda nas merkezli bir yontem izlemistir. Delaleti agik olan
nassin bulundugu yerde baska bir kaynaga miiracaat etmemis, delaletinin kapali oldugu
durumlarda ise bu kapalilig1 giderecek olan kaynaklara bagvurmustur.

Miras hukukunun konusu olan mirastan hacb etme\engelleme meselesinde Zeyd b.
Sabit’e gore erkek cocuk, kiz c¢ocuk, baba ve kadin higbir sekilde mirastan hacb
edilemeyecektir.?** Onun bu sekilde hiikiim vermesindeki etkenin ilgili ayetlerde’** bu
kisilere ait paylar hakkinda gelen ifadelerin delaletinin agik ve kat’i olmasi oldugu

anlagilmaktadir. Ciinkii bu kimselerin mirasiyla alakali bagkaca herhangi bir ifade

242 Bilmen, Fikih [Imi & Islam Hukuku Terimleri Sozliigii, 144.
243 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/350.

244 Cuveyni, Nihayetu'l-Matlab, 9/32.

245 Nisa, 4/11,12
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bulunmamaktadir. Dolayistyla ona gore bu kimselerin mirastan biitiiniiyle hacb edilmesi
miimkiin degildir.

Tesrik tekbirlerinin baslama vaktinin tespitinde de yine naslara bagli kalarak hiikiim
verdigi anlasilmaktadir. Ilgili ayette “Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdiginizde de
atalarimizi andigimiz gibi, hatta daha canli bir sekilde Allah’t anin”** seklinde gelen ifadeyi
gramer yoniinden tahlil ederek bu sonuca ulastigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla burada vermis
oldugu hiikiim de yine nas ¢ergevesinde yer almaktadir.

Delaletinin kapali oldugu durumda kapalilig1 gidermek adina baskaca deliller ortaya
koyarak vermis oldugu hilkkme 6rnek olarak ise bosanmis kadinlarin iddet siirelerinin tespit
edilmesi verilebilir. Daha once ifade edildigi lizere ayette gegcen kuru’ kelimesi miisterek
lafizlardan olup hem hayiz hem de temizlik anlamlarma gelmektedir. Dolayisiyla bu
durumda ayetin delaleti kapali olup her iki sekilde de anlagilmaya miisaittir. Burada Zeyd b.
Sabit’in iddet siiresinin tespitinde Hz. Peygamber’in ibn Omer’e bosanma ile ilgili
tavsiyelerinde kullanmis oldugu ifadelerinden faydalanmak suretiyle ayetteki kapalilig
gidermeye calistig1 anlasilmaktadir. Ona gére bu olayda Hz. Peygamber, ibn Omer’e karisini
her bir temizlik doneminde bir taldkla bosamasini tavsiye ederken &k ¢ 8 J<I sl kuru’
lafzin1 temizlik anlaminda kullanmaktadir.>*” Ona gore ayette gecen kuru’ lafzi temizlik

anlaminda kullanilmaktadir.
1.2.5.1.5.2.2. Naslarin Lafizlarina Bagh Kalma

Zeyd b. Sabit naslarin lafizlarina son derece bagl kalmis, naslarin farkli anlagilmasini
gerektirecek ayrica bir agiklama bulunmadigi siirece lafizlarin verdigi anlamin disina
kesinlikle ¢ikmamistir. Herhangi bir meseleye dair nassin bulunmadig1 durumlarda ise kendi
reyi ile hiikiim vermekten geri durmamaistir.

Kendisiyle zifafa girilmeyen kadinla bosanildiginda ya da kadin vefat ettiginde
kadinin annesi ile evlenemeyecegini ifade ettigi meselede ayetin lafzl anlamiyla hareket
ederek bu sonuca ulasmistir.?*® Ciinkii ona gdre bu meselede Ayetteki ifadeden kadinin
annesi ile evlilik engeli i¢cin tek basina nikah akdinin yeterli oldugu sonucu ortaya

cikmaktadir.

246 Bakara, 2/200.
247 K asani, B"edd T u’s-Sand’i, 4/325.
248 Safil, el-Umm, 5/26.
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Herhangi bir meselede nassin bulunmadigi zamanlarda vermis oldugu hiikme ise
miikateb kolenin hiirriyetine kavusma zamani 6rnek olarak verilebilir. Bilindigi izere
miikateb kdlenin hiirriyetine ne zaman kavusacagi ile ilgili nassin bulunmayisi bu meselenin
ihtilafl1 bir konu olmasina sebep olmustur. I¢tihadi bir mesele olmasi sebebiyle konuyla ilgili
birden fazla goriis bulunmaktadir. Ibn Abbas’m bu konuda kitdbet soézlesmesinin
yapilmasiyla birlikte kitdbet bedelinin kdlenin zimmetine borg olarak kaydedilecegini ve
kolenin hiirriyetine kavusacagini, Hz. Ali’nin ise kolenin miikateb bedelinden o6dedigi
miktarca 6zgiirliigline kavusacagini sdyledigi ifade edilmistir. Zeyd b. Sabit ise bu durumda
kolenin  borcunu tamamen Odemedigi silirece  hiirriyetine  kavusamayacagini
sdylemektedir.>*

Zeyd b. Sabit’in izledigi bu ydnteme baktigimizda onun ehli hadis ekoliiniin
ozelliklerini tasidiginizi sdyleyebiliriz. Ciinkii onun izlemis oldugu bu yontem genel olarak
ehli hadise ait bir 6zellikler arasinda yer almaktadir. Ayrica o kendisine bir mesele hakkinda
soru soruldugunda bu olayin gergeklesip gerceklesmedigini sormus, sayet olay
gerceklesmedi ise mesele hakkinda hiikiim vermemistir.>*° Bilindigi iizere bu &zellik de ehli
hadise aittir. Baz1 ¢aligmalarda Zeyd b. Sabit’in rivayet merkezli ve dirayete mesafeli bir
yontem izledigi bilgisi de yar almaktadir.>>! Ancak Zeyd b. Sabit’in nassin bulunmadig
durumlarda, meseleleri ¢oziime kavusturmak adina kendi reyi ile hiikiim vermekten geri
durmayisi ise ehli reye ait bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda Zeyd b.

Sabit i¢in ehli rey ya da ehli hadis ekoliine aittir demek kolay olmayacaktir.
1.2.5.1.5.2.3. Kolayhk

Bir meseleye ait hilkkmiin tatbik edilmesini imkansiz ya da ¢ok zor kilan bir engelin
bulundugu durumlarda Zeyd b. Sabit’in kolaylik prensibinden faydalanarak hareket ettigi
anlasilmaktadir.

Namaz esnasinda kisiden sizan ancak damlamayacak kadar az olan idrardan dolay1

abdestin bozulmayacagini ifade etmesi kolaylik ilkesi gozetilerek ulasilan bir hiikiimdiir.>>

249 fbn Hazm, el-Muhalla, 7/527.

250 Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld’, 2/438.

251 Fahreddin Yildiz, “Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe III Sahabe ve Dirayet ilimleri Teblig ve
Miizakereler”, Sahabe Neslinin Ehli Hadis’in Dirdyet Anlayisina Tesiri: Zeyd b. Sabit’in Ashabi Ornegi
(Sakarya: Sakarya Universitesi, 2018), 70.

252 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/313.
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Ozellikle yash kimselerde bu durumun daha sik goriilme ihtimali bulundugundan, bu
kimselerin bu hiikiim ile amel etmeleri onlar i¢in biiyiik kolaylik olacaktir.

Zeyd b. Sabit’in oturdugu yerde uyuklayan kisinin abdestinin bozulmayacagini ifade
etmesinin®?® de kolaylik ilkesi ile alakali oldugu degerlendirilmektedir. Ciinkii kisinin
oturdugu yerde hatta namaz kildig1 esnada bile uyuklamas1 miimkiindiir. Ayrica uyuklama
hali kendisinden kag¢iilmasi ¢ok zor bir durumdur. Uyuklama ile abdestin bozulacag:
varsayildiginda ise bu durum zorluklara sebep olacaktir.

Oturarak kiicilik abdestin yapilabilecegi uygun bir ortamin bulunmadig1 zamanlarda bu
ihtiyacin ayakta giderilebileceginin ifade edilmesi de kolaylik prensibi isletilerek ulagilan
bir hiikiimdiir. Zeyd b. Sabit’in ayakta kii¢iik abdest bozdugu bilinmektedir.>>* Kiigiik abdest
yapilirken asil olan bu ihtiyaci1 oturarak gidermektedir.?>> Ancak oturarak abdest bozacak bir

ortamin bulunmadig1 zamanlarda zorunlu olarak ayakta kiigiik abdest yapilabilecektir.
1.2.5.1.5.2.4. Thtiyat

Ihtiyat: giinaha girmemek icin tedbir almak ve siipheli goriinen seylerden uzak durmak
olarak ifade edilebilir.?>® Bir miiminin dini bir meselede elbette ihtiyatli davranmasi gerekir.
Ozellikle haram veya helal oldugu net olmayan meselelerde ihtiyath davranmak kisiyi giinah
islemekten koruyacaktir. Ayrica bu konuyla ilgili Hz. Peygamber (sav)’den helal ve haram
olanlarin belli oldugu, slipheli seylerden ise uzak durulamasi gerektigine dair tavsiyelerinin
bulundugu 2%’ bilinmektedir.

Zeyd b. Sabit’in de siipheli durumlarda ihtiyatl davrandigi bilinmektedir. Eb( Hiireyre
ile 6lmekte olan bir koyunun bogazlanmasi meselesinde farkli diisiinmesi onun bu meseleye
ihtiyath yaklagsmasindan kaynaklanmaktadir. EbG Hiireyre kesim esnasinda hayvanin
hareket etmesini canlilik emaresi olarak kabul ederken, Zeyd b. Sabit ise bu durumu
hayvanin canli olarak kabul edilebilmesi i¢in yeterli gdrmemistir. Dolayisiyla kesimden
once canli olduguna kanaat edilemeyen hayvanin kesim esnasinda hareket etmesini, canli
olduguna delalet etmesi agisindan yeterli gormemis ve bu hayvanin etinin yenmesine cevaz

vermemistir.>>®

253 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1/194.

25 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/208; Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 85.

255 Tbn Méce, “Taharet”, 13.

236 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, 240.

257 Buhari, “Buy(”, 2.

258 Eb{i’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtiibi Endelusi Tbn Riisd, Biddyetu I-
Muctehid ve Nihayetu’lI-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/205.
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1.2.5.1.5.2.5. Su¢ ve Cezada Karsilik ve Denge

Zeyd b. Sabit’in ceza hukuku kapsamina giren goriislerine bakildiginda bir¢ok
meselede ta’zir cezasi ile hiikiim verdigi anlasilmaktadir. Sahsa veya mala karsi islenen
kabahatleri cezasiz birakmadigi goriilmektedir. Vermis oldugu ta’zir cezalarinda magdura
kars1 iglenen sugu cezasiz birakmadigi gibi cezalarda asiriya giderek sucluyu da hak
ettiginden fazla bir ceza ile cezalandirmamustir.

Kiside fazlalik olan disin kirilmasina sebep olacak bir cinayette, Zeyd b. Sabit bu
kabahate karsilik normal disin diyetinin tigte biri kadar diyet 6denmesi gerektigi seklinde
hiikiim vermektedir.?>® Burada onun fazlalik olan disi normal bir dis gibi degerlendirmedigi
anlagilmaktadir. Ancak kisiye karsi bir su¢ islenmis olmasi sebebiyle cezasiz da
kalmayacagin1 diisinerek bir miktar diyet Odenmesi gerektigini degerlendirdigi
anlagilmaktadir. Fazlalik parmakta da durum bu sekildedir. Bu durumda yine o, fazlalik
parmaga kars1 islenen cinayetlerde bu parmak i¢in normal diyetin ligte biri miktarinca diyet
odenmesi gerektigini ifade ederek?®® hem kabahati cezasiz birakmamis hem de sug ve ceza
arasinda denge saglamaya calismistir.

Zeyd b. Sabit’e gore tirnagin kirilmasina sebep olan cinayetlerin diyeti, tirnagin
kirildiktan sonra yeniden ¢ikip ¢ikmamasina gore degiskenlik arz etmektedir. Ciinkii ona
gore tirnagin yeniden ¢ikmamasinin kisiye verecegi zarar daha fazla olacagindan, diyetinin
de fazla olmas1 gerekecektir. Bu sebeple o, tirnagin yeniden ¢iktigir durumlarda verilecek
olan diyeti bes dirhem, tirnagin ¢ikmadig1 durumlarda ise on dirhem?®! olarak belirleyerek
su¢ ve ceza arasinda denge gézetmek istemistir.

Kapkagcilik olarak ifade edebilecegimiz ihtilas olayinda, islenen bu fiilin hirsizlik
sucunun tiim unsurlarini yerine getirmemesi sebebiyle Zeyd b. Sabit bu durumda sucluya
hirsizlik had cezasinin verilemeyecegini ifade ederek?®? cezada asiriya gitmemeye
calisirken, sugluya ta’zir cezasi verilmesi®®® gerektigini sdyleyerek de kabahatin cezasiz

kalmamasi gerektigini ifade etmektedir.

259 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii ’I-Kiibrd, ed. Hasan Abdul Mun’im Selebi
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2001), “Kasame”, 22.

260 fbn Kudame, el-Mugni, 12/150.

261 {hn Hazm, el-Muhalld, 11/72.

202 Safii, el-Umm, 6/163.

203 fbn Hazm, el-Muhalld, 12/303.
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1.2.5.1.5.2.6. Zarar Vermeme

Kisiler arasi cereyan eden iliskilerde Zeyd b. Sabit’in vermis oldugu hiikiimlere
bakildiginda, verilen bu hiikiimlerde karsilikli olarak birbirine zarar vermeme ilkesine dikkat
ettigi anlagilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’e gore satin alman bir cariyede cinsel birliktelikten sonra bir ayibin
ortaya ¢ikmast durumunda miisterinin cariyeyi iade etme hakki bulunmaktadir. Ancak bu
durumda eger cariye bakire ise iade edilme durumunda beraberinde cariyenin bedelinin onda
biri, dul olmas1 durumunda ise yirmide biri verilmelidir.?** Burada onun cariyenin iade
edilebilecegini sOyleyerek miisterinin hakkini savundugu goriiliirken, beraberinde bir miktar
mal verilmek suretiyle de saticinin hakkini1 gozettigi anlagilmaktadir.

Vadeli borcu olan bir kisi 6ldiigiinde Zeyd b. Sabit’e gore borcun vadesi sona erecek
ve bor¢ pesin hale gelecektir.?®® Bu durumda onun alacaklinin hakkim gozettigi
anlagilmaktadir. Ciinkii kisi 6ldiigiinde miras taksimi yapilacak ve iizerinde bulunan mal
varliklar1 varislerine intikal edecektir. Alacakli ise kendisine muhatap bulamayacak ve
alacagini tahsil etmede sikint1 yasayacaktir. Zeyd b. Sabit’in ise kiginin 6lmesi durumunda
vadeli borcun vadesinin iptal olacagini sdyleyerek alacaklinin hakkini gozettigi
anlasilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’e gore rehin tutulan malin sorumlulugu rahine yani mali elinde
bulundurana ait olacaktir. Bu mala gelecek zarar ve ziyandan o sorumlu olacaktir. Bu
konuyla ilgili olarak Zeyd b. Sabit’ten nakledilen bir rivayette rehin olarak tutulan koyunun
bir gdziiniin telef olmasi durumunda koyunun bedelinin dortte birinin alacaktan diigiilmesi
gerektigi ifade edilmektedir.?® Burada nasil ki rahinin alacaginin teminat altina alinmasi
maksadiyla rehin verme islemi ger¢eklesiyorsa borcuna karsilik malini rehin veren kimsenin

de malina gelecek olan zararin telafisi s6z konusu olmaktadir.

264 Serahsi, el-Mebsut, 13/113.
265 Serahsi, el-Mebsut, 18/199.
266 Serahsi, el-Mebsut, 21/101.



47

II. BOLUM
2. ZEYD B. SABIT’IN ONE CIKAN BAZI FIKHi GORUSLERI

Bu bolimde Zeyd b. Sabit’in o6ne ¢ikan bazi1 fikhi goriisleri  kendi
fetvalarindan/ictihatlarindan ya da konuyla ilgili Hz. Peygamber’den yapmis oldugu
rivayetlerden tespit edilmeye caligilacaktir. Ayrica konuyla ilgili sahabenin ve mezhep
imamlarmin goriislerine de deginilerek Zeyd b. Sabit ile aralarindaki goriis ayriliklarina yer
verilecektir. Yine Zeyd b. Sabit’in mezhepler lizerindeki etkisine bu boliimde deginilecektir.
Daha once de ifade edildigi iizere bu bolimde Zeyd b. Sabit’e ait olan tiim goriisler
nakledilmemistir. Kendisinden nakledilen rivayetler ihtilafli ya da mezhepler lizerinde etkili

olan alanlarla sinirli tutulmustur.
2.1. ibadetler
2.1.1. Taharet/Abdest

Arapcada giizellik ve temizlik manalarma gelen abdest vud@’ olarak ifade
edilmektedir.?®” Abdest, namaz kilmak, tilavet secdesi yapmak, Kabe’yi tavaf etmek,
Kur’an’a dokunmak gibi ibadetleri yapabilmek i¢in gereken hem maddi hem de manevi bir
temizlik olarak bilinmektedir. Temizlik/taharet ise maddi kirlilik (necaset) ve manevi/hiikmi
kirlilikten (hades) temizlenmek?%® olarak ifade edilmektedir.

Zeyd b. Sabit’e gore kisinin kendi cinsel organina dokunmus olmasi abdestini bozacak
bir durum teskil etmemektedir. Bu goriisi Hanefilerin de benimsemis oldugu
bilinmektedir.?*® Onlara gére de bu durumun abdestin bozulmast ile bir alakasi yoktur. Bu
meselede Zeyd b. Sabit’in kisinin kendi cinsel organina dokunmakta bir beis gérmedigi
anlagilmaktadir. Bu sonuca ise kisinin cinsel organin kendisinden bir par¢a olmasi ve ona
dokunulmasinin maddi veya manevi bir kirlilik durumu olmamasindan kaynaklandig:
anlagilmaktadir. Dolayisiyla kisinin kendi bedeninden bir uzva dokunmasiyla abdest almak

gerekmeyecektir. Ancak Safiilere gore kisi kendi cinsel organina dokundugunda abdesti

267 Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi, Tilbetii t-talebe fi istilahati’I-fikhiyye (Bagdat:
el-matbiiatii’l-amira, 1893),A4.

268 K4sim b. ‘Abdullah b. Amir ‘Ali el-Kunevi er-Rimi el-Hanefi Kasim b. ‘Abdullah el-Konevi, Enisu’l-
Fukaha’ fi Ta rifdti’l-Elfazi’l-Mutedavileti beyne’l-Fukaha’, thk. Yahya Hasan Murad (b.y.: y.y., 1424/2004),
5.

269 Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand’i, 1/248.
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bozulmus olacaktir.?’® Safiller Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayeti delil olarak
kullanmaktadirlar. Bu rivayette Hz. Peygamber (sav)’in bir erkegin kendi cinsel organina
dokunmasi sebebiyle abdest almas1 gerektigi ifade edilmektedir.?’”! Hanbelilerden ise bu
konuyla ilgili iki farkl1 goriis nakledilmektedir. i1k goriise gére bu durumda olan kimsenin
abdesti bozulacaktir. Bu goriisiin ¢cogunluk tarafindan da tercih edildigi ifade
edilmektedir.?’? Ikinci goriise gore ise kisinin cinsel organina dokunmas: abdestine zarar
vermeyecektir. Bu goriislerine Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen bir rivayeti delil olarak
ileri siirmektedirler. Bu rivayette Hz. Peygamber (sav)’in kisinin cinsel organinin
kendisinden bir parga olmasi sebebiyle abdestine bir zarar vermeyecegi ifade
edilmektedir.?’”> Malikilere gdre de cinsel organa temas etmek abdesti bozan durumlar
arasinda yer almaktadir.?’”* Bu meselede sadece Hanefilerin goriisiiniin Zeyd b. Sabit ile
ortiistiigii goriilmektedir. Hanbelilerden nakledilen iki goriisten birinin de bu sekilde oldugu
goriiliirken mezhepte tercih edilen goriisiin Zeyd b. Sabit’in gorlisiine muhalif oldugu
anlasilmaktadir.

Mest iizerine mesh etmenin siiresiyle ilgili gerek sahabe arasinda olsun gerek mezhep
imamlar1 arasinda olsun iki farkli goriisiin bulundugu bilinmektedir. Malikilerin disinda
bulundugu ¢ogunluga ait goriise gére mest lizerine mesh etmenin siiresi yolcu olmayanlar
icin bir giin bir gece, yolcu olanlar icin ise ii¢ giin ii¢ gecedir.?’””> Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Mes’ud gibi sahabenin 6nde gelen isimleri de meshin belirli bir siire ile sinirli oldugunu ifade
edenler arasinda yer almaktadir. Zeyd b. Sabit’in i¢inde bulundugu ve azinlig1 temsil eden
gruba gdre ise meshin siire bakimindan herhangi bir sinir1 bulunmamaktadir.?’® Malikiler
mestin ayaktan ¢ikarilmadig1 ya da cilinliplik durumu meydana gelmedigi siirece yapilan
meshin gecerli oldugunu ifade etmektedir.?’”” Onlarin bu konudaki delilinin Hz. Peygamber
(sav)’den nakledilen bir rivayet oldugu anlasilmaktadir. Resulullah’1in bu rivayette kendisine
mestler lizerine ne kadar siireyle mesh edebilecegini soran bir kisiye son olarak “diledigin

kadar mesh et” dedigi nakledilmektedir.?’® Bu meselede Malikiler ile Zeyd b. Sabit’in ayn1

20 Safii, el-Umm, 1/34.

27 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/285.

272 fbn Kudame, el-Mugni, 1/240.

273 [bn Kudame, el-Mugni, 1/241.

274 Ebi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Malik, el-Muvatta (Beyrut: er-Riséle, 2009), “Tahéret”, 58.
275 fbn Kudame, el-Mugni, 1/365; Safii, el-Umm, 1/50.

276 K asani, Bedd i ‘u’s-Sand’i, 1/134, 135.

277 fbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 1/27.

278 Eb(i Davud, “Taharet”, 60.
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goriiste oldugu goriilmektedir. Diger mezheplerin ise ¢ogunlugun goriisiine tabi olduklari
anlasilmaktadir.

Bosanan kadinlarin iddet siirelerinin aciklandig1 ayette gecen kuru’?” lafzinin temizlik
donemini mi yoksa hayiz donemini mi ifade ettigi hususu ihtilafli bir mesele olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Zeyd b. Sabit’in basini g¢ektigi gruba gore gore kuru’ temizlik
donemini ifade etmektedir.?*® Malikilere gore de kuru’ lafz1 temizlik anlamina gelmektedir.
Onlara gore kisi karisini temizlik doneminde bosadiginda i¢inde bulundugu bu temizlik
dénemi iddet siiresinden kabul edilecektir.?®! Safiiler de bu lafz1 temizlik dénemi olarak
kabul etmislerdir.?®* Hz. Ebubekir, Hz. Omer, ibn Mes’ud ve daha pek ¢ok sahabeden
kocanin {igiincii hayzindan temizlenmedigi siirece karisina donme hakkina sahip oldugunu
soyledikleri nakledilmektedir.?®* Buradan onlarin kuru’ ifadesine hayiz anlami verdikleri
sonucu ortaya c¢ikacaktir. Ahmed b. Hanbel’den yapilan iki rivayetin meshur olanina gore
kuru’ hayiz dénemini ifade etmektedir.?®* Ancak onun ilk baslarda Zeyd b. Sabit’in
goriistinii tercih ettigi daha sonra bu goriisiinden vazgecerek bu lafzin hayiz donemini ifade
ettigi goriisiinii tercih ettigi de rivayet edilmektedir.?®> Hanefiler de kuru’ ifadesinin hayiz
donemi anlamina geldigi goriisiinii tercih etmislerdir.?3¢ Maliki ve Safiiler bu meselede Zeyd
b. Sabit ile aymi goOriisii paylasirken Hanefi ve Hanbelilerin farkli diisiindiikleri
goriilmektedir. Zeyd b. Sabit ve onun goriisiinii tercih edenlerin delilinin bagka bir ayet
oldugu goriilmektedir. Bu ayette gelen ifade “Ey peygamber! Kadinlari bosayacaginiz

»287 seklinde olup

zaman iddetlerini gézeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin
kadinlarin iddet siirelerinin gozetilerek bosanmasi1 emredilmektedir. Hz. Peygamber (sav)’in
Ibn Omer’e talakla ilgili yapmus oldugu tavsiyesinde de bosamay1 hayiz donemi degil de
temizlik déneminde yapmasi gerektigi bilinmektedir.?®® Dolayisiyla bosama yapilirken
gbzetilmesi gereken donem temizlik donemidir. Ayette de gecen “iddetlerini gozeterek”

ifadesi de ancak temizlik dénemini ifade etmektedir. Kuru’ lafz1 da iddet siiresini ifade

2719 ¢ 5 B 45 (el ums i lilladl 5 Bz, Bakara, 2/228.

280 Serahsi, el-Mebsut, 5/15.

281 Sahniin, el-Miidevvene, 2/234.

282 Al b. Muhammed Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi fikhi mezhebi’l Imam’s-Safi T ve huve Serhi Muhtasar el-
Muzeni, ed. Seyh ‘Ali Muhammed Mu’avvid ve Dgr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1999), 11/163.

283 Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 4/425.

284 [bn Kudame, el-Mugni, 11/199.

285 [bn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 3/109.

286 Ebt Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 2000), 5/594.

287 Talak, 65/1.

288 Nesat, “Talak”, 1
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ettifinden temizlik olarak degerlendirilmektedir.’® Kuru’nun hayiz dénemini ifade edenler
de ayn1 ayeti delil olarak ileri siirmektedirler. Onlar ayette gecen “iddetlerini gozeterek™

ifadesini “hay1z ddneminden 6nce” seklinde anlayarak hiikiim vermislerdir.?*°
2.1.2. Namaz

“Farsc¢a’ da “ta’zim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sézliikte “dua
etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindaki Arapga salat®!

kelimesinin karsilig1 olarak Tiirk¢e’ye gecmistir.
2.1.2.1. imama Uyan Kisinin Kiraati

Imama uyarak namaz kilan kisinin kiraati ile ilgili olarak Zeyd b. Sabit’ten yapilan
rivayetlere bakildiginda bu kimse i¢in kiraatin gerekli olmadigi goriilecektir. Ona goére imam
ister aciktan ister gizli okusun imamla birlikte namaz kilan kimsenin kiraat etmesine gerek
yoktur.?? Kendisine imamin arkasinda namaz kilan kimsenin kiraatiyle ilgili soruldugunda
onun imamla birlikte higbir kiraatin olmadigimi s6yledigi nakledilmektedir.?** Kendisinin de
imama uydugunda kiraati terk ettigini sdyledigi nakledilmektedir.?** Hatta Zeyd b. Sabit’ten
yapilan baska bir rivayette ise imama uyan kimsenin imamla beraber kiraat etmesi halinde
namazinin gegerli olmayacagim sdyledigi nakledilmektedir.?*

Hz. Omer’e imamin arkasinda kiraat ile ilgili soruldugunda kendisinin Fatiha suresini
okudugunu sdyledigi rivayet edilmektedir.?*® Buradan Hz. Omer’in namazda Fatiha suresini
okumanin farz oldugu goriisiinde oldugu sdylenebilir. Yukarida Zeyd b. Sabit’ten yapilan
rivayetlere bakildiginda ise onun namazda Fatiha okumanin farz olmadig1 goriisiinii tercih
etmis oldugu anlasilmaktadir. Zira onun bu durumda olan bir kimsenin kiraat etmeyecegini

sOyledigi ifadesinde kiraatle ilgili herhangi bir kayit koymadigi goriilmektedir.

289 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 11/163.

290 Serahsi, el-Mebsut, 5/17.

21 Nesefl, Tilbetii 't-talebe, 4.

22 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/286; Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud Muhammed el-Ferra el-Begavi,
et-Tehzib fi fikhi l-imam es-safii (Beyrut: Daru'l-Kutubi'I-Ilmiyye, 1997), 2/98.

293 Miislim, “Kitabu’l-mesacid ve mevadr’s-salat”, 106; Nesai, “Kitabu’l-iftitah”, 50; Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibra, 2/232.

294 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/220.

295 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/218, 233; Ebl Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani - Mehdi
Hasan el-Kilani, el-Hiiccetii ald ehli medine (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 2019), 1/122; Eb Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-muhezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/366; Ayni, el-Bindye, 2/320.

296 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 2/232.
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Hanefllere gore imam ister cehri okusun ister gizli okusun imama uyan kimsenin kiraat
etmesene gerek yoktur.?’” Hanbelilere gére imam ister gizli ister agiktan okusun imama uyan
kimsenin Fatiha suresini okumasi gerekir. Ancak imamin gizliden okudugu namazlarda
zammi sureyi zorunlu gormemekle birlikte kiraat etmeyi de giizel bir davranig olarak
gormektedirler.?”® Malikiler ise imamin gizli okudugu namazlarda kiraati giizel karsilamakla
birlikte zorunlu gérmemektedirler.?*’

Safiilere goére imama uyan kimse ister cehri olsun isten gizli olsun Fatiha disinda bagka
bir sey okumaz. Onlara gore gizliden okunana namazlarda Fatiha okumak gereklidir. Cehri
olarak kiraat edilen namazlarda ise iki goriisii bulunmaktadir. Kavli cedid olarak ifade edilen
ve sahih olan gériise gore bu durumda da Fatiha okunmalidir.3%

Imama uyan kimsenin kiraati hususunda Hanefi mezhebinin goriisii ile Zeyd b.
Sébit’in gorlisliniin Ortiistiigli goriilmektedir. Maliki mezhebinin goriisliniin de yakin oldugu
sOylenebilir. Ancak diger imamlarin aralarinda farkliliklar bulunsa da imama uyan kimsenin

kiraati hususunda Zeyd b. Sabit’ten farkl diistindiikleri anlagilmaktadir.
2.1.2.2. Vitir Namazinin Rekat Sayisi

Vitir namazinin rekat sayist ile ilgili olarak sahabe arasinda ihtilaf bulundugu
goriilmektedir. Sahabeden farkli farkli sayilar rivayet edildigi gibi bazen de ayni kisiden
birden fazla say1 nakledilmektedir.

Zeyd b. Sabit’in bu namazi bes rekat olarak kildigi nakledilmektedir.>*! Hz. Aise’den
ise farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin birinde Resulullah (sav)’in en az yedi en
fazla on ii¢ rekat vitir kildig1, diger rivayette ise ii¢ rekat kildig1 ve sadece iiciincii rekatinda
oturdugu, bir bagka rivayette ise Resulullah’in sabah namazindan 6nce on {i¢ rekat namaz
kildig1 bunun sekiz rekatinin gece namazi olup ikiser ikiser kildig1 ve bundan sonra ara

vermeden bes rekat vitir namaz1 kildig1 rivayet edilmektedir.>%?

27 Ayni, el-Bindye, 2/313.

2% Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Mesailii ahmed
bin hanbel ve rivayetii ibnihi abdullah (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1981), 78.

29 fbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 1/164.

300 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2/141.

3% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/206; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 3/402; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/589.

392 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3/40, 41.
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Yine Hz. Peygamber (sav)’in eslerinden Ummii Seleme’den yapilan bir rivayette ise
Resulullah’in on ii¢ rekat kildigi, sonra yaslanip artik bedenen zayifladigi zamanlarda ise
yedi rekat kildig1 nakledilmektedir.3%?

Hz. Ebu Bekir’i defnettikten sonra Hz. Omer’in geceleyin mescide gidip ii¢ rekat vitir
namazi kildig1 rivayet edilenler arasinda yer almaktadir.3*

Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde vitir namazinin rekati hakkinda birden fazla
say1 zikredildigi goriilmektedir. Ozellikle Hz. Aise’ye ait olan rivayetlere bakildiginda ise
Resulullah’in gece namazi ile vitir namazini beraber kildig1 anlagilmaktadir. Rivayetlerdeki
farkliliklarin da buradan kaynaklanmig olabilecegi degerlendirilmektedir. Ciinkii Resulullah
(sav)’in gece namazini belli bir rekat sayisinca kilmadigi, farkli zamanlarda farkli sayilarda
kildig1 bilinmektedir. Gece namazinin pesine de vitir namazini kildig1 anlasilmaktadir. Zeyd
b. Sabit ve digerlerinden nakledilen rivayetlerdeki vitir namazina ait rekat sayilarinin da bu
farkli donemlerde kilinan namazlara ait olduklar1 sdylenebilir.

Hanefi mezhebine gdre vitir namazi ii¢ rekat olarak kilmmaktadir.>*> Hanbelilere gore
ise vitrin en az1 bir rekattir. Birden fazla kilinmasinda ise bir mahsur bulunmamaktadir. 3%
Safiilere gore de vitrin en az miktar1 bir rekat olmakla birlikte on bir rekita kadar
kilinabilmektedir.’®” Malikilere goére de vitir namazi bir rekat olarak kilmacaktir.’%
Mezheplere ait goriislere bakildiginda bu meselede hicbirinin Zeyd b. Sabit ile ittifak

etmedigi goriilmektedir.
2.1.2.3. Cenaze Namazinda Tekbir

Cenaze namazinda almacak tekbirlerin sayis1 hususunda sahabe arasinda farkli
goriislerin oldugu goriilmektedir. Zeyd b. Sabit ve Ebu Hiireyre’nin cenaze namazi kildiklari
zaman dort tekbir aldiklar1 bilinmektedir.>*® Hatta Zeyd b. Sabit’in bizzat kendi annesinin
cenaze namazini kildirdiginda dort tekbir aldigi rivayet edilenler arasinda yer almaktadir.>!°
Buna karsilik ibn Abbas, Enes b. Malik ve Cabir b. Zeyd ii¢, Hz. Ali, Ibn Mes’ud, Muaz b.

Cebel gibi isimlerin bes, sahabeden bazi isimlerin ise yedi veya dokuz tekbir getirdikleri

393 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/205.

394 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/206.

305 Kasani, Bedd'i ‘u’s-Sand i, 2/229.

3% bn Kudame, el-Mugni, 2/579.

307 Nevevi, el-Mecmii , 4/12.

398 Eb ‘Omer Ibn Abdilberr, el-Kafi f7 fikhi ehli’l-Medine, ed. Muhammed el-Moritani (Riyad: Mektebetii
Riyad el-Hadise, ts.), 1/259.

39 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/441.

310 [bn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, 8/309.
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rivayet edilmektedir.?!' Hz. Omer’in ddneminde bdyle bir ihtilaf ortaya ¢iktiginda sahabeyi
toplayarak onlara Resulullah (sav)’in en son kildirdig1 namaza bakmalar1 gerektigi ve o
namazdaki tekbir sayisin1 dikkate almalarini séyledigi rivayet edilmektedir. Resulullah’in
kildirdig1 bu son cenaze namazinda ise dért tekbir aldigi nakledilmektedir. '

Cenaze namazi ile ilgili Hz. Peygamber (sav)’den yapilan rivayetlerde tekbir alirken
ellerin durumuyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmadig1 goriilmektedir. Bu konuda Zeyd b.
Sabit’ten yapilan bir rivayette ise tekbirlerde ellerin kaldirilmast gerektigi ifade
edilmektedir. Bu rivayette ellerini kaldirarak cenaze namazi kilan bir kimseyi gordiigiinde
bu kimseye slinnete uygun bir sekilde namaz kildigini, bu tekbirlerin tipki iftitah tekbiri gibi
ancak ellerin kaldirilmasiyla siinnetin yerine getirilmis olacagi bir tekbir oldugunu sdyledigi
rivayet edilmektedir.?!3

Safiilere ve Hanbelilere gore cenaze namazi dort tekbir ile kilinmali ve her tekbirde
ise iftitah tekbiri alirmis gibi eller kaldirilmalidir.?'* Hanefi ve Malikilere gore de tekbir
sayist dorttlir. Ancak onlara gore sadece ilk tekbirde eller kaldirilacak, diger ii¢ tekbirde ise
eller kaldirilmayacaktir.>'® Safii ve Hanbelilerin goriislerine bakildiginda gerek tekbir sayis
olsun gerek tiim tekbirlerde ellerin kaldirilmasi meselesi olsun Zeyd b. Sabit ile ittifak

ettikleri goriilmektedir.
2.1.3. Orucg

Orug, Arapga “savm” sozcligiiniin karsilig1 olarak “bir seyden uzak durmak, bir seye

kars1t kendini tutmak’3'¢

seklidir.3!”

gibi anlamlara gelen Farsca riize kelimesinin Tiirk¢ceye gecmis

2.1.3.1. Oruca Baslama Zamam

Orucun baglama vaktiyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Fecrin beyaz ipi siyah

ipinden sizin i¢in aywt edilir hale gelinceye kadar yiyin igin, sonra orucu geceye kadar

311 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/443-447.

312 Serahsi, el-Mebsut, 2/100.

313 Sirazd, el-Miihezzeb, 1/247.

314 Eby Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb (Kudiis: Kudiis Yaymevi, ts.), 1/247; ibn Kudame, el-Mugni, 3/417.

315 Kasani, Bedd'i ‘u’s-Sand’i, 2/46; Ibn Riisd, Bidayetu’l-Muctehid, 1/249; Ebl Abdillah Muhammed b.
Abdillah b. Ali el-Harasi, Serhu’l-harasi ala muhtasari halil (Misir: el-Matba “atii’1-Kiibra el-Emiriyye, 1899),
2/118.

316 Nesefl, Tilbetii ’t-talebe, 21.

317 Ali Thsan Yitik, “Orug”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/414.
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318 ifadesi yer almaktadir. Ayette yer alan beyaz ip ile siyah ipin ayrilmasi

tamamlayn.
ifadesini sahabe arasinda hakiki manada anlayarak bu sekilde uygulamak isteyen kimselerin
bulundugu rivayet edilmektedir. Ancak Resulullah (sav)’in bu kimselere siyah ip ile beyaz
ipin birbirinden ayrilmasi ifadesini gecenin karanligindan giindiiziin beyazliginin ayrilmasi
olarak anlasilmasi gerektigini sdyledigi bilinmektedir.>!”

Oruca baslama zamani hakkinda Zeyd b. Sabit’ten nakledildigine gére Resulullah
(sav) Ibn Ummii Mektum’un geceleyin ezan okudugunu, Bilal’in ezanma kadar yenilip
igilebilecegini sdylemektedir.>?® Bagka bir rivayette ise ibn Ummii Mektum’un ezanmin
fecri ya da sabahi bildirmek i¢in degil, sahur yapmak isteyenleri uyarmak, uykuda olanlari
ise sahur icin uyandirmak amaciyla oldugu nakledilmektedir.??! Sahur ile sabah namazinin
vakti arasindaki stireyle ilgili olarak Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayete gore ise bir giin o,
Resulullah (sav) ile birlikte sahur yapmis, sonra da kalkip sabah namazini beraber kilmistir.
Kendisine sahur ile sabah namazi arasindaki vaktin siiresi soruldugunda ise elli ayet*** bagka

t>23 okuyacak kadar bir siirenin bulundugunu sdylemistir.

bir rivayette ise elli veya altmig aye
Zeyd b. Sabit’in sahur ile sabah namazi arasinda elli veya altmis ayet okuyacak kadar bir
zamanin bulundugunu ifade etti§i rivayetten yola ¢ikarak fukah&nin sahur vaktini
belirlemeye ¢alistiklar1 goriilmektedir.>* Bu meselede fukahdya ait iki farkli goriis
nakledilmektedir. Bunlardan ilki Hanefilere ait olan gortistiir. Onlar gecenin biiyiik bir kismi
tamamlandiktan sonraki zaman dilimi ile fecrin dogusuna kadar olan zaman dilimi
arasindaki siireyi sahur vakti olarak tayin etmislerdir. Yani onlara gore sahur vakti gecenin
son kismina denk gelmektedir.>? Ikinci goriis ise Safii, Maliki ve Hanbelilerin olusturdugu
cumhura ait olan goriistlir. Onlar geceyi iki boliime ayirmis, gecenin ikinci boliimiinden (son

boliimiinden) itibaren fecrin dogusuna kadar olan kismu sahur vakti olarak

belirlemislerdir.’?® Zeyd b. Sabit sahur vaktini biraz ertelemeyi miistehap gérmektedir.>?’

318 Bakara, 2/187.

319 Buhari, “Savm”, 16.

320 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 1/563.

321 Byhari, “Savm”, 13.

322 Byhari, “Savm”, 19; Miislim, “Kitibu’s-S1yam”, 47; ibn Mace, “Siyam”, 23; Tirmizi, “Savm”, 14; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 35/461; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 4/400; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/19; ibn
Kudame, el-Mugni, 4/433; Cuveyni, Nihdayetu’'l-Matlab, 4/50.

323 Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 27; Buhari, “Tehecciid”, 8.

324 Hilil b. Faleh Al-Qasalma el-Sharari, “Fikhu Zeyd b. Sabit fi’s-siydmi mukarinen bi fikhi’l-eimmeti’l-
erba’ti”, Mucelletii buhiisi’d-dirasdti’l-isldmiyyeti, 2 (Mart 2019), 20.

325 Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii 'l-hakaik serhu kenzii'd-dekaik (Kahire: el-Matba ‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1896), 3/133.

326 ¢]-Sharari, “Fikhu Zeyd b. Sabit fi’s-styAmi mukarinen bi fikhi’l-eimmeti’l-erba’ti”, 20.

327 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sébit ve Ebi Hiireyre, 126.
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Malikiler de sahur vaktinin gecenin yarisindan itibaren bagladigini sdylemekle birlikte

sahurun ertelenmesini miistehap kabul etmislerdir.>?3
2.1.3.2. Oruclu iken Hacamat

Oruglu kimsenin hacamat yaptirmasi hususunda farkli goriislerin  bulundugu
goriilmektedir. Bir grup hacamat yaptirmanin oruca zarar vermeyecegi sebebiyle orug¢lunun
hacamat yaptirmasini caiz kabul ederken, bir diger grup ise aksini iddia ederek caiz kabul
etmemektedirler. Kaynaklarda Zeyd b. Sabit’in oruglu oldugu zamanlarda hacamat
yaptirdigma dair bilgiler yer almaktadir.’”® Buradan hareketle onun oruglu bir kimsenin
hacamat yaptirmasinda bir mahsur bulunmadigi goriisiinii tercih ettigi anlasilmaktadir.
Hanefilerin de Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih ettigi goriilmektedir. Onlara gore de hacamat
yaptirmak oruca zarar vermeyecektir.>* Imam Safii ise oruglu iken ihtiyaten hacamat
yaptirmamay1 daha uygun bir davranis olarak gérmekle birlikte hacamat yaptirmanin oruca
zarar vermeyecegini ifade etmektedir.’3! Malikiler de Hz. Peygamber (sav)’in oruglu iken
bizzat kendisinin hacamat yaptirmasi gerekgesiyle oruglunun hacamat yaptirabilecegini
goriisiinii tercih etmislerdir.’*> Hanbelilere gére ise oru¢lunun hacamat yaptirmasi caiz
degildir. Onlar hacamat yaptirmanin orucluyu zayif diislirebilmesi gerekgesiyle bizzat Hz.
Peygamber (sav) tarafindan yasaklandigini ifade etmektedirler.*** Ayrica Ahmed b. Hanbel
Ramazan’da oruglu iken hacamat yaptiran kimsenin hacamat yaptirdigi giin igin
Ramazan’dan sonra bir giin kaza etmesi gerektigini sdylemektedir.>** Buradan Hanbelilerin
disinda kalan cumhur fukahanin oruglu iken hacamat yaptirmanin caiz oldugu goriisiinii
tercih ettigi goriilecektir. Bize gore de hacamat yaptirmanin oruca bir zarar1 olmayacaktir.
Ancak oruclunun hacamat yaptirmasi halinde bitkin diislip sagligina zarar verme ihtimali

bulundugunda ise hacamat yaptirmasinin uygun olmayacagi agiktir.

328 el-Harasi, Serhu’l-harasi, 2/240.

329 Eb Yasuf Ya'kab b. ibrahim el-Ensari Ebd Yasuf, el-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Haydarabad:
Lecnetu Thya’i’1-Me‘arif en-N ‘uméniyye, 1355), 807.

330 Serahsi, el-Mebsut, 3/61.

331 Safil, el-Umm, 2/106.

332 Sahniin, el-Miidevvene, 1/270; Ebi Muhammed ‘Abdulvehhab b. Ali KAdi ‘Abdulvehhab, el-Isrdf ‘ald
Nuketi Mesd ’ili’l-Hildf, thk. el-Habib b. Tahir (Beyrut: y.y., 1420/1999), 1/442.

333 Tbn Hazm, el-Muhalld, 4/351.

334 Ahmed b. Hanbel, el-Mesdil, 181; el-Sharari, “Fikhu Zeyd b. Sabit fi’s-siydmi mukarinen bi fikhi’l-
eimmeti’l-erba’ti”, 23.
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2.1.4. Zekat

Atlarin zekati meselesi Mervan doneminde glindeme gelen konular arasinda yer
almaktadir. Bu konuyla ilgili istisare yapan Mervan, meseleyi Ebu Hiireyre’ye ilettiginde o,
kendisine Resulullah (sav)’in kole ve atlar i¢in zekatin bulunmadigini sdyledigini rivayet
etmektedir.’>> Mervan konuyu Zeyd b. Sabit’e sordugunda ise bu durumu saskinlikla
karsilayan Ebu Hiireyre, kendisine Resulullah’tan hadis rivayet ettigi halde Zeyd b. Sabit’e
danismasina sasirdigin1 soylemektedir. Zeyd b. Sabit ise Resulullah’in dogru sodyledigini
ancak Resulullah’in zekata dahil etmedigi atlarin savas atlar1 oldugunu, besleyip ¢cogaltmak
icin tutulan atlar i¢in zekat verilmesinin gerektigini sdylemektedir. Mervan’in atlar i¢in zekat
olarak ne verilmesi gerektigini sormasi iizerine ise atlar i¢in bir dinar veya on dirhem
verilmesi gerektigini ifade etmektedir. Zeyd b. Sabit’in bu durumda olan atlar1 saiime olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir.?*® Dolayisiyla zekita tabi bir mal olarak islem gdrmesi
gerektigi diisiincesinde oldugu goriilmektedir.

Ebl Hanife’ye gore erkek—disi karigik bir sekilde beslenen sdime atlardan zekat
verilmesi gerekecektir. Ona gore bu durumda olan atlar nisap miktarina ulastiginda sahibi
atlarin kendisinden zekat verebilecegi gibi degerini takdir edip degeri lizerinden de zekatini
verebilecektir. Ona gdre her bir at i¢in bir dinar ya da at i¢in takdir edilen deger {izerinden
1/40 oraninda zekat verilecektir.>*’

Imam Safii ise ticaret kast1 olmadig1 siirece atlardan zekat alinamayacagini ifade
etmektedir. Ellerinde Resulullah (sav)’in atlardan zekat aldigina dair bir bilginin
bulunmadigini ileri siirerek ticaret kasti olmaksizin elde bulundurulan atlardan zekat
almamayacagin sdylemektedir. 3

Hanbeliler ise saime veya ticaret mali ayrimi yapmaksizin atlardan zekat
alinmayacagini ifade etmektedirler. Onlara gore kurbanlik hayvanlar olarak ifade edilen sinif
arasinda yer almadigindan atlardan zekat alinmayacaktir.?*

Malikiler de herhangi bir ayrim yapmaksizin atlardan zekat alinmayacag1 goriisiinii

tercih etmektedirler. Bu goriislerini Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayet ile

335 Buhard, “Zekat”, 4.

336 Serahsi, el-Mebsut, 2/253.

37 Serahsi, el-Mebsut, 2/252.

38 Safii, el-Umm, 2/28; Redif Aizatullov, Zekdt, Hac ve Umre Konularinda Hanefi ve Safiilerin Farkl
Gériisleri ve Dayandigi Deliller (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2013),
60.

339 Tbn Kudame, el-Mugni, 4/67.
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delillendirmektedirler. Bu rivayette atlarin ve kolelerin zekattan muaf tutuldugu bilgisi yer
almaktadir.>*

Bu meselede Ebti Hanife’nin goriisiiniin Zeyd b. Sabit ile ortiistiigii goriilmektedir.
Ciinkii o da Zeyd b. Sabit gibi sdime olarak ifade edilen atlardan zekat alinmasi gerektigini
ifade etmektedir. Aslinda Safii’nin goriisiinlin de ¢ok farkli oldugu sdylenemez. Ona gore
de ticaret niyeti oldugunda atlardan zekat verilecektir. Ticaret niyeti olmaksizin elde
bulundurulan atlar1 ise savas icin elde bulundurulan atlar olarak degerlendirdigini

sOyleyebiliriz.
2.1.5. Hac ve Umre

Hac’tan once umre yapilip yapilamayacagiyla ilgili olarak Zeyd b. Sabit’e
soruldugunda, ikisinin de birer ibadet oldugunu*!, diger rivayette ise birer farz oldugunu
soyledigi**?, dolayisiyla hangisi énce yapilirsa yapilsin bir mahsurunun olmayacagim ifade
ettigi nakledilmektedir.

Zeyd b. Sabit’ten nakledilen bu rivayette onun hac ile umreyi birbirinden ayr1 ve
birbirine engel olmayan iki ibadet olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Ayrica burada onun
umrenin de farz oldugu goriisiinii tercih ettigi anlagilmaktadir.

Safiiler de umre ibadetinin farz oldugunu sodyleyerek Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriisii
tercih etmektedirler. Onlara gore ayetteki ifade “Hacct ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine
getirin”** seklinde gelmistir. Bu durumda umrenin de hac gibi farz olmasi gerekir.>*

Hanbeliler ise iclerinde Zeyd b. Sabit’in de bulundugu kalabalik bir grubun umrenin
farz oldugu goriistinii naklederek kendilerinin de bu goriisii tercih ettiklerini ifade
etmektedirler.3*

Hanefilere gore ise ayeti kerime “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in

29346

insanlar iizerinde bir hakkidir”>*® seklinde gelmis ve burada sadece hac ibadeti zikredilmis,

340 Ebu Bekr Abdullah Ibn Yunus Es- Sakali, el-Cdmiu’l-mesailii’I-miidevvene (Mekke: Camiatii Ummi’l-
Kura, 2013), 4/222.

341 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/397; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/573.

342 Ibn Riisd, Biddyetu l-Muctehid, 2/87.

343 Bakara, 2/196.

34 Safii, el-Umm, 2/144; Abdurrahman Candan, mam Safii 'nin Kavl-i Kadim ve Kavi-i Cedid’i (Istanbul: Cira
Akademi Yaylari, 2018), 221.

3% Tbn Kudame, el-Mugni, 5/13.

346 Al-i Tmran, 3/97.
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umreden ise bahsedilmemistir. Onlara gére umrenin farz oldugunu iddia etmek ayete ilave
yapmak olacagindan caiz olmayacaktir.>*’ Malikilere gore de umre farz degil siinnettir.3*®
Safiiler ve Hanbelilerin umrenin farz oldugu hususunda Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriiste

olduklar1 goriilmektedir.
2.1.5.1. Tesrik Tekbirlerinin Baslama ve Bitis Vakti

Kurban bayraminda yani zilhicce ayinin belirli giinlerinde farz namazlarin pesi sira
soylenen tekbire tesrik tekbiri denilmektedir.>** Bu tekbirlerin zilhicce aymnm belirli
giinlerinde uygulandig1 bilinmekle birlikte, baslama ve bitis vakitlerinin ne zaman olduguyla
ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.

Iclerinde Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’ud gibi sahabenin dnde gelen
isimlerinin bulundugu gruba gore tesrik tekbirlerine arefe giinli sabah namazindan itibaren
baslanilmas1 gerekmektedir. Hanefl mezhebinin de bu goriisii tercih ettigi bilinmektedir.
Sahabenin genglerinden olan Zeyd b. Sabit, Ibn Omer ve Ibn Abbas ise testik tekbirlerine
bayram giinli 6gle namazindan itibaren baslanilmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.
Bu goriiste olanlar “Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdiginizde de atalarinizi andiginiz gibi,
hatta daha canli bir sekilde Allah’t anin.”* dyetini delil olarak ileri siirmiislerdir. Ayette
hac menasikleri bittikten sonra Allah’in zikredilmesi ifade edilmektedir. Onlara gore burada
bu iki ifade yani menasiklerin bitmesi ve Allah’in zikredilmesi ifadeleri Arapcada “fa-i
takibiyye” olarak ifade edilen baglag ile baglanmaktadir. Bu sebepten bu iki isin pes pese
yapilmas1 gerekmektedir. Dolayisiyla hac menasikleri bittikten hemen sonra Allah’in
zikredilmesi olarak kabul edilen tesrik tekbirlerine baglanilmasi gerekmektedir. Hac
menasikinin tamamlanmasi ise ancak bayram giinii sabah akabe cemresine tas attiktan sonra
miimkiin olacaktir. Bu ise kusluk vaktine denk gelmektedir. Kusluk vaktinden sonra ilk
namaz vakit Ogle namazi olacagindan 6gle namazindan sonra tesrik tekbirlerine
baslanilacaktir. Hac vazifesinde bulunmayanlar ise bu uygulamada hacilara tabi
olacaklarindan onlar da bayramin ilk giinii 6gle namazindan sonra tekbir getirmeye

baslayacaklardir.?>!

347 K asani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 3/303.

348 Tbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 2/87.

3% Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 574, 575.
350 Bakara, 2/200.

31 Serahsi, el-Mebsut, 2/66, 67.
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Tesrik tekbirlerinin ne zaman bitecegi hususunda da ihtilaf edildigi goriilmektedir. Ibn
Omer’e gore tekbirler son tesrik giiniiniin sabah namazina kadar devam edecektir. Ibn
Abbas’a gore O0gle namazi, Zeyd b. Sabit’e gore ise ikindi namazmna kadar devam
edecektir.3>2

Zeyd b. Sabit’ten yapilan baska bir rivayete gore ise tesrik tekbirlerine bayram giinii
6gle namaz sonrasinda baslanip tesrik giinlerinin son giiniine kadar devam edilecektir.’
Burada tekbirlerin hangi namazla son bulacagina dair herhangi bir bilgi bulunmasa da bir
354

baska rivayette tesrik tekbirlerinin dérdiincii giin

nakledilmektedir.3>

ikindi namazindan sonra son bulacagi

Hanbeliler de Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriisii paylasmaktadirlar. Onlara gore de tesrik
tekbirlerine bayram giinii 6g¢le namazindan itibaren baslanacak ve bayramin son giinii ikindi
namaziyla birlikte son bulacaktir.3

Imam Ebt Hanife’ye gore tesrik tekbirlerine arefe giinii sabah namazindan itibaren
baslanip bayramin birinci giinii ikindi namazindan sonraya kadar devam edilecektir. Imam
Muhammed’e gore ise tekbirler yine arefe giinii sabah namazindan sonra baslayacak olup
testik giinlerinin son giinii ikindi namazina kadar devam edecektir.*’

Imam Safii’ye ve Malikilere gore ise tesrik tekbirlerine bayramin ilk giinii 6gle
namazindan sonra baslanacak ve tesrik giinlerinin son giinii sabah namazina kadar devam
edecektir.>*

Bun meselede Hanbeliler ile Zeyd b. Sabit’in ittifak ettikleri goriilmektedir. Safii ve
Malikiler tekbirlerin baglama vaktinde Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriiste olsalar da bitis
zamaninda ayn1 goriisii paylasmadiklar gériilmektedir. Hanefilerden imam Muhammed’in
ise bitig vaktinde Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriiste oldugu anlasilirken baslama zamaninda

ihtilaf ettigi goriilmektedir.

352 Serahsi, el-Mebsut, 2/67.

353 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3/337.

35 Sakali, el-Camiu’l-mesdilii’I-miidevvene, 3/957.

355 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/15; Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi,
thk. Ismetullah Inayetullah Muhammed (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 2/163; Kal’aci, Mevsiiatii
Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 94.

3% fbn Kudame, el-Mugni, 3/288.

357 Seybani, el-Hiiccetii ald ehli medine, 1/310.

358 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2/498; Sahniin, el-Miidevvene, 1/249.
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2.1.6. Yemin Kefareti

Yemin, terim olarak kiginin kararli oldugunu gdstermek ve insanlari ikna etmek
diisiincesiyle sozlerine Allah (cc)’in adini ya da bir sifatin1 zikretmek suretiyle kuvvet
kazandirmasini ifade eden bir terimdir.>> Kisinin Allah’1 sahit tutmak suretiyle vermis
oldugu s6zde durmamasi kusurlu bir davranis olarak kabul edilmis ve bu kusurun telafisi
i¢in keffaret ddemekle yiikiimlii tutulmustur.3¢°

Yemin kefareti fakirleri/miskinleri yedirmek suretiyle yerine getirildiginde, kefaretin
miktarmin ne olacag: ile ilgili olarak farkli goriisler bulunmaktadir. Hz. Omer, Hz. Ali ve
Hz. Aise’ye gore yemin kefaretinin miktar1 yarim sa’ bugday veya bir sa’ arpa ya da bir sa’
hurmadir. Hz. Omer’den nakledilen baska bir rivayette ise yemin kefareti igin on fakiri
doyurmak gerektigi soylenmektedir. Bu fakirlere verilecek olan miktarin ise her bir kisi i¢in
yarim sa’ bugday veya bir sa’ hurma oldugu ifade edilmektedir. Hanefi mezhebinin de tercih
etmis oldugu, Hz. Ali ve tabiinden bir gruba ait goriise gore ise yemin kefareti on fakiri
doyurmaktir. Miktar1 ise her bir kisi icin bir sa’ bugdaydir. Ibn Abbas, ibn Omer ve Zeyd b.
Sabit’e gore ise her bir fakir igin bir sa’ m 1/3 {ine denk gelen bir 6l¢ii birimi olan miid>®!
cinsinden bir dlgek verilmelidir.**?> Malikiler ve Safiiler de bu gériisii tercih etmislerdir.*%3
Zeyd b. Sabit’e nispet edilen baska bir rivayette de her bir fakir i¢in yarim sa’ bugday
verilmesi gerektigi rivayet edilmektedir.’** Yine Zeyd b. Sabit’ten nakledilen baska bir

rivayette ise her bir kisi i¢in iki sa’ bugday verilmesi gerekmektedir.?%
2.1.7. Diger Meseleler

Olmek iizere olan ya da oliip 6lmedigi tam olarak bilinemeyen bir hayvanin
bogazlanmasi esnasinda hareket etmesi, onun hala hayatta olup olmadigi, dolayisiyla da
kesimin zamaninda yapilip yapilmadig1 konusunu giindeme getirmistir.

Bu mesele Zeyd b. Sabit ile Eb( Hiireyre arasinda goriis ayriligina sebep olmustur.

Zeyd b. Sabit’e gore dlmiis bir hayvan bile kesim esnasinda hareket edebileceginden bu

3% Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2013), 43/417.

360 Mehmet Katar, “Kefaret”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/177.

361 Cengiz Kallek, “Miid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/457.

362 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 10/94.

363 Kasani, Bedd’i ‘u’s-Sand’i, 6/380; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/17; Sahnin, el-Miidevvene, 1/591;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minhdc
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1994), 6/191.

364 Ton Hazm, el-Muhalld, 6/341.

365 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/171.
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durum onun heniiz 6lmedigi anlamina gelmeyecektir. Dolayistyla bu durumda olan hayvanin
etinin yenilmemesi gerekecektir. Ebi Hiireyre’ye gore ise bir hayvan kesim esnasinda
hareket ediyorsa o hayvan heniiz hayattadir. Bu sebeple de etinin yenilmesinde bir sakinca
bulunmamaktadr. 66

Fukahdnin cumhuru da bu durumda kesilen hayvanin etinin yenilmesinin caiz
oldugunu sdylemislerdir. Ancak Imam Malik’ten bunun tam ziddini sdyledigine dair de

rivayet bulunmaktadir. ¢’
2.2. Muamelat

2.2.1. Aile Hukuku
2.2.1.1. Mahremiyet

Kendisi ile evlenilmesi haram olan kisilerin zikredildigi ayette**® kolelerin de mahrem
kimseler arasinda zikredildigi goriilmektedir. Kdlelerin hiir olmamasi sebebiyle bazi
durumlardan istisna edildigi anlagilmaktadir. Zeyd b. Sabit’e gore efendisi ile 6zgiirliigline
karsilik yapmis oldugu anlagsmadan borcu bulunan kimsenin kolelik durumu devam
etmektedir.>*® Bu konuda o, Hz. Omer ile Hz. Aise’ye miikateb erkek kolenin miiminlerin
annesinin yanina girebilecegi konusunda muhalefet ettigi bilinmektedir.*”® Ona gore efendisi
ile arasinda borg iliskisi devam ettigi i¢in kolelik durumu heniiz ortadan kalkmadigindan
mahremiyet durumu devam etmektedir. $afii mezhebinde bu durumla ilgili iki farkli goriisiin
bulundugu bilinmektedir. Sahih olan gériise gore kole, kadinin mahremi kabul edilecektir.®”!
Hanefilere gore ise yukarida zikredilen ayet cariyelerle ilgili olup erkek koleleri
kapsamamaktadir. Bu sebeple onlara gore erkek kole, kadin efendisinin ancak yiiz ve ellerine
bakabilir. Bunun disinda baska yerlerine bakmasi caiz degildir.>’*> Hanbeliler de kolelerin
kadin efendilerinin mahremi olmadiklarmni ifade etmektedirler.’”> Yukarida nakledilen
rivayetlere bakildiginda Zeyd b. Sabit ile Safil mezhebinin bu meselede ittifak ettikleri

goriilmektedir.

366 Tbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 2/205.

367 {bn Riisd, Biddyetu l-Muctehid, 2/205.

368 Nur, 24/31

39 Tbn Hazm, el-Muhalla, 7/527.

370 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/158.

37! Begavi, et-Tehzib, 5/239.

372 Serahsi, el-Mebsut, 10/164.

373 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Ahkdmii 'n-nisdi
‘ani’l-imdmi ebi abdillah ahmed b. hanbel (Beyrut: Miiessetli’r-Reyyéan, 2002), 41.
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37% acik¢a ifade edilmektedir.

Siit emme yoluyla mahremiyetin ger¢eklesecegi ayette
Kendisi ile evlenilmesi haram olan kadinlar arasinda siit anneler ve siit bacilar da
zikredilmektedir. Hz. Peygamber (sav)’in siit emme yoluyla gerceklesen mahremiyetin tipki
dogum yoluyla gergeklesen mahremiyet gibi oldugunu sdyledigi bilinmektedir.’”> Bu
sebepledir ki siit emme yoluyla mahremiyetin gerceklestigi Kur’an ve Siinnet ile sabit olmus
bir meseledir. Zeyd b. Sabit’e gore siit emme yoluyla mahremiyetin gerceklesebilmesi igin
en az bes defa emme fiilinin vuku bulmus olmasi gerekmektedir. Ona gore besten asagi olan
emmelerde mahremiyet gerceklesmeyecektir.>’ Bu konuyla ilgili olarak kendisine sorulan
bir soru iizerine besten asagi emzirmelerde mahremiyetin gerceklesmeyecegini sdyledigi
nakledilmektedir.’”” Siit emme yoluyla mahremiyetin olusmasinda ittifak bulunmakla
birlikte mahremiyeti olusturacak olan siit emme miktar1 ve emme yas1 hakkinda farkl
goriislerin oldugu bilinmektedir. Hanefiler’’® ve Malikilere*” gore az olsun ¢ok olsun bir
miktar siit emme ile siit hisimlig1 meydana gelecektir. Safifler*®® ve Hanbelilere*! gore ise
mahremiyetin olusabilmesi i¢in en az bes defa emmenin gergeklesmesi gerekmektedir.
Maliki*®%?, Safii*®?, Hanbeli*®* ve Hanefilerden Imam Muhammed ve Ebu Yusuf’a®®® gore
mahremiyet i¢in siit emen cocugun iki yasindan kiiciik olmasi gerekmektedir. Ebu

Hanife’ye3%

gore ise bu silire otuz ay olmalidir. Siit emme yoluyla mahremiyetin
gergeklesebilmesi icin gerceklesmesi gereken siit emme miktarinda Safii ve Hanbelilerin

Zeyd b. Sabit ile ayn1 goriisii paylastiklar1 goriilmektedir.

374 Nisa, 4/23

375 Miislim, “Rada”, 1.

376 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 120.

377 Ibn Hazm, el-Muhalld, 10/191.

378 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi, 5/257.

379 Sahnin, el-Miidevvene, 2/295.

380 Safii, el-Umm, 5/31; Maverdi, el-Havi 'l-Kebir, 11/163.

381 Seyyid Izzetedid Halid er-Ribat, el-Cdmi * li-Uliimi’I-Imém Ahmed - el-Fikih (Misir: Daru’l-Fellah, 2009),
11/38.

382 {bn Riisd, Biddyetu’'l-Muctehid, 3/60.

383 Eb{ Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, Muhtasaru’I-Miizeni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 8/332.
3% Tbn Kudame, el-Mugni, 11/321.

385 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/263.

386 Eblibekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed ‘Ald’uddin es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1414/1994), 2/237; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, ts.), 2/81.
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2.2.1.2. Uvey Kizin Hiirmet-i Miisadhare Olmasi

Evlenilmesi haram olan kimselerin agiklandig1 ayette®®’ kisinin aralarinda zifafin
gerceklestigi karisindan olma iivey kizi da yasak kapsamina giren kadinlar arasinda
zikredilmistir. Burada iivey kizla evlenilmesinin haram kilinisinin annesiyle zifafa girilmis
olma sartina baglandig1 goriilmektedir. Zeyd b. Sabit’e gore ise kisinin evlendigi kadinla
arasinda zifaf ger¢ceklesmeden 6nce kadinin 6lmesi durumunda bu kadindan olma iivey
kiziyla aralarinda hiirmet-i miisahare meydana gelecektir. Eger kadinla zifaf ger¢eklesmeden
once onu bosarsa bu takdirde iivey kizla arasinda hiirmet-i miisdhare meydana
gelmeyecektir. Onun bu meselede 6liim ile bosamay1 ayri kabul ettigi goriilmektedir.*®

Hanefl ulemasinin Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih etmedigi goriilmektedir. Onlara
gore kural olarak tivey kizin hiirmet-1 miisahareden sayilmasi durumu kadin ile koca arasinda
gerceklesecek zifaf ile iliskilendirilmektedir. Oliimiin zifaf ile denk tutulmas: ise rey ile
ulasilmig bir goriistiir. Bu ise caiz olmayacaktir.’®® Malikilere gore de iivey kiz ister
annesinin yaninda bulunsun ister bagka bir yerde bulunsun annesi ile zifaf ger¢eklesmedigi
siirece kisi ile {ivey kiz arasinda hiirmet-i miisdhare meydana gelmeyecektir.>*® Safii**! ve
Hanbeliler**? de sirf nikah akdi ile hiirmet-i miisiharenin olusmayacagini, haramhigin
olusabilmesi icin zifafin da gergeklesmis olmasi gerektigini ifade etmektedirler.

Zeyd b. Sabit bu meselede 6liim ile zifafi denk kabul ettigi goriilmektedir. Ciinkii ona
gore oliim gerceklestiginde mehrin de verilmesi gerekecektir.’*®> Bu sebeple evlendigi
kadinla zifaf meydana gelemeden 6nce kadin 6ldiigiinde erkegin bu kadindan olma iivey
kiziyla aralarinda hiirmet-i miisdhare meydana gelecektir.

Mezhep imamlarinin higbirinin bu konuda Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih etmedigi
goriilmektedir. Hanefi kaynaklarda Zeyd b. Sabit’in goriisliniin rey ile ulagilmis bir sonug
olmasi ve konuyla ilgili acik bir nassin bulundugu yerde rey ile hiikiim verilmesinin dogru
olmamas1 sebebiyle caiz olmayacag ifade edilmektedir. Diger mezheplerin kaynaklarinda

bu sekilde ifade edilmese de onlarin da ayn1 goriiste oldugu degerlendirilmektedir.

3%7 Nisa, 4/23.

388 Cuveyni, Nihdyetu’I-Matlab, 12/224; ibn Kudame, el-Mugni, 9/516, 517.

389 Serahsi, el-Mebsut, 4/223.

3% Kadi Abdiilvehhab, el-Israf ala niiketi mesaili’l-hilaf, 2/703.

391 Safii, el-Umm, 5/26.

392 Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Muhammed el-Makdisi Tbn Kudime, es-Serhu’I-kebir ‘ald metni’l-Mukni’
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2010), 7/477.

393 Cuveyni, Nihdyetu’I-Matlab, 12/224
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2.2.1.3. Aym1 Mecliste Birden Fazla Talak

Zeyd b. Sabit’e gore ayni mecliste pes pese “sen bossun, sen bogsun ve sen bogsun”
seklinde sOylenen lafizlarla ancak bir bain talak gergeklesecektir. Ona gore bu kisi karisina
ilk defa sen bogsun dediginde esler arasinda hemen bir bain taldk vuku bulacaktir.
Gergeklesen bu bain talak sonrasinda kocanin ikinci ve ii¢lincii olarak sdylemis oldugu “sen
bossun” soziinlin ise hilkmi kalmayacaktir. Ona gore erkek ile kadin arasinda talak
gerceklesmis olup bu sozler nikahi altinda olmayan bir kadina sdylenmis olacagindan
sdylenen bu sdzlerin herhangi bir kiymeti de olmayacaktir.3%*

Zeyd b. Sabit’ten yapilan baska bir rivayete gore ise kisi, bakire bir kadin ii¢ talakla
aynt anda bosadiginda bu kadin artik bu adamdan baska birisiyle evlenmedigi siirece
kendisine helal olmayacaktir. Eger talaklar1 ayni anda yapmaz da aralikli olarak yapar ise ilk
talak bain talak kabul edilecek, ikinci ve tgiincii taldklar ise hi¢bir anlam ifade
etmeyecektir.’*> Zeyd b. Sabit’in ayn1 anda yapilan ii¢ talaki tek talak olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir. Ancak bakire kadin1 bu durumdan istisna ettigi goriilmektedir. Burada
bakire olarak ifade edilen kadinin kendisiyle heniiz zifafa girilmemis kadin oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii kendisiyle zifafa girilmesinden sonra artik kadinin bakire olarak
kabul edilme durumu ortadan kalkacagindan onun bu soziiniin de bir anlam1 kalmayacaktir.

Ayni mecliste yapilan birden fazla taldkla ilgili farkli goriislerin de bulundugu
bilinmektedir. Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes’ud gibi sahabenin dnde gelen isimleri ayni
mecliste yapilan birden fazla bosamanin tamamim da gegerli kabul etmektedirler.>®
Hanefi*’, Safii**®, Maliki**® ve Hanbelilerin**® de i¢inde bulundugu cumhura gére de ayni
mecliste birden fazla yapilan bosamalarin hepsi de gegerli olacaktir.

Tabiinden Said b. el-Miiseyyeb ile beraber bir grup, Hanbelilerden Ibn Abdulvehhab,
bir kistm Imamiyye mensubu ve Ibn Hazm gibi alimlere gore ise ayn1 mecliste yapilan iic

talak bidattir ve gecerli olmayacaktir.*°!

3% Serahsi, el-Mebsut, 6/104.

395 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/362.

3% {bn Riisd, Biddyetu 'l-Muctehid, 4/347.

397 Serahsi, el-Mebsut, 6/66.

398 es-Sirdzi, el-Miihezzeb, 3/7.

39 Malik, “Talak”, 9.

400 fbn Kudame, el-Mugni, 10/334.

401'Yunus Araz-Cemili Yavuz, “ibn Teymiyye’ nin Talak Cesitleri ve Ug Talak ile Ilgili Goriisleri”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1 (2021), 369.
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Bu meselede Zeyd b. Sabit’in goriisiiniin sahabenin 6nde gelen isimlerinin goriisiine
aykiri oldugu goriilmektedir. Ayrica fukahanin cumhuru da bu meselede Zeyd b. Sabit’ten
farkl diisiinmektedir. Onlara goére ayni1 mecliste birden fazla yapilan bosamanin tamami da

gecerli olacaktir.
2.2.1.4. Hayiz Halinde Yapilan Bosama

Hayiz halinde yapilan bosama bid’1 talak kapsaminda degerlendirilmekte olup bu
sekilde yapilan bosamanin diyaneten*®? haram oldugu noktasinda alimler arasinda ittifak
bulunurken bdyle bir bosamanin hukuken\kazden gecerli olup olmadigi hususunda farkl
degerlendirmelerin bulundugu bilinmektedir. Bu durumda yapilan bosamalarin siinnete
uygun olmamasi sebebiyle hukuken gecerli olmadigin1 sdyleyenler bulunmakla birlikte,
siinnete uygun olmamasina ragmen yapilan bosamanin hukuken gecerli oldugunu ifade
edenlerin de bulundugu nakledilmektedir.*%*

Zeyd b. Sabit’in bu konuyla ilgili olarak dogrudan ifadesi bulunmamakla birlikte onun
baz1 agiklamalarindan hayiz doneminde yapilan bosamay1 hukuken\kazaen gegerli kabul
ettigi anlasilmaktadir. Kendisinden iddet siireleriyle ilgili yapilan bir rivayette, bosamanin
hayiz doneminde gerceklesmesi durumunda iddet siiresinin dordiincii hayizla birlikte sona
erecegini ifade etmesinden** onun bu durumda yapilacak olan bosamalar1 gegerli kabul
ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica Zeyd b. Sabit’in nifas halindeki kadinin bosanabilecegini de kabul ettigi
bilinmektedir. Ancak nifas kaninin iddet siiresinden kabul edilemeyecegi, iddetinin nifastan

sonra baglayacagini sdyledigi rivayet edilmektedir.*%

402 Kazai ve diyani olarak ifade edilen ayrim ile fiilin dinen ve hukuken gecerli olmas: arasindaki fark
kastedilmektedir. Bu iki gecerlilik alanindaki ¢atismaya sebep olan etken ise hukuki ve dini gegerliligin
nitelemelerinin farkli kriterlere gére degerlendirilmesidir. Bkz. Abdiilkadir Tekin, “Islam Bor¢lar Hukukunda
Mesrii Goriiniimlii Satis Islemlerini Diyani Hiikiim Acisindan Sakincali Hale Getiren Unsurlar”, Islam
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 9 (2020), 81; Talip Tiircan, “Islam Hukukunda ki Farkli Gegerlilik Alani:
Kazai ve Diyani Hiikiim Ayrim1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 19/1 (2006), 159,161; Recep Kircy, Islam Ceza
Hukukunda Uhrevi Sorumluluk (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017), 20.

403 Halil Ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 253,254.

404 Ibn Kudame, el-Mugni, 11/205.

405 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/483.
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Hanefi*%%, Safii*’’ ve Hanbelilere*®® gére gore hayiz déneminde yapilan bosamalar
stinnete uygun bir bosama olmamakla birlikte hukuken gecerlidir Maliki mezhebi de hayiz
veya nifas doneminde yapilan bosamalar1 gegerli kabul etmektedirler. Ancak onlar hayiz
déneminde yapilan bosamalarda kocanin karisina ric’at etmeye zorlanmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Onlara goére hayiz doneminde yapilan bosamalarda koca karisina ric’at
ettirilecek sayet koca karisin1 bosamak isterse onu temizlik donemi igerisinde
bosayacaktir.*”” Bu meselede ibn Hazm’1n farkl1 bir yorumu bulunmaktadir. Ona gore hayiz
doneminde yapilan bir veya iki bosama hukuken de gecerli kabul edilmeyecektir. O, bu
donemde yapilacak iciincii talaki ya da aym anda yapilan ii¢ talaki gecerli kabul
etmektedir.*'® Ona gore Ayette gelen ifade “Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya

7411 seklindedir ve talak

uygun big¢imde tutun yahut onlardan uygun bicimde ayrilin
sonrasinda iddet beklemek zorunludur. Ibn Hazm bu dénemde yapilacak olan bir veya iki
talaki iddet siiresi gdzetilmemesi sebebiyle gegersiz kilmaktadir. Bu donemde yapilacak olan
liciincii bosama ise ayetin kapsamia girmediginden ona gore talak gecerli olacaktir.*'? Bu
meselede dort mezhep de hayiz doneminde yapilan bosamalar1 gegerli kabul ederek Zeyd b.

Sabit ile ayn1 goriis lizerinde ittifak etmislerdir.
2.2.1.5. Tahrim/Kocanin Karisini Kendisine Haram Kilmasi

Kocanin karisin1 kendisine haram kilmasi olarak ifade edilen durum ise adamin
karisina “sen bana haramsin” anlamina gelen bir ifadeyi kullanmasi olarak bilinmektedir.
Burada kisinin bu s6z ile neyi kastettigi konusunda birden fazla goriisiin bulundugu
bilinmektedir.

Hz. Ebubekir, Hz. Omer, ibn Mes’ud, ibn Abbas ve Hz. Aise’den yapilan rivayete gore
burada 6nemli olan kisinin bu soziiyle neyi kastettigidir. Onlara gore kisi eger bu soziiyle

bosamay1 kastettiyse bosama gergeklesecek, sayet bu soziiyle yemini kastettiyse o zaman da

406 Serahsi, el-Mebsut, 6/19.

407 Mustafa el-Buga Mustafa el-Hin, el-Fikhu’l-Menheci ‘ald mezhebi’l-Imami es-Safi ‘i rahimehulldhu te ‘ala
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1992), 8/4/126.

408 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/327.

409 Sahn{in, el-Miidevvene, 2/6.

419 {hn Hazm, el-Muhalld, 9/363.

411 Talak, 2.

412 Nihal Yildizbakan, Ibn Hazm in “Talak” Ahkdmina Dair Gériisleri (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 48.
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yeminle ilgili hiikiimler meydana gelecektir. Zeyd b. Sabit’e gore ise yapilan bu is talak degil
yemin olarak kabul edilecek ve buna karsilik yemin kefareti verilecektir.*!

Zeyd b. Sabit’ten nakledilen baska bir rivayete gore ise kisi eger karisin1 kendisine
haram kilarsa bu durumda ii¢ talak meydana gelecektir.*!*

Safiilere gére bu durumda erkegin niyetine bakilmalidir. Eger erkek bu soziiyle
bosamay1 kastediyorsa bu durumda taldk meydana gelecektir. Sayet zthari*!> kastediyorsa
bu durumda ise zihar kefareti ddemesi gerekecektir.*'® Hanefiler de bu meselede kisinin
niyetinin 6nemli oldugunu ifade etmektedirler. Kisi bu soziiyle bosamay1 kastediyorsa talak
meydana gelecektir.*!” Eger bu soziiyle bosamayi niyet etmedigini, yalan sdyledigini ifade
ederse bu durumda bu sdzii herhangi bir hiikiim dogurmayacaktir.*'® Malikilere gore ise bu
durumda ii¢ taldk meydana gelecek*’® ve kadin ile erkek arasinda kesin ayrilik
gerceklesecektir.

Bu meselede Zeyd b. Sabit’in ilk goriislinii ele aldigimizda kendisi ile ittifak edene
rastlanmamistir. Sahabe arasinda yemin kefareti verilebilecegini sdyleyenler bulunsa da
onlar bu durumun kisinin bu sdziiyle yemini Kkastettigi zamanlarda oldugunu
sOylemektedirler. Mezheplere ait goriislere bakildiginda ise bu meselede yemin kefareti
verilmesi gerektigine dair bir goriis bulunmamaktadir. Kendisinden yapilan diger rivayete
bakildiginda ise bu durumda ona gore li¢ talak gerceklesmis olacaktir. Bu rivayet iizerinden

degerlendirme yapildiginda Zeyd b. Sabit ile Malikilerin bu meselede ittifak ettikleri

goriilmektedir.
2.2.1.6. Tefviz-i Taldik/Kocanin Talak Konusunda Yetki Devretmesi

Bu mesele tefvizu’t-talak olarak bilinen, kocanin bosama yetkisini karisina veya bir
baskasina vermesiyle gerceklesen bir durumudur.*?® Zeyd b. Sabit’e gore tefviz ile temlik
aymdir.*?! Bu yetki nikah esnasinda verilebilecegi gibi daha sonraki bir zamanda da

verilebilecektir. Bu durumda kocanin, karisini veya bir bagkasini bosama hakkini

413 Serahsi, el-Mebsut, 6/82; ibn Hazm, el-Muhalld, 9/303.

414 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 90.

415 Kiginin karisia “Senin sirtin bana annemin sirt1 gibidir” seklinde sdyleyerek karisini kendisine haram
kilmasin ifade eden fikih terimidir. Bkz.Nesefi, Tilbetii 't-talebe, 25.

416 Begavi, et-Tehzib, 6/42.

417 Serahsi, el-Mebsut, 6/80.

418 Serahsi, el-Mebsut, 6/82.

419 [bn Riisd, Bidayetu I-Muctehid, 3/98.

420 Bilmen, Fikih IImi & Islam Hukuku Terimleri Sozligii, 199.

421 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/506.
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kullanmada adeta bir vekil olarak tayin etmis oldugu anlasilmaktadir. Talak i¢in kadina yetki
verilmesi konusunda fukahanin ittifakinin bulundugu bilinmektedir. Bu hususta Hz.
Peygamber’in esleri hakkinda inen ayetleri**? delil olarak kabul etmektedirler.

Zeyd b. Sabit’e gore adam karisina kendisini bosama yetkisi verebilecektir. Ancak ona
gore bu yetki kadin ile erkegin meclis birligi devam ettigi siirece gecerli olacaktir. Bu
birliktelik devam ederken kadin talaki tercih etmez ve meclisten ayrilirsa artik onun igin
secim sans1 bulunmayacaktir. 4?3

Kadma verilen yetki ile yapilan bosamanin sonuglari ile ilgili Zeyd b. Sabit’ten
nakledilen birden fazla goriisiin bulundugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi ve meshur
olan goriise gore; kendisine yetki verilen kadin kocasini tercih ederse yani bosamay1 tercih
etmezse herhangi bir sey vuku bulmayacaktir. Eger kendisini yani bosamay1 tercih ederse
bu durumda Zeyd b. Sabit’e gore ii¢ talak gerceklesecektir.*** Kendisinden yapilan bu
rivayete gore bu durumda kadin ya kocasiyla evlilige devam edecek ya da aralarinda kesin
bir ayrilik meydana gelecektir. Bunun diginda tigiincii bir secenek bulunmayacaktir. Zeyd b.
Sabit’in ayn1 mecliste birden fazla yapilan talak: bir talak olarak kabul ettigi daha 6nce ifade
edilmisti. Ancak burada birden fazla yapilan talaki gegerli kabul ettigi goriilmektedir.

Ikinci goriise gore ise adam karisina bosama yetkisi verdiginde kadin eger kocasini
tercih ederse bu durumda bir taladk meydana gelecektir.*** Kendisini ii¢ talakla bosarsa bu

k*?¢ olarak kabul edilecektir.*?” Bu gériisiin kendisinin ayn1 mecliste

bosama bir ric’1 tala
birden fazla yapilan bosamayi bir talak olarak kabul ettigi goriisiiyle uyumlu oldugu
goriilmektedir. Hz. Ali’nin de bu goriisii tercih ettigi bilinmektedir. Hz. Omer ve ibn
Mes’ud’a gore ise bu durumda bir ric’? talak gerceklesecektir.*?® Bu meselede Zeyd b.
Sabit’in kadinin kocasii yani evlilige devam etmeyi tercih ettiginde neden bir talak
meydana gelecegine dair herhangi bir agiklamasinin bulunmadigi goriilmektedir. Bu

meselede tercih edilen goriis ise kadinin bosamayi tercih ettifinde bir bain talakin

gergeklesecegini sOyleyenlerin gorilisii olmustur. Zira kadinin nefsini tercih etmesiyle ric’1

422 Ahzab, 33/28, 29.

423 Serahsi, el-Mebsut, 6/247.

424 Tirmizi, “Talak ve Lian”, 4; Buhari, “Talak”, 5; Sahn(in, el-Miidevvene, 2/279; Rukiye Karapicak, Tefvizi
Taldk (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 83.

425 Tirmizi, “Talak ve Lian”, 4.

426 Malik, “Talak”, 12; Safii, el-Umm, 7/259.

427 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/510, 511.

428 Serahsi, el-Mebsut, 6/249.
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talak gergeklesmis olacaksa bu durumda kocanin tekrar kadina doniis hakki olacagindan
kadmin yapmis oldugu tercihin bir kiymeti olmayacaktir.**’

Yukarida nakledilen rivayetlere bakildiginda bu konuda Zeyd b. Sabit’e ait birden
fazla goriisiin bulundugu goriilmektedir. Rivayetlerin birinde kendisine muhayyerlik verilen
kadinin kocasini tercih ettifinde herhangi bir sey gerceklesmeyecegi ifade edilirken bir
digerinde ise bu durumda bir talakin vuku bulacagi dile getirilmektedir. Yine bir rivayette
kadinin bosanmay1 tercih ettigi durumda {i¢ talakin vuku bulacag1 ifade edilirken bir
digerinde ise bu durumda ric’i talakin gerceklesecegi ve kocanin karisina dénme hakkinin
bulunacag ifade edilmektedir.

Hanefilere gore kadina ancak bir talak ile bosama yetkisi verilebilecektir. Ug talak ile
bosama yetkisi verilse dahi kadinin yapmis oldugu bosama bir talak kabul edilecektir.**
Onlara gore kadin tarafindan yapilan bosamalar sarih lafizlarla yapildiginda ric’1 talak,
kinayeli lafizlarla yapildiginda ise bain talak kabul edilecektir.*! Eger kadin kendisini ii¢
talakla bosar ve koca da “ben de ii¢ talaka niyet etmistim” derse sirf bu lafza 6zel olarak bu
durumda kadin ii¢ talakla bosanmus olacaktir.*3? Safiilere gore ise kadmnin yapmis oldugu
bosama bir bain talak olarak kabul edilecektir.**3 Onlara gére kadina ii¢ talak ile bosama
yetkisi verilir, kadin da ii¢ talak ile bosamaya niyet ederse bu durumda ti¢ talak ile bosama

gerceklesmis olacaktir.*3

Hanbelilere gore de kadina kendisini bosama yetkisi
verilebilecektir. Ancak onlara gore bu durumda kadina bosama yetkisi verilirken kullanilan
lafizlar 6nemlidir. Onlara gore kadina verilen bosama yetkisindeki talak sayisi ya da verilen

bu yetkiden geri donme gibi durumlar bu lafizlarla “**alakalidir.
2.2.1.7. Talak Sayisi

Kadin veya erkegin hiir ya da kole olma durumlarina gore taldk ve iddet sayilarinin

degisiklik gdsterdigi bilinmektedir. Daha 6nce ifade edildigi iizere koleler 6zgiirliikleri kendi

429 K asani, Bedd'i ‘u’s-Sand’i, 4/261.

430 Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-ihtiydr (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 3/166.

431 Serahsi, el-Mebsut, 6/232; Abdiilkadir Tekin, Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gére Bosanma Sonrasi
Kadimin Mali Haklar: (Ankara: [lahiyat Yayinlari, 2020), 49; Acar, Islam Aile Hukuku, 307.

432 Serahsi, el-Mebsut, 6/233.

433 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/8; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/465; Tekin, Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gére
Bosanma Sonrast Kadimin Mali Haklart, 49.

434 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/467.

45 Tbn Kudame, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed el-Makdisi. el-Kdfi fi fikhi’l-Tmdm Ahmed (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1994), 3/119.
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ellerinde bulunmadiklar1 i¢in bazi hak ve sorumluluklardan ya tamamen ya da kismen hiir
kisilerden ayr1 bir konumda tutulmaktadirlar.

Talak ve iddet sayilarindaki farkliliklarda kisilerin hiir veya kéle olma durumunun
etkili oldugu bilinmekle birlikte, taraflardan hangisinin hiir, hangisinin kéle olduguna gore
de farkli miktarlar ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Iddet siiresinin tespitinde erkegin degil de
kadinin durumunun dikkate alinacagi hususunda goriis birligi bulunmaktadir. Zira kadinlarin
durumlari; kii¢iik yasta olmasi sebebiyle hayiz gormemesi, yasl olmasi sebebiyle hayizdan
kesilmis olmasi, hamile olmasi, hiir ya da kdle olmas1 gibi farkliliklar arz edebilmektedir.
Hiir veya kdle birinin nikahi altina bulunan cariyenin talakinin iki, iddetinin ise iki hayiz
donemi oldugu goriigiinii tercih edenler bulunmaktadir. Onlara gore ister hiir ister kole
birinin nikah1 altinda bulunan hiir kadinin talaki {i¢, iddet siiresi ise {i¢ hayiz dénemi
olacaktir. Talak sayisinin tespitinde Hanefi mezhebinin yine kadinin durumunun dikkate
alinmasi gerektigi goriisiinii tercih ettigi bilinmektedir. Bu goriisiin Hz. Ali ve Ibn Mes’ud’
a ait oldugu nakledilmektedir*®. Zeyd b. Sabit’e gore ise talak sayisinda erkegin durumunun
dikkate alimmasi gerekmektedir. Ona gore bu miktarlarin tespitinde énemli olan erkegin
durumudur. Erkegin hiir veya kéle olmasi talak sayisini etkileyecektir.**” Kendisine gelen
bir kolenin karisini iki taladkla bosadigini ve tekrar ona doniip donemeyecegini sormast
tizerine Zeyd b. Sabit'in bu kisiye, kadinin bir bagka erkek ile evlenmedigi slirece onunla
evlenebilmesinin miimkiin olmadigim soyledigi rivayet edilmektedir.**® Buradan onun
adamin kole olmasi sebebiyle iki taldk hakkinin bulundugu goriisiinii tercih ettigi
anlasilmaktadir. Bu durum bir baska rivayette de acike¢a ifade edilmektedir. Bu rivayete gore
koca hiir, kadin da cariye oldugunda talak sayisi hiir kisinin talak say1si, iddet siiresi ise kole
kisinin iddet siiresi kadar olacaktir. Eger koca kole olur, kadin da hiir olursa bu durumda
talak sayis1 kole kisinin talak sayisi, iddet siiresi de hiir kisinin iddet siiresi kadar olacaktir. 3
Safiilerin de bu goriisii tercih ettigi rivayet edilmektedir.**’ Safiiler bu goriislerini Hz.
Peygamber’den nakledilen bir rivayet ile delillendirmektedirler.**! Bu rivayete gore talak
sayisinda erkegin durumuna, iddet sayisinda ise kadinin durumuna bakilmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Malikiler de Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih etmis ve talak sayisinda erkegin

durumu dikkate alinacagini ifade etmiglerdir. Onlara gdre karis1 hiir veya cariye olan hiir

436 Serahsi, el-Mebsut, 6/45;

47 Safii, el-Umm, 5/274.

438 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/5.

439 Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/162.

440 Serahsi, el-Mebsut, 6/45; Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 4/207, 208.
4“1 Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/162.
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kimsenin talak sayisi li¢ olacak, karis1 hiir veya cariye olan kdlenin ise talak sayisi iki
olacaktir.**? Hanbeliler de Zeyd b. Sabit ile aym goriisii tercih etmektedirler. Onlara gore
talak sayasinda erkegin iddet say1sinda ise kadinin durumu dikkate alinmalidir.*** Bu mesele
ile ilgili nakledilen rivayetlere bakildiginda Hanefilerin disinda kalan cumhurun Zeyd b.
Sabit ile ayni1 fikirde oldugu goriilmektedir.

Efendisi 6len cariyenin iddetinin ise bir hay1z donemi oldugu Zeyd b. Sabit’ten yapilan
bir rivayette ifade edilmektedir. Bunun gerekgesi ise bir hayiz doneminde kadinin hamilelik

durumunun ortaya ¢ikacak olmasidir.*#

2.2.1.8. Bosanan Kadinin Nafakasi

Nafaka, terim olarak yasamin siirekliligini saglamak amaciyla yapilmasi gerekli
harcamalar olarak ifade edilmektedir.**> Nafakanin kisinin sosyal ve ekonomik durumuna
gore degiskenlik arz edebilecegi bilinmektedir. Nafaka, 6rfe uygun olarak yani kisinin
yasamini siirdiirdiigii cevrede ortalama bir hayat siirenlerin nafakasi miktarinca olmalidir.

Erkek ile kadin arasinda sahih bir nikah akdi meydana geldikten sonra kadinin bazi
sartlar1 yerine getirmesiyle birlikte evlilik nafakasini hak edecegi bilinmektedir. Bu sartlari
yerine getirmedigi siirece kendisine nafaka verilmeyecektir.*4

Zeyd b. Sabit’e gore bosanmis bir kadin -ric’i taldk ya da bain talak ayrimi
gozetilmeksizin- iddet siiresince nafaka ve siikkna (oturma/mesken) hakkina sahip olacaktir.
Ona gore koca, iddet siiresi boyunca bosadigi kadinin bu ihtiyaglarmi karsilamakla
sorumludur.*’

Bain talak ile bosanan hamile kadinin nafaka ve mesken hakkinin bulunduguna dair
ittifak oldugu bilinmektedir. Bain taldkla bogsanmig hamile olmayan kadinin nafaka ve
mesken hakki hususunda ise farkli goriislerin bulundugu goriilmektedir. Malik**® ve

Safii’ye** gore bain talikla bosanan kadinin mesken hakki bulunmakla birlikte nafaka hakki

bulunmamaktadir. Ahmet b. Hanbel’e gore ise bain talakla bosanan kadinin nafaka hakki da

42 Ubeydu’l-l1ah b. el-Huseyn Tbnu’1-Cellab, et-Tefii* fi fikhi’I-Imam Malik b. Enes, ed. Seyyid Kesrevi Hasan
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Tlmiyye, 2007), 2/6.

43 Halid er-Ribat, el-Cami * li- ‘Uliimi’l-Imam Ahmed - el-Fikih, 11/260.

444 Sahniin, el-Miidevvene, 2/20.

45 Celal Erbay, “Nafaka”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/282.

446 Bilmen, Kdmus, 2/454-458.

47 Merginani, el-Hidaye, 2/290.

448 Tbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 3/113;

49 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/104;
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mesken hakki da bulunmamaktadir.*® Ahmet b. Hanbel’den nakledilen farkli bir rivayete
gore ise bain taldkla bosanmis hamile olmayan kadinin nafaka hakki bulunurken mesken
hakki bulunmamaktadir. Hanefilere gore ise bosamanin koca tarafindan gergeklesmesi
durumunda, bain taldkla yapilan bosamalarda kadinin iddet siiresi boyunca nafaka ve
mesken hakki bulunmaktadir.**! Biin talakla bosanan kadinin hamile olmamasi durumunda
kendisine nafaka verilmeyecegi goriisiinii savunanlar, kadin ile erkek arasindaki nikah
baginin ortadan kalkmis olmasi sebebiyle kocanin nafaka yiikiimliiliigliniin sona erecegini
ifade etmektedirler. Hanefilere gore ise nafaka ile ilgili ayetin hilkkmii ‘amm olup tahsise
ugramadigindan hem ric’1 talaki hem de bain taldki kapsamaktadir. Bu sebeple bain talak ile
yapilan bosamalarda kadinin nafaka ve mesken hakki bulunmaktadir.*>? Hanefiler ile Zeyd

b. Sabit’in bu meselede ittifak ettigi goriilmektedir.
2.2.1.9. iddet Siireleri

Talak, o6lim ve diger herhangi bir yolla nikah akdinin ortadan kalkmasi durumunda
kadinin yeni bir nikah icin beklemesi gereken siireyi ifade eden terime iddet
denilmektedir.*** Iddet siiresinin kadmin durumuna gore degisiklik gdsterebilecegi daha
once ifade edilmistir. Kadinin hayiz gérmeyecek kadar kiiciik olmasi ya da hayizdan
kesilmis olmas1 gibi etkenler iddet siiresinde etkili oldugu gibi, kadinin hamile olmasi,
ayriligin bosanma ya da oOlimle gergeklesmis olmasi gibi sebepler de iddet siiresini
belirleyen etkenler arasinda yer almaktadir.

Kocasindan bosanmis hamile kadinin iddet siiresinin dogum yapana kadar oldugu
ayette agikga ifade edilmektedir.*** Buna gore hamile bir kadin kocasi tarafindan
bosandiginda, mahkeme karariyla ya da diger herhangi bir sebeple talak meydana geldiginde
beklemesi gereken iddet siiresi cocugun diinyaya gelmesine kadar olacaktir. Kocas1 6len
kadmin iddet siiresi ise yine ayette ifade edildigi iizere dort ay on giindiir.**> Buna gore

normal sartlarda kocas1 6len bir kadin bu siire kadar iddet beklemek zorundadir.

450 Ebsi ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Mesa il - Rivdyetu Ibni
Ebi’l-Fadl Salih (Hindistan: ed-Daru’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/335.

41 Mevsili, el-ihtiyar, 3/229; Tekin, Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gére Bosanma Sonrasi Kadinin Mali
Haklari, 84.

452 Tekin, Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gére Bosanma Sonrast Kadimin Mali Haklar, 91, 93.

453 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitdbu t-Tarifit, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1997), 151.

434 Talak, 65/4.

455 Bakara, 2/234.
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Kocasi 6len hamile kadinin ne kadar iddet bekleyecegiyle ilgili ise birden fazla
goriistin bulundugu bilinmektedir. Bu durum kocasi 6len hamile kadinin hangi iddet siiresini
beklemesi gerektigine dair farkli yorumlarin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Zeyd b.
Séabit’e gore hamile oldugu halde kocasi 6len kadmin iddeti ¢ocugun dogumuna kadar
stirecektir. Ona gore iddet cocugun dogumuyla birlikte sona erecektir. Hatta ona gore kocasi
yeni 6lmiis ve henliz defnedilmeden 6lmiis oldugu yatakta yatarken kadin dogum yapmis
olsa bile bu durumda iddet sona erecektir. Hz. Ali’den gelen rivayete gore ise kocasi 6len
hamile kadin iki iddet siiresinden hangisi daha uzun olursa o siireyi dikkate alacaktir. Bu iki
stire cocugun dogmasi ya da dort ay on giin olan siirenin gegcmesidir. Hangisi onun i¢in daha
avantajli olursa iddet olarak bu siireyi bekleyecektir. Fukahanin ¢ogunluguna gore ise hamile
kadin ister kocasindan bosanmis olsun ister kocasi 6lmiis olsun iddeti cocugun dogumuna
kadar olacaktir. Onlar ayette bosanmis veya kocasi 6lmiis ayrimi yapilmamasindan yola
cikarak her ne sebeple olursa olsun hamile kadinlarin ¢ocuklarinin dogumuna kadar iddet
beklemesi gerektigi sonucuna ulagsmaktadirlar.*

Hz. Omer’in hamile oldugu halde kocas1 dlen ve kocasmin Sliimiinden az bir siire
sonra dogum yapan kadinin durumu hakkinda Zeyd b. Sabit ve Hz. Ali ile istisare ettigi
bilinmektedir. Zeyd b. Sabit’in bu durumda iddetin sona erecegini, Hz. Ali’nin ise dort ay
on giin iddet beklemesi gerektigini sOyledigi nakledilmektedir. Zeyd b. Sabit’in Hz. Ali’ye
neden boyle diisiindiigiinli sormasi {lizerine onun iki iddet sliresinden daha uzun olanin
beklenmesi gerektigini sdyledigi rivayet edilmektedir. Hz. Omer’in de Zeyd b. Sabit ile ayni
goriiste oldugu anlagilmaktadir. O da kadin dogum yaptiginda kocasi 61diigli yataginda olup
heniiz kabre defnedilmemis olsa bile iddet siiresinin sona erecegini sdylemektedir.*’

Yukarida nakledilen rivayetlere bakildiginda, Hz. Ali’nin kocas1 6len kadinin iddet
siiresinin tespitinde kadinin maslahatini g6z Oniinde bulundurarak hiikiim verdigi
goriilmektedir. Kocasi yeni 6lmiis ve bunun pesine de kendisi dogum yapmis bir kadinin
dort ay on giin iddet beklemesinin kadinin menfaatine daha uygun olmasi sebebiyle bu
goriisii tercih etmis oldugu degerlendirilmektedir. Zeyd b. Sabit’in ise bu durumda ayetin
lafzina bagl kalarak kadinin dogumla birlikte iddetinin sona erdigi goriisiinii tercih ettigi
anlagilmaktadir. Ona gore ayetin hilkkmii agiktir ve hamile kadinin iddeti ¢ocugun diinyaya

gelmesiyle birlikte sona erecektir.

436 K4sani, Bedd i ‘u’s-Sand’i, 4/431.
47 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/202.
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Hanefl mezhebinin tercih ettigi goriise gore kocasi 6len hamile kadinin iddeti cocugun
dogumuna kadardir. Onlara gore ilgili ayet hamile kadinin iddeti ile ilgili tim durumlari
kapsamaktadir.*® Bu sebeple kocasi 6lmiis olsa da durum degismeyecektir. Safii*>,
Maliki*®° ve Hanbelilere*®! gore de hamile kadinin iddeti cocugu diinyaya getirmesiyle son
bulacaktir. Bu meselede mezhep imamlari arasinda ittifak oldugu goriilmektedir. Onlar tipki
Zeyd b. Sabit gibi hamile kadmin iddetinin ¢ocugun diinyaya gelmesiyle birlikte son

bulacagi goriisiinii tercih etmiglerdir.
2.2.1.10. Halvet-i Sahiha

Halvet, nikdh akdinden sonra ve taraflar arasinda birliktelik ger¢eklesmeden once
kadn ile erkegin yanlarinda {igiincii bir sahis bulunmaksizin bas basa kalmalarini ifade eden
bir fikih terimi olarak bilinmektedir.**> Her ne kadar nikah akdinden sonra kart ile kocanin
bas basa kalmalarini ifade eden bir terim olarak kullanilmis olsa da, Islam alimleri halvet
ifadesini aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir kadin ve bir erkegin bas basa
kalmalarinin yasakligini ifade etmek icin de kullanmaktadirlar.

Zeyd b. Sabit’ten halvet ile ilgili nakledilen rivayetlerin nikah sonrasinda kadin ile
kocasi arasindaki gergeklesen birliktelik hakkinda oldugu goriilmektedir. Ona gore kisi
nikahlandig1 kadin ile bir odaya girer ve lizerlerine de perde ¢ekerlerse bu durumda mehir
vacip olacaktir.*®® Rasit halifelerin de bu goriiste oldugu*®* hatta bu konuya muhalif
kimsenin bulunmadig1 ve icmanin olustugu nakledilmektedir.*6>

Zeyd b. Sabit’e gore adam ile kadin arasinda halvet gergeklesir, adam kadina
dokunmadigini kadin ise kendisi ile birlikte oldugunu iddia ederse bu durumda kadinin sézii
gegerli olacaktir.*¢ Mervan b. Hakem déneminde bdyle bir olay meydana gelmis ve konu
ile ilgili Zeyd b. Sabit’in goriisiinii sormustur. Zeyd b. Sabit ise bu durumda mehrin tam

olarak verilmesi gerektigini ifade etmistir.*’

458 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/240.

49 Cuveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 20/220.

460 Hyseyn Ibnu’1-Cellab, et-Tefii", 2/67.

461 Halid er-Ribat, el-Cami * li- ‘Uliimi ‘I-Imdm Ahmed - el-Fikih, 11/500.

402 Orhan Ceker, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 15/384.
463 Safii, el-Umm, 7/236, 247.

464 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 7/416, 417.

465 fbn Kudame, el-Mugni, 10/154.

466 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 7/417.

47 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/132; ibn Hazm, el-Muhalld, 9/75.
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Kanaatimizce Mervan ile onun arasinda gecen olayda Zeyd b. Sabit’in bu sekilde karar
vermesindeki sebep kadin ile erkek arasinda halvetin gergeklesmis oldugunun bilinmesidir.
Eger bu bilgi bulunmamis olsaydi Zeyd b. Sabit’e gore kadina mehir verilmeyecekti. Clinkii
ona gore kadin ile erkek arasinda mehir belirlenmez ve birliktelik ger¢eklesmeden bosanma
meydana gelirse kadin mehire hak kazanamayacaktir.*®® Burada ise onun halvetin
gergeklestigi durumlart istisna ettigi anlasilmaktadir. Zeyd b. Sabit’e gore halvetin vuku
bulmasiyla nikah akdi tiim unsurlariyla yerine gelmis olacagindan ortada kadinin mehre hak
kazinmasina engel teskil edecek herhangi bir durum s6z konusu olmayacaktir. Ayrica burada
Zeyd b. Sabit’in gorligiiniin kadin1 magdur etmemeye yonelik oldugu anlasilmaktadir. Kadin
ile erkek arasinda halvetin gergeklestigi durumlarda aralarinda birlikteligin gerceklesip
gerceklesmedigini taraflar disinda kimse bilemeyecektir. Sayet erkegin beyani bu durumda
kabul edilecek olursa kadinin burada magdur olma ihtimali bulunacaktir. Sonu¢ olarak
yapilan bu rivayetlerden Zeyd b. Sabit’in halvetin ger¢eklesmis olmasiyla mehrin zorunlu
olacagi goriisiinii savundugu sonucu ortaya ¢ikacaktir.

Hanefi*®® ve Hanbeli*’® mezheplerine gore evlilikten sonra kadin ile erkek arasinda
halvetin gerceklesmesi durumunda kadin mehre kazanacaktir. Bu durumda yapilacak olan
bosamalarda kadin mehrin tamamini1 alacaktir.

Malikiler bu isin mahkemelik durumunu ele almiglardir. Onlar, kadin ile erkek
arasinda halvetin gerceklesmesi durumunda kadinin m1 yoksa erkegin mi soziiniin dikkate
alimacagi hususunu giindeme tagimiglar. Bu konuda onlar halvetin gerceklestigi yere gore
sonucun degisecegini ifade etmektedirler. Halvet kadinin ya da ailesinin evinde gerceklesirse
bu durumda erkegin sozii dikkate alinacak ve kadina mehrin yaris1 verilecektir. Sayet halvet
erkegin evinde gergeklesirse bu durumda kadinin sozii dikkate alinacak ve kadina mehrin
tamam verilecektir.*’!

Safit’nin kavli kadim goriisii Zeyd b. Sabit’in goriisiine uygun olup ona gore de bu
durumda kadin mehrin tamamina hak kazanacaktir.*’? Kavli cedid goriisiine gore ise kadina

bu durumda mehrin ancak yaris1 verilecektir.*’?

468 Malik, “Nikah”, 10.

469 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/118.

470 Halid er-Ribat, el-Cdmi * li- Uliimi 'I-Imdm Ahmed - el-Fikih, 10/588

471 Sahniin, el-Miidevvene, 2/229.

472 Maverdi, el-Havi l-Kebir, 9/541.

473 Begavi, et-Tehzib, 5/522; Candan, Imam Safii nin Kavi-i Kadim ve Kavl-i Cedid’i, 281,282.
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Halvet meselesinde Hanefi, Hanbeli ve kismen Maliki mezhebinin goriisiiniin Zeyd b.
Sabit ayn1 oldugu goriilmektedir. Safil mezhebinin ise kavli kadim goriisii Zeyd b. Sabit ile

ayn1 olup kavli cedid goriisiiniin ise farkli oldugu goriilmektedir.
2.2.2. Miras Hukuku

Zeyd b. Sabit’in miras hukuku alaninda sahabenin 6nde gelen isimlerinden biri oldugu
daha once zikredilmistir. Miras hukuku esasinda ¢ok teferruatli bir alandir. Her bir tereke
geride kalan varislerin 6lene olan yakinliklarima goére pay edilmektedir. Ayni miras,
varislerin farkli olmasi durumunda farkli paylar iizerinden degerlendirmeye tabi
tutulmaktadir. Bu sebeple her bir tereke ayr1 bir taksim gerektirmektedir. Miras meseleleriyle
ilgili Zeyd b. Sabit’ten pek cok rivayet nakledildigi bilinmektedir. Bu bdliimde yine Zeyd b.

Sabit’in farkh diisiindiigii konular kendisinden nakledilen rivayetler 1s1g1nda ele alinacaktir.
2.2.2.1. Zevi’l-Erham’1in Mirasi

Sozliik anlami “soy bakimindan akraba™ olarak ifade edilebilecek olan zevi’l-erham
ifadesi Islam miras hukukunda ne ashab-1 ferdiz ne de asabe kapsamina giremeyen kan
hisimlarini ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir.*’* Anne tarafindan olan dedeler,
yegenler, dayi, teyze, hala, kizin ¢ocuklari zevi’l-erhAm sinifina dahil olan kisilerdir.*’>

Zevi’l-erhamin miras¢ilig1 meselesinin sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen fakihler
arasinda ihtilafli bir konu oldugu gériilmektedir. Hz. Ali, Ibn Mes’ud, ibn Abbas ve meshur
olan rivayete gére Muaz b. Cebel, Ebu’d-Derda ve Ebu Ubeyde b. Cerrah gibi isimlere gore
zevi’l-erhAm mirasc1 olabilmektedir.*”

Zeyd b. Sabit’in ise zevi’l-erhAm1 mirasc1 olarak kabul etmedigi bilinmektedir.*’” Bu
sebepledir ki o, hak sahipleri mirastan kendi paylarin1 aldiktan sonra kalan kismin zevi’l-
erhama verilmeyip beytiilmala devredilmesi gerektigini sdylemektedir.*’® Zeyd b. Sabit’e
gore kizlarin ¢ocuklari ister erkek olsun ister kiz olsun miras¢1 olamayacaklardir. Ana-baba

bir veya baba bir kiz kardesin ogullari, erkek kardeslerin kiz ¢ocuklari, ana bir erkek

kardeslerin kizlar1, hangi yonden olursa olsun hala ve teyze, annenin erkek kardesi olan day1,

474 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 620.

475 Koginkag, “Riséletii’l-Ferdiz li-Zeyd b. Sabit Maa Serhiha 1i-Ebi’z-Zindd = Zeyd bin Sabit’s Fardiz and
Comments by Abu’z-Zinad”, 348.

476 Serahsi, el-Mebsut, 30/3, 4; Seven, [lkeler ve Hisseler Acisindan Islam Miras Hukukunun Dayanaklart, 20.
477 Cuveyni, Nihdyetu'l-Matlab, 9/20: Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 51,78.

478 Mevsili, el-ihtiydr, 5/570.
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ana bir babanin erkek kardesi olan amca, annenin babasi olan dede zevi’l-erham simifina
dahildir ve onlar ister asabe ile beraber olsun ister olmasin mirasc1 degildirler.*’® Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Osman’dan da zevi’l-erhamin miras¢i1 olamayacagina dair bir rivayet bulunsa
da bu rivayetin sahih olmadigi ifade edilmektedir. Bu rivayette nakledilene gore el-Mu’tedid
kadi Hazim’e bu meseleyi sordugunda o, bu konuda zevi’l-erhAmin miras¢1 olacagina dair
Zeyd b. Sabit disinda sahabenin geri kalaninin icmainin bulundugunu sdylemektedir. Yine
o sahabe icmaina karsilik Zeyd b. Sabit’in soziiniin alinmayacagini ifade etmektedir. el-
Mu’tedid kadiya bu rivayetin Hz. Ebubekir ve Hz. Osman’dan rivayet edilip edilmedigini
sordugunda ise bu rivayetin onlardan nakledilmedigini, onlardan nakledildigini
sOyleyenlerin yalan sdyledigini ifade ettigi nakledilmektedir. Bunun iizerine el-Mu’tedid
daha 6nceden beytiilmala aktarilmis ve varisleri zevi’l-erham olan mallarin sahiplerine iade
edilmesini emretmektedir.**°

Zevi’l-erhdmin miras¢iligi meselesinde Zeyd b. Sabit’in sahabe icmaini bozan
pozisyonda yer aldigi goriilmektedir. O, miras ile ilgili meselelerde hak sahiplerinin
paylariin ayette acikca ifade edilmesi gerekcesiyle zevi’l-erhama pay verilmesinin dogru
olmadig1 goriislinii savunmaktadir.

Safii*®! ve Maliki**?> mezheplerinin bu meselede Zeyd b. Sabit ile aym goriisii tercih
ettikleri gorlilmektedir. Onlara gore pay sahiplerinden arta kalan miktar zevi’l-erhdma
verilmeyip beytiilmala devredilecektir. Ancak sonraki donem Maliki ve Safii hukukgularina
gore diizenli bir beytiilmal sisteminin bulunmadig1 zamanlarda zevi’l-erhAma mirastan pay
verilecektir.*®* Hanefl mezhebinin tercih ettigi goriise gore ise 6len kimse geride asibe veya
pay sahiplerinden kimseyi birakmadiginda miras zevi’l-erhAma pay edilecektir.**
Hanbelilere goére de olen kimse geride varis birakmadiginda zevi’l-erhdm mirasgi
olacaktir

Hanefi, Hanbeli ve sonraki donem $afii ve Maliki hukukgularin da dahil olmasiyla

birlikte zevi’l-erhAma mirastan pay verilmesi hususunda cumhurun ittifak ettigini

47 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, 2/1053.

480 Serahsi, el-Mebsut, 30/3, 4.

1 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 8/77.

482 Ebi Bekr Muhammed b. ‘Abdullah b. Yinus es-Sikilli ibn Yonus, el-Cdmi ‘ li Mesa ’ili'I-Mudevvene (b.y.:
v.y., 1434/2013), 21/394.

43 Ali b. Miiserref b. Miiferreh es-Sehri, Ardi Zeyd b. Sabit fi ilmi’l-ferdiz (el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-
Suudiyye, Yiksek Lisans, 2006), 117.

484 “Abdiilgani b. Talib b. Hammade Meydani el-Guneymi Ed-Dimaski, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk.
Muhammed Muhyiddin el-‘Abdiilhamid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, ts.), 4/200.

485 Halid er-Ribat, el-Cami ‘ li- ‘Uliimi’l-Imam Ahmed - el-Fikih, 10/201.
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sOyleyebiliriz. Bu meselede cumhurun delilleri arasinda “Aralarinda rahim bagr bulunanlar
Allah’in hiikmiine gore birbirlerine daha yakindir” ayetinin yer aldig1 goriilmektedir. Onlar
bu ayetten yola ¢ikarak zevi’l-erhAmin mirasci olabilecegini ifade etmektedirler.*®® Ayrica
Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen “Varisi olmayanin varisi dayidir” rivayeti de cumhurun
delilleri arasinda yer almaktadir.**” Burada daymin zevi’l-erhAm sinifi igerisinde yer
almasinin zevi’l-erhAmin mirasg1 olabilecegine yorumlandigi anlasilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’in bu meseledeki delilinin ise yine kendisinden nakledilen baska bir
rivayet oldugu goriilmektedir. Zeyd b. Sabit’in bu rivayeti babasindan naklettigi
anlagilmaktadir. Bu rivayette yer alan bilgiye gore hala, teyze ve 6lene bunlardan daha uzak
akrabalar mirasc1 olamayacaklardir.**® Zeyd b. Sabit bu rivayeti babasindan nakletmis olsa
da birbirine yakin lafizlarla bu rivayeti dogrudan Resulullah (sav)’den nakledenler de

bulunmaktadir.*®°

2.2.2.2. Mevla’l-Ataka’nin Mirasi

Bir kisinin miilkiinde bulunan kolesini 6zgiir birakmasiyla ya da miilkiine gecen bir
kolenin dogrudan dogruya azat olmasi sonucunda, azat eden ile azat edilen arasinda ortaya
cikan iligkiye velaii’l-atdka veya velaii’l-itk denilmektedir. Kolesi azat olan kisi ise mevla’l-
ataka olarak isimlendirilmektedir.**

Mevla’l-atdkanin mirast hususunda da farkli goriislerin bulundugu goriilmektedir.
Zeyd b. Sabit’e gore mevla’l-ataka asabenin en sonuncusudur ve dolayisiyla da zevi’l-
erhAmdan o6nce gelmektedir. Ibn Mes’ud’a goére ise mevla’l-atdka zevi’l-erhAmin
sonuncusudur. Bu iki farkli goriisiin pratikteki etkisi de elbette farkli sonuglar doguracaktir.
Bir kisi 6ldiigiinde geride bir kiz ve mevla’l-atakayi varis biraktiginda Zeyd b. Sabit’e gore
mirasin yaris1 kizin, kalan kismi ise asdbe olmak sebebiyle mevla'l-atdkani olacaktir. Ibn

Mes’ud’a gore ise mirasin kalan yaris1 da red yoluyla kiza verilecek olup mevla’l-atdkaya

herhangi bir pay verilmeyecektir.*’!

486 Meydani el-Guneymi Ed-Dimaski, Liibdb, 4/200.

47 Tirmizi, “Feraiz”, 12: Mehmet Seven, Jlkeler ve Hisseler Acisindan Islam Miras Hukukunun Dayanaklar:
(Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 99.

488 Hakim, el-Mustedrek, 4/382.

489 Hakim, el-Mustedrek, 4/381.

40 Ozen, “Vela”, 43/12.

41 Serahsi, el-Mebsut, 29/194.
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Hanefi**? ve Hanbelilerin**® gériisiiniin de Zeyd b. Sabit’in goriisiiyle ayn1 oldugu
goriilmektedir. Onlara gore Olen kimse geride varis birakmadiginda mevlasi ona asibe
olmasi1 sebebiyle mirasci olabilecektir.

Ayrica Zeyd b. Sabit’e gore kolesini azat eden kimse vefat ettiginde velalik hakki
miras olarak ¢ocuklarina gegmektedir. Hz. Omer’in vefatindan sonra azatli kdlelerinden bir
tanesi vefat ettiginde oglu Ibn Omer’in Zeyd b. Sabit’e kiz kardeslerinin 6lene varis olup
olamayacagini sordugunda Zeyd b. Sabit’in varis olamayacagini ancak dilerse kendisinin
onlara bir miktar pay verebilecegini sdyledigi nakledilmektedir.*** Ciinkii Zeyd b. Sabit’e
gore kadinlar ancak kendilerinin azat ettikleri kolelere mirasci olabilirler. Bunun diginda

miras yoluyla velalik hakki elde edememektedirler. **
2.2.2.3. Harka Meselesi

Olenin geride 6z kiz kardes veya baba bir kiz kardes, dede ve anne biraktigi
durumlarda ortaya ¢ikan meseleye harkd denildigi**® bilinmekte olup bu mesele ile ilgili
sahabe arasinda birden fazla goriisiin bulundugu nakledilmektedir. Esasinda harka olarak
isimlendirilmesi de bu meselenin sahabeyi bu meselede adeta goriis olarak parcalamasindan
kaynaklanmaktadir.**” 1k goriis Hz. Ebubekir’e ait olup ona gore anneye iicte bir pay
verilecek, geriye kalan ise dedeye ait olacak ve kiz kardese herhangi bir sey verilmeyecektir.
Ikinci goriis Hz. Ali’ye ait olup ona gdre anneye iicte bir pay verilecek, kiz kardese yar1 pay
verilecek, altida bir pay ise dedeye verilecektir. Uciincii goriis ise Zeyd b. Sabit’e ait olup bu
durumda yine anneye iicte bir pay verilecek, geriye kalan ise ikili birli olmak {izere dede ile
kiz kardes arasinda taksim edilecektir.*”® Dérdiincii goriis Abdullah b. Mes’ud’a aittir. Bu
goriise gore kiz kardese mirasin yarisi, anneye altida biri, geri kalan da dedeye verilecektir.
Besinci goriis de yine Abdullah b. Mes’ud’a ait bagka bir rivayettir. Bu rivayete gore de yine
kiza yar1 pay verilecek, geri kalan ise dede ile anne arasinda esit bir sekilde taksim
edilecektir. Altinci goriis ise Hz. Osman’a aittir. Ona gdre miras bu ii¢ii arasinda her birine

licte bir olmak {izere esit bir sekilde paylastirilacaktir. Onun bu husustaki delili ise annenin

492 Mevsili, el-ihtiyar, 3/118.

493 [bn Kudame, el-Mugni, 9/216.

494 Sahniin, el-Miidevvene, 2/589.

495 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 76.

496 Abdurrahman Yazic1, Sahdbe Donemi Miras Hukuku Uygulamas: (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2005), 80.

497 Maverdi, el-Havi l-Kebir, 2/133.

48 [bn Kudame, el-Mugni, 9/78.
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nas ile mirastan {igte biri hak etmis olmasidir. Sayet anne olmasaydi bu durumda kiz kardes
malin yarisini, dede ise kalan yarisin1 alacaktir. Anne malin {igte birini aldiginda almig
oldugu bu iigte bir miktar her ikisinin de payindan olacaktir. Geriye kalan kismi ise dede ile
kiz kardes arasinda yar1 yariya pay edileceginden toplamda mirasin {igte birini almis
olacaklardir. Bu meseleye “Osmaniye Sorunu” denildigi gibi {i¢te bir seklinde pay edildigi
i¢in “Miisellese” de denilmektedir.**

Yine harkd meselesi ile ilgili olarak Haccac ile Sa’bi arasinda bir konugmanin
gerceklestigi rivayet edilmektedir. Bu konusmada Haccac, ana, kiz kardes ve dedenin
bulundugu meselede kendisinin goriigiinii almalarini istemektedir. Sa’bil ise bu konu
hakkinda Resulullah (sav)’in ashabindan bes kisinin goriisiiniin bulundugunu sdylemektedir.
Haccac’in bu isimlerin kim oldugunu sormasi iizerine Sa’bi bu kisilerin Hz. Osman, Hz. Ali,
Zeyd b. Sabit, ibn Mes’ud ve ibn Abbas olduklarmi ifade etmektedir. Haccac ibn Abbas’in
goriistinii sordugunda Sa’bi onun dedeyi baba gibi kabul edip kiz kardese hicbir sey
vermedigini zikretmektedir. Ibn Mes’ud’un goriisiinii sordugunda onun kiz kardese malin
yarisini, geri kalani1 da anne ile dede arasinda yar1 yariya paylastirdigini séylemektedir. Zeyd
b. Sabit’in gorilislinii sordugunda onun anneye ligte bir verdigini, geri kalani ise dede ile kiz
kardes arasinda ikili birli olacak sekilde taksim ettigini sdylemektedir. Son olarak Hz.
Osman’in goriisiinii sordugunda ise onun mirasi ii¢ili arasinda esit bir sekilde taksim ettigini
s0ylemektedir. Haccac’in bu cevaplardan ¢ok memnun oldugunu ifade ettigi, verilen bu
cevaplarin giizel oldugunu sdyledigi nakledilmektedir.>*

Burada Zeyd b. Sabit’in annenin payini verdikten sonra geri kalan kismi1 dede ile kiz
kardes arasinda ikili birli taksim ettigi goriilmektedir. Dede ile kiz kardes arasinda yapilan
bu taksimin Zeyd b. Sabit’e ait yontemden kaynaklandig1 anlasilmaktadir. O, dede ile kiz
kardesin bir arada bulundugu durumlarda dedeyi erkek kardesmis gibi kabul ederek taksimi
bu sekilde yaptig1 bilinmektedir.*"!

Bu meselede Safiiler, Zeyd b. Sabit’in ferdiz ilminde Hz. Peygamber’in ovgiisiine

mazhar olmasi sebebiyle onun goriisiinii tercih ettiklerini ifade etmektedirler.>%?

49 Cuveyni, Nihdyetu’l-Matlab, 9/107, 108; Serahsi, el-Mebsut, 29/212, 213.

300 Serahsi, el-Mebsut, 29/213.

301 Serahsi, el-Mebsut, 29/209.

302 Yahya b. Ebt’l-Hayr Imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imdam ’s-Safi ‘i, ed. Kasim Muhammed en-Nri (Suudi
Arabistan: Daru’l-Minhac, 2000), 9/97; Sadreddinzdde Mehmed Emin Sirvani - Ahmet Kamil Cihan, El-
Fevaidii’l-hakaniyye: Sirvaninin bilimler tasnifi (Istanbul: Tiirkiye YEK Baskanligi, 2019), 190.
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Hanbelilerin®® ve cumhurun goriisii de bu sekildedir. Hanefiler ise Hz. Ebubekir ile ayn1

goriisii tercih etmislerdir.%
2.2.2.4. Miirtedin Mirasi

Sozliikte “donmek; geri ¢evirmek, kabul etmemek™ gibi anlamlara gelen ridde ve
irtidad sozciikleri bir fikih terimi olarak miisliiman bir kimsenin kendi istek ve arzusuyla
Islam dininden ¢ikmasim ifade etmektedir. Bu durumdaki erkege miirted, kadina miirtedde
denilmektedir.>%

Kisinin dininden dénmesi bir¢ok hukuki meseleyi de beraberinde getirmektedir. Gerek
aile hukuku olsun gerek ceza hukuku olsun bir¢ok alanda bu durumla ilgili hiikiimler yer
almaktadir. Burada ise Zeyd b. Sabit’ten miirtedin mirast ile ilgili olarak nakledilen
rivayetler aktarilacaktir. Bu konuda kendisinden iki farkli goriisiin  bulundugu
goriilmektedir.

[k goriise gore miirted dldiigiinde kendisinden kalan mallar varislerine verilmeyecek
ve beytlilmala devredilecektir. Bu goriisle ilgili Safii’den nakledilen bir rivayette ise
Muaviye’nin miirtedin miras1 hakkinda bilgi almak i¢in ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit’e bir
mektup yazdigi bilgisi yer almaktadir. Onlar ise cevap olarak miirtedin malinin beytiilmala
ait olacagmi sodylemektedirler. Safii’nin ise o ikisinin beytiilmaldan kasitlarinin fey
oldugunu sdyledigi rivayet edilmektedir.>% Ayrica Zeyd b. Sabit’in miirted 6ldiigiinde ya da
oldiiriildiigiinde akrabalarinin ona miras¢1 olamayacaklarim sdyledigi nakledilmektedir.>"

Ikinci goriise gore ise miirtedin mali miisliiman varisleri arasinda taksim edilecektir.>%
Bu goriisiin delilinin ise bizzat kendisinden nakledin bir rivayet oldugu anlagilmaktadir. Bu
rivayette Zeyd b. Sabit, Hz. Ebubekir’in hilafetinin ilk baslarinda meydana gelen ridde
hadiselerinde kendisinin ehli riddenin mallarin1 miisliiman varisleri arasinda taksim etmek
i¢in gdénderildigini sdylemektedir.>%

Miirted ile ilgili yukarida zikredilen iki goriisiin birbirine zit oldugu goriilmektedir.
Bize gore ise Zeyd b. Sabit’ten yapilan bu iki farkli hiikiim iki farkli durumdaki insan i¢in

soylenmis olmalidir. Bunlardan ilki Islam dininden ¢ikip diisman safina katilan ve bu

503 Tbn Kudame, el-Mugni, 9/77.

504 es-Sehri, Ardi Zeyd b. Sabit fi ilmi’l-ferdiz, 170.

395 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 257.

39 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 8/361.

597 Ibn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 4/137.

398 Kal’aci, Mevsiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 55,56,120.
39 fbn Kudame, el-Mugni, 9/162.
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durumda iken 6len veya Oldiiriilen kisidir. Bu durumda olan kiginin 6ldiigiinde ya da
oldiiriildigiinde mali ganimet olarak kabul edilecek ve beytiilmala aktarilacaktir. Safii’nin
fey olarak ifade etmis olmasi da bu sebeple olmalidir. Tkinci durumda olan kisinin ise dinden
¢ikmis olmasina karsin miisliimanlara karsi herhangi bir diismanligi bulunmayan ve kendi
halinde hayatini siirdiiren bir kimse oldugu degerlendirilmektedir. Bu durumda kendisi vefat
ettiginde geride kalan mallar1 ganimet olarak degerlendirilemeyecek ve miisliiman varisleri
arasinda taksim edilecektir.

10 ve Imam Malik’e>!! gore miirted &ldiigiinde ya da 6ldiiriildiigiinde

Imam Safii
Miisliiman yakinlar1 onun malina miras¢1 olamazlar. imam Malik’in gériisii ile ilgili baska
bir ayrinti daha bulunmaktadir. Bu goriise gore ise irtidad edip dariilharpe kagan bir kimsenin
mali onun 6liim haberi gelene kadar bekletilir. Eger Miisliiman oldugu bilinirse mali
kendisine ait kabul edilecek ve dolayisiyla varislerine paylastirilacaktir. Eger irtidat lizere
oldiigii bilinirse bu takdirde mal1 beytiilmala devredilecektir.>!'?

Hanefl kaynaklarda bu konuda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriisler arasinda
Ebu Hanife’ye ait olana gore dinden ddnen kimsenin Islam iizere iken kazanmis oldugu
mallar1 Miisliiman varisleri arasinda taksim edilecek olup irtidat hali lizere iken kazanmis
oldugu mallar1 ise fey kapsaminda degerlendirilecek ve beytiilmala aktarilacaktir. Eb(i Yusuf
ve Imam Muhammed’e gore ise dlenin tiim mallar1 Miisliiman varisleri arasinda taksim
edilecektir.>!

Miirtedin miras1 hususunda Ahmed b. Hanbel’den de tipki Zeyd b. Sabit de oldugu
gibi iki ayr rivayetin nakledildigi bilinmektedir. Bu rivayetlerin birinde miirtedin malinin
beytiilmala aktarilmasi gerektigi ifade edilirken bir digerinde ise Miisliiman varisleri
arasinda pay edilmesi gerektigi dile getirilmistir.’'* Yine Hanbeli kaynaklarda irtidat eden
kimsenin kiifiir ilizere Olmesi sebebiyle bu kimsenin malina Miisliimanlarin varis
olamayacagi hususunda ittifak bulundugu rivayet edilmektedir.>'?

Ibn Hazm’dan ise bu meselede farkl1 bir goriis nakledilmektedir. Ona gdre bir kimse

irtidat edip dinden ¢iktiginda mallar1 beytiilmala aktarilacaktir. Eger irtidat lizere Sliirse bu

310 Maverdi, el-Havi l-Kebir, 8/145.

S ibn Riisd, Biddyetu 'l-Muctehid, 4/137.

512 1bn Ynus, el-Cdami * li Mesd ili’I-Mudevvene, 8/1200.

513 Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuddri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed
Serrac - ‘Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 1427/2006), 8/3958.

314 Tbn Kudame, el-Mugni, 9/162.

515 Ahmed b. Hanbel, el-Mesa il - Rivdyetu Ibni Ebi’l-Fadl Salih, 3/131.
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mallar kafir varisleri arasinda taksim edilecektir. Eger tekrar Islim’a donerse mallar

kendisine iade edilecek, dliirse de Miisliiman varisleri arasinda taksim edilecektir.>!®

2.2.2.5. Red Yoluyla Miras

»317 anlamina gelen red kelimesi Islam miras

Sozliikte “geri verme, geri g¢evirme
hukukunda belirli pay sahiplerinin mirastan kendi paylarmni aldiktan sonra, asdbenin
bulunmadig1 durumlarda mirastan geri kalan kismin yine paylar1 oraninda pay sahiplerine
dagitilmasin1 ifade eder.’'® Bu sekilde bir meselenin bulundugu duruma ise reddiyye
denilir.’"

Red yoluyla miras verilip verilmeyecegi konusunda farkli goriislerin bulundugu
bilinmektedir. Bir grup verilebilecegini sdylerken baska bir grup ise verilemeyecegini ifade
etmektedir. Hz. Ali, Hz. Osman, Cabir b. Zeyd, Abdullah b. Mes’ud gibi isimlerin kimlere
verilecegi hususunda aralarinda farkliliklar olsa da red yoluyla miras verilecegi konusunda
ittifak ettikleri bilinmektedir.>*® Zeyd b. Sabit ise ashab-1 ferdizin kendi paylarin1 aldiktan
sonra kendilerine tekrar red yoluyla miras verilmeyecegini sdyleyerek bu durumda adeta
icmasini bozan konumda yer almaktadir. Ona gore eger pay sahiplerine red yoluyla miras
verilecek olursa kendileri i¢cin Kur’an’da takdir edilen miktarin {izerinde bir pay almis
olacaklardir. Ona gore pay sahiplerinden arta kalan kisma biitlin miisliimanlar ortak
olacagindan malin geri kalaninin beytiilmala aktarilmasi gerekecektir.>!

Zeyd b. Sabit’ten yapilan baska bir rivayette yine pay sahipleri kendi hisselerine diisen
miktarlar1 aldiktan sonra sayet asdbeden kimse bulunmuyorsa bu durumda malin geri
kalaninin beytiilmala verilecegini sdyledigi nakledilmektedir. >

Zeyd b. Sabit’in red yoluyla miras vermeyisindeki gayesinin varislere kendileri igin
takdir edilmis paylarin tizerinde bir miktar1 vermemek oldugu anlagilmaktadir. Ona gére pay
sahiplerinin alacak olduklar1 miktarlar Kur’an ve Siinnette acik¢a ifade edilmektedir.

Kendilerine bu miktarlarin iizerinde bir pay verilmemelidir. Eger onlara bu miktarlarin

516 fbn Hazm, el-Muhalld, 8/337; Muhammed Ali Asir - Mehmet Ali Aytekin, Isidmi Ilimler Perspektifinden
Dinden Dénme -Irtidat- (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 245.

517 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzr,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1993), 3/172.

318 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 476.

319 Bilmen, Fikih Ilmi & Islam Hukuku Terimleri Sozligii, 172.

320 Serahsi, el-Mebsut, 29/215.

521 Serahsi, el-Mebsut, 29/216; Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sdbit ve Ebi Hiireyre, 78.

522 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, 6/396.
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tizerinde bir pay verilirse tiim miisliiman ahalisinin ortak oldugu pay verilmis olacaktir. Ona
gore miislimanlarin ortak malinin birkag kisiye taksim edilmesi uygun olmayacaktir.

Bu meselede Safii ve Malikiler yine Zeyd b. Sabit ile ittifak etmislerdir. Onlara gére
pay sahipleri mirastan haklarin1 aldiktan sonra eger asdbeden kimse bulunmuyorsa bu
durumda red yoluyla pay sahiplerine miras verilmeyecek ve kalan mal beytiilmala
aktarilacaktir.’>* Yine sonraki donem Safii ve Maliki hukukgular diizenli bir beytiilmal
sisteminin  bulunmadigi durumlarda red yoluyla miras verilebilecegini ifade
etmektedirler.>?* Hanefiler ise bu meselede cumhurun goriisiinii tercih etmektedirler. Onlar
pay sahiplerinden arta kalan malin yine kendilerine mirastaki paylar1 oraninca dagitilmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Ancak onlara gore kart ve kocaya red yoluyla pay
verilmeyecektir.>> Hanbelilere gore de esler disinda diger pay sahiplerine red yoluyla miras
verilebilecektir. >

Reddi kabul etmeyenlerin beytiilmali asdbeden biri olarak degerlendirdikleri
bilinmektedir. Dolayisiyla onlar mirastan kalan miktarin asabe olmasi sebebiyle beytiilmala
devredilmesi gerektigini ileri siirmektedirler. Onlara gore diizenli bir beytiilmal sisteminin
bulunmayis1 hiikkmii degistirmeyecektir.’?” Reddi mesru gérenlerin ise ilk ve en dnemli
gerekcesinin “Aralarinda rahim bagr bulunanlar Allah in hiikmiine gére birbirlerine daha

yakindir”>?

ayeti oldugu goriilmektedir. Onlara gore mirast hak etme hususunda 6nemli
olan akrabalik bagidir. Pay sahiplerinin Olene akrabalik bakimindan daha yakin olmasi
sebebiyle mirastan arta kalan miktar1 onlarin almasimin daha isabetli olacagini ifade
etmektedirler.?’

Bu konuda muasir alimlerin red yoluyla pay sahiplerine miras verilebilecegi goriistinii
tercih ederek cumhurun goriisii ile ittifak ettikleri goriilmektedir. Onlar bu hususta cumhurun
goriistinlin daha isabetli oldugunu ifade etmislerdir. Ancak onlar kar ile kocaya red yoluyla
miras verilebilecegini sdyleyerek burada cumhurun goriisiinden ayrilmaktadirlar. Onlara

gore kar1 ve kocaya da red yoluyla miras verilebilecektir. Ancak onlar bu durumu 6lenin

geride pay sahibi ve zevi’l-erhdmdan kimsenin bulunmayisi sartina baglamaktadirlar. Bu

523 Tbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 4/136.

524 es-Sehri, Ardi Zeyd b. Sabit fi ilmi’l-ferdiz, 198.

525 Ebu Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Minhatii’s-siiluk fi serhi tuhfeti’Imiiluk
(Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 2007), 461; Serahsi, el-Mebsut, 29/215.

526 Tbn Kudame, el-Mugni, 9/48.

527 Mehmet Aziz Yasar, “Islim Mirds Hukukunda Red Meselesi: inceleme ve Degerlendirme”, Bingdol
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (Ocak 2019), 237.

528 Enfal, 8/75.

52 Zeylal, Tebyinii’'l-hakaik serhu kenzii'd-dekaik, 3/133.
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gruptan herhangi bir kimse bulundugunda kari1 ve kocaya red yoluyla pay verilmeyecektir.>*°
Bize gore de bu meselede cumhurun goriisii daha isabetlidir. ilgili Ayette akrabalik baginin
miras1 hak etmede etkili oldugu acikca ifade edilmektedir. Red yoluyla beytiilmala miras
verilebilecegini ifade edenlerin ise beytiilmali asdbe kabul ederek bu sonuca ulastiklar
goriilmektedir. Beytiilmalin asabe olarak kabul edilmesi ise rey ile ulasilan bir sonug

olacagindan bu meselede cumhurun goriisiinii tercih etmekteyiz.
2.2.3. Diger Meseleler

Koéle veya cariyenin, ozgiirliigiine kavusmak icin efendisiyle anlastiklar1 bir bedel
karsiliginda yapmis olduklar1 sdzlesme miikatebe olarak ifade edilmektedir. Efendiye
miikatib, koleye ise miikateb adi verilmektedir.>’!

Efendisiyle yapmis oldugu miikatebe sozlesmesiyle hiirriyetine kavusacak olan
kolenin ozgiirliigline ne zaman kavusacagi durumu ise sahabe arasinda ihtilafli bir mesele
olarak bilinmektedir. ibn Abbas’a gore efendi ile kolesi arasinda sdzlesme imzalandig
andan itibaren kole hiirriyetine kavusur ve miikatebe bedeli 6zgiirligline kavusan kolenin
zimmetine bor¢ olarak kaydedilir. ibn Mes’ud’a gore ise kole, sdzlesme bedelini 6dedigi
zaman hiirriyetine kavusacaktir. Hz. Ali’ye gore kole, miikateb bedelinden 6dedigi miktarca
ozgirliigiine kavusacaktir. Zeyd b. Sabit’e gore ise kdlenin efendisine borcu kaldig: siirece
kélelik durumu devam edecektir.>*? Fukahanin cumhuru da bu goriisii tercih etmektedir.”
Hatta Zeyd b. Sabit’e gére borcun tamamini 6demedigi takdirde miikateb kolenin kolelik
durumu ortadan kalkmayacagindan miras birakamayacag: gibi miras¢1 da olamayacaktir, 334
Zeyd b. Sabit bu konuda koélenin 6zgiirliige kavusmasi i¢in kitdbet sdzlesmesinin yapilmis
olmasini yeterli gormemektedir. Ona gore kolenin Ozgiirliigiine kavusabilmesi igin
efendisiyle anlagsmis olduklar1 miikatebe bedelini 6demesi gerekecektir.

Bu meselede Hanefi’*® Safii>*%, Maliki*>*’ ve Hanbeli**® mezheplerinin de iginde

bulundugu fukahanin cumhuru, Zeyd b. Sabit’in goriisiinii tercih etmektedir. Onlar da tipk1

530 Yasar, “Islam Miras Hukukunda Red Meselesi: inceleme ve Degerlendirme”, 244.
531 Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 312, 417.

532 {bn Hazm, el-Muhalla, 7/527.

333 Kasani, Bedd’i ‘u’s-Sand’i, 5/464,465.

534 1bn Kudame, el-Mugni, 9/127.

335 Ayni, el-Bindye, 9/156.

536 Safii, el-Umm, 7/190.

337 Sahnln, el-Miidevvene, 2/457.

538 Tbn Kudame, el-Mugni, 14/452.
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onun gibi miikatebe anlagmasindan borcu devam eden kimsenin kolelik durumunun devam
ettigini ifade etmektedirler.

Efendisiyle kitabet sozlesmesi imzalayan ve geride bu sézlesmeden dogan borcu
O0demeye yetecek kadar mal birakan kiginin durumu da yine sahabe arasinda farkl goriislere
sebep olmustur. Hz. Ali ve Ibn Mes’ud bu durumda &len kimsenin geride biraktig1 maldan
kitabet iicretinin 6denecegini, bu kisinin hiirriyetine hitkmedilecegini ve kitabet sozlesmesi
O0dendikten sonra kalan malin ise varislere ait olacagini ifade etmektedirler. Hanef alimler
de bu goriisii tercih etmiglerdir.”*® Zeyd b. Sabit’e gore ise miikateb dldiigiinde kitabet
sozlesmesi feshedilecek ve olen kimseden kalan malin tamami efendisine ait olacaktir.
Safii’nin de bu goriisii tercih ettigi bilinmektedir>** Onlara gore kitabetten maksat miikatebin
Ozgiirliigiine kavusmasi olacagindan, miikateb oldiigiinde artik bu maksada ulagsmanin

imkan1 kalmayacak olup sézlesme fesih olacaktir.
2.3. Yargilama ve Ceza Hukuku
2.3.1. Sahitlik ve Yemin

Zina, kisas ve had cezasi gibi sahit sayis1 belli olan durumlarin disinda kalan, 6zellikle
de parasal konularla ilgili durumlarda yargilama yapilirken, iki sahidin bulunmadigi
zamanlarda davacinin getirecegi bir sahit ve yapacagi yemin ile hiikiim verilmesinde ihtilaf
ortaya ¢iktig1 goriillmektedir.

Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber’in bu gibi durumlarda hiikiim verdigini rivayet
etmektedir.>*' Ona gore sahit sayismin bir oldugu durumlarda davacinin yapacagi yemin ile
hiikiim verilebilecektir. Safii**?, Maliki**’ ve Hanbeliler*** Hz. Peygamber’in tek sahit ve
yemin ile hiikiim verdigi rivayeti** delil getirerek bu durumda hiikiim verilebilecegini kabul
etmektedirler. Ancak onlar bu durumun sadece mali konularla sinirli oldugunu ifade

etmektedirler.>*® Ancak Hanefiler bu durumda hiikiim verilemeyecegi goriisiinii tercih

339 Serahsi, el-Mebsut, 7/212; Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand’i, 5/466;

540 Safif, el-Umm, 8/90; Ibn Hazm, el-Muhalld, 8/242.

541 Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, 5/150.

542 Safii, el-Umm, 6/274.

543 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, el-Beydn ve 't-tahsil (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1988), 9/291.

54 Tbn Kayyim, Eb Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli,
et-Turuku’l-Hukmiyye (b.y.: y.y., 1s.), 60.

345 Miislim, “Kitabu’l-Ekdiye”, 3.

546 Safii, el-Umm, 6/275; Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, 10/39; Siddika Ayas, Islam Muhakeme Hukukunda
Tek Sahit ve Yeminle Hiikiim (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2014), 48.
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etmislerdir. Cilinkii onlara gore bu durumda yemin etmesi gereken kisi miiddei degil miiddea
aleyhtir. Onlar bu meselede Hz. Peygamber’in 4de Leadl e gpadly eadl Je a0 “Delil

99547

getirmek miiddeiye, yemin etmek ise miiddea aleyhe aittir. rivayetini delil olarak ileri

stirmektedirler.>*?
2.3.2. Nebbasin Hiikmii

Nebbas, mezarlar1 acip Oliilerin kefenlerini, altin dislerini veya kemiklerini ¢alan
kimseye denir.>*

Nebbasa verilmesi gereken ceza ile ilgili olarak ilim adamlarinin ihtilaf ettigi
bilinmektedir. Bir kism1 had cezasi uygulanmasi gerektigini sdylerken bir kismi ise had
cezast uygulanamayacagini ifade etmektedir. Esasinda bu ihtilafin sebebi ise ¢alinan malin
korunakli bir yerde olup olmamasi ya da malin bulundugu yerin korunakli bir yer kabul
edilip edilmemesinden kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Zeyd b. Sabit’e gore nebbasa had cezasi uygulanmasi gerekmeyecektir.’>° Onun bu
goriisinden kabri korunakli bir yer olarak degerlendirmedigi, dolayisiyla nebbasa had cezasi
uygulanamayacagi goriisiinii tercih ettigi anlasilacaktir.

Eb(i Hanife ve Imam Muhammed’e gore hirsizlik sucunun sartlarini tam olarak
tasimamasi sebebiyle nebbasa had cezas1 uygulanamayacaktir. Ebli Yusuf’a gore ise nebbasa
had cezas1 uygulanmalidir.>®' Ebi Hanife ve Imam Muhammed kabrin korunakli bir yer
olmamasi sebebiyle, nebbasin yaptigi fiilin hirsizlik sartlarini tam olarak saglamadigini ifade
etmektedirler. Imam Malik>*?, Safii> ve Ahmed b. Hanbel’e3* gére ise nebbasin yapmis
oldugu bu is hirsizlik olarak kabul edilecek ve bu sucu isleyen kimseye el kesme cezasi
uygulanacaktir. Ciinkii onlara gore kabir korunakli bir yer olup hirz>> kabul edilmektedir.
Ebsi Hanife ve Imam Muhammed’in bu hususta Zeyd b. Sabit ile aym gériiste oldugu

goriilmektedir.

347 Buhari, “Rehin”, 6.

48 K asani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 8/418.

54 Bardakoglu, “Hirsizhk”, 17/387.

550 Tbn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 4/233.

351 Serahsi, el-Mebsut, 9/188, 189.

552 Ebli Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi Kadi Abdiilvehhab, el-Maiine mezhebi
alemi’l-medine (el-Mektebetii’t-ticariyye: Mekke, 2014), 1421.

333 Nevevi, el-Mecmii *, 20/85.

554 Ebfi’l-Berekat Mecdiiddin ‘Abdiisselam b. ‘Abdillah b el-Hidir el-Harrani ibn Teymiyye, el-Muharrer fi'l-
Fikh ‘ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1984), 2/2/158.

555 Hirz sozlikkte “bir seyin korundugu yer” demektir. Terim olarak ise ev, diikkdn, cadir gibi genellikle
insanlarin mallarini korumak i¢in yaptiklari yerleri ifade eder. Bkz. Bardakoglu, “Hirsizlik”, 17/387.
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2.3.3. Kisas Cezasi

Kisas, kasitl bir sekilde islenen cinayetlerde ya da yaralama suglarinda, failin sugun
cinsinden bir ceza ile cezalandirilmasi olarak ifade edilmektedir.>>°

t>5% ile sabit oldugu bilinmektedir.

Kisas cezasmin mesruiyetinin Kur’an®’ ve Siinne
Kul haklar1 kapsaminda degerlendirilen bu sugun tatbik edilmesini ya da affedilmesini
isteme hakki maktuliin yakinlarinda ya da yaralanmaya maruz kalan kiginin kendisinde
olacaktir.

Kisas ve had cezalarinin suglu acisindan degerlendirildiginde islenen kabahatle orantili
olmadigi, cezalarin ¢ok agir oldugu diisiiniilebilir. Burada unutulmamasi gereken bu
cezalarin sucluyu 1slah etmek ve bu sugu yeniden islemesine engel olmak, toplum haklarini
korumak, kamu diizenini tesis etmek ve sonuglari itibariyle bu tiir suclara tevessiil etme

ihtimali bulunan kimseleri de caydirmak>*

olmalidir. Ayrica bu suglara verilecek olan
cezalarin aleni bir sekilde infaz edilmesi manevi bir cezalandirma yontemi olacak ve bu
suglarin ayni sahis veya bir baskasi tarafindan islenmesine engel olacaktir.>®

Kisas cezasinin infazinda bazi ihtilaflarin oldugu goriilmektedir. Islam devletinin
vatandast olan bir gayrimiislime/zimmiye karsilik bir Miisliimana kisas uygulanip
uygulanamayacagi hususunda farkli goriislerin bulundugu bilinmektedir. Hukukgulardan
biiyiik bir kism1 zimmiye karsilik Miislimanin kisas edilemeyecegini soylerken bir kismi ise
kisas edilebilecegini ifade etmektedirler.>®!

Zimmiye karsilik Miisliimanin kisas edilemeyecegini sdyleyenler Hz. Peygamber’den

562 hadisini referans almaktadirlar.

rivayet edilen “Kafire karsilik Miisliiman 6ldiiriilmez
Ayrica bu kimselere gore Miislimanin gayrimiislimden statii bakimindan iistiin olmasi
sebebiyle de bu durumda Miisliimana kisas uygulanamaz. Digerlerine gore ise bizzat Hz.

Peygamber zimmiye karsilik Miisliimana kisas cezas1 vermistir. Can giivenligi agisindan ise

3% Erdogan, Fikih ve hukuk terimleri sozligii, 307.

357 Bakara, 2/178.

538 Eb(i Davud, “Diyat”, 3.

5% Abdiilkadir Tekin, “Uluslararas1 Kisilik ve Karakter Insdsinde Dinin Yeri Sempozyumu”, Islam
Hukuku'nda Maddi Cezalarin Sahsiyete Etkisi (Ordu: Ordu Universitesi, 2016), 210, 218.

560 Abdiilkadir Tekin, “Islam Ceza Hukukunda Tabi, Tekmili ve Ta’zir Nitelikli Manevi Ceza Tiirleri”, Amasya
Ilahiyat Dergisi, 14 (2020), 121.

561 fmam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel din farkinin kisasi ortadan kaldiracagini sdylemektedirler. Onlara
gore miisliman olmak bir istiinlilk sebebi olup bu sebeple zimmiye karsilik miisliman kisas edilemez.
Hanefiler ise din farkinin kisasta belirleyici olmadigim ifade etmektedirler. Onlara gore Islam devletinin
vatandasi olan bir zimminin can ve mal giivenligi devlete ait olacagindan, bunlara karsi islenecek cinayetlerde
cinayeti isleyen ister Miisliiman olsun ister olmasin kisas uygulanacaktir. Bkz. Ibn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid,
4/181.

52 Buhari, “Diyat”, 31.
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Miisliiman ile gayrimiislim arasinda bir fark bulunmamaktadir. Bu sebepledir ki zimmiye
karsilik Miisliimanin kisas edilmesi gerekir.’®

Zeyd b. Sabit’e gore ister zimmi olsun ister olmasin gayrimiislime karsilik Miisliiman
kisas edilemez.3%* Zira onun, halifeligi ddSneminde zimmiyi ldiirdiigii/yaraladig: bilinen bir
kimseye kisas uygulamak istediginde Hz. Omer’e kars1 ¢ikip “Kélene karsilik kardesini
kisas eder misin?” diye sordugu, bunun iizerine Omer’in kisastan vazgegerek diyete
hitkmettigi rivayet edilmektedir.’®> Zeyd b. Sabit’in Hz. Omer’e sordugu sorudan onun
Miisliiman ile zimmiyi ayn1 kategoride gormedigi anlagilmaktadir. Kisasla ilgili ayette gegen

»366 jfadesinden yola ¢ikarak kdleye karsilik hiir bir

“Hiire karsilik hiir, koleye karsilik kole
kimsenin kisas edilemeyecegi gibi zimmiye karsilik da Miisliimanin kisas edilemeyecegi
goriisiinii savundugu anlasilmaktadir.

Safiilere gore gayrimiislime karsilik Miisliiman kisas edilmez. Onlar Hz. Peygamber
(sav)’in bu husustaki hadisini®®’ delil olarak ileri siirmektedirler.>®® Malikilere gore de
durum aynidir. Onlar da normal sartlarda zimmiye karsilik Mislimanin kisas
edilemeyecegini soylemektedirler.’®® Ancak sirf zimminin malin1 gasp etmek amaciyla,
tasarlayarak suikast seklinde o6ldiirme olay1 gergeklesirse bu durumda zimmiye karsilik
Miisliiman kisas edilir.’’® Hanbelilerde de durum farkli degil. Gayrimiislime karsilik
miisliimanin kisas edilmesi onlara gore de miimkiin degildir.>’! Hanefilere gore ise zimmiye
karsilik Miisliiman kisas edilebilir. Onlara gére zimmi ile Miisliiman arasinda devletin bir
vatandasi olma, dolayisiyla da can giivenliginin devlet tarafindan saglanmasi1 hususunda bir
fark bulunmamaktadir.’’?> Hanefilerin disinda kalan fukahinin cumhuru, gayrimiislime

karsilik Miisliimanin kisas edilemeyecegi hususunda Zeyd b. Sabit’in goriisii ile ittifak

etmislerdir.

363 Merginani, el-Hiddye, 4/160.

364 Kal’aci, Mevsiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 97.

565 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 8/59; Abdiirrezzak, el-Musannef, 8/219.
366 Bakara, 2/178.

567 Buhari, “Kitabu’d-diyat”, 31.

568 Safii, el-Umm, 6/40.

5% Tbn Abdilberr, el-Kadfi, 2/1096.

570 Ibn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 4/181.

571 Abdiilkerim b. Muhammed el-Lahim, el-Muttaliu ald dakdiki zadi’l-mustekni (Riyad: el-Memleketii’l-
arabiyyetii’-suudiyye, 2011), 1/225.

572 Ayni, el-Bindye, 13/79.
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2.3.4. Adam Oldiirmenin Diyeti

Kasten adam 6ldiirme sugunun cezasinin kisas oldugu yukarida ifade edilmistir. Hata

573 maktuliin ailesine diyet ddenmesi gerektigi

ile adam oOldiirme sucuna karsilik ise ayette
ifade edilmekle birlikte bu diyetin miktariyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlerde ise diyet miktar ile ilgili 100 deve, 200 sigir, 2000
koyun 800 dinar, 8000 dirhem gibi gesitli rakamlar bulunmaktadir.’’* Zeyd b. Sabit’ten
yapilan rivayette de hata ile adam 6ldiirme sugunun cezasinda 6denmesi gereken diyet deve
cinsinden oldugunda 100 deve olarak verilmesi gerekmektedir.”

Hata ile adam 6ldiirmenin diyeti deve cinsinden ddenecek oldugunda bu develerin bes
gruptan olacagi hususunda goriis birligi bulundugu rivayet edilmektedir. Bu develer Zeyd b.
Sabit ve Ibn Mes’ud’a gore her grupta yirmi tane olmak iizere bes, dort, iic, iki ve bir

376 mezhepleri

yaslarin1 dolduran develerden olmasi gerekir. Bu goriisii Hanefi ve Hanbeli
tercih etmistir. >’7 Safil ve Malikiler®’® ise besinci grupta bulunan develerin ii¢ yasinda erkek
develerden olmasi gerektigini ifade etmislerdir.>”

Kasit benzeri 6ldiirmenin diyeti deve cinsinden 6denecek oldugunda hangi tiir
develerin verilecegi hususunda farkli gériisler bulunmaktadir. ibn Mes’ud’a gore verilecek
olan yiiz deve dort ayri cinsten olmalidir. Bunlar bir, iki, ti¢ ve dort yasin1 doldurmus yirmi
bes er disi deve olacaktir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un da bu goriiste oldugu
nakledilmektedir. Zeyd b. Sabit’e gore ise bu develer ii¢ gruptan olusmaktadir. Bunlar otuz
tane ii¢ yasini doldurmus disi deve, otuz tane dort yasini doldurmus disi deve ve kirk tane de
iki kez dogum yapma ile kopek disini ¢ikarma yas1 aralifina gelmis -baska bir rivayette ise
alt1 ila dokuz yas arasinda olan®’- disi ve gebe develerdir. Bu goriisii Safii>®' ve
Hanefilerden Muhammed es-Seybani’nin de tercih ettigi nakledilmektedir.’®? Hz. Ali’ye

gore ise bu develer {i¢ ayr1 deve cinsinden olacaktir. Bunlarin otuz {i¢ tanesi ii¢ yasinda, otuz

373 Nisa, 4/92.

574 Eb Davud, “Diyat”, 18.

575 [bn Hazm, el-Muhalld, 10/284.

576 Tbn Kudame, el-Mugni, 12/19.

377 Serahsi, el-Mebsut, 26/88, 89.

578 Tbn Abdilberr, el-Kdfi, 2/1108.

579 Safii, el-Umm, 6/122.

380 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9/14.

581 Safif, el-Umm, 6/121.

382 Serahsi, el-Mebsut, 26/90,91; Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 10/309, 310.
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lic tanesi dort yasinda, otuz dort tanesi de gebe olmak iizere disi develerden meydana

gelecektir. Hanbeli mezhebi de bu gériisii tercih etmistir.>®3
2.3.5. Erkek ve Kadinin Diyeti

Kadin ile erkege karsi islenen cinayetlerin sug teskil etmesi agisindan aralarinda bir
fark olmadigi bilinmektedir. Ancak kadin ve erkege karsi islenecek cinayetlerde diyet
miktarlari ilgili farkli goriislerin bulundugu bilinmektedir.

Hata ile gerceklesen 6liimlerde ve yaralamalarda yine kadin ile erkek arasinda bir fark
olmamakla birlikte, 6denecek diyetin miktar1 hakkinda farkli goriisler oldugu goriilmektedir.
Hz. Ali’ye gore 6ldlirme veya bundan daha asagi olan durumlarda kadinin diyeti erkegin

1% ve Hanbelilerin®® de bu gériisii tercih ettigi

diyetinin yarisidir. Hanefi*®4, Safi
bilinmektedir. ibn Mes’ud’a gére de bdyledir ancak o disin ersini bunun disinda tutmustur.
Ibn Mes’ud’a gore bu ikisinde kadin erkege esit olacaktir. Zeyd b. Sabit’e gore ise diyetin
licte birine veya bundan daha az oldugu durumlara kadar kadn ile erkek i¢in 6denecek diyet
miktari esit olacaktir. Ugte birden daha fazla oldugu durumlarda ise kadin i¢in 8denecek olan
diyet erkege 6denecek olan diyetin yaris1 kadar olacaktir.”®” Maliki mezhebi de bu goriisii
tercih etmistir.>®?

Zeyd b. Sabit’in goriisiiyle ilgili nakledilen bir bagka rivayette ise kadinin diyetinin
erkegin diyetinin yaris1 kadar oldugu hususunda sahabenin icma ettigi ve bu goriise muhalif
bir goriisiin de bulunmadig1 ifade edilmektedir.>*

Zeyd b. Sabit’ten nakledilen ilk rivayette kadina 6denecek miktarin diyetin tigte birine
kadar olan durumlarda erkek ile ayn1 oldugu, diger durumlarda ise erkege ddenecek diyetin
yarist kadar oldugu ifade edilmektedir. Ikinci rivayette ise herhangi bir kayit bulunmaksizin
mutlak olarak kadina 6denecek diyetin erkege 6denecek olanin yarisi kadar oldugu ifade
edilmekte ve bu durumla ilgili olarak icma oldugu nakledilmektedir. Bu durumla ilgili olarak
icmanin bulundugu goris tercih edildiginde Zeyd b Sabit’ten nakledilen ilk rivayette onun

icmay1 bozan pozisyonda yer aldig1 goriilmektedir.

583 Tbn Kudame, el-Mugni, 12/19.

384 Serahsi, el-Mebsut, 26/94.

555 Safid, el-Umm, 7/329:

58 Halid er-Ribat, el-Cdmi * li- ‘Uliimi’l-Iméam Ahmed - el-Fikih, 12/106.

587 Kal’aci, Mevsiiatii Zeyd b. Sabit ve Ebi Hiireyre, 98.; Safii, el-Umm, 7/329.

588 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman Kayrevani Ibn Ebt Zeyd, en-Nevddir ve z-ziyddat ala ma fi’l-
Mudevvene mine’l-ummihdt ve gayrihd, ed. Muhammed Abdiilaziz ed-Debbag (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1999), 13/455.

589 Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 10/310.
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DEGERLENDIRME

Bu baslik altinda ikinci boliimde ele alinan konularin degerlendirilmesi amaciyla
mezhep imamlarinin Zeyd b. Sabit ile ittifak ettigi hususlar tablo seklinde aktarilacaktir.
Dolayisiyla Zeyd b. Sabit’in mezheplerin goriisleri lizerindeki etkisi toplu bir sekilde

goriilecektir.

Tablo 1. Zeyd b. Sabit ile Mezhep imamlarmin Durumu

Konu Hanefi Safii Maliki Hanbeli
Cinsel Organa Dokunmanin X
Abdesti Bozmamasi
Mest Uzerine Meshin Siiresinin 4
Olmayis1
Kuru’ Lafzinin Temizlik
. X X
Donemini Ifade Etmesi
Imama Uyan Kisinin Kiraat -
Etmemesi
Vitir Namazinin Rekét Sayis1 Ittifak eden mezhep bulunmamaktadir
Cenaze Namazinda Tekbir X X
Oruglu iken Hacamatin Caiz
X X X
Olusu
Ticaret Amaci ile Bulundurulan
X X
Atlarin Zekat1
Umrenin Farz Olusu X X
Tesrik Tekbirlerinin Baslama ve X
Bitis Vakti
Yemin Kefaretinin Miktar1 X X
Kolenin Mahrem Olusu X
Stit Emmenin Mahremiyete
X X

Etkisindeki Emme Miktar1




Konu Hanefi Safii Maliki Hanbeli

Uvey Kizin Hiirmet-i Miisahare .
Ittifak eden mezhep bulunmamaktadir
Olmasi
Ayn1 Mecliste Birden Fazla .
Ittifak eden mezhep bulunmamaktadir
Yapilan Talakin Hiikkmii
Hayiz Halinde Yapilan
. X X X X
Bosamanin Gegerli Olusu
Talak Sayisinda Dikkat
Edilecek Husus
Bosanan Kadinin Nafaka ve
Mesken Durumu
Kocas1 Olen Hamile Kadmin
Iddeti
Halvet-i Sahihanin Mehre

Etkisi

Zevi’l-Erham’1n Mirasi X X
Mevla’l-Ataka’nin Mirasi X
Harka Meselesi X X

Red Yoluyla Miras X X
Miikateb’in Ozgiirliige
Kavusma Zamani
Tek Sahit ve Yeminle Hiikiim
Verilmesi
Nebbasin Hitkmii . Eba Hanife
Imam Muhammed
Kafire Karsilik Miisliimanin
Kisas Edilmemesi
Kasit Benzeri Oldiirmenin

' Imam Muhammed X
Diyeti

Erkek ve Kadinin Diyeti X
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SONUC

Zeyd b. Sabit’in fikih ilmindeki yeri hakkinda yapilan bu g¢alisma neticesinde
ulastigimiz sonuglari su sekilde ifade edebiliriz:

Zeyd b. Sabit hicretten on bir y1l 6nce Medine’de diinyaya gelmistir. Resulullah ile
tanigmasi ise hicretten sonra gerceklesmistir.

Zeyd b. Sabit’in fikih ilminde otorite bir isim oldugu, hemen hemen fikhin her alaninda
kendisine ait bir goriisiiniin bulundugu ve fikih alaninda sahabe arasinda temayiiz etmis
isimlerden biri oldugu sonucuna ulasilmistir. Onun ismi, Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b.
Mes’ud gibi fetva verme ile meshur olan kimseler arasinda zikredilmistir. Zeyd b. Sabit pek
cok talebe yetistirmis, bunlar arasinda Harice b. Zeyd ve Said el-Miiseyyeb gibi Medine’de
isimleri s6hret bulmus olanlar da yer almistir.

Zeyd b. Sabit’in sahabe arasinda igtihat etme makamina ulasan kimseler arasinda yer
aldig1 sonucuna ulasilmistir. Kur’an ve Siinneti anlamadaki yetkinligi ona bireysel olarak
ictihat etme 6zelligi kazandirmistir. Bu sebeple o, taklit eden degil taklit edilen kisi olmustur.
Idarecilerin her alanda kendisinden vazgegemedigi isimlerden olmus, onlarin danisma
meclislerinin daimi {iyeleri arasinda yer almistir. Pek ¢cok sahabiye Medine disinda gérevler
verilirken kendisinden daha ¢ok istifa edilebilmesi i¢cin ona Medine disinda herhangi bir
gorev verilmemistir.

Zeyd b. Sabit’in hiikiim verirken kullanmis oldugu kaynaklarin Kitap, Siinnet, icma,
kiyas ve rey oldugu goriilmiistiir. Ortaya ¢ikan bir meselenin ¢éziimii i¢in ilk basta Kur’an’a
basvurmus, meselenin ¢oziimiinii orada bulamadiginda ise sirasiyla Siinnete ve sahabe
icmasina miiracaat ettigi anlasilmistir. Sayet buralarda meseleye dair bir hiikiim bulamazsa
o zaman kendi reyi ile hiikiim vermistir.

Zeyd b. Sabit’in kendi reyi ile hiikiim verdigi durumlarda, meseleyi ser’i kaynaklarla
¢Oziime kavusturamadigi zamanlarda fer’i delillerden de istifade ettigi anlasilmistir. O
donemde bu deliller heniiz 1stilahi bir kavram olarak ifade edilmese de Zeyd b. Sabit
tarafindan pratikte kullanildig1 goriilmiistiir. Bu deliller arasinda istihsan, orf-adet, seddi
zerai, mesalih-1 miirsele ve istishab yer almaktadir.

Zeyd b. Sabit’in hiikiim istinbatinda belli ilkelere riayet ettigi anlasilmistir. Bu ilkeler
arasinda en bariz olan1 ise herhangi bir mesele hakkinda hiikiim verirken nas merkezli bir
yontem izlemesi olmustur. Meselenin ¢oziimiinii ilk etapta naslar ile ¢6ziime kavusturmaya

calismistir. Ayrica onun naslarin lafizlarina son derece bagli kalmaya calistigi da
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goriilmiistiir. Gozetmis oldugu bir diger ilke ise kolaylik prensibi olmustur. Asli hitkkmiin
tatbik edilemeyecegi durumlarda bu prensipten istifade ederek hiikiim vermistir. Ayrica
onun meseleleri ¢ézlime kavusturmada ihtiyatl olmaya c¢alistig1 anlasilmistir. Sahsa veya
mala kars1 iglenen cinayetlerde bir taraftan suglar1 cezasiz birakmamaya gayret ederken,
diger taraftan da verilecek olan cezanin islenen kabahatten daha fazla olmamasina dikkat
etmek suretiyle sug ve ceza arasinda denge gozetmeye calistig1 anlagilmigtir. Yine bu ilkenin
bir devami olarak kabul edilebilecek bir diger prensip ise iliskilerde karsilikli olarak zarar
vermemek/gormemek ilkesi olmustur.

Zeyd b. Sabit fikhin her alaninda yetkin bir isim olmakla birlikte onun isminin fikihta
daha ziyade ferdiz alaninda 6ne ¢iktig1 anlagilmistir. Onun bu 6zelligi daha Hz. Peygamber
doneminde bilinmekle birlikte kendisinden sonra gelenler tarafindan da kabul edilen bir
gercek olmustur.

Zeyd b. Sabit’in baz1 meselelerde sahabe ile ihtilaf ettigi gortilmiistiir. Bu meselelerin
bir kisminda kendisi ile ayni fikirde bulunanlar olsa da birtakim meselelerde tek basina
sahabe icmasini bozan goriisleri bulunmaktadir.

Zeyd b. Sabit goriisleriyle mezhepler lizerinde de etkili olmustur. Bir¢gok meselede
mezhepler ile Zeyd b. Sabit arasinda ittifak edilen hususlara rastlanmistir. Bazi meselelerde
ise mezhepler arasinda da ihtilaf oldugu goriilmiistiir. Bir kism1 Zeyd b. Sabit’in goriisiinii
tercih ederken diger bir kismi ise farkli bir goriisli tercih etmistir. Kimi zaman da higbir
mezhebin Zeyd b. Sabit’in goriislinii tercih etmedigi goriilmistiir.

Zeyd b. Sabit’in mezheplerle ilgili ittifak ettigi hususlara gelince; cinsel organa
dokunmanin abdeste zarar vermeyecegi, imama uyan kimsenin kiraat etmeyecegi, oruglu
iken hacamat yaptirmanin caiz olusu, ticaret amaci ile beslenen atlardan zekat verilmesinin
gerekliligi, hayiz halinde yapilan bosamalarin gegerli olusu, bosanan kadinin nafaka ve
mesken hakkinin bulunmasi, kocasi 6len hamile kadinin iddetinin siiresi, halvet-i sahiha ile
mehrin vacip olmasi, mevla’l-atakanin varis olabilecegi, harkd meselesinde paylarin
durumu, miikatebin ne zaman 6zgirliigline kavusacagi gibi hususlar Hanefilerle Zeyd b.
Sabit’in ittifak ettigi meselelerdir. Bunlarin yan1 sira nebbasa verilecek cezada Eb( Hanife
ve Imam Muhammed ile, kasit benzeri 6ldiirmenin diyetinde ise imam Muhammed ile ittifak
ettigi gorilmistiir.

Kuru’ lafzinin temizlik donemini ifade etmesi, cenaze namazinda tekbirlerin durumu,
oruclu iken hacamat yaptirmanin caiz olusu, ticaret amaci ile elde bulundurulan atlardan

zekat verilmesi, umre ibadetinin farz olusu, yemin kefaretinde verilecek diyetin miktari,
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kolenin mahrem kabul edilmesi, siit emmenin mahremiyete etkisindeki emme miktari, hayiz
halinde yapilan bogsamalarin gegerli kabul edilmesi, talak sayisinda dikkat edilecek hususlar,
kocasi oOlen hamile kadmnin iddet siiresi, zevi’l-erhamin miras¢t olabilmesi, harka
meselesinde paylarin durumu, red yoluyla miras verilmesi, miikateb kolenin 6zgiirliigline
kavusma zamani, tek sahit ve yemin ile hiikiim verilebilmesi, gayrimiislime karsilik
Mislimanin kisas edilmemesi, kasit benzeri 6liimlerin diyeti gibi meselelerde ise Safii
mezhebi ile ittifak ettigi goriilmiistiir.

Mest ilizerine meshin siiresinin bulunmayisi, kuru’ lafzinin temizlik donemini ifade
etmesi, oruglu iken hacamatin caiz olusu, yemin kefaretinin miktari, hayiz halinde yapilan
bosamalarin gegerli kabul edilmesi, talak sayisinda dikkat edilecek hususlar, kocasi 6len
hamile kadiin iddet siiresi, zevi’l-erhamin miras¢1 olabilmesi, red yoluyla mirasin caiz
olusu, miikateb kdlenin 6zgiirliigiine kavugma zamani, erkek ve kadinin diyet miktarlar1 gibi
meselelerde ise Maliki mezhebi ile ittifak ettigi sonucuna ulagilmstir.

Cenaze namazinda tekbirlerin durumu, umrenin farz bir ibadet olusu, tesrik
tekbirlerinin baglama ve bitis vakti, siit emmenin mahremiyete etkisindeki emme miktari,
hayiz halinde yapilan bosamalarin gegerli kabul edilmesi, talak sayisinda dikkat edilecek
hususlar, kocasi 6len hamile kadinin iddet siiresi, halvet-i sahihanin mehre etkisi, miikateb
kolenin Ozgiirliigline kavusma zamani, tek sahit ve yeminle hiikiim verilebilmesi,
gayrimiislime karsilik Miisliimanin kisas edilememesi konularinda ise Hanbeli mezhebi ile
ittifak ettigi neticesi elde edilmistir.

Yine bu ittifaklarla ilgili olarak; hayiz halinde yapilan bosamanin gegerli olusu, kocasi
olen hamile kadinin iddet siiresi, miikateb kolenin o6zgiirligiine kavugma zamani gibi
hususlarda ise dort mezhebin hepsinin de Zeyd b. Sabit ile ittifak ettigi goriilmiistiir. Bunun
yani1 sira; vitir namazinin rekat sayisi, tivey kizin hiirmet-i miisdhare olmasi, ayni mecliste
birden fazla yapilan talakin bir bosama kabul edilmesi konularinda ise higbir mezhebin Zeyd

b. Sabit’in goriisiinii tercih etmedigi gorilmiistiir.
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