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ETIK BEYAN FORMU

Enstitliniiz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ergevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez c¢alismasinin benzerlik oraninin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onayr gerektigi takdirde onay belgesini
aldigimi beyan ederim.

Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet [
Hayir
(Etik Kurul izni gerektiren aragtirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel
yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirlii arastirmalar,

e Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amaglarla kullanilmasi,

e Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar iizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢alismalar.)

Faruk AY
16/05/2025



ON SOZ

Calismamizda klasik siir ve tasavvufun yiizyillarca siiren birlikteliginden ortaya ¢ikan
sosyo-kiiltiirel kazanimlar1 ortaya koymaya gayret ettik. Ayrica bir divan sairinin
tasavvuf ve ilgili kavramlari siirlerinde ne sekilde kullandigin1 géstermek istedik. Tez,
XIX. yiizy1l sairlerinden Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin Divan’inin dini-tasavvufi, kelime,
tabir ve kavramlar bakimindan tahlilini igermektedir. Divanda yer alan tiim siirlerde
konuyla ilgili kavramlar incelenmis ve uygun olan beyitler 6rnek olarak teze dahil
edilmistir.

Calisma “Giris”, “Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti”,
“Ziver Pasa’nin Divan’min Dini-Tasavvufi, Kelime, Tabir ve Kavramlar Bakimindan
Tahlili” ve “Sonu¢” seklinde dort ana bolimden olugmaktadir. “Giris” boliimiinde
calismanin konusu, amaci, usulii, kapsami; “Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin Hayati, Eserleri
ve Edebi Sahsiyeti” kisminda sairin hayati, siirlerinin sekil ve muhteva 6zelliklerinin yani
sira poetikasina dair bilgiler yer almaktadir. “Ziver Pasa’nin Divan’inin Dini-Tasavvufi,
Kelime, Tabir ve Kavramlar Bakimindan Tahlili” boliimii Din ve Tasavvuf olarak iki ana
kisimdan miitesekkildir. Bu boliim ¢alismanin esas boliimiindiir. Din kisminda; Allah’in
Isim ve Sifatlar1, Melekler, ilahi Kitaplar, Peygamberler, Kaza ve Kader, Ahiret, Ibadet,
Ayet ve Hadisler, Dini Sahsiyetler ve Diger ilgili Kavramlar yer almaktadir. Tasavvuf
kisminda; Vahdet-i Viiciid-Tevhid, Tasavvufi Mertebeler ve Kavramlar, Tasavvufi Tipler
ve Benzetmeler, Marifetullah ve Kainat ile ilgili Kavramlar, Ahlaki Unsurlar, Giysi ve
Egyalar, Mekanlar, Tarikatlar, Mutasavviflar basliklar1 bulunmaktadir. “Sonug¢”
boliimiinde ¢alismamiza konu olan beyitlerden elde edilen bulgular degerlendirilip analiz
edilmistir.

Calismamiz her ne kadar titizlikle ve ciddiyetle yapilsa da hata ve eksikliklerin olmasi
muhtemeldir. Bu ¢alismanin alanimizdaki benzer ¢alismalara bir nebze de olsa katki
sunmasi en biiyiik temennimizdir.

Son olarak akademik hayatimin boyunca maddi ve manevi destegini esirgemeyen
danisman hocam Dog¢. Dr. Orhan KAPLAN’a siikranlarim1 sunarim. Tecriibe ve bilgi
birikimlerini her 6grencisi ile paylasan, eski siiri sevdirip goniillerde her zaman hos sada
birakan, 6grencisi olmakla gurur duydugum hocalarim Prof. Dr. Bayram Ali KAYA ve

Prof. Dr. Ozan YILMAZ’a; tez izleme komitelerinde yapic1 tavsiyeler ve



yonlendirmelerde bulunan Dog. Dr. Ahmet YESIL’e ¢ok tesekkiir ederim. Sabir, dua ve

anlayisla her zaman yanimda olan anneme, babama, esime ve kizima tesekkiir ederim.
Faruk AY
16/05/2025
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OZET

Bashk: Ziver Paga Divani’nin Dini-Tasavvufi Kelime, Tabir ve Kavramlar
Bakimindan Tahlili

Yazar: Faruk AY

Damisman: Dog¢. Dr. Orhan KAPLAN

Kabul Tarihi: 16/05/2025 Sayfa Sayisi: xii (6n kisim) + 270 (ana
kisim)

Divan edebiyati alaninda yapilan tematik tahlil caligmalari, sairlerin duygu, diisiince ve hayal
diinyalarindaki zenginlikleri ortaya ¢ikarmaktadir. Tahlil ¢aligmalari sairlerin yasadiklar: topluma iligkin
bir¢ok dini ve sosyo-kiiltiirel birikimin ortaya ¢ikmasina imkan saglamasi agisindan énemlidir.

Bu calisma, XIX. yiizy1l klasik Tiirk Siirinin 6nemli isimlerinden Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin
Divan’inin dini-tasavvufi tahlili hakkindadir. Devrinin 6nemli bir sairi olmasina ragmen Divan’1 izerine
herhangi bir tahlil ¢alismasi yapilmamigtir. Ziver’in duygu, diisiince ve hayal diinyasin1 edebiyat ve
kiiltiir camiasina kazandirma diigiincesi boyle bir ¢aligmay1 ortaya ¢ikmistir. Osmanli toplumunda din ve
tasavvufun etkisi yadsinamaz. Toplumu besleyen bu kaynak siir ve edebiyat1 da ayni sekilde beslemistir.
Bu agidan bu ¢alisma divan siiri tahlillerine yonelik 6nemli dl¢iide katk: saglayacaktir.

Divandaki dini ve tasavvufi kelime, tibir ve kavramlar fislenerek tasnif edilmistir. Tasnifi yapilan
maddeler kaynak kitaplara bagvurularak gerekli agiklamalari yapilmistir. Calismamizda Prof. Dr.
Mehmet Arslan’in yayimlamis oldugu “Ziver Pasa Divan ve Miinge’at” isimli eseri esas alinmuistir.
Boylelikle hem Ziver Pasa’nin kendi sanat anlayisi hem de tasavvur bigimi hangi siirlar iginde ne gibi
hayallere konu oldugu gésterilmeye ¢alisiimustir.

Bu ¢alismada, Divan edebiyatinin temel kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan din ve tasavvuf
unsurlarmin kullanimina dair 6rnekler sunulmustur. Bu yoniiyle, Divan siirine dair yapilan tematik
¢oziimlemelerde yeterince ele alinmadigi icin dinl ve tasavvufi kavramlarin bir 6l¢iide eksikligi
giderilmeye calisilmistir. Elde edilen bu veriler, séz konusu alanda yapilacak yeni arastirmalara katki
sunacak ve daha kapsamli incelemeleri tesvik edecektir.

Anahtar Kelimeler: XIX. Yiizyil, Divan Siiri, Din, Tasavvuf, Tahlil
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Thematic analyses conducted within the field of Divan literature reveal the profound richness of poets'
emotional, intellectual, and imaginative worlds. Such studies are also significant in that they enable the
identification of numerous religious and socio-cultural elements reflective of the societies in which these
poets lived.

This study focuses on the religious and mystical (tasavvufi, sufism) analysis of the Divan of Ahmed
Sadik Ziver Pasha, a prominent figure of nineteenth-century Classical Turkish poetry. Despite his
recognized status in his era, no comprehensive analytical study has previously been conducted on his
Divan. The desire to introduce Ziver’s emotional, intellectual, and imaginative landscapes to the broader
literary and cultural community has motivated this endeavor.

The influence of religion and mysticism in Ottoman society is undeniable, and these elements likewise
nourished its poetry and literature. From this perspective, the present study is expected to make a
substantial contribution to the thematic analyses of Divan poetry.

In the course of the research, religious and mystical terms, expressions, and concepts found within the
Divan were meticulously cataloged and classified. The classified items were subsequently explicated
with reference to authoritative scholarly sources. This study is primarily based on the work "Ziver Pasa
Divan ve Miinge’at," published by Prof. Dr. Mehmet Arslan. Thus, the research seeks to elucidate not
only Ziver Pasha’s artistic vision but also the modes of imagination and the thematic boundaries within
which the identified elements are employed.

This study provides illustrative examples of the use of religious and Sufi elements, which occupy a
prominent position among the primary sources of Divan literature. In this respect, it seeks to address the
relative neglect of religious and mystical concepts observed in previous thematic analyses of Divan
poetry. The findings obtained in this study are expected to contribute to future research in the field and
foster more comprehensive scholarly investigations.
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GIRIS

Klasik Tiirk edebiyati insan hayatinin temas ettigi her alandan istifade ederek giiniimiize
kadar gelebilmistir. Bu alanlar edebiyat ve siirinin tekamiiliinde onu besleyen pinarlar
hiikmiindedirler. Din ve tasavvuf edebiyati besleyen en biiylik kaynaklar arasinda
sayllmaktadir. Bu calisma 19. ylizy1l divan sairlerinden Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin
divanindaki dini-tasavvufi kavram ve unsurlarin tahlilini igermektedir.

Donemin 6nemli devlet adamlarindan birisi olan Ziver Pasa, ¢cocukluktan itibaren iyi bir
egitim almistir. Medrese ve tekkelerde devrin 6nde gelen alimleri ve mutasavviflari
tarafindan 6zel yetistirilmistir. Pek cok devlet kademesinde vazife almis basarili bir
biirokrattir. Mevlevi bir aileden diinyaya gelmesi, donemin en etkili tarikatlarindan birisi
Mevlevilik olmast ve Seyh Galib’in bizzat himayesinde yetismesi gibi faktorler
kisiliginde tasavvufun izlerinin goriilmesine zemin hazirlamistir. Ayn1 zamanda kitap
okuma sevdasi ile maruf olan Ziver’in bu 6zelligi onu siir yazmaya sevk etmistir. Hacimli
sayilabilecek bir divan tertip etmistir. Kaside ve gazellerinde Hz. Peygamber’e ve
Mevlana’ya sevgisi agik¢a goriilmektedir. Oyle ki en biiyiik arzu Hz. Peygamber’in
ravzasina yiiz siirmek ve orada vazife almak olmustur. Nitekim arzusuna kavusmus
Omriiniin son yilinda Mekke ve Medine miiftiisii olarak tayin edilmistir. Yazmis oldugu
divan oldukga hacimlidir. Ancak bu divan {izerinde herhangi bir inceleme ¢aligmasi
yapilmamistir. Dolayistyla siirlerinde dikkat ¢eken dini ve tasavvufi mefhumlar giin

ylizline ¢ikarmak faydali olacaktir.
Cahismanmin Konusu

XIX. yilizy1l divan sairleri, klasik edebiyat gelenegini olusturan baglica kaynaklari
(Arapca ve Farsca klasik siir mirasi, Kur’an ve hadis diline dayali dini mefhumlar,
folklorik motifler vb.) kullanmay1 siirdiirmiis; 6zellikle tasavvuf bunlarin en zengin
kaynagini olusturmustur. Nitekim kaynaklarda vurgulandigi gibi, “Divan sairlerinin en
cok etkilendigi kaynaklarin basinda hig¢ sliphesiz tasavvuf gelmektedir”. Osmanli’da dini
kurumlarin yayginligi ve sairlerin tarikat terbiyesine tabi olusu; ask, ilahi ask, nefes ve
mahlik-edat (biilbiil, giil, sarap, meyhane, saki vb.) imgeleriyle zenginlesen tasavvuf
terminolojisi, siire derinlik kazandirmistir. Ziver Pasa gibi 19. yy. divan sairleri, dini-

kutsal unsurlar1 ve tasavvufi kavramlar1 gelenek uyarinca siirlerine yansitmigtir. Bu



acidan, Molla Cami, Hafiz Sirazi, Mevlana gibi mutasavvif dnciilerin mazmunlar1 Ziver
Pasa tarafindan da benzer bigimlerde ele alinmistir.
Bu calismada klasik edebiyatin en 6nemli kaynaklarindan olan din ve tasavvufun Ziver

Pasa divaninda kelime, tabir ve kavramlar agisindan tahlili yapilmistir.
Calismanin Amaci

XIX. yiizy1l divan sairi Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin din ve tasavvufa bakis acgisi ve
siirlerinde kullanis bi¢imine dair bir ¢ikarimda bulunmak icin tiim siirlerinin ciddi bir
sekilde tetkik edilmesi ve bunun neticesinde somut veriler ortaya koymak onem arz
etmektedir. Bu ¢alismada Ziver Pasa Divan’indaki din ve tasavvufla ilgili kavramlarin
tespit edilip fislenmesi ve tasnifinin yapilmasi amaclamistir. Boylece klasik siirde yapilan

cesitli tahlil calismalarina “din ve tasavvuf” temas1 tizerinden katki saglanacaktir.
Calismanin Onemi

Calisma, transkripsiyon cevirisi yapilan ve baska ¢alismalara konu edilmeyen Ziver
Pasa’nin siirlerinin ilk kez miistakil bir tema iizerinden tahlilinin yapilmasi agisindan
onemlidir. Ayrica klasik siirde “Din ve Tasavvuf’ temasi baglaminda az sayida tez

caligmas1 yapilmasi bu ¢alismay1 6nemli kilmaktadir.

Calismanin Yontemi

Bu calisma Prof. Dr. Mehmet Arslan tarafindan hazirlanan “Ziver Pasa Divan ve
Miinge’at” adli ¢alisma esas alinarak hazirlanmistir. Calismada, tematik tahlil yontemleri
uygulanmistir. Her beyti meydana getiren methum, ilgili unsurlara gore fislenmistir. Bu
fisler, yeniden tasnif edilerek degerlendirmeye alinmistir. Tasnifi yapilan figlerden elde
edilen sonugclarla tezin ana boliimleri “Din ve Tasavvuf” olusturulmustur. Sairin zihin ve
duygu diinyasini yansitan kelimeler tetkik edilmis; ne tiir mana ve hayallere konu
olduklar1 ortaya konmaya calisilmistir. Bazi madde basliklar1 goriilen liizum iizerine
detaylandirilmig; sonrasinda agiklamalariyla birlikte 6rnek beyitler ve nesre g¢evirileri
yapilmistir.

Calismada onceden hazirlanmis divan tahlillerinden ve muhtelif ¢calismalardan istifade
edilmistir. Ozellikle Kudret Safa Giimiis tarafindan hazirlanan “Ydsuf Hakiki Baba

Divani’nin Dini-Tasavvufi Kelime, Tabir ve Kavramlar Bakimindan Tahlili” adli



calisma, tezin fislenmesinde ornek alinan eserdir. Sonu¢ boliimiinde tezin genel
degerlendirmesi yapilmistir. Eserin meydana gelmesinde yararlanilan kaynaklar ise
kaynakca kisminda gosterilmistir.

Calismada kullanilan 6rnek beyitler, “nazim seklinin kisaltmasi. beyit/ misra numarasi”
seklinde gosterilmistir. Ornek: G. 237/3. Tez, tematik ¢alisma oldugundan transkripsiyon

alfabesi kullanilmamustir.



1. BOLUM: AHMED SADIK ZIVER PASA’NIN HAYATI, EDEBI
SAHSIYETI, SIiR-SAIR TELAKKISi VE ESERLERI

1.1. Hayati

Ahmed Sadik Ziver Paga 19. ylizyilin sair ve devlet adamlarindandir. 1208 (M.1793)
yilinda Defterhane katiplerinden Mehmed Sadik Miinif Efendi’nin oglu olarak diinyaya
gelmistir. Dogdugu ev Istanbul Yenikapi Mevlevihanesi yakinlarinda yer alan Merkez
Efendi Dergdhi’nin karsisindadir. Ziver Pasa yaklasik on yasindayken babasi vefat
etmistir. Yetim kalan sairi Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Seyyid Ali Dede veled-i manevi
olarak yanimna almistir. Donemin meshur Mevlevi sairi Seyh Galib ve diger {inlii
Mevlevilerce yetistirilmistir. Ziver Pasa ayn1 zamanda Galib Dede’nin siit ogludur (inal,
1970, 11/2042).

19. yiizyildaki pek ¢ok divan sairi gibi Ziver Pagsa da calisma hayatina katiplikle
baslamistir. Defterhdne ve Darphanede yaklasik yedi sekiz yil ¢alistiktan sonra 1814
tarthinde doneminin miimtaz ve meshur sahsiyetlerinden mevlevi Halet Efendi’nin
mithiirdarhigimni yapmustir. 1238 (M.1822-23) tarihinde Halet Efendi ile Konya’ya oradan
Balikesir’e ge¢mistir. Birkag yil bu sehirlerde ikamet ettikten sonra kisa siireligine
[zmir’de Giimriik Nezaretine sonra da Aydin Kaymakamligina tayin edilmistir. Bir yil
doldurmadan bu vazifesini birakip Istanbul’a gelmis ve 1241 (M.1825) yilinda Rumeli
Seraskeri Aga Hiiseyin Pagsa'nin divan katipligini yapmaya baslamigtir. Bu vazifesinden
dolay1 “Hocalik” riitbesi verilmistir. Hiiseyin Pasa’nin gérevden ayrilmasiyla Dersaadet
Harir Nazirt Omer Liitfi Efendi’nin hizmetinde istihdam olunmustur. 1249°da (M.1833-
34) Tahmis Midiirliigiine ve 1251°de (M.1835) Tersane Miidiirliigiine atanmistir. Bu
sirada riitbesi “Ula sinf-1 saniligi”ne yiikseltilmistir. 1253’te (M.1837) Evkaf Nazir
olmus ve yaklagik bir yil sonra Musul ve Bagdat Kapi1 Kethiidaliklar1 vazifesine
atanmistir. Bu sirada memuriyetine ek olarak Hiisrev Paga'nin bagkanliginda teskil edilen
Meclis-i Ali-i Tanzimat iiyeligi yapmistir. 1255 (M.1839-40) tarihinde Harbiye Levazim
Nezaretine, bir ay sonra Darphane Nezaretine ve takriben iki sene sonra da Meclis-i Vala
tiyeligine getirilmistir. Bir miiddet sonra Rumeli Defterdar1, dort sene sonra Meclis-i
Maarif-i Umimiyye azast olmustur 1263 (M. 1846-47) (Fatin Davud, 2017, 218).

1263 (M.1846-47) tarihinde Emlak-1 Himaytn Fabrikalar1 Nezareti’ne, 1264 (M.1847-
48) yilinda Tersane Nezaretine tayin edilmistir. 1266 (M.1849-50) Tibbiye Mektebi



Naziriligt yapmustir. 1270-1272 yillari arasinda yine Darphéne Nazirilig1 ve Meclis-i Vala
tiyeligi yapmistir. Ayni tarihte 6len damat Halil Rifat Pasa’nin yerine nezaret makamina
tayin edilmistir. 1275 (M.1858-59) yilinda sultanin nedimesi Fatima Sultdn’in
Kethiidaligin1 yapmustir. Son gorev yeri 1277 (M.1360-61) Hicaz’dir. Harem-i Serif
Vezirligi riitbesine ylikseltilerek, Hicaz’a Seyhii’l-harem olarak goérevlendirilmistir
(Stireyya, 1996, 2/483-484).

Ziver Pasa bu son memuriyetini yalnizca bir sene gibi ¢ok kisa bir siire yapabilmistir.
Mesane tikanikligi sebebiyle yataga diismiis ve 14 Zilhicce 1277 (M. 14 Haziran 1861)
tarihinde 69 yasinda vefat etmistir. Vasiyeti tizerine Medine’de bulunan Cennetii’l-Baki
kabristanina Hz. Osman’in tiirbesi yakinlarinda metfun olan Naksibendi seyhlerinden
Mehemmed Can hazretlerinin civarina defnedilmistir. Ahmet Sadik Ziver Pasa'nin 69
yillik hayatina yirmi yedi hizmet ve memuriyet sigdirmistir. Bu siire zarfinda dort
padisaha (I1l. Selim, IV. Mustafa, 1l. Mahmut 1.Abdiilmecit) hizmet etme firsat1 elde
edebilmistir (Ay, 1999, I-11).

Ziver Pasa’nin oglu Yusuf Bahaiiddin, babasi hakkinda yazdigi Terceme-i Hal’de: Bir
eser sahibini okuyucusuna layikiyla tanitmak i¢in onun yalniz resmi kimligi ile siyasi
hayatin1 anlatmanin yeterli olmadigini, sahsini, ahlakini ve zatina ait vasiflar1 da
bildirmek gerektigini sOylemistir. Sair hakkindaki ilk bilgiler Fatin Efendi’nin Zeyl-i
Tezkiretii’s-Su’ara adli eserinde yer almaktadir (Fatin Davud, 2017). Ancak bu bilgiler
oldukca muhtasar hayat hikayesinden ibarettir. Zaman gegtikc¢e bu kisa bilgiler kisilerle
birlikte yok olmaya yiiz tuttugu i¢in Ziver Pasa hakkinda daha ayrintili hayat ve sahsiyet
hikayesi yazilmasi durumu hasil olmustur. Bu gorevi babasinin hayatina bizzat tanik olan
oglu Yusuf yerine getirmistir. Ancak Yusuf erken yasta babasini kaybettigi i¢in naklettigi
bilgiler sinirlidir (Ahmed Sadik Ziver Pasa, 1313, 2-3).

Ziver Pasa hayat1 boyunca asla resminin aldirilmasina miisaade etmemistir. Bu nedenle
onun fiziksel ozellikleri hakkindaki bilgiler de sozlii ve yazili ifadelerin aktardig
kadardir. Buna gore sair; sarisin, mavi gozlii, kalin kasli, gekme burunlu, yuvarlak ¢ehreli,
sakalli, orta boylu ve sigsmanca, viicut yapist uyumlu bir yapiya sahiptir. Genellikle
miitebessimdir. Fakat asabi mizaca sahiptir (Inal, 1970, 11/2043).

Sair, ahlak ve tabiatca mutaassip olmamakla birlikte dini akidelere tam bagl kamil bir
Misliimandir. Her zaman Hz. Peygamber’e, Ehl-i beyt’e, sahabeye, tarikatinin seyhi

Mevlana Hazretleri’ne ve onun miibarek nesline tam bir baglilik ve muhabbet besler.



Omrii boyunca Hz. Peygamber’e yakimn olup, onun yakinlarinda 6lmek serefine nail
olmay1 arzu etmis bundan dolay1 Seyhii’l-haremlik makamina miinasip goriilmeyi
beklemistir. Makamin taliplisi ¢oktur ancak Ziver Pasa makam bosaldig1 takdirde tayin
edilecegine dair iist mercilerden soz alabilmistir. Yillar sonra Seyhii’l-Haremlik
makaminda bulunan Iskodrali Mustafa Pasa’nin vefa etmesiyle makam bosalir. Makama
gelecek kisinin se¢imi i¢in adaleti saglamak amaciyla kura ¢ekilmesi uygun goriliir.
Kuranin kazanani1 Ziver Pasa olmustur. Yillardir hayalini kurdugu makama sonunda
kavusmustur. Ziver Pasa’nin bu makama ne kadar hiirmet ettigini ve tam bir Peygamber
as1g1 oldugunu gosteren su hadiseleri oldukga ilgingtir: Seyhii'l-harem memuriyeti
sirasinda Medine-i Miinevvere ve Mekke-i Miikerreme’nin ileri gelenlerinden bazilari
arasinda bir isten dolayi ihtilaf ve kavga ¢ikmustir. Ziver Pasa Medine kad1 vekili Cabi-
zade’yi yanina ¢agirarak iki taraftan birinin Allah’a digerinin Resulullah’a mensup olmasi
nedeniyle meselenin hassas oldugunu hatirlatmistir. Ser’i mahkemenin bu hususa riayet
ederek iki tarafin da hatirlarinin goézetilmesi ve hukuklarimin muhafaza edilmesi
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Ozel ehemmiyet gdsterilmesini emir buyurmustur. Baska
bir olayda Ziver Pasa, Bilyiik Hace Pasa yangininda yanan evinin suyunun, suyolcunun
hatas1 nedeniyle iyi akmamasina sinirlenmis, kendisini azarlamak igin huzuruna
cagirdiginda suyolcu adinin “Seyyid Mehmed” oldugunu sdyleyince, hiddetlenecekken o
miibarek isme ve seyitligine saygisindan hemen sakinlesip halisane bir tavirla mukabele
etmistir (Ahmed Sadik Ziver Pasa, 1313, 3-4).

Sair, dindar bir Miislimandir ve Mevlevi tarikatina mensuptur. Geceleri vaktinin ¢cogunu
evrat ve ezkar ile gecirirmis. Oliim aninda bile dervisler gibi dilinde Ism-i Celal ¢ekerek
vefat etmistir. El yazisiyla yazdigi Mesnevi-i Serif’i 6ldiikten sonra kabrine konmasi
vasiyet etmis ve son arzusu yerine getirilmistir. Ziver Pasa comertligi ile anilmaktadir.
Evinde kimsesizler, muhtaglar, seyhler, dervisler, himaye ve yardima ihtiyaci olanlar
mutlaka misafir olurlarmis. Bu insanlarin dertleriyle dertlenip onlarin sorunlarini
gidermek i¢in maddi manevi biitiin imkanlarin1 seferber etmistir. Sair sahip oldugu
makamlara ragmen hicbir zaman insanlar1 incitmemis, kalp kirmaktan imtina etmistir. Bir
giin gozIiglni arayip bulamadigi icin hizmetindekilerden birine kizdigini ancak aradigi
gozIligiin alninda oldugunu fark edince iziiliip o kisiden 6ziir dilemistir (Ay, 1999, IlI-

V).



Ziver Paga egitime Onem veren, arastirmayi seven biridir. Siir ve edebiyatin disinda
bilimsel arastirmalara ilgi duymustur. Bilimin ehemmiyetini, gerekliligini ve faydasini
erken fark edenlerden biri olmustur. 1276 (M. 1859-60) tarihinde vuku bulan Kuyruklu
Y1ldiz hakkinda risale yazmistir (Sarag, 2016, 2/645-646).

Bat1 dillerinden Fransizca 6grenmistir. Genglik yillarinda kendi ¢abasiyla 6grenmeye
calistigr el yazisiyla yazdigi bir liigatte anlagilmaktadir. Okumayr ¢ok sevdigi igin
misafirlige giderken bile yanina bir ¢anta dolusu liizumlu gordiigi kitaplar1 da alirmis
(Inal, 1970, 11/2043). Evde resmi islerinden arta kalan zamanim kitap yi18inlar1 arasinda
gecirirmis. Geride mal miilk yerine birkag bin cilt kitab1 miras olarak birakmustir.

Ziver Pasa Istanbul’da zarif kisiligiyle meshur olmus bir sahsiyettir. Ayn1 zamanda ilging
ve diisiindiiriicii fikralar s6ylemekten ve 6zellikle mazmun sdylemekten ¢ok keyif alirmais.
Siirleri mazmun yo6niinden renkli ve derin anlamlar barindirmaktadir. Cagdas sairler
arasinda ayr1 bir yere sahip olmustur. Sultan Abdiilmecit Han, Ziver Pasa’ya daima 6zel
ilgi géstermis, onu muhtelif hediyelerle onurlandirmigtir. Sultanla yasadigi bir hatirasinda
bir giin padisahin huzurunda; Her insanin kendine keyif veren bir seye bagimli (miiptela)
olmas1 hakkinda konusulurken sultan: “Sizin keyfiniz nasil gelir?” diye sormus. Sair
“Kulunuz, keyfim burnumdan gelir!” cevabim1 vererek hem enfiye miiptelas: oldugunu
hem keyfim “burnumdan gelir!” anlamini ima ettigi icin padisahin hosuna gitmistir.
Kendisine degerli taslarla ziynetlendirilmis bir enfiye kutusu armagan edilmistir (Inal,
1970, 11/2044).

Ziver Pasa, memuriyetlerde vazifesini bihakkin yerine getirmistir. Hizmetinde ¢alisanlari
sevk ve idare etmede muvaffak olmustur. Kisisel gelisime, yeniliklere her zaman kap1
acmistir. Tibbiye Mektebi nezaretindeki saglamis oldugu nizam ve disiplinin daha 6nce
goriilmedigi donemin tip doktorlarinin beyanatlarinda yer almaktadir. Kisaca ifade
edilmek istenirse Ahmet Sadik Ziver Pasa; namuslu, diiriist, devlet ve milletine sadik bir
sahsiyettir (Ahmed Sadik Ziver Pasa, 1313, 7).

Ahmed Sadik Ziver Pasa’nin Kronolojik Hayati:

e 1208 (M. 1793-94) Dogum

e 1218 (M. 1803-04) Babasi Mehmet Sadik Miinif Efendi’nin vefati

e 1223 (M.1807-08) Defterhane ve Darphane memuriyeti

e 1230 (M. 1814-15) Halet Efendi’nin miithiirdarligi

e 1241 (M. 1825) Rumeli Seraskeri Aga Hiiseyin Pasa’nin divan katipligi



e 1249 (M. 1833-34) Ders-saadet Harir Nazir1 Omer Liitfi Efendi’nin katiplik
e 1251 (M. 1835) Tahmis midiirliigii ve Tersane mudurligi

e 1253 (M. 1837) Evkaf Nazir1

e 1253 (M. 1837) Musul ve Bagdat Kethiidalig1 + Meclis-i Ali-i Tanzimat iiyeligi
e 1255 (M. 1839-40) Harbiye Levazim Nezareti ve Darphane Nezareti

e 1257 (M. 1841-43) Meclis-i Vala tiyeligi

e 1259 (M. 1843) Rumeli Derfterdarlig1

e 1262 (M. 1846-47) Emlak-1 Himay(n Fabrikalar1 ve Tersane Nezareti

e 1263 (M. 1847) Meclisi Maarif-i Umimiyye {iyeligi

e 1265 (M. 1849-50) Tibbiye Mektebi Nazir

e 1270 (M. 1853-54) Tekrar Darphane Nazirligi ve Meclis-i Vala iiyeligi

e 1275 (M. 1858-59) Kethiidalik

e 1277 (M. 1860-1861) Harem-i Serif Vezirligi (Seyhii’l-Harem)

e 14 Zilhicce 1277 (M. 1861) Vefat

1.2. Edebi Sahsiyeti

Ziver Pasa basarili bir sair olmasinin yaninda tiretken bir sairdir. Tanzimat 6ncesi ve
sonrast sair pasalardan en ¢ok siir yazanidir (Kocatiirk, 2016, 572). Nitekim su an
elimizdeki Divan ve Miingeat isimli eseri oglunun ifadesiyle tiim siirlerini
kapsamamaktadir. Boylesine velut bir sairin siirleri de kendi edebi kisiligi hakkinda bilgi
sahibi olmamiza yardimci1 olacaktir.

Divan sairleri siirlerinin ilk 6rneklerini genellikle bu gelenegin usta sairlerinin siirlerine
nazireler yaparak vermislerdir. Bu yazili olmayan husus neredeyse tiim sairler igin gegerli
olmustur. Ziver Pasa da seleflerini isimleri veya eserlerini methederek onlara siirlerinde
yer vermistir (Kocatiirk, 2016, 572).

Sair, Fuzili’nin Leyla ve Mecnun adli kahramanlarin ilahi aski sembolize etmek icin
kullanmistir (G. 46/5). Ziver, Tarih-i Tab’ boliimiinde Baki i¢in bu fani diinyada, ismi
meshur ve Baki kalan diyerek sairi 6vmiistiir. Nefi’nin bir kasidesine bir tastir yazmustir.
Nefi kasidenin bdliimlerinden olan “tegazziil’e ayr1 bir renk ve zenginlik kattig1 i¢in Ziver

onun bu yoniine deginmistir:



Kaside igre eylersem tegazziil n’ola Nef’i-ves

Ki zevk-i vasfin itdi tab’1ma hiisn-i beyan ihsan (K. 11/33)
Ziver i¢in Nedim; “naz perver”, “letafet-i sithan”dir. Nedim’in meshur “Sana” redifli
gazeline nazire yazmistir:

Pey-rev-i nazm-1 Nedim olmak ne haddindir senin

Bu garazla Zivera bilmem ne hal olmus sana (G. 13/6)
Seyh Galib’in siit oglu tizerinde tesiri divanina yansimistir. 5 gazel, 4 tahmis, 1 tesdis, 1
tastir’de (Tastir-i Miiseddes Li-Cendb-1 Seyh Galibii’l-Mevlevi) dogrudan adi
gecmektedir. Ziver siirlerinde Seyh Galib’in yolundan gittigini (G. 289/6; G. 191/10)
belirtmektedir. Onun yolu Mevlana’nin yoludur. Onun peyrevi olanlar goniilden gonle
yol gosterici olurlar:

Pey-rev-i Galib olanlar reh-i Mevlana’da

Gosteriir rah-niimayan goniilden goniile (G. 296/ 8)
Divan sairlerinden daha fazla ismini zikrettigi sahis Mevlana Celaleddin Ram1’dir.
Divanimnin basindan sonuna kadar onlarca manzumede gerek ismi gerekse pek ¢ok
sifatlartyla ondan bahseder. Ailesi ve sosyal cevresi basta olmak iizere hayatinin her
evresinde Mevlana ve Mevlevilik vardir. Dogdugu ev Mevlevi dergahi sinirlari igerisinde,
biiylidiigii ortam bizzat dergah, yetistirip biiylitenler ise dervisler ve seyhler olunca
vasiyeti Mevlana’nin eseri Mesnevi ile defnedilmek olmustur.
Ziver Pasa’nin siirlerinde tasavvuf, Mevlana ve Mevlevilik lizerine insa edilmistir.
Mevlevi oldugunu siirlerinde agikca sdylemektedir. Siirlerinde pek cok tarikat ve
mutasavvifa yer vermistir. Ancak bunlardan bariz olarak 6ne c¢ikan Mevlana ve
Mevleviliktir. Derin bir muhabbetle baglidir. Tahlil kisimlarinda bu sevgi detayl olarak
incelenmistir. Kisaca Ziver i¢cin Mevlana; Ask iilkesinin padisahi (G. 61/7), kutbu (G.
127/9); sultanlarin sultani (Trh. 28/7), imdadina yetisen (G.145/6; G. 185/7), her veli zatin
sahip oldugu feyzden baska bir feyze sahip bir kisidir (G. 123/7).
Ziver Pasa’min gazellerinde isledigi ask genel olarak ilahi asktir. Ilahi asktan
bahsettiginde Hallac-1 Mans(ir gibi isimlere telmihte bulunmugstur. Genellikle mesnevi
kahramanlarina ilahi aski anlatmak maksadiyla yer vermistir. Siirleri bir seyhin yazdig
tasavvufl derinlikte ve aciklikta olmasa da mecazi ve hakiki anlami ihtiva edecek sekilde

cagrisim yapmaktadir.



1.3. Siir ve Sair Telakkisi

Divan sairleri siir ve sair anlayisina dair tesbih, tespit, fikir ve onerilerini dibacelerde,
kasidelerin fahriye boliimlerinde, gazellerin mahlas beyitlerinde veya kit’alarda beyan
etmektedirler. Poetika agisindan sairler; siiri meydana getiren araglardan, bigcimden,
muhtevadan, anlamdan, s6z sanatlarindan sik¢a bahsetmislerdir (Kaya, 2019, 26).
Ziver Pasa'nin siirleri alisilmisin disinda bazi nazim sekilleri kullansa da basarili kabul
edilmektedir. Aruz veznini iyi kullanmistir. Ziver kasidelerinin fahriye boliimlerinde
kendi siiri hakkinda goriislerinden s6z etmektedir. Diisiinceleri yedinci kat felege ulasmas,
beyitlerini anlamak i¢in yedi kat merdiven kurulmustur. Siiri taze bir gelin ve onun el
degmemis incileridir. Siirlerindeki saflik o inciyi ayna gibi parlatir. Kalemini giizel, hizl
bir ata benzetmistir. Atin migferinde bulunan altin ve giimiisler siislemeler ay ve giinestir
(K. 10/55-58).
Ziver Pasa siir yazmaktaki maksadini divanin sonunda Téarih-i Tab bashigiyla yazdigi
gazelde (Arslan, 2009, 949) agiklamistir: Diinya hayatinin insan1 hosnut edici bir tarafi
olsa da o seylerde beka yoktur. Goziinlin gordiigii sehadet alemi elbet bir giin fena
olacaktir. Diinya Iskender’e, Ninova’ya kalmamistir. Onlar simdi nerededirler! Insana
dair kalic1 olan yegane sey ardinda biraktigi giizel eserlerdir. Iste bu maksatla bu eser
basildi. Okuyucu eser sahibine bir hayir dua etmesi temennisiyle:

[ltimasim yalmiz kari’inin liitfundan

Bu ki rahmetle ide sahibine hayr-1 du’a (Tarih-i Tab G./ 6)
Sair siirin hikmet barindirdigina delil olarak bir hadis iktibas etmistir. Hikmet nazariyla
bakilirsa pek ¢ok sir goriilecektir:

Dinilmis idi inne mine's-si‘ri li-hikmeh

Bak hikmete bundan nice esrar goriindi (G. 356/3)
“Siirin i¢inde hikmet vardir” denilmisti. Bak hikmete bu agidan nice sirlar goriindii.
Kaleminden marifet renkleri sagilmaktadir (G. 50/11). S6zii seyhlerin hikmet dolu s6zleri
gibi ve rindanedir (G. 130/1). Siirlerinde mecaz bulunsa da hakikat olarak dinlenilmelidir.
Ciinkii akilli kimselerin kelam1 boyledir (G. 159/5; G. 302/4). Sairlerin nazarinda siiri
seckin bir yere sahiptir (G. 26/5). Mazmun sarabini yalnizca Ziver igmekte gibidir. Ciinkii
baska siirleri okuyanlarda mestanelik kalmamistir (G. 43/5).
Mazmunlar1 kili kirk yararak arayip bulmaktadir. Siirlerinde anlamlari en ince ayrintisina

kadar arastirdigini ve farkli konulari isledigini ifade etmektedir. Siirleri sevgilinin ziilfii
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gibi karigik ve c¢esitli anlamlar c¢agristirmaktadir. Sair divan siirinin geleneksel
konularinin yan1 sira muhtelif konularda da siirler kaleme almistir. Beyitte gegen teksir-i
sundf ifadesi klasik Tiirk siirinde tiirleri cogaltma anlamina gelen bir tabirdir. Ziver Pasa
siirlerinin gelenege sadik yenilige acik oldugunu belirtmistir:

Mi-be-mi ¢ok arayup taradi mazmunlari

Zivera si’rde teksir-i sunaf eyledi ziilf (G. 182/6)
Ey Ziver! Mazmunlarn kili kirk yararak (tek tek) arayip taradi; Sag (gibi) siirde de tiirleri
cogaltti.
1.4. Eserleri
1.4.1. Divan

Ziver Pasa’nin giinimiize ulagan tek eseri Divan ve Miinseat adl1 eseridir. Bu eser oglu
Yusuf Bahaiiddin tarafindan “Asar-1 Ziver Pasa” adiyla kitaplastirilmistir. Eserin iki
niishas1 oldugu kaynaklarda ge¢mektedir. Ziver Pasa Divan ve Miinse’at’t Prof. Dr.
Mehmet Arslan tarafindan yayimlanmistir (Arslan, 2009).

Elimizdeki divan Medine’de Seyhii’l-Islam Arif Hikmet Bey’in kurdurdugu vakif
kiitiiphanesinden almmustir. Arif Hikmet Bey kiitiiphane kurulacag: sirada Ziver Pasa’dan
divanini tertip etmesini istemistir. Miellif niishas1 Ziver Pasa’nin evinde kalmistir. Bu
niisha 1865 yilinda Istanbul’da gikan biiyiikk Hoca Pasa (Harik-i Kebir) yangminda yok
olmustur. Yanan kisimlarin yaklagik bir divan olusturacak hacimde oldugu bilinmektedir.
Divanda Yer Alan Nazim Sekilleri

Ziver Paga Divani’nda 1565 adet manzume bulunmaktadir.

e 49 Kaside

e 360 Gazel

e 5 Miistezad

e 675 Tarih

e 2 Murabba

e 6 Sarki

e 6 Muhammes

e 12 Tahmis

e | Miiseddes

e 2 Terkib-i Bend
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e 2 Terci-i Bend
e 3 Mesnevi

e (6 Tastir

e 5 Rubai

e 279 Kit’a

e 105 Beyit

e 6 Muamma

e 21 Misra

Divan'daki manzumelerin toplam beyit sayis1 10478’dir.
1.4.2. Risale

Edebiyat haricinde fenni ilimlerle mesgul olan sair 1860 tarihinde meydana gelen
kuyruklu y1ldiz hadisesine bir risale yaznustir (Sarag, 2016, 2/646; Inal, 1970, 11/2044).

Ancak bu eserin giiniimiizde nerede oldugu bilinmemektedir.
1.4.3. Miinge’at

Divanin sonunda yer alan Miinse’atlar Ziver Pasa’nin kitaplar1 arasinda kalan notlaridir.
Oglu bir araya getirmistir. Toplam 62 adet mektuptan meydana gelen miinseat, divanin
sonuna ilave edilmistir. Ziver Pasa mektuplarin pek ¢ogunu Serasker Aga Hiiseyin
Pasa’nin katipligini yaparken kaleme aldig1 diisiilmektedir. 25 mektup Hiiseyin Pasa’nin
adiyla gonderilmistir.

Ziver, Hiiseyin Pasa disinda muhtelif makam ve mevkilerde gorev yapan devlet
adamlarina mektuplar yazmistir. Mektuplar genellikle muhataplarinin isim ve tinvanlari
zikredilerek baglamaktadir. Isimsiz mektuplar da vardir ancak sayica azdir. Miinseatlarin
dili agirdir. Edebi sanatlarla dolu secili ifadeler kullanilmistir. Arapga ve Farsca terkipler
bulunmaktadir. Mektuplarin muhtevasina gore ayet, hadis, arabi ibareler, kelam-1
kibarlar, atasozleri ve deyimlerden yararlanmilmistir (Yalginkaya, 15 Subat 2025).
Mektuplarin igerisinde muhtelif nazim sekillerinde manzumeler goriiliir. Bu
manzumelerden bazilar1 Arapga ve Farsca olarak yazilmistir. Siirle baglayan mektuplara
da rastlanmaktadir.

Eser konulari;

Tebrikname 1, 13, 19, 30, 31, 32, 35, 36, 42, 45, 56, 58, 62.
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Tesekkiirname; 5, 6, 11, 25, 26, 33, 40, 49, 51, 53.

Taziyetname; 29, 41.

Tesliyetname, tavsiyename vb. tezkireler; 12, 23, 48, 59.

Mukaddime; 2.

Miitalaa-name; 3.

HultGsname; 55, 57.

Arz-1 hal; 4.

Arizalar; 7, 8, 9, 10, 14, 16, 17, 18, 20, 21, 22, 27, 37, 38, 46, 50, 52, 54, 61.
Emirnameler ve muhtelif mektuplar; 24, 28, 34, 39, 43, 44, 47, 57, 60.

Mektuplarin gogunda muhatabmin ismi ve unvani yazilidir: Akif Pasa, Mahir Bey,
Sadrazam Resid Pasa, Yasincizade, Sadrazam Mehmed Selim Pasa, Kethuda Bey, Sirozlu
Yusuf Paga, Milasi Salih Pasa, Hassa Nazir1 Said Efendi, Kaymakam Halil Pasa, Vezir
Ali Pasa, Asakir-i Manstre Nazir1 Saib Efendi, Kegecizdde izzet Molla, Yenisehir
Defterdar1 Tahir Efendi, Haci Ali Pasa, Celebi Efendi, Seref Monla Efendi,
Miineccimbas1 Osman Monla Efendi.

Ziver Pasa Divam’ndaki Tarih Manzumeleri Uzerine Bir Degerlendirme

Bes padisah (III. Selim, IV. Mustafa, II. Mahmud, Sultan Abdiilmecid ve Sultan
Abdiilaziz) donemini idrak eden fakat daha ¢ok II. Mahmud ve Abdiillmecid
donemlerinde eserlerini veren Ziver Pasa. 1793-1862 yillar1 arasinda yasamistir.
Divanindaki diger siirlerinin yaninda yazdigi tarih manzumelerinin onun edebi hayatinda
ve sOhret kazanmasinda onemli bir rolii vardir. Divan sairleri igerisinde en ¢ok tarih
manzumesi yazan sair Ziver Paga’dir. Bu tarih manzumelerinin toplam sayis1 675'tir. O
donemdeki Osmanlinin hakim oldugu bélgelerde yapilan “Ambar, Barut-hane, Cami,
Cebe-hane, Cisr (Koprii), Carsi, Cesme, Debbag-hane, Demir-hane, Dergah, Divan-hane,
Ev, Fabrika (Muhtelif), Fes-hane, Giimriik, Hankah, Hapis-hane, Haste-hane, Havuz,
Hayrat, Kagit-hane, Kal-hane, Karakol, Kasr, Kisla, Konak, Liman, Mahfil, Marangoz-
hane, Matbah, Mektep, Mevlevi-hane, Muvakkit-hane, Miihendis-hane, Namazgah,
Palanka, Saat Kulesi, Sahil-hane, Sahil-saray, Sari¢, Sebil, Su Bendi, Sadirvan, Tabya,
Tahaffuz-hane, Tekye, Tersane, Tiirbe” gibi imar faaliyetlerine yazdig: tarih manzumeleri
edebi agidan oldugu kadar tarih, sosyoloji, mimarlik-miihendislik, devlet yonetimi vb.

yonlerden de biiyiik onem tagimaktadir. Donemin idari anlayisina 1s1k tutmaktadir.
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Tarih manzumeleri sayesinde o donemde imar faaliyetlerinin hangi boélgelerde, ne
maksatla yapildigi tarihin karanlik sayfalarmma gomiilmekten kurtulmus, séz konusu
manzumelerde bu tiir eserlerin bazi tanitic1 6zellikleri de verildiginden bu manzumeler
glinlimiize 151k tutmaktadir. Bu bdliimde sair tarafindan diisiilen tarihlerin yazilis
sebeplerinin incelenmesi yapilacak; Dil ve lislup bakimindan incelenecek. Yapilan
inceleme ve tasnifler neticesinde sairin kendi yasadigt donemin sosyal hayatina ve
hususen mimari faaliyetlerine 151k tutmasi Ongoriilmektedir. Ayrica ¢esitli nedenlerle
artik giliniimiize kadar ulasamayan bazi tarihi eserlerin en azindan bir zamanlar var
olduklarmna dair bilgi edinmemizi saglayacaktir.

Ziver Pasa'nin tarih manzumelerinin ¢ogu, tarih dizesindeki yalniz noktali harflerin say1
degerlerinin toplami1 seklinde olusturulan Miicevher tarihlerdir. Tarih Diislirme soyleyis
bakimindan, hesaplanabilir acidan ve harflerin kullanist bakimindan genel olarak iice
ayrilir. Ziver Pasa’nin tarih diistirmede kullandig1 yontem harflerin kullanig1 bakimindan
Mu’cem tarihtir. Mu‘cem tarih diisiirme sadece noktali harflerin hesaplanmasiyla yapilir.
Sairler, diistirdiikleri tarihin mu‘cem oldugunu ilk misrada “miinakkat, menkdt,
miicevher, cevher, cevheri, cevherdar, cevherin, gevher, giiher” gibi kelimeleri zikrederek
belirtirler (Karabey, 2011, 40/81). Ziver’in tarihlerinin neredeyse tamami mu’cem-
miicevher’dir. Ancak Bunun yaninda tam ve lafzi tarihleri de vardir.! Sair genellikle
miicevher tarth diisiirme tarzin1 benimsemesi ve tarih diislirme gelenegine ilginin
azalmasi gibi nedenlerden c¢agdaslar1 tarafindan elestirilmesine neden olmustur.
Alinganlig1 ve hiciv yoniiyle bilinen Bayburtlu Zihni Ziver Paga’ya miicevher tarih
yazmas1 sebebiyle bir hicviye yazmistir. Ziver Pasa hicvine cevap vermistir (Inal, 1970,
11/2042):

Nam ile Ziver Efendi meshir

Yapamaz tarih illa cevher

Gazeli sebk i rabitdan iiryan

Yapdigi tarihi cevherdir hep

Nazm u es’ar1 belagatden dur
Tam tarihe degildir mazhar

...... ti ¢iplak, bas1 kel bir oglan

1 Suzan Ay, s. VII.
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Siiri kendi gibi bi-ferdir hep

Ana cevherci der Islambollu
Ne mecizat biliir ne miirsel
[stiarat ii mecazi bilemez

Severim sahte vekaranesini

Yapdig: siirler alli pullu
O belagatler ana virmis el
Tam tarihe ebed yol bulamaz

Tarz1 etvar1 beliganesini

Ol kadar saret-i hakdan goriiniir
Oyle erbab-1 riya bir sofi

Ben miiriivvet umar iken andan
Ol da tarihime kild1 hasedi
Bab-1 Ali’ye dedi ver, elbet

Egnine kisve-i salas biiriiniir
Kisve itmis ol sebebden stfi
Sever iken ani tatli candan
Yandi cisminde hasedden cesedi

Ederiz biz de lisanen himmet

(Bayburtlu Zihni)

(Ziver Paga) (Inal, 1970, 11/2044-2045)

Ziver Pasa’nin Tarih Manzumeleri

Tarih Manzumelerinin Yazilis Yillar

Asagidaki tabloda Ziver Pasa’nin yillara gore tarih disiirdiiglii siirlerin sayilarim
vermektedir. Bu tabloya gore en ¢ok sirasiyla 1267 (1850), 1274 (1857), 1254 (1834)
yillart arasinda tarih diisiirtilmiistiir. Kronoloji olarak gidildigi taktirde 1254 yilinda 39
tarth yer almaktadir. En biiylik nedeni Sultan II. Mahmud’un vefatidir. Padigsah vefat
etmeden Once oldukca yeniliklere imza attig1 tarih manzumelerinden de anlagilmaktadir.

Bu yil en fazla tarih diisiirmenin yapildigi alanlar: mektep, karavul-hane (karakol),

tersane, kisla ve saray insas1 hakkindadir.
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Ziver Pasa divaninda kronolojik olarak en fazla tarih diisiirdigi diger yil ise 42 siirle
1267 yilidir. Sultan Abdiilmecit tahta ¢cikmistir. Ziver bu yil en fazla siiri yeni agilan
cekic fabrikasi i¢in yazmistir. Daha sonra liman, tersane, tekke, cesme, cami ve kisla
yapimlari i¢in siir yazmustir. Tiim tarih diigsiirmeler arasinda sahsi hayatina dair yazmis
oldugu tek tarih manzumesi o y1l dogan Yusuf adindaki ogluna ithafendir:

Huda Ziver Efendi'ye yine necl eyledi ihsan

Cihanda valid-i zi-sani-ves ‘izz i seref bulsun

Yazildi bu giizel tarih miladi igtiin Talib

"Baha’ii'd-din Ytsuf misr-1 dehre geldi niir olsun" (T. 483)
Ziver Paga’nin 40 siirle en fazla tarih manzumesini yazdigi ti¢lincii y1l ise 1274 yilidir. O
yil sekizer siirle sadaret makamina ve vefatlar hakkinda siir yazmistir. Daha sonra kale,

sahil-hane, tekke, fabrika yapimlarina dair siirlerde yogunluk gézlemlenmektedir.

Yazilis Tarihi Yazilan Tarih Adedi Yazihs Tarihi Yazilan Tarih Adedi
1239 2 1263 27
1240 6 1264 31
1241 1 1265 67
1242 2 1266 28
1243 1 1267 42
1245 4 1268 15
1246 2 1269 21
1247 1 1270 18
1248 1 1271 18
1249 4 1272 22
1250 7 1273 21
1251 6 1274 40
1252 12 1275 15
1253 13 1276 14
1254 39 1277 12
1255 30 1278 3
1256 25
1257 23
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1258 11
1259 27
1260 25
1261 26
1262 19

Tablo 1: Tarih Manzumelerinin Yazilis Tarihleri ve Adetleri

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Tarih Manzumelerinin Yazihs Sebeplerinden Ornekler:

Tarihi Tarih Manzumelerinin Yazihis Sebebi
1 1239 | Ahmet Aga isminde bir zatin vergi tahsidarligi memuriyetine atanmasi
2 1239 | Hamdiyye isminde bir kiz bebegin kirkinin ¢ikmasi
3 1240 | Mehemmed isminde bir pasanin vezir olmasi
4 1240 | Savnullah Mehemmed isminde bir bebegin dogumu
5 1240 | Tuzcu Mehemmed Aga ismindeki bir zatin Rukiyye ismindeki kizinin vefati
6 1240 | Ahmed Efendi isminde bir zatin Bahaiiddin ismindeki oglunun vefati
7 1240 | Kangirili Ahmed Efendi isminde bir zatin Raife ismindeki kizinin vefati
8 1240 | Siinbiiliyye tarikatindan Seyh Yunus’un babasinin vefati
9 1241 | ibrahim Bey isminde bir zatin Senaver ismindeki karisinin vefat:
10 1242 | Siileyman isminde bir paganin vezir olmasi
11 1242 | Pertev Efendi isminde bir zatin riyaseti
12 1243 | Edirne (Mahmudiye) Kislasi’nin ingasinin tamamlanmasi
13 1245 | Talat Efendi isminde bir zatin hocalik riitbesi almasi
14 1245 | Talat Efendi isminde bir zatin hocalik riitbesi almasi
15 1245 | Sahil-héne (yal1) yapim
16 1245 | Mimar-zade Hasib Efendi'nin Vefat Tarihi
17 1246 | Divan-hane Camii Tarihi
18 1246 | Ahmed Efendi isminde bir seyhin vefati
19 1247 | Emine Hatun isminde bir hanimefendinin vefati
20 1248 | Sa’id isminde bir zatin Sahn-1 Seman’a miiderris olmas1
21 1249 | Lutfi Efendi isminde bir zat i¢in yeni y1l tebriki
22 1249 | Fehmi Efendi isminde bir zat i¢in yeni y1l tebriki
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23 1249 | Hadice isminde bir hanimefendinin vefati

24 1249 | Esma isminde bir hanimefendinin vefati

25 1250 | Divan-hane tamiri

26 1250 | Sultan II. Mahmud’un en uzun menzille ok atis1 rekoru

27 1250 | Sultan II. Mahmud tarafindan yaptirilan 2. Sadabad Kasr1

28 1250 | Sultan II. Mahmud tarafindan Mevlevi dergdhina yapilan Hiinkar Mahfili

29 1250 | II. Mahmud’un Nakl-i Hiimayunu

30 1250 | Habib Aga isminde bir zatin Aise ismindeki kizinin vefati

Tablo 2: Ziver Pasa’nin Tarih Manzumelerinin Yazilis Sebebi

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Yukarida tabloda Ziver Pasa Divani’nda yer alan tarih manzumelerinden ilk otuz siirden
ornek verilmistir. Asagidaki tabloda Ziver Pasa’nin tarih manzumelerinin muhtevalarina

gore yazilis sebepleri tasnifi yer almaktadir:
Yazilis Sebepleri ve Tarihleri

1. Memuriyet ve Riitbe; 1239,1242, 1245, 1245,1246, 1247, 1248, 1249, 1249, 1250,
1251, 1252, 1252, 1255, 1256, 1256, 1257, 1259, 1259, 1259, 1260, 1261, 1261, 1261,
1261, 1262, 1264, 1264, 1264, 1264, 1264, 1265, 1265, 1267, 1270, 1271, 1271, 1273,
1273, 1274, 1274, 1274, 1274, 1275.

2. Dogum; 1239,1240, 1250, 1251, 1256, 1256, 1256, 1256, 1256, 1257,1257, 1257,
1257, 1258, 1258, 1259, 1259, 1259, 1260, 1261, 1262, 1262, 1262, 1262, 1262, 1264,
1264, 1264, 1264, 1264, 1265, 1270, 1272, 1273, 1273, 1274, 1274, 1275.

3. Vefat; 1240,1240,1240,1240,1240,1241, 1245, 1250, 1253, 1253, 1253, 1253, 1254,
1254, 1254, 1254, 1255, 1256, 1257, 1259, 1262, 1263, 1264, 1266, 1266, 1267, 1267,
1267, 1267, 1269, 1270, 1270, 1270, 1271, 1271, 1272, 1273, 1273, 1273, 1273, 1274,
1274, 1274, 1274, 1274, 1274, 1274, 1274, 1275, 1277, 1277.

4. Vezirlik makami atamasi; 1239,1241, 1263.

5. Cami yapimi- tadilat1; 1246, 1253, 1254, 1254, 1257, 1260, 1261, 1262, 1262, 1264,
1264, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265,
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1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1266, 1267,
1267, 1267, 1268, 1270, 1270, 1270, 12702, 12713, 1271, 1271, 1271, 1271, 1275.

6. Mimari- Kisla yapimi-tadilati; 1243, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254,
1254, 1254, 1254, 1255, 1255, 1255, 1255, 1258, 1260, 1263, 1266, 1267, 1267, 1267,
1267, 1269, 1269, 1269, 1269, 1269, 1275, 1275.

7. Mimari — Sahil-hane; 1245, 1272, 1273, 1273, 1274, 1274, 1274.

8. Mimari- Askeri; 1252, 1253, 1253, 1253, 1254, 1255, 1255, 1255, 1263, 1263, 1263,
1263, 1273, 1273, 1273.

9. Tekke yapimi-tadilati; 1250, 1250, 1252, 1252, 1252, 1252, 1253, 1253, 1257, 1258,
1260, 1261, 1263, 1263, 1264, 1264, 1264, 1265, 1265, 1265, 1265, 1267, 1267, 1267,
1267, 1267, 1267, 1268, 1272, 1274, 1274, 1276, 1276.

10. Okculuk; 1250, 1251, 1251, 1251, 1252, 1252, 1258.

11. Mimari- Saray Yapimi; 1250, 1254, 1254, 1254, 1254, 1255, 1255, 1255, 1255,
1255, 1255%, 1255, 1255, 1255, 1257, 1259, 1259, 1259, 1259, 1271, 1272, 1272, 1272,
1272, 1272, 1272, 1272, 1272, 1272.

12. Nakl-i hiimayun; 1250.

13. Devlet erkanina methiyeler; 1249,1249,1251, 1255, 1256, 1257, 1257, 1257, 1263,
1265, 1270, 1273, 1275, 1275, 1277.

14. Cesme- Sebil; 1252, 1253, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1255, 1255, 1256, 1257,
1257, 1257, 1257, 1257, 1257, 1257, 1257, 1258, 1259,1259, 1259, 1259, 1259, 1259,
1259, 1259, 1259, 1259, 1260, 1260, 1261, 1261, 1262, 1262, 1263, 1263, 1263, 1264,
1264, 1264, 1266, 1266, 1266, 1266, 1266, 1267, 1267, 1267, 1268, 1269, 1269, 12609,
12609, 1269, 1269, 1269, 1271, 1271, 1272, 1272, 1272, 1272, 1273, 1274, 1275, 1277.

2 Tesvikiye cami
% Ortakdy cami
4 Crragan Saray1
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15. Képrii — Su Bendi- sarnig; 1252, 1254, 1255, 1257, 1258, 1258, 1259, 1263, 1263,
1263°, 1263, 1263, 1263, 1263, 1263, 1264, 1269, 1269.

16. Savas Gemisi- Tersane; 1252, 1254.
17. Muvakkit-hane; 1253, 1260, 1260, 1266, 1268.

18. Mektep; 1253, 1254, 1254, 1256, 1257, 1261, 1262, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265,
1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265°, 1266,
1268, 12697, 1269, 1269, 1269, 12609.

19. Mimari Sanayi-Ticarethane-Fabrika; 1254, 1255, 1258, 1258, 1258, 1259, 1260,
1260, 1260, 1260, 1260, 1261, 1261, 1264, 1264, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267,
1274.

20. Karavul-hane; 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1254, 1263, 1264, 1265,
1265, 1265.

21. Mimari — Genel; 1254, 12688, 1272, 1274.
22. Ciilus; 1255, 1255, 1255).

23. Sadrazamhk makam; 1255, 1256, 1256, 1257, 1258, 1261, 1262, 1262, 1264, 1264,
1267, 1268, 1268, 1268, 1270, 1270, 1271, 1271, 1273, 1274, 1274, 1274, 1274, 1274,
1274, 1274, 1274, 1276, 1276.

24. Saire padisah tarafindan yapilan ihsanlar; 1255, 1274.
25. Mimari- Tiirbe; 1255, 1256, 1261, 1261, 1262, 1265, 1265, 1267, 1274.
26. Mimari- Kale; 1256, 1263, 1263, 1265, 1271, 1274, 1274, 1274, 1274, 1274, 1274.

27. Sosyal hayat- diigiin- bayramlar- yeni yil vb.; 1256, 1256, 1256, 1256, 1257, 1259,
1259, 1259, 1260, 1260, 1260, 1260, 1260, 1260, 1260, 1261, 1261, 1261, 1261, 1261,
1262, 1263, 1263, 1264, 1265, 1265, 1265, 1266, 1266, 1266, 1266, 1266, 1266, 1266,
1266, 1266, 1266, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267, 1268, 1268, 1269, 1270, 1270, 1272,

5 Tarih manzumesi Misir’da insa edilen bir koprii hakkindadir. Ancak yapilan arastirma neticesinde
gliniimiize kadar ulagmamigtir 5.530-551.

® Riistiye mektebi acilis1 igin oldukga fazla tarih diisiiriilmiistiir. s. 565-571

" Medine-i Miinevvere’de yapilan mektep s. 645-650

8 Saat kulesi
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1273, 1273, 1273, 1273, 1274, 1274, 1275, 1275, 1276, 1276, 1276, 1276, 1276, 1276,
1276, 1277, 1277, 1277, 1277, 1278, 1278, 1278.

28. Siyasi- Askeri olaylar; 1256, 1256, 1256, 1256, 1257, 1257, 1259, 1260, 1260, 1262,
1262, 1262, 1264, 1265, 1265, 1265, 1265, 1265, 1266, 1266, 1268, 1270, 1271, 1271,
1272, 1277.

29. Nesriyat; 1258° 1263, 1265, 1266, 1266, 1268, 1268, 1268, 1272, 1273, 1274,
1277, 1277.

30. Hastane yapim — tamiri; 1259, 1260, 1261, 1261, 1261, 1261, 1264, 1265, 1266,
1266.

31. Tarikat biiyiiklerine methiyeler; 1262, 1270.

31. Mimari- Devlet; 1263.

31. Padisahin sahsina methiyeler; 1263, 1275, 1275, 1277.
32. Ahir yapimi; 1263.

33. Miihendis-hane; 1264.

34. Marangoz-héane; 1264.

35. Anbar; 1264.

36. Tahaffuz-hane;™ 1265, 1265.

37. Mimari-Denizcilik-Miihendislik; 1266, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267, 1267.
38. Sahsi hayati; 1267.

39. Saat Kulesi; 1275.

40. Kule; 1276*.

41. Cebe-hane; 1276.

® Halet Efendi Divani nesri

10 Esad Efendi Mustazraf adl1 eseri terciime etmistir.

11 Su an Halil Sehrinde hala hizmet vermektedir. s. 585
12 Rodos Arap kulesi ifadesi gegiyor.
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42. Habs-hane; 1277.

Konularma goére tarih manzumelerini tasnif edilmistir. Baz1 alanlara dair tek manzume
yazilmistir. Bunlar da degerli ve ilgi cekici olabilecegi icin ayr1 bagliklar halinde
yazilmistir. Genel olarak sunlar sdylenebilir: Ziver Paga tarih manzumelerinde en ¢ok siir
yazilan konu ¢esme-sebil yapimi ve tadilati olmustur. Akabinde yeni yil, diigiin, bayram
tebrikleri hakkindadir. Dénemin askeri olaylari, savaglar, mimari faaliyetler, dogumlar ve
Oliimler gibi pek ¢ok alana dair oldukga fazla siir bulunmaktadir. Ziver Pasa klasik Tiirk
edebiyatinin tarih diisiirme alaninda en velut ismidir. Osmanli Devleti’nin sinirlarinin
ulastig1 pek c¢ok yerde onun siirleri de ¢esmelerde, cami ve tekkelerde, saraylarda,
kalelerde, mektep ve hastanelerde gérmek miimkiindiir. Ziver Pasa yasadigi donemde
yapilan muhtelif bir¢ok binaya yazdig tarihler o donemin adeta imar panoramasidir. Bu
tarih manzumelerinden yola ¢ikilarak 6zellikle II. Mahmud ve Abdiilmecid donemlerinde
Osmanli cografyasindaki imar faaliyetleri tespit edilebilir.

Ziver Pasa Divani’nda yer alan tarih manzumeleri incelendiginde sairin pek ¢ok alana
dair tarih diisiirdiigii goriilmektedir. Hayatin i¢inden olan dogum, 6liim, diiglin vb. sosyal
konulardan mimari, siyasi, askeri konulara kadar pek c¢ok alanda tarith manzumesi
yazilmistir. Bir divan sairinin sosyal hayatin bizzat i¢inde oldugunu ve toplumdan her
kesimi ilgilendiren konularin siire konu olabilecegi gergegini ispat etmektedir. Ziver Pasa
yazdig1 tarth manzumeleriyle kendi doneminin 6nemli hadiselerini y1l y1l kaleme almistir.
Bu vesile ile divanindaki tarih manzumeleri hem tarih hem edebiyat camiasi agisindan

ilgili ddnemin arastirmacilarina yardimci olacak bilgileri ihtiva etmektedir.
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2. BOLUM: DiVANIN DiNi-TASAVVUFIi KELIME, TABIR VE
KAVRAMLAR BAKIMINDAN TAHLILI

2.1. Dini Unsurlar

Tarihin biitiin devirlerde ve biitiin toplumlarda daima karsilasilan evrensel bir olgu olan
din, insan1 hem i¢ten hem distan kusatan, onun diisiince ve davranislarinda kendini
gosteren bir disiplindir. Kisi tarih boyunca kendisinin insan {istli baglar1 bulundugunu,
ihtiyaglari i¢in onu asan yiice bir kudrete yonelmesi gerektigini diisiinmiistiir (Tiimer,
1994).

Herhangi bir dine mensup olmak icin birtakim yiikiimliiliikler bulunmaktadir. Islam
dinine girmek i¢in de 6ncelikle Allah’in var ve bir olduguna iman edip sehadet getirmek
gerekir. Islamiyete giris icin dil ile beyan etmek énem arz eden bir riikun ve vecibedir.
Bu riikiin ancak hayati bir tehlike karsisinda degisebilir ve o kisi imanim gizleyebilir.
Bunun haricinde gizlemesi caiz degildir (Oztiirk, 2017). Sair de tipki bdyle bir tehlikeyle
karsilasmiggasina kalbindeki sevgiliye olan aski bir iman gibi tasavvur edip

diismanlarindan saklamaktadir:

¢ Ask-1 yari elbet ihfa eylerim agyardan
Dinini ketm idenin sadrinda imandir nihan (G. 270/ 2)

Sevgilinin agkin elbette diismandan gizlerim. Dinini gizleyenin gégsiinde iman gizlidir.

Osmanli Devleti dini kanunlarla ile yonetilmekteydi. Dinin giicii padisahlarin ve
devletinin giiciine gii¢ katmaktaydi. Sair peygamberin getirdigi seriat yani dini kanunlarla

sultanin hiikiimlerinin taclanip siislendigini ifade etmektedir:

Saltanat takviyet-i din ile buld1 revnak
Hiikm-i sahiye olup ser‘ -1 Peyember ziver (G. 90/ 3)

Peygamberin seriat1 padisahin hitkmiinii siisleyip, saltanat ise dinin giicii ile tazelendi.

Din, Islam’1n bes sart1 ve imanin alt1 sartin1 bilmekle ilgilidir:
Islam ile bilinmesi iman suritinin
Esrar-1 nat‘-1 dinde mevkiif-1 penc ii ses (G. 165/3)

Islam ile imanin sartlarin1 bilmek, dinin sirlarinin anahtari olan bes ve alt1 sarta baglhidir.
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2.1.1. Allah, Isim ve Sifatlar

Allah kelimesinin etimolojisi hakkinda pek g¢ok goriis ileri siirilmektedir. Bununla
birlikte ortaya konan biitiin goriis ve iddialar bir arada degerlendirildigi takdirde
kelimenin zengin manali ve Arapca asilli ildh lafzindan tiiremis oldugu kanaati agir
basacaktir (Topaloglu, 1989, 2/499).

Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi iizere en giizel isimler (Esmaii’l-Hiisna) O’na aittir.® Ism-
i Azam olarak ifade edilen Allah ismi, biitiin ulGhiyyet mertebelerini kendisinde
barindiran zati bir isimdir. Igerdigi manalar, yiicelik, azamet vb. sifatlarindan otiirii
isimleri en giizel olma sifatiyla tavsif edilen Allah’in ismi sadece zatina mahsustur
(Kuseyri, 2005).

Allah, bir ve tektir. Vahdetin zidd1 olan kavram kesrettir. Kesret, Allah’in yaratmis
oldugu mahlukatin ¢coklugunu ifade eder. Sair, bu kesret alemi iginde Allah’in bir ve tek
oldugunu anlamak isteyene tek tek izahta bulunacaktir. Yegan Farsca tek demektir. Sair

13

kinaye sanatiyla tek olan Allah’1 “yegan yegan” ispat edecektir:
Kesretde sirr-1 vahdeti bilmekse maksadin
Allah bir yegan yegan sdylerim sana (G. 19/ 3)
Maksadin kesrette vahdet sirrin1 bilmekse Allah birdir, sana tek tek soylerim.
Kuran’da zikredildigi {izere en giizel isimler (Esma-i Hiisnd) Allah’a aittir *. Ismin
¢ogulu olan esma ile “giizel, en giizel” anlamindaki hiisna kelimelerinden olusan esma-i

hiisna (el-esmaii’l-hiisnd) terkibi ayetlerde Allah’a nisbet edilen isimleri ifade eder

(Topaloglu, 1995, 11/404). Tezde yer alan Allah’1n isim ve sifatlari:
2.1.1.1. Gaffar

Gaffar, kullarinin giinahlarin1 affeden, bagislamasi bol olan manalarina gelen Allah’in
isimlerinden biridir. Allah her zaman kullarina tevbe etmeleri durumunda affedecegini
buyurmaktadir. Sair buna giivenerek zahidin sevabina karsilik olarak daima giinah
islemekte oldugunu ifade etmektedir:

Hemise rahmet-i Gaffara i timadimdan

Sevab-1 zahide karsu turub giinah iderim (G.237/ 3)

13 (En’am 6/103).
1 (Isra 17/110).
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Affedici olan Allah’a giivendigimden zahidin sevabina karsi durup giinah islerim.
Sair 6len bir kisinin ardindan o kisinin giinahlarinin Gaffar olan Allah’in bagislamasi i¢in
dua etmektedir:

Rih-1 pakin feyz-i Gaffari ile

Garka-i rahmet ide Perverdigar (Tarih 172/ 8)

Allah, temiz yiiziinii bagislama feyzi ile rahmet denizine batirsin.
2.1.1.2. Hak

Hak, Allah’in isimlerindendir. “Bizzat ve siirekli olarak var olan, gercekligi mevcut
bulunan, varligi ve ulthiyyeti fiilen tahakkuk eden” anlamina gelmektedir (Topaloglu,
1997, 15/152).
Sair gonliine hitap ederek arzu ettigi seye kavustugu i¢in Allah’a hamdetmelidir. Bin defa
“Hak” ismini zikrederek buna baslamalidir:

Hakka hamd itmege bifiden basla

Oldui ey dil ni‘ am-1 vasl ile sir (M. 2)
Ey goniil! Vuslat nimeti ile doydun. Allah’a siikretmek i¢in binden basla.

2.1.1.3. Hahk

Halik, yaratan demektir. Allah’in isimlerinden biridir. Yalnizca Allah’a isnat edilen halik,
“Planl ve 6l¢iilii yaratan.”, “Yoktan var eden.”, “Devamli ve miikkemmel olarak yaratan.”
gibi anlamlara gelmektedir (Topaloglu, 1997, 15/303).
Ziver asagidaki beytinde Allah’in Halik isminin siirekli yaratma halinde oldugunu
vurgulamaktadir. Diinya ve i¢indeki her sey ilk yaratildig: sekliyle kalip eskimemistir.
Her zaman yenilenmektedirler:

Dikkat it halk-1 cedidine kadimi Halikin

Her zaman olmakdadir diinya vii ma-fiha yeni (G. 351/ 4)

Yaraticinin eskiden beri var olani yeni yaratmasina dikkat et. Diinya ve igindekiler her

zaman yenilenmektedir.
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2.1.1.4. Hay

Hay, sozliikkte yasamak, diri ve canli olmak anlamina gelen hayat (hayevan) kokiinden
sifat olup “diri olan, yasayan” demektir. Allah’in isimlerinden biridir. Ebedi hayat sahibi
demektir (Topaloglu, 1997, 16/549-550).
Sair asagidaki beyitte bir sema ayini baslangicinda duyulan hey séziinden sonra Allah’in
Hay isminin kalbe birtakim haller verdigini ifade etmektedir:

Vire ta kim kalbe halet ism-i Hayy

Zib-i agaze ola ta lafz-1 hey (Kt. 38/ 1)

“Hey” sozl, baslangig siisli oldugunda Hay ismi kalbe bazi haller verir.
2.1.1.5. Kadir

Kelime anlami gii¢ yetirmek, bir isi 6l¢iilii ve planli yapmak demektir. Ayni1 zamanda
Allah’in sifatlarindandir. Allah’a nisbet edildiginde “diledigini eksigi ve fazlasi
olmaksizin hikmet dairesi i¢inde yapmak” anlamina gelmektedir (Topaloglu, 29 Kasim
2024, 26/316).
Sair yikik ve viran halde olan goniil evinin tamiri ve bahtinin gecesinin aydinlanmasi i¢in
Allah’in Kudret sifat1 ile Latif ismine iltica etmektedir. Ciinkii O, her seye giicii yeten
Kadir ve kullarinin ihtiyaglari bilip karsilayan Latif’tir:

Yed-i kudretle dil viranesin ta‘mir kil ya Rab

Seb-i bahtim ¢erag-1 lutf ile tenvir kil ya Rab (Terci-i Bend 2/ 5/ 25)
Ya Rab! Goniil harabesini kudret elinle tamir eyle. Bahtimin gecesini liituf mumun ile

aydinlat.
2.1.1.6. Rab

Allah’1in zati, a‘yan-1 sabiteye gore kadir ve miirid gibi ilahi isimlerin, diger mahlukata
(ekvan) gore rezzak ve hafiz gibi rabbani isimlerin kaynagidir. Miilk ve melekit aleminin
timiine “hazret-i rubiibiyyet” denir. Rab, Allah’in rublbiyyet makamindaki umumi ve
0zel bir ismidir. Allah her seyi “Rab” ismiyle terbiye eder, her sey varligin1 O’ndan alir,
yaptigin1 O’nunla yapar, ihtiya¢ duydugu hususlarda O’na miiracaat eder. Rubtbiyyet
makami kayirma ve siginma makami oldugundan bu makamda Allah’a “ya Rab!” diye

dua edilir (Uludag, 2007).
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Sair “Rab” redifli siirinde tazarru ve niyaz halindedir. Kirik kalbinin tamirini, bahtinin
gecesini lituf kandiliyle aydinlatmasini, nimetler ihsan etmesini, siirlerini Firdevsi’nin
Sehname’sine benzetmesini, su gurbet hayati olan diinya hayati ¢ilesinin siiresini
kisaltmasini, hastaliklardan, dertlerden kurtarip onu miijdelemesini dilemektedir. Ciinkii
kimsesizdir ve dost olarak yalnizca yaninda ahi kalmistir. Allah’tan baska siginacagi
kimse yoktur. Nitekim Kur’an’da Allah, kendisine dua edilmesini ve edilen duaya icabet
edecegini buyurmaktadir. O, giicii her seye yetendir.™®
Yed-i kudretle dil viranesin ta“mir kil ya Rab

Seb-i bahtim ¢erag-1 lutf ile tenvir kil ya Rab

Gina-y1 kalbimi ihsén ile dil-sir kil ya Rab

Bafia az vakt i¢inde ni‘ metii teksir kil ya Rab

Giil-i es® arimi Firdevs1’ye tanzir kil ya Rab

Riyaz-1 kalbi manend-i cinan teshir kil ya Rab

Vusiliim menzil-1 &malime ¢iin tir kil ya Rab

Bu gurbet c¢ilesiniii miiddetin taksir kil ya Rab

Giriftar oldugim derd-i gama tedbir kil ya Rab
Viriip sithhat haberler Ziveri tebsir kil ya Rab

Garibim bi-kesim yokdur enisim ahdan gayri

Pendhim dest-girim kalmad1 Alldh’dan gayr1 (Terci-i Bend 2/5)
2.1.1.7. Rezzak

Viicutlarin ve ruhlarin gidasini kesintisiz olarak temin eden anlamma gelen Allah’in
isimlerinden biridir. Nice canli var ki rizkini sirtinda tagimiyor, onlar1 da sizi de besleyip
barindiran Allah’tir. O her seyi isitir, her seyi bilir'®, Allah, Kurdn’da bunun gibi pek ¢ok
ayette rizka kefil oldugunu buyurmaktadir.

15 (Bakara 2/286).
18 (Ankebiit 29/60).
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Rizik konusunda kuslar en zayif goriinen canlilardandir. Ozellikle serce gibi avei tabiatl
olmayan kuslarin bile her zaman riziklar1 Allah tarafindan kendilerine verilmektedir.
Ziver, nizik konusunda endise edilmemesi gerektigini ve kus kadar canin dahi olsa
Allah’1n her an nasip olan yiyecegi kisiye ulastiracagini ifade etmektedir:

Kusca canin kil havale Hakka kim rezzakdir

Cekme gam her an olursin na’il ab u daneye (G. 315/ 3)
Kus kadar canini1 Allah’a havale et, o her canlinin rizkini verendir. Uziilme! Her an rizka

erigirsin.
2.1.1.8. Vedid

Vedid, ¢ok seven, ¢ok sevilen anlamlarina gelmektedir. Esma-i Hiisna’dan olup “salih
kullarmi ¢ok seven ve sevilen” anlamina gelmektedir (Topaloglu, 2012, 42/598). Atese
meftun olan, etrafinda donerek kanatlarini ve nihayetinde kendini atese atan, agki igin
sessiz bir sekilde sikayet etmeden canini veren pervane klasik siirde hakiki asigin bir
remzidir. Sair pervaneye atesin alevlerini daha da artirmasini isterse Allah’in “Vedtd”
ismini kendine vird edinmesini 6nermektedir:

Cerag-1 germi-i ‘agki ider flirizende

Iderse virdini ism-i Vedid pervéane (G. 279/ 10)
Pervane, Allah’in Vedid ismini vird ederse ask mumunun atesini alevlendirir.
Sair Mevlana’yi seven bir dervisin bu sevgisinden dolay1 6liim aninda Esma-i Hiisna’dan
Vedad isminin ona yardima geldigini ifade etmektedir:

Muhibbe oldigi-¢iin zat-1 Mevlana-y1 Rimiye

Ona ahir nefesde himmeti ism-i Vedad itdi (T. 344/ 2)
[O’nun] Mevlana Rlimi’nin zatina sevgisi oldugu icin ona son nefeste (Allah) Vedad ismi

ile yardim etti.
2.1.2. Melekler

Kur’an ve Hadislere gore inang esaslar1 arasinda sayilan melekler, farkli suretlere
girebilen ve duyularla idrak edilemeyen nurdan mahluklardir (Ozervarli, 2004, 29/40).

Divanda melek mefhumu “melek-hli, melek-siret, melek-sima, melaik, melek-haslet,
hiisn-i melek™ gibi isim ve tamlamalarla gegmektedir. Beyitlerde yaratilis giizellikleri (T.

471/ 1), daima ibadetle mesgul olmalar1 gibi hususlarla ele alinir.
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Melekler ahlak olarak iistiin yaratilan varliklardir. Meleklere 6zgii bu ozellik sair
tarafindan sifat olarak kullanilarak padisahin melek yaratiligh oldugu ifade edilmistir:
Melek-haslet veli-siret ‘ibadet ehli bir sehdir
Bu ii¢ resm tizre dehre kigveristan eyledi insa (T.378/2)
Melek yaratiligh, veli karakterli ibadet ehli bir padisahtir. O bu ii¢ tarz lizre diinyaya yurt
kurdu.

2.1.2.1. Cebriil

Islami kaynaklarda Cebrail, peygamberlere Allah’in emirlerini ileten vahiy melegi ve dort
biiylik melekten biri olarak yer almaktadir. Tefsir, hadis serhi, siyer, tasavvuf, tarih,
kelam, felsefe kitaplar1 vb. Islami kaynaklarda Cebrail’in isimleri, nitelikleri, gdrevleri,

insan seklinde goriiniisii ve Ustiinligli gibi konularda genis bir literatiir olugsmustur
(Yavuz - Unal, 1993, 7/203-204). Ziver Cebrail’in Hz. Peygamber’in diinyaya tesrif

edisini miijdelemek i¢in ansizin geldiginden bahsetmektedir:

Makdeminle ‘dlem-i eflaki tesrif itmege

Da'vet i¢iin geldi Cebra’il bir seb nagehan (K.3/ 41)
Gokler alemini sereflendirmeye gelmen i¢in Cebrail bir gece ansizin davet etmeye geldi.
Kullarin Allah’a en yakin oldugu anlardan birisi de dertli, kederli, sikintili oldugu
zamanlarda kalbin en derin yerinden yalvararak yardim istedigi vakittir. Ciinkii o anda
kisi ¢aresiz kalmistir ve kendisine ancak sonsuz kudret sahibi bir yaraticinin yardim
edebileceginin farkindadir. Inleyen gonliin feryatlar1 ve agik ile mazlumun ahi arsa
Allah’a kadar ulagir. Tipkr Cebrail’in sidretii’l- miintehaya kadar gidip orada Allah ile
goriismesi ve orada kalmasi gibidir. Sair bu ylizden inleyen gonlii 6liimsiizliik makamina
¢ikarmis ve bu durumun uygunlugunu séylemektedir:

Evc-i lahita “urlc itse sezadir dil-1 zéar

Sidre-i aski1 makam ideli Cibril gibi (G. 331/ 2)
Inleyen goniil Cebrail gibi askin [varilabilecek] son noktasini makam edindiginden beri

Allah’1n zatina mahsus olan alemin zirvesine ¢iksa layiktir.
2.1.2.2. israfil

Israfil, kiyametin habercisi olan sfra iiflemekle vazifeli melektir. lk iifleyiste tiim

mahlukat 6lecek ve ikinci iifleyiste ise mahser alaninda diriltilecektir (Cebeci, 2001,
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23/180). Sair ney sesinin 6lii kalplere hayat bahsettigini ve bu agidan stira benzedigini
distinmektedir:

Miirde-dilana ideli bahs-1 hayat-1 sevk

Avaz-1 siir-1 hasra sebih old1 ah-1 ney (G. 339/ 3)
Neyin inleyisi 6lii goniillere hayat arzusu bahsedeli hasir i¢in toplanma emri olan stirun

sesine benzetildi.
2.1.2.3. Kerriibiyan

Kerrlibiyan, arsin etrafinda yer alan ve Allah’t hamd ile zikir halindeki meleklerdir
(Ozmen, 2017, 21). Divanda padisah, pasa, seyh gibi kisilerin makamlarim yiiceltmek,
hayir dua etmek maksadiyla kerriibiyan melekleri zikredilmistir (K.8/ 4; K.10/ 51; K.17/
10). Sair, Hz. Peygamber i¢in yazdigi na’t-i serifte O’nun makamini yiiceltmektedir ve
kerriibiyan meleklerinin orada tavaf etmesini dilemektedir:

Dergehin olsun mataf-1 saf-niginan-1 felek

‘Ars-1 a‘la-ves tavaf itsiin biitiin kerribiyan (K.3/ 36)
Dergahin felegin saf tutarak tavaf ettigi yer olsun. Kerrlibiydn melekleri ylice ars gibi

tavaf etsinler.
2.1.3. Tlahi Kitaplar

Allah tarafindan peygamberleri araciligiyla insanlara rehber olmasi i¢in génderilen vahye

dayal1 kitaplardir. Divanda kutsal kitaplardan yalnizca incil ve Kur’an yer almaktadir:
2.1.3.1. incil

Hz. Isa’ya gonderilen ilahi kitaptir. Kur’an’da da bu ilahi kitabin varhigindan
bahsedilmektedir!’. Asagidaki beyitte sevgilinin yiiziindeki ayva tiiyleri ile incil’in hatti
arasinda benzerlik kurulmustur:

Okur Incil-i hatin ol sanemifi kim “Isi

Dil olur biit-kede-i kakiiliintin kissisi (G. 344/ 1)
Isa put gibi giizel olan o sevgilinin yiiziiniin Incil’ini okur. Goniil, kakiiliiniin puthanesinin

rahibi olur.

17 (Hadid 57/27).
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2.1.3.2. Kur’an-1 Kerim

Hz. Muhammed’e gonderilen son ilahi kitaptir (Birigik, 2002, 26/383-388). Kur’an-1
Kerim, klasik Tiirk siir sairlerinin beslendigi kaynaklar arasindadir. Ziver Pasa divaninda
Kur’an, lafzen ve manen yer almaktadir. Ayrica sair bazi beyitlerde Kur’an’dan sure
isimleri dogrudan zikretmektedir.
Sair asagidaki beyitte “Yapip ettikleri karsisinda artik az giilsiinler, cok aglasinlar!'®”
ayetinden iktibasla insanlarin hayatlarinda musibetlere sabredip bunun karsiliginda
nimetlere erisecekleri zikredilmistir:

Celb-i feyze bu s6ziim Kur’an’dir az giil agla ¢ok

Fikr-i kahr u lutf ile merdan hem aglar hem giiler (G. 122/ 4)
Lituf ve kahir diigiincesiyle insanlar bazen aglar bazen giiler. Sen ilahi feyzi kendine
cekmek istersen az giil, ¢ok agla. Bu s6ziim Kur’an’1n soziidiir.
Bir¢ok yonii ve belagatindeki mucizeyle beser sozili olmadigini kanitlayan Kur’an bir¢ok
yerde Hz. Muhammed’in peygamberligini vurgulamaktadir. Kur’an ayetleri Hz.
Muhammed’in peygamberliginin bir delilidir ve her kim buna iman etmeyip siipheye
diiserse kafir olmustur:

Hakk ider izhar peygamberligin Kur’an ile

Kafir old1 her kim itdiyse seningiin istibah (Terkib-i Bend 2/ 5/ 38)
Allah senin peygamberligini Kur’an ile bildirir. Kim senin [peygamberligin] i¢in siipheye
ederse kafir olur.
Kur’an indirilmeye bagladig ilk giinden giinlimiize kadar bozulmadan geldigi hakikatine
deginen sair, kiyamete kadar da Kur’an’in hiikiimlerinin sapasaglam kalacagini ifade
etmektedir:

Old1 Kur’an ile mazbit-1 esas-1 serin

Hasre dek hiikmiifii Hak kildi rasinii’l-biinyan (K. 2/ 10)

Kur’an ile seriatin esaslar1 kayit altina alindi. Allah hiikmiinii hasre kadar saglamlastirdu.

18 (Tevbe 9/82).

31



Siire Isimleri

Kur’an, Isra 17/1, “Siibhan’e-llezi esra bi‘abdih'®” ifadesini Ziver, mirac hadisesine
telmihte bulunmak i¢in yazdigi bir tahmiste kullanmistir. Bu tahmisin i¢inde Kur’an’dan
baska bir sure olan Taha 24 suresini de dogrudan zikredererek surede adi gegen Hz.
Musa’ya deginmistir:

Olup mi‘racifuiii burhani “Siibhanellezi esra”

Virir dibace-i na‘tifida sihhat-1 “stire-1 “Taha”

Lediin ‘ilmin ider senden ta‘alliim Hizr ile Miisa

¢Ulim-1 zatiha nisbet fiinin-1 niisha-1 esya

Kitab-1 ma‘rifetden bir varakdir ya Restlallah (Tahmis 2/3)

Ya Resulallah! Miracinin delili “Siibhalellezi esra” olup naatinin baslangicinda Téha
suresinin esenligini verir. Hizir ile Musa Allah’in sirlarina ait manevi bilgiyi senden
ogrenir. Kendi ilimlerine gore kainat kitabinin ilimleri, marifet kitabindan bir sayfadir.
Divanda Kur’an, A’raf 7/143 ayetinden iktibas edilmistir. Allah’in Tir-i Sind’da Hz.
Musa’ya “Sen beni asla goremezsin” buyurmustur. Asil mesele goriinmeyeni
gorebilmektir (G. 171/5; G. 250/4). “Len-terani” soziiniin ahengi Allah’in birligine
inananlarin hosuna giden bir teranedir. Ayrica sair “terani” ve “terdne” kelimelerini
cinasli kullanmistir:

Aheng-i “Len-terani” ile nagme-i zuhdr

Séaz-1 muvahhidinde bir hos teranedir (G. 95/3)
“Len-terani” ahengi ile ortaya ¢ikan nagme Allah’in birligine inanan kisinin sazinda hos
bir ezgidir.
Kur’an, Miizzemmil 73/1 suresi konularindan birisi Hz. Muhammed’in sahs1 ve
peygamberligi ile alakalidir. Ziver “Miizzemmil”?° kelimesini tevriyeli kullanmistir:

Kisve-pira-y1 “miizzemmil” o viicid-1 pakin

Sanin1 bilene olunmadi iksa-y1 ‘adem (K. 5/24)
“Miizzemmil” elbisesini siisleyen o temiz varligin, sanini bilen icin yokluk elbisesine

biirinmedi.

19 «“Kendisine ayetlerimizden bir kismimi gésterelim diye kulunu (Muhammed') bir gece Mescid-i
Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren Allah'in san1 yiicedir. Hig siiphesiz O,
hakkryla isitendir, hakkiyla gorendir.”

20 (Miizzemmil 73/1 “Ey 6rtiisiine biiriinen!”).
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Kur’an, Yasin 36/82 ayetindeki “kiin” emrine iktibas edilmistir. Kainatin yaratilisina
deginilmistir:

Kidem bahsinde isbat-1 viiclid eylerse de dehri

Hudds-1 ‘dlemi bildim zamanin “kiin” hitdbindan (G. 263/3)
Allah’in kidem sifati konusunda varlik ispat edilmis olsa da “kiin” hitabindan alemin
sonradan yaratildigini bildim.
Kur’an Nur 24 ve Kevser 108 sureleri glines ve baharin soylu iki miifessiridirler:

Risenadir bak selamet feyz-i tefsirin ider

Stre-i Nar ile Kevser afitdb u nev-bahar (K. 27/ 13)
Nur ve Kevser sureleri giines ve ilkbahar gibi tefsir feyzini selametle aydinlatmaktadirlar.
Ziver sefere ¢ikan Serasker Hiiseyin Pasa’ya yazdigi kasidede sefer esnasinda gegtigi
bahgelerde Hizir’in tekbir getirdigini ve Pasa’nin zafer elde etmesi i¢in biilbiiliin Fetih
suresi okudugunu sdylemektedir:

Hizr tekbir ider biilbiil okur stire-i Feth

Gegsen esna-y1 seferde ¢emen i giilzan (K. 36/ 13)

Yolculuk esnasinda giilbahgesi ve kirdan gegsen, Hizir tekbir, biilbiil Fetih suresi okur.

Kur’an Sems 91 ve Duhi 93 hem sure ismi hem ilk ayetlerdir. Hz. Muhammed’in
ylizliniin nurunu Sems suresi anlatmaktadir. Bu durumda Duha suresi O zatin nurunu
oven kimse olsa bunda sasilmamasi gerekir:

Stire-1 Ve’s-Sems nir-1 vechin itdikge beyan

N’ola vassaf-1 fiirGg-1 zatin olsa Ve’d-Duha (Trcb. 2/1/7)
Sems suresi yiizliniin nurunu agikladik¢a, Duha suresi de senin nurunun 6zelliklerinin
anlaticisi olsa buna sasilir mi1?
Kur’an’mn ifadesiyle pek ¢ok ayet kainatta gozle miisahede edilmektedir?’. Zerreden
yildizlara kadar mahlukatin her biri kendi lisan-1 haliyle Allah’in varligina, birligine,
kudretine, celaline ve cemaline isaret etmektedir.
Asagidaki beyit Kur’an’in Necm 53 suresine deginmektedir. Necm Arapga yildiz
demektir. Utarid ise kirmiz1 renkli bir gezegen olup klasik Tiirk siirinde felegin katibi bir
yildiz olarak yer almaktadir. Baz1 eski metinlerde ayet ve hadis alintilar1 kirmizi renkli

miirekkeple yapildig: icin felegin katibi olan bu kirmizi renkli gezegenin Necm suresi

2 (Yasuf 12/105).
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tizerine iktibaslar yaptigt ve ayin da renginden dolayr Nar ayetini tefsir ettigi
sOylenmektedir:

¢Utarid Stre-1 Necm iizre eyler iktibas elbet

Felekde bu gice nlr ayetin tefsir ider meh-tab (G. 22/ 2)
Utarit (Merkiir) Necm suresi tizerine elbette iktibas eder. Dolunay gokyiiziinde bu gece
“Nar” ayetini tefsir eder.
Asagidaki beyitte Kur’an Kevser 108 suresine divanda atif yapilmistir. Kevser suresi
genel anlamda diinya ve ahiret nimetlerinden bahsetmektedir??. Ziver hayat seriiveninin
giizellik cennetindeki sevgilinin dudagini vasfetmek oldugunu ifade etmektedir. Sair
Kevser suresi ve 12’1 iligkisini diger (G. 54/ 4) beyitlerde de birlikte kullanmistir:

Ma-ceramiz vasf-1 1a‘ lindir behist-i hiisnde

Ol sebebden stire-1 Kevser olur tefsirimiz (G. 141/ 2)
Maceramiz giizellik cennetindeki sevgilinin dudagini vasfetmektir. Bu yiizden Kevser
suresi bizim tefsirimiz oldu.
Yanak bir mushaf, hat ise onun ayetleri veya slreleridir. Bazen hat, Mushaf'in tefsiri
durumuna geger (Pala, 2011, 208). Benzer diisiince asagidaki beyitte de goriilmektedir.
Nun suresi zikredilirken Leyl suresinden iktibas yapilmaktadir:

Mebhas-1 ruhsarini hattiyla te’vil itdiler

Stre-i NGn’1 0 “Ve’l-leyl” ile tezyil itdiler (G. 121/ 1)
Yanak bahsini tizerindeki hattiyla yorumladilar. Nun suresini ve’l-Leyl ile ilave ettiler.
Seb’i’l- mesani yedi ayet olan Fatiha 1 suresi demektir. Sair Fatiha suresine atif
yapmaktadir:

Nazar var ayet-i hiisninde bak Seb‘ii’l-Mesani’den

Miifesser siire-i hatt-1 yedi batn-1 ma‘ aniden (G. 250/ 1)
Giizellik ayetinde nazar olduguna Fatiha suresinden bak. Fatiha suresini anlamlarin
iginden agiklamis.
Fatiha suresinin yedi ayeti yedi gezegene benzetilmistir. Bu yedi gezegen yedi kitay1
nurlandirmaktadir:

Ayet-i Seb‘ii’]-Meséni seb‘ a-i seyyare-ves

Heft iklime ider envar-1 hitkkmin raygan (K. 3/ 28)

22 Siiphesiz biz sana bitip tilkenmez nimetler verdik.
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Fatiha suresinin ayetleri yedi gezegen gibi hiikkmiiniin nurlar1 yedi kitada bedelsizdir.

2.1.4. Peygamberler

Peygamber, Islam dinine gore Allah tarafindan vahiy yoluyla aldig: bilgileri ve emirleri
teblig etmek, muhataplarini hak dine cagirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli

kimselerdir (Yavuz, 2007, 34/257-262). Divanda ad1 gegen peygamberler:
2.1.4.1. Hz. Adem

Semavi kitaplara gore ilk insan ve ilk peygamberdir. Islami kaynaklarda insanligin atasi
olmasi sebebiyle ebu’l-beser, Kur’an-1 Kerim’de?® Allah’m seckin kildig1 kisiler arasinda
say1lmig oldugundan “safiyyullah” unvanlariyla da anilmaktadir (Bolay, 1988:358).
Kur’an’da 22 ayette Hz. Adem zikredilmektedir. Bunlardan bazilar1 cennetten diinyaya
niizul etmeleri hakkindadir®®. Seytan’i Adem ve Havva’y1 kandirmasi ve yasak agagtan
yedikleri meyve neticesinde diinyaya gonderilmislerdir. Sair bu olay1 farkli bir yaklagimla
ele almistir. Hz. Adem, Allah’in en sevgilisi, peygamberlerin en sereflisi olan Hz.
Muhammed’e duydugu muhabbet sebebiyle cenneti terk etmistir. Beyitte kullanilan
“kendiim” ifadesi hem “kendim” hem de Fars¢a “bugday” anlamina gelen “kendiim” ile
tevriyeli olarak kullanilmustir:

Sensin ol mahb{ib-1 Rabbani kim ey Fahr-1 rusil

Zatinin sevkiyle Adem eyledi terk-i cinan (K. 3/ 2)
Ey peygamberlerin 6viincii olan Allah’in sevgilisi sensin. Zatmin sevkiyle Adem cenneti
terk etti.
Cennette Hz. Adem’in bedeni heniiz ruh ile bulusmadan 6nce Hz. Muhammed’in
peygamberligi aleme can vermekteydi:

Can bulmamigd: kaleb-i Adem cinanda

Virmis idi risaletin afaka can senin (G. 198/ 6)

Adem’in viicudu cennette can bulmamisken senin peygamberligin her yere can vermisti.

23 (Al-i Imran 3/33).
2 (Bakara 2/35-36), (A’raf 7/22-23), (Taha 20/120-121).
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2.1.4.2. Hz. idris

Hz. Idris, Kur’an’da adi gegen peygamberlerden biridir. Terzi oldugu, her igne
saplayisinda “siibhanallah” dedigi, aksam oldugunda yeryiiziinde ameli ondan daha iistiin
hi¢ kimsenin bulunmadigr da ibn Abbas’tan rivayet edilmistir (ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’an, V, 236). “Biz onu yiice bir mekana yiikselttik” mealindeki ayet acgiklanirken
kendisine hem peygamberlik hem de otuz sahife verilmesi yaninda kalemle yazi yazan,
elbise diken, hesap ve yildiz ilmiyle mesgul olan ilk insanin idris oldugu belirtilir
(Harman, 2000, 21/478-480). Ondan 6nce insanlar hayvan derisi giyerlermis. Diri iken
Allah tarafindan goklere ¢ekilmis ve meleklere 6gretmenlik yapmistir. Diinyada 360 yil
yasadigi rivayet edilir (Pala, 2011, 227).
Sair insanin diinya hayatinda oyalanmadan cenneti istemesi gerektigini savunmaktadir.
Bu diisiincesini gliglendirmek i¢in “g6z dikmek™ deyimini kinayeli olarak kullanarak Hz.
Idris’e telmihte bulunmustur. Zira Idris peygamber terzidir ve cenneti gériip begendigi
i¢in orada kalmak istemistir:

Diinyede tutma dikis hulle-i cennet iste

Dide-diz ol bula gor feyz-i dem-i Idrisi (G. 344/ 6)
Diinyada uzun siire kalma, cennet elbisesi iste. Idris (a.s) zamanmnin feyzini bulmaya
goziinii dik.
Fakr; seref elbisesi, peygamberlerin giysisi, salihlerin oOrtiisii, muttakilerin tact,
miiminlerin siisi, ariflerin ganimeti gibi anlamlara da gelmektedir (Erginli, 2005: 227).
Sair, meslegi terzilik olan Idris peygamberin cenneti gérdiikten sonra Allah’tan niyaz
ederek orada kalmasi sebebiyle ahiret ehli kimseler i¢in fakirlik hirkasinin artik Gviing,
iftihar elbisesi oldugunu ifade etmektedir:

Hirka-i fakr old1 ‘ukbada kaba-y1 metharet

Hazret-i Idris cennetde olali cAme-diz (G. 147/ 4)

Hazret-i Idris cennette terzi oldugundan beri ahirette fakirlik hirkasi &viing elbisesi oldu.
2.1.4.3. Hz. Nih

Kur’an’da 27 ayette bahsi gegmektedir. Hz. Nih, siirlerde bin yila yakin yasadig1 rivayet
edildigi i¢in uzun Omiirli olusu (Terkib-i Bend 1/4/ 2), tufan ve gemi ile birlikte
zikredilmektedir. Saire gore, Hz. Nih bin y1l Hz. Muhammed’in gelisini beklemis ve

hasretinden doktiigii gozyaslar1 sebebiyle tufan olusmustur:
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Nih bin y1l muntazar olmus idi tesrifine

Didesinden esk-i hasretle olup tifan revan (K. 3/ 3)
Nih bin y1l senin gelmeni beklemisti. Gozlerinden hasret goz yaslar1 tufan olup akti.
Hz. Nih, Allah’a iman etmeyen kavmini dogru yola sevk etmek i¢in ¢ok ugrasmis fakat
onlar daha fazla kiifiir {izerine gittikleri i¢in onlara beddia etmistir®®. Allah, Nih’a bir
gemi yapmasint emretmis ve daha sonra Allah kavmin iizerine tufan felaketini
gondermistir. Hz. Nih ve inananlar gemiye binip kurtulmuslar fakat kavmi helak
olmustur. Padisaha yazilmis olan bu kasidede sultanin idaresindeki seriate tabi
olmayanlarin NGh’un gemisine binmeyip helak olan kavim gibi bir sonla karsilasacaklari
ifade edilmektedir.
Hz. Nih tufandan 6nce Allah’in emri ile gemi yapmis tufandan hidayete erenlerle birlikte
kurtulmustur. Hz. Muhammed’in seriat1 divanda farkl: siirlerde (Terkib-i Bend 2 /3 /23)
Hz. NGh’un gemisine benzetilmistir:

Kesti-i Niih gibi ser ifi olup melce’-i nas

Girmeyenler n’ola olursa garik-1i tifan (K. 2/ 42)
Senin seriatin Nuh’un gemisi gibi insanlarin siginagi olup (0 gemiye) girmeyenler tufanda
bogulsa sasilir m1?
Hz. NGh’un oglu babasina isyan ederek gemiye binmemis ve helak olanlar arasina adi
yazilmistir. Allah’1n litfu Sam gibi bin yillik diinya hayatindan daha kiymetlidir:

Irisse clisis-i ‘umman-1 lutfi SAm bin Nih’a

Viriir yek mevce-i thsdnina bifi ¢ 6mr-i diinyay1 (K. 9/ 14)
Niah’un oglu Sam’a liituf denizinin coskunlugu ulagsa bir ithsan dalgas: i¢in bin diinya
hayatini verir.
Hz. Nah gibi bin y1l yasasan dahi 6liimden kagis yoktur. Nitekim Hz. NGh’un oglu Sdm
da 6liimden kurtulamamustir.

“Omr-i Niih’a vasil olsafi da ecelden yok reha

Elfine bif y1l dirsefi de old1 lafz-1 Sam sem (G. 247/ 5)

Nih’un yasina ulagsan da oliimden kurtulus yok. Binine bin yil desen de Sam’in sozii

zehir oldu.

25 (Nah 71/26-28).
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2.1.4.4. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim’in ortak kabul ettigi peygamberdir. Hz.
Ibrahim klasik Tiirk siirinde putlar1 kirmasi, atildig1 atesin yakmamasi, kurban hadisesi
gibi mucizelerle anilmaktadir.
Hz. ibrahim Kabe’ye Hz. Hacer ve oglu Ismail’i getirdiginde o bolge suan da oldugu gibi
corak bir arazidir. Hz. Hicer, buraya neden geldiklerini sordugunda Hz. Ibrahim Allah’in
bir emri oldugunu séyler ve gider. Bunun tizerine Hz. Hacer, “o halde O bizi terk etmez”
demistir. Bir siire Filistin civarlarinda kaldiktan sonra tekrar Mekke’ye doner (Sirma,
2021, 65). Allah’in emri ile oglu Hz. Ismail ile birlikte Kabe’yi yeniden insa ederler?®.
Sair bu hadiseye binaen o vadide Hz. Muhammed’in diinyaya gelecegini 68rendigini ve
bu sebepten dolay1 Allah o vadide kendisine Kabe’yi yeniden yapmasini emrettigini ifade
etmektedir:

Mevlid-i pakizen oldigin gordiikde Mekke’nifi

Emr-i Hakla yapd: Ibrahim o vadide mekan (K. 3/ 5)
[brahim senin temiz dogumunu goérdiikten sonra Allah’in emriyle o vadide mekan yapti.
Hz. Ibrahim, insanlarin taptiklar1 putlarin ne kadar zavalli olduklarmi gostermek igin
insanlarin senlik icin gittikleri bir giin puthaneye girip biitlin putlar1 kirmis ve biiyiik bir
tanesini birakmustir. Kavmi dondiigiinde vaziyeti goriip Ibrahim’i sorgular. ibrahim
onlarla alay ederek “Belki su biiylikleri yapmistir, ona sorun” diye cevap verir. Bunun
tizerine O’nu atese atmak seklinde cezalandirmak isterler (Harman, 2000, 21/270). Sair
Hz. Ibrahim gibi gonliindeki askin daima diger putlar1 kirmakta oldugunu, Hz. Isa’nin
resimlerini bile gdzden ¢ikarmaktadir. Ciinkii asil sevgili olan Hz. Muhammed gelmistir:

Biit-siken oldik¢a bak ‘ ask-1 Halilim sinede

Stret-i ‘1sa’y1 gozden ref* ider biit-hdnemiz (G. 143/ 6)

Goniilde Halilimin ask1 put kiric oldukga bak puthanemiz Isa’nin suretini gdzden siler.
2.1.4.5. Hz. Yakup

Hz. Ibrahim’in torunu, Hz. Y@suf'un babasidir. Isrdilogullarmin atasidir. Hayati
hakkindaki elde edilen bilgilerin biiyiik bir kismi Kur’an’da Yusuf suresi iginde

bulunmaktadir. Ozellikle oglu Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilip daha sonra

26 (Bakara 2/127).
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haber alinamamasi iizerine aglamaktan gdzlerini kaybettigi rivayet edilmektedir. Sair
yazdigr na’at-1 serifte bu durumun asil nedeninin Yakup peygamberin Hz.
Muhammed’den ayr1 diistiigii i¢in oldugunu ifade etmektedir:

Dide-i1 Ya“kib gozlerdi seni Yasuf gibi

Firkatifile aglamakdan gérmez old1 bir zaman (K. 3/ 7)
Yakup’un gozleri seni Yusuf gibi gozlerdi. Ayriliginla aglamaktan bir zaman gozleri
gormez oldu.
Hz. Yakup’un oglu Yasuf kaybolduktan sonra hayatini act ¢ekerek siirdiirdiigii eve
“Kiilbe-i ahzan” denmektedir (Isen, 1992, 6/88). Sair de ayrilik elemiyle tipk1 Hz. Yakup
gibi geceleri uyku uyuyamayanlart miijjdelemektedir. Clinkii gektigi ahlar, bir mum gibi
kuliibesini aydinlatmistir. Ayrica Yusuf’a kavusan Yakup peygamberin gozlerinin
acilmasi hadisesine “gdzii aydin olsun” deyimini kullanarak telmihte bulunmaktadir:

Cesmi rasen ola bidar-1 seb-i hicranin

Sem‘-ves virdi ziya kiilbe-i ahzanima ah (G. 298/ 2)
Ayrilik gecesi uykusuzunun gozii aydin olsun. Ah, hiiziinler kuliibeme mum gibi 151k

verdi.
2.1.4.6. Hz. Yisuf

Kur’an’da zikredildigi iizere kissalarin en giizeli Hz. Yisuf’un hayatina konu olan Yusuf
suresidir. Bu kissa hakiki giizelligin temsil edildigi ve Hz. Muhammed’in giizelliginin
ezeli bir remzi ve yaraticinin insan hayati ve kainatin nizamina dair bir sevk-i ilahi
misalidir. Yusuf kissasin1 okuyanlar musibetler karsisinda sabrin nasil olmasi gerektigi,
nimetlere nasil siikredilecegi, iftira ve haksizlifa maruz kalindiginda nasil bir yol
izlenilecegi, mecazi ve hakiki aski, bazi diisiislerin aslinda nasil bir yiikselis oldugunu
idrak edebilmektedirler. Ayrica Allah’in sevdigi kullarini lituf ve keremiyle nasil
himayesine aldigini, muhabbetin ne tiir mesakkatleri goze almaktan gegtigini
anlayabilmektedir (Bardake1, 2003, 72).

Divanda Hz. Yusuf’un hayatindaki iki biiyiik diisiise deginilmektedir. Ilki kardesleri
tarafindan kuyuya atilmasi ve digeri Ziileyha’nin iftiras1 sonrasinda zindana diigmesidir.
Her iki diislisin biiyiik bir inkilaba doniistiigii bilinmektedir. Sairin bakis agisiyla
sevgilisinin ylizii Yusuf yiizlidir. Kavugmak tmidi kuyusuna ve ayrilik gecesi

karanligindan olusan bir zindana diistiigiinii ifade etmektedir:
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O Yusuf-¢ehrenin ¢ah-1 imid-i vaslina diisdiim

Zalam-1 leyle-i firkat benim zindanim olmusdur (G. 81/ 3)
O Yusuf yiizlii sevgilinin kavusma timidi kuyusuna diistiim. Ayrilik gecesinin karanliklari
benim zindanimdir.
Diger beyitte naz ve niyaz kavramlari {izerinden Ziileyha’nin Yusuf’a kavusmak i¢in
yaptig1 davete atif yapilmaktadir. Niyaz, Ziileyha bir geline benzetilerek Naz’1 birlikte
olmaya davet etmektedir:

Da‘vet eyler vuslata ey Ylsuf-1 ndzim seni

San ‘ar0s-1 hacle-piradir Zeliha-y1 niyaz (G. 140/ 5)
Ey naz Yusufum, Niyaz Zelihasin1 gelin odasini siisleyen gelin olarak farz et, seni
kavusmaya davet eder.
Asagidaki beyitte Ziileyha’'nin Hz. Yusuf'un gomlegini yirtti§i hadiseye telmihte
bulunulmustur:

Ysuf-1 hiisntifiti Misr igre Zeliha gorse

Dest-i “agkinla kamis-i dilin eyler idi ¢ak (K. 3/ 3)

Zeliha giizellik Yusuf unu Misir i¢inde gorse askin eliyle goniil gomlegini yirtar.
2.1.4.7. Hz. Eyyiib

Kur’an’da ismi gegen peygamberlerdendir?’. Mal1 ve evlatlarim kaybetmis, biiyiik bir
imtihana maruz kalmistir. Daha sonra kendisi agir bir hastalia yakalanmigtir. Tim
sikintilara ragmen sikayet etmeyip sabretmistir. Sabrin sonunda Allah tarafindan tekrar
eski kaybettiklerine kavusmustur (Harman, 1995, 12/16).
Klasik Tiirk siirinde sabrin ve tahammiiliin zirve sahsiyeti olarak drnek gosterilmektedir.
Divanda bir beyitte Hz. Eyyb’un adi1 gegmektedir. Ask derdinden dayanamayacak halde
olan gonle care olarak goniil doktorlar1 ancak sabretmek gerektigini ifade etmektedir. Bu
sabir ise Hz. Eyy(lib’un sabridir:

Tahammiilsiiz olan derd-i dilifi tedbirini hayfa

Etibba-y1 mahabbet sabr-1 Eyyiib eylemislerdir (G. 76/ 3)
Yazik! Muhabbet doktorlar1 dayanilmaz olan goniil derdinin garesi olarak Eyytb’un sabri
gerek demislerdir.

27 (Nisa 4/163, En'am 6/84, Enbiya 21/83, Sad 38/41).
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2.1.4.8. Hz. Muasa

Hz. Misa, kendisine kutsal kitap nazil olan, Yahudi, Hiristiyan ve Islim dinlerinde
bahsedilen peygamberdir. Tar daginda Allah’in tecellisine, hitabina mazhar olan Hz.
Miusa, “Allah’in kendisiyle konustugu” manasina gelen “Kelimullah” olarak da
anilmaktadir. Ziver, siirlerinde Hz. Misa’y1 daha ¢ok Tar-tecelli ekseninde ele almistir.
Saire gore tecelli yeri insan i¢in goniildiir. Tecelli edecek olan ise asktir. Eger ask gonle
bir an tecelli etse neticesinde mekan yok olup gidecektir. Bu yok olusa deger bir
durumdur:

Miisi-i dil goriince tecelli-i “ agkifit

Tar-1 fenayi kilsa sezadir mekan bu seb (G. 28/ 3)
Goniil Miisa’s1 bu gece ask tecellisini goriince yokluk Tir’unu mesken kilsa yakigir.
Allah, Hz. Misa’ya ayette zikredildigi ismiyle Eymen Vadisi’nde hitap etmistir?,
Kur’an’da Allah’in insana perdesiz tecelli ettigi hakkinda belirgin bir ayetin olmadig,
Hz. Mlsa’nin gorme istegi lizerine ona degil daga tecelli ettigini ve dagin parcalandigi
ifade edilmektedir. insana dair tecellinin ilahi hitap tarzinda mahlukatin her birinin
tizerinde goriindiigiinii 6ne siirmektedir (Ceyhan, 2011, 40/241). Sair de askin gonliine
tecelli ettigini, gonliine gelen manalarin her vadide tipki Tar dagi seklinde oldugunu ileri
stirmektedir:

Misi-i “askii tecelli-zar idelden goiliimi

Bafa her vadide ma‘na Tar seklin gosterir (G. 117/ 7)
Askin Musa’s1 gonliimii tecelli yeri ettiginden beri bana her vadide mana Tor seklini
gosterir.
Asagidaki beyit Ziver’in Hz. Ali i¢in yazdig: kit’aya aittir. Hz. Mlsa ve Hz. Harun iki
kardes peygamberdir. Hz. Miisa i¢cin Hz. Harun ne ise Hz. Muhammed i¢in Hz. Ali
Oyledir. Bu s6z hadistir:

Sen bafia Miisd’ya Har(in gibisin didi Resil

San-1 iclali bu tavsif lizre buld1 1tila (Kit’a 3/ 2)
Resul “Sen bana Miisa’ya Harun gibisin” dedi. Bu yiice san bu vasiflandirma ile daha da

yiiceldi.

28 (Kasas 28/30).
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2.1.4.9. Hz. Davad

Hz. Ibrahim’in soyundan olan peygamberlerdendir. Tevrat’ta kizil tenli ve sacl, kisa
boylu, iyi ¢ceng calan, ¢cok giiglii ve iyi sapan kullanan; Kur’an’da ise demiri islemesi,
fevkalade giir ve hos sesli sifatlarla bahsedilmektedir. Klasik siirde Caltat’u 6ldiirmesi,
demiri eritmesi ve zirh yapmasi, giizel sesi, kuslarla beraber zikretmesi gibi 6zelliklerle
anilmaktadir (Sentiirk, 2019, 3/59).
Ziver, Hz. Muhammed’e yazdig1 na’tte Hz. Daviid’un Kur’an’da da bahsedildigi tizere*
demiri yumusatip kendine zirh yapmasi hadisesinin ortaya ¢ikis sebebi olarak Hz.
Muhammed’in savas meydanindaki miicadelesine sahitlik etmesi neticesinde oldugunu
ileri stirmektedir:

IctihAdifia olup David vakif gazvede

Mu‘ cizeyle zirh-i ptiladisini kildi “ayan (K. 3/ 11)
Hz. David savasta senin giiclinli kuvvetini farkedip mucizeyle celik zirhint meydana

c¢ikardi.
2.1.4.10. Hz. Siileyman

Hz. Daviid’un ogludur. Babasi gibi hem peygamber hem hiikiimdardir. Kur’an’da adi
gecen peygamberlerdendir. Hayvanlarin dilinden anlamasi, cinlere ve riizgara
hiikmetmesi, Kudiis’ii ve Mescid-i Aksa’y1 yaptirisi, hiikiimdar olmasi gibi 6zelliklerinin
yani sira edebiyatimizda daha ¢ok miihr, saltanat, “Karinca” ve “Belkis-Hiithiit” kissalari
ile 6n plana ¢ikmaktadir (Akga, 2021, 120).
Asagidaki beyitte agk Hz. Siileyman gibi sultandir. Goniil {ilkesine girip taht kurdugu
zaman Hz. Siileyman’1 hatira getirir. Gonle taht kurmak deyimi burada irsal-i mesel sanat1
ile beraber kinayeli olarak da kullanildig1 goriilmektedir:

Sultan-1 “askin eylese ca sinem ey peri

Evreng-i kalb taht-1 Stileyméan’1 afidirir (G. 105/ 6)
Ey peri! Askin sultan1 gonliimii mesken tutsa goniil tahti Siilleyman’in tahtini1 hatira
getirir.
Goniil yine bir iilke ve ask onun sultanidir. Ask sultanina Belkis dadilik etmektedir:

Kisver-i dilde Siileymanlig1 var kim “askin

29 (Enbiya 21/80, Sebe 34/11).
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Zivera daye ider afia Huda Belkis’1 (G. 344/ 7)
Ey Ziver! Goniil lilkesinde askin dyle bir Siileymanlig1 [hiikiimdarlig1] var ki Allah ona
Belkis’1 dad1 eder.
Bazi mutasavvif sairler, sathiyyeleri ve remizlerin yer aldig1 tasavvufi siirleri
“kusdili/mantiku’t-tayr” seklinde aciklamaktadirlar. Mantiku’t-tayr, yalnizca manevi
varliga sahip kuslarin diline ve meclisine degil, manevi yolculugun/seyr ii siilik meyvesi
batini ilme de deginmektedir. Dayanak noktasi ise Kur’an’a gére Cenab-1 Hakk’in Hz.
Siileyman’a, diger insanlardan ayr1 olarak kuslarin dillerini 6grettigi*®® ifadesi yatmaktadir
(Gokbulut, 2012, 112).
Sair asagidaki beyitte kendisinin kus dilini bildigini ve papagan gibi bunu Hz.
Siileyman’a soyledigini ifade etmektedir. Sair kendini papagana benzetmektedir:

Bigane sanma mantik-1 tayr asinasiyim

Bu sirr1 thti gibi Siileyman’a soylerim (G. 235/ 4)
Kus diline yabanci sanma bilirim. Bu sirr1 papagan gibi Siilleyman’a sdylerim. Hz.
Siileyman’in miihriine telmihte bulunulmustur:

Havas-1 hatem-i la“li cihani ideli teshir

Olur m1 hacet artik niisha-1 miihr-1 Siileymén’a (G. 310/ 2)
Lal tash yliziiglin 6zellikleri diinyayi biiyiilediginden beri artik Siileyman’in miihriiniin

oldugu niishaya ihtiya¢ mi1 kalir?
2.1.4.11. Hz. fsa

Kur’an’da ad1 gegen ve kendisine kutsal kitap (Incil) verilen peygamberdir. Kur’an’da
“Ruhullah” olarak da isimlendirilmektedir. Dogumundaki mucizevi olaylar, heniiz
bebekken konugmasi, dokundugu nesnelere hayat vermesi, Oliileri diriltmesi, nefesi,
semaya yiikseltilmesi gibi hadiselerle siirlere de konu olmustur (Akga, 2021, 129).
Sair asagidaki beyitte Hz. Isa’nin goge cekilmesi hadisesine telmihte bulunmaktadir.
Ask ehli olanlar 6liimii tatmadan goge Allah tarafindan goge cekilen Hz. Isa gibi 6liimsiiz
bir hayat1 bulmusglardir. Allah sevgisi 6liimlii bedenlerine 6liimsiizliik bahsetmektedir:
Buld: “ Isi-ves hayat-1 sermediyi ehl-i <ask
Hubb-1 zatidir dem-a-dem anlara riih-1 cesed (G. 53/ 6)

Ask ehli Isa gibi ebedi hayat1 buldu. Bedenin ruhu onlar i¢in her zaman zatinin sevgisidir.

30 (Neml 27/16)
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Ziver Pasa, asagidaki beyitte Hz. Isa’min oliileri diriltmesi mucizesine telmihte
bulunmustur:

Litfun hayat-1 taze viriir kalb-i zarima

Elbette miirdeye nefes-i Isi can olur (G. 70/ 6)
Aglayip inleyen kalbime senin iyilik yapman 6liiye Isa’nin nefesi can vermesi gibi elbette
yeni bir hayat verir.
Islam’a gore Hz. Isa oldiiriilmemis, Isi’ya benzeyen bir sahis ¢armiha gerilmis yahut dyle
zannedilmistir ve Hz. Isd Allah tarafindan semaya yiikselmistir. Kur’an’da gegen
ifadelerden hareketle Hz. Isa bu diinyadan bedenen ve ruhen tecrid etmistir (Harman,
2000, 22/470).
Beyitlerde sevgilinin giizelligi Isa’ya, yiizii Incil’e benzetilmistir (G. 344/ 1). Goge
yiikselmesi diinya hayatindan tecrid etmek ve vuslata ermek (G. 289/ 1) olarak ele
alinmistir:

“ Alem-i esbabda arAm kilmaz ehl-i dil

“Isi-i tecrid eflak-i tevessiilden gecer (G. 99/ 2)
Asiklar sebepler aleminde kalamaz. {si’nin goge yiikselmesi aracilik yapan goklerden

geger.

2.1.4.12. Hz. Muhammed

Hz. Muhammed tiim insanlara gonderilen Allah’in resQlii ve peygamberlerin
sonuncusudur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) altmis ii¢ senelik kisa diinya hayatindan ayri
bir hayat1 daha vardir. Hz. Muhammed, biitiin kainatin yaratilis gayesidir. O mevcudatin
ilk ve en miikemmel meyvesidir. Bu nedenle hakikat-i Muhammediyye, tiim hakikatlerin
aynasidir. Insan nevinin ulasabilecegi en son noktadir. Biitiin mahlukatin hakikatlerini
lizerinde toplayan insan-1 kamilin zirvesidir (Ozkose, 2012).

Edebiyatimizda Hz. Muhammed (s.a.v.), fiziki 6zellikleri, sahsiyeti, fikirleri, sozleri,
mucizeleri, yasadigi olaylar ve durumlar gibi pek ¢ok yonden 6nem arz eden bir kisidir.
Hz. Peygamber’i konu edinen dini—edebi tiirler, basta hayatindan bahseden siyerlerdir.
Daha sonra muhtelif ve miistakil eserlere doniisen mevlid, mu’cizat, mi’rac, gazavat,
hilye, sefaat-name, esma-i nebi gibi eserleri 6rnek verilebilir. Ote yandan dini-tasavvufi
eserlerde ve divanlarda da Hz. Muhammed’e dair yazilmis pek ¢ok manzumeler yer

almaktadir. Na’tlar, mi’raciyeler gibi manzumeler de tiirlere 6rnek verilebilir.
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Sair kendisini Hz. Peygamber’in bir bendesi olarak gormektedir. Allah ve meleklerle
birlikte daima salat ve selama devam etmeyi kendine telkin etmektedir:

Hazret-i Allah u meld’ik miidam
[tmededir ana salat u selam

Cakeri Ziver de dislin da’ima

Salli ‘aleyhi ve ‘ala alihi (Mrb. 2/ 18)

Hz. Allah ve melekler daima O’na salat ve selam etmektedir. Kulu Ziver de daima Salli
aleyhi ve ala alihi desin.
Hz. Peygamber’e Kur’an nazil oldugu zamanlar o cografyada siir altin ¢agim
yasamaktaydi. Insanlar hislerini ve diisiincelerini siirle ifade etmekteydiler. Bu
aligkanliklarindan tamamen vazgegmeyip siirin muhteviyatini degistirerek istifade
etmeye devam ettiler. Islam’la birlikte siir biiyiik bir degisim ve doniisiim gecirmistir. Hz.
Peygamber Islam’in izin verdigi smirlar igerisindeki siirleri dvmiis ve siiri biitiiniiyle
reddetmemistir. Sahabelerden pek ¢ogu siir yazmis ve Kur’an ve hadislerin daha iyi
anlagilmasina yardimci olacagini diisiindiikleri i¢in cahiliye siirini 0grenmeyi ve
nakletmeyi uygun bulmuslardir. Hz. Peygamber’in kendisine siir sdylemek izin verilmese
de o etrafindakilerin yaninda siir sdylemelerine izin vermistir. Hz. Peygamber
hayattayken de kendisine siirler yazanlar olmustur. Vefat1 esnasinda Hassan bin Sabit
bilinen 3 mersiye yazan ilk sair olmustur (Giileg, 2017, 143-144). Her ne kadar sairler
giizel siirlerle Hz. Peygamber’i 6ven siirler yazmis ve yazmakta olsalar da onu layikiyla
oven sadece Kur’an olmustur:

Sa‘iran midhatifii miimkiin olur m1 ideler

Hak senifi vasfina inzal ideliden Kur’an (K. 2/ 12)
Allah senin 6zelliklerini tarif etmek i¢in Kur’an’t indirdiginden beri sairlerin seni
ovebilmeleri hi¢ miimkiin miidiir?
Hz. Peygamber, risalet gecesini aydinlatan bir ay olarak tasavvur edilmistir. Giines boyle
bir ayin etrafinda donen pervaneye benzemektedir. Antik Yunan’dan Orta Cag’a kadar
gezegenlerin diinya etrafinda dondiigline inaniliyordu. Sairler bu bilgiden hareketle
giinesi bazen ay ve diinya etrafinda dondiirmektedirler:

Oyle bir mah-1 seb-ara-y1 risaletsin kim

Olsa pervane n’ola sem‘ine mihr-i taban (K. 2/ 27)
Peygamberlik gecesini siisleyen dyle bir aysin ki sen parlak gilines senin mumuna pervane

olsa n’olur?

45



“Bir seyin etrafinda donmek, dolagsmak™ anlamindaki tavaf sozciigli fikihta usuliince
Kabe’nin ¢evresinde donmek demektir. Kan, ylirek merkezli viicudu tavaf etmektedir.
Eger kan bu tavafini bir miiddet biraksa, insan 6liir. Ay, diinyay1 tavaf etmektedir. Diinya,
glinesi tavaf etmektedir. Giines sistemiyle birlikte bulundugu galaksinin merkezini tavaf
etmektedir. Tavaf, kisiye yaratilis amacini gosterirken ayni zamanda onu hayatin
merkezinin tavaf hareketinde gizli olduguna gosterir (Saym, 2011, 173). Sair Hz.
Peygamber’in makamini gokteki yildizlarin tavaf merkezi olarak ele alip biiyilik
meleklerin ars1 tavaf ettikleri gibi Resulullah’in  makamini da tavaf etmelerini
dilemektedir:

Dergehin olsun mataf-1 saff-nisinan-1 felek

¢ Ars-1 a‘la-ves tavaf itsiin biitiin Kerriibiyan (K.3/ 36)
Makamin gogiin yildizlarinin tavaf yeri olsun. Biitiin yiice melekler yiice ars gibi (senin
makamini) tavaf etsinler.
Ziver Paga’nin Hz. Muhammed’le ilgili siirlerinde Mirac hadisesi ve mucizelerinin daha
fazla yer aldig1 goriilmektedir:
“Yukar1 ¢ikmak, yiikselmek™ anlamindaki “z_e “fiili olan mi‘rac “z)_== sozliik manasi,
yukari ¢ikilacak/yiikselecek mekan, yukart ¢ikmaya yarayan alet, merdivendir. Istilahi
manasi Hz. Peygamber’in semaya yiikselip, ¢ikmasi anlamindadir. Mirag ehl-i tasavvuf
tarafindan, insanin kendi 6ziine ve hakikatine yiikselmesi (seyr i siilik) selinde de
yorumlanmustir (Demirkazik, 2015, 852). Bu gece Mirac gecesi ismiyle adlandirilmistir.
Bu gece Allah’a ulasmanin davetine icabet vaktidir. Bu gece Isra ayetinde Rabbin
kudretinin sirridir. Alemin 6viincii sirlarin mahrem oldugu gecedir. Kainat bu gece
rahmet nurlartyla doludur (Tahmis 5/ 1):
Asagidaki beytin ilk misrainda gogsiin yarilmas: ifadesi yer almaktadir. Bu ifade ile
Ingirah suresi ilk ayetine atif yapildig1 diisiiniilmektedir. Orada Allah “Senin kalbini ag1p
genisletmedik mi?” buyurmaktadir. Sair bu hadisenin tipki ayin ikiye ayrilmasi gibi
apagik ortada oldugunu ifade etmektedir. Bu sure ve Isra suresi Hz. Peygamberin derin
{iziintii icerisinde oldugu zaman nazil olduklar1 bilinmektedir. Ikinci misrada sair Miracin
gerceklesmesi ile iki cihanin nurlarla doldugunu séylemektedir:

Sakk-1 sadr old1 o seb sakk-1 kamer-ves zahir

Nir-1 mi‘racin ile toldi harim-i dii-sera (K. 6/ 4)
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O gece ayin ikiye yarilmasi gibi gdgsiiniin yarildig: goriildii. Iki cihan, miracinin nuru ile
doldu.
Allah, Hz. Muhammed’i mirac ile huzuruna almistir. Hz. Muhammed’in bu gece
yolculugunun sahidi bizzat Kur’an-1 Kerim’dir. Allah’a olan yakinlasmasinin 6l¢iisii “iki
yay kadar hatta daha yakin®"” oldugu ifade edilmektedir. Ziver bu beytinde Hz.
Peygamber’in Isra gecesinde Allah’a yakinlastigi meclisi nuruyla aydinlattigii ve bu
nurun tiim melekler i¢in bir hidayet mumu hiikmiinde oldugunu ifade etmektedir:

Seb-i Isra’da bezm-i kurb-1 Hakk’1 eyledii rlisen

Mela’ik hayline seb‘-i hiidasiii ya Resulallah (G. 320/ 2)
Isra gecesinde Allah’in yakin meclisini aydinlattin. Melekler topluluguna hidayetin
mumusun ya Resiilallah.
Hz. Peygamber, Mirac’a yiikseldigi gece Mescid-i Aksa’da peygamberlere namaz
kildirmigtir (Yavuz, 2020, 30/133). Sair bu olaya telmihte bulunmustur:

Enbiya oldi cema“at sen imam olduii o seb

Olicak Mescid-i Aksa ile mi‘raca revan (K.2/ 5, s. 49)
Mescid-i Aksa ile miraca ¢ikacagin zaman o gece sen imam oldun peygamberler arkanda
cemaat oldu.
Hz. Muhammed diinyaya tesrif etmesiyle kainat nura gark olmus, Allah’in hazineleriyle
dolu bir denize doniigsmiistiir. Yiice Allah bir hadis-i kutside “Gizli bir hazineydim
bilinmek istedim” buyurdugu rivayet edilmektedir. Kainat gizli hazinelerin sakli oldugu
bir deniz, diinya o denizde sakli olan hazineleri ¢ikaran dalgica benzetilir:

Gark idelden “alemi derya-y1 nlira makdemifl

Cevher-i “irfan-1 Hakk’1fi old1 gavvés-1 cihan (K. 3/ 16)
Ayagin alemi nur denizine bogdugundan beri diinya Hakk’in irfan cevherinin dalgici
oldu.
Islam’1n yayilmas1 ve esaslarinin uyulmasi da‘vet faaliyetine baglandigindan Islam dinine
“da‘vet dini” (dinii’d-da‘ve) olarak ifade edilmis ve da‘vet miisliimanlarin en temel
vazifelerinin arasinda yer almistir (Cagrici, 1994, 9/16-19). Hz. Muhammed diinyaya
gelisiyle kainati sereflendirmistir. Onun gelisiyle birlikte vahiy melegi olan Cebrail de
ortaya ¢ikivermistir. Zira davet vazifesini vazifeli olan son peygambere teblig edecektir:

Makdemiiile ‘ alem-i eflaki tesrif itmege

31 (Necm 53, 9).
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Da‘vet iclin geldi Cebra il bir seb nagehan (K. 3/ 41)
Felekler alemini sereflendirmeye gelisinle Cebrail bir gece ansizin davet igin ¢ikageldi.
Dua miiminler i¢in Onemlidir. Allah her an ve her yerde duaya icabet ettigini
buyurmaktadir. Ancak bazi yerlerde yapilan dualar kabule daha yakin oldugu hadislerle
sabittir. Bunlardan biri Hz. Peygamber’in kabri olan Mescid-i Nebevi’dir. O mukaddes
yerde yapilan dua her derde devadir:

Harem-gah-1 niibiivvet miistecabu’d-da‘ vedir elbet

Du‘a te’sir ider ol mevki‘-i akdesde her derde (Kit’a 232/ 2)
Peygamberliginin sirlar dairesi davetine elbette icabet edilir. Zira o mukaddes yerde dua

etmek her derde devadir.
2.1.5. Kaza ve Kader

Kader, Allah’in biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi; kaza, Allah’in
nesne ve olaylara iligkin ezeli planin1 ger¢eklestirmesidir (Yavuz, 2001, 24/58). Ayrica
kaza ve kadere iman etmek Islam’in sartlarindandur.
As1g1n gektigi eziyet ve cefa kederin aslinda (Allah’m) ona takdir ettigi kaza ve kaderin
hiikmiiniin bir neticesidir. Bu yiizden isyan degil riza gostermek gerekir:

Razi olagdr “ asika endih u cefa hep

Hakk’1n eser-i hilkkm-i kaza vii kaderidir (G. 94/ 6)
As1g1n eziyete ve sikintrya razi olmasi Allah’in kaza ve kaderinin hitkmiiniin neticesidir.
Kazaya riza gostermek ve kadere teslim olmakla ilgili asagidaki beyitte tedbir almanin
Allah’1n takdiri {izerinde bir etkisinin olmayacag: ifade edilmektedir. Verilen hiikkme razi
olmak ¢6ziim olarak tavsiye edilmektedir:

Hiikm-i kazaya care bulunmaz r1za kadar

Tedbir ider mi fa’ide itse kader zuhtir (G. 106/ 3)
Kaderin hiikmiine raz1 gelmekten bagka care yoktur. Kader hiikmiinii yerine getirse
tedbirin bir yarart olur mu?
Kaza, kader ve tedbir kavramlar1 giil, biilbiil ve giilbahgesi iizerinden ifade edilmektedir.
Tedbir bir giilistan, takdir bir giil, kaza bir dikendir. Takdir giilii kaza dikenlerinden
biilbiil gibi feryat etmemektedir:

Biilbiil-asa eylemez har-1 kazadan istika

Verd-i takdiri gorenler giilsen-i tedbirde (G. 287/ 3)
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Tedbir giilistaninda kader giiliinii gérenler biilbiil gibi kaza dikeninden sikayet etmez.
“Hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanma” imanin sartlarindan biridir. Asagidaki
beyitte zahiren bakildiginda iyi ve kotii olarak goriilen her durumda kaderin bir hitkmii
icra edilmektedir. Bundan dolay1 iyi ve kotii gibi goriinen seyler hakkinda “bunlar iyidir
veya kotiidiir” seklinde hiikiim verilmemesi gerekir:

Tevekkiil kil goiiil nik i bed-i “alem kaderdendir

Bakub tedbir-i dehre di ne yahsi ne yamandir bu (G. 275/ 3)
Goniil, tevekkiil et, bu diinyanin iyisi ve kotiisii kaderdendir. Diinyanin islerine bakip bu

Iyi veya kotii deme.
2.1.6. Ahiret ve Ilgili Mefhumlar

Ahiret; diinya hayatindan sonra baslayip sonuza kadar devam edecek olan ikinci hayattir
(Topaloglu, 1988, 1/543).
Ahiret; yalnizca 6liimden sonraki hayat degil, yasarken diinyay1 terk etmektir. Diinyay1
sevmekten vazgegmek bir tiir ahiret hayatin1 yasamaktir:

Ahiretden terk-i diinyadir garaz

Bu tevelladan teberradir garaz (G. 169/ 2, 5.252)
Ahiretten maksat diinyay1 terketmektir. Maksat bu sevgiden yiiz ¢evirmektir.
Solagina davul ¢almak yanlis is yapanlara i¢in kullanilan bir deyimdir. Asagidaki beyitte
diinya i¢in ahiretin feda edilmemesi gerektigi bu deyim kullanilarak izah edilmistir:

Diinyalik i¢iin itme sakin terk-1 ahiret

Bu sagliginda tabl-zen olma solagina (G. 291/ 7)
Diinyalik i¢in sakin ahiretini terk etme. Bu sagliginda sol elle davul ¢alan olma.
Allah insana kazandiklarindan iyi olanlarini ihsanda bulunmayi, adi ve kotii seyleri
vermemesini emretmektedir.3? Fakat diinyada kimse hay1r igin yeni esyalarindan vermek
istemez. Bu anlama telmihte bulunulan asagidaki beyitte hayir yapmak niyetiyle de olsa
eski esylarin1 tasadduk edenlerin ahirette karsilik olarak eski bulacaklar1 ifade
edilmektedir:

Ahiretde eski seylerle ¢ikar ecr isteyen

Hayr i¢iin virmez kimesne diinyede esya yeiii (G. 351/ 9)

32 (Bakara 2/267).
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Ahirette yaptiklarina karsilik bekleyen kisi, diinyada hayir i¢in yeni seyler vermediginden
eski seyler i¢inde ¢ikar.

2.1.6.1. Cennet ve Cehennem

Cennet, Allah’1n hasirden sonra miimin kullarina miijdeledigi, sonsuza kadar i¢inde mutlu
bir sekilde, hicbir sikinti ¢ekmeden kalacaklar1 yerdir. Rivayetlerde sekiz cennetten
bahsedilmektedir: Bunlar: Naim, Adn, Huld, Firdevs, Me’va, A’la, Daru’s-selam (Onay,
2019, 106). Cehennem ise Allah’a ortak kosanlarin ve giinahkarlarin 6ldiikten sonra
ahirette cezalandirilacagi yerdir.
Osmanli’da 15. ve 18. yiizyillar arasinda maden yataklarinin tamami devlet idaresi
altinda oldugu ve ihracatinin yapilmasiin yasaklandigi bilinmektedir (Ortayli, 2017,
166). Sair asagidaki beyitte bu yasaga telmihte bulunmaktadir. Fakat bu yasagin sebebi
sair i¢in farkli bir sebebe baglidir. Ona gore elmas cennet siisiidiir. Diinyada mal sevgisine
sebep oldugu i¢in yasaklanmstir:

Hubb-1 mala olicak diinyada zati “illet

Zinet-i cennet i¢lin old1 yasag-1 elmas (G. 155/ 5)
Elmas, cennet ziyneti oldugu i¢in diinyada mal sevgisine sebep olacagindan yasaklandi.
Sair, isyankar kullar bile Allah’in affina mazhar olurken {immetinin cehenneme
atilmasina Hz. Peygamber’in raz1 olmayacagini diistinmektedir. Zira Hz. Peygamber her
firsatta immetinin selameti i¢in dua etmistir:

Ummetifi diizaha atmazsin efendim elbet

Mazhar-1 ¢ afvifi iken ziimre-i ehl-1 “isyan (K. 2/ 48)
Efendim! Isyan edenler bagislanmaya layik iken iimmetini elbette cehenneme atmazsin.
Divanda cennet ve cehennem kavramlari ugmak ve duzah olarak da kullanilmistir:

Eyledi yakdikca sem* -1 “aska per-i pervanemiz

Ademe ugmag1 diizah bu dil-i sizanemiz (G. 143/ 1)
Pervanemiz ask mumuna kanat yaktikga bu yanan gonliimiiz insan i¢in cenneti

cehenneme ¢evirdi.
2.1.6.2. Kabir

Kabir kelimesi, 6liimle mahserdeki dirilig arasinda insanlarin yasayacagi berzah hayatini

da ifade eder. Islamiyet’te 6len kisi kabir ve berzahtan gececektir. Kur’an’da insanin
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topraktan yaratilip tekrar topraga (kabre) konacagi ifade edilmektedir: “Sizi topraktan
yarattik, yine oraya dondiirecegiz ve bir defa daha sizi oradan ¢ikaracagiz.”® Topraktan
yaratilmis olan insanin 6liince yine topraga gomiilmesi Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar tiim peygamberlerin emri dogrultusunda icra edilen bir adet olmustur®®. Hz.
Peygamber, kabri ahiret duraklarinin ilki olarak tanimlamistir (“Kabir”, 2002, 37).

Kabir bazi kimseler i¢in cennet bahgelerinden bir bahge olacagma dair hadisler
mevcuttur. Ziver, ¢cocuk yasta vefat eden masum bir kisinin vefatina dair tarih manzumesi
yazmistir. O kisinin kabrinin cennet bahgesi olmasini ve Hz. Zehra ile mahserde
dirilmesini temenni etmektedir:

Ravza-i cennet ide kabrin o0 ma‘stimenin
Hazret-1 Zehra ile hagr ide ruhin ilah (Trh. 284/3)

Allah 0 masum kizin kabrini cennet bahgesi eylesin. Ruhunu Hazret-i Zehra ile diriltsin.
Vefat eden bir baskasi i¢in de benzer temennilerde bulunulmustur. Allah vefat eden o
kisinin kabrini rahmete gark eylesin duasi yapilmistir:

Eylesiin sirab kevserle cinanda rihini
Garka-i rahmet ide kabrin Huda-y1 Miiste‘an (Trh. 217/8)

Herkese yardimci olan Allah, onun ruhunu cennette kevserle yikasin. Kabrini rahmete

daldirsin.
2.1.6.3. Kiyamet

Kiyamet, biitiin insanlarin dldiikten sonra yeniden hayat bularak mahserde bir araya
gelecekleri giin, diinyanin sonu (Pala, 2011, 287) anlamlarina gelmektedir.
Kiyamet giinii mahser meydaninda susuzluk ¢eken insanlar Resulullah’in comertlik suyu
ile susuzluklarmi gidereceklerdir. Bu hadisenin yasanacak olmasi kimseyi
sagirtmamalidir:

Zilal-i lutfud iderse n’ola kiyametde

Zemin-1 mahseri sir-ab ya Restlallah (G. 316/ 6)
Y4a Resulallah! Comertliginin tath suyu kiyamette mahser susuzlugunu giderirse buna
sagilir m1?
Hz. Muhammed, heniiz diinya alemine tesrif etmeden pek ¢cok peygamber onun gelecegi

hakkinda haber vermislerdir. Onun déneminde diinyaya gelmeyi arzu etmislerdir. Diger

33 (Taha 20/55)
3 (el-Maide 5/31)
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taraftan Hz. Muhammed’i hayatta iken goremeyen iimmeti onu gérememenin hiizniinii
yasamakta ve kavusacaklart giiniin hasretini cekmektedirler.
Kiyamet giinliniin dehseti Kur’an’da pek ¢ok yerde zikredilmektedir. Ancak Hz.
Muhammed’in iimmeti o giiniin dehsetinden korku degil seving duyacaklardir. Ciinkii
cekilen ayrilik hasreti bitecek ve vuslata ereceklerdir:
Hiictim-1 “agkiii ile girye-nak olan iimmet
Kiyamet olsa ider hande ya Restlallah (G 318/ 3)
Ey Allah’in Resulii! Senin agkindan aglayan timmeti kiyamet giinii giildiirecektir.
Sair kiyamet giinii pek ¢ok giinahkarin affedilirken kendisinin de ihsanda bulunulanlardan
olmasini arzulamaktadir. Utananlar arasinda olmak istemedigini ifade etmektedir:
¢Usat-1 immet i¢inde beni kiyametde
Kerem kil eyleme sermende ya Restlallah (G. 318/ 7)
Ey Allah’in Resulii! Kiyamette iimmetinin giinahkarlar1 icinde beni mahcup eyleme,

kerem kil.
2.1.6.4. Mahser

Mabhser, kiyametten sonra tiim yaratilanlarin tekrar diriltilip bir araya gelecekleri yer ve
zaman olarak iki farkli anlama gelen kelimedir.
Sair, irfan sahiplerine gore diinya hayat: yalnizca iki giinden ibarettir. Ilki mahser giinii
digeri ise Allah’in biitlin ruhlar yaratip bir araya topladig: giindiir:

“Omr-i “alem iki giinliik miiddet olmus “ arife

R{iz-1 mahser var ise riz-1 ezel ferdasidir (G. 69/ 5)
Alemin 6mrii arife iki giinliik siiredir. Biri mahser giinii ise ertesi giinii ezel giiniidiir.
Diger beyitte asiklarin sevap ve giinah defterlerinin beyaza ¢iktig ifade edilmektedir.
Beyaza c¢ikmak deyimi “beyaza bulanmak, temizlenmek” ve “goriiniir olmak”
anlamlarina gelmektedir. Deyimin her iki anlami cagristiracak sekilde kullanildigi
goriilmektedir. Asiklarin amel defterleri giinahlarindan temizlenmistir. Diger taraftan
asiklarin yapip ettikleri zaten goz oniindedir goriiniir haldedir. Bu durumda mahser giinii
hesabin olup olmamasi asiklar i¢in endise edilecek bir durum degildir:

Cikd1 beyaza defter-i a‘mal-i ‘ asikan

Mahser giini hisab hem olsun hem olmasun (G. 256/ 5)

Asiklarin amel defteri temizlendi. Mahser giinii hesap hem olsun hem olmasin.
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Hz. Peygamber mahser giiniinde iimmetinin kurtulmasi i¢in sefaatgi olacaktir:
Rz-1 mahserde idiip bezl sefa‘ at nakdin
Eylesen “adni n’ola iimmet i¢iin istimlak (K. 1/ 12)
Mahser giinlinde sefaat nakdini esirgemeden verip cenneti immetin i¢in satin alsan ne
olur!
Hz. Peygamber mahser giinli mahser meydanina ayak basinca her yer aydinlanacaktir:
Risen olmakda kudiimiifile sabah-1 mahser
Idicek nfir-1 sefa at ile lutfufi leme‘ an (K.3/ 19)
Senin geliginle litfun ile sefaatinin nuru parlayip mahser sabahi aydinlanacaktir.
Mahser ile Hz. Muhammed’in sefaati arasinda ilgi kurulan diger beyitlerde sefaatin
cehennem atesini sondiirerek isyankar kullarin ateste yanmalarina mani oldugu belirtilir
(K. 3/21). Yeryiiziinde sancak sahibi olan peygamberin mahserde sefaat sahibi olacagi ve
hiikmiiniin gececegi ifade edilmektedir (G. 320/ 9).
Kur’an’da mahser giinii yasanacaklar hakkinda pek ¢ok ayet yer almaktadir. O giin “Kim
zerre miktar1 bir hayir islemisse, onu gorecektir ve her kim de zerre miktar1 kotiiliik

islemisse onu gorecektir®™”

ayetinde oldugu gibi herkes hesaba cekilecektir. Sair o giin Hz.
Muhammed’in sefaat hakkin1 kullanacagina telmihte bulunarak timmetinin giinahlarinin
bagislanarak sevapla tartilacagini ifade etmektedir:

Tartilur dirhem-1 ‘afv ile ‘ usat-1 immet

Stik-1 mahserde kef-i ctidifi1 kildin mizan (K.2 / 43)
Mahser carsisinda comertlik elini 6lcii olarak belirledin. Ummetin giinahkarlar

bagislanma dirhemiyle tartilmaktadir.
2.1.6.5. Mizan

Vezn kokiinden tiiremis olan mizan kelimesi “6l¢mek, tartmak, tart1 aleti, tartmada
kullanilan agirlik; adalet” anlamlarina gelir. Mizanin ayet ve hadislerde ahiret hallerinin
belli bir asamasinda kullarin, sorgulanmalarinin nihayete ermesindeki bir ameliyye olarak
ceza veya mikafat1 iktiza eden amellerinin nicelik olarak ol¢iilmesidir. Kur’an ve
Stinnet’te agikg¢a her iyilik ve kotiiliigiin kayit altina alindigindan bahsedilmesi ahirette

mizanin olacagi hakikatini zorunlu kilmaktadir (Toprak, 2020, 30/211):

35 (Zilzal 99, 7-8).
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Allah kainatta her seyi Ol¢iilii olarak yaratmistir. Bu Olgiilii yaratilis her seyde Allah’in
vahdet miihriinii gdstermektedir. Olgiilii yaratma ahirette mizanda da devam edecektir.
Orada filin karincadan tiistlinliigii s6z konusu olmayacaktir:

Zatin1 kilmis Huda insaf ile vahdet-niima

‘Adli mizaninda filin farki yokdur mirdan (G. 265/5)
Allah zatim1 insaf ile ortaya koymustur. Adaleti olgiisiinde filin karincadan bir farki
yoktur.
Mizanda fil ve karincanin esit gelecegi hakkinda bagka bir beyit:

Geliir elbet beraber keffe-i ‘adl-i ilahide

Konulsa fil ile ger mir-1 nagizane mizana (G. 280/9)

Mizana fil ile zayif karinca konulsa Ilahi adaletin terazinde birbirlerine esit gelir.
2.1.6.6. Oliim

Arapgada mevt, vefat, helak gibi kelimelerle ifade edilen 6lim hayatin karsiti olup
sozliikte “hayatin sona ermesi” demektir (Giirkan, 2007, 34/32). Ancak dini terminolojide
6liim yalnizca fizyolojik bir hadiseden ibaret degildir. Nitekim sair i¢in de durum dyledir.
Kavugmak i¢in can alip verilir. Ancak 6liim ve hayatin mahiyetini bilen i¢in bu dogru bir
aligveris degildir:

Can alma virme kale-i vasli mezadda

Mevt i hayati bilene bazarlik degil (G. 231/ 5)
Mezatta kavusma sermayesini verip can alma. Oliim ve hayat1 bilen i¢in bu pazarlik
degildir.
Oliim habersiz ve geng ihtiyar ayirt etmeden gelir. Ozellikle geng yasta dlen kimsenin
ardinda bu s6zii sik¢a dile getirilmektedir. Sair bu hakikate soyle deginmektedir:

Ecel didikleri virmez aman kimseye ah

Nice cilivanlart mevt ile itmede ifna (T. 429/ 1)
Ah! Ecel dedikleri kimseye acimaz. Nice gengleri 6liim ile yok etmektedir.
Oliimiin biiyiik kiigiik ay1t etmeyisine dair bagka bir beyit:

Biiytlik dimez kiiclik dimez ecel ifna idiip hayfa

Hayatindan cihanda kimseye virmez emanla ray (Tarih 532/ 1)
Eyvah! Ecel biiyiik kii¢iik demez herkesi 6ldiiriir. Kimseye diinyada hayatinin giivende

olduguna dair fikir vermez.
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Olmeden 6nce dlmek olarak tarif edilen, bir kisinin kendi iradesine bagl 6liim vardir. Bu
6limden maksat nefsani arzularin terk edilmesidir. Biyolojik 6liimii de asikin magstikuna
kavugmasi gibi diisiinlip heyecanla beklemisler ve vuslat gecesi anlaminda seb-i ariis
demislerdir (Ustiiner, 2007, 291). Sair vuslat derken kendi 6liimiinii kast etmektedir:

Olmez de n’olur haste-i hicram1 devadan

Vuslat dimeden maksadi kendi ecelidir (G. 82/ 2)
Ayrilik hastas1 devadan 6lmez ya ne olur? Kavusma demesinden maksadi kendi ecelidir.
Eski Tiirk edebiyatinda hususen Tiirk tasavvuf siirinde sikca zikredilen ve hadis oldugu
bilinen “Olmeden evvel &liiniiz” sdzii, daha ¢ok nefis terbiyesi, masivay1 terk etmek
anlamlarimi ihtiva etmektedir (Bilgin, 2007, 42). Sevgiliye kavusmanin gercek zevki
O0lmeden oOnce Olebilmektir. Zira ask, nefsini ve bedenini Allah i¢in terk etmeyen
kimselerin kavusmalarina izin vermez:

Olmekden evvel dlmek imis zevk-i vasl-1 yar

Yok varligin viicidina asla mesag-1 ask (G. 190/ 3)
Olmeden &nce 6lmek sevgiliye kavusmanin zevki imis. Varligin viicuduna askin izni asla
yok.
Ziver birkag¢ beytinde 6liimiin gercek yiiziinden bahsetmektedir. Oliim geldigi zaman
insan1 sevdiklerinden ayirir. Olen ile hayatta kalanlar hasrete esir diismiislerdir:

Ah “4lemde ecel namina bir zalim var

Ademi birbirine eyler esir-i hasret (Tarih 7/ 1)
Ah! Alemde ecel adinda bir zalim var. Insanlari birbirine hasretle esir ediyor.
Sair Suayb Efendi adinda bir zatin 6liimiiniin ardindan bir gazel yazmistir. Gazelin bu
beytinde bu zatin satrancta mahir oldugundan ve hi¢ yenilmediginden bahsetmektedir.
Fakat ecel gelmis ve onu mat etmistir. Sair ferzanelik kelimesini hem bilge kisi hem
satrangta vezir anlaminda tevriyeli kullanmstir:

Yere gelmezken anifi arkasi satrancda ecel

Kild1 ferzaneligin mat-1 sikeste zirufi (Tarih 60/ 3)
Onun satrancta sirt1 yere gelmezken ecel, vezirliginin giliciinii kirip mat etmistir.
Oliim zamani gizlidir. Her &liim ans1zin gelir ve toparlanmaya firsat vermez. Geng yasl

herkesi bulur.
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2.1.6.7. Ukba

Ahiret kavramiyla es anlamli olan “ukba” sairin siirlerinde yer verdigi bir kavramdir.
Konuyla ilgili 6rnek beyitte sair, diinyalik zenginligin ukbada fakirlige sebep olacagim
ve bu yiizden diinyada azla yetinerek refah icinde yasadigini1 soylemektedir:

Gina-y1 diinyevi ba’is olaldan fakra ‘ukbada

Kana“atle ta“ ayytis itdigim feyz-i refahimdir (G. 59/ 3)
Diinyadaki zenginlik ahirette fakirlige sebep oldugundan azla yetinerek yasamak aslinda
benim i¢in bolluk i¢inde yasamanin bereketidir.
Bir bagka beyitte Ziver, ge¢ici olan su sehre (diinyaya) goniil baglayan kimselerin ukbada
yikilmis bir durumda olacaklarindan siiphe edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir:

Ma‘mure-i fenaya ta‘alluk idenlerii

‘Ukbada siibhe eyleme hali harabdir (G. 93/ 4)
Giizelligi gegici olan su baymndir yere baglananlarin ahirette hi¢ siiphen olmasin ki hali
perisandir.
Sair hayat1 boyunca omuzlarinda pek ¢ok diinyalik yiik tasidigin ifade etmektedir.
Ukbaya go¢miis kisiler sairin tasidig1 yiikten haberdar olmadiklari i¢in onu dogustan
kambur zannedeceklerdir:

Bar-1 diinyay1 zahir itdikce emr-i ‘aysda

Ehl-1 ‘ukba climleten kanbur zann eyler beni (G. 333/ 4)

Diinya iglerinde diinyanin yiikiinii gosterdikce biitiin ahiret ehli beni kambur zanneder.
2.1.7. islam ve ibadet ile lgili Mefhumlar

islam

Asagidaki beyitte sair iman (Islam) ve kiifiir (ziilf) tezatlarim kullanarak Islamiyet gibi
apacik giizellige sahip bir nura iman etmenin dnemine igaret etmektedir:

Dil-i ‘ussaki kiifr-1 ziilfine mecbir kilmisken

Cemali nfirina {sldm-ves ima ne iména (G. 314/ 2)
Asiklarin génliinii saginimn karaligma mecbur etmisken Islam gibi giizelligi nuruna iman
etmek varken Tma da nedir?
Ibadet, Allah’mn emirlerini yerine getirme, rizasina uygun sdz, hal ve hareketlerin biitiinii
olarak aciklanabilir (Uludag, 2002, 340). Sozliikte boyun egme, algak goniilliiliik, itaat,

kulluk, tapma, tapinma demek olan ibadet; dini bir kavram olarak insanin Allah’a kars1
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hiirmet, muhabbet ve bagliligini ifade etmek, O’nun memnuniyetini kazanmak amactyla
ortaya koydugu belirli tavir ve gergeklestirdigi davranislar i¢in kullanildig1 gibi; daha
genel ifadeyle aymi keyfiyetteki diisiince, duygu ve sozleri de anlatir (Sinanoglu, 1999,
19/233).
Islamiyet ilk defa Arap yarimadasina geldiginde Araplar putlara tapmaktaydilar. Onlarin
taptiklar1 en biiyiik pulardan ikisi Kur’an’da da isimleri zikredilen LAt ve Uzz4%® dir. Bu
putperestliklerinden dolay1 Islamiyetten oOnceki bu doneme “cahiliye” dénemi
denmektedir (Fayda, 1993, 7/17). Sair asagidaki beyitte o doneme telmihte bulunarak
geng yaslt herkesin elleriyle yaptiklar1 putlar1 kendilerine ilah edinip ibadet ettiklerini
sOylemektedir:

Bir zaméan dehre cehalet dyle te’sir itdi kim

Lat u ‘Uzza’ya “ibadet eyledi pir ii civan (K. 3/ 14)
Bir zaman diinyay1 cahillik o kadar etkiledi ki genci yaslis1 Lat ve Uzza’ya ibadet etti.
Zahid eger ibadet ederken aklinda ve gonliinde diinyevi diisiinceler tasiyorsa boyle bir
ibadet kabul edilmeyecektir. Ciinkii goniil Allah’in evidir. Ibadet esnasinda génle giren
Allah’tan gayr1 her sey Allah’in evinin putlarla doldurulmasindan farksizdir:

“Ibadet ma-siva fikriyle makbil olmaz ey zahid

Ta‘alluk ehlinifi beyt-i dili biit-hane olmusdur (G. 116/ 4)
Ey zahid! Allah’tan baska seyleri diislinerek yaptigin ibadet kabul olmaz. Diinyaya

kalbini baglayanlarin gonlii puthane olmustur.
2.1.7.1. Hac

Hac, Islam’1n sartlarindan biridir. Miisliimanlarin bir takim kurallara uyarak hicri zilhicce
aymda Kabe’yi ziyaret etmesine denir (Uludag, 2002, 150). Divanda hac ibadeti Kabe,
tavaf ve kurban kesmek gibi haccin i¢inde yer alan mekan ve yapilmasi gerekenler olarak

gecmektedir:
Hac-Kéabe

Kabe, Mekke’de Harem-i Serif’in i¢inde yer alan mukaddes yapidir (Pala, 2011, 245).
Miisliimanlarin kiblesidir. Klasik Tiirk siirinde sevgilinin bulundugu yer Kéabe’ye

benzetilir. Asik sevgilinin mahallesinde Kabe’yi tavaf eder ve haci olur (Pala, 2011, 180).

3 (Necm 54, 119-120)
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Kabe’nin her bir kosesine ayri1 bir isim verilmistir. Riikn-i Yemani Yemen tarafina bakan
kosesine verilen isimdir. Ayni tarafta Hacerli’l-Esved tas1 da bulunmaktadir. Sevgilinin
koyii Kabe’ye, beni Hacerii’l-Esved’e benzetilmektedir. Asik sevgilinin kdyiinii Kabe
gibi tavaf ederken sevgilinin benini gérmiistiir. Bu esnada riikkn-i Yemani tarafindan
Siiheyl yildiz1 zuhur etmektedir:

Tavaf-1 Ka“be-i kliyin iderken halini gérdiim

Didim necm-i siiheyl old1 “ayan riikkn-1 Yemani’den (G. 250/ 2)
Sevgilinin kdyiiniin kabesini tavaf ederken halini gordiim. Kabe’nin Yemen tarafina
diisen kosesinden Siiheyl yildiz1 goriindii dedim.
Divan’da Kabe’yi rityada gérmek bir dergaha girmek olarak tabir edilmektedir:

Ka‘beyi diisde tavaf eylemedir haciya

Stidde-1 babifa yiiz siirmege hiisn-i ta‘ bir (K. 34/ 5)
Haci icin rityasinda Kabe’yi tavaf etmek senin kapinin esigine yiiz siirmek gibi giizel tabir
edilir.
Bagka bir beyitte bir hacinin rilyada Kabe’nin icini gérmesi, dergahi tavaf etmek olarak
yorumlanmaktadir:

Harim-i1 Ka‘be’yi haci goreydi rii’yada

Tavaf-1 dergehiii ile ider idim ta‘bir (K. 28/ 41)
Hac1 riiyada Kébe’nin haremini gorseydi senin dergdhiin tavaf edildigi seklinde tabir

ederdim.
Kurban

Allah i¢in kiigiik ya da biiylikbas hayvanin kesilmesine denir. Allah’in rizasini kazanmak
maksadiyla yapilmaktadir. Kur’an’da hac ibadetinde kurban kesilmesine dair®” hiikiimler
bulunmaktadir. Haccin haricinde de kurban kesilmektedir. Klasik Tiirk siirinde kurban
genellikle Ibrahim ve Ismail peygamberlere telmihen bahsedilir. Asik sevgilinin ugrunda
her zaman kurban olmayi ister (Pala, 2011, 278).

Hz. Ismail, Allah icin babasi Ismail’in onu kurban etmesine razi olmustur. Hz.
Muhammed’in {immeti hepsi birer Ismail gibi kesilerek kurban olmaya hazirdir. Ummet
kurban olarak seref bulacaktir:

Verdin ensal-i zebihine seref zatifi ile

37 (Bakara 2/196; Maide 5/2, 95, 97; Hac 22/28, 36, 37; Fetih 48/25)
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Rah-1 “askiiida n’ola iimmetifi olsa kurban (K. 2/ 49)
Zatma kurban olacak nesillere seref verdin. Askinin yolunda iimmetin kurban olsa ne

olur!
2.1.7.2. Namaz

Farsgada “ibadet” manasindaki naméz, “dua, ibadet, bagislanma dilemek”
anlamlarindaki Arapca salat kelimesinin karsiligi seklinde Tiirk¢eye girmistir. Kavram
olarak salat tekbirle baslayip seladmla biten, kendine 6zgii hareket ve sézlerden meydana
gelen, bedenle yapilan ibadeti temsil etmektedir (Yasaroglu, 2006, 32/350).
Sair asagidaki beytinde nefsine hitaben, Hz. Peygamberden beklenen yardimin gelmesi
icin kildig1 namazlara daha ¢ok 6zen gdstermesi gerektigine deginmektedir:

Matlab i ane ise Cenab-1 Restil’den

Ziver salat itmege ¢ok i‘tina gerek (G. 205/7)
Ziver! Hz. Peygamber’den yardim talep ediyorsan namazlarina ¢ok 6zen gostermen
gerek.
Zahir, Allah’in esmasindan biri ve varlik ve hadiselerin goriinen alemi demektir. Karsi
anlami ise batindir (D6nmez, 2013, 44/85). Saire gore goriinen su dlem ve gériinmeyenler
her ikisi farkli olsalar da bir olan Allah’a agilan kapilardir. Sairin delili ise bir camideki
iki mihraptir. Mihrap, camilerde kibleyi gosteren, imamin namaz kildirdig yerdir. Baz1
camilerde 6zellikle biiyiik ve selatin camilerde cemaat kalabalik oldugu i¢in birden fazla
mihrap bulunmaktadir. Mihrap birden fazla olsa da hepsi bir yere yani kibleye dogru
bakip ayni1 namazi kilmaktadirlar:

Zahirle batin vahdete olmus kiisade bab iki

Birdir namazi cami‘ifi ger olsa da mihrab iki (G. 360/1)
Zahir ve batin Allah’in birligine iki a¢ik kap1 olmus. Caminin iki mihrabi olsa da kilinan
namazi birdir.
Sald, cuma ve cenaze namazina davet amaciyla okunan salavata denir. Sair yeni yapilan
bir binaya tarih diisiirmiis ve bu binadan her an diinya ve ahiret i¢in sala okunsa
sagilmamas1 gerektigini ifade etmektedir:

N’ola diinya vii ma-fihaya eylersem sala her an

Cihanda hig¢ yapilmaz boyle bir ali bina-y1 nev (Trh. 104/ 7)
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Diinya ve ahiret i¢in her an sala okusam bunda sasilacak ne var! Diinyada boyle yiice yeni

bir bina hi¢ yapilmamustir.
2.1.7.3. Orug

Orug kelimesi, sozlikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak”
anlamina gelen Arapga savmin (siyam) Farsca karsiligi olan rize kelimesinin
Tiirkgelesmis seklidir. Kavram olarak orug, imsaktan giinesin batisina dek yeme, igme ve
cinsel iliskiden uzak durarak yapilan ibadete denir (Yitik, 2007, 33/414).
Sair yazmis oldugu Ramazaniye kasidesinde tiim Islam &leminin her Ramazan ayinda
orug tutarak seref bulduklarini hatirlatmaktadir:

Ta ki savm ile seref bula giir(ih-1 islam

Hem de imsak ile iftar oluna her Ramazan (K. 16/ 42)
Islam toplulugu her Ramazan imsak ve iftar yaparak orug ile seref bulsun.
Orug tutan bir kimse nasil bir ay orug¢ tuttuktan sonra bayrama kavusuyorsa asiklarin
sevgililerinden ayr1 Kalip kavustuklari giin de bayram olarak goriilmelidir:

Miiddet-i sehr-i styam-1 firkati ‘ugsak-1 yar

Neyl-i riz-1 ‘1d-i vuslat ile tekmil itdiler (G. 121/ 2)
Sevgilinin asiklart ayrilik ay1r orucunun siiresini kavusma bayrami giiniine kavusarak

tamamladilar.
2.1.7.4. Zekat

Islam’1n sartlarindan biridir. Kur’an’da beyan edilen siniflara verilmek sart1 ile zengin
Miislimanlarin malindan alinan belli bir kisma denir. Sair asagidaki beyitte fikhi bir
konuya degindigi goriilmektedir. Altin ve giimiisiin disinda kalan biitiin siis esyasi, inci,
yakut, ziimriit gibi kiymetli taslar, ticareti yapilmadigi siirece zekata tabi olmadigi
bilinmektedir (Erkal, 2013, 44/197-199). Ziver, malimi degerli tasa ¢evirerek zekat
vermenin caiz olmayacagini hatirlatmaktadir:

Dinle bu mes eleyi mali miicevher idenifl

Olmaz i‘ta-y1 zekatina mesag-1 elmas (G. 156/3, s. 246)
Dinle bu meseleyi: Malin1 miicevhere cevirenin elmas olarak zekatin1 vermesine izin

verilmez.
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2.1.8. Ayetler ve Hadisler
2.1.8.1. Ayetler

Sozliikteki asil anlami “bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gosteren alamettir. Buna
bagli olarak “acik alamet, delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda da kullanilmistir. Kur’an’da
tekil ve ¢ogul seklinde 382 defa gegen ayet kelimesi terim olarak delil, mucize, kiyamet
alametleri, Kur’an’mn tamami veya belli boliimleri gibi anlamlara gelmektedir (Yavuz -
Cetin, 1991, 4/242-244).
Asagida Ziver’in dogrudan Arapga olarak ayetleri iktibas ettigi beyitler yer almaktadir.
“Nesrah” ve “Usri yiisra” kelimeleri tevriyeli olarak kullanilmistir. Padisaha zor islerinin
kolaylasmasi i¢in dua edilmedir. Ayni zamanda Insirah suresine iktibas yapilmistir.

Bi-hakk-1 siire-i “negrah” o sdhin “usri yiisr3® olsun

Huda da‘im ide zat-1 hiimaylinin meserretde (Tarih 308/ 8)
Nesrah suresinin hakki i¢in o sahin zor isleri kolaylagsin. Allah o miibarek kisiyi daima
mutlu bahtiyar kilsin.
Kur’an Ra’d 13/29 “Taba leht Hiisnii’l-Me’ab® ifadesi ile iktibas edilmistir. Sair, bu
ayetin isarettigi yerde Cebrail’in bekg¢ilik yaptig1 sdylemektedir:

Babinin vasfindadir “Taba leht Hiisnii'l-Me’ab”

Ol sebebden anda Cebra‘il oldi pas-ban (K. 3/37)
“Taba leht Hiisnii’l-Me’ab” kapisinin 6zelligindedir. O sebepten orada Cebrail bekgidir.
Kur’an, Ziimer 39/1 “Fe’d-huliha halidin™*® ifadesi ile iktibas edilmistir.

Bu der-i ikbal fal-1 hayr-ves olup giisad

“Fe’d-hultiha halidin” esrar1 olsun miistefad (Beyt 14)
Bu ikbal kapist hayir fali gibi acilip “Sonsuza dek kalmak iizere buraya (cennete) girin!”
sirlar1 anlasilsin.
Kur’an, Enbiya 21/107 “Vema erselnak” ! ifadesi ile iktibas edilmistir.

E’s-salat ey seh-i vala-y1 serir-i levlak

E’s-selam ey ‘ilm-efraz-1 “Vema erselnak” (K. 2/ 1)

38 (Ingirah 94/ 12) Demek ki zorlukla beraber bir kolaylik vardir.

3% “Iiman edip diinya ve ahiret icin yararli isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt onlar igindir.”
40 “Sonsuza dek kalmak iizere buraya (cennete) girin!”

41 “Ve seni ancak alemlere rahmet olarak génderdik.”
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Ey yiice Levlak tahtinin padisahi selam olsun! Ey Vema erselnak ilmini yiicelten selam
olsun!
Kur’an Enbiya 21/69 “berden selam”*? ayetine iktibas edilmistir.

Kitab-1 fasl-1 deyin bahsin eyledim takrir

Olundi ayet-i “berden selam” ile tefsir (K. 28/ 1)
Kis mevsimi kitab1 bahsini anlattim. “Berden selam (serin ve selametli) ayeti ile tefsir
edildi.
Kur’an Kalem 68/4 “inneke le‘ald hulukin ‘azim™® ayetine iktibas edilmistir. Ayetin

devami kinaye sanatiyla ele alinmistir.

“Inneke le‘ala” ile hulk-1 ‘azimin eyledi

Medh-i Cenab-1 Kibriya salli ‘aleyh ve alihi (K. 4/12)
Allah, O yiice zatin [Hz. Peygamber] ona ve ailesine salat ve selam olsun biiyiik ahlakini
Inneke le’ala ayetiyle metheyledi.
Kur’an Necm 53/9 “Kabe kavseyn™** ayetine iktibas edilmistir. Hz. Peygamber’in miraca
Allah’a yakin menziline eristigini ifade etmektedir (K. 6/21).
Kur’an Necm 53/10 “ma evha™® ayetine iktibas edilmistir. Ziver, Hz. Misa’nin
Kelimulllah oldugunu beyan etmektedir (K. 3/10).
Kur’an Necm 53/11 “Ma kezebe’l-fu’Adu ma-re‘a”*® ayetine iktibas edilmistir. Bu ayet
Hz. Muhammed’in mirac yolculuguna dairdir ve onun goziiniin goérdiigii her seyin dogru
olduna delil niteligindedir:

“Ma kezebe’l-fu’adu ma-re‘a” ile anin Huda

Eyledi sidkin i‘tila salli ‘aleyh ve alihi (K. 4/13)
Allah, “Ma kezebe’l-fu’adu ma-re‘a” ile onun ve ailesinin dogrulugunu yticeltti.

Ku’an Necm 53/18 “Ma zaga’l basaru ve ma taga™*’

ayetine iktibas edilmistir. Bu surenin
onceki ve sonraki ayetlerinde de Hz. Muhammed’in sidret’iil-miintehada gordigi
olaganiistii seyler karsisinda goziinlin kaymadiginda, kendinden gegmeyip edepte kusur

etmediginden bahsedilmektedir.

“2Biz de, “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!”

43 “Sen elbette listiin bir ahlaka sahipsin.”

4 “Onunla arasindaki mesafe, iki yay aras1 kadar yahut daha az kald1.”
4 “Allah, kuluna vahyini bildirdi”

46 “Goziin gordiigiinii kalp yalanlamadi.”

47 “Goz ne kaydi ne de hedefinden sast1.”
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Cesm-i hak-binine fer vireli hitkkm-i “ma-zag”

Goz gore old1 ‘ayfin zatina zal-1 Rahman

Nergis-i mekhiliiniin ta‘rifi “Ma-zaga’l-basar”

Siinbiil-i gistlarin “Ve’l-Leyl” itmisdir beyan (K. 3/32-33)
Kur’an, Hid 11/12 “fe’stekim”*® ve Isra 17/96 “kul kefa”* ayetlerine iktibas edilmistir.
Bu ve benzeri ayetlerde Hz. Muhammed’in resul oldugunun ve dosdogru olduguna
Allah’1n sahit oldugunun alt1 ¢izilmektedir:

Bag-1 risalet igre bak serv-i sehi-i “fe’stakim”

Olmus o nahl-i “kul kefa” salli ‘aleyh ve alihi (K. 4/3)
“Kul kefa” fidan1 Hz. Peygamber aleyhissam ve ailesi peygamberlik baginin iginde

“fe’stekim” [dosdogru olan] servi olmus, bak!
2.1.8.2. Hadisler

Hadis, Hz. Peygamber’in sozlerini, fiillerini ve tasviplerini ifade eden terim; hadisleri

tespit, nakil ve anlamaya yonelik ilime denir (Kandemir, 1997, 15/27).
Li-ma’allah

“Benim Allah ile dyle anlarim olur ki ne bir mukarreb melek ne de génderilmis bir nebi
Oyle bir yakinligi elde edebilir.” (Yilmaz, 2013, 469) mealindeki hadis divanda dort kez
kullanilmistir (Thm. 3/3; Trcb. 4/39):

"Li-ma‘allah" sarayinda yapup halvet-i has

Eyledin kurb-1 ilahi’yi teferriidle mekan (K. 2/22)
Li-ma’allah sarayinda hi¢ kimsenin olmadig1 6zel bir yer yapip ilahi yakinlig1 herkesten
ayirarak mekan eyledin.

Bezm-i has-1 "li-ma‘allah"in ¢erag-1 enveri

Hazret-i Fahr-1 Rusial ol nir-1 ¢esm-i enbiya (Kt. 31/1)
Li-ma’allah’in 6zel meclisinin parlayan kandili, O, peygamberlerin goziiniin nuru,

resullerin 6viindiigii kisidir.

48 «“Senin yaninda hak yola donenlerle birlikte, sana buyuruldugu gibi dosdogru ol! Siz de azip sapmayin.
Allah, yaptiklarimizi ¢ok iyi gormektedir.”

49 “Yine de ki: “Benimle sizin aramizda gergek sahit olarak Allah kafidir. O, kullarim gok iyi bilip
gormektedir.”
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Levlake Levliake le ma halaktii’l-eflak

“Sen olmasaydin, sen olmasaydin (ey Muhammed), felekleri yaratmazdim.” (Yilmaz,
2013, 456). Divanda on beyitte iktibas edildigi goriillmektedir. Levlake hitabinin izzetine
nail olmus (K. 2/26; G. 317/7; Mrb. 1/2; ) bu sayede arz ve semada her seyin yaratilmasina
vesile olmustur (G. 320/10). Levlak tilkesinin/ tahtinin/ gecesinin sultamidir (K. 1/1; K.
3/27; Mrb. 2/2; Kt. 24/3; Kt. 72/1).

Da’ir oldukga sana ‘izz-i hitab-1 "Levlak"

Eylesiin merkez-i ‘askinda felekler devran (K. 2/26)

Levlak hitabinin yiicelegi sana dair oldukga felekler agkin merkezinde donsiin.
Ma arafnake hakka ma’rifetike ya ma’rufu

“Ey Allah, seni sanina yakisir bir sekilde bilemedik.” (Yilmaz, 2013, 474). Hadis olarak
bilinen bu s6zii Ziver divanda kullanmigtir. Bu soziin ihtiva ettigi hiikim Hz.
Muhammed’i de kapsamaktadir. Ancak ona bildirildigi kadar sirlar1 bilmistir (G. 266/5).
"Ma ‘arefnak" mecazen sana da samildir
Ki hakikatle seni fehmne yetismez idrak (K. 1/15)

“Ma ‘arefnak” mecazen seni de kapsar ancak hakikatle seni anlayacak anlayis yoktur.
Men arafe nefsehii fe-kad arafe rabbehii

“Kendini bilen, kuskusuz Rabbini de bilir.” anlamina gelen soziin hadis olduguna dair
kesin hiikiim bulunmamaktadir (Yilmaz, 2013, 492). Divanda bu sézden de iktibas
edilmistir (G. 266/8).

“Es-sabru miftau’l-ferec”

“Sabir kurtulusun anahtaridir” hadisinden iktibas edilmistir. Goniil bir kilit, sabir onun
anahtari olarak distiniilmiistiir:

Acgal1 kufl-i dili “Es-sabru miftahu'l-ferec”

[ltifat itmem anin-ciin kiilfet-i a1ama ben (G. 267/4)

“Es-sabru miftah’ul-ferec” goniil kilidini agtigindan sikintilarin agirligina itibar etmem.
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“Fl-fakru fahri bihi eftahiru”

“Yoksulluk oviinciimdiir, ben onunla oOvinirim.” hadisinden iktibas edilmistir.
Fakirlikten maksat maddi her seyden bagimlilig1 kesip yalnizca Allah’a muhtag¢ olma
halidir. Bu s6z dervislerin siaridir:

Musahhar itmede “el-fakru fahr” miilketini

Acup livasini merd-i giizin-i dervisan (G. 272/5)

Dervislerin secgkin olanlar1 sancagini agip “el-fakru bahri” iilkesini fethetmekte.
“Inne mine’s-si’ri ie-hikemen”

“Siirde, kuskusuz bir hikmet vardir.” (Y1ilmaz, 2013, 309-310) anlamina gelen hadisten

iktibas edilmistir. Bu s6ze binanen siirler nice hikmetli sirlar barindirmaktadir:

Dinilmis idi “inne mine's-si‘ri le-hikmeh”

Bak hikmete bundan nice esrar goriindi (G. 356/3)

“Inne mine’s-si’ri li-hikmeh” denilmistir; bu acidan bakildiginda, hikmete pek ¢ok sir

gorinmugtiir.
2.1.9. Dini Sahsiyetler

Dini sahsiyetlerin en basinda Hz. Muhammed’in sahabeleri ve Islam’m ilk halifeleri
gelmektedir. Islam tarihinde Hz. Muhammed’in vefat1 sonrasinda Hz. Eb(i Bekir’e tabi
olunmastyla baglayan, sonra Hz. Omer ve Osman’1n hilafetleriyle devam edip Hz. Ali ile
son bulan devre Hulefa-y1 Rasidin devri denilir (Fayda, 1998, 18/324). Bu dort kisi Hz.
Peygamber’in hayati boyunca yaninda olmuslardir:

Cehar-yar1 Ebu Bekr i Omer Osman ¢ Alf her gah

Huda’nmifi dort kitabi vasfini irad ider billah

Halilullah Habibullah Nebiyyulldh Restlullah

Muhammeddir Muhammeddir Muhammeddir Muhammeddir (Murabba 1/ 6)

2.1.9.1. Hz. Ebii Bekir

Hz. Peygamber’e dost olan bu dort kisinin kendilerine 6zel sifatlar1 vardir. Bunlardan ilki

Hz. Ebu Bekir’dir. Sadakatinden dolay1 “siddik™ sifati ile bilinmektedir. Ayrica Hz. Ebu
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Bekir’in Hz. Peygamber ile Medine’ye hicret ederken miisriklerden kacip bir magaraya
saklandiklar1 i¢in “yar-1 gar” magara arkadasi olarak da anilmaktadir.

Sair bu olaya telmihte bulunarak Hz. Ebu Bekir’in her durumda Allah’in resuliine yoldas
oldugunu ve magaradayken Tevbe suresi 40. ayette yer alan “ikisi” ifadesinde yer alan

kisinin Hz. Ebu Bekir oldugunu ifade etmektedir:

Yar-1 gar-1 Restldiir Siddik
Oldi her halde Restle refik
“Iz hilma” ayeti idince niizil

Kildi tevfikini anifi tahkik (Kit’a 73/ 1)
Ebu Bekir Siddik Allah’in resuliiniin magara arkadasidir. Resule her sartta arkadas oldu.
“Iz hiima (ikisi iken)” ayeti indirilince onun yardimini ispatladi.
Magara arkadasligi hadisesine bagka bir 6rnek beyit; Hz. Ebu Bekir’in magarada Hz.
Peygamber ile ettikleri sohbetten dolayi iftihar etmektedir. Ayrica Hz. Omer’in de Hz.
Muhammed’in adaletinin gélgesinde seving i¢inde muradina erdigi anlagilmaktadir:

Garda Siddik-1 ekber sohbetifile miiftehir

Saye-i ‘adlifide Fartk-1 seri‘ at kamran (K. 3/ 44)
Ebu Bekir Siddik magarada senin sohbetinle &viiniir. Omerii’l- Faruk adaletinin

golgesinde bahtiyardir.
2.1.9.2. Hz. Omer

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in en yakin iki dostu ve yardimcisindan biridir. Hulefa-i
Rasidin’in ikincisi ve Hz. Peygamber’in dvgiilerine mazhar olmustur (Kogak, 2007,
34/51-53). Adaletiyle bilinmektedir.
Hz. Omer din ugrunda hak ile batili birbirinden ayirmus, kazandig1 zaferlerle Islam’1
yiiceltmistir. Miiminlerin emiri, adalet ve dogruluk gibi sifatlarla anilmaktadir:

Faruk-1 din @i hAmi-i IslAm’dir ¢ Omer

Feth i zaferde rafic-i a‘lamdir <Omer

Emr-1i hilafete ne giizel virdi zib i fer

¢ Adl i savab i¢re nigli-namdir Omer (Kit’a 74/1)
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Omer, Islam’in koruyucusu dinin adaletini tesis edicisidir. Fetih ve zaferde sikintilari
kaldirandir. Halifelik makamina ne kadar giizellik ve gii¢ verdi. Adalet ve dogruluk i¢inde

ad1 anilir.
2.1.9.3. Hz. Ali

Dordiincii halife olan Hz. Ali, klasik Tirk edebiyatinda ziilfikar isimli kilict ve
savaglardaki cengaverliginden bahsedilmektedir. Ziilfikar, Hz. Ali’ye Hz. Peygamber
tarafindan hediye edildigi bilinmektedir. Bu sirada, “La feté illa Al, 14 seyfe illa Ziilfikar”
(Ali’den bagska yigit, Zilfikardan baska kili¢ yoktur.) soziinii de soOyledigi
nakledilmektedir. Sair, Hz. Ali igin de bir kit’a yazmistir. Kit’ada Hz. Ali ile 6zdeslesen
Ziilfikar isimli kilicin1 hadis-i serif ile birlikte kullanmistir:

Ey sehen-sah-1 serir-i “La-feta illa ‘Ali”

Ya‘ni Zii’l-karneyn-i miilk-i cennet-i a‘la ‘All

Hak-i payinden ‘uliivv-i menzilet ister kuluil

Cid u ihsan giini sah-1 ashiyasin ya < Ali (Kit’a 76)
Ey “Ali’den bagka yigit yoktur” tahtinin sultan1 Ali! Yani yiice cennet iilkesinin
Ziilkarneyni olan Ali. Kulun senin ayaginin topragindan yiice makam talep eder. Ey Ali!
Sen comertlik ve ikram giinliniin sahisin.
Hz. Ali, Hz. Muhammed’in &l-i aba olarak tanimladig1 yakinlar1 arasinda
zikredilmektedir. Diinyayr mucizelerle nurlandiran nebi Hz. Peygamber, kerametlerle
aydinlatan veli Hz. Ali’dir:

Y4 Rab be-cah-1 pertev-i Al-i ‘aba celi

Mihr-i ‘inayetin kuluna eyle munceli

Diinyaya mu‘cizat u kerametle fer viren

El-hak nebi Muhammed i bi-sek veli ‘Ali (Kit’a 77)
2.1.9.4. Ehl-i Beyt

Hz. Muhammed’in aile bireyleri icin ifade edilen tabirdir (Oz, 1994, 10/498). Ehl-i beyt
sevgisi Islam dininde ve Tiirk edebiyatinda ayri bir anlam ve &neme sahiptir. Hz.
Peygamber'e karsi duyulan sevgiden ilhamini alan eserler ehl-1 beyt muhabbetinin asirlar

boyunca bu topraklarda ne kadar deger verildiginin bir nisanesidir (Sadi, 2011, 24).
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Ziver, ehl-i beytten olan Hz. Ali, kiz1 Hz. Fatima ile torunlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
icin iki kit’a yazmustir. Al-i aba’y1 bes inceye benzetilmistir (Kit’a 79). Beyitlerde ehl-i
beyt sevgisine vurgu yapan sair, Hz. Peygamberin onlara ne kadar deger verdigini de
acikca ifade etmektedir:

Nir-1 ‘ayneyn-i Restlii’s-sekaleyn

Necm-i sa‘deyn sipihr-i kevneyn

Can u cananidir ehlullahiii

Iki “alemde cenab-1 Hasaneyn (Kit’a 78/ 1)
Hasan ve Hiiseyin, insanlar ve cinlerin resuliiniin goziiniin nuru, diinya ve ahiret gogliniin
ugurlu iki yildizi, Allah dostlarinin iki cihanda cani ve sevgilisidir.

Sekl-i Adem gibi tevhid ta“ ayyiin kilsa

Penc-i has oldigi zahirdir afia Al-i “aba

Ya‘ni ol bes giiherin ikisi old1 Hasaneyn

Ugidiir fahr-1 cihan ile ¢ Ali vii Zehra (Kit’a 79)
Adem’in sekli gibi Allah’in birligi ortaya ¢iksa bes hususiyet peygamberin ailesinde
apacik goriinecektir. O bes miicevherin ikisi Hasan ve Hiiseyin, diger iicii ise diinyanin

oviing kaynagi olan Muhammed ile Ali ve Fatima Zehra’dir.
2.1.9.5. Sahabe ve Tabiin

Sahabi, sahibe ve ashap kelimeleri Islamiyet’le birlikte, Hz. Muhammed’i goriip ona
inanan kimseler i¢in kullanilan bir terimdir (Efendioglu, 2008, 35/491). Tabiin ise,
sahabeyi misliiman olarak goren kisilere denir.
Divanda sahabeden istanbul’da medfun olan Ebl Eyy(ib el-Ensari bir kit’ada yer
almaktadir. Eyy(b Sultan kabristaninda medfun oldugu anlagilan Abdi Bey isimli bir zat
icin yazilan kit’ada Hz. Muhammed’in sancagini tasiyan Ebi Eyylb, mahser giinlinde
iimmetin bir sancak altinda toplandiginda yerde Abdi Beye dost olmasini niyaz
etmektedir:

O zat-1 pake itsiin riz-1 mahgerde sahabetler

Liva-dar-1 Habibullah Ebi Eyy(b-i Ensari (Kit’a 86/ 2)
Allah’in sevgilisinin sancaginmi tastyan Ebi Eyyub Ensari, O saf yaratiligliya mahser

giintinde dostluk etsin.

68



2.1.10. Diger Kavramlar
2.1.10.1. Cin

Cin, gozle goriilmeyen, ruhani varliklar olup atesten yaratilmiglardir. Onlar da insanlar
gibi Allah'a ibadet ile vazifelidirler. Miisliiman ve kafir, iyi ve kotii cinler vardir (Pala,
2011, 102).
insanlar ve cinler alemlere rahmet olarak gonderilen®® Hz. Peygamber’e her iki diinyada
ihtiya¢ duyacaklardir. Ondan iyiyi ve kotiyi ogrenmektedirler. Zaten peygamberler
kurtulus ve saadete erisme yollarini 6gretmek i¢in génderilmislerdir:

Zatiin Allah kilmis rahmeten 11’1 ¢alemin

Iki < alemde safia muhtac olmus ins ii can (K. 3/ 22)

Allah seni alemlere rahmet kilmis. Insanlar ve cinler iki lemde sana muhtactir.
2.1.10.2. Kéfir

Allah’a, Hz. Peygamber’e ve Allah’in emirlerine inanmayan yahut bunlardan birini inkar
eden kisiye denir.
Sair, Islam dininde imanin sartlarindan biri olan peygamberlere inanmaya atifta
bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in Kur’an’da acik¢a belirtildigi lizere peygamber
oldugunu ve kim bu hususta hataya diiserse kafir olacagini ifade etmektedir:

Hakk ider izhar peygamberligiii Kur’an ile

Kaéfir old1 her kim itdiyse senifi-¢iin istibah (Terkib-1 Bend 2/ 5/ 38)
Allah, senin peygamberligini Kur’an ile duyurur. Kim senin i¢in stipheye diistiiyse kafir

olmustur.
2.1.10.3. Nasihat

Nush kokiinden tiiretilen nasihat sozciigii “baskasinin hata ve kusurunu gidermek i¢in
gosterilen c¢aba; iyiligi tesvik, kotiilikkten sakindirmak iizere verilen 6giit; bagkasinin
faydasina ya da zararina olan hususlarda bir kimsenin onu aydinlatmasi ve bu yonde
gosterdigi gayret” manalarinda kullanilmaktadir. Kur’an ve hadislerde pek cok yerde
nasihat edilmesi vurgulanmaktadir. “Din nasihattir” hadisi nasihate verilen Onemi

gostermektedir. (Cagirici, 2006, 32/408-409).

50 (Enbiya 21, 107).
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Nasihat edecek kisinin dikkat etmesi gereken bazi hususiyetler vardir. Oncelikle muhatap
kisi nasihate uygun olmalidir. Gizli yapilmalidir. Nasihat edilen kisi tesekkiir etmelidir.
Bunun gibi hususiyetlere dikkat edildiginde nasihat tesir edebilir. Ancak bazi insanlar
nasihat dinlemekten hoslanmazlar. Kendi bildiklerini okumak isterler. Bunun neticesi
bazen kotii olabilmektedir. Boyle durumlarda kisi zarara kendi rizasi ile girdigi i¢in artik
nasihat etmemek gerekir ¢iinkii fayda vermeyecektir:

Basini ugratana re’y-i hodiyla derde

Nush u tedbir-i miidava-y1 hakimane ‘abes (G. 42/4)
Kendi istegiyle basini belaya ugratana nasihat ve akillica ¢6ziim igin tedbir almak [artik]
bosunadir.
O Melek huylunun hayali diisiincenin dogdugu goniilden ¢ikmaz. O her zaman siseden

¢cikmayan acayip bir peridir.
2.1.10.4. Seytan

Atesten yaratilan Seytan, Hz. Adem’e secde etme emrine kars1 gelerek Allah’a isyan
etmistir. Divandaki beyitlerde ise onun c¢esitli sekillere girebilecegi (Celebi, 2010,
39/100) ve insanin hayir islemesinden rahatsiz olacagi gibi hususlar ele alinmaktadir.
Seytan kiyamete kadar insan1 dogru yoldan saptirmak igin Allah’a yemin etmistir (Pala,
2011, 444). insanlar seytanin cesitli hile ve tuzaklarmdan korunmak igin bazi dualar
okurlar. Bu dualara istiaze denir. Seytan bazen insan kiligina girerek aldatmaktadir. Bu
sekil genellikle rakiple Ozdeslestirilir. Bu yilizden rakibin yanindan gecerken tipki
seytanin yanindan ge¢iyormusg¢asina istiaze duasi yapilmalidir:

[sti azeyle rakibifi gegegdr yanindan

Sekl-i insanda dime stret-i seytan olmaz (G. 148/ 5)
Insan seklinde seytan yiizii olmaz deme. Allah’a siginarak rakibin yanindan kag.
Insanlar1 yolundan saptirmay1 kendine vazife bilen seytan bu ugurda salih kimselerin
hayirda yanistiklarmi gordiikce kahrolurken vesveselerine kulak verildiginde ise
sevinmektedir:

Salihin ikdamu ile talihifi ibramini

Hayr u serde goricek seytan hem aglar hem giiler (G. 126/ 9)
Seytan, dinin emirlerini yerine getiren kisinin gayretini ve kaderdeki zorlamalarini hayir

ve serde gordiikce hem aglar hem giiler.
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2.2. Tasavvufi Unsurlar

Klasik Osmanli siiri, gli¢lii bicimde tasavvufi bir diinya goriisiiyle sekillenmistir. Osmanl
sairlerinin hakim goriisii yalnizca dini degil, dini-tasavvufi olarak tanimlanmistir.
Tasavvuf; sultan ile halki, kentli ile koyliiyli, zengin ile fakiri birlestiren ortak bir zemin
gorevi gormiistiir. Bu durum, tasavvufun toplumsal diizeyde birlestirici roliinii vurgular.
Giinliik dilimizde pek c¢ok tasavvuf terimi yer edinmis; halk hikayeleri, menkibeler ve
mizahl metinlerin zemininde tasavvufi ogeler goriilmistiir. Hatta mutasavvif olmayan
sairler bile siirlerini tasavvufi imgelerle zenginlestirmeyi amaglamistir. Sonug olarak
klasik Tiirk siiri 6ziiyle tasavvuf, beden ile ruh gibi ayrilmaz unsurlar haline kabul
edilmistir. Bu 6zellik, Lale Devri’nden Cumhuriyet donemine kadar tasavvufi degerlerin
edebiyatta siirekli varligini siirdiirdiiglinii ortaya koyar.

Tasavvufi bakis agisinin yalnizca tekke siirine 6zgii oldugu diisiincesi eksik kalir. Divan,
Halk ve Tekke edebiyatlar1 bicimsel farkliliklar tasisa da tasavvufi igerik agisindan ortak
bir dokuya sahiptir. Divan siirindeki mecazlar ve semboller tasavvufi Ogelerle
bezenmistir; bu siirlerin tamamu birlikte diistintildiiglinde tasavvufi bir edebiyat anlayisi
ortaya c¢ikar. Halk siiri, 6zellikle asik geleneginde, sade bir dille tasavvufi diisiinceleri
islerken; tekke siiri bu temalar1 daha belirgin ezgiler ve kaliplar i¢inde sistematize eder.
Boylece divan, halk ve tekke siiri farkli formlarina ragmen miisterek bir manevi altyapiya
sahip olur. Bu nedenle bu {i¢ ana siir gelenegi, bigimce ayrissa da igeriklerinde ortak bir
tasavvufi ruhu paylasir.

Klasik tezkirelerde mutasavvif sairlere “dervis mesrep”, “ehl-i dil” veya “sahib-1 kemal”
gibi sifatlar verilmistir. Bir mirside bagli olmayan sairler ise kimi zaman eksik
sayillmistir. Bazi sairler tasavvufu igsellestirerek yasamlarinda bir disiplin ve ilke olarak
benimsemis, siiri manevi yol gosterme (irsad) amaciyla kullanmistir. Diger bazi sairler
ise donemlerinin popiiler tasavufi akimlarini eserlerine siis niyetiyle yansitmistir. Bu
farkli tutumlar, sair ile tasavvufi Ogretiler arasindaki iliskiyi cesitlendirmistir. Bu
cercevede mutasavvif sairler kendilerine “asik” demeyi tercih etmis, hakikate erenleri ise
“arif” olarak tanimlamiglardir. Nitekim Ziya Pasa, kemale eren bu sairlere “ehl-i dil”
demenin uygun oldugunu belirtmistir.

Tasavvufi siir, mecazi imgelerle zenginlestirilmis bir dille taninir. Ilahi muhtevayi
dogrudan kavramak yerine genellikle kadin sevgilisi, sarap, sarhosluk gibi sembollerle

Allah’a duyulan ask anlatilir. Leyla ile Mecniin hikayesi, sadece diinyevi bir agk dykiisii
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degil, ayn1 zamanda ilahi aski simgeleyen manevi bir yolculuktur. Tasavvufa gore
yaratilisin temel nedeni asktir: Insan, Rabb’ini bulmak icin sevgiyle yaratilmistir ve Allah
kendini arayanlari sever. Bu anlayista siir, ruhun ilahi agka agilan dili olarak goriliir. Bu
nedenle mutasavvif sairler kendilerini “asik™, askin gercek yiiziine erenleri ise “arif”
olarak tanimlar. Boylece siirde agk ve 6zlem, yalnizca diinyevi bir tutku degil, varolugsal
bir arayis ve birlik idealinin simgesi haline gelir.

Tasavvufi sairlere gore siir, salt okunup gecilecek bir metin degil, miitalaa edilerek
derinlemesine kavranmasi gereken bir eserdir. Evren de biiyiik bir kitap gibidir ve ancak
tefekkiir yoluyla anlasilir; siir de ayni sekilde hikmet katmanlari barindirmak zorundadir.
Bu bakis agisiyla hikmetsiz ve ilimsiz siir, temelsiz bir yap1 gibi yetersiz sayilir. Sair,
siirine ilahi agki ve hikmeti katmanlar halinde isler; boylece okuyucunun manevi idrakini
besleyerek esere derinlik kazandirmay1 amaglar. Bu anlays, siire derin anlam katmanlari
kazandirir ve okuyucuda diisiinsel bir idrak olusturmay1 hedefler. Boylece tasavvufi siir,

estetik ve didaktik islevleriyle hem duygu hem de hikmet bakimindan zengin bir biitiinliik
saglar (Kilig, 2011).

2.2.1. Vahdet-i Viiciid-Tevhit

Tevhit, birlemek, bir saymak demektir. Tasavvufi 1stilaha gore Allah’in zatini tahayyiil
ve tasavvurlarin timiinden tecrit etmek; (Simsek, 2017, 356) esi, benzeri, seriki
olmadigint bilmek ve inanmaktir (GoOlpinarli, 1985, 40). Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve suliruna sahip olmaktir. Salikin, gergek varligin bir tane oldugunu
bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Allah ve tecellilerinden baska hicbir
seyin hakiki bir varlig1 olmadigini bilmesidir (Uludag, 2002, 364).
Ziver Divani’nda vahdet-i viicid unsurlarimin zikredildigi beyitlerde hakikat ile mecazin
bir olusu (G. 345/ 6), tecellilerin ¢ok olsa da vahdet giinesinin bir olusu (G. 296/ 2), deniz
dalga dalga olsa da sonunda tekrar o dalgalarin denizde birleserek bir ve tek oldugunu
gostermesi (G. 44/ 2) seklinde ele alinmistir.
Vahdet ehli olanlar metafizigi kabul etmezler. Hakikat ile mecaz, goriinen ile
goriinmeyen ayrimi yoktur, hepsi birdir:

Hakikatle mecazi birdir ehl-i vahdetiii Ziver

Cikar hep bir gelidan bang-1 hity u hey pey-ender-pey (G. 345/ 6)
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Ziver, vahdet ehlinin hakikatle mecaz1 birdir. Hay huy sesi arka arkaya hepsi bir bogazdan
cikar.

Semim-i vahdeti her kim ki ide istismam

Afia bahar u hazan icre reng ii b birdir (G. 74/ 2)
Vahdetin kokusunu kim alirsa ona bahar ve giiz i¢indeki renk ve koku birdir.
Bade kelime anlami sarap, igkidir. Tasavvufta seyr-i siiliika giren salikin duydugu zayif
asktir (Uludag, 2002, 64). Tevhit saraba, ask kadehe benzetilmistir. Hallac-1 Mansur’un
basini vermesi sarap sisesinin mantar tikacinin acilmasiyla iligkilendirilmistir. Mansur
basini vererek ask sarabinin tevhit kadehine dokiilmesine vesile olmustur:

Penbe-i sise olur magz-1 seri Mansir ufi

Tolsa ger bade-i tevhid ile peymane-i “ask (G. 187/ 2)

Tevhid sarabi ile ask kadehi dolsa osisenin pamugu Hallac-1 Mansur’un beyni olur.
2.2.1.1. Benlik

Kisinin her seyi kendisine bagladigi ve isnat ettigi gercekliktir. Ibn Arabi’ye gore
“Allah’in benligi vardir kulun yoktur. Ondaki her sey Rabbine aittir.” (Uludag, 2002,
122).
Tiim sevgiler Allah sevgisinin bir tecellisidir. Hz. Ibrahim’in gergek sevgilisini yani
Rabbini ararken putlar1 kirmasi gibi insan da gonliinde yer edinen tiim sevgi putlarini
kirarak senlik ve benligi ortadan kaldirabilir ve bu sekilde hakikate erebilir:

Halil-1 ask kim mahir olinca biit-sikenlikde

Kiinist-i can u dilde koymadi senlik de benlik de (G. 299/ 1)
Askin Ibrahim’i put kirmada usta olunca can ve géniil tapmaginda senlik ve benligi

koymadi.
2.2.1.2. Celal

Mutasavviflar, Allah’in isim ve sifatlarini celal ve cemal olmak iizere ikiye ayirir ve bu
dogrultuda iki tiirlii zuhtr ve tecelliden s6z ederler. Allah’in kahr ve gazabina delalet eden
1sim ve sifatlarini celal, lutuf ve rizasina deldlet eden isim ve sifatlarini da cemal tabiriyle
ifade ederler. Celal Allah’1n en yiice oldugunu ifade eder. Bu yiiceligi tam olarak yalniza
Allah bilebilir. Mahlukatin bildigi cemal izafidir. Cemalin celali yani giizelligin tecellisi

olan celaldir (Uludag, 1993, 7/240). Bu yiizden Allah’in isim ve sifatlarinda zithik degil
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i¢ icelik vardir. Bir isim baska bir isimin i¢inde goriiniirken ayn1 zamanda baska bir ismi
kusattig1 goriiliir. Goniil cemal ve celal arasinda hayretten bir o tarafa bir diger tarafa
dontlip durmaktadir:

Iki cihanda cemal ii celal iki kible

Olal1 dil sasirup semt-i bi-sumara doner (G. 127/ 5)
Cemal ve celal iki cihanda iki kible olal1 goniil sasirip sayisiz yone doner.
Sair cemal ve celali 6liim ve diigiine benzetmektedir. Diigiin yapilan evde insanlar
eglenirden ayni anda baska bir evde 6liim nedeniyle insanlar yas tutmaktadir:

Olal1 ‘alem celal ile cemale ayine
Matem i strin goriip devran hem aglar hem giiler (G. 122/5)

Alem Allah’in Celal ve Cemal’ine ayna oldugundan 6liim ve diigiinle diinya hem aglar
hem giiler.
Sair asagidaki tahmiste Allah’in Celal ismi tecellisini Mevlana Celaleddin ile
iliskilendirerek her ikisinin de nefis meydaninda inkarla savagsmakta olup galip geldigini
ve goniil iilkesini olgunlastirdigini ifade etmektedir:

Kigver-i inkar1 ider pay-mal

Ma“reke-1 nefsde eyler cidal

La-biidd olur mazhar-1 ism-i celal

Miilk-i dili eyledi darii’l-kemal

Lesker-i piir-heybet-i Molla-y1 Rim (Thm. 1/ 5)
Mevlana Celaleddin-1 Rimi’nin heybetli ordusu, nefs meydaninda savasir, inkar
ordusunu ortadan kaldirir, elbette Allah’in Celal ismine mazhar olarak goniil iilkesini

olgunluk evi eylemistir.
2.2.1.3. Cemal

Giizellik manasindaki cemal ve hiisn tasavvufta, yalnizca Allah‘in kendinde bulunan ilahi
giizelligin karsiligidir. Viictid-1 mutlak, vacibii’l-viicid olan Allah, mutlak bir giizelligin
sahibidir. Her cemal sahibi gibi Allah da gizli kalmayarak gormek, gostermek, gériinmek
ve sevilmek ister. Zira bir sey bilinmez ve taninmazsa, kiymeti bilinmez ve sevilmez.
Insanin kendini gdérmek icin aynaya bakmasi gibi, Cenab-1 Hak da kendi giizelligini

temasa etmek igin, ayna hiikmiinde olan kainat1, esyay1 ve insan1 yaratmustir (Ustiiner,

2007, 96).

74



Kainattaki biitiin giizellikler ve giizeller, cemal-i mutlakin ¢esitli mertebelerde
yansimasidir. Allah’in cemal tecellisi daha ¢ok insanda goriiliir. Allah, kendi giizelligini
giizeller seklinde yaratmis, sonra asiklarin géziinden onu izlemistir. Glizellikler tipki bir
ayna gibi tiim kirlerinden arinmis, saf olanlarda goriiliir. Goniil boyle giizelliklere sahip
olan kimseler karsisinda hayran olmaktadir:

Safadan olali sGiret-niima ayine-ves hatir

Goniil “ aks-1 cemal-i yare hayran oldi gitdikge (G. 321/ 6)
Hatir ayna gibi olan safadan goriindigiinden beri gonil sevgilinin giizelliginin

yansimasina gitgide hayran oldu.
2.2.1.4. Dest-i Kudret

Sozliikte “el” demektir. Tasavvufl manada Allah’in kudret sifatinin tezahtiriidiir. Makam,
servet, niifuz anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayrica kemal sifatlarinin tiimiiniin elde
edilip hakim kilinmasidir (Cebecioglu, 2009).
Bahar mevsiminde tabiatin canlanip rengarenk ciceklere biiriinmesi adeta bir resim
tablosu gibidir. Bu tabiat tablosunun ressami her seye giicii yeten kudret sahibi Allah’tir.
Allah’n kudreti yeryiizii bahgesini ¢esit ¢esit ¢iceklerle slislemistir:

Sahife-i gemene dest-i Mani-1 kudret

SiikGfe nev‘in ider bak giizel giizel tasvir (K. 26/ 8)

Kudretin mana eli gemen sayfasina yepyeni ¢igekleri giizel giizel ¢izer.
2.2.1.5. Goniil

Arapca “kalp”, Fars¢a “dil” olarak ifade edilen bir kavramdir. Tasavvufta Allah’in
nazargahi, kemal ve cemal sifatlarinin en hos tecelli ettigi mahaldir (Uludag, 2002, 107).
Goniil asigin askiyla alakadar oldugu her tiirden hadisenin yasandigi yerdir. Pek cok
benzetmeye konu olmustur. Tasavvufi edebiyatta; beden kafesinde esir tutulan bir kus
yahut derununda can ipi yanan billur fanus olarak tahayyiil olunan goniil, “Ben goklere
ve yere sigmam fakat, miimin kulumun kalbine sigarim” kutsi hadisi mucibince
Rahman’in tecelli yeridir (Oksiiz, 2017, 253).

Goniil bazen bir sise, kase, kadeh, cam ve sagardir. Ciinkii i¢i sarap rengi kanla doludur
ve ¢abuk kirilir. Sevgilinin reddinden dolay1 gonliin i¢ine kan oturmustur (Pala, 2011,

168,169). Sair asagidaki beyitte “el vermek” deyimini kinayeli olarak kullanmustir. Igki

75



meclisinde kimse sarap vermez bu yiizden kadeh tutmaya gerek yoktur. Goniil hem kadeh
hem saraptir. Diger taraftan bu deyim tasavvufta seyhin miiridlerine yol gdstermesi
anlamina gelmektedir. Bu bakimdan goniil bizatihi kendisi hem ask dolu bir kadeh hem
asgk sarabidir:

Ayag-1 badeyi el virmez artik tutma meclisde

Mahabbetle goiilil hem bade hem peymane olmusdur (G. 116/ 4)
Sarap kadehini artik mecliste tutma, ¢linkii el vermez. Goniil muhabbetle hem kadeh hem
sarap olmustur.
Vecde gelen ve kendinden gegen salik yalnizca Allah’t gérmek ister. Bu kimseler istigrak
halindeyken masivayi, kesreti gormezler. Buna vicdani ve zevki tevhit denir (Uludag,
2002, 353). Tevhit meyhanesine giren sufi orada keyif bulmaktadir. HG ha naralar
cekerek gonlii sarhos olmustur. Cekilen zikirlerle ilahi agk sarhosu olan kisi adeta bir
sarhos gibi kendinden ge¢ip naralar atmaktadir:

Nes ’e-yab-1 sevk olup mey-hane-i tevhidde

Na‘ra-i ht hii ceken mestane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 4)
Tevhit meyhanesinde sevk eglencesini bulup sarhosca hu hu naralar1 atan benim
gonliimdiir.
Ayni yolda ilerleyen, yol arkadasi demektir. Ziver, aska ulastiran yolun acildigini, bu
yolda gonliine yol arkadasi olarak Mecnun’u segmistir. Cilinkii Mecnun agk-1 mecazi ve
ask-1 hakiki yolunda rehberlik edebilecek bir karakterdir:

Acild1 kiy-1 “agka degin rah ey goiiil

Mecnin’1 idelim safia hem-rah ey goiiil (G. 227/ 1)
Ey goniil, agk semtine kadar yol acildi. Sana Mecniin’u yol arkadasi edelim.
Hakiki asiklar birbirleriyle sozle degil goniilden gonle konusurlar. Asik ve masuk
arasindaki bu sirli konusma herkes tarafindan bilinmeyen gizli bir dildir. Yalnizca seven
ve sevilenin anlayacagi bir dildir. Bu esrarli dil sayesinde aralarindaki muhabbetten kimse
haberdar olamadig1 i¢in ne derecede bir muhabbete sahip olduklar1 da bilinmez:

Mektiimdur ne riitbe mahabbet géiitilde kim

Bu hali bi-vukif-1 zeban sdylerim safia (G. 19/ 8)

Muhabbetin derecesi goniilde gizlidir. Bu hali sana bilinmeyen bir dille sdylerim.
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Goniil dili, sesler ve harflerin olmadigi esrarli bir dildir. Gonliim ile suskunlar bu dili
uzun siire konustuklari i¢in gonliim harfsiz ve sessiz olan konusmalar1 anlar hale
gelmistir:

N’ola bi-harf i savt olan kelami eylesem iz‘ an

Goiiil hamasiyanla hayli miiddet sohbet itmisdir (G. 57/ 3)
Harfsiz ve sessiz olan konugsmay1 anlasam buna sasilmaz. Ciinkii goniil susmuslarla ¢ok
sohbet itmistir.
Goniil mekana hapsolmaz. O daima sevgilisini gormek i¢in huzuruna gitmek ister. Ancak
beden bu dlemde buna miisaade etmez. Fani olan insan 6liimii tattiktan sonra tamamen
ozgurliigiine kavusan ruh sevgilisine kavusur. Goniil muradina erer:

Cihan-1 “agkda ga’ib olur kiyés itme

Goniil beray-1 temasa gider gezer de geliir (G. 63/ 2)
Goniil ask tilkesinde kaybolur sanma, seyretmek i¢in gider gezer de gelir.

Goniiil fena ile ser-hadd-i l1a-mekana gider

Olup cii rih ser-a-pa gider gezer de geliir (G. 63/ 6)
Goniil faniligi ile mekansizlik sinirina gider. Ruh gibi bastan ayaga gider gezer de gelir.
Goniil Allah’in evidir. Masivay1 gonle sokup kirletmemek icap eder. Masiva fikri dahi
gonlii kirletmeye yeterdir. Allah’tan gayrisina goniilde yer vermeyen kimseler manevi
dergahlar kolayca izin almadan girebilmektedirler:

Girerler bi-tekelliif han-kah-1 ma‘niye anlar

Goiitilden ma-siva fikrin ki birin eylemislerdir (G. 75/ 7)
Onlar goniilden masiva diisiincesini ¢ikardiklari icin mana dergahina izinsiz girerler.
Bu binlerce yildir var olan diinya ve i¢indeki hazineler Karun’a bile kalmamistir. Deger
vermemek gerekir. Gergek hazineler goniilde saklidir. O goniil viranedir ancak malumdur
hazineler harabelerde bulunur. Goniil viranesi binlerce hazine ile doludur:

Bu harab-abad-1 dehrifi bakma genc-i nakdine

Var goiiiil viranesinde bin gither memli kiinz (G. 147/ 2)
Bu diinya harabesinin degerli hazinesine bakma goniil viranesinde binlerce miicevher
dolu hazine var.

Bigane olmayam dir isefi kudsiyan ile

Esrar-1 evliyaya goiiil asind gerek (G. 205/ 4)

Goniil, meleklere yabanci olmayayim dersen evliyanin sirlarini bilmen gerek.
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Ziver Divani 218 numarada “goniil” redifli gazel yer almaktadir. Orada Allah’in Hz.
Misa ile konugmasina atif yapilarak gonliin bir tecelligah oldugu vurgusu yapilmaktadir.
Ayrica goniil; her seyin i¢ yiizlinii gdsteren insani hayrete diisiiren bir mana aynasi,
Allah’n varlig1 ve birligi konusunda ¢oziilemeyen bir muamma, saire ilham veren vadide
parlak bir kapi, irfan cennetinde gdlgesi olan bir agag, kiyamete kadar zuliim karanliginm
ve gece karanligini aydinlatan gokteki bir ay ve asik sussa da ask sirrini sdylen kisidir:

Ciin Kelim-i “aska kim Tar-1 tecelladir goniil

Niikte-i nlir-1 yed-i beyza-y1 imadir goniil
Goniil agkin konusanina tecelli Tr’u, Imanin beyaz elinin nurunun niiktesidir.

Lafza gelmez in‘ikas-1 safvet-i mahiyyeti

Oyle bir hayret-niima mir 4t-1 ma‘ nadir gofiil
Gondil, lafa gelmeyen hakiki safligin yansimasi, hayret verici anlam aynasidir.

Idemez hal bir yere gelse cihan yek remzini

Bahs-i vahdet {izre bir miiskil mu‘ammadir goiil
Goniil, vahdet konusunda ¢6ziimii zor muammadir. Biitiin diinya bir araya gelse bir sirrin
¢cozemez.

Da’ima olmus mataf-1 kudsiyan-1 fikretim

Vadi-i ilhdmda beyt-1 mu‘ alladir goiiiil
Goniil, daima diigiincemin doniip durdugu kutsal tavaf yeri, ilham vadisinin ylice
kapisidir.

Mustazill-i ma‘rifet olsun giirtih-1 ehl-i dil

Saye salmis cennet-i “irfana tibadir goniil
Goniil, goniil ehli toplulugunun marifetin gdlgesi olsun. Irfan cennetinin gélge salan Tuba
agacidir.

Risen eyler zulmet-i imkani subh-1 hagre dek

Asuman-1 cismde mah-1 seb-aradir goiil
Goniil imkan karanligin1 hagir sabahmna kadar aydinlatir, varlik gdgilinde geceyi
aydinlatan aydir.

Hasb-i halindir senifl Ziver bu misra® galiba

Ben hams olsam da raz-1 “askir giyadir goniil (G. 218/ 1-7)

Ziver galiba bu misra senin konusup dertlesmendir. Ben sussam da goniil ask sirrini

sOyler.
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Goniil-Ayna

Tasavvufta, insan-1 kamilin kalbine ayna denilmektedir. Allah’in zat, sifat, isim ve
fiillerine mazhar ve tecelli yeri olmasi hasebiyle genel manada insana, 6zel manada kamil
insana tesbih edilir (Uludag, 2002, 58). Miiminin kalbi ayna gibi (G. 57/ 4) oldugu i¢in
ne kadar iyi cilalanirsa, o nispette tecelli eder, kiymet kazanir.
Tasavvuf siirinde, tecelli, varlik, gibi tasavvufl kavramlar, sufinin hayal, heyecan, hayret
(G. 243/ 12), hayran (G. 261/ 3) gibi duygu, hal ve durumlari somut unsurlarla
birlestirilmis; soyut kavramlar somut esyalar ile sekillendirilip zihinde canlandirilarak bir
sembol olarak kullanilmistir (Giiler, 2004, 104-105):

Hayretdeyim safa-yi1 dilifi in‘ ikasina

Mir’atimizda ideli Ziver suver zuhir (G. 106/ 3)
Ziver, aynamizda suretler ortaya ¢iktigindan beri goniil nesesinin yansimasindan Gtiirii
hayretteyim.
Goniil mahiyeti itibariyle safligin yani temizligin merkezidir. Insanin 6zii ve mahiyetinin
bir yansimasi olmasina ragmen insan onu tarif edecek kelime bulamaz. Manevi manalarla
dolu hayret verici bir yerdir:

Lafza gelmez in‘ikas-1 safvet-1 mahiyyeti

Oyle bir hayret-niima mir4t-1 ma‘nadir géiiil (G. 218/ 2)

Goniil hayrette birakan yle bir mana aynasidir ki 6ziiniin saf yansimasi tarif edilemez.
2.2.1.6. Kendini Bilmek

Tasavvufta kendini bilmek, Allah’t bilmek anlamina gelir. Kulun kendisini yokluk,
acizlik, mahviyet, fakr ve eksiklikle bilmesi; bunun bilincine varmasi, Allah’in kudret,
kemal, miistagni bir varlik oldugunu idrak etmesidir. Allah, insani1 halk ettiginde ona
kendi rGhundan iiflemistir. Bu ilahi rih, tiim insanlarda mevcuttur. insan bu riihu bulup
taniyabildigi 6l¢lide Rabb’ini bilir ve tanir (Cebecioglu, 2009, 280).

Marifetullah tasavvufta Allah’1 bilmek demektir. Allah’1 bilmek ii¢ tiirliidiir: Ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. Ilk mertebe olan ilme’l- yakin Allah’1 delillerle
varligini ispat edip tanimaktir. Bu mertebeye ulasmak i¢in ilk sartlardan birisi kulun
kendisini bilmesidir. Hakikat asiklar1 kendilerini bildikce, tanidik¢a 6grendikleri seyin
aslinda “Rabbini bilmek” demek oldugu ger¢egini bulacaklardir:

“Men-‘aref” keyfiyyetin ‘ilme’l-yakin iizre bulur
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Nes’e-mendan-1 hakayik mesreb-i idrakden (G. 226/ 8)
Hakikatin neselileri idrak mezhebinden “Men-‘aref” séziiniin anlamimi ilme’l-yakin
tizere bulurlar.
“Kendiim” ifadesi Fars¢a bugday anlaminda gelmektedir. “Kendim” diyen kimselerin
bugday tanesi gibi diinya degirmeninde ogiitiiliip gidecegini ifade etmektedir. Tevriyeli
kullanilmaistir:

Ezildi zir-1 seng-i1 kahrda kendiim diyen adem

Ogiit al asiyadan kim geliir bir dine kalmaz hig (G. 43/ 4).
“Benim” diyen insan, kahir taginin altinda ezildi. Hi¢bir danenin kalmadig1 degirmenden

ogiit al.
2.2.1.7. Masiva

Kainat, diinya, diinyadaki her sey, insan, insanin biitlin ilgileri, yapip etmeleri, zihnindeki
stretler ve bilgiler masiva olarak nitelenir. Kisinin Allah’a ulasabilmesi i¢in masiva
perdelerini ortadan kaldirmasi gerekmektedir. “alaik” olarak tesmiye edilen bu perdelerin
ortadan kaldirilmasi, insanin goénliindeki ve zihnindeki Hakk’tan gayri her seyi silip
atmasiyla olabilir. Ziver’e gore de durum bu benzerdir. ibadet ederken hala akilda ve
goniilde Allah ile araya giren diinyalik seyler varsa o yapilan ibadetin Allah katinda
makbuliyetinin olmayacagi kanaatindedir:

“Ibadet ma-siva fikriyle makbil olmaz ey zahid

Ta‘alluk ehlinifi beyt-i dili biit-hane olmusdur (G. 116/ 3)
Ey sofi! Diinyevi diisiincelerle yaptigin ibadet kabul olmaz. Diinyaya bagli olanin goniil
evi puthane olmustur.
Masiva’nin insanimn diisiince diinyasinda yer almasi Isa suretleriyle doldurulmus bir
puthaneye benzetilmistir:

Ma-sivadan deyr-i fikr oldi miicerred dyle kim

Olmaz artik Siiret-i ‘Isa konan biit-hane dil (G. 226/6)
Diisiince Kilisesi masivadan dyle soyutladi ki goniil artik Isa resmi konan puthane
olmaz.
Sair bir kisinin vefatina dair yazdigi tarih manzumesinde 6len kisinin artik masivaya degil
yalmizca Hakk’a nazar kildigini ifade etmektedir:

Hus-der-dem iderek oldi nefes-bend-i hayat
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Ma-sivadan géz yumup Hak'dan yana kildi nigah (Trh. 6/3)
Masivadan goz yumup Hak’tan yana gozlerini agti. Demine eyvallah diyerek son nefesini

verdi.
2.2.1.8. Sir-Esrar

Sir, gizli sey, kimseyle paylasilmamasi gereken olan bilgi demektir. Tasavvufta Allah ile
kul arasinda yasanilan hallerdir. Sir, miisahede yani uluhiyeti seyr ve temasa yeridir. Rih
misali bir latifedir. ilahi bir cezbedir. Yalnizca Allah dostlarinin anlayabilecegi tasavvufi
hissiyat ve malumatlardir. (Ustiiner, 2007, 213).
Hak’tan kula gelen iginde -sayillamayacak kadar fazla- derin manalar barindiran sirlar
vardir. Ancak bunlarin ifade edilmesi, yaziya gegirilmesi, agiklanmasi zordur. Bu sirlara
yalnizca nazar sahipleri kesfiyatla vakif olabilir. Bu sirlar ger¢ek anlamda idrak
edildiginde, seyr ii siiliikta mesafe almabilir (Ustiiner, 2007, 52).

Kesretde sirr-1 vahdeti bilmekse maksadifi

Allah bir yegan yegén sdylerim safia (G. 19/ 3)
Maksadin kesrette vahdet sirrin1 bilmekse Allah bir, tek tek sdylerim sana.

Rufa‘1-1 dile vird-i zeban atesdir

Stilik-1 “agkda sirr-1 nihan atesdir (G. 101/ 1)
“Can kulagiyla dinlemek” deyimi 6nemli bir bilgi paylasilirken ciddiyetle dinlenilmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte sair vahdet sirlariin can yerine “bas
kulag1” ile dinlenilmesi gerektigi ifade edilmistir. Sebebi ise ser ve sir kelimelerinin
Osmanl Tiirk¢esinde ayni yazilmasi ve ser kelimesin bas anlamina gelmesidir:

Bas kulagiyla isit vahdete da’ir raz1

Surr ile ser ikisi bir yazilur imlada (G. 307/ 4)
Vahdet hakkindaki sirr1 bas kulagiyla dinle. Sir ver ser (bas) ikisinin imlas1 aynidir.

Sirr-1 “agki safa vazihga beyan eyler idim

Olmus olsaydi eger mahrem-i esrar elfaz (G. 175/ 2)

Eger sozler sirdas olmus olsaydi askin sirrini sana agikca izah ederdim.
2.2.1.9. Tecelli

Goriinmek, agiga ¢ikmak ve zuhiir etmek manalarina gelir. Tasavvufta tecelli, gayba dair

nurlarin kalbte hissedilmesi ve goriinmeyenin kalpte goriiniir olmasidir. Tecelli daima
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gaybtan suhtlida, zulmetten nura, mechulden maltima ve bilinmezlikten bilinirlige gegis
vardir. Tecellinin ne sekilde ortaya ¢iktigini yalmiz Allah bilir. Gergekte ise o, daima
tecelli etmektedir. Onun tecellileri higbir kesintiye ugramaz (Ustiiner, 2007, 228).
Tecelli agiklama kisminda ifade edildigi gibi tecelli yeri kalptir (G. 126/ 2). Ayrica
tasavvufta bir nefis mertebesi olan veled-i kalb, Allah’in birlik delilillerini bir araya
getirerek elde edilir. Sair, bu mertebeye ulasildiginda tecelli nurlarinin kalp seklinde
goriinecegini ifade etmektedir:

Sekl-i envar-1 tecelli veled-i kalbimdir

Cem° -i tevhidde ger istese evlad goniil (G. 223/ 8)
Goniil eger tevhid birliginde evlat isterse tecelli nurlariin sekli kalp ¢cocugum olur.
Sema, Mevlevi dervislerinin done done icra ettikleri bir ayindir. Bu donme esnasinda her
taraftan ilahi tecelli nurlar1 ariflere gériinmekte ve bu esnasinda adeta kutsi alemi sinema
gibi seyretmektedirler:

Her tarafdan gosterir nlir-1 tecelli © arife

Done done ‘ alem-i kudsi temasadir sema‘ (G. 178/ 4)
Sema done done arife kutsi alemi izletip tecelli nurunu her taraftan géstermektir.
Ehl-i irfan manevi olarak Allah’a yakinliklar1 arttikga Allah onlara mertebeleri nispetinde
tecellileri seyretmelerine miisaade edecektir:

Terakki bulsa isti‘ dad-1 kurbet ehl-i “irfanda

Tecelli seyrin eyler 1a-muhale rliy-1 imkanda (G.313/1)
Ehl-i irfan yakinlik kabiliyetinde yiikselirse imkan dahilinde siiphesiz tecelli seyreder.
Sair ariflerin halktan soyutlanarak, miinvezi bir tarzda tecellileri goremeyeceklerini ifade
etmektedir. Zira Allah’in tecellileri her an gz onilinde cereyan etmektedir:

Maddeden tecrid ile olmaz tecelli-i Hiida

< Arif isefi bak zuhtirat icre Hak’dir ri-niima (Beyt 90)
Allah’in tecellisi maddeden soyutlanarak olmaz. Eger arif isen Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellileri apagik orda goriinmektedir, bak.
Cis cosma, tagsma, kaynama, coskunluk manasina gelen ciis, tasavvufta, goniilde Allah’in
tecellisi karsisinda ortaya c¢ikan saskinligr ifade etmektedir (Gilimiis, 2020, 244).
Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin gergeklesmesi demektir. Bu hal,
tevhidin en yiiksek derecesidir. Kul, Allah tefekkiiriinde dalgali denizde yiizemeyip batan
kayik misali bogulur. Benlik bilincini de kaybeder hale gelir:
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Cusa gelse gark ider fiilk-i dili bir hamlede

Farki yokdur feyz-i ¢ agkin bahr-1 meve-engizden (G. 269/ 7)
Askin feyzi dalgali denizden farki yoktur zira cogsa bir hamlede goniil kay1gini batirir.
Ziver, Mevlana’nin Mesnevi adli eserini okursa giil ve sarap mana coskunlugu meydana
getirecegini ifade etmektedir. Giil tasavvufta, goniilde meydana gelen bilginin sonucu ve
meyvesi anlamina gelmektedir. Sarap ise ilahi agkin semboliidiir. Bu agidan Mesnevi
okuyanlarin génliinde Allah agki1 ve marifet duygular1 cosacaktir:

Hazret-i Mesnevi-i Pir'i okursafi Ziver

Dilde elbette olur clsis-i ma‘na giil it miil (G. 229/ 6)
Ziver, Hazret-i Mevlana’nin Mesnev1i’sini okursan goniilde sarap ve giil mana cogskunlugu

olur.
2.2.1.10. Vahdet-Kesret

Biitiin yaratilista, kendisinden baska bir varlik bulunmayan Allah’in varliginin bir ve tek
oldugu aleme vahdet alemi denir. Vahdet, oransiz, nakissiz ve hacimsizdir. Mahlikat,
yaratilmadan 6nce vahdet aleminde ilahi zat ile yek-viicit olmustur (Tatc1, 1990, 226).
Kesret; bir olan Hakk’1n isim ve sifatlartyla tecelli edip ¢okluk halinde goriinmesi, vahdet
ise bu ¢coklugun hakiki bir varlig1 olmadigini idrak edip var olarak sadece Hakk’1 gérme
olarak tanimlanir (Uludag, 2002, 210).
Beyitlerde kesret alemindeki tecellilerin dikkatli bakildiginda hepsinin bir ve tek olan
Allah’t gostermesi (G. 139/ 3, G. 296/ 2), kesretin zahmetli ve keyif vermeyen bir yol
oldugu (G. 309/ 6), vahdet yolundan gidenlerin daha emniyette ve mutlu olduklar1 (G.
57/ 1, G. 121/ 4) ifade edilmektedir:
Kesret gecedir. O karanlik gecede hakikat yolundan gidenler idrak yildizinin yardimiyla
vahdet yolunu bulmuslardir. Idrak, Hakk’in varligin1 kavramak ve bilincinde olmaktir
(Uludag, 2002, 179-180). Boylece gece karanliginda kuzey yildizi misali idrak yildizi
vahdet yolunu gdsterecektir:

Leyle-i kesretde bulmuslar tarik-1 vahdeti

Reh-neverdan-1 hakikat kevkeb-i idrakden (G. 266/ 10)
Hakikatin yolundan gidenler kesret gecesinde vahdet yolunu, anlayis yildizinin

yardimiyla bulmuslar.
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Kesret karanliktir. Vahdet nuruyla aydinlatilir. Dervislerin tevhit (zikir) halkasi dolunaya
tesbih edilmistir:

Zalam-1 kesreti envar-1 vahdetle ider risen

Sipihr-i cem‘ de bedr-i kamerdir halka-i tevhid (Kit’a 84/ 2)
Tevhit halkasi her seyin toplandig1r gokyiiziinde bir dolunaydir. Kesretin karanligini
vahdet nuruyla aydinlatir.
Vahdetle kesret i¢ icedir. Vahdet kesretten ayr1 bir yerde degildir. Bu yiizden sair her
yerin kesretle dolu oldugunu vahdeti ayr1 bir yerde goremedigini ifade etmektedir.
Vahdet, alemi kaplayan kesretin yekpare halinde kapsayici halidir:

Bos degil hi¢ mahal bak tolu kesretle cihan

Goremem kiige-i vahdet dinilen yer neresi (G. 352/ 8)
Bak biitiin diinya kesretle dolu hi¢ bos yer yok. Vahdet kdsesi denilen yer neresidir
goremedim.
Allah’m birligine dair sirlar yalnizca metafiziksel olarak degil fiziksel olarak da idrak
edilebilmektedir. Allah’in verdigi kulakla da vahdet sirlar isitilebilmektedir. Deyimin
aslt can kulagiyla dinlemektir ancak sair beyitteki anlam1 verebilmek i¢in bas kulagiyla
dinlemek olarak degistirmistir. Ser ve sir Osmanli Tiirk¢esinde ayni yazildig icin sair ser
ve sirr1 anlam olarak da iliskilendirmistir:

Bas kulagiyla isit vahdete da’ir raz1

Ser ile sirr ikisi bir yazilur imlada (G. 307/ 4).
Allah’mn birligine dair sirr1 bag kulagiyla dinle. Ser (bas) ile sir yazi olarak ikisi ayni
yazilir.
Asagidaki beyitte deniz vahdeti, dalga kesreti sembolize etmektedir. Allah’in birligi
yaratmis oldugu her seyi cusa getirmektedir. Tipki denizin cogmasi sonucu binlerce dalga
meydana getirmesi gibi:

Vahdet getiirdi ctisa bu a‘ dad-1 kesreti

Derya bir iken olmadadir sad-hezar mevc (G. 44/ 2)

Bu kesret adetlerini costuran vahdettir. Deniz bir iken binlerce dalgasi olur.
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2.2.2. Tasavvufi Mertebeler ve Kavramlar
2.2.2.1. Ask

Tasavvufa gore iki tiir ask vardir: Hakiki ask ve mecazi asktir. Mecazi ask, insanin
mahlukati sevmesi; hakiki agk ise Allah’in kulu veya kulun Allah’1 sevmesidir. Her iki
ask, kulu Rabb’e ulastirir (G. 221/ 7). Hakiki aska mecaz kapisindan girilir. Mecaz
hakikate kopriidiir (el-mecazii kantaratii’l-hakika). Diinyadaki giizellikler, en giizel olan
Allah’in giizelliginin birer golgesi olarak goriliir. Yaratilan1 yaratandan otiirli severek
hakiki aska ulasilir (Ustiiner, 2007, 105).
Mecazi aska hakikat goziiyle bakilirsa ardindaki sirlar ifsa olacaktir:

¢ Ask-1 mecaza eyle hakikat ile nazar

Sirr-1 nihdnim oldi “ayan sdylerim safia (G. 19/ 2).
Mecazi aska hakikat goziiyle bak. Gizledigim sirrim ortaya ¢iktigi i¢in artik agikc¢a sana
sOylerim.
Dis goriiniise aldanan kimseler askini gizli tutan, bir sir gibi saklayan goniil ehli olanlar1
hi¢bir zaman anlamadilar. Anlamadiklar i¢in onlar1 ayiplamalar1 dogal bir durumdur.
Buna sasirmamak gerekir:

Ehl-1 zahir n’ola ta‘n eylese erbab-1 dile

Asina olmadi raz-1 dile bigane-i  ask (G. 187/ 4)
Di1s goriiniise bakanlar goniil ehli kimseleri ayiplasalar sasilir m1? Zira agktan habersiz
olanlar, goniil sirrina vakif olamadilar.
Ziver, aski bir hazine olarak gormektedir. Bu iddiasina hadis-i kutsi olarak bilinen “Gizli
bir hazineydim, bilinmek istedim.” soziinli delil getirmektedir. Ayrica bu gizli ask
hazinesini bulanlar onu her zaman korumaktadirlar:

Hakayik-1 dii-cihan “Kiintii kenz” cevheridir

Bulan o cevheri da’im ider himaye-i ¢ ask (G. 188/ 7).
Iki cihanin hakikati “kiintii kenz” cevheridir. O cevheri bulan her zaman aski himaye eder.
Ask bitmeyen bir his, yasandik¢a kesilmeyen bir duyus ve hissedis oldugu i¢in o, her tiirlii
sekli, kalib1 agsmakta; higbir yere ve mekana sigmamaktadir. Fenafillah yolunun saliki,
askin bir mekana hapsolamayacagini bilmelidir. Varligin1 agsk yolunda mekandan
miinezzeh, 1a-mekan olana (G. 187/ 5) feda etmelidir:

Hakk ile hakk olayim dirsefi eger varlikda
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¢ Ask-1 pakiyle viicidufi idegor 1a-y1 “‘adem (K. 5/3)
Valik aleminde Allah’1 kazanmak istersen viicudunu onun temiz askiyla 6liimsiiz kil.
[lahi ask ugruna nice kimseler canini vermislerdir. Ask sehidi olarak bilinen bu zatlardan
biri herkesge bilinen Hallac-1 Mansir’dur. Saire gore tevhit kadehi agk sarabiyla dolup
tagacak olursa Mansur’un beyni sarap sisesinin agzinda sarabin dokiilmemesi i¢in tikilan
pamuk gibi olur. Ask sarabini igmek isteyen o pamugu ¢ikarmalidir. Mansur basini
vermis ilahi agk sarabina vasil olmustur:

Penbe-i sise olur magz-1 seri Mans{r’ufi

Tolsa ger bade-i tevhid ile peymane-i “agk (G. 187/ 2)
Eger agk kadehi tevhit sarabiyla dolacak olursa Mansur’un basindaki beyin, sisenin tipasi
[gibi] olur.
Tiirk tasavvuf siirinde kullanilan “Olmeden &nce oliiniiz.” sozii nefis terbiyesi icin
soylenmistir. Allah ile kul arasinda bir engel olan nefsin, egitilmesi tavsiye edilmektedir.
Vuslat nefsin dizginlenmesi ile gerceklesebilir. Salikler daima 6limi hatirda tutarak
nefsin hos gosterdigi cirkinliklerden uzak kalabilmeyi amaclamaktadirlar. Amacina
ulasanlar hakiki askin zevkine varabilirler. Aksi durumda varligini (benligini) sevmeye
devam edenler bu zevkten mahrum kalirlar. Cilinkii ask buna miisaade etmemektedir
(Bilgin, 2007, 42):

Olmekden evvel 6lmek imis zevk-i vasl-1 yar

Yok varligii viicidina asla mesag-1 “agk (G. 190/ 3)
Olmeden &nce 6lmek sevgiliye kavusmanin zevki imis. Varligin viicuduna askin izni asla
yok.
Asik askini bir sir gibi saklayip ifsa etmemelidir. Asikligini ispat etmek zorunda degildir.
O, askin1 gayrilara anlatip ispat etme endisesi tasimaz (Emiroglu, 13). Goniilde yasanan
muhabbetin ortaya ¢ikmasi istenen bir durum degildir. Kendilerinden bile gizli tutulur.

Itme dilime bahs-1 hayat itdigin izhar

Bir gizli mahabbet var idi can arasinda (G. 326/ 3)
Gonliime hayat bagisladigini belli etme. Can ile arasinda gizli bir muhabbet vardi.
Tasavvufta 6nemli bir yer tutan “Tatmayan bilmez.” sozii agkla iliskilendirmek gerekirse
aski da tatmayan veya yasamayan, hakikatine vakif olamayacak anlamina gelebilir. Hal
ehlini ve onlarin dilini en iyi sekilde yine hal ehli anlayacaktir. Gelismemis, ¢ocuk, cahil,

gafil, ham, zahirperest ve mukallit kimseler agk halinden anlamazlar. Aski1 yasayanlar

86



birbirinin halinden ve dilinden daha iyi anlarlar. Ask goniilde gizlidir ve kimse tarafindan
ne halde, ne surette oldugu bilinmez (Emiroglu, 12-24):

< Asikar olmaz goiiilde “ ask-1 canandir nihan

Kimse bilmez haletin bir tende kim candir nihan (G. 270/1)
Sevgilinin agki goniilde gizlidir a¢iga vurulmaz. Bir bedende gizli olan canin halini kimse
bilmez.
Miisliiman olmanin sartlarindan ilki kelime-i sahadeti agiktan dille ikrar etmektir. Fakat
imanin izhar1 mecbur degildir. Bu yiizden bir kimsenin kalbinde imanin olup olmadiginm
yalnizca Allah bilir. Sair sevgiliye olan askini diigmanlardan gizlemekte ve bunun herkes
tarafindan bilinmemesinde bir sakinca gérmemektedir. Zira dinini gizli tutan kimsenin de
kalbinde iman olabilecegi hakikatini hatirlatarak duruma aciklik kazandirmaktadir:

¢ Ask-1 yari elbet ihfa eylerim agyardan

Dinini ketm idenin sadrinda imandir nihan (G. 270/ 1-2)
Sevgilinin agkini elbette diismandan gizlerim. Zira dinini gizli tutanin gonliinde gizli olan
imandir.
Biilbiil muhabbet sirrini giile sdylememelidir. Zira giil iyi bir sirdas degildir. Her
gordiigiine agilarak sirr1 ifsa etmektedir:

Soyleme zinhar ey biilbiil mahabbet razini

Acilur her gordigine benzemez hem-raza giil (G.212/5)
Ey biilbiil, ask sirrin1 asla sdyleme zira giil sirdaga benzemez her gordiigiine agilir.
Tasavvufta seyr-i siiluk eden dervisler de diger insanlar gibi severler ve asik olurlar.
Ancak onlarin agki, hakiki olan ilahi asktir. Onlar diinyay:1 ahiretin bir tarlasi olarak
gordiikleri i¢in deger veriler, ekerler bigerler. Diger taraftan Allah’in her an her yerde cari
olan tecellilerindeki cemal sifatlarini goriip muhabbetullahi tefekkiir ederler. Ciinkii asil
baki olan sevgi muhabbetullahtir. Diger tiim asklar ve muhabbetler fanidir. Yok olmaya
mahkumdurlar. Bu yiizden sufiler muvakkat yani gegici agklarin pesine diismezler:

¢ Ask-1 mecaz lafz1 varir ta hakikate

Ma‘ na-y1 biilbiili idicek isti‘ are giil (G. 221/ 7)
Giil, biilbiiliin manasini istiare edince mecazi agk sozii hakikate kadar varir.
Sair gonliinii bir tapinaga benzettigi bu beyitte aski bir cisme biiriindiirerek
somutlastirmis ve hakikati gorebilenler i¢in puthane oldugunu ifade etmektedir:

Kiinist-1 dilde sekl-i “agk bir nlir-1 miicessemdir
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Bu sitiret ile ehl-i strete biit-haneyim simdi (G. 341/ 4)
Askin sekli gonliin ates tapinaginda sekle biiriinmiis bir nurdur. Ben bu sekil ile simdi dig
goriiniise bakanlar i¢in bir puthaneyim.

Aslk

Sufiler aski derecelere ayirmislardir. Askin yakiciligi hususiyetiyle atese (ates-i ask),
sarhos ediciligiyle saraba ( mey-i ask, bade-i ask), ¢ildirtic1 yoniiyle delilige (cinnet-i agk)
tesbih edilir (Uludag, 2002, 50). Mevlana hazretlerinin dergahi bir sarhosun diisiip
kalktig1 meyhaneye benzetilmektedir. Onlarin o hallerini acinasi bir halde gérmemek
gerekir. Sufiler orada ilahi askin sarhosu olmuslardir. Ne halde olduklarindan
habersizdirler:

Ne keyfiyyet ki ‘ asik dergehifiden gayri yer bilmez

Olur m1 glise-i mey-haneden mey-hare avare (G. 327/ 4)
Nasil bir hal ki asik senin dergahindan baska yer bilmez. Ayyas meyhane kdsesinde avare
olur mu?
Divan siirinde ask s6z konusu oldugunda zahid ve rind ikilisi karsimiza ¢ikmaktadir.
Zahid, rind mesrepli kimseleri daima mecaz sevmekle ve ibadet konularinda
ayiplamaktadir. Fakat rindler ilahi agska erismenin mecaz yolundan yani tecelliye mazhar
olan giizellikleri sevmekten bagladigini bilirler. Zahidlere de asik olmanin giinah
olmadigini aksine sevap kazanmak i¢in bir vesile oldugunu izah etmekle ugrasir:

Zahida yare goiiil virmegi zann itme glindh

< Asik ol talib isefl kesb-i sevaba simdi (G. 347/ 5)
Ey zahid! Sevgiliye goniil vermeyi giinah zannetme. Eger sevap kazanmak istersen simdi
asik ol.
Ask Pazan

Carsi, aligveris mekani anlamindaki Farsca bazar sozciigi, ask kavramiyla birlikte
kullanildiginda asiklarin muntazir oldugu yer demektir. Bu pazarda asiklar sevgilileri
ugruna canlarin1 vermeye hazirdirlar. Ancak ask pazarinda para pul, mal miilk, akil ve
can dahi gecer akce degildir. Asiklar bu pazarda yapacag her alisveristen zarar eden taraf
olacaktir:

Aldanursin olamaz bey‘ u sira-y1 hiisn i “agk

Virme zahirdir ziyan sahid-i bazara dil (G. 225/ 7)
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Pazar giizeline goniil verme zarar1 ortadadir. Zira ask ve giizelligin aligverisi olmaz,

aldanirsin.
Ask Sehidi

Hakk icin Hakk yolda Hakk sevgisiyle ruhunu teslim eden kisiye de sehid denir.
Sevgilisinin (Hakk'in) tecelli nuruyla canini veren kisi. “Bir kimse asik olur, iffet ve
namusunu koruyarak askini gizleyerek oliirse sehid olur.” Bdyle bir hal iizere canim
verenlere “sehid-i Hakk” veya “sehid-i agk” denir (Cebecioglu, 2009, 601).
Hallac-1 Mansur klasik Tiirk siirinde ve tasavvufi siirlerde ask sehidi olarak sembollesmis
bir sahsiyettir. Menkibeye gore viicudundan akan kanlar, yere Allah kelimesini yazacak
sekilde aktigindan bu isimle amilmustir (Ustiiner, 2007, 116). Mansur ilahi askin cezbesine
kapilip ene’l-Hak dedigi i¢in tekfir edilmis ve idam edilmistir. Ziver kendi gonliine, dogru
s0z s0ylemenin bedeli olarak Mansur gibi idam edilmek olsa bile hak s6z sdylemekten
geri durmamayi telkin etmektedir. Beyitte gegen Hak s6z ifadesi hem dogru s6z hem de
ene’l-Hak soziinii ¢agristirdigi i¢in tevriyeli kullanilmistir:

Didigi-¢iin Hak s6zin Mans(ir’1 ber-dar itdiler

Farig olmaz rast-glilukdan yine bi-¢are dil (G. 225/ 5)
Hak s6ziinii sdyledigi icin Mansur’u idam ettiler. Caresiz goniil yine dogru sdylemekten
geri durmaz.
Goziin islevi gérmektir ancak sevgilinin gozleri gormezden gelir. Bazen bakislar1 bir ok
gibi sevgiliyi yaralar. Asagidaki beyitte ask meydaninda ac1 ¢eken asik sehid edilmistir.
Kurban edilen birdir ancak kurban eden sevgilinin kanli iki goziidiir:

Dii-¢cesm-i hiininif ider bak  asik-1 zarin sehid

Meydan-1 “ask i¢re “aceb kurban bir kassab iki (G. 360/ 4)
Ask meydaninda kurbanin bir fakat kasabin iki olmasi ilgingtir. Bak, sevgilinin kanl

gozleri inleyen asig1 sehit ederler.
Ask-1 Mecazi/ Ask-1 Hakiki

Ask kainatin yaratilis sebebidir. Allah, Habibim dedigi Hz. Muhammed i¢in “Sen
olmasaydim su alemleri yaratmazdim.” buyurmaktadir. Insanoglu bu hakiki aska vasil
olabilmek i¢in agki tanimali ve tatmalidir. Bunun yolu mecazi agktir. Mecazi asklara asik

olanlar, masuklarinin fenaya gark olduklari, elde tutmadiklarint gordiikge baki, ezeli ve
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ebedi olan agkin gercek sahibi Allah’1 bulurlar. Bu ylizden mecazi agklar hakiki agkin bir
tiir mayas1 hiikmiindedir:

Hakikate olalidan mecaz maye-i ‘ agk

Goniilde vacib olur eylemek vikaye-i “ask (G. 188/ 1)
Mecaz hakikate agsk mayas1 oldugundan beri goniilde askin himaye edilmesi vacip olur.
Ziver, bir ask sarayindan bahsetmektedir. Bu sarayda bulunan pencere hem mecaz hem
de hakikat tarafina dogru bakmaktadir. Zahide bu sarayin penceresinden hakikat goziiyle
mecaza da bakabilecegini tavsiye ettigi anlasilmaktadir:

Zahida seyr-i hakikatle mecaz itmege bak

Bu iki canibedir revzen-i kasane-i ¢ agk (G.192/7)
Ey Zahid! Hakikat seyriyle mecaz etmeye bak. Ask sarayinin penceresi bu iki yonedir.

2.2.2.2. Beka ve Fena

Beka, bir nesnenin ilk hal {izere kalmasi, devamli ve 6liimsiiz olmasi demektir. Kur’an’da
pek ¢ok ayette diinya hayatinin gegici ve degersizligine®! vurgu yapilmaktadir. Diinya
hayatinin insan biiyiileyen giizelliginde beka olmadig iyi bilinmelidir:

Ey gurlr-aver-i ikbal-1 hayat-1 diinya

Bil ki yokdur seni meftiin iden ol sey’ de beka (Tarth 324/ 1)
Ey diinya hayatinin mutluluk veren saadeti, seni biiyiileyen o seyde beka olmadigini bil.
Diinya hayatinin geciciligini fark etmeyip ebedi kalici bir yer gibi hayat siirenler ahirete
gittiklerinde ne kadar perisan bir halde olduklarini anlayacaklardir:

Ma“miire-i fendya ta‘alluk idenlerifi

“Ukbada siibhe eyleme hali harabdir (G. 93/ 4)
Giizelligi gecici olan su diinyaya baglananlarin ahirette hi¢ siiphen olmasin ki hali
perisandir.
Allah’in varligindan habersiz gafil yasayan kimse, tevbe edip istikamete girince gozii
fenaya mahkum olacak seyleri gormez olur. Gérmezden gelir. Gaflet uykusundan uyanan
kimse gozii fenaya mahkum olanlar1 gérmez olur:

Hab-1 gafletden inabetle o dil kim uyanur

Cesmi diinyada fena gorgiisin itmez kapanur (G. 132/ 1)

51 (Ra’d 13/26, Had 11/16).
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Tovbe ederek gaflet uykusundan uyanan goniil gozii, diinyada gegici olan seyleri gérmez,
kapanur.
Ezeli, ebedi olan ve beka sahibi yalnizca Allah’tir. Allah’in “O1” emriyle yoktan yaratilan
mahlukat yine bir emirle yok olacaktir. insanin goziiniin gordiigii “varlik” olarak addettigi
her sey kiyametin kopmasiyla yikima ugrayip yok olacaktir:

Bil ki hep gordigin asar-1 mebani-i viictd

Bir giin elbet olacak mazhar-1 tahrib-i fena (Tarih-1 Tab)
Bil ki varlik binasinin eserleri elbette bir giin yoklugun yikimina ugrayacak.
Tasavvufta ¢irkin goriilen huylarin ve davraniglarin yok olmasi fena, yerine iyi ve
giizellerinin gelmesi beka anlamia gelmektedir. Oncelikle miiridin kendi akli ve kalbini
yok sayip, seyhi gibi diisiinmesi ve hissetmesi gerekmektedir. Buna fena fi’s-seyh denir.
Seyhte fani olmak Allah’ta fani olmanin ilk asamasidir. Ziver de sahip oldugu tiim
varligini seyhi Mevlana hazretlerine adamistir:

Hep varligimi virmedeyim Hazret-i Pir’e

Ziver ne ‘aceb ehl-i fena old1 tabi‘at (G. 38/ 7)

Her zaman seyhe canimi vermekteyim. Ziver tabiat ne garip yok oldu.
2.2.2.3. Can

Sozliikte riizgdr, nefis, ruh, bedenin hayatiyetini saglayan ana unsur manalarina
gelmektedir. Arap edebiyatinda ruh, Tiirk ve Fars edebiyatlarinda ise ruhla beraber daha
¢ok bedenin canliligini saglayan unsur anlaminda kullanilmaktadir. Divan edebiyatinin
hayal ve remiz diinyasinda can, genel olarak varligi bilinen fakat gozle goriiliip elle
tutulamayan bir 6zelliktedir ve soyut oldugu i¢in la-mekanidir.
Ziver divaninda cana dair pek ¢ok beyit yer almaktadir. Bunlardan ilki canin 6énemine
dair olan beyittir. Can insanin mizacinda en énemli ii¢ latifeden biridir. Digerleri ruh ve
nurdur. Bu tii¢ latifeden daha iistiinii insanin yaratilisinda yoktur. Tende can, yilizde nur
goriinmektedir. Can ise ruhtan {istlindiir:

Tenifi candir yiizlii nlr old1 canifi rihdan bala

Bu ii¢ nev‘ -1 letafet iizre hilkat var m1 insanda (G. 313/ 3)
Tenin can, yiiziin nur oldu. Can ruhtan yiice. Insanin yaratilisinda bu ii¢ latifeden daha

ustiind var mi1?
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Hz. Adem beden olarak yaratilmis ancak heniiz bir cana sahip degilken Hz.
Muhammed’in peygamberligi yerlere ve goklere can bahs etmisti:

Can bulmamigdi kaleb-i Adem cinanda

Virmis idi risaletin afaka can senin (G. 198/ 6)
Allah heniiz Hz. Adem’in bedenine ruh vermemisken senin risaletin her tarafa can
vermisti.
Ruh, geg¢ici olan diinyadan ve nefsinin isteklerinden hizla kagip, Allah’a yoneldiginden
beri, agkin neden oldugu acilar ve yaralar gonliinii stislemekte, onu kiymetlendirmektedir.
Bu yaralar, kisinin manevi yolculugunda yasadigi tecriibelerin ve Allah agkinin birer
isareti olarak diigtiniiliir:

Can siir‘at ile tayy ideli rah-1 fenay1

Zeyn itmede pay-1 dilimi abile-i “ask (G. 186/ 4)
Can hizla yokluk giizergahini gegeli agkin sikintilar1 goniil ayagini siislemektedir.
Asigin kendi camni nakit (para) olarak goriir. Can nakit olunca beden alinip satilan bir
nesneye doniisiir. Aksi durumda, yani can meta oldugunda sevgili miisteri olur. Can nakdi
daima kullanilmay1 bekleyen bir deger ve sermaye oldugundan sevgilisi igin asigin
verebilecegi, vermekte tereddiit etmeyecegi, bu ugurda hesapsizca harcayacagi, kurban
ve feda edecegi en kiymetli varliktir. Hakiki ask ve asik can verebilmekle sinanir.
Asikligin ilk merhalesi sevgili ugruna canim vermektir Tasavvufta da ilahi aska erismeye
feda-y1 can gerekir. Canansiz can, cansiz ten gibidir. Asik ile sevgilisi arasindaki iligki
bir can pazari veya oyunu olarak da anlasilir (Uzun, 1993, 7/138,139).
Canin miimin olusu, ds181n inanci ugruna canini feda edebilmesi diisiincesinden dogdugu
gibi cismin topraga, sevgilinin yanaklarina karst duyulan arzunun da imana tesbihine
dayanir.
Kumas eskiden beri degerli bir metadir. Siirlere de konu olmustur. Kumas sevgiliye
kavugmak icin bir tiir meta olarak diisiiniildiiglinde miisteri sevgili olur. Yani asiklar
canlarin1 vermekten 6te adeta sacarak sevgiliye kavusmayi arzu etmektedirler:

Harldaran meta‘ -1 vasla can nakdin nisar itsiin

Kumas-1 cilveden oldi leb-a-leb bender-i nazii (G. 195/ 5)
Miisteriler can nakdini kavusma metai i¢in dagitsin. Naz limanin cilve kumasiyla dolup

tast1.
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Kim rizik konusunda endise ediyorsa kuslara baksin. Kug kadar cani olan Allah’a canini
teslim etsin ¢iinkli Allah Rezzak’tir. Yeryliziinde kimildayan higbir canli yoktur ki rizki
Allah’1n iizerine olmasin %2, Allah her canliy1 rizkiyla yaratmistir. Bundan dolayi iiziilmek
hatadir.

Kusca canin kil havale Hakka kim rezzakdir

Cekme gam her an olursin nail ab u daneye (G. 315/ 3)
Kus kadar canini Allah’a feda et, o her canlinin rizkin1 verendir. Uziilme her an rizka
erigirsin.
Gergek asiklar sevgililerine kavugmak ic¢in canlarimi vermeyi goz alirlar. Tereddiit
etmemelidirler. Nitekim can vererek sevgiliye kavusan asik muradina ermistir. Bu
bahtiyarlik sevgiliden ayr1 yasamaktan daha biiyiik saadettir:

Bu kérdan korkma  asik zindeganlik kam-ranlikdir

O stOhuii vaslina can virmek ise matlab u dil-hah (G. 312/ 5)
Asik! O sevgiliye kavusmak i¢in can vermeyi arzu ediyorsan bu isten korkma, yasamak
bahtiyar olmaktir.
Ask pazarinda canlar almip satilir. Asiklar sevgilerine kavusmak igin canlarmi satmak
isterler. Bazen aksi durum da diisiiniilebilir. Ancak ger¢ek hayatin nefes alip vermekten
ibaret olmadigr ve oOliimiin bir ayrilik olmadigini bilenler o pazarda can derdine
diismezler. Can almak ask pazarinda hos goriilen bir aligveris degildir:

Cén alma virme kéle-i vaslh mezadda

Mevt Ui hayati biline bazarlik degil (G. 231/ 5)
Mezatta kavusma sermayesini verip can alma zira 6liimii ve yasami bilen i¢in bu bir
pazarlik degil.

Sakin old1 “askdan dil bi-karar olduk¢a ben

Candan sogudum bu atesle yanar oldukca ben (G. 260/ 1)
Ben kararsiz oldukg¢a goniil agktan sakinlesti. Ben bu atesle yandikca candan sogudum.
Can, varlig1 bilinse de gézle goriiliip elle tutulamayan vasiflara sahiptir. Soyut oldugu igin
yok kabul edilmektedir. Can, bir diger ismle rih-1 musavverdir. Yeri bilinmediginden
dolay1 “la-mekani” olarak adlandirilmaktadir (Uzun, 1993, 7/138). Arifler 14-mekan
olarak kabul edilen can ile Allah’in huzuruna gidip durmaktadirlar. Bu onlarla Allah

arasinda bir sirdir. Zira Allah mekandan miinezzehtir. Oraya beden ile degil can ile gidilir:

52 (Had 11, 6).
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Gidiip gidiip geliyor 1a-mekana © arifler

Bu sirr1 can gibi simdi beyana geldik biz (G. 152/ 2)
Arifler 1a-mekana gidip gidip geliyorlar. Bu sirr1 can gibi simdi biz agiklamaya geldik.
Asagidaki beyitte can bir iilke, Mevlana padisah olarak tasavvur edilmistir. Mevlana’nin
dergahi can iilkesidir. O iilkeye divane olmus akilla ve goniille girilmistir:

Kisver-i can taht-gah-1 Monla Hiinkar olali

¢ Ask ile dahil olan divane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 8)
Mevlana Hiinkar’in sehri can iilkesi olmustur. Oraya askla divane olup giren gonliimdiir.
Hakikat asiklari asklarin1 goniillerinde gizli tutarlar. Asikar etmezler. Ask umuma izhar
edilmemelidir. Tipki tende bulunan can gibidir. Kimse ne halde oldugunu bilmez:

Asikar olmaz goiiiilde “ ask-1 cAnandir nihan

Kimse bilmez haletin bir tende kim candir nihan (G. 270/ 1)
Sevgilinin agki goniilde gizlidir agiga vurulmaz. Bir bedende gizli olan canin halini kimse
bilmez.
Pervanenin mumun etrafinda done done sonunda kendini atese atmasi hadisesi atese tapan
Mecusilere yol gostermektedir. Bu hareketiyle onlara bir ordu komutan1 gibi liderlik
etmekte ve onlar1 can vermek i¢in atese gotiirmektedir:

Feda-y1 can u ser eyler perestis-i nara

Olup Meciis’a re’is-1 cliniid pervane (G. 279/ 5)

Pervane, Meciisi askerlerin komutani olup atese tapanlara basini ve canini feda eder.
2.2.2.4. Cezbe

Allah’mn kullarin1 kendine ¢ekmesi ve birden huzuruna ¢ikartmasidir. Cezbe, Allah’in
sevdigi kulunun kalbinden perdeyi kaldirip ¢aligma ve gayreti olmadan onu yakin nuru
ile birdenbire manevi makamlara yiikseltmesidir. Allah’in kuluna bir ihsanidir. Cezbe
esnasinda kul ruhen hakikatin 6ziine ulasir, Allah’in gayrisin1 unutup kendinden geger ve
kullugundan habersiz halde vecd ve istigrak haline girer. Safiler, “Allah diledigini
kendisine ¢eker” (es-Stird 42/13) mealindeki ayeti ve hadis olarak ifade edilen, “Allah’in
kula olan cezbesi, iki cihan halkinin amellerine denktir” mealindeki sozii cezbenin
varhigina bir delil olarak gosterirler (Yilmaz, 1993, 7/504).

Insan1 diger varliklardan ayiran en biiyiik &zelligi akil sahibi olmasidir. Allah insana

verdigi aklin yaninda irade de vermistir. Bununla esyanin &ziinii kavramasi istenir. Bu
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irade kisithdir. Her seyi anlayabilecek kapasitede degildir. Her insanin akli, idrakten aciz
oldugundan, kiilli bir akla muhtagtir. Bu kiilli akla bazi kullar ¢abalayarak ulasabilmeyi
arzularken bazilarina Allah ihsan eder. Bu ihsan edilen sey cezbedir. O cezbe ile ciiz’i
akil kiilliye varir. Iste bu Allah’in bir ihsanidir. Bu kisilerde goriilen gayr-1 tabii hallere
bakip meczup demek budalaliktir:

Bir ciiz’1 cezbe ile varir ¢ akl-1 kiil olur

< Akil degil diyen budala mevlevilere (G. 324/ 9)
Mevlevilere akilli degil diyen budala! Onlar ki bir kiigiik cezbe ile her seyi kavrayan akla
ulagir.
Diinyanin yer ¢ekimi oldugu gibi gilines sistemi ve tiim evrende bir ¢ekim kanunu
bulunmaktadir. Allah gdkytiziinii de bir cezbe ile birbirine ve kendine baglamistir:

Cezbesiyle “alem-i cismi “aceb tedvir ider

Sems-i ‘asgka fer viren bir emr-i ma‘nadir sema‘(G. 178/ 7)
Gokylizii, cezbesiyle viicut alemini ilging bir sekilde ¢eker. Ask giinesine 151k veren bir

mana emridir.
2.2.2.5. Dalalet

Dalalet, kaybolmak, telef olmak, sasirmak ve yanilmak gibi anlamlara gelmekle birlikte
daha ¢ok bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok ayrilmak, azmak ve sapmak
anlamlarinda kullanilir (Harman, 1993, 8/427). Tasavvufta, dini yoldan sapmak demektir.
Seyr u siiluka girecek kisiler kendilerine uygun miirsidi se¢gmelidirler. Yanlis rehberle
dogru yol yiirlimek zordur. Liyakatsiz miirsid irsad yolunu sasirirsa kendine tabi olan pek
cok miiridini yoldan ¢ikarip dalalete siiriikleyerek sefil hale getirir:

Cok miiridani ider yine dalaletde sefil

Rah-1 irsadin1 sagirmada rehber azicik (G. 189/ 10)

Rehber irsad yolunu azicik sasirip pek ¢ok miiridini yoldan ¢ikararak yine sefil eder.
2.2.2.6. Devlet

Ululuk, biiyiikliik, biiylik riitbe, makam demek olan bu kavram tasavvufta mutluluk,
saadet, talih ve baht anlamlaria gelmektedir (Giimiis, 2020, 284).
Intikam almak icin firsat elde eden kimse o kisiyi affederse ona biiyiikliik kazandirir. Bu

davranigindan dolay1 lezzet alir:
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Sirin-giivar-1 devlet odur ki geliir afia

Hengam-1 intikdmda afv u “ata leziz (G. 56/ 6)
Intikam zamaninda affedip bagislayarak ona lezzet vermesi o devletin giizelligindendir.
Devletler binlerce yildir yasan bilge insanlara benzer. Terciibe sahibi olduklar1 i¢in yeni
nesillere daima nasihat vermektedirler. Nasihat onlar i¢in koltuk degnekleriyle
yiirliyebilen bir hastadir. Koltuk degnekleriyle ayakta durur. Yasl devlet ise nasihatle
ayakta kalir:

Nasthatdir medar-1 kuvvet ehl-i devlete elbet

Ayag iizre gelince haste muhtac-1 ‘asadandir (G. 131/ 5)
Devlet erkaninin giiciiniin dayanagi elbette nasihattir. Hasta ayaga kalkinca koltuk
degneklerine muhtactir.
Mevlana hazretlerinin dergahi yiice bir makama sahiptir. O makama ait bir toz zerresi
dahi kiymetlidir. Stirme gibi goze siiriiliir. Zira siirme gorme kuvvetini arttirdig1 gibi o
dergahin tozu da can nurunu gostermektedir:

Itdik gubar-1 dergeh-i Monla’y1 tiitiya

Kim nfir-1 cani ol der-i devletde gérmiisiiz (G. 139/ 7)
Mevland’nin dergdhinin tozunu goziimiize siirme ettik. Ciinkii can nurunu devlet
kapisinda gérmiisiiz.
Acz ve fakr tasavvufun esaslarindandir. Insan acziyetinin farkina vardikga asil kudret
sahibi olan Allah’in giicinii kendinde acziyeti nispetinde hissetmektedir. Bunun
neticesinde zahiren fakir goriinen insan gercek zenginlige erismekte ve makam
ylcelmektedir:

¢ Acz-1 halim eyledi izhar-1 kudret “ aleme

Devletim artd1 enis-i iftikar oldukga ben (G. 260/ 2)
Acziyetim aleme gii¢ gosterdi. Ben muhtag¢ oldukg¢a makamim artti.
Dervisler efsanevi hiima kusuna benzetilmistir. Onlar Hiima kusunun bulundugu yiice
makama sahip olsalar buna layiktirlar:

Hiima-y1 evc-i seref-asiyani olsa seza

Hemise siidde-i devlet kemin-i dervisan (G. 272/ 2)
Dervislerin bir kismi daima devlet kapisinin seref bilen zirvesinin hiimasi olsa yakisir.
Kainat Allah’m miilkiidiir. Insan gaflete diisiip sahip olduklarindan &tiirii kendini miilk

sahibi zannetmektedir. Ancak zengin olan yalnizca Allah’tir. Seyr 1 siiluka ¢ikan dervis
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bunun farkina varmalidir. Acziyetinin ve fakirliginin farkinda olanlar kudret
merdiveniyle Allah’in huzuruna vasil olurlar:

Riitbe-i fakr tizredir Ziver makam-1 devletim

Vasil-1 mi‘rac-1 kudret old1 “aczim payesi (G. 334/ 5)
Ziver, yiice makamim fakirlik riitbesi iizerindedir. Acizligime diisen Kadir olan’in
miracina kavusmak oldu.

2.2.2.7. Elem

Elem ve gam; iiziintii ve 1zdirap demektir. Tasavvufta, sevgiliyi onemle ve ihtimamla
ararken karsilasilan engellere denir. Asigin sevgilisi ugruna severek dayandigi
mesakkatler ve zorluklardir (Uludag, 2002, 141).
Ziver, asagidaki beyitte goniil evinden elem ¢oplerini temizledigi icin Hz. Mevlana’nin
hizmetgisine dua ettigini ifade etmektedir:

Hane-i dilden biitlin siipriildi hasak-1 elem

Ziver eyle bab-1 Monla’nin du‘a ferrasia (G. 309/ 8)
Ziver, goniil evinden biitiin sikint1 ¢er ¢opii siipiiren Mevlana’nin kapisinin hizmetcisine
dua et.
Ziver, kendi devrinde yasayan insanlarin yiiklendikleri agir yiikleri gériip bunun bir keder
oldugunu diisiinenlere sasirmaktadir. Tahammiil zamani1 hamallar i¢in siradan rutin bir
istir. Insanoglu bu diinyaya rahat etmek igin génderilmemistir. Bu diinya iicret alma yeri
degildir. O nedenle yilik tasima zamaninda halkin tasidigi yiik normaldir. Tasavvufi
acidan bakildiginda “bar” kelimesi manevi sikinti anlammma ve meyve anlamina
gelmektedir. Manevi yiiklere tahammiil ve sabir gosterilirse Allah miikafatlandiracaktir.
Bu ylizden de ¢ekilen sikintilar hakikatte birer yiik degil ahiret sermayesidir:

Tahmdil-i bar iderse n’ola “asrimizda halk

Itme keder bu héle tahammiil zamamdir (G. 128/ 8)
Giiniimiizde halka [bunca] yiik binse bunda sasilacak ne var! Bu duruma iiziilme ¢ilinkii
su an dayanma zamanidir.
Gecim derdi ve gelecek endiseleri insanoglunun her doneminde baslica imtihan
sebeplerindendir. Gelecek kaygisi bir sarap gibi igenlere once keyif verse de daha sonra
bas agrisina sebep olmaktadir:

Cam-1 ikbalini ben bezm-i Cem’in ¢ok ¢ekdim

Mest olup sofira humar-1 elemin ¢ok ¢ekdim (G. 240/ 1)
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Cem’in meclisinin ikbal kadehini ben ¢ok ¢ektim. Sarhos olup ickiden sonra gelen bas

agrisini ¢ok cektim.
2.2.2.8. Fakr

Fakr, salikin hicbir seye malik ve sahip olmadiginin farkinda olmasinin yani sira her seyin
hakiki maliki ve sahibinin Allah oldugunu bilmesidir (Uludag, 2002, 131). Hadis olarak
bilinen, “Fakirlik Oviincimdiir” manasindaki s6z, fakr diisiincesinin dayanak
noktalarindandir.
Dervigler fakirligi oviing kaynagi olarak kabul ederler. Dayanak noktasi ise “Fakirlik
oviinciimdiir.” hadisidir:

Musahhar itmede “‘el-fakru fahr” miilketini

Acup livasini merd-i giizin-i dervisan (G. 272/ 5).
Dervisglerden seckin olanlarin ellerinde sancaklarla fakirligin gurur kaynagi oldugu
tilkeyi fethetmektedirler.
Divanda hirka, dervisler icin kiymetli elbiselere, kumaslara degisilemeyecek derecede
onem verilen (G. 277/ 4); miitevaziligin, i¢tenligin, Allah’a yakinligin bir semboliidiir.
Ayrica beyitlerde hirka, dervis i¢in olmazsa olmazlardandir (G. 10/ 3).
Onlar diinya malindan vazgeg¢mis ve tlizerlerinde tasidiklart yirtik hirka ile gurur
duymuslardir. Clinkii onlar her seyin Allah’a ait oldugunun farkindadirlar:

Kani‘ olur nevéale-i fakr u riyazete

Lezzet gelince riize-1 dervise rizeden (G. 258/ 4)
Dervisin orucuna orug tutmaktan 6tiirii lezzet gelince az yiyip igmek ve fakirlik azigiyla
yetinir.
Hiinerli insanlar degerli madenlere benzer. Bazen zor duruma diisebilirler ancak bu
durum onlardan hig bir sey eksiltmez. Sair konuya 6rnek olarak glimiisii vermistir. Giimiis
kararsa dahi kiymetinden bir sey eksilmeyecektir. Sim siyah terkibi simsiyah anlamini da
cagristiracak sekilde kinayeli kullanilmistir:

Fakr ile zayi¢ olur sanma hiiner-ver insan

Sim siyah olsa dahi kadrine gelmez noksan (Beyt 80)
Becerikli insan fakirlik ile ziyan olur sanma zira giimiis siyah olsa bile degerinden bir sey

eksilmez.
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Sohret insan1 afete siiriikleyen aldatict bir hazinedir. Bu hazineyi terk edenler uzlet
topraginda fakr nakdiyle Karun’un hazinelerini elde etmislerdir. Eski kimya ilminde
topraktan altin elde edilebilecegi diisiincesine atif yapilmistir:

Kiinliz-1 istihar terk idenler hak-i uzletde

Nukud-1 fakr ile sad-genc-i Kartn eylemislerdir (G. 75/ 3)
Uzlet topraginda sohret hazinesini terk edenler. Fakr nakdini Karun’un hazinesi
eylemislerdir.
Kesmir sali, sincap ve samurdan kiirk gibi kiyafetler gosterisin semboliidiir. Osmanlilarda
kiirk kullanimi1 olduk¢a yaygindir. Kiirkler ayn1 zamanda sosyal statii aracidir. Hayvan
kiirkleri arasinda en pahali ve en degerlileri tilki, sincap ve samur kiirkiidiir. Ozellikle
samur kiirkli en degerlisidir (Tekin, 2002, 10/644-645). Dervisler sincap ve samur
kiirkiinii fakirlik hirkasina degismezler:

Hirka-i pesmine-i fakri idenler ihtiyar

Eylemezler ferve-i semmiir u sincab arzi (G. 277/ 4)
Fakirlik hirkasini giymeyi tercih edenler sincap ve samur kiirkiinii arzu etmezler.
Fakirligi 6viing olarak gorenler yiin hirkay1 Kesmir salina degismezler:

Hind fakrindan kumas-1 fahr alanlar Zivera

Sal-1 Kesmir’e degismez hirka-1 pesminesin (G. 252/ 5)

Ey Ziver! Fakir Hindinden 6viing kumasi alanlar yiin hirkay1 Kesmir salina degismezler.
2.2.2.9. Fesad

Sozliik anlami1 kargasa, bozgunculuk demek olan fitne, tasavvufta imtihan olmak, Ceberit
ve Hakk’1in cemali sifatlar1 karsisinda sufinin clis u hurGisa gelmesi; asikin sevgilisine esir
olmasi anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2002, 139). Diinyanin nizamin1 bozan fitneye
kars1 dinin yasakladiklarindan uzak durmak gerekir (Tarih 376/ 2).
Insanlarin ebedi olarak yasayacaklar1 hayat icin verilen sonsuza dek yasama arzusu bu
diinya icin kullanildiginda kotii sonuglar vermektedir. Hi¢ 6lmeyecek gibi yasatan bu
heves diinyanin kargagasina sebep olmaktadir:

Olali sevk u emel madde-i kevn i fesad

Bak ne stretlere kor dehri heytila-y1 heves (G. 157/ 3)
Sevk ve emel, kainati1 var ve yok eden madde olali bak heves hayali diinyay1 ne hallere

sokar.
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2.2.2.10. Gaflet

Gaflet; aymazlik, dalginlik, dikkatsizlik demektir. Tasavvufi manada gaflet, nefsin
arzularina uymak, zamani bosa gecirmek, mithim bir seyin ehemmiyetini idrak
edememek, bir seyin kiymetini bilememek, nefsin Allah’tan gafil olmasi, O’nu anmaktan
yoksun kalmasi. Giinah igslemekten pismanlik duymamak, derin bir uyku halidir (Uludag,
2002, 141).
Bitmek tiikenmek bilmeyen arzular ve istekler bir insanin nefsine koéle oldugunun,
gaflette oldugunun isaretidir. Kamil olan kimseler her zaman uyanik kalmaya,
olabildigince az uyumaya caligirlar. Sebebi ise gaflete diisme endisesidir:

G0z acgiklik ider tedbirde bidar olan kamil

Delil-1 hab-1 gaflet olsa da hamyéaze-i ikbal (G. 228/ 8)
Arzu esnemesi gaflet uykusunun delili olsa da uyanik olan kamil tedbiren goz agiklik
eder.
Gaflet uykusundaki insanlar1 uyandirmak kolay bir i degildir. Nitekim Kur’an’da gafiller
“kalpleri vardir kavrayamazlar, gozleri vardir ama goremezler, kulaklar1 vardir ama
onlarla isitemezler®® seklinde tanimlanmistir. Bu ayetten hareketle asagidaki beyitte
gafletin esir aldig1 kisi ne kadar uyar: yapilsa da uyandirilamaz:

Gaflet o riitbe eyledi habide tab‘1 kim

Ik4z olunsa da yine bidarlik degil (G. 231/ 2)
Gaflet, uyumus kimseyi 0 kadar esir ald1 ki ikaz olunsa da yine uyanamaz.
Nefsinin hevesatina kole olmus, Allah’1 unutmus gafilleri uyandirmanin abes (G. 42/ 7)
bir ig olduguna dair bagka beyitte, onlarin uyanik olsalar dahi uyaniklik halleriyle uykulu
halleri arasinda bir fark bulunmadig ifade edilmektedir.

Bidarlig: gaflet iken ehl-1 hevaniii

Ahval-1 menamatin ta‘ bire ne hacet (G. 40/ 3)
Hevesine diigkiin kimselerin uyaniklig1 gaflet iken uyku hallerini tabire ne gerek var.
Gaflet uykusunda yatanlar ancak kiyamet giinii mahser meydaninda uyanacaklardir.
Fakat biiyiik bir pismanlik duyacaklardir:

Bidar olur nedamet ile subh-1 hasre dek

Diinyada kim ki gaflet ile mest-i habdir (G. 93/ 5)

53 Araf 7/ 179.
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Diinyada gaflet ile uyku sarhosu olan kimse hagir sabahina kadar pismanlik ile uyanik
kalir.
Bazi insanlar olduklarindan farkli gériinmek isterler. Agir bashi oldugunu iddia eden bazi
insanlarin aslinda hafif mesreptirler. Kalp goziiyle gorebildigini soyleyenler de gaflet
icinde olabilirler:

Merd-i vakir bister-i hiffetde gormiisiiz

Ol dide-i basireti gafletde gérmiisiiz (G. 139/ 1)

Biz agirbagli adami hafiflik yataginda, kalp goziinii ise gaflette gérmiisiiz.
2.2.2.11. Gaybet ve Huzur

Gaybet; kendini kaybetme, kendinden gecme demektir. Tasavvufta Allah tarafindan
yogun bir sekilde gelen feyz ve tecelliden 6tiirii salikin etrafinda ve kendinde olup biteni
anlayamayacak kadar kendini kaybetmesidir. insanlardan ve nefsinden uzak olan Allah’1n
huzurundadir. Hakk’in gozii 6niinde bulunmayan insanlar ve nefsin esiri olur (Uludag,
2002, 144). Huzur ise hazir olma, hazir bulunma demektir. Tasavvufl anlamda Vahdet
makamidir. Huzur ve gaybet zit olmalarina ragmen ayn1 anlama gelmektedirler (Uludag,
2002, 175).
Yakinlik ve uzaklik, (huzur) varlik ve (gaybet) yokluk gibi kavramlar dervisler i¢in farkl
anlam ifade etmektedirler. Onlar halk arasindadirlar ancak dikkatle bakilsa kendinde bile
degildirler. Gozle goriinen yerleri isaret etmek igin “o” deriz. Ancak dervisler “o0”
dedikleri zaman oteki alemi yani ahireti kastetmektedirler:

Huzir u gaybeti yok kurb u bu‘di1 pek birin

Cihan-1 diger imis an u in-i dervisan (G. 227/ 4)
Dervislerin huzuru ve gaybeti yok, yakinlik ve uzakligin pek disindadirlar. Bu ve su

[dedikleri] diger diinya imis.
2.2.2.12. Goniil Gozii

GOz tasavvufta, goniil ile beraber zikredilmis ve sufinin diinyaya bakis agisinin
tezahtirtidiir.

Salikler i¢in seyhlerinden feyz almak onlarin manevi diinyalarinin gidas: gibidir. Sair
Mevland’nin feyzini biiylik bir arzuyla gozlemektedir. Sonunda aradigi himmet

gbzlerinin nuru vesilesiyle goniilde goriinmiistiir:
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Olaldan car-¢esm-i intizar-1 feyz-i Mevlana

Gontilde gordiim ahir himmetin nlr-1 ‘uylnumla (G.285/7)
Mevlana’nin feyzini dort gozle bekledigimden himmetini artik gozlerimin nuruyla
goniilde gordiim.
Mevland’nin Mesnevi isimli eseri “Goniilden gonle pencere vardir” ifadesiyle son
bulmaktadir. Asagidaki beyitte goniilden gonle gizli bir yol oldugu ve agildiginda
sevgilinin menzili goriindiigii ifade edilmistir:

Agilursa reh-i pinhan goéiiilden goiile

Gorinilir menzil-i canan goniilden goiiiile (G. 296/ 1).

Goniilden goniile gizli bir yol agilsa sevgilinin menzili goniilden gonle goriiniir.
2.2.2.13. Gubar

Sozlik anlami “toz” olan gubar, klasik Tiirk siirinde masukun kiymetinin biiyiikligiinii
ifade eder. Birtakim terkipler ve kelimelerle birlikte kullanilir. Esiginin tozu, yolunun
topragimin tozu, ayaginin tozu vb. drnek olarak verilebilir. Asik siirekli masukun ayaginin
tozuna hasrettir ve onu Onemser. Burada miibalaga kaynakli deger ve degersizlikten
bahsedilir. Baz1 maddeler toz seklinde olmas1 miinasebetiyle gubar ile iligkilendirilmistir.
Siirme, toz haldedir. Asik masukunun ayag1 tozunu goziine siirme niyetine cekmek ister
(Pala, 2011, 169-170).
Bir yere glines 1sinlar1 yansidigi zaman dikkatli bakildiginda ugusan toz zerreleri goriiliir.
Bu hadise sairlerce sik kullanilmistir. Giines daima bir sultan gibi kullarna altin
sagmaktadir. Altin ucusan toz zerreleridir. Goniil sultan1 Mevlana hazretleri himaye
bakislarin1 dergahin etrafina sagmakta, sair oradaki tozlari alip bir siirme gibi gdziine
stirmek istemektedir:

Gubar-1 dergehii it kuhl-1 cesm-i can Ziver

Nigeh-nisar-1 himayet Cenab-1 Monla'dir (K. 7/ 17)
Ziver dergahin tozunu can goziine siirme et. Himaye bakis1 atan Hazret-i Mevlana’dir.
Stirme ¢ekme adeti sadece siislenme araci degil gozlerin gérme kuvvetini arttirdigi ve
siinnet olarak da kullanildigi bilinmektedir. Sair Mevlevi dergdhmin tozunu goziine
stirme edince insanin §zii olan ruhunun nurunu gérmektedir:

Itdik gubar-1 dergeh-i Monla’y1 tiitiya

Kim nfir-1 cani ol der-i devletde gérmiisiiz (G. 140/ 7)
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Mevlana’nin dergdhinin tozunu gdéziimiize siirme edip can 15181n1 o ylice kapida gordiik.
Yukarida da ifade edildigi gibi gubar genellikle giines ile birlikte kullanilarak degerli ve
degersizlik tezati olusturulur. Bu beyitte Hz. Peygamber gilinese tiim yildizlar ise toz
zerresine tesbih edilmistir:

Eya Fahr-1 Riistll mihr-i sabah-1 “Ve’d-duha”sin sen

Gubar-1 payifin zerratidir hep encum-i eflak (Kit’a 24/ 1)
Ey Peygamberlerin 6viincii! Sen kusluk vakti sabah giinesisin. Gokyiiziindeki biitlin

yildizlar ayaginin tozunun zerresidir.
2.2.2.14. Hakikat

Allah"in salikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarini koymasidir. Tasavvufta hakikat
kavrami goriinenin arkasindaki sakli ve gizli anlam demektir. Dini hayatin en iist diizeyde
yasanarak ilahi sirlara aginalik kazanmaktir (Ongdren, 2011, 40/95).
Allah’in mahlukat1 yaratmasi ile ilgili oldugu rivayet edilen “Gizli bir hazine idim
bilinmek istedim” kutsi hadisinden anlasilacag: lizere hak ve hakikat gizli bir hazine
gibidir. Allah o hazinesin kesfedilmesi i¢in peygamberlerini ve velilerini araci kilmigtir.
Onlardan bir tanesi de Mevlana hazretleridir. O hakikat hazinesinin tilstmidir. Onunla
“Kiintii Kenzen” sirlar kesfedilir:

Derinde kesf olunur “Kiintii Kenzen” esrar1

Tilism-1 genc-i hakikat Cendb-1 Monla’dir (K. 7/ 2)
“Gizli hazine” sirlar1 derinde kesfedilir. Hakikat hazinesinin tilsim1 Hazret-i Mevlana’dir.
Siiri diiz yazidan ayiran Oonemli farklardan birisi sOylenmek istenilen seylerin mecaz
yoluyla dolayli olarak sdylenebilmesidir. Bu durum tasavvufi anlam igeren siirlerde de
gecerlidir. Sair ilahi agki saraba, seyhini ise sakiye tesbih etmektedir. Ziver goniil sirlarina
vakif oldugundan beri siirlerindeki mecazlar aslinda hakikatin gizli bir casusudur. Mecaz
sOylese de hakikat anlagilmalidir:

Castsdur hakikate Ziver mecazimiz

Raz-1 nihan-1 dil olalidan “ayan bana (G. 6/ 7)
Ziver gonliin gizli sirlart bana goriindiigiinden beri maceramiz hakikate casustur.
Sair hakikatin biiylkligiinii ifade etmeye calistig1 asagidaki beyitte, dokuz felegin
tamami hakikat karsisinda nehir {izerindeki su kabarciklar1 kadar kiigiiktiir:

Bahr-1 hakikate nazaran niih-kibab-1 ¢carh
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San cliy-bar tizre gorinen hababdir (G. 62/ 4)
Goglin dokuz tabakasi hakikat denizine gore sanki nehir tlizerinde goriinen kopiikler
gibidir.
Allah ile kul arasinda perdeler ve engeller bulunmaktadir. Tasavvufta ilerlemek isteyen
kisinin Hakk’a erebilmesi ig¢in bu perdeleri (masiva) asmasi gerekmektedir. Ciinkii
hakikat kapis1 tektir. Masivayi terk etmeyen miirid i¢in bagka bir kap1 yoktur:

Miirid terk-i siva itmese duhill idemez

Ki han-kah-1 hakikatde kim kapu birdir (G. 74/ 4)
Miirit Allah’tan baska her seyi terk etmezse hakikat dergahinina giremez ¢iinkii tek bir
kapis1 vardir.
Divanda yer alan hakikat ile ilgili baz1 beyitlerde hakikatin bir aynaya benzetildigi (G.
139/ 2) goriilmektedir. Bu hakikat aynasima bakmak icin gidenler hayran olup
donmektedirler:

Iklim-i dilde Ayine-zar-1 hakikate

Her kim giderse bakmaga hayran olup geliir (G. 98/2)
Goniil tilkesinde hakikat aynaligina bakmak icin kim gitse hayran olup gelir.
Hakikat ile mecaz sik¢a karistirilmaktadir. Bazi insanlar mecazi hakikat zannetmektedir.
Sureten birbirine benzeseler de 6ziinde ayr seylerdir. Tipki bir aynaya yansiyan aslan
sureti her ne kadar ayn1 aslan gibi ise de hakikatte o bir aslan degil yansimasidir. Bu
yiizden hakikat dururken mecaza itibar edilmemelidir:

Meram ancak hakikatdir mecaza iltifat itme

Ki tasvir-i esed ‘ayniysa da ma‘nada sir olmaz (G. 146/ 5)
Maksat sadece hakikattir mecaza iltifat etme. Aslan resmi ayniysa da manada aslan

olmaz.
2.2.2.15. Halvet

Halvet; tek basma yasamak, halk arasina karismamak, masivay:r terk edip yalnizca
Allah’a yonelmek ve kendini ibadetle mesgul olmaktir (Uludag, 2002, 156). Baslangigcta,
toplum hayatin1 terkedip evinin bir kdsesinde inzivaya cekilen veya 1ssiz yerlerde
yasamay1 tercih eden zahidler daha sonraki donemlerde de bu adetlerini siirdiirmiisler.
Baz1 mutasavviflar ve tarikat mensuplar1 bu yolda onlar1 takip ederek halveti tasavvufi

hayatin bir unsuru haline getirmislerdir (Uludag, 1997, 15/376).

104



Sefer kilmak vatandan ol tarik icre siilik old1

Kadem iizre nazar kil enclimen yap {ins-i halvetle (Kit’a 223/ 7)
“Li ma’al-lahi vaktiin 1a-yese’uni fihi melekiin mukarrebiin ve 14-nebiyyiin miirseliin®*
(Yilmaz, 2013, 469).” Asagidaki beyitte bu soze atif yapilmistir. Mutasavviflarin sik¢a
kullandiklar bir sozdiir. Beyitte Li ma’a’llah bir saraya benzetilmistir. Sarayda 6zel bir
halvet odas1 yapilmistir. Orada yalniz kalmak ilahi yakinliga vesiledir:

“Lima’a’llah” sarayinda yapup halvet-i has

Eyledin kurb-1 ilahi'yi teferriidle mekan (K. 2/ 22)

“Lima’allah” sarayinda 6zel halvet yapip kendi basina ilahi yakinligi mekan eyledin.
2.2.2.16. Haram

Dinin esaslarindan olan can, akil, din, namus ve malin korunmasina alenen zarar verecek
her sey hamam olarak adlandirilmaktadir (Koca, 1997, 16/100).
Tasavvufi siirlerde zahid, rind mesreplilerin yapip ettiklerini elestirir, cehennemle
korkutur, kendine gére haram ve helal hiikiimleri verir (G. 7/ 6).
Asagidaki beyitte goniil sarap sisesine tesbih edilmistir. Ayiplanma tasiyla bu sise
kirildikca sair mecliste sarap icmeyecektir. Eger igerse kan igmek gibi haram olmasini
belirtmektedir. Zira dinde sarap igmek ve kan igmek her ikisi de haramdir. Hayati bir
zorunluluk olmadikg¢a kan yalamak veya igmek dinen haramdir:

Sikest olduk¢a mina-y1 dilim seng-i “ itdbifidan

Haram olsun bafia meclisde kan icmek gibi miiller (G. 78/ 3).
Goniil sisesi azarlama tasinla kirildik¢a bana mecliste sarap igmek kan igmek gibi haram

olsun.
2.2.2.17. Havf u Reca

Havf korku, reca ise timit demektir. Havf ve reca (korku ve iimit), sufinin her halinde
bulunmas1 gereken iki hususiyettir. Kullugun saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi igin,
havf ve recanin tek tarafli olmamasi, birbirine esit ve dengeli olmasi gerekir. Havf ve
recd, nefsin iki dizginine benzetilmistir. Dizginler esit olursa, nefs kontrol altinda tutulur

ve dogru istikamette gitmek miimkiin olur. Havf ve reca, kusun iki kanad: gibidir. ki

>4 “Benim, Allah ile 8yle anlarim olur ki ne bir mukarreb melek ne de miirsel bir nebi 6yle bir yakinlig
elde edebilir. ”
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kanada sahip olmayan kusun ugamamasi gibi, korku ve timitten birisi digerine nispetle
esit degilse kisinin kullukta sirat-1 miistakimde olmasi miimkiin olmaz (Gdkcan, 2016,
171).
Kul islemis oldugu giinahlardan 6tiirli cezalandirilacagini diisiiniip korkuya kapilir fakat
Allah’in sonsuz merhametini diisiiniir. Azap korkusu yerini iimide birakir. Insanin
yasadig1 bu durum sadece dini yasantisinda sinirl degildir. Sosyal hayatinda da imtihanda
olan insan sevdiklerinden ayrilinca iiziiliir fakat ahiret inanci ona kavusma itimidini
hatirlatarak rahatlamasina vesile olur. Insan bu iki hal {izere yasayip durmaktadir:
Olicak havf u reca insan hem aglar hem giiler
Hecr i vaslh yad idiip yaran hem aglar hem giiler (G. 122/ 1)
Korku ve iimit olunca insan hem aglar hem giiler. Ayrilik ve kavusmay1 hatirlayan dostlar

hem aglar hem giiler.
2.2.2.18. Hayret

Sasirma, sasakalma, ne yapacagmi bilememe demektir. Tasavvufta Allah’in kainati
muntazam ve fevkalade bir diizen i¢inde yaratmasi ve idare etmesi karsisinda duyulan
saskinlik halinin son derecesi manasinda kullanilir. Ayrica asilmasi gii¢ olan bir makam
yahut Allah’1 tantyan ancak bunu ifade edemeyen arifin halidir (Ustiiner, 2007, 182,183).
Hakikat yolunun yolcular1 dogru yolda ilerlemelerine ragmen hayret makaminin vermis
oldugu haller dolayisiyla mecaza diislince duygularini yitirmektedirler ve sag yol onlara
sol yol gibi goriinmektedir:

Hayretle mecaza diiseli ehl-i1 hakikat

¢ Azmimde reh-i rast bana ¢ep goriniir hep (G. 20/ 3)
Hakikat ehli hayretle mecaza diigseli azmimde sag yol bana hep sol goriiniir.
Hakikat ehli olanlar Allah’in kainattaki esma ve sifatlarinin tecellilerinin miisahede
ettikge deniz olarak tesbih edilen hayret denizine diiserler. Bu hal kendilerini unutturacak
kadar derindir (bekabillah). Oyle ki aynaya baksalar kendilerini bile taniyamazlar
(fenafillah):

¢ Asikanifi dyle miistagrak ki bahr-1 hayrete

Bakicak mir’ata bilmez kendiisin aya nedir (G. 130/ 5)
[Senin]Asiklarin hayret denizine 6yle dalarlar ki aynaya bakinca kendini tanimay1p acaba

bu kimdir? diye sorarlar.
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Deniz, Allah'in nihayetsiz kudret ve hikmetine, damla ise kulun Allah'a karsi olan
acziyetine tesbih edilir. Kul, Allah'in sonsuz kudret ve hikmetine kars1 aciz ve yetersizdir.
Fakat aciz olan kul Allah’in kudretini miisahede edebildik¢e hayrete diismektedir. Bir
damlaya koca bir glinesin yansimasi gibi sairin gozlerinden akan gozyaslaria denizler
sigmaktadir:

Oyle istigrak-1 hayret aldi kim nezzaremi

Didemin her katre-i eski cihan deryasidir (G. 68/2)
Bakisimi 6yle bir hayret dalginligr aldi ki goziimden akan her bir gdzyas1 damlasi diinya
denizidir.
Islam dininde iman, Hz. Peygamber’in Allah'tan getirdiklerini tastik edip, kalben
inanmak demektir. Kiifiir ise peygambere ve getirdiklerini inkar etmektir. Sair asagidaki
beyitte tasavvufta bir makam olan “hayret” makaminda olan bir kisinin akli diinyada akil
ve kiifiirde olabilecegini ve bu durumun ahirette birbirine denk oldugunu sdylemektedir.
Zira tasavvufta hayret makami Allah’in varlig1 ve onun keyfiyeti hakkinda olmak {izere
iki hayret tlirlinden s6z edilmistir. Allah’in varligi konusunda hayret sirk ve kiifiir, O’nun
keyfiyetiyle ilgili hayret marifettir. Clinkii O’nun varlifindan arifin siiphesi yoktur;
keyfiyeti konusunda ise insan akl1 higbir bilgiye sahip olmadigindan Allah’1in keyfiyetini
anlama gayreti icinde hayrete diismek yakin aldmetidir (Yetik, 1998, 17/60). Insan
kainatta cereyan eden hadiselere kayitsiz kalmayip arastirma yoluna gitmektedir.
Istenilen de budur. Arastirdikca derinlesen bu kainat kitab1 karsisinda hayretten kendini
alikoyamamaktadir. Bu hayret duygusu beraberinde insan1 iman veya kiifiir yoluna sevk
etmektedir. Sebebi ise hayret verici her seyin akil ile izahinin miimkiin olamayacagi
gercegidir. Bu gergegin 0zii ise aklin idrakinin ¢ok Gtesinde ilahi bir kudreti kabul etmek
veya inkar etmek demektir. Bununla yiizlesen insan akli tarafin1 segecektir. Her iki taraf
icin ortak nokta hayrettir. imanl kimse hayretten sasirip “Allah varmis.” derse kiifre
girme tehlikesiyle karsilasacag gibi kafir kimse hayret ile “Allah varmis.” derse imana
kap1 aralamis olacaktir. BOylece hayretin vermis oldugu etki ahiret adina denk
goriinmektedir:

Iden inkar u ikrarn miisavi emr-i ‘ukbada

Kalur diinyada hayret lizre ¢ akl kiifr ii imanda G. 313/ 6)
Diinyada kisinin akli hayretten iman ve kiifiirde kalir. Ahirette inkar eden ve kabul

edenlerin sayis1 birbirine esittir.
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Rengine boyanmak kendi sifatlarindan siyrilip baskasinin sahip oldugu 6zellikleri almak,
onun gibi olmak demektir. Tasavvufta kiginin olumsuz davraniglarini terk edip Allah’in
istedigi gibi hareket etmesi demektir. Hakikat asiklar1 gercek askin rengiyle boyanali
hayretten her giizellik karsisinda o giizellikten istifade etmeye ¢alisirlar. Zira her giizellik
gercek giizellik sahibi olan Allah’tan bir iz tagir:

Reng-i “aski ile bi-reng olali hal-i derin

Dil bu hayret ile her gérdigi renge boyanur (G. 129/ 2)
[lahi aska meftun olan Aasiklar Allah’in kainatta yarattiklarina bakip hayrette
bogulmaktadirlar. Onlar hayretten kendilerini bile aynada tantyamayip acaba bu kimdir
diye sorarlar?
Stireyya yildizimin uzakligi hayret goziiyle bakilacak olursa bir karig gibi kisa bir
mesafede goriiliir. Manevi hallerde zaman ve mekan algisi genisleyip daralabilecegine bir
ornektir:

Olgdiim nazarla bu d-1 siireyyay: geldi bak

Medd-i nigah-1 hayrete nisbetle bir karis (G. 166/ 6)

Siireyyanin uzakligin1 bakisimla 6l¢tiim hayret bakisinin uzunluguyla bir karis geldi bak.
2.2.2.19. Himmet

Himmet meyil, arzu, istek, azim demektir. Tasavvufta kendini veya bagkasini kemale
erdirmek i¢in kalbin biitlin manevi kuvvetiyle Cenab-1 Hakk’a donmesi olarak
tanimlanmistir (Demirci, 1998, 18/56). Erenlerin istedikleri seyi elde ettiren, is bitiren ve
arzularini gercgeklestiren manevi giigtiir (Uludag, 2002, 170). Himmet manevi yardim
olarak tasavvur edilir. Bu ylizden klasik siirde asiklar masuklarindan himmet umarlar
(Pala, 2011, 221).
Ya Hak so6zii eskiden okgularin ok atarken attiklari naradir. Sair kendini tedbir oku atan
himmet pehlivani olarak gérmektedir:

Pehlevan-1 himmetiz bir kez disek Ya Hak eger

Menzil-i takdire varir navek-i tedbirimiz (G. 141/ 3)
Biz himmet pehlivaniyiz, eger bir kez Ya Hak desek tedbir okumuz takdir menziline

ulagir.
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Hayal, talih kusu olarak bilinen Hiima’ya benzetilmistir. Eger himmetin genis kanatlari
yardimiyla ugarsa mekandan miinezzeh olan yiice Allah’in huzuruna kadar ugabilir. Bu
duruma sasirmamak gerekir:

Seza ucar ise bir anda la-mekana kadar

Giisad-1 sehper-i himmet ile hiima-y1 hayal (G.209/ 6)
Hayal hiimas1 himmet kanadinin agilmasi ile mekansizliga dek ugsa layiktir.
Eski kimya ilmine gore bir takim gizli yontemlerle degersiz madenlerden altin gibi
kiymetli maden elde edilebilecegine inaniliyordu. Hz. Mevlana arzu iksirini saire sunmus
ve himmeti sayesinde kazang elde etmesine imkan saglamistir:

Bahs-1 iksir-i meram eyler bafia Monla-y1 Rim

Himmeti feyziyle karim kimya itmekdeyim (G. 234/ 9)
Mevlana arzu iksirini bana sunar. Ben de onun himmetinin feyziyle kazancimi kimya
etmekteyim.
Sair, Mevlana’dan gelecek olan yardimi dort gozle beklerken gozlerinden yansiyan nurla
goniildeki himmeti gormiistiir:

Olaldan car-¢esm-i intizar-1 feyz-i Mevlana

Goniilde gérdiim ahir himmetin nir-1 ‘uytnumla (G. 285/ 7)
Mevlana’nin feyzini dort gozle beklerken sonunda goézlerimdeki isikla gontildeki
himmetini gérdiim
Kainatta yaratilan her sey kusursuz bir diizen igerisinde hareket etmektedir. Bu harikulade
diizene ayni sekilde giizellikler de verilmistir. Himmet aynasinda bu muntazam
giizelliklerin barindirdig: sirlar gériinmektedir:

Virildi ‘aleme bak hiisn-i stiret ile nizam

Goriindi ayine-i himmetinde ¢ok esrar (K. 19/36)

Aleme sekil giizelligi ile diizen verildi. Himmet aynasinda ¢ok sirlar gériindii.
2.2.2.20. Thlas

“Bir seyi, i¢ine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska seylerden temizleyip
arindirmak, kurtulmak; saf, temiz, halis ve samimiyet” demek olan ihlas, 1stilahi manasi
riyd ve menfaatten uzak, sadece Allah rizas1 i¢in ibadet etmek ve yardimda bulunmak
demektir. Tasavvufta ise ibadeti sevap ummadan, insanlarin ne diisiindiikleri ile

ilgilenmeyip yalnizca samimi bir niyetle yapabilmektir (Uludag, 2002, 180).
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Asagidaki beyit 6giit niteligindedir. Kimseyi rahatsiz etmeden ihlash bir kalp ile dua
edildigi taktirde Allah o kulun duasini beklemedigi bir zamanda kabul edecektir:

Yeter tasdi kil hayr-1 du‘a ihlas-1 kalb ile

Ider bdyle du aya Hak kabiil-i nAgehan ihsan (K. 11/ 39).
Yeter artik tedirgin olma, samimi kalp ile hayir dua et. Zira Allah bdyle duay1 ansizin
kabul ederek ihsanda bulunur.
Ihlasl olmak ibadetlerin &ziidiir. Ihlasin 6zii ise samimi olmaktir. Yalnizca Allah’in
rizasin1 diigiinerek hareket eden kisi basit bir eyleminde bile Allah’in hosnutlugunu
kazanabilir. Boylece ihlas dogal olarak Allah’in rizasinda gizlenmis anlamina
gelmektedir. Fakat ibadeti alacak verecek olarak diisiinen zahid i¢in durum farklidir. O
ihlas1 kazanmak yerine kildig1 namazlarin hesabini yapar. Ibadeti Allah’a borg ddemek
olarak diistiniir:

[hlas nakdi destime girmekdedir beles

Zahid namaz borcui eger var ise ddes (G. 165/ 1).
Ihlas akgesi bedava elime girmektedir. Zahid eger namaz borcun varsa de.
Sairin Ramazan aymnin gelisi miinasebetiyle yazdigi “Tebrik-i Mah-1 Siydmi Havi
Tarihdir” baglikli siirinin bu beytinde, Allah’in kapisinda, onun rizas: i¢in ihlasla sahur
yapip orug tutan kimseler her aksam Allah’in onlara ikram ettigi nimetlerle oruglarini
acsalar haklaridir, buna layiktirlar. Clinkii bir hadis-1 kutside (g0dsterisin en az karistig
ibadet olmasi1 hasebiyle) oru¢ ibadetini insanlarin yalmizca Allah i¢in yaptigimi ve
miikafatin1 bizzat Allah’in verecegi sdylenmistir (Donmez, 2007, 33/424):

Yed-i ihlas ile imsak idenler halka-i babin

Sezadir ni‘ met-i lutfiyla muftir olsalar her gah (T. 140/ 6).

Thlas eliyle her giin oruca baglayanlar her zaman liituf nimetiyle iftar etseler sasilir mi1?
2.2.2.21. istigna

Kelime anlami1 “zengin olmak, zenginlik istemek, ihtiya¢ duymamak, tenezziil etmemek
anlamlarma gelen istigna tasavvufta salikin kendini yalnizca Allah’a muhtag bilip ondan
gayrisina muhtaclik hissetmemesi ve baskasina tenezziil etmemesidir (Uludag, 2002,
191).

[stigna makamina ermek icin diinyadan el gekmek gerekir (G. 9/1), bu makama erenlerin

yeri gokyliziinden bile yiiksektedir (G. 16/2). Sair diinyaya ilgi gosteren kimselerle yakin
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dostluk kurmamaktadir. Bunun sebebi kalbinde bulunan istignanin masivaya kars1 bir
sogukluk vermesi onu uzaklastirmasidir:

Beni erbab-1 diinya ile germ-iilfet olur sanma

Sogutdi gonliimii artik heva-y1 serd-i istigna (G. 9/ 2)
Beni diinyayi sevenlerle siki fiki olur sanma. Zira istignanin soguk havasi artik génliimii
soguttu.
Goniil fakir olmasina ragmen kainatta bir sultan gibi karsilanip hiikiim stirmek istiyorsa
bulunmasi gereken yer istigna iilkesidir:

Miilk-i istignada siirsiin saltanat

Fakr ile sultan-1 “alemdir goiiiil (G. 220/ 5)
Goniil, fakirlik ile alemin sultanidir. Saltanatini tok gozliiliik tilkesinde siirsiin.
Ziver Mevlevi dergahina bagl oldugunu (G. 17/ 7) ve bu manevi olarak yiice kapimnin
kimseye muhta¢ duymayip azla yetinmeyi bilen kimseler i¢in en biiyiik zenginlik yurdu
oldugunu belirtmektedir:

Der-i devlet-me‘ ab1 Hazret-i Monla-y1 Rimi’nifi

Olur Ziver kana“at ehline me ’va-y1 istigna (G. 16/ 7)

Ziver, Hazret-i Mevlana’nin saadetli kapisi kanaatkar kimselere tok gozliiliikk yurdudur.

2.2.2.22. Istigrak

Gark olmak, batmak, gomiilmek demektir. Tasavvufta salikin ilahi sevginin
yogunlugundan sevgiliyi temasa ederken, maddi alem ve masivaya dair higbir his, idrak
ve suura sahip olmamasidir. Istifrak halindeki bir kisi, suda batan tasa benzetilmistir
(Uludag, 2002, 193).
Istigrak, divanda hayret kavramu ile birlikte kullanilmistir. Sair ilahi ask ummaninda ve
vahdet denizinde hayretten Gyle batmis ve yok olup gitmistir ki geride bir eser ve nisan
birakmamuistir:

Oyle istigrak-1 hayret ald1 kim nezzaremi

Didemiii her katre-i eski cihan deryasidir (G. 68/ 2)
Bakisimi dyle bir hayret dalginligi aldi ki goziimdeki her bir gézyasi damlasi1 diinya
denizidir.
Sevgilinin hayrette birakacak giizelliginde adeta bogulmustur. Aynaya baktiginda dahi

kendini tantyamadigini ifade etmektedir:
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O riitbe hayret-i hiisniinle istigraka vardim kim
Bakup ayineye bilmem ki ben aya neyim simdi (G. 141/3)

Giizelligin hayretine o kadar daldim ki aynaya bakip acaba simdi ben neyim bilmem.
2.2.2.23. Istikimet

Tasavvufta istikamet; insanin biitin sorumluluklarini yerine getirmesi, giinliik
ihtiyaclarinda ve dini-diinyevi hi¢bir seyde asiriya kagmamasi, vazifesini getirerek
giinahlardan sakinmasi, dinin ve aklin 6nderliginde kulluk etmesi gibi anlamlara
gelmektedir (Uludag - Cagirict, 2001, 23/349).
Tarikatta seyr i stiluk etmek azim ve kararlilik gerektirmektedir. Bu yol seriat yoludur ve
sorumluluk gerektirmektedir. Salikler istikamet lizere ilerlerse bu yolun sonunda
mukaddes bir yere ulasacaklardir:

IstikAmetle idiip ‘azm-i tarik-i ser‘ii

Menzil-i kudse resan old1 giirih-1 siillak (K. 1/ 21)

Tarikata girenler istikamet tizere seriat yolundan gidip kutsi menzile ulastilar.
2.2.2.24. Kabz u Bast

Kabz daralmak, bast ise genislemek ve ferahlamak demektir. Kabz ve bast, havf ve
recadan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Kabz, cezayi iktiza eden manevi bir halin kalpte
tezahtiriidiir. Miikafat beklentisiyle salikin kalbine gelen rahatlik hissi de bast olarak
kabul edilmektedir. (Glimiis, 2020, 240).
Kabz ve bast gafil olmayanlara siikiir ve sabretmelerini saglamak i¢in verilir. Her iki
durum sebepsiz yere goriilmez. Arifler bast halinden memnun olduklar1 gibi kabz
halinden de keyif almaktadirlar:

Zuhir-1 kabz u bast1 bi-mahal sanma kabdl eyle

Bulunmaz “ arifan bezminde zahid cay-1 istigna (G. 16/ 6)
Zahid, kalbin daralip genislemesini yersiz sanma, kabul et. Arifler meclisinde kanaat

etmenin yerini baska bir sey doldurmaz.
2.2.2.25. Kana’at

Sozliikte “tok gozliiliik” demektir. Tasavvufi anlam1 aligilan bir seyin yoklugunda onu

aramamak, olanla yetinmektir (Simsek, 2017, 192).
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Sufiler i¢in diinyada en biiylik kanaat manevi zenginliktir, refah i¢inde yasamak demektir.
Onlar diinyadan el etek ¢ektiklerinde onlarin fakir olduklar1 zannedilmemelidir. Aksine
onlar hakiki servet sahibidirler. Diinyada varlik sebebi olan servet, ahirette fakirlige
sebebiyet verecektir:

Gina-y1 diinyevi ba“is olaldan fakra ‘ukbada

Kana“atla ta ayytis itdigim feyz-i refahimdir (G. 59/ 3)
Diinyadaki zenginlik ahirette fakirlige sebep olacagindan kanaatle yasamak benim
huzurumun bereketidir.
Diinyaya ait her seyi terk edip Allah’a yonelmek ve kanaat etmek, diinya hayatinda
manevi zenginliktir:

Gina-y1 ma‘nevi el-hak kana“atdir bu “alemde

Tecerriid servetin kesb eyleyen adem fakir olmaz (G. 146/ 10)
Bu alemde manevi zenginlik dogrusu kanaattir. Diinya ile bagin1 kesme servetini kazanan
adam fakir olmaz.
Stinbiil ¢igegi bir sogan seklindeyken topraga ekilir. Zamanla filizlenir ve rengarenk bir
cicege doniisiir. Bu hadise hiisn-1 talil sanatiyla kanaat etmenin Onemiyle
iliskilendirilmistir:

Bir piyazina kané“ at ider iken bagiii

Virdiler feyz-1 baharani1 dahi siinbiile karz (G. 168/ 4)
Bagin soganiyla kanaat ederken siinbiile de baharlarin bereketini 6diing verdiler.
Insanoglunun émrii kisa fakat emelleri, arzulari sonsuzdur. Allah’mn sonsuz nimetlerinden
istifade etmek i¢in bu diinya hayati yetersizdir. Bu yiizden sonu gelmeyen arzular
pesinden kosmak yerine kanaat etmek gerekir:

< Alem ne riitbe mazhar-1 lutf olsa dehrde

Gelmez kana“at eyler anifi ahirin taleb (Beyt 81)
Alem her ne kadar liituflara erisilme yeri olsa da diinyadaki arzularin sonu gelmez, kanaat
edilir.
Sair kanaat kavraminin istigna anlaminda kullanilabilecegini ifade etmektedir:

Teceddiidden “ibaret olali fehva-yi istigna

Virilmez mi kana“at lafzina ma‘na-y1 istigna (G. 26/1)

Istignanin anlami teceddiidden ibaret olali “kanaat” sdziine istigna anlami verilmez mi?
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2.2.2.26. Mahv

Salikin masivay1r hayatindan ¢ikarmasi ve terk etmesi mahv; mahv yerine ibadetin
esaslarini ikame etmesi ispattir. Hosa gitmeyen tiim efal ve etvardan yiiz ¢evirip yerine
tyilerini koyan, mahv ve ispat1 uygulamis demektir. Allah bir seyi gizlerse mahv, ortaya
cikarirsa ispat olur (Uludag, 2002, 189).
Insanin kendinde bir varlik gdrmesi tasavvufta kibir olarak kabul edilmektedir. Hakiki
varlik Hakk’1n varligidir. Insanim varlig1 igreti (miistear) ve hayalidir. Hak asiklar1 hakiki
varligin bir tecellisi olan kendi varliklarint mekandan miinezzeh olan Hakk’in varliginda
yok etmek arzusundadirlar:

Pervaz iderdi murg-1 dilim la-mekana dek

Mahv-1 fenadan itse bafia bal i per zuhur (G. 106/ 6)
Bana yoklukta yok olmak i¢in kanat verilse goniil kusum mekansizliga kadar ucardi.
Asiklarin viicudu toz zerreleri gibidir. Zerreler daima giinesle nispet edilir. Giines ilahi
tecelliye apagik mazhar olmusken zerre ise hakirligin semboliidiir. Asiklarm viicudu zerre
gibidir. Kendi benligini Allah’in varliginda yok eden kul, zerrenin giineste kaybolmasi
gibi 1lahi nurlara gark olmaktadir:

¢ Aslkén mahv-1 viicld itdik¢e mihr-i “askdan

Garka-i envar olup bak zerre-san eyler sema‘ (G. 177/ 7)
Asiklar ask giinesi karsisinda viicudunu yok ettikce bak gokyiizii zerre gibi nurlara
dalmaktadir.
Kisi fena aleminde kendine hayali bir dlem kurarsa o hayalini kurdugu alem yok olacaktir.
Zira yok olacagi kesin olarak bilinen bir alemin i¢indekiler de elbette yok olmaya
mahkumdur:

Medardir afia mahv-1 viiciid-1 mevhiime

Olursa miilk-1 fena ‘ alem-i beka-y1 hayal (G. 208/ 4)
Fena tilkesi hayalin beka alemi olursa ona vehmin varliginin mahvina sebeptir.
Pervane namaz kilan bir kisiye benzetilmistir. Yanan mum pervanenin kiblesidir. Sevk
ile done done kendini atese atar ve kendini mahveder. Tasavvufta fenafillah makamini
cagristirmaktadir. Fenafillahta salik pervane misali varli§indan vazge¢mesidir:

Idince kible-i sem®a siictid pervane

Ider o sevk ile mahv-1 viicid pervane (G. 279/ 1)
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Pervane mum kiblesine secde edince viicudunu arzuyla mahveder.
Tasavvufa gore yaratilig; alemler heniiz yaratilmamigken ve Allah’in disinda higbir varlik
yokken, Allah bilinmek istemistir. Once bir nur yaratip ona “Kiin Muhammeda” (ol ya
Muhammed) demistir. Daha sonra bu nurdan 9 felegi, sonra hava, su, toprak ve atesi,
ondan da hayvan, bitki ve cansiz cisimler yaratilmistir. Kiin emrinin verilmesiyle birlikte
insan gizli bir hazine olmaktan ¢ikip viicut sahibi olmustur (Pala, 2002, 26/552).
Kidem, alemin 6ncesizligi ve hudls ise alemin sonradan yaratilmasi anlamina gelen
kavramdir. Isbat-1 vacib ve alemin yaratilmishgina iliskin kamitlarin kelamcilarca
tartisilmaya baslandigi II. (VIIL.) yiizyildan itibaren kidem ve hudds kavramlar1 kelam
literatiiriinde kullanilmistir (Yavuz, 2022, 25/393). Sair kelam ilminde tartisma konusu
olan bu kavramlar siirinde yer vererek kainatin sonradan yaratilmis oldugu (hudis)
tezine katildig1 anlasilmaktadir:

Kidem bahsinde isbat-1 viicid eylerse de dehri

Hudus-1 “alemi bildim zamanii “kiin” hitabindan (G. 263/ 3)
Diinyanin yaratilmas: konusunda varligini ispat etse de “Kiin” hitabindan alemin

sonradan yaratilmis oldugunu bildim.
2.2.2.27. Makam

Makam; salikin seyr i siiluktaki yapip ettikleriyle ulastigi, sikintilara tahammiil edip
gayret ederek ve sebat gostererek gergeklestirdigi merhaledir. Salikin makama, bu sekilde
varabildigi ve kaldig1 yerdir. Héller, Hakk’in salike ihsanidir. Makam ise isteyerek,
caligarak elde edilir. Haller gec¢ici, makamlar bakidir (Uludag, 2002, 232).
Tasavvufta salik 6ncelikle kendi acizliginin farkina varmalidir. Salik acizliginin ne kadar
cok hissederse o nispette Allah’in yardimi ona ulasir. Acziyeti kadar giice sahip olur. Kim
seyr i stiluka acizlik yolundan girerse makami padisahlarin makami olur:

Her kim ki rah-1 “acze geda-var ider siilik

Vadi-i kudret icre makami sehanedir (G. 95/ 5)
Acz yoluna fakir gibi giren kisinin kudret vadisi icindeki makami padisah gibidir.
Arifler i¢in 6lmek vuslata ermek demektir. Oldiikten sonra imtihan bitecek ve Allah’la
miilaki olunacaktir. Bu o kimseler i¢in en ylice makamdir. O makam hayal sinirlarinin
otesinde, Cebrail’in ulasabildigi en son makamdir:

Makamui € dlem-i 1ahit olur bidayetde
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Goriinse “ arife me *va-y1 miinteha-y1 hayal (G. 208/ 2)
Arife hayalin en yiice yeri goriinse, onun makammin baslangic noktas: 6liimsiiz alem
olur.
Dertli goniil agk sidresini makam edinmistir:

Evc-i lahita “urlc itse sezadir dil-i zar

Sidre-i aski1 makam ideli Cibril gibi (G. 331/ 2)
Inleyen goniil Cebrail gibi askin gokteki yerini makam edeli 6liimsiizliigiin zirvesine ugsa
layiktir.
Mevland’nin feyizli dergadhi Ziver i¢in hem bir siginilacak yer hem de makamlarin en
mukaddesidir:

Ziver’e oldukca bab-1 feyz-1 Mevlana penah

Var yeri olsa makadm-1 kuds sahn-1 hanemiz (G. 143/ 8)
Hz. Mevlana’nin feyiz dolu dergahi siginagimiz oldukca evimizin avlusu kutsal makam
yeri olsa layiktir.
Mevlana dergahinin mutfagi bol bereketli bir makamdir. Asagidaki beyitte Mevlana’ya
istinaden sOylenen “ganimet hanin Halil’i” terkibi ile Allah’in dostu (Halil’i) olan Hz.
Ibrahim’e telmihte bulunulmustur:

Makam-1 piir-berekat old1 matbah-1 ni‘ami1

Halil-1 han-1 ganimet Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 15)
Nimetler mutfagi bereket dolu makam oldu. Ganimet haninin Halil’t Mevlana

Hazretleridir.
2.2.2.28. Marifet

Tasavvufta stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakkatleri tadarak (kendi
tecriibeleriyle, aracisiz olarak) kazandiklari bilgi, irfandir. Bu sekilde Hakk’a dair
edinilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif denir. Stfilere gore Allah’a dair
tam manasiyla marifet elde etmek miimkiin degildir. Onu tanimasinin imkansiz oldugunu
anlamak marifete ermek demektir (Uludag, 2002, 234).

Marifet kesbi degil vehbi olarak elde edilir. Allah dilerse istedigi kisiye marifet kapilarini
acar. Bu ylizden akildan ziyade kalp 6nemlidir. Eger goniil marifet cithadinda 6nder olursa
pek ¢ok mesele acikliga kavusacak ve idrak edilecektir:

[ctihad-1 ma‘rifetde dil imam olsa seza
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Ahz ider nice mesa’il mezheb-i idrakden (G. 226/ 4)
Gonil marifet ictihadinda imam olsa layiktir. Pek ¢cok meseleyi idrak yoluyla kabul eder.
Seyr 1 stiltkta ilerleyen dervisler her adimda marifetullaha yakinlagirlar. Onlarin
yaptiklar1 islerde marifetin izleri, isaretleri goriiniir:
Fiistis-ves olur imza-y1 ma‘rifet bi-sek
Kitab-1 vahdete naks-1 nigin-i dervisan (G. 272/ 6)
Dervislerin miihiir izi vahdet kitabina sliphesiz marifet imzasinin tas1 gibi olur.
Islam kaynaklarindaki rivayetlerde TGba lezzetli meyveleri olan, gdlgesinde istirahat
edilen, cennet ehline mutluluk veren bir agactir (Erbas, 2012, 41/316-317). Sair, gonlii
Thba agacina benzetmis, orada marifet asiklarinin golgelenmesini arzu etmektedir:
Mustazill-i ma‘rifet olsun giirth-1 ehl-i dil
Saye salmis cennet-i “irfana tibadir godiil (G. 218/ 5)
Goniil, irfan cennetine golge salmis Tuba agacidir. Asiklar toplulugu marifetin altinda

golgelensinler.

2.2.2.29. Menazil

Menzil makam, konak, durak, mertebe, seyr i siilikta ulasilan ve gecilen konaklama
yerleri manasina gelmektedir (Uludag, 2002, 241).
Seriat yolundan istimaket lizere giden salikler, bu yolda mukaddes menziline ulasacaktir:

IstikAmetle idiip azm-i tarik-i ser‘ifi

Menzil-i kudse resan old1 giirtih-1 siillak (K. 1/ 21)
Tarikat yoluna girenler istikametle seriat yolundan gidip kutsal mekana ulastilar.
Hatemii’l-enbiya olan Hz. Muhammed diger peygamberler gibi sirkle ve putperestlikle
miicadele etmistir. Vahid ve Ehad olan Allah’a gdtiirecek olan hakikat yolunu son kez
gosteren peygamberdir. Bu yolda ilerleyen insanlar menzillerin en yiicesi olan Allah’a
ulasacaklardir. Ummet bununla iftihar etmelidir:

Vustl-1 menzil-i vahdetle iimmet iftihar itsiin

Acan tevhid-i Hakk’a rah sensin ya Restlallah (G. 318/ 4)
Ya Resulallah! iimmet vahdet menziline ulasmakla gururlansin zira Allah’in birligine
giden yolu acan sensin.
Menzil ayn1 zamanda okculuk terimidir. Okun ulastig1 yere denir. Sair tedbir okunu takdir
menziline ulagtirmay1 basarmistir:

Pehlevan-1 himmetiz bir kez disek Ya Hak eger
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Menzil-i takdire varir navek-i tedbirimiz (G. 141/ 3)
Biz himmet pehlivaniyiz, eger bir kez Ya Hak desek tedbir okumuz takdir menziline
ulasir.
Gonliin gizli yolu agilsa goniilden goniile sevgilinin menzili goriinecektir:

Acilursa reh-i pinhan goiiilden goiile

Goriniir menzil-i canan gontilden goiile (G. 296/ 1)

Goniilden goniile gizli bir yol agilirsa sevgilinin menzili goniilden gonle goriintir.
2.2.2.30. Miicrim

Allah’mn emirlerinin yerine getirilmemesi veya yasaklarinin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan
ve dini, ahlaki ve vicdani bakimdan mesuliyeti olan bir vakiadir (Harman, 1996, 14/278).
Insan hata yapar, giinah isler. Onemli olan bu giinahlara tevbe etmektir. Kur’an’da Allah
giinahlarindan dolay1 tevbe edenleri sevdigini buyurmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed de
immetinden gilinahkar olanlarin giinahlarinin  affedilmesi i¢in sefaat¢i olacagi
bilinmektedir (Yavuz, 2010, 38/412). Bu yiizden sair, sufiye giinahlarinin affedilerek
magfirete layik olacagini telkin etmektedir:

Sefa‘at miicrim iciin oldigin gérmez misin sifi

Giineh-kar ol ki “afv ile seni magfir gorsiinler (G. 126/ 5)
Ey sifi! Sefaatin giinahkar i¢in oldugunu gérmez misin? Seni af ile bagislanmis gdrmeleri
i¢in giinahkar ol.
Resulullah’in immetine sefaat edecek olmas: giinahkar kullarin bagiglanma iimidini
giiclii tutmaktadir. Bu yilizden Ziver giinahkar olanlarin bu durumdan nasiplenecek
olmalarin1 6nemsemektedir:

Ehl-i keba“ir nasil itmez giinah

Varken anii gibi sefi® u penah

Eyleyemez siikrini timmet eda

Salli ‘aleyhi ve “ala alihi (Murabba 2/ 16)
Giinahkarlar onun gibi siginak ve sefaatci varken nasil giinah islemezler. Ummet sana
olan siikriinii eda edemez.
Sair Hz. Muhammed igin yazdig1 terkib-i bendde Resulullah, Allah’in sonsuz rahmetinin
coskun bir denizi olarak tasvir edilmektedir. Ummetin isledikleri giinahlar ne kadar olursa

olsun o denizle kiyaslandiginda bir damla hiikkmiindedir:
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Oyle bir derya-y1 mevc-endaz-1 rahmetsin ki sen

Katredir ol bahre nisbetle biitiin ciirm-i ‘usat (Terkib-i Bend 2/ 3 /24)
Sen oyle bir rahmetin dalgali denizisin ki biitiin giinahkarlarin giinah1 bu deniz karsisinda
bir damladir.
Beditizzaman Said Nursi, insanin giinahlarin1 kendine itiraf etmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bunun i¢in Oncelikle kiginin kusurlarini goriip nefsini sug¢lamasi gerekir.
Insan kendini kusurlu goriirse tevbe eder. Tevbe eden seytandan Allah’a siginir. Bdylece
seytanin serrinden korunur. Kisinin kendini kusursuz, giinahsiz zannetmesi ise en biiyiik
hata oldugu gibi kusurlarini itiraf etmemesi biiylik bir eksiklik sayilir. Glinahini bilen affa
miistehak olur (Nursi, 2023, 90). Sair ¢cok giinah isledigini itiraf etmekle kalmayip
kendisini cehennemlik olarak gérmektedir. Giinahlarinin ¢goklugundan o kadar pismandir
ki tevbe edecek yiizii yoktur:

Ciirmiim ol riitbe ki benden utanur ehl-i cahim

Ideler belki beni ciimle usata takdim

Olmusum diinyede kim bezm-1 ma‘asiye nedim

Havf ile dar-1 harabatda dil kald1 elim

Neye muncer ola halim bu televviinle benim

Dil pesiman-1 giineh tevbeye varmaz dehenim (Tesdis 1/ 2)
Glinahim cehennem ehlini utandiracak kadar cok. Hatta beni biitiin giinahkarlara sunarlar.
Diinyada asiler meclisine dost olmusum. Goniil korku ile harabat evinde dertli kaldi.
Benim bu renkten renge girmis halim nereye siiriiklenmektedir. Goniil glinahlarindan

dolay1 pisman ama agzim tevbeye varmaz.
2.2.2.31. Naz/ isve

Naz, bildigi halde umursamamak, bilmezlikten gelmek, uzak durmak, uzak duruyor gibi
goriinmek demektir. Tasavvufta, masukun asiga giic vermesi manasina gelmektedir.
Nazda, bir seyin istenmesine ragmen onu istemez goriinmek adet olmustur. Naz,
sevgilinin 4s13a gosterdigi bir iyilik ve ihsandir. Nazla sevgili giizelligini arttirir (Ustiiner,
2007, 145).

Ziver Pasa Divani’nda naz kavrami niyaz ile birlikte kullanilmaktadir. Niyaz, bir cesit
kulluk ve dua etme halidir. Kulun tim kusurlar1 kendinden bilmesi, sahip oldugu

giizelliklerin Allah tarafindan ona ihsan edildigi idrak etmesidir. Hakiki naz sahibi Allah,
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kulunun daima acziyetinin farkinda olmasini ister. Giigsiizliik ve acziyeti nisbetinde Allah
kuluna yakinlasir:

Halet-1 za‘ fim hayat-1 kuvvet old1 kim meger

Naz ile canan dimis bir na-tiivanim var imis (G. 162/ 5)
Sevgili naz ile “Benim bir gligsiiziim (zavalli 4s1k) var” demis. Meger benim zayif halim
giiclii hayatim olmus.
Incecik bir fidanin zamanla serpilerek biiyiik bir agaca dénmesi gibi yalnizca Allah’a
muhta¢ oldugunun idrakinde olan aciz ve nazl kul, zayif bir fidana tesbih edilmistir.
Fidan miistagnidir, hareket etmeden her hizmeti ayagina gelmektedir. Allah fidanin bu
halinden otiirii onu yiiceltir.
Diinya nimetlerinden yalnizca ibadet edebilecek giicii bulmak i¢in yararlanan (riyazet
hali) kul, zahiren zayif bir fidan gibi goriinse de Allah onu istignada kaldig1 miiddetce
makamini yliceltecektir:

O nahl-i naz stirmiis kdmet-i bala-y1 istigna

Riyaz-1 ‘igvede oldukga pa-ber-cay-1 istigna (G. 17/ 1)
O naz fidani, naz bahgesinde istignada kalic1 oldukga istignanin yukarisina kadar boyu
ulagmis.
Naz etmek yalnizca o bi-niyaz olan (hi¢bir seye muhta¢ olmayan ancak herkesin ona
muhtag¢ oldugu) Allah’a mahsustur:

Sayd-1 dil o sdhbaza mahsis

Naz itmek o bi-niydza mahsus (G. 167/ 1)

Goniil avi o dogana 6zel. Naz etmek ise o hicbir seye ihtiyaci olmayana mahsustur.
2.2.2.32. Nefs

Nefs; can, benlik, ruh; asagi duygular anlamima gelmektedir. Tasavvufta kulun hos
goriilmeyen huylar1 ve ¢irkin 6zellikleridir. Kisinin en biiylik diismani nefis oldugu i¢in
onu ezmek, kirmak icap eder (Uludag, 2002, 274).

Nefisle miicadele, diger tiim miicadelelerden zordur: Tebik seferi doniisiinde Hz.
Muhammed “Kii¢iik cihdddan, biiylik cihada dondiik.” ifadesini kullanmistir. Bu soz
nefisle miicadelenin ne kadar cetin oldugunu agikca izah etmektedir. Sair bu hadise
telmihte bulunmustur. Sehname’nin ana karakterlerinden biri olan Riistem,

kahramanliklartyla {inliidiir. Ancak asil yigitlik kisinin nefis ve seytanla olan
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miicadelesini kazanmasidir. Kahramanlik adi altinda Riistem’in hikayelerine kulak
verilmemelidir:

Riistem odur ki ide zeblin div-i nefsini

Gts itme Sah-name’yi Ziver fesanedir (G. 95/ 6)
Riistem odur ki nefis seytanini dize getirir. Ziver Sehname’yi dinleme o efsanedir.
Insan nefsi daima kisinin kétiiliigiine sebebiyet verecek arzulari insana telkin eder. Nefsin
asirt isteklerini her zaman pesinde kosan insan nefsinin kolesi olur. Bu durumda
hayvandan bir farki kalmaz. Hayvanlar gibi yalnizca bedeni arzulari i¢in bir yasam siiren
kimseye insan denmez:

Eyleme nefsine da’ir sehevati “adet

Hulk-1 hayvan ile me’lGf olan insan olmaz (G. 148/ 2)
Nefsinin hosuna gidecek arzular1 adet edinme. Insan hayvan ahlakini aliskanlik haline
getiren insan olmaz.
Sair pervaneyi bir vaize benzeterek Mervan’i cehennemin atesiyle korkutmasini istiyor.
Zira Hz. Peygamber’in torunu olan Hz. Hiiseyin’i ve ailesini Kerbeld’da tuzga diisiirerek
sehit etmistir. Yeri cehennemdir:

Cikup kiirsi-1 sem‘ a nefse zulmiifi ma‘ni-i va‘z it

Haber vir sGizis-1 dlizahdan ey pervane Mervan’a (G. 280/ 7)
Ey pervane! Mum Kkiirsiisiine ¢ikip zulmiin anlamim agikla. Mervan’a cehennem
atesinden haber ver.
Akil, hata ve sevap gibi iyi ve kotil seyleri ayirabilecek giigtedir. Ancak sadece maddi
alemle irtibatlidir ve nefsin hevesatina maruz kalmaktadir. Bu yiizden akli maddi ve
manevi yonden gelistirmek ve cehaleti ortadan kaldirmak gerekir. Aksi taktirde nefis akla
iistlin gelip kisinin dogru yolda gitmesine engel olacaktir:

Eyleme taslit “ akl iizre heva-y1 nefsifii

Layik olmaz sevk bir me mir1 me ’mdr iistine (G. 325/ 4)
Aklinin {istiine nefsinin arzularini tasallut etme. Ciinkii bir memuru bir memur {istiine
sevk etmek uygun olmaz.
Tasavvufun gayelerinden biri kotii vasiflara sahip nefsi terbiye etmek ve onu kendi i¢
alemine yonlendirerek, mutlak hakikate erigmesini saglamaktir. Bu hedefe rihani ve
nefsani olmak {izere iki yolla varilir. Nefsani yolda nefis, riyazet, halvet, orug¢ gibi agir

ibadetlerle direnci kirilmaya zorlanir. Bu metoda gore yeme, igme uyuma, konusma gibi
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bedensel ihtiyaglar azaltilip ibadetler artirilarak nefis terbiye edilmeye ¢aligilir (Ayis,
2021, 34). Sair nefsi yoklukla sinayinca ruhunun kuvvet buldugunu ve nefsinin acizligini
anlayip asiriligi biraktigini ifade etmektedir:

O demde div-i nefsim acz idiip bafia zebin old1 (G. 335/ 3)
Yoklukta ruhani kuvvet bulunca o dev gibi olan nefsim aciz olup bana karsi koyamaz
oldu.
Tarikatlarda nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmare, levvame, miilhime, mutmainne,
raziye, marziyye, zekiyye/kamile) oldugu kabul edilir. En alt tabaka olan ve daima kotiigii
emreden emmaredir. Sair, emmare olan nefsin sonunun “Cahim” ismindeki cehennem
olacagini; ancak kisi tevbe edip Hakk’a yonelirse, nefsin daha yiiksek bir mertebesi olan
“mutmainne”ye ulasarak “Adn” ismindeki cennete girebilecegini belirtir:

Riict‘ it Hakk’a gel gir adne nefs-i mutma’inneyle

Cahimden olamaz olursa nefs-emmare avare (G. 327/ 7)
Tovbe edip kotii huylardan arinmis nefis ile Hakk’a gel, Adn cennetine gir. Nefis emmare
olursa Cahim’den bagka yeri olmaz.
“Irci’1 ila rabbiki rdziyeten merziyyeten®” Bu ayette Allah “Réz1 edici ve razi edilmis
olarak Rabbine don!” buyurmaktadir. Nefis mertebelerinden “mutmainne” sahiplerine,
Oliimii esnasinda soyle hitap edilecegi ifade edilmektedir: “Ey huzura eren nefis! Razi
edici ve raz1 edilmis olarak Rabbine don! (iyi) kullarim arasina gir! Cennetime gir!
(Yilmaz, 2013, 323) Beyitte bu duruma atif yapilmaktadir:

Cennete gitdi idince “irci‘1” emrini gls

Buld1 nefs-1 mutma’inneyle safa-y1 “ve’dhuli” (Tarih 8/ 2)
“Don” emrini igitince cennete gitti. Huzura ermis bir nefis ile cennete girme safasini
buldu.
Sair asagidaki beyitte Hz. Siileyman ve veziri Asaf’a telmihte bulunmustur. Kur’an’da,
Sebe melikesi Belkis’in tahtin1 Hz. Siileyman’a getirecek bir kisi arandigi ve Allah’1n,
Hz. Siileyman’in veziri Asaf’1 bu gorev icin uygun gérdiigii anlatilmaktadir. Asaf ism-i
A’zam’1 bilen salih bir kimse idi. Asaf dev gibi olan nefsini tevbe ipiyle dizginlemis ve
emri altina almistir. Bundan dolay1 Allah ona yardim etmistir:

Siileyman Asafa Hak eyleyiip te’yid tevfikin

%5 (Fecr, 89/28).
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Musahhar kild1 div-i nefs pa-bend-i inabetle (Kit’a 223/ 1)
Siileyman Asaf'a Allah'in yardimini teyit etti. Asaf tevbe bagiyla nefis devini emri altina
aldi.
Insana 6zel ve insan1 diger mahlukattan ayiran nefse nefs-i natika veya nefs-i insani denir.
Her seye akil erdirme ve tefekkiir etme gibi insani hususiyetlerin menbai ve miisebbibi
olan nefstir. Ruhani bir latifedir (Korpe, 2018, 151-152). Bu 6zellik insan ruhudur ve
maddeden soyutlanmis bir cevher hiikmiindedir. Insanoglu bunun gibi pek ¢ok manevi
miicevherle siislenmistir. Ziver bu hakikate beytinde yer vermis ve nefs-i natikasinin
hiiner sayesinde dimdik ayakta durdugunu ifade etmektedir:

Zat-1 hiinerle ka’im olur nefs-i natikam

Cevher olur m1 hane-i gencineden ciida (G. 10/ 4)
Nefs-i natikam hiinerin varhigiyla dimdik ayaktadir. Cevher, hazine evinden uzakta

olabilir mi!
2.2.2.33. Niyaz

Niyaz sozliikte ihtiyact olma, sevgi gosterisinde bulunma, dostluk, dua etme, selam,
hiirmet, hediye demektir. Tasavvufta kulun ihtiyaglarinin sonsuz oldugu ve bigare
oldugunun idrakinde olup Allah’a yalvarip yakarmasi, dua etmesidir. Siklikla
naz sdzciigiiyle beraber yer alir (Uludag, 2007, 33/165).
Sairin, Recéi isminde bir kisiye yazdigi kit’anin bu beytinde, Recai’nin giines dogup
ortalik aydinlanana kadar caresizlik icinde Allah’a niyazda bulundugu ve sonunda
dualarinin kabul edildigi anlagilmaktadir:

Cenab-1 Miintakim kild1 du‘ asin mustecab ahir

O bi-¢ére niyaz eyler idi da’im seherlerde (Kit’a 195/ 5)
O ¢aresiz tan yeri agarana kadar daima yalvarirdi. Allah sonunda duasina icabet etti.
Ayrica, bir biiyliglin, seyhin karsisinda ihtiram ve intisap anlamina gelen selam, bas egme,
esik Opme vb. hareketler niyaz anlaminda degerlendirilmektedir (Giimiis, 2020, 183).
Ziver, Mevlevi dergahina gidip (intisap edip) arzu ettigi ne varsa oraya iletecektir. Zira
diinyanin bir tiirlii huzur vermeyen nazlanmalarini ¢cekmek istememektedir:

Der-1 Monla'ya diis Ziver niyaz it matlabii neyse

Di ey carh-1 deni gekmem senifi gam-perver-i nazii (G. 195/ 9)
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Ziver, Mevlana’nin kapisina var, her ne istiyorsan yalvararak iste. Sonra “ey alcak diinya,

senin gamla beslenen nazini ¢ekemem” de.
2.2.2.34. Riza

Allah’1in kullarindan ve kullarin Allah’tan hognut olmasi anlamina gelen dini-tasavvufi
bir kavramdir. Insan iradesini asan olaylar karsisinda Hakk’in cemal tecellisiyle celal
tecellisini ayn1 derecede rizd hali ile karsilamaktir. Lutuf ve kahri hos karsilamak
stfilerin hedefidir. (Uludag, 2008, 35/56).
Insan ne kadar tedbir alsa da kaderini degistiremez. Bu durumda yapilacak sey kaderin
hiikmiinii hognut olarak kabul etmektir. Kaza ve kaderi Allah’1in ezeli ilmi yazar ve ancak
kendisi degistirir. Kul buna iman edip razi olmalidir:

Hiikm-i kazaya care bulunmaz ri1za kadar

Tedbir ider mi fa ide itse kader zuhur (G. 106/ 3)
Kazanin hiikmiine razi olmaktan baska ¢are bulunmaz. Kader tecelli ettikten sonra

tedbirin bir yarar1 olur mu?
2.2.2.35. Riyazet

Tasavvufi manada riyazet; nefsi terbiye etmek icin onu bazi olagan ve mesru
heveslerinden yoksun birakmak demektir. Sifiler, salikin nefsini mubah olan zevklere de
kapatarak dizginlemesi gerektigini disiiniirler. Nefsin diinyalik hevesatin1 kontrol
edebilmek i¢in yemeyi igmeyi, uyumay1, konugmay1 zaruret miktarinca kisitlayarak, diger
taraftan nefse sevmedigi isleri yaptirmak, nefsin tuzaklar1 karsisinda ayik olmak riyazetin
temelini olusturur (Uludag, 2008, 143).
Riyazete giren salik, bedeninin ve nefsinin hosuna gitmeyecek agir isler yaptik¢a hem
bedenen hem ruhen hafiflesir. Nefsinin hevesatindan kurtulduk¢a marifet kesbetmeye
baglar. Marifet yoluyla iksirin topragi altina ¢gevirmesi gibi her isini kiymetlendirir:

Kal iden elbet riyazet pltesinde cismini

Kimya-y1 ma‘rifetle her isin iksir ider (G. 113/ 6)
Bedenini terbiye kabinda ayristiran kisi elbette marifet kimyasiyla her isini iksir eder.
Ramazan ayinda tiim miisliimanlar imsak vaktinden aksama kadar hicbir sey yiyip
igmedikleri i¢in miisliiman tilkeler bir tiir riyazet halindedir:

< Alemi itdi riyazet-gede-i Eflatan
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Hikmet-i rize i¢in eyledi ferman Ramazan (K. 31/ 9)
Ramazan, alemi riyazet yerine ¢evirdi. Orucun hikmetlerini agikladi.
Giinahlardan sakinmak, nefsini terbiye etmek icin orug tutan dervis, a¢ ve susuz kaldigi
icin sikayet¢i degildir. Bir omir fakirlik ve riyazet gidalariyla yasamaktan lezzet
almaktadir:
Kani olur nevale-i fakr u riyazete
Lezzet gelince riize-1 dervise rizeden (G. 258/ 4)
Dervisin orucuna orugtan lezzet gelince fakr ve riyazet nevalesiyle yetinir.
Orug, kisinin ibadetlerini sevkle yapmasina ve gilinahlardan kaginmasina vesile olan bir
ibadettir. Nefsin terbiyesinde etkili olan orug ve riyazet yalnizca bedenen yapilan bir
ibadet olmamalidir. Eger kisi gOsteris i¢in orug tutar, a¢ ve susuz kalirsa miikafati yalnizca
siska bir viicuda sahip, parmakla gdsterilen koétii bir sohrete sahip olmak olacaktir:
Riyazet ehli sohret-dade-i afak olur elbet
Helak oldukga za‘ findan miisariin-bi’l-benandir (G. 312/ 3)
Az yiyip igen kisi elbette her yerde sohreti duyulur zira zayifligindan helak oldukca
parmakla gosterilir.
Zahid, az yiyip icerek ¢elimsiz kalan bedenini ancak miikellef bir sofra ile doyurur:
Riyazetle nahif-endam olan zahid ziyafetde
Tenaviil itmez olmazsa nevale inceden ince (G. 303/ 5)
Az yiyip igmekten ¢elimsiz kalan zahid, ziyafette inceden ince nevale olmazsa yiyip

igmez.
2.2.2.36. Sabir

Basa gelen musibetlerden dolay1 sikayet¢i olmamak, karsilasilan sikint1 ve beldlarin
verdigi lziintliyii yalmizca Allah’a arz etmek, O’ndan yardim beklemektir. Sabir,
tasavvufta bir mertebedir ve sabirli olanlarin arzu ettikleri seye kavusacaklarina, zafer
elde edeceklerine inanilmaktadir (Uludag, 2002, 298).

Sabrin zidd1 tahammiilsiizliiktiir. Asiklar tahammiilsiizliikleri yiiziinden kalp acisi
cekmektedirler. Yegane gare ise sabretmektir (G. 76/ 3). A¢ gozlii insanlar da islerinde
acele edip sabir kuvvetini erken tiikettikleri i¢cin dmiirlerinin geri kalaninda uzun planlar
yaparlar fakat sabirlari kalmadigi i¢in kader onlarin emellerine erismelerine izin vermez:

Sabri ta‘cil ile zayi® iden ehl-i tama‘a
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Teng-ndy-1 gam olur sédha-i pehna-y1 emel (G. 233/ 7)
AcggozIli insanlar acele ederek sabri tiikettikleri i¢in emelin genis meydan1 kederin dar
gecidi olur.
Sair arabi bir ibare olan “Sabir sikintilarin anahtaridir (Yilmaz, 2008, 2/764)” soziine atif
yaptig1 bu beyitte diinyanin yiikii ona yiiklense bile sabirla tiim yiiklerden kurtulacak ve
hi¢ umrunda olmayacaktir:

Acal1 kufl-i dili "Es-sabru miftahu’l-ferec"

[1tifat itmem anifi-ciin kiilfet-i a1dma ben (G. 267/ 4)
Goniil kilidini “Sikintidan ve giicliikten kurtulmanin anahtart sabirdir” ile agt1. Bu ylizden

kederin ytikiine aldirig etmem.
2.2.2.37. Seyr u Siilik

Yola girmek, yolda yiiriimek; (bir sey) baska bir seyin i¢ine niifuz etmek, katilmak, intikal
etmek” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta insan1 Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet,
fiil, hareket ve davranis tarzlar1 demektir (Uludag, 2010, 38/127).
Tasavvufi eserlerde bir seyhin sahip olmasi gereken Ozellikler konusu Onem
arzetmektedir. Tekke adap ve erkanini ilk saptayan mutasavvif olarak taninan EbiG Said-
1 Ebti’l-Hayr seyhin oOzelliklerini soyle siralamistir: Seyh 6rnek olmasi i¢in temsil
kabiliyeti olan, yol tarif edebilmesi i¢in yol tecriibesi bulunan, edep 6gretebilmesi i¢in
edepli, miiridin ihtiyaglarm karsilayabilmesi igin cémert olan vb. kimsedir (Ongéren,
2010). Ziver bir seyhin miiridlere rehber olabilmesi i¢in oncelikle seyr i siilukta yol
o0grenmesi (usiil, erkan), yol tecriibesine sahip olmasi gerektigini belirtmektedir (G. 210/
2).
Naksibendiyye tarikatinin bir kolu olan Halidiler 6zellikle Ziver Pasa’nin yasadigi
donemde dersaadette etkili olduklar1 bilinmektedir®®. Bu etki asagidaki beyitte sairin
goziiyle goriilmektedir. Saire goére Halidiler, zamanin tarikat yoluna girenlerinin
rehberleridir. Onlar tarikata baglilik kumasini dokumuslardir:

Zamanin naks-bendan-1 siilik1 Halidilerdir

Kumas-1 bey* at1 nesc eylemisdir ol tarikatle (Kit’a 223/ 4)

%6 Halidiyye’nin ortaya ¢ikisi, Osmanli Devleti’nde 1slahat ve tanzimat hareketlerinin yapildigi bir déneme
rastlar. Istanbul’da faaliyet gostermislerdir. Detayli bilgi icin Islam Ansiklopedisi “Halidiyye” maddesine
bkz.
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Zamanin sililuk eden Naksbendileri Halidilerdir. Zira o tarikat vasitasiyla biyat etme
kumasint dokumuslardir.
Seyr 1 stilukta ilerleyen dervisler sosyal hayattan olabildigince uzaklasip miinzevi bir
hayat stirerler. Bazen ¢ilehanelerde aylar siiren gileye girerler. Bu hayat tarzi yalnizca
sosyal hayattan uzaklagsmakla kalmay1p az yemek az uyumak az konugmak gibi durumlari
da ihtiva etmektedir. Bu azlik onlar i¢in yeterli gelmekte ve bu sekilde mutevazi bir
hayatla yiiksek makamlara ulasmay1 arzu etmektedirler:

Benim seyr-i siilikumda tecerriid zad-1 rahimdir

Tevazu® asuman-1 rif* atimde eve-gahimdir (G. 59/ 1)
Soyutlanmak, benim tasavvufta ilerlerken yol azigimdir. Tevazu ise ylice gokyiiziinde en

yiliksek makamimdir.
2.2.2.38. Sudk

Sidk dogruluk demektir. Tasavvufta isin sonu koétii olsa bile dogruyu sdylemek, yalandan
medet ummay1p dogruluktan sagsmamaktir (Uludag, 2002, 312).
Sufiler, seyhlerine sidk ile baghdirlar. Bu sadakat onlari herkesin i¢inde seckin
kilmaktadir (Thm. 1/9).
Sidk, ahlaki erdemlerdendir. Sidk kainatin varolus nedenlerinin en miithimlerindendir.
Ciinkii sidk hakikatin sozciisii olup hakikatin bir an ortadan kalktig1 diisiiniilse artik
kainatin nizami da ortadan kalkmasi s6z konusudur (Cagirici, 2009, 37/99). Sair sidkin
bu ozelligine degindigi beyitte adalet, sadakat, gayret ve namusu kendine rehber
edindigini ve bunlarla toplumun giivende olup huzur bulacagini ifade etmektedir:

¢Adl u sidk u himem i ‘iffete oldum salik

Bula dort tistine emn ile ahali rahat (Kt. 164/ 2)

Adalet, dogruluk, himmet ve namusun yolundan gittim. Halk bu dort sey ile giivende olur.
2.2.2.39. Sohbet

Sozliikte bir miiddet beraber olmak manasindaki sohbet, arkadaslik kurup samimi olmak,
bedenle ya da goniille bir siire vakit gecirmek, dini veya diinyevi mevzularin konusuldugu
toplant1 gibi anlamlara gelir (Uludag, 2009, 37/350).

Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye gore beden dili olan “lisan-1 hal”in, “lisdn-1 kal” denilen

s0z dilinden daha tesirlidir. Onun i¢in susmak, harfsiz, dilsiz, dudaksiz sohbet etmektir.
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Goniil bir kaliba sokulamadigindan harf ve ses ile konusmaya da muhtag¢ degildir. Can
o6zii susmakla olgunlasir. Asiktaki muhabbet ziyadelestikge kelimeler kifayetsiz kalir
(Ozkan, 2021).

¢ Askin safas1 kildi sirayet viicidima

Ben bilmem amma sohbet-i can sdylerim sana (G. 19/ 11)
Askin safasi1 viicudumu etkisi altina aldi. (Nasil oldu) Ben bilmem ama sana can sohbetini
sOylerim.
Asagidaki beyitte goniil susmus olanlarla harfsiz ve sessiz sekilde sohbet halindedir.
Ancak sair bu sohbeti anlayamadigi igin tizgiindiir. Mevlevililer, kabristanlarina hAmusan
demislerdir. Susmuslar demek olan bu kelime orada medfun olanlarla beden diliyle
olmasa da goniil diliyle konusmakta olduklari i¢indir:

N’ola bi-harf i savt olan kelami eylesem iz an

Goniil hamasiyanla hayli miiddet sohbet itmisdir (G. 57/ 3)
Harfsiz ve sessiz olan konusmay1 keske anlayabilsem. Goniil susmuslarla ¢ok sohbet
itmistir.
Goniil ehli olanlarla sohbet eden dervislerin zihinleri agik olur. Zira 0 sohbette irfan
vardir:

Cevdet-i zihnini dervis olanin sanma ‘aceb

Sohbet-i ehl-i dil elbet dile “irfan getiiriir (G. 125/ 4)
Dervis olanin zihin acikligina sasirma zira goniil ehli olan kimselerin sohbeti gonle irfan
getirir.
Zahid, ibadetin yalmizca dis goriiniisiiyle ilgilendigi i¢cin onunla manevi sohbetler
edilmez. Onun sohbeti goniil yaralarina merhem olmaz. Goniil yalnizca kendi gibi harap
olanlarla sohbet eder ve dost olur:

Ziihd ile ta‘ mir kilmaz sohbetin

Hep harébat ile hem-demdir goéiiil (G. 220/ 2)

Goniil zahid sohbeti ile tamir edilmez. O hep harabat ile dosttur.
2.2.2.40. Sarap ve lgili Unsurlar

Sarap klasik Tiirk siirinde aski tarif edebilmek i¢in sik¢a basvurulan en 6nemli
metaforlardandir. Bu durumun mecazi askta oldugu gibi hakiki ask i¢in de gegerli oldugu

sOylenebilir. Zira mutasavviflara gore hakiki agka kavusmak i¢in mecazi asktan gegmek
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gerekir. Bu yiizden sarap her iki ask temasi i¢in de sairler tarafindan kullanilmistir.
Allah’mn Elest bezminde insan ruhlarina hitap etmesiyle baslayan ve kiyamete kadar
devam edecek siirecte insanoglu yaraticisinin giizelliklerini arayis i¢indedir. Bu arayista
kabiliyeti nispetinde Allah’in tecellilerini bulabildik¢e adeta mest/sarhos olmaktadir.
Allah’m varligini hatirlatict tecelliler, ask/ muhabbet bir tiir sarap gibidir ve kisinin aklini
basindan alip sarhos eder. Bu yoniiyle tasavvufun anlam diinyasinda i¢ki kavrami tesbih
sanat1 ile anlam kaymalarina ugramistir. Bu bir tiir tegbihtir. Tesbihin maksatlarindan
birisi de soyut kavramlarin somutlastirilmasidir. Bilinen i¢kinin sarhos ediciligi ile agkin
sarhos ediciligi ilgisi kurulmustur. Bu iki kavramin ortak bir 6zellikte ortakligi soz
konusudur. (Dogan, 2008, 64-65; Sarag, 2000, 140-141).
Dergahlarda yapilan sohbetlerde seyhin agzindan dokiilen hikmetli sozler saraba
benzetilmektedir. Seyhin sozleri miiridlerini ilahi agkin sarhosu yapar. Sarf edilen s6zlere
o an kulak verilmelidir:

Dergah-1 mevlevide sarab-1 mahabbeti

Ziver heman nlis idegdr miil zamanidir (G. 128/ 10)
Ziver Mevlevi dergdhinda agk sarabini hemen igiver sarap zamanidir.
Kanl g6z yaslar sarap dolu kadehe benzetilmistir:

“Isret deminde gordigi dem hiin-1 eskimi

Cesmim tolu sarab ile peymane sand1 yar (G. 109/ 3)
Sevgili eglence zamaninda kanli gbzyasimi gordiigiinde goziimii sarapla dolu kadeh
sand1.
Askin kendisine asik olanlara rind denir. Rindler askin sarhosluguyla diinyaya
biganedirler. Insanlarin goziinde itibarsiz olsalar da hakikatte makam sahibi arif kisilerdir.
Bu insanlarin meyhane dedikleri yer goniillerdir. Sarap dedikleri ise aska duyduklari
istiyaktir:

Ziver-asa kil sala rindan-1 ¢ agka sakiya

Piir sarab-1 sevk ile mey-hane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 7)
Ey saki! Ziver gibi agk rindlerini ¢agir. Sevk sarabi ile dolu meyhane benim gonliimdiir.
Beyitte gbz yas1 saraba, hayal ise kadehe benzetilmistir. Eglence meclisine sevgilinin
gelmesi beklenmektedir:

Gelmez mi bezm-i “isrete ol niir-1 didemiz

Told1 sarab-1 esk ile peymane-i hayal (G. 215/ 2)
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O gozlimiiziin nuru isret meclisine gelmez mi? Hayal kadehi gbzyasi sarabi ile doldu.
Allah elest meclisinde ruhlara hitap ettigi ve o giin ruhlarin bu hitap karsisinda sarhos
olduklar1 bilinmektedir. Bu hadise vuku buldugunda heniiz kainat ve tabii olarak {izim
de yaratilmamist1. Ilahi askin sarhoslugu, iiziim suyundan yapilan sarabin sarhoslugundan
farklidir:

Keyf-i sarab-1 “agkiii ile na‘ra-saz idim

< Alemde sit-i sohret-i mey-hane yog iken (G. 253/ 3)
Alemde meyhane sohretinin ad1 yokken ask sarabmin keyfiyle nara attim.
Sarap, harabat ve pir-i mugan sirastyla ilahi ask, tekke ve seyh demektir. Viran olan kalbin
tekrar mamur hale gelmesi i¢in saraba ihtiya¢ vardir. Vesile olacak kisi seyhtir. Onun
hiirmetine, onun adiyla sarap istenir:

Ta‘mir eyle kalb-i harabati vir sarab

Pir-i mugan hiirmetine itme ictinab (G. Terkib-i Bend 1/1/4)

Sarap ver, virane kalbi tamir et. Meyhaneci hiirmetine kagma.
Cam / Peymane/ Piyéale

Cam, kadeh anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvufta i¢i marifetle dolu salikin gonliidiir.
Kadeh beden, icindeki sarap beni arindirmaktir. Ilahi askin kadehinden icen arif tevhit
sarhosu olur (Uludag, 2002, 83).
Ramazan ay1 geldiginde meyhaneler kapanir ve meyhanenin miidavimleri sarap yerine
kahve igerler. Bu miibarek aya hiirmet eden rindlere Ramazan, sarap kadehi yerine fincan
kadehi sunar:

Nis-1 sahbaya bedel kahve icerler rindan

Cam-1 mey yerine ‘arz itmede fincdn Ramazéan (K. 31/ 6)
Rindler sarap igmeye bedel kahve igerler. Ramazan sarap kadehi yerine fincan sunar.
Hayret, gonle ilahi tecellilerin aksetmesi nedeniyle salikin diisiinemez ve karar veremez
duruma gelmesidir. Dudak, renk itibariyle i¢i sarap dolu kadehe benzetilmistir. Sevgilinin
agzindan ¢ikan sozler kadehten dokiilen sarap gibidir. Asiklari ilahi askin sarhosu yapar.
Bu sasilacak sey degildir:

N’ola ser-mest-i cdm-1 hayret olsa merdiim-i dide

Nigahim reng-i la‘ lifiden mey i¢mis “isret itmisdir (G. 57/ 2)
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G0z bebegim hayret kadehinin sarhosu olsa n’olur! Bakisim dudaginin renginden sarap
icip eglenmistir.
Elest meclisinde Allah’in huzurunda Allah ile miilaki olan ruhlar ve sahitlik eden
melekler o giiniin sarhoslugu igerisindedirler. Bu yiizden diinya ve ahirette bu sarhosluk
keyfinin bitmesini istemezler:

Tamam-1 keyfine itmez tahammiil ins i melek

Dii-“ alem olmus iken mest-i cam-1 evvel-i ‘agk (G. 194/ 3)
Insan ve melek iki alemde ask kadehinin ilk sarhosu olmusken keyfin bitmesine
tahammil edemezler.
Ikbal kadehi Cem’in kadehi gibi ictikce icirir. Istikbal karanlik bir yol gibi gériinmedigi
ve bilinmediginden dolay1 pek ¢ok insani endise ve limitsizlige diisiirmektedir. Zihinde
ne kadar yer edinirse o kadar insani alikoyar ve iiziintilye bogar. Bu hal daima sarhos
gezenin haline benzer. Igenleri sarhos eder ancak geriye sadece iiziintii ve kederin sebep
oldugu bas agris1 ¢ekmek kalir:

Cam-1 ikbalini ben bezm-i Cem’in ¢ok ¢ekdim

Mest olup sonra humar-1 elemin ¢ok ¢ekdim (G. 240/ 1)
Cem meclisinin mutluluk kadehini ¢ok ¢ektim. Sarhos olup tiziintii mahmurlugunu ¢ok
cektim.
Cem’in kadehi iizerinde yatay seklinde yedi hikmetin yazili oldugu rivayet edilir. Klasik
Tiirk siirinde sarabin 6nemi bu yedi hikmet ile baglantili oldugu ifade edilmektedir.
Tasavvufta ise Cam-1 Cem tiim kétiiliikklerden beri, tertemiz bir goniil ve ruhtur (Pala,
2011, 83; Yazici, 1993, 7/42). Bu ylizden kurtulusa erenlerin toplandigr meclis
meyhanelerdir:

Olali mey-hane divan-hane-i ehl-i negat

Gorintir alay-1 bezm-i “isret icre cam-1 Cem (G. 247/ 4)
Meyhane kurtulusa erenlerin toplant1 yeri olali Cem’in kadehi e§lence meclisinin en
ylicesinin i¢inde goriiniir.
Goniil erbabinin vakit gecirdigi meclislerde nese vardir. Bu nesenin sebebi hakikat sarabi
ile dolu olan irfan kadehidir. Bu kadeh, igenlere keyif vermektedir. Zira nese hafif
sarhogluktan alinan lezzet ve {iziintiiden azade olmus goniil ferahlig1 anlamina gelmekte
ve her iki anlam beyitte yer almaktadir:

Nes’e-bahs olmadadir meclis-i erbab-1 dile
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Piir olup bade-i tahkik ile cam-1 “irfan (G. 251/ 4)
[rfan kadehi hakikat sarabi ile dolup géniil erbabr meclisine mutluluk vermektedir.
Tasavvufta maneviyattan lezzet almaya nese denir. Nese bulmak igin seyhin izin vermesi
ve ilahi ask sarabindan tattirmasi gerekir. Seyh kisiyi tarikata kabul etmeden, izin
vermeden yani el vermeden (Uludag, 2002, 119-120) o mecliste manevi nese alinamaz:

Bize el virmez old1 nes’e bulmak bezm-i ‘isretden

Ayag-1 badeyi men‘ ideli dest-i redifi cana
Ey can! Reddetme elin sarap kadehini yasaklayali bize eglence meclisinde nese bulup el
vermez oldu.
Goniil, asiklarin kadehi ve muhabbet ise sarabidir. Muhabbet dolu goniil sarhos olmak
icin meyhaneye gidip sarap i¢mesine liizum yoktur. Bir hadis-i kutside Allah “Ben hig bir
yere sigmadim ancak miimin kulumun gonliine sigdim.” buyurmaktadir. Allah’in
tecellisine mazhar olan gonliin sahibine sarap ve kadeh gerekmez. Artik bizzat goniil bu
haliyle hem sarap hem kadeh olmustur:

Ayag-1 badeyi elvirmez artik tutma meclisde

Mahabbetle goiiiil hem bade hem peyméane olmusdur (G. 116/ 6)
Sarap kadehini artik mecliste tutma, el vermez. Goniil muhabbetle hem sarap hem kadeh
olmustur.
Diinya hayat1 imtihan yeridir. Buradaki lezzetler zehirli bir bala benzer yerken tatli gelir
ancak zehriyle insanin hayatini karartir. Seytan ve nefis daima insani aldatip sirat-1
miistakimde ilerlemesine engel olmak igin ugrasirlar. Insana kullugunu ve ibadetlerini
unutturup eglence ve sefahatle mriinii heba ettirmek i¢in kiyamete dek miicadele i¢inde
olacaklardir. Insan su diinya meyhanesinde nefsani arzularla sarhos oldugu siirece
uyandiginda yalnizca pismanlik duyacaktir. Akibeti i¢in kaygidan baska bir sey elde
edemeyecektir:

Mey-i alam ile ser-sardir peyméane-i ‘alem

Humar-1 gam ¢eker simdi biitiin mestane-i alem (G. 242/ 1)
Diinya kadehi {iziintii sarabi ile doludur. Biitiin diinya sarhoslar1 simdi kaygi mahmurlugu

ceker.

Hiin-i Ciger
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Ciger kani igmek, siddetli bir sekilde hiizne bogulmak, aci gekmektir. Hakiki asik derd i
bela ¢cekmeden vuslata eremeyecegini bilir. Tasavvufta seyr ii siiluk i¢in pek ¢ok zahmete
katlanmak gerekir. Bu acilar sayesinde insanin kemale erecegine inanilir. Kur’an’da pek
cok ayette Allah insanlarin can, mal, evlat gibi sahip olduklariyla imtihan edilecegini
acikca buyurmaktadir®’. Bu yiizden insanoglu heniiz anne karnindayken sikismis bir
vaziyette daracik bir yerde aylarca kalarak diinyaya gelmektedir. Omrii boyunca da
imtihan edilmektedir. Sair insanoglunun besikten mezara kadar yasadigi1 aci seriivenini
su sekilde ifade etmektedir: Goniil heniiz bir bebektir ve ask onun dadiligini1 yapmaktadir.
Ask gonlii can besiginde sallar ve ciger kan1 emzirir:

Emmede hiin-1 ciger gehvare-i cismimde can

¢ Ask kim tifl-1 dilifi oldukga sir-i dayesi (G. 334/ 3)
Ask, goniil cocugunun siit annesi oldukg¢a can beden besiginde ciger kan1 emmededir.
Mest
Sarhos anlamina gelen mest tasavvufta; Askin asig1 tahakkiimii altina almasi1 demektir.
Sekran yani as181n aski iliklerine kadar yasamasidir (Uludag, 2002, 243).
Istigna tok gozliiliik demektir. Azla yetinmek, olana siikretmektir. Ancak bazi zahid
kisiler a¢c gozlii ve kibirli olduklar1 halde tam aksi sekilde goriinme yarisindadirlar.
Ibadetlerini herkesin iginde, herkesin begenisini almak icin abartarak yaparlar.
Yalanlarina kendileri de inanirlar. Tok gozlii goriinmeye c¢alismak onlarin icten ice
kibirlenmesine sebep olur. Biitlinliyle bu hal bir tiir sarhogluk halidir. Olmadig1 gibi
goriinmeye calismak ve insanlarin tevecciihiiyle yasamak bir tiir sarhosluktur (G. 17/ 3):

Subh-dem mest-i sabiih-1 la‘ lifi olduk¢a goiiiil

< Aleme reng-i safak old1 sarab-1 afitab (G. 23/ 4)
Sair Mevlana’ya duydugu aski bir kez daha saraba benzettigi goriilmektedir. Ancak bu
kez agk sarabinin hususiyetleri ¢cok gizlidir ve izah edilebilecek tiirden degildir. Perdesiz,
vasitasiz ve dogrudan ikili arasinda cereyan bir muhabbettir. Sairin ruhu gider sarhos olup
doner. Onun ruhundan sarap kokusu gelir:

¢ Ask-1 Monla bade-i bi-keyf ii kemdir Ziver’e

Mest olup rith-1 revAnimdan geliir bly-1 sardb (G. 34/ 6)
Mevlana’nin ask1 Ziver’e kemiyet ve keyfiyeten izah edilemeyen bir saraptir. Sarabin

kokusu latif ruhumdan sarhos olup gelir.

57 (Bakara 2/ 214).
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Bi-keyf i kem; arada perde olmaksizin, dogrudan anlamina gelen bir tabirdir. Perdesiz ve
gercek bir neseyle sarhos olmak bu diinyada gerceklesmesi zor bir ihtimaldir. Zira
diinyanin keyif veren eglencelerinin sonu pismanlik ve hiisranla bitmektedir. Keyif
aninda dahi alinan keyfin kisa bir siire sonra yok olacagi fikri insanin keyfinin kagmasina
neden olmaktadir. Insanin igindeki ebediyet arzusu, diinyanm smirli ve yok olmaya
mahkum eglenceleri arasinda sikisip kalmaktadir. Ancak ilahi agkla sarhos olanlar hakiki
anlamda nese sahipleridirler. O sarhosluk aracisiz, perdesiz, dogrudan ve digerlerini
unutturacak ebedi bir mestliktir:

Nes’e-i bi-keyf ii kemle mest olanlar Zivera

Bezm-i meyde sagar-1 ser-sara itmez iltifat (G. 35/ 6)
Ey Ziver! Keyifsiz ve kotii neseyle sarhos olanlar sarap meclisinde agzina kadar dolu
kadehe iltifat etmez.
Tasavvufta hayret makami saraba benzetilen diger bir kavramdir. Hayret makamindaki
salik kainatta durmaksizin cereyan eden tecellileri goriip hissetmeye basladikca adeta
mest olur. Kendinden geger (G. 57/ 2).
Insan uykudadir, liince uyanir. Insan Allah’tan uzaklastikga gaflet sarhosluguna esir
diismektedir. Bu gaflet uykusu veya sarhoslugundan 6liim gelene kadar uyanmazsa hasir
sabahinda pigsman olarak uyanacaktir. Artik o kimsenin elinden pigsmanlik duymaktan
baska sey gelmeyecektir:

Bidar olur nedamet ile subh-1 hasre dek

Diinyada kim ki gaflet ile mest-1 habdir (G. 93/ 5)
Diinyada gaflet ile uyku sarhosu olan kimse hasir sabahina kadar pismanlikla uyanir.
Klasik siirde ve tasavvufl siirde miirsid sakidir. Onun dudaklar renk ve sekil itibariyle
kadeh dolu saraba benzetilir. Eger miirsidin hikmet dolu sozleri bir kadehine konabilse,
o kadehten igenler birer birer mest olup yerlere dokiiliirler (G. 176/ 1).
Ziver divaninda “kendini biiyiik gormek, kibirlenmek” kavramlar1 bir tiir sarhosluk olarak
ele alinmistir. Miitekebbirlerde suur zaafiyeti s6z konusu oldugu icin bu tarz kisiler akil
olarak diistinmezler. Ciinkii akil ve davranislar birbiriyle uyum i¢inde olmalidir. Ancak
kibirliler, kibre sebep olan seyin sarhoslugu iginde saga sola savrularak hareket
etmektedirler. Bu hal onlarin ne kadar akilli olduklarini ele vermektedir:

¢ Akl1 basinda mest-i mey-1 nahvetii géren

Etvaria dimekde bu hugyarlik degil (G. 231/ 8)
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Kibir sarabiyla sarhog olanin akli baginda oldugunu gérenler davraniglarina bakip “bu
akillilik degil” demekte.
Sevk, tasavvufun erken dénemlerinden itibaren cennet arzusu ve cehennem korkusunun
Otesinde Allah’a muhabbet serefine nail olma anlaminda kullanilan bir kavramdir . Seyr
i siilukta salikin olmazsa olmazlarindandir. Allah’a kavusma arzusu hatta Esma-i ilahiyi
zikretmeleri dahi kalplerinde heyecana vesile olmaktadir. Bu heyecanin adi sevktir. Sevk
ile mest olurlar. Ayrica Mevlevilikte ney ile birlikte ilahiler terenniim etmek bir
gelenektir. Tiim bunlar1 bir arada bulunduran Mevleviler dergdhta mest olmaktadirlar:

Nes e-1 sevk ile ser-mest olali Mevleviyan

Told1 sahba-y1 terenniim ile peymane-i ney (G. 338/ 6)
Mevleviler sevk nesesiyle sarhos olali ney kadehi hos sesli sarap ile doldu.
Asagida yer verilen tahmiste Ziver, zahide hitap ederek siire baslamistir. Ask sarabiyla
elest meclisinde sarhos olanlarin ibadet i¢in mescide; Allah’1 zikretmek i¢in tesbihe
ihtiyaclart olmadigini ifade etmektedir:

Zahida keyfiyyet-i sahba bizi ser-mest ider

Ah-1 sahba-y1 riyay1 hayli demdir dil icer

Mescidi terk eyleyiip mey-haneye olduk gider

Hum dibin kilsak ‘ibadet-hane-ves n’ola makar

Hise-1 englirdandir subha-i1 sad-danemiz

Kiinc-i istigna vii uzletdir bize daru’s-selam

Babina ashab-1 cahin itmeyiz ‘arz-1 meram

Han-kah-1 fakn itdikce gina ehli makam

[tmisiz dar-1 harabati sardy-1 ihtisAm

Naz ider kasr-1 behiste hane-i viranemiz (Tahmis 7/ 5,6)
Ey Zahid! Sarabin keyfi bizi sarhos eder. Goniil nice zamandir riya sarabinin ahini iger.
Mescidi terk edip meyhaneye gider olduk. Sarap kiipiiniin dibini ibadethane gibi mesken
edinsek buna sasilir m1? Yiizliik tesbihimiz tiziim salkimindandir.
Saki
Tasavvuf konulu siirlerde meyhane, sarhos, saki, ¢ceng, def, ney vb. kelimelerin hemen
hepsi goriinen anlamlar1 disinda tasavvufi bir anlama sahip olabilmektedirler. Sarap ilahi
aski, sarhosluk vecd halini temsil eder. Meyhane ihtiraslardan uzak ask ve sevk dolu bir

yer olup ask sarabini sunan saki meyhanenin miirsid-i kdmilidir (Canim, 2009, 36/13).
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Asagidaki beyitte goriilecegi tizere tiim kelime kadrosu; sarap, saki, keyif, kadeh vb. bir
meyhane ortamiyla dogrudan ilgilidir. Diger taraftan saki bir miirsid olarak ele alindig1
taktirde bezm tekke; esrar sirlar anlamini ¢agristirmaktadir. Bu meclis bi-keyf ii kemdir
ifadesi meclisin tarifinin miimkiin olmadig1r anlamina gelmektedir. Boyle esrarengiz bir
mecliste ikram edilecek olan sey hikmet ve sir olacaktir:

Bezmimiz keyfiyyeti bi-keyf i kemdir sakiya

Bade-i esrar ile leb-rizdir peymanemiz (G. 143/ 4)
Ey séaki! Meclisimizin keyfi tarif edilemezdir. Esrar sarabiyla kadehimiz doludur.
Sohbet meclisinin asiklari, sarhos olmak i¢in igki igmeye mecbur degildirler. Dergahlarda
mirsidin dudag: sarap kadehidir. Onun sozleri keyif veren bir sarap gibidir. Keyif
vermenin yani sira kalplere ferahlik bahseder:

Mey-i sakiye minnet eylemem bezm-i mahabbetde

Leb-i la‘lifi beni keyf eylemekde san miil olmusdur (G. 83/ 4)
Sakinin sarabina muhabbet meclisinde minnet eylemem. [Ey sevgili] Lal gibi dudagin
beni sarhos etmekte sanki sarap olmustur.
Sair astronomi terimleriyle kurguladig: beyitte sarap, kadeh, meze ve saki kavramlarini
gezegenlerin glines etrafinda donerken goriindiikleri sekle benzetmektedir:

Mey i saki vii nukl u sdgarifi ahkamini seyr it

Ider terbi® burc-1 meclis icre ahter-i mina (G. 5/ 6)
Sarap, saki, meze ve kadehin hiikiimlerini seyret. Mine yildizint meclis burcu iginde
dorde boler.
Niyaz; dua, yalvarma, tevazu gosterme, himmet gibi anlamlara gelmektedir. Saki naz ile
isret-gehte niyaz ima etmektedir:

Cesm-i mahmirin siizer mestane saki naz ile

Zivera eyler bu isret-gehde ima-y1 niyaz (G. 140/ 8)
Saki naz ile mahmur gozlerini sarhosgasina siizer. Ey Ziver! Bu eglence meclisinde
istedigini ima eder.
Zahidlik Allah’a, ibadet ve takvayla ulasabilinecegini savunur. Rinlik ise Allah’a yalnizca
askla, muhabbetle vasil olunabilecegini savunur. Rind gonliin, Zahid aklin timsalidir.
Rindler zahidlere inat ozellikle Cuma gecesi sarap igmektedirler. Bu sarap ilahi ask
sarabidir ve nurdandir. Gosterissiz ve safiyanedir. Hig¢ kimseye gdsteris i¢in veya yalnizca

ibadet etmek maksadiyla yapilmayan bir tefekkiiri ibadettir:
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Ragm i¢iin zahidlere rindan-1 ‘ agkin sakiya

Risen itmis ndr-1 sahbadan seb-i azinesin (G. 252/ 4)
Ey saki! Sana asik rindler, zahidlere inat olsun diye cuma gecesini sarap nurundan nuruyla
nurlandirmslar.
Islam ickiyi kesin emirle haram kilmistir. Tedrici olarak kademe kademe hiikiim
verilmistir. Sarabin haram kilinmasinda zikredilen hadislerden birincisi tiim kétiiliiklerin
anast oldugudur. Sair bu hadise telmihte bulunmustur. Ancak bir ilave yaptigi
goriilmektedir. Icki kiiplerinin eskiden iizeri drtiilmekteydi. Bu ortii saire gore edep ortiisii
olarak tahayyiil edilmis ve lizerinden bu 6rtii kaldirdigi i¢in onun edepsiz olmasina, tiim
kotiiliiklerin anasi olmasina neden olmustur:

Sakin mestlire sanma bezmde duht-1 rezi saki

¢ Ayan immii’l-haba’is oldig1 ref* -1 hicdbindan (G. 263/ 4)
Saki! Mecliste iiziim kizim gizlenmis sanma. Ortiisiinii kaldirmasimdan onun kétiiliiklerin
anasi oldugu bellidir.
Ser-mest
Sarhos demektir. Tasavvufi anlamda; manevi ac¢idan tatmin olmak, masivadan alakay1
keserek Hak ve hakikate dalma, cezbe ve vecd halidir.
Karsilikli konusan iki kisinin goézlerine birbirlerinin sureti yansir. Dudagin goze
yansimasi i¢i sarap dolu kadeh seklinde tasavvur edilir. Ayrica gozbebeginde insanin
olaganiistli, hayret verici bir olaya sahit oldugu anda hizli bir biiyiime kiiciilme
gerceklesir. Bu biyolojik olay sair icin tasavvufi bir sebeple izah edilmektedir. Zira
hayret; tasavvufta gore insanin Allah’in kudretine, sanatina, hakimane yaratisina karsi
hayranlik duygusudur (Cebecioglu, 2009, 259-260). Goz, ilahi tecellilere sahit oldukca
hayreti artar, géz bebegi adeta sarhos olur. Bunda sasilacak bir neden yoktur:

N’ola ser-mest-i cam-1 hayret olsa merdiim-i dide

Nigahim reng-i la‘ liiden mey i¢mis “isret itmisdir. (G. 57/ 2)
GoOzbebegi hayret sarabinin sarhosu olsa bunda sasilacak ne var? Bakisim dudaginin
renginden sarap i¢mis keyif almistir.
Tasavvufta, miirsidin miiridine manevi alemden bakmasina nazar denir. Bu nazar
sayesinde manevi feyzler miiridin kalbine akar. Miiridler mest olur, kalplere ferahlik verir
(G. 329/9).
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Mevlevi ayininde dervisler ney sesi esliginde sema yaparlar. Sema esnasinda agk ve sevk
ile neselenip mest olurlar. Bu a¢idan bakildiginda Mevlevihane meyhane; ney ve musiki
aletleri sarap; Mevlevi dervisleri birer sarhos olarak tasavvur edilebilir:

Nes’e-i sevk ile ser-mest olali Mevleviyan

Told1 sahba-y1 terenniim ile peymane-i ney (G. 338/ 6)

Mevleviler sevk nesesiyle sarhos olali ney kadehi nagme sarabi ile doldu.
Serbet

Bal, scker veya cesitli tatlandiricilarla elde edilen alkolsiiz igecektir. Tasavvufta ilahi
feyz, muhabbet ve agk sarabi olarak kullanilir (Simsek, 2017, 331).
“Ibnii’l-Arabi’ye gore zevk ilahi tecellilerin ilk esasi, siirb tecellilerin ortasi, rey her
makamin son haddidir. Ibn Acibe ilmin meyvesinin amel, amelin neticesinin hal, halin
neticesinin zevk, zevkin neticesinin siirb oldugunu sdyler. Siirbii sekr, sekri de sahv takip
eder. Sahvdan sonra kemale ve vuslata ulasilir (Uludag, 2010, 39/269).”
Sarap ve ben tasavvufta vahdeti ¢agristiran kavramlardir. Klasik Tiirk siirinde ben, sekil
itibariyle anbere benzedigi icin glizel koku sactigina inanilmaktadir. Asagidaki beyitte
saf, kipkirmizi olan dudagin tizerindeki ben, sarab1 anber kokulu bir serbete ¢cevirmistir.
Bu serbetten icenler vuslata ermektedirler:
O la‘l-i nabi “anberli serbet itmis hal
Bu zevki mesrebe hal-i visal ider israb (G. 31/ 5)
Benin, o kipkirmizi dudagin1 amberli serbet etmis. Kavusma hali bu zevki mesrebe
tattirir.
Asagidaki beyitte sarap ve kadehin sairin bulundugu eglence ortaminda manasinin farkl
olduguna deginilmistir. Peyman ve peymane kelimeleri imla olarak birbirlerine
benzeseler de ayni olmadiklarimi vurgulamaktadir. Bu vurgulama siirde kullanilan
eglence ve igki tlirtindeki kavramlarin tasavvuf konulu siirlerde aynen zikredilseler dahi
baska sekilde yorumlanmasi gerektigi fikrini dogrular niteliktedir:
Bu “igret-gehde serbetle sarabin bagkadir kadri
Bu s6z mesrebcedir befizer dime peymane peymana (G. 314/ 6)
Bu eglence meclisinde serbetle sarabin degeri baskadir. Bu kelime, yap: itibartyla
benzerdir ama kadehe yemin deme.
Sarap gercek anlami itibariyle tasavvufl siirlerde hos karsilanmadigindan olsa gerek

devrin baz sairleri sevgiliye kavusmak, ilahi agka vasil olmak anlaminda kullanilan sarap
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yerine limon serbetini siirlerinde yer vermisler ve bu durum Ziver’i rahatsiz etmistir.
Sarapla verilmek istenen edebi zevkin i¢ine adeta limon sikilmis ve artik rahatsiz bir hal
almstir:

Tesbih iderek serbet-i leymiina visalifl

Bu vasfile zevki su‘ara eksideyazdi (G. 354/ 4)
Sairler sevgiliye kavusmay1 limon serbetine benzeterek bu tarifle zevki eksiteyazdilar.
Hz. Hiiseyin ailesi ve yakinlar ile birlikte Kerbela’da 10 Muharrem 61°de sehit edildiler.
Bu yiizden Islam diinyas1 bu tarihin y1l doniimlerinde Kerbela’y1 ziyaret ederler ve cesitli
ikramlarda bulunurlardi. Ikram edilenler arasinda seker serbeti vardir. Asagidaki beyitte
bu olaya atif yapilmaktadir:

Siikkeri serbet revan eyler Hiiseyn’ifi ¢ askina

Bunda her ¢ asr-1 Muharremde misal-i selsebil (G. 309/ 8)
Her Muharrem’in onun da Hiiseyin’in agkina cennetten bir ¢esme misali sekerli serbet
akar.
Miiselles {iziim sirasinin iicte biri kalana kadar kaynatarak elde edilen ve i¢ilmesinin caiz
olduguna inanilan saraptir. Zahid 6niinde duran serbet kadehini icmeyip miisellesten {i¢
kadeh i¢mistir:

Nis eyledi miisellesi zahid {icerleme

Memli goriince cam-1 muka“ “arda serbeti (Kit’a 44/ 4)

Zahid cukur kadehte serbet dolu oldugunu gériince hurma sarabinin {igte birini igti.

2.2.2.41. Seriat

Hakk’a vuslat yolundaki dért makamdan ilkidir. Seriat, Allah’in kullar1 igin koydugu ve
belirledigi dini ve diinyevi hiikiimlerin tiimiine denir. Bir peygamber araciligiyla teblig
edilen ilahi kanunlardir (Korpe, 2018, 173).
Tasavvufta sifilerin yolculuklar1 dort kapi olan seriat, tarikat, hakikat ve marifetten
gecerek baslar. Dervislerin seyr ii siiliktayken agmasi icap gereken dort makamdir. Seriat,
tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri, Allah’a giden yoldaki dort asamayi teskil
etmektedir. Tarikat yolunda yiiriiyen kisiler daima seriat yolunda istikamet iizere
yluriiyerek mukaddes menzile varirlar:

Istikametle idiip ‘azm-i tarik-i ser’in

Menzil-i kudse resan oldu giirtih-1 siillak (K.1/21)

Salikler toplulugu seriat yolundan istikamet tizere gidip kutlu menzile vardilar.
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Osmanli Devleti bir islam devleti idi. Hz. Muhammed’in seriat1 ile yonetiliyordu. Bu
durum padigahlarin otoritesini giiclii kilmaktaydi. Din ve seriat ile saltanat giic
bulmaktaydi:

Saltanat takviyet-i din ile buldi revnak

Hiikm-i sahiye olup ser‘-i Peyember ziver (G. 90/3)

Saltanat din ile aydinlandi. Peygamber’in seriat1 padigahin hilkkmiine siis oldu.
2.2.2.42. Sevk

Sozliikte istemek, arzulamak, 6zlemek anlamina gelen sevk kelimesi felsefe ve tasavvuf
literatiirinde herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi i¢inde en yiiksek derecede
yetkinlige ulasabilmesi i¢in gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve
egilim; kalbin sevdigine kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan
heyecan vb. sekillerde tarif edilmistir. Sevk yerine ayni kokten istiyak da kullanilir
(Cagrict, 2010, 39/20).
Goniil tevhid dergdhinda Allah’a kavugma nesesinden dolay1 sevke gelerek kendinden
geemistir. O kadar kendinden ge¢mistir ki hii hii diyerek nara atmaktadir:

Nes’e-yab-1 sevk olup mey-hane-i tevhidde

Na‘ra-1 hii hii geken mestane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 4)
Tevhid meyhanesinde sevgiliye kavusma arzusu eglencesini bulup sarhosca hii hi
naralar1 atan benim gonliimdiir.
Sevk sufilerin ilahi agka kavusmalarinda onlar1 gayrete getiren kuvvetli bir unsurdur. Ask
sairin dert ortagidir. Sevk bazen candan 6te sevgilisi, bazen goniil dostu ve yardimcisidir:

¢ Ask gonliimde gam-giisarimdir

Sevk candan aziz yarimdir (G. 85/ 1)
Ask gonliimde dert ortagimdir. Sevk candan aziz yarimdir.
Ask kalp iilkesinin emiri; sevk kalbin yardimcisidir:

¢ Ask mir-i beled-i kalbimdir

Sevk sahib-meded-i kalbimdir (G. 100/ 1)
Ask kalp tilkesinin emiridir. Sevk kalbimin manevi yardim sahibidir.
Manevi ve riihi kazanimlar sonucunda elde edilebilen irfan, sevk ile kalbe ulastiginda
manevi ilhamlarin gelmesine vesile olmaktadir:

Old1 tesrif-i ma“arif ile kalbim miilhem
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Miijde-i sevk ile geldik¢e peyam-1 “irfan (G. 251/ 5)
[rfan haberi sevk miijdesi ile geldikce kalbim irfanin tesrifiyle ilhama mazhar olmustur.
Pervane boceklerinin mumun alevine kendilerini atip yok etmeleri hakiki ask1 ve asigi
tanmimlamak i¢in sairler tarafindan kullanilmistir. Pervane i¢in mum, ilahi aska meftun
asigin kiblesini temsil etmektedir. Asik, sevkle mum kiblesine secde eder sonunda
dayanamayip kendini ask atesine atarak yok etmeyi (fenafillah) arzulamaktadir:

Idince kible-i sem®a siictid pervane

Ider o sevk ile mahv-1 viicid pervane (G. 279/ 1)

Pervane mum kiblesine secde ettik¢e sevk ile viicudunu yok eder.
2.2.2.43. Takva

Takva; insanin, kendisini Allah’1 unutturacak her seyden uzak tutmasidir (Uludag, 2002,
337). Takvanin en iist mertebesine vera denir.
Saire gore “kizilelma” takva meyvesidir. Takva meyvesi sehit kanlar ile sulandikga kizil
bir elma olur:

Kizardik¢a dem-i kurban ile nev-bave-i takva

Kizil elma ola zib-i riyaz-1 feth-1 hakani (K. 22/ 27)
Takvanin taze meyvesi kurban kani ile kizardik¢a kizil elma hakanin fetih bahgesinin
stisti olsun.
Sair, Sultan Abdiilmecid’in yaptirdigi Mecidiye Cami i¢in yazdig: tarith manzumesinde
bu camii ayakta tutan dort slitunun -manevi olarak- diirtistliik, ziihdlik, takva ve adalet
oldugunu ifade etmektedir:

Salah ii ziihd i takva vii “adalet ¢ar-erkandir

Bina-y1 ma‘bed-i iclaline ba-lutf-1 Hak hala (Tarih 379/ 3)
Dogruluk, nefsin arzularini terk edip ibadetle mesgul olmak, takva ve adalet, Allah’in

ikrami ile bu ulu mabedin dort unsurudur.
2.2.2.44. Tarikat

Hakka’a vuslat yolundaki doért makamdan ikincisidir. Tarikat, kulu Hakk’a ulastiran,
zevk, nese, irfan, ask, cezbe ve kisaca irfan yoludur. Allah’a ulagsmak isteyenlere mahsus

adet, hal ve davranig demektir. Bu yolu tutan stfiler, varligin1 Allah’a adar; her seyde
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ilahi kudret ve hikmeti gozler; tuttugu yola gore kendi fani varligini ve fani mahlukatin
ttimiini, hakiki var olan Allah’ta yok eder (Golpinarli, 1969, 185).
Salikler seyr i siilik yaparken kendilerini hakiki aska feda ederek o yolda fena bulurlar.
Buna fenafillah denir. Bu sekilde ebedi saadete kisa yoldan erisebileceklerini diisiiniirler:

Tarikatda viictd ifnas1 bir bagka siiltk old1

Agcild1 salikan-1 miilk-i “ aska pek yakin seh-rah (G. 312/ 2)
Tarikatte viicudu yok etmek baska bir yol almak oldu. Ask {iilkesinin yolcularina pek
yakin selamet yolu acildi.
Yalanci peygamberlerden sonra giiniimiize kadar pek ¢ok sahte seyhler de goriilmiistiir.
Yol, usul, erkan, adap bilmeyen bu insanlar halki irsat etme ciireti gostermislerdir.
Bunlara bir 6rnek olarak asagidaki beyitte Ziver, kendine seyhim diyen kisinin dnce yol
bilmesi gerektigini hatirlatmakta ve daha sonra bir tarikatin basina gecip rehber olmasini
tavsiye etmektedir:

Yol 6gren ibtidalart seyr i siilikda

Seyhim tarikat ehline gel sofira rehber ol (G. 210/ 2)

Seyhim 6nce seyr ii siilukta yol 6gren sonra tarikat ehline gel rehber ol.
2.2.2.45. Tasfiye

Diinyaya bedenen ve ruhen tertemiz olarak gelen insanoglu diinyevi kirlerle kirlenir ve
bu kirlerden arinmasi gerekir. Tasfiye, nefsi tiim kirlerinden arindirip temiz hale getirmek
demektir (Uludag, 2002, 340).
Her giinahin kalbe bir siyah nokta gibi iz biraktigi ve tevbe edildiginde cilalanip
silindigine dair hadise telmihte bulunan sair, kalp aynasindaki pasin kendi kendine
gittigini ve artik kalbinin temizlenmesine gerek kalmadigini ifade etmektedir:

Ziver tiikendi hacet-1 esbab-1 tasfiyet

Mirat-i kalbimif gideli jengi hod-be-hod (G. 51/ 7)
Ziver, kalbimin aynasinin pasi kendi kendine gittiginden beri arinmaya duyulan ihtiyag

da tiikkendi.

2.2.2.46. Tecrid

Tecrid tasavvufa gore, diinyalik her seyden vazgecmek, kalp ve sirdan masivayi

arindirmak demektir (Uludag, 2002, 342).
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Hakikat asiklar1 bu diinyanin gegici oldugunu, Allah’in mutlak tecelli alemin bu diinya
olmadigini bilirler. Bu yiizden burada durup dinlemek dahi istemezler. Hz. isa onu
Oldiirmeye gelenlerin elinden Allah’in vesilesiyle goge cekilerek kurtulmustur. Bu
mutasavviflar i¢in bir tiir tecrid sayilir. Sufiler de kendilerine seyhlerini vesile yaparak
masivadan tecride ¢aligirlar:

“ Alem-i esbabda arAm kilmaz ehl-i dil

“Isi-i tecrid eflak-i tevessiilden geger (G. 99/ 2)
Arifler bu diinyada durup istirahat etmezler. Hz. Isi’nin masivadan arinip goge
yiikselmesi gibi vesile gégiinden geger.
Tasavvufta ehl-i tecrid diinyayla alakay1 keser ve onu terk eder. Fakat Ziver’e gére maddeden
soyutlanip bir kdseye cekilerek Allah’in tecellileri aranmamalidir. Bizzat cereyan eden olaylar ve
esyanin yliziinde Allah’1n tecellisi zuhur etmektedir. Eger kisi arif ise bunu kolayca anlayacaktir:

Maddeden tecrid ile olmaz tecelli-i Huda

< Arif isefi bak zuhtirat icre Hak’dir rii-niima (Beyt 90)
Allah’m tecellisi maddeden soyutlanmakla olmaz. Arif isen ortada duran seylerin iginde

Allah’m tecellisi gériinmektedir, bak.
2.2.2.47. Terk

Tasavvufta dort tiirlii terk vardir: Terk-i diinya; zahit biitiin diinya nimetlerini, ukba i¢in
terk eder. Terk-i ukba; arif cenneti ve nimetlerini ilahi cemali seyretmek i¢in terk eder.
Terk-i hesti; salik kendi varligin1 da terk ederek, Hak’ta fena bulur. Sonuncusu Terk-i
terk; kamil, arif terki de terk eder, aklinda ve zihninde terk diye bir diisiince yoktur
(Uludag, 2002, 348).
Sufiler Allah’tan baska her seyde var olan zenginligi terk ederler, onlarin kalplerinde
zenginlik veya fakirlik arasinda fark yoktur. Ikisi de birdir. Ziver Pasa, fakirlik ve
zenginlik arasindaki farki gonliinde kaldirdigr i¢in diinyadan vazge¢mek amaciyla
zenginligi terk etmektedir:

Dilde cem® eyleyeli fakr u giné hasiyetin

Terk-1 servet iderim terk-i siva niyyetine (G. 302/ 3)
Fakirlik ve zenginlik hususunu goniilde birlestirdigimden beri diinyay1 terk etmek

amaciyla serveti terk ederim.
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2.2.2.48. Teslim

Tasavvufta ilahi emirlere boyun egmek, begenilmeyen durumlara karsi ¢gikmamak veya
kazaya memnuniyet géstermek, belaya sabretmektir (Cebecioglu, 2009, 654).
Teslimiyet, kadere riza gostererek {iiziintilerden kurtulmanin bir yolu olarak
kullanilmistir. Kaderine boyun egen basini kurtarir. Teslim olmak esir diismek gibi
algilansa da tasavvufta 6zgiir olmak anlamina gelmektedir:

Maksadin azade-serlik re’yin 6grenmek ise

Koy ser-i teslimi tistad-1 kader zanisina (G. 328/ 4)
Maksadin gamsiz olmak diisiincesini 6grenmek ise kader tistadinin dizine basini koy.
Kaderin karsisinda yigitliklik yapilmamalidir. Aksine teslim olma yolunu segenler
baslarin1 kurtarirlar ve teslimiyet yiiziiniin aynasi olurlar:

Zebin ol merd isefi ser-penge-i bazi-y1 teslime

Basin kurtardi anlar kim giderler stiy-1 teslime

Giizellendi o kim ayine old1 rly-1 teslime

Olur azade-ser basin koyan zanii-y1 teslime

Bu ma‘né pek musahiddir hele berber husiisinda (Tahmis 8/ 2)
Yigitsen teslimiyet kolunun pengesine kars1 koyma. Zira teslim olmaya gidenlerin hepsi
baslarini kurtardilar ve aynalari giizellesti. Teslimiyet koluna bagin1 koyanlar hiir olurlar

0zellikle buna en biiyiik delil berberlerdir.
2.2.2.49. Tevbe

Tevbe, kalpteki kotiilikten kurtulup Allah’a dénme, Hakk’in hukukunu 6nemseme,
giinahlardan pismanlik duyup Allah’a yonelme gibi anlamlara gelir (Uludag, 2002, 350).
Humar, icki i¢ildikten sonraki bas agrisina denir. Tasavvufta vuslat makamindan inkita
yoluyla degil pismanlik duyarak geri donmek demektir (Uludag, 2002, 173). Eger kisi
icki ictikten sonra bas agrisinin (pismanliginin) gegmesini istiyorsa tevbe etmelidir:
Nis-1 mey eyler isefi keyf {i safa niyyetine
Tevbe kil derd-1 humarina deva niyyetine (G. 302/ 1)
Eglenmek niyetiyle sarap igersen eger bas agrisina iyi gelir diisiincesiyle de tevbe et.
Renkler kiiltiirlere, inang ve inanislara gore cesitli anlamlar ifade etmektedir. Gegmiste

mavi renk, tipki gliniimiizde siyah rengin kullanildig1 gibi, yasin bir gostergesi olarak
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kabul edilmekteydi. Sair giinaha girdigi i¢in yastadir. Yasta oldugunu belli etmek i¢in
mavi istigfar elbisesi giymistir:

Libas-1 tevbeyi altide-damenlikden itdim pak

Dil ezrak-ptis-1 istigfardir ¢cesm-i kebtidindan (G. 260/ 7)
Tevbe elbisesinin etegini temizledim. Goniill mavi goz yiiziinden istigfar mavilisi

giymistir.
2.2.2.50. Tevecciih

Tevecciih Arapga, “yonelmek” anlamina gelmektedir. Seyhin, manevi giiclinii miiridin
kalbi tizerine yonlendirmesi ve bu sekilde ona hal nakletmesidir. Bu, miiridin ruhuna
ekilen bir manevi tohum gibidir. Tevecciih edilen miirit seyhinin manevi hallerinden
nasiplenmis olur. Bu uygulamaya, tevecciih-i kalbi denir. Baska bir deyisle, seyhin hiisn-
I hallerini miiride intikal ettirmesi ve onun ruhunda ve kalbinde tasarrufta bulunmasidir
(Cebecioglu, 2009, 658).
Tevecciihe mazhar olan miirid rabita yaparak, seyhini diisiinerek ondan feyz alir. Her iki
cenahtan manevi olarak beslenen miiridin maksadi hakiki feyzi bulmaktir. Bu yolda bir
an bile gaflete diismek istemez:

Ider mi hiis-der-demden feragat bir nefes artik

Tevecciih rabita bu feyzi bulmakdir hakikatle (Kit’a 223/ 6)
Tevecciih ve rabita hakikatle bu feyzi bulmaktir. Artik uyanik olma halinden bir nefes

olsun vazgecer mi?
2.2.2.51. Tevekkiil

Kelime anlami olarak “giivenme, bel baglama, vekil tdyin etme, havale etme” demektir.
Tasavvufta, her zaman sadece Allah’a sigimmaktir. insan1 tiim endiselerden kurtarip
huzura ve rahata kavusturan Allah’a itimat durumudur. Tevekkiil, her tiirlii tedbiri
sebepler dahilinde alip neticeyi Allah’tan beklemektir (Uludag, 2002, 351-352). Tevekkiil
ehli kimselerin makamlar1 ¢ok yiicedir (G. 16/ 2).

Kur’an’da insanlarin bazi olaylarin neticelerine bakip bu serdir veya degildir dememeleri,
belki onlar i¢in ser gibi goriinen olaylarin arkasinda hayir olabilecegi’® buyurulmaktadir.

Sair, bu ayete telmihte bulunarak, kainatta cereyan eden olaylar karsisinda “bu iyidir”

%8 (Bakara 2/ 216).
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veya “bu kotiidiir” seklinde hiikiim verilmemesi, bunun yerine tevekkiil edilmesi
gerektigini vurgular. Alman tiim tedbirlere ragmen hoslanilmayan bir sonugla
karsilagildiginda bunun “kotii”, aksi durumda ise “iyi” olarak yorumlanmamasi
gerektigini ifade eder:

Tevekkiil kil goiiil nik i bed-i ¢ alem kaderdendir

Bakup tedbir-i dehre di ne yahsi ne yamandir bu (G. 275/ 3)
Goniil alemin 1yiligi ve kotiiliigli kaderdendir tevekkiil et. Diinyanin iglerine bakip ne 1yi

ne kotudur de.
2.2.2.52. Uzlet

Sozliikte bir kenara ¢ekilme, alakay1 kesme, beden ve diisiince itibariyle ayr1 olma demek
olan uzlet, tasavvufi manada bir zahidin veya sufinin ibadetlerde ihlas1 kazanmak i¢in
kendini masivadan soyutlayarak her cihetle Allah’a yonelmesidir. Halka karigmaktan
kaginmaktir. Allah’a ait yalniz ve tek olma sifatinin tecellisine mazhar olanlar halk i¢inde
iken de daima uzlette ve halvette bulunur (Uludag, 2012, 42/256-257).
Uzlet hayatin1 benimseyen salik diinyanin aldatic1 giizelliklerini terk edip hakiki giizele,
tiim hazinelerin asil maliki olan Hakk’a yonelir. Yalnizlik topragini, sohret hazinelerine
tercih eder, fakirlik akg¢esini Karun’un hazinelerine dontistiiriir. Uzlet ve istigna giiven ve
emniyet yurdunun gergek hazineleridir (Tah. 7/ 6):

KiinGiz-1 istihar terk idenler hak-i uzletde

Nukd-1 fakr ile sad-genc-1 Karin eylemislerdir (G. 75/ 3)
Yalnizlik topraginda s6hret hazinesini terk edenler fakirlik nakdi ile Karun’un hazinesine
cevirmislerdir.
Uzletin gayesi nefsin dizginlerini ele alip Allah’in yakinligin1 elde etmektir. Bu niyetle
yapilmayan uzlet hayati muteber degildir. Bu gruba verilecek 6rnek ise san sohret sahibi
kisilerdir. Onlarin uzleti nefsi terbiye etmek degil, hayatlarina gizem katarak sohretlerini
artirmaktir:

Garaz sohretse “uzlet it goriinme kimseye artik

Bu tarz {izre ta‘ ayyliin kil seni meshir gorsiinler (G. 126/ 6)
Maksadin eger sOhretse, artik kimseye goriinme yalniz kal. Bu sekilde bilin, seni meshur

sansinlar.
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2.2.2.53. Unsiyet

Unsiyet kelime anlam1 alisma, aliskanlik yapma demektir. Tasavvufta kuvvetli bir nese
halidir. Uns makaminda bulunan bir salik Hz. Ibrahim’in atesteki hali misali hicbir ac1
hissetmez. Hakla iinsiyet artarsa halktan, halkla tinsiyet Hak’tan uzaklastirir. Cemalullah1
temasa etmekten keyif almaktir. Uns, 4sik ile masuk arasindaki bagin giiclenmesidir
(Uludag, 2002, 361).
Insan diinyaya gelmeden once ruhlar aleminde Allah ile sozlestigi nakledilmektedir.
Ruhlar o an Allah’in hitabinin etkisinde kalmiglardir. Sair bu hadiseye telmihte
bulunurken kendisinin o giiniin hasretini ¢ekmekte oldugunu ve o ruhani sevkle iinsiyet
kurdugunu ifade etmektedir:

Cihana gelmeden akdem o hasret canima te ’sir

Idiip kilmis idim ol sevk-i rithaniyle i{insiyyet (Kaside 45/ 6)
Diinyaya gelmeden once o o6zlem canima dokunmus, o manevi arzu ile yakinlik

kurmustum.
2.2.2.54. Vakit

Tasavvufa gore vakit; salikin i¢inde bulundugu hal, bu halin gergeklestigi kiilli (ilah1)
zaman ve salikin tarikat sartlarini tatbik etme amidir. ilk sufiler vakti, kulun istek ve
iradesi disinda direkt olarak Hak’tan kendisine bahsedilen, onu etkileyen manevi hal ve
bu halin gergeklestigi anlik durum seklinde tanimlamiglardir.
Bazi tasavvufi kaynaklarda vakit; hal ile birlikte zikredilmektedir. Kulun iginde
bulundugu hal, vakittir. Kul, vakti ve hali neyi gerektiriyorsa ona riza ve teslimiyet
gostermelidir. Sufiler tarafindan ¢okga kullanilan “Salik vaktin hiikkmiine uyar.”; “Vakit
kilig gibidir, kars1 gelirsen keser atar.” sozleri bu durumu ifade eder (Ceyhan, 2012,
42/491-492).
Asagidaki beyitte sevgilinin vuslat olarak nitelendirdigi sey onun rizasina uygun hareket
etmek anlamma gelen suyuna gitmek deyimi ile izah edilmistir. Vakit ve hal tevriyeli
olarak beyitte tasavvufi manay1 da ¢agristirmaktadir:

Medar-1 vuslati yarin suyinca gitmek imis

Bu maceray1 bize vakt i hal ider israb (G. 31/ 4)
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Sevgilinin kavugma vasitast onun suyuna gitmekmis. Bu maceray1 bize zaman ve hal ima
yoluyla anlatir.
Bir hadis-i serifte insan bes seyin kiymetini onlar1 kaybetmeden bilmesi gerektigine vurgu
yapilmaktadir. Bunlardan birisi vakittir. Vakit insana bir sermaye olarak verilmistir.
Insandan vakti degerlendirmesi beklenir. Ancak pek cok kimse degerli vaktini bosa
harcamaktadir. Beyhude eglencelere sarf edilen vakit daha sonra telafi edilmek istense de
artik harap olmus bir eve doniismektedir. Bu harabe artik onarilamayacak vaziyettedir.
Bu ylizden vakit en degerli nimetlerdendir ve onu dogru yerde faydali islere sarf etmek
icap eder:

Sarf itme nakd-i vaktifii ¢ isret binasina

Kim ki yapilmak isteye hane harabdir (G. 65/ 8)

Vakit sermayesini eglence binasi i¢in harcama! Yapilmak istenen bina haraptir.
2.2.2.55. Vecd

Vecd; bulma, var olma, bulus demektir. Kulun herhangi bir cabasi olmadan, kalbine gelen
ilham, his, feyz, varit gibi seylerdir. Vecd kalbin {iziilmesi veya neselenmesi gibi
karsilastig1 hislere de denir (Uludag, 2002, 374,376).
Asiklarin vecde gelmesi ile Allah’in yardimi murat edilmektedir:

< Asikana vecd geldikce o sultina Huda

Rih-1 * Abdu’l-Kadir’in imdadini kilsun mu‘in (Tarih 347/ 2)
Asiklar vecde geldikge Allah, o sultana Seyh Abdiilkadir’in ruhunu yardimer kilsn.

2.2.2.56. Veli/ Velayet

Farsca dost, sevgili, eren, ermis demektir. Velayet, tasavvufta Allah’in kulunu, kulun
Allah’t sevmesi, karsilikli muhabbettin hasil olmasidir. Allah miiminlerin velisi,
dostudur. Takva sahipleri Allah’in velileri, dostlaridir. Nefsini 6ldiiren kulun, Allah’la
olmasidir (Uludag, 2002, 371).

Bir velide dini ve ahlaki fazilet, manevi hal diger niteliklerine goére daha miisahhas
olabilir. O veli bu meziyetiyle digerlerinden iistiin kabul edilir. Hakikatleri resmetme ve
fena haliyle Bahaeddin Naksibend, kuvvetli tasarrufta bulunmasi ve imdada yetismesiyle

Abdiilkadir-1 Geylani, olagan {istii haller gostermesi ve fiitiivvetiyle Ahmed er-Rifai, irfan
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ve kemaliyle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, muhabbet ve askiyla Mevlana Celaleddin-i Raimi
one cikan tarikat velilerdir (Uludag, 2013, 43/27).
Feyz her Allah dostunda bulunan bir 6zelliktir ancak sair i¢in Allah’in Hz. Mevlana’ya
bahsettigi feyz diger velilerden daha farklidir:

Her velide goriniir feyz velakin Ziver

Baskadir feyz-i Huda Hazret-i Mevlana’da (G. 323/ 7)
Ziver her velide feyz goriiniir ama Mevlana hazretlerindeki feyz baskadir.
Leyla’nin askindan kendini ¢ollere atan Kays’a insanlar delirdigini diisiindiikleri i¢in
mecnun demislerdir. Ancak Mecnun deli degildir. Ciinkii o hakiki aski bulmustur. Bu
yiizden deli degil Allah’in sevgili bir kulu, velisidir:

Leyla’y1 taleb eyledi Mevla'sin1 buldi

Mecniin'a deli dinmez o elbette velidir (G. 82/ 5)
Mecniin’a deli denmez ¢iinkii o Leyla’y1 istedi Mevla’sini buldu elbette o velidir.
Velilerin basi, bazi tarikatlar i¢in Hz. Ebt Bekir, bazilar1 i¢in Hz. Ali’dir. Divandaki bir
misrada Hz. Ali velayetin onderidir. Sair baska bir Kit’ada ise Hz. Mevlana velayet
makamimnin hiinkaridir. Mevlevilik, velayet yolunu aydinlatan mesale olarak soz
edilmistir.

Velayetle < Ali galibdir el-hak (Misra 18)
Ali velayetle dogrusu galiptir.
Sair, Mevlana’yi velayetin sultan1 olarak gérmektedir:

Hiinkar-1 velayetsin ya Hazret-i Mevlana

Sultan-1 kerametsin ya Hazret-1 Mevlana (Kit’a 54/ 1)
Ey Mevlana hazretleri sen velayet makaminin hiinkarisin. Kerametlerin sultanisin.
Ziver “kiilah-1 Mevlevi” redifli gazele yazmis oldugu tahmiste, Mevlevi kiilahinin velayet
yolunu aydinlatan mesaleye benzetmektedir:

Mes* al-1 rah-1 velayetdir kiilah- 1 mevlevi

Su‘le-1 Tar-1 hakikatdir kiilah- 1 mevlevi

Sem‘-i bezm-ara-y1 vahdetdir kiilah- 1 mevlevi

Micmer-i ‘id-1 mahabbetdir kiilah- 1 mevlevi

Duad-1 giil-bang-1 hiiviyyetdir kiilah- 1 mevlevi (Tahmis 3/ 1)
Mevlevi kiilahi, velayet yolunun mesalesi, hakikat Tar’ unun kivileimi, vahdet meclisini

siisleyen mum, muhabbet kokusunun buhurdant Mevlevi kiilahidir.
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2.2.2.57. Vuslat

Sozliikte erismek, ulasmak demektir. Tasavvufta Hakk’a ulagsmak, insan-1 kamil olmak,
olgunlasmak; seyr i siiliku hitama erdirmek anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2002,
375).
Mevlana ve Allah dostlar1 i¢in 6liim bir ayrilik veya bir yokluk degildir. Aksine dostlarina
ve Allah’a kavusma giiniidiir. Oliim ayriliga son verir ve ayrilik acisini lezzette gevirir.
Bunu bilen asiklar 6liimii arzulamaktadirlar:

Olmez de n’olur haste-i hicran1 devadan

Vuslat dimeden maksadi kendi ecelidir (G. 82/ 1)
Ayrilik hastasi, ilaci sebebiyle 6lmez de ya ne olur? Kavusmak demesinden maksadi
kendi ecelidir.
Ziver, kaderinde sevgiliye kavusacagi yaziliysa ayriliktan dolay1 ¢ektigi elemlerin de
mutlaka bir giin biteceginden emindir. Ciinkii kadere iman, imanin sartlarindandir.
Kadere iman ettigi gibi kaderde yazilan vuslata da inanmaktadir:

Bir giin tiikeniir miiddet-i vakt-1 gam-1 hicran

Ziver var ise vuslat-1 canan kaderinde (G. 282/ 5)
Ziver kaderinde sevgiliye kavusmak varsa bir giin ayrilik gaminin siiresi tiikenir.
Sair, Mevlevi ayinlerinde yaptig1 sema’1 ve sonrasinda basinin donme nedenini sevgiliden
ayrilik ve vuslata ermek diisiincesinden 6tiirli oldugunu sdylemektedir. Sergerdan hem
bas donmesi hem de perisan bir hal olarak tevriyeli kullanilmistir:

Bu ser-gerdanligim ayb itme hecr-i yara da’irdir

Sema‘im sevk ile hep vuslat-1 dildara da’irdir (G. 64/ 1)
Bu periganligimi ayiplama ¢linkii sevgiliden ayriliga dairdir. Sema’im sevk ile hep
sevgiliye kavusmaya dairdir.
Kavusmak asigin elindeki en degerli sermayedir. Canlarin almip satildigi mezatta
kavusma {imidiyle can verilmemelidir. Oliim ve hayatin hangisinin daha degerli olacag1
bilinmez. Bu pazarlik konusu degildir:

Cén alma virme kale-i vasli mezadda

Mevt ii hayat1 biline bazarlik degil (G. 231/ 5)

Mezatta kavusma sermayesini verip can alma. Zira 6liim ve yagamim pazarligi olmaz.
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2.2.2.58. Zikir / Vird

Allah’1 anmak ve hatirlamak O’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamak demektir.
Sufilerin belli kelime ve ibareleri belli vakitlerde, belli sayida, belli bir usiilde giinlik
aksatmadan séylemelerine de zikir ya da vird denir (Uludag, 2002, 385).
Zikir tiirleri ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan sesli yapilanlara cehri, sessiz yapilanlara hafi
denir. Divanda tarikatlerin zikirlerine atiflar yapilmistir. Cehri olanlar (G. 184/6; K.
151/1; Kt. 152/2; Kt. 153/2); hafi olanlar (G. 262/6; Kt. 154/2).
Kemiyet itibariyle hafi zikre yonelenler istiin olsa da cehri zikir yapilamasina itiraz
edilmemelidir. Clnkii Kur’an’da “Vezkurulldhe” hitabiyla sekiz on yerde zikirden
bahsedilmis ancak cehri zikre bir itiraz gelmemistir:

“Vezkurullahe” hitabiyla sekiz on yerde

Zikri Kur’an’da ider zat-1 ilahi ferman

Bu kadar ayet ile cehre olunmaz ta‘riz

Zikr-i hufye ne kadar itse de meyl-i riichan (Kt. 155/1-2)
Hafi zikir her ne kadar ragbet gorse de Allah, Kur’an’da “Vezkurullahe” hitabiyla sekiz
on yerde zikri emretmis, gizli zikir ne kadar tercih edilirse edilsin bu kadar ayet ile acik
zikre itiraz edilmez.
Her tarikatin kendine &zel virdi ve uygulayis tarzi vardir. Ozellikle sema olarak
adlandirilan toplu halde donerek yapilan bir zikir tiiriine telmihte bulunan sair, glinesin
donerek etrafa 1s1k sacmasi hadisesini zakirin sema esnasinda donerek kalbini nurlarla
doldurmasina benzetmistir:

Derlinin nlr-bahs eyle donerken zikr ile her dem

Ki devr-1 mihr-i gerdiin bahsis-i envara da’irdir (G. 64/ 5)
Zikrederek donerken icini her zaman nurlandir. Zira gilinesin doniisii nurlarini etrafa
sagmak icindir.
Istigna virdini ¢ekenler yalnizca Allah’a kars1 muhtag oldugunu bilir. Thtiyacini yalnizca
Allah’tan umar. Bu hakikati kendine siirekli telkin edip vird haline getirerek ¢aresizligin
gercek care oldugunu anlar ve ilag aramaktan vazgeger:

Bulinca ¢aresin bi-carelikde 13- ilac ahir

Deva iimmidin itmez old1 sadhib-vird-i istigna (G. 9/ 3)
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Istigna virdinin sahibi ¢aresizligin caresini artik caresizlikte bulunca care talep etmez

oldu.
2.2.2.59. Ziithd-Harabat

Zihdliik, diinyaya ragbet etmeyip kendini ibadete verme, nefsini her tiirlii zevkten
alikoyup ibadet etme yolunu se¢gme demektir. Tasavvufta, Hakk’a yonelmek igin
diinyadan ve ahiretten el etek ¢cekmek, elde mevcut olsa bile mal ve miilk sevgisine
goniilde yer vermemek ve liizumsuz olani terk etmektir (Cebecioglu, 2009, 550).
Harabat; harabeler, viraneler demektir. Klasik Tirk sairleri “meyhane” anlamiyla
kullanirlar. Mutasavviflar i¢inse harabat, bir tekkedir. Orada ilahi ask sarabmin igilip
sarhos olunur. Boylece harabat bir nes’e ve feyz kaynagi, ger¢ege ulasilan yerdir (Pala,
2011, 203). Zahidler ile ehl-i harabat daima zitlagsma halindedirler. Bu zitlagsma asagidaki
beyitte de goriilmektedir. Goniil ziihd ile tamir olmaz.

Ziihd ile ta‘mir kilmaz sohbetin

Hep harabat ile hem-demdir goiiil (G. 220/ 2)

Goniil hep harabat ile dosttur. Ziihd sohbeti ile tamir edilmez.
2.2.3. Tasavvufi Tipler ve Benzetmeler

2.2.3.1. Agyar

Agyar, Arapca “baskas1” anlamina gelen “gayr” kelimesinin ¢oklugudur. Siir geleneginde
sevgili disindaki herkes ve her sey anlamina gelen tabirdir. Agyar; ma’ada, siva, 6zge ve
rakib’i de i¢ine alan ¢ok daha genis bir anlam g¢ergevesine sahiptir. Bu kavram, sev- sokak
halki ¢ogu zaman bunun farkina varmazlar. Tasavvufi anlamda sevgilinin Allah olmasi1
durumunda kulun ondan uzaklastiran her tiirlii sey gayr olarak goriiliir (Sentiirk, 2022,
87-88).
Asik sevgilinin ayrilik acis1 nedeniyle ¢inar agaci gibi yanmaktadir. Fakat sevgili agyara
Thba agaci gibi gblgesini sunmaktadir. Beyitte dlizah, cennet, Ttba kelimeleriyle tenasiip
sanatt yapilmistir:

Saye-i cennet viriir agyara Tliba kdmetifi

Diizah-1 hecrinde yanmakdan ¢enar oldukga ben (G. 260/ 4)
[Sevgili] Ben senin ayriliginin cehenneminde yanmaktan ¢inar olduk¢a Taba boyun

rakibe cennet golgesi virir.
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Asigin agyara diigmanhigi gecici bir his degildir. Ebedi diismamdir. Bu diismanligin
bitmeyecegi asagidaki beyitten anlasilmaktadir. Yarasa ne zaman giin yiiziine ¢ikar
glinese ilgi duyarsa sair o zaman oturup agyar ile sevgili hakkinda sohbet edecektir:

Huffasin eger nisbeti hurside ¢ikarsa

Yarin iderim sohbetin agyar arasinda (G. 295/ 5)
Eger yarasanin giinese ilgisi artarsa iste o zaman rakiple sevgilinin sohbetini ederim.
Ziver agyara diismanliginin dozunu biraz daha arttirdig1 goriilmektedir. Agyar gorildiigi
yerde 6ldiiriilmelidir. Onu &ldiirmenin bir giinah1 yoktur. Oyle ki gaza niyetiyle diismana
kili¢ sallamaktan farki yoktur:

Kande agyar giineh dime goriirsefi 6ldiir

Sell-i seyf it yiirii a“ daya gaza niyyetine (G. 302/ 6)

Rakibi nerede gorsen 6ldiir, glinahtir deme. Diismana savas niyetiyle kili¢ ¢ek.
2.2.3.2. Arif

Allah’in kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fillerini miisahede ettirdigi kisidir.
Miisahede ve temasadan elde edilen bilgi marifet, bu bilgiye sahip olan kisi ariftir. Kesif
ve miisahede yoluyla Allah hakkinda bazi malumatlar1 elde eder (Uludag, 2002, 54).
Arif olan anlar, arife tarif gerekmez gibi s6zler dilimize ariflerin nasil kimseler olduklarini
izah etmektedir. Gergek arifler kendini maddeden soyutlayarak tecellileri gorebilenler
degildir. G6z oniinde siradan gibi gériinen olaylara ve mahlukata bakip ilahi tecellileri
gorebilenler arif sifatin1 hakeder:

Maddeden tecrid ile olmaz tecelli-1i Huda

< Arif isefi bak zuhdirat icre Hak’dir ri-niima (Beyt 90)
Allah’mn tecellisi maddeden soyutlanarak olmaz. Eger arif isen bak Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellileri apacik orda gériinmektedir.
Arifler 1a-mekana gidip gelmektedirler. Sair bu sirr1 agiklamak icin geldigini ifade
etmektedir:

Gidiip gidiip geliyor 1a-mekana © arifler

Bu sirr1 can gibi simdi beyana geldik biz (G. 152/ 2)
Arifler mekanin bulunmadig1 aleme gidip gidip geliyor. Biz bu sirr1 can gibi simdi

aciklamaya geldik.
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2.2.3.3. Giil-Biilbiil

Giil tasavvufta; goniilde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesi, kesret (G. 212/ 5),
Mlahi giizellik, Hz. Muhammed ve kesf gibi anlamlarda kullanilir. Divan siirinde biilbiil
as181, gil ise sevgiliyi temsil eder. Tasavvufl sembolizmde biilbiil, kesret olan giile asik
oldugu i¢in mecazi 45181 temsil eder. (Ustiiner, 2007).
Biilbiil, kesret olan giile asik oldugu i¢in, mecazi as181 temsil eder. Giil biilbiiliin agkinin
anlamini idrak edince mecazi goriinen o askin aslinda hakiki oldugunu anlayacaktir:

¢ Ask-1 mecaz lafz1 varir ta hakikate

Ma‘na-y1 biilbiili idicek istiare giil (G. 221/ 7)
Giil, biilbiiliin manasini benzetince diinyevi ask s6zii hakikate varir.
Biilbiiliin giile kavusmak i¢in otiip durmasini dikenlerinden sikayet ettigi anlamini
cikaran sair, tedbir almasima ragmen basina gelen her olayda kaderine razi oldugunu
biilbiil gibi sikayet etmedigini ifade etmektedir:

Biilbiil-asa eylemez har-1 kazadan istika

Verd-i takdiri gorenler giilsen-i tedbirde (G. 287/ 3)
Tedbirin giil bahgesinde kader giiliinii gorenler biilbiil gibi kaza dikeninden sikayet
etmezler.
Ezan1 giizel okuyanlara ve Kur’an hafizlarina “Kur’an’in biilbiilleri” denilmektedir.
Asagidaki beyitlerde miiezzin mahfili Kur’an biilbiillerinin yuvasina tesbih edilmistir:

Mii’ezzin mahfili de siyan-1 biilbiilan olsun

Bahar-1 feyz ile agsun “ibadet anda verd-i ter (Tarih 402/ 12)
Ibadet, feyiz bahart ile taze giil gibi agilsin. Miiezzin yeri de biilbiillerin yuvasi olsun.
Sema ayini i¢in olusturulan halka giil devrine; ayin esnasinda Kur’an, zikir, ilahi okuyan
kisiler biilbiile benzetilmistir:

Ideli giil devri ahengiyle Ziver dil sema

Biilbiilan icra ider ayin-i dervisaneyi (G. 350/ 11)
Ziver, goniil giil devri miizigiyle donmektedir. Dervisler ayinini biilbiiller yapmaktadir.
Giil asagidaki beyitte kesret anlaminda kullanilmistir. Sair, muhabbetin bir sir oldugunu
ve bu sirrini asla giile sdylememesi konusunda biilbiilii uyarmaktadir:

Soyleme zinhar ey biilbiil mahabbet razini

Acilur her gordigine benzemez hem-raza giil (G. 212/5)
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Ey biilbiil! Muhabbet sirrin1 asla giile sdyleme. O her gordiigline soyler, sirdasa

benzemez.
2.2.3.4. Pir-Seyh-Miirsit ve Ilgili Kavramlar

Sozliik anlami “ihtiyar, yasli” demek olan pir, tasavvufta tarikat kurucusu kisilere denir.
Pir terimi miirsid, murad, veli, miirebbi, seyh, hadi, kutub, gavs, delil-i rah, hizr-1 rah gibi
benzer kelimeler i¢in de s6z konusu olan zahiri ve batini manaya sahiptir. Zahiri anlamda
pir seyr i siiliku tamamlay1p insanlar1 Hak yoluna irsad eden kimsedir. Bu kullanimiyla
pir “tarikat seyhi”” anlamina gelir. Pir miicerret bir sahsiyet ya da manevi ve ilahi bir ilke
de olabilir. Bu pirin batini manasidir (Arpagus, 2007, 34/272).
Ziver, Mevlana’ya bagli oldugunu pek ¢ok siirinde acikc¢a ifade etmektedir. Heniiz geng
yasta Mevland’nin feyzinden istifade ettigini onun i¢in alemde seyhin olup olmamasi
onemli degildir. Ciinkii o batinl manada kendine seyh edinmistir:

Buldum ciivan iken eser-i feyz-i Pir’i ben

“ Alemde seyh u sab hem olsun hem olmasun (G. 256/ 6).
Heniiz gencken Pir’in miibarek tesirini buldum. Alemde yasl ve geng hem olsun hem

olmasin.
Pir-i mugan

Klasik Tiirk siirinde meyhanelerin bas karakteri pir-i mugandir. O, esrarengiz ve hikmetli
sozler sarf eden, herkese gerektigince sarap sunan, ihtiyar, giingdrmiis, nur yiizli,
masivaya meyletmeyen, comert ve muhterem bir kisidir. Onun sundugu kadehi 6piip basa
koymak, nasihatlarini1 dikkatle dinlemek ve higbir sekilde goziinden diismemek gerekir.
Tasavvufi anlamda dergah ile alem, feyz ve nese meyhanesi olup sarap; bu meyhanede
icilen sevgi ve nese; pir-i mugan da o neseyi sunan miirsittir (Iskender Pala).
Pir-i muganin himmeti meyhaneye gelenlerin {izerinde olduk¢a feyz ve neseden tiirlii
tiirli zevk alinar:

Hazir olsun da’ima pir-i muganiii himmeti

Nes’e-1 feyzinde buldum diirlii zevk-i “isreti

Cikd1 hatirdan biitiin “ilm i hiiner keyfiyyeti

Bende-i pir-i harabatim ki yokdur sikleti

Zahid-i zerrakin olsun ‘ilmi de “irfan1 da (Tahmis 9/ 3)
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Meyhanecinin yardimi daima hazir olsun. Tiirlii eglencenin zevkini onun sevincinde
buldum. Biitiin ilim ve hiinerin i¢ yiiziinii unuttum. Ben meyhanenin yasl kuluyum ilim
de irfan da ikiyiizlii sofunun olsun, benim nazarimda bir agirhigi yoktur.
Tasavvufi anlama da gelen bu beyitte gonlii kirillan asiginin kalbini hakiki agk olan Allah
aski1 tamir edebilir ve bunun i¢in hatr1 en yiice kimse miirsidden yardim istenir:

Ta“mir eyle kalb-i harabat1 vir sarab

Pir-1 mugan hiirmetine itme ictinab (Terkib-i Bend 1/ 1/ 4)
Meyhaneci hatrina ¢cekinme sarabi ver, sarhosun kalbini tamir et.
Sair, as1g1n aglamaktan kan ¢canagia donen gozlerini bir sarap kadehine benzetmekte ve
ona olan ilgiden otiirli as1ga giizel sozler sdylemektedir. Aglamaktan kizaran goz ici
kadeh dolu saraba benzetilmistir: Tasavvufta tahsin, kulun ahlaki ve kalbi giizelligi ifade
eder:

Bade-i eskim revacin goreli pir-i mugan

Simdi tahsin itdigi mey-hane kim ¢esmimdir ol (G. 213/ 9)
Meyhaneci gozyast sarabima ilginin oldugunu gdordiigiinden beri begendigi meyhane
simdi benim goéziimdiir.
Asagidaki beyitte pir-i mugan, bade, sarap testisi kelimelerinin tasavvufi olarak
yorumlanabilmesinin miimkiin oldugunu gostermektedir. Tasavvufun sarabi sarhos edici
ozelligini kullanmaktadir. Aslinda bizzat kendisi degil keyfiyet olarak diistintilmektedir.
[lahi ask ve sarap bu baglamda ortak zeminde bulusmaktadirlar:

Israb iderse keyfiyyet-i feyz-i badeyi

Pir-1 mugén tarikatina gir heman sebi (G. 273/ 6)

Sarap testisi, sarap keyfinin sarhoslugunu icerse hemen meyhaneci tarikatina gir.
Miirsid

Miirsid, hikmetli ve derini sozlerle miiridleriyle sohbet eder. Miirsid meyhanede icki
sunan sakiye tesbih edilir. Miirsidin sozleri can kulagiyla dinlemeyi bilen, nazik ve hassas
bir kalbe sahip olanlarin gonliine tesir eder. Bu kisiler saraba bagimli sarhoslar gibi
hikmetli sézlere miiptela olurlar. Onlarin en yakin sohbet arkadasi kadehe benzeyen

miirsidin agzidir (G. 303/ 6).

Pir
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Yasl kisi, ihtiyar. Tasavvufta seyh, miirsit.
Ziver’in gonliindeki pir Mevland’dir. Her halinde yardimini esirgemedigini ifade
etmektedir:

Meded-resdir bafia her halde Ziver Cenab-1 Pir

Goiilden sanma artik fikr-i Mevlana ¢ikar ¢ikmaz (G. 145/ 6)
Ziver! Pir hazretleri her durumda bana yardiminmi ulastirir. Bundan sonra Mevlana
diisiincesi goniilden ¢ikacagini sanma.
Safiler ayne’l-yakin tabirini, kesf, ilham veya vahiy kanaliyla ulasilan bilgi manasinda
kullanmuslar (Yavuz, 1991, 4/270). Ziver’e gore ayne’l-yakin makamini gérmek isteyen
kisi seyhin ayaginin topragini kendi goziine siirmelidir. Goze stirme ¢ekmekle ilgili pek
cok hadis bulunmaktadir. Bunlarin bir kisminda Hz. Peygamber’in goérmeyi
kuvvetlendirdigi i¢in kullanmay1 tavsiye ettigi anlasilmaktadir (Yalgin, 2010, 38/169).
Bunun gibi hususiyetlerden Gtiirti seyhin ayaginin tozunu goze siirme gibi siirmek gérme
kabiliyetini artiracak, ayne’l-yakin semtini gérmek icin bir vesile olacaktir:

¢ Ayne’l-yakin semtini gdrmekse maksadifi

Hak-1 kudtim-1 pir goze thtiya gerek (G. 205/ 6 )
Eger maksadin miisahede makamini gérmekse bunun i¢in seyhin ayaginin topragini géze
siirmek gerek.
Pervane bocegi ask atesine kendini atip yok oldugu i¢in sohret bulmustur. Ancak bu
konuda asil iistat pir hazretleridir. Pervane atesle oyun oynayan pirden ders almasi
gerekir:

Cenab-1 pir-1 ates-bazdan pervane ders alsun

Ocag-1 “askda yanmakda tistad-1 kiil isterler (G. 123/ 8)
Pervane atesle oynayan pir hazretlerinden ders alsin zira ask ocaginda yanmak i¢in her
seyde listat olmay isterler.
Sair bu diinyada herkes kendinden olana ydnelir s6ziiniin ardindan seyhe dervis; mollaya
hizmetci ve ¢comez gerektigini ifade etmistir:

Her kisi ma’il-i cinsi olal1 ‘alemde

Seyhe dervis gerek mollaya hidmet¢i ¢omez (G. 149/ 3)
Alemde herkes cinsine ¢ekeli seyhe dervis; mollaya da hizmetci ¢dmez gerek.
Ehl-1 mana kisiler, tarikatte nefsinin arzularinin pesine takilanlara yardim etmezler. Bu

kimselerin geng, ihtiyar hatta seyh olmas1 durumu degistirmez:
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Tarikinde clivin-mesreb mesayih merd-i pir olmaz
Miiridan-1 hevaya ehl-i ma‘na dest-gir olmaz (G. 146/ 1).
Tarikatte hevesatina uyan her kim olursa bu geng, yasl, seyh fark etmez. Mana ehli

olanlar bu kimselere yardim elini uzatmaz.
2.2.3.5. Talip / Miirid / Salik ve ilgili Kavramlar

Talip, isteyen demektir. Tasavvuf mektebine kaydolmak isteyenlere talib denir.
Tasavvufta, dért mertebe vardir: Talib, miirid, salik, vasil. Talib ilk derecedir. Talib
hemen tasavvuf mektebine kabul edilmez, bir miiddet durumu miisahade edilirdi. Bazen
hazirlik dersi yaptirilir, bu siireci bagariyla tamamlayanlara asil ders verilirdi (Cebecioglu,
2009).
Osmanlida medreseler ve dergahlar ilim merkezleriydi. Dergahlar agirlikli olarak dini
ilimlerin okutuldugu yerlerdi. Medreselerde ise dini ilimlerin yani sira fen ilimler
okutulmaktaydi. Asagidaki beyit bu bilgiyi dogrular niteliktedir:

Cay-1 ebhas-1 lediin mekteb-i dildir gir oku

Olsa da medreseler talibe me’va-y1 ‘ulim (K. 30/ 6)
Talebeler icin ilimlerin yeri medreseler olsa da dini ilimlerin bahsedildigi yer goniil
mektebidir, gir oku.
Saire gore miirid, masivadan elini ¢ekmedigi siire hakikat dergdhina giremez. Ciinkii
hakikat dergéhi tek kapilidir. O tek kapi yalnizca Allah sevgisidir. Allah’tan baskalarina
muhabbet duyan kimse o kapidan igeri giremez.

Miirid terk-1 siva itmese duhil idemez

Ki han-kah-1 hakikatde kim kapu birdir (G. 74/ 4)
Miirid Allah’tan baska her seyi terk etmezse hakikat dergahinina giremez ¢linkii bu
dergahin tek bir kapis1 vardir.
Divanda talib, miirid ve salik 6zelinde Mevlana’ya ve eserlerine tabiyetin 6nemine atif
yapilan beyitler:
Kudsiyan melekleri Mevlana’nin Mesnevi dersinin talebeleridir. Onun siirleri
miistesnadir:

Mesnevi dersine talib n’ola olsa kudsiyan

Hazret-1 Monla-y1 RGim'un nazm-1 miistesnasidir (G. 68/ 7)
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Melekler Mesnevi dersinin talebesi olsalar buna sasilir m1? Mevlana Celaleddin RGm1’nin
seckin siirleridir.
Diinyaya meyleden her ne kadar zirveye ¢iksa da oradan diiser. Ancak Mevlana’ya talip
olan makamlarin en yiicesine ¢ikar:

Diiser evc-i serefden ma’il-i diinya ¢ikar ¢ikmaz

Geger fevka’l-alayi talib-i Mevla ¢ikar ¢ikmaz (G. 145/ 1)
Diinyalik islere kendini kaptiran seref zirvesinden ¢ikar ¢ikmaz diiser. Mevla’ya talip
c¢ikar ¢cikmaz yiiceler yiicesini geger.
Can Mesnevi derslerine talip olmustur:

Mesnevi dersine talib old1 can

Ma‘nevi kesfinde mahremdir goiiil (G. 221/ 7)
Can Mesnevi dersinin talebesi oldu. Goniil [Mesnevi-i] Manevi kesfinde gizlidir.
Goniil askin miiridi olarak kisilestirilmistir. Mevlana Hazretleri’nin Mesnevi adli eseri
gonliin irsadina vesile olmustur:

Hazret-i Monla-y1 Rim’un dil miirid-i “askidir

Mesnevi’sidir aniii ba‘is benim irsadima (G. 289/ 7)
Goniil Hazret-1 Mevlana askinin miirididir. Benim irsadima vesile olan Mesnevi’sidir.
Islam diinyasinda Eflatun; ideal diinyaya dair fikirleri, ebedi saadete ulasmanin yollarini
aramasi, diinyanin aldatic1 yiiziine kiymet vermemesi vb. nedenlerle bir ahlak onciisii
olarak kabul edilmistir. Siithreverdi’nin yazdigi Hikmetii’l-israk adli eserde agikga
“filozoflarin imamu ve reisi, manevi destek ve aydinlanmaya mazhar olmus kisi” ibareleri
geemektedir (Olguner, 1994). Ziver, Islam filozoflarmmn bir kismu tarafindan reis olarak
kabul edilen Eflatun’u yok saymaktadir. Pir olarak Sems-i Tebrizi’yi gérmektedir:

Hikmet-i israk-1 Eflatin"t saymaz ‘ aklimiz

Kim miirid-i ¢ agkiz elbet Sems olupdur pirimiz (G. 141/ 6)
Aklimiz Eflatun’un parlak hikmetini kabul etmez. Biz askin miiridiyiz. Pirimiz elbette

Sems’tir.
Ferras

Cami, medrese gibi vakif eserlerinin temizlik iserinden sorumlu kisi. Mukaddes
mekanlarda (Mekke, Medine) temizlik hizmeti yapmakla gurur duyanlara da ferrastin
denirdi (Yazici - Ipsirli, 1995).
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Hz. Muhammed’in Medine’de bulunan kabrine ravza, ravza-i mutahhara denir. O
miibarek mekanin ferraglar1 yani temizlik¢ileri meleklerdir. Hz. Cebrail ise 0
peygamberin ravzasina sigimmuistir:

Rahu’l-emin’e ravza-i pakin penahdir

Ferras-1 dergehin olal kudsiyan senin (G. 198/ 3)
Melekler dergahinin hizmetgisi olali senin temiz ravzan Cebrail’e siginilacak yerdir.
Goniil evinden elem kirleri temizlenmistir. Bu ylizden Ziver, Mevlevi dergahinin
ferraslarina duacidir:

Hane-i dilden biitiin siipriildi hasak-1 elem

Ziver eyle bab-1 Monla’nifi du‘a ferrasina (G. 309/ 8).
Ey Ziver! Goniil evinden biitlin keder ¢er ¢Opiinii siipiirdiigii icin Mevlana’nin kapisinin

hizmetcisine dua et.
2.2.3.6. Tesne-i ask

Farsga, susamig anlamina gelir. Tasavvufta cemalullah hasretiyle yanip kavrulanlara
denir (Cebecioglu, 2009, 656). Aska tesne asiklar nehirler dalga dalga olup aksa yine de
onlarin susuzlugunu gideremez. Onlar Hakk’a susmiglardir. Ancak Allah’a
kavustuklarinda suya kanar gibi kanacaklar:

Tesne-leban-1 ¢ aska bir igim su olamaz

Her reshasinda eylese sad cliy-bar mevc (G. 44/ 8)

Her s1zintida yiiz nehir dalgalansa da aska susamislara bir i¢im su olmaz.
2.2.3.7. Rind

Diinya islerine deger vermeyen, sarhos intibai veren ancak arif kimsedir. Rind i¢in aci-
tatly, 1yi-koti, hiiziin ve nese birdir. Bohem hayat tarzina sahiptir. Eski Tiirk sairi kendini
rind olarak goérmektedir. Ona gore cihanin higbir kiymeti yoktur. Hayatinda hi¢ icki
icmeyen sairlerin meyhaneden, ickiden, sakiden bahsetmeleri genellikle rindane bir hayat
tarzina sahip olduklar1 imajin1 vermek istemelerindendir (Pala, 2011, 390).

Tasavvufa gore rind, halkin hakkindaki sdylediklerine itibar etmeden gonliince hareket
eden, ilim irfan sahibi olmasina ragmen alelade biri gibi yasayan hakim kimsedir. Her
hadisatin Allah’in taktiri dogrultusunda hareket ettiginin farkinda olan ve Allah’in

rizasini arayan mutasavviftir (Uludag, 2002, 292-293).
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Rindler saraba meftun olarak bilinirler. Ancak onlarin arzuladiklari sarap ilahi ask
sarhosu eden hakiki saraptir. Lal tasavvufta sarap gibi etkili sdzlerle miiridlerini adeta
sarhos eden seyhin dudagina benzetilmektedir. Bazen de dervisin kalbine isaret eder. Her
iki durumda rindler bu dudaktan dokiilen saraba isterler:

Bakar m1 bade-i hamraya rindan bezm-i vaslinda

O ‘igret-gehde saki la‘1-i nabindan miil isterler (G. 123/ 2)
Rindler kavugsma meclisinde kirmizi saraba bakar mi? Saki, o eglence meclisinde saf

kirmiz1 dudagindan sarap isterler.
2.2.3.8. Zerre

Zerre; c¢ok kiigiik pargaciktir. Zerre siirlerde genellikle giinesle tezat olusturularak
kullanilir (G. 210/ 1). Divandaki siirlerde zerre, aciz olan kulun sifatidir. Bazen seyhin
etrafinda sema eden dervistir. Giines ise zerreyi gortiniir kilip varolusuna vesile oldugu
icin Allah’1 veya giines gibi etrafinda doniilen Mevlevi seyhini temsil etmektedir (G. 177/
7).
Asagidaki beyitte vahdet giinesinin her bir zerreyi aydinlatip goriiniir kildigindan
bahsedilmis, Tebriz tarafindan dogan sems ifadesi ile kinayeli olarak kullanilarak giinese
ve Sems-1 Tebrizi’ye atif yapilmistir:

Riim’a togr1 Sems-i vahdet canib-i Tebriz’den

Nr-1 a‘ zam virdi fer her zerre-i nagizden (G. 269/ 1).
Vahdet giinesi Tebriz tarafindan Anadolu’ya dogru yiice nurlar her biri her nagiz zerreden
fer verdi.
Zerreler havada 151k olmadan (nur) goriinmezler; fakat 1s1k bir huzme seklinde (nur)
yansidiginda segilirler ve goriilebilirler. Bu yilizden kesret aleminin tamami Mutlak
Varlik’in nuruyla ortaya ¢ikmaktadir (Yildirim, 2003). Asagidaki beyitte giines dogarken
iceriye sizan 151k huzmeleriyle goriilen zerreler, Mevlevi dervislerine tesbih edilmistir.
Glinesin dogusuyla zerreler gibi onlar da sema etmeye baslamaktadirlar:

Olaldan zerre-perver ol sehifi envar-1 ithsani

Doner hep mevleviler tali‘i sems-i dirahgana (K. 40/ 4).
O sahin yardim nurlari zerrelerin goriinmesini sagladigindan beri Mevleviler parlak

giinese dogru donerler.
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2.2.4. Marifet ve Bilgi Kavramlar
2.2.4.1. Akl

Akil insan1 diger canlilardan ayiran melekedir. Ayni1 zamanda insana iyi ve kotii ayirimi
yapabilmesini saglayarak yol gosterir. Eskilere gore akil nefs-i natika’ yani “ben”dir.
Allah'in insanlar kalbine koydugu ruhani bir mayadir. Tasavvufi nazariyeye gore akil
insanin heva ve hevesini kontrol altinda tutan bir kuvvettir (Sentiirk, 2016, 1/211).
Akil, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt eden nurdur. Aklin erigebildigi en ug¢ yer hayret,
hayretin sonunda sekr halidir. Salik akil yoluyla ¢ikmis oldugu kulluk yolunda Allah’in
rububiyetini gordiikge aklini yitirir (Uludag, 2002, 34). Bu yolculuga ¢ikip akilli kalan
deli, deli olana akilli denir:

¢ Akla yakin soyleneli kissa-i ciinlin

< Akil didigin dyle ki divane soylerim (G. 235/ 3)
Delilik hikayesi akla uygun olarak sdyleneli, akill1 dedigine deli derim.
Cezbe Allah’in kendisine gidilen yolda gerekli olan her seyi kuluna ihsan edip onu
kendisine ¢ekmesidir. Mevleviler ve diger tarikatlerde cezbe 6nemlidir. Ritiiellerini icra
ederken cezbeye kapilirlar. Bu tiir insanlara akilsiz diyenler cezbeden haberdar
olmayanlardir. Insanin smirli olan akli cezbe ile her seyi kusatan kiilli akla
ulasabilmektedir:

Bir ciiz’1 cezbe ile varir akl-1 kiil olur

< Akil degil diyen budala mevlevilere (G. 324/ 9)
Mevlevilere akilli degil diyen budala! Bir parca (ciiz’1) cezbe ile kiilli akla ulasir.
Sair Eflatun’a telmihte bulunarak ondan miilhem akil ile ilgili iki beyit yazmistir. Her
ikisinde de ask yolunun ilk duraginin deliliktir. Eflatun i¢in bu durum hayret vericidir.
Zira asik akli olan bir deli goriintiisiine sahiptir:

Felatin’a goniil sevda-y1 ziilflinle virlir hayret

Ne hikmetdir hem ehl-i “akl u hem divane olmusdur (G. 116/ 2)
Goniil sevgilinin saginin sevdasindan dolay1 Eflatun’a hayret verir. Ne hikmettir hem deli
hem akilli olmustur.
Klasik Tiirk siirinde akil, gerek beseri gerek ilahi ask i¢in hos goriilmeyen, tabi
olunmamasi gerektigine inanilan bir konuma sahiptir. Akil kar zarar hesabi yaparak yarin

endisesi glider ve menfaatcidir. Askin nazarinda bunlarin bir kiymeti yoktur ¢linkii ask
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fedakarlik tizerine kurulmustur. Akil insana sagliginin kiymetini bilmesini telkin ederken
asik icin diinya umrunda degildir. Canini seve seve feda etmeye hazirdir. Tereddiit edip
aklma uyanlar asik kabul edilmez. ilk donem mutasavviflar1 insanin ahireti kazanma
gayesine yardimci olmasi hasebiyle akli imandan sonra insana verilen biiyiik deger olarak
gormiislerdir. Bununla beraber birtakim filozoflar ve kelamcilar aklin Allah’1 idrak
edemeyecegini savunmuslardir. Bu diisiinceye gore insan akli Allah’t bilemez ve ask
konusunda aciz kalmaktadir. Pek ¢ok konuda akil iistiin olmasina ragmen, mutasavviflar
Allah’1 bulma ve marifete erisme hususunda akli yetersiz ve kabiliyetsiz bir kudret olarak
gormiislerdir (Sentiirk, 2016, 1/211-213). Delilik dahi bazen akildan iistiin olarak kabul
edilmektedir. Aklin erisecegi en yiiksek yer askin yiice makaminin ilk duragi sayilir:

Vera-y1 ¢ akl dilifi ibtiddki menzilidir

Dimis ciintin1 Felatin makam-1 evvel-i ‘ask (G. 194/ 4)
Eflatun askin ilk makami deliliktir demis. Aklin ulasacagi en u¢ nokta gonliin baslangig
noktasidir.
Allah akli insanlara vermeseydi imtihan s6z konusu olmazdi. Zira kul nefsani ve rabbani
seyleri akil sayesinde birbirinden ayirt eder. Nefsinin esiri olan kisi aklini da nefsinin ve
seytanin desiselerine alet etmemelidir. Kotiiliigi emreden nefis ile akil bir arada
bulunmaz. Aklin1 heniiz kaybetmemis olanlar akillar1 baglarindayken nefsine uymazlar:

Eyleme taslit ¢ akl {izre heva-y1 nefsifii

Layik olmaz sevk bir me ’'mir1 me mr iistine (G. 325/ 4)
Nefsinin arzularimi akil {izerine musallat etme. Zira bir memuru baska bir memur iistiine
sevk etmek olmaz.
Insan akli sayesinde diger canlilardan iistiindiir. Ancak bu akil her seyin hikmetini idrak
etmeye muktedir degildir:

Ne riitbe “akil {i hikmet-sinas olursa da adem

Hafaya-y1 imar-1 dehri idrak idemez asla (Beyt 82)

Insan ne kadar akilli ve hikmet sahibi olsa da diinya islerinin sirlarin1 asla anlayamaz.
2.2.4.2. Basiret

Tasavvufta Hakk’in zuhur ve tecellilerini gérmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade eder.

Miisahedenin goziin miisdhedesi, kalbin miisdhedesi, ruhun miisdhedesi ve sirrin
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miisahedesi gibi mertebeleri vardir. Gozle (basar) miisahede baslangi¢ asamasi; bunun
oOtesi kalp goziiyle (basiret) miisahededir (Uludag, 2006, 32/152).
Arapga, idrak, firaset, kalb gozii ile goriis demektir. Tasavvufta basiret, kudsiyyet nuru
ile nurlanmis kalbin Hakk'in dogruya erdirmesi ile esyanin hakikatlerini ve i¢ yliziinii
gormesidir (Cebecioglu, 2009, 85).
Kalp goziiyle gorenler kiistah kisilerin davranislarindaki kiistahliklara aldiris etmezler.
Onlarin nazarinda kiistahlik yapanlar dahi edepli goriinmektedir.

Kiistaha nigah eylemez erbab-1 basiret

Kim halk-1 cihan ana mii’eddeb goriniir hep (G. 20/ 4)
Kalp goziiye gorenler kiistaha bakmazlar zira herkes daima ona edepli goriiniir.
Hz. Musa Tar daginda Allah’1 gérmek istemis ancak Allah Hz. Musa’ya “Sen beni asla
géremezsin” buyurmustur. Sair bu olaya atifta bulunarak kalbinin basiret ehli kisiler i¢in
tecelli bahcesi oldugunu savunmaktadir. Len terani’den daha parlak Tar goérmek
isteyenler onun kalbini gérmelidir:

Tecelli-zar-1 nlir old1 basiret ehline kalbim

FiirGg-1 “Len-terani”den miinevver Thr gorsiinler (G. 126/ 2)
Sair gormiisiiz redifli gazelinin bu beytinde toplumsal bir elestiri yaptig1 gériilmektedir.
Agirbasli oldugunu iddia eden adamlar hafif mesreplik, basiret goziiyle gordiigiini
savunan kisiler gaflet icerisindedirler:

Merd-i vakir1 bister-i hiffetde gérmiisiiz

Ol dide-i basireti gafletde gérmiisiiz (G. 139/ 1)
Biz agirbash adami hafiflik yataginda, kalp goziinii ise gaflette gérmiisiiz.
Basiret ehli kalp goziiyle hayallerin 6tesini gorebilirken hayal aleminde yasayanlar kor
bir alemde yastyorlar gibi hicbir seyi gorememektedirler:

Basiret ehline meshid iken vera-y1 hayal

Gortinmiiyor ne “aceb  dlem-1 ‘ama-y1 hayal (G.209/ 1)
Kalp goziiyle gorenlere hayalin Otesi goriiniirken hayalin koér alemi acaba neden

goriinmiiyor?
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2.2.4.3. Feyz

Feyz, tasmak demektir. Tasavvufta salikin bir ¢abasi olmadan Allah’in onun kalbine
herhangi bir hususu bahgetmesidir. Her an tecelli eden feyz vasitasiyla yaratilan mahlukat
yok olmakta ancak Allah’in tecelli eden feyzi miinasebetiyle hem de var olmaktadir.
Sonsuz hayat bahseden, lezzetli bir su olan ab-1 hayat rivayetlere gore karanliklar
tilkesindedir. Bu yiizden sair gece ibadet etmenin feyzini ab-1 hayat1 bulmakla es deger
gormektedir. Ayrica pek cok ayet ve hadiste geceyi ibadetle gecirmek hususunda
tavsiyeler yer almaktadir:

Ihya-y1 leyl idenleredir ma-cera-y1 feyz

Ab-1 hayat zulmet i¢inde revan imis (G. 159/ 3)
Hayat suyu karanlik i¢inde aktig1 i¢in feyzin macerasi geceyi degerlendirenlerindir.
Allah’in feyzi insana giizellikler nakseder. Boylece Allah’m vell kullar1 bu kisilerin
daima yardimecisi olur:

Naks-bend-i behget oldukc¢a sana feyz-1 Huda

Yaverifidir climle ervah-1 kiram-1 hacegan (K. 48/ 10)
Allah’1n feyzi sana giizellik naksettik¢e hocalarin yiice ruhlar1 senin yardimcindir.
Kisla birlikte adeta 6liimii andiran tabiat baharin gelisiyle yeniden hayat bulur. Allah’in
her seye yeten kudreti sayesinde gergeklesen bu doga olayr insanin tefekkiir edip ders
alabilecegi bir feyz mektebi hiikmiindedir:

Mekteb-1 feyz ideli bagi kudim-1 nev-bahar

Hace-i kudret ider nesr-i ‘ulim-1 nev-bahar (G. 86/ 1)
Baharin gelisi tabiat1 feyz okulu edeli Kudret hocas1 bahar ilimlerini yayar.
Sair feyz sirlarinin goniilde gizlenmis herkes tarafindan bilinmeyen sirlar oldugunu ifade
etmistir:

Ma-ceramiz mebhas-1 sohbetde ¢ok su gotiiriir

Remz-i miibhemdir bilinmez dildeki esrar-1 feyz (G. 170/ 4)
Maceramiz sohbet esnasinda ¢ok su gotiirtir. Goniildeki feyz sirlart anlagilmaz sirdir.
Divanda pek ¢ok yerde Mevlana sevgisi dile getiren Ziver, asagidaki beyitte bir yenisi
daha dile getirmektedir. Ona gore her veli zatta feyz gorilinlir ancak Hz. Mevlana’da
Allah’m feyzi bir bagka goriinmektedir:

Her velide goriniir feyz velakin Ziver

Baskadir feyz-i Huda Hazret-i Mevlana’da (G. 323/ 7)
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Ziver! Her velide feyz goriiniir ama Mevlana hazretlerindeki feyz baskadir.
2.2.4.4. ilham

ITham, bir nesneyi kalbe sokmak veya kalbe giren nesne demektir. Tasavvufta, Allah'm
bir manay1 kulun kalbine heniiz o diisiinmeden feyiz yoluyla koymasina denir. Delilsiz
olarak gelir. Ilmi veya ameli bir mecburiyet s6z konusu degildir (Korpe, 2018, 86).
Mutasavviflar ilham ile evhamin sik sik karistirildigindan bahsederler. Eger Kur’an’a ve
siinnete uygun bir mana degilse ilham degil evhamdir. Insanin aklindaki diisiinceler
kendisine ilham olarak hissettirilebilir. Bu yilizden temkinli yaklasip ilham olup
olmadigini iyi ayirt etmek gerekir:

Ziver sebeb-1 hatirani eyle ki temyiz

[ThAm-1 ilahi olur efkar arasinda (G. 295/ 6)
Ziver Allah’in ilham diisiinceler arasinda oldugu i¢in aklina gelenlerin sebebini dogru
ayirt et.
Ziver sairlik yetenegini yeni dogan bir bebege tesbih etmistir. Bu ¢ocuk dogustan
yeteneklidir. Ona Allah’in ilhami dadilik yapmistir. Mukaddes feyzden siit icerek
bliylimiistiir:

Zade-1 tab‘1im ictlin dayedir ilham-1 Huda

Feyz-i kudsiden olur tifl-1 dilim sir-dsam (K. 32/ 45)
Allah’mn ilham benim dogustan gelen yetenegimin eseri i¢in dadidir. Goniil ¢ocugum
kutsi bereketten siit iger.
Ziver seyhinden pek cok ilham almaktadir. Aldigr ilhamlart fikir evinde misafir
etmektedir. Beyt kelimesi hem ev hem beyit anlammi ¢agristiracak sekilde tevriyeli
kullanilmistir:

Gizlerim Ziver goniilde pir ilhamatini

Beyt-i endisemde boyle nice mihmandir nihan (G. 270/ 5)
Ziver, seyhin goniildeki ilhamlarini gizlerim. Diislince evimde bdyle pek¢ok misafir

gizlidir.
2.2.4.5. ilim / ilm-i Lediin

Sozliik anlami bir seyin hakikatini bilmek, dikkat ederek anlamak, bir seyi tahkik ederek

anlamak demektir. Tasavvufa gore ilim; nakledilen bir bilgi veya fikri tefekkiire dayali
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bir sonug olarak gérmekten ziyade manevi aydinlanmaya veya kesinlik tecriibesine
(yakin) kap1 aralayan bir nurdur (Kutluer, 2000, 22/112). ilm-i lediin ise hakikat ilmi veya
ilm-i batin olarak da zikredilir. Akil yiiriiterek kazanilamayan ve Allah’in kendisinin
bahsettigi mukaddes bir ilimdir (Korpe, 2018, 89).
Zabhiri ilimler akilla idrak edilebildigi gibi batin ilimlerinin yeri goniildiir. Goniil manevi
ilimlerle dolar ve goniilden gonle seving bahseder:

Sagar-1 dil ola ser-sar-1 mey-i ‘ilm-i lediin

Bahs ider nes’e-i “irfan goniilden goiitile (G. 296/ 4)
Goniil kadehi ilahi ilimlere ait sarapla dolu olup goniilden gonle marifet sevinci bahseder.
[lm-i lediin Allah’mn muhlis ve mukarreb kullarina ihsan ettigi 6zel bir marifettir. Bu
marifet ise kulun, Allah’in isim ve sifatlarin irfantyla biitiin amellerinde dogruluk ve
samimiyeti tesahub ederek Allah'a miinacata nail olmasidir (Korpe, 2018, 89). Allah
boyle ilm-i esmaya vakif olan kullarina her zaman el iistiinde tutar onlar1 yiiceltir:

Nik-namlik ab-1 rGiyum old1 ba-feyz-i ezel

Vakif isen ‘ilm-i esmaya viriir her nam nem (G. 247/ 3)
Ezelin feyziyle iyi olarak bilinmek onurum oldu. Allah’in isimlerinin ilmini bilirsen her

isme nem verir.
2.2.4.6. Kabiliyet / Istidad

Allah’1in insana ihsan ettigi, dogustan verilen yetenektir. Istidad, insan ruhunda var olan
ve zamani geldiginde nesv i nema bulan 6zelliklerdir. Bazi kisiler yapilmasi miimkiin
goriinmeyen isleri dogustan gelen yetenekleri sayesinde yapabilmektedir. Bu onlara
Allah’m bir liitfudur. Bir bebek diinyaya geldigi zaman annesinin damarlarinda gezen
kanin arasindan bembeyaz siitiin gelmesi buna 6rnektir:

Kabiliyyetdir muhali eyleyen imkan-pezir

Kismet-i evlad hiin-1 maderin bak sir ider (G. 113/ 4)

Mubhali miimkiin kilan kabiliyettir. Evladin kismeti annenin kanini siit eder.
2.2.4.7. Kesb

Sozliikte kazanma, ¢alisarak elde etme manalarina gelmektedir. Tasavvufta sufiler i¢in
calismak ve kazanmak degerlidir. insanin kendi alin teriyle maisetini saglamasi onlar igin

onemlidir. Allah ¢alisan ve kazanan kulunu sever. Tasavvuf nazariyesinde tedbir
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tevekkiile engel degildir. Bir¢ok sufi bir is, sanat ve meslek sahibidir. Sehl b. Abdullah
“Tevekkiil Hz. Peygamber'in hali, kesp siinnetidir. Onun hali iizere olan siinnetini terk
etmez.” demistir. Bununla beraber sufilere kisinin gec¢imini saglayacak kadar
kazanmasini, geriye kalan zamani ibadetle harcamasini tavsiye edilir.
Tevekkiil; her isi Allah’a birakma, imitsizlikten ve endiselenmekten kurtulma, Allah’a
itimat etmek demektir. Tevekkiiliin sartlarindan birisi sebepleri yerine getirmektir. Bir
isin olmasi i¢in gereken tiim sartlar yerine getirildikten sonra kadere raz1 olmaktir. Ancak
tevekkiilii isi glicti terk etmek olarak anlayan dervigler olmustur. Bu kisiler kemalata engel
oldugunu diisiindiikleri i¢in sebebe tevessiilii ve tedbir almay1 miinasip bulmayip tedbiri
terk edip kadere razi olma fikrini savunurlar (Uludag, 2002, 209-210). Ziver de tevekkiil
kapisinin kendine her zaman acik oldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden bir seyler elde
etmek icin yollar aramay1 birakmistir:

Reh-i kesbe siilik itmem feragat karim olmusdur

Bafia meftih olan Ziver heman bab-1 tevekkiildiir (G. 73/ 6)
Ziver bana agik olan bizzat tevekkiil kapisidir. Bu yiizden kazang yoluna girmem feragat
isim olmustur.
Ziver kalp eli sayesinde yaratilanlarin hikmetini ve manevi sirlar1 (marifeti) kesp etmistir:

Néme-i can sened-i kalbimdir

Ma‘rifet kesb-i yed-i kalbimdir (G. 112/ 1)
Can mektubu kalbimin senedidir. Marifet kalp eliyle kazandigimdir.
Bagka bir beyitte bir sey elde edilmek isteniyorsa bu tecerriid ve kanaat olmas1 gerektigi
savunulmaktadir. Ruhun manevi gidasinin kanaat oldugunu diisiiniilmekte ve kanaat eden
kimse asla fakirlik yasamayacaktir. Bu yiizden diinya i¢in c¢alismak maneviyati
doyurmayacagindan beyhude goriilmektedir:

Gina-y1 ma‘nevi el-hak kana“atdir bu “alemde

Tecerriid servetin kesb eyleyen adem fakir olmaz (G. 146/ 10)
Stiphesiz ki bu diinyada manevi bir gida kanaattir. Diinyay1 terk edip Allah’a yonelme
diistincesini elde eden adam fakir olmaz.
Sair asagidaki beyitte diislinceyi bir okula ve bir yola benzetmistir. Orada Ogretilen
marifet feyzleri oldukga dnemlidir ve elde edilmelidir:

Su gibi ezberle ders al mekteb-i idrakden

Kesb-i feyz-i ma‘rifet kil mesreb-i idrakden (G. 266/ 2)
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Idrak mektebinden ders al su gibi ezberle, idrak yolundan marifet bereketini al.
Asagidaki beyit kisinin basina gelen musibetlerin aslinda kendi eliyle yapip ettiklerinin
(kesb-1 yed) bir tiir karsilig1 olarak ele alindig1 goriilmektedir:

Miicazat-1 cihani derk kil bi-dadlikdan geg

Olur bir giin ki dirler ¢ekdigifi kesb-i yedifi cana (G. 15/ 3)
Diinyanin cezalandirmasini iyi anla, ziilmetmeyi birak. Ey can! Bir giin olur hak ettigini

cekiyorsun derler.
2.2.4.8. Kesf

SozIik anlami; ortiilii olan1 agma, gizleneni ortaya ¢ikarma, hissetme, tahminde bulunma
demektir. Tasavvufta sufilere gore alem-i sehadetten gelen manevi Kirler kalbin gayb
alemini gormesine engel olan bir perde olusturur. Manevi temizlikle bu hicap kalkar gayb
acikga goruliir. Bu perdenin aralanmasi kesftir. Kesf perdenin ardindaki gaybi yasayarak
ve seyrederek idrak etmektir (Uludag, 2002, 210).
Kiintii kenzen kesfedilmesi gereken sirlar arasindadir ve derinlerde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sirlar hakikat hazinesinin anahtar1 olan Mevlana ile kesfedilebilir:

Derinde kest olunur “Kiintii Kenzen” esrar1

Tilism-1 genc-1 hakikat Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 2)
Kiintii Kenzen sirr1 derinde kesfedilir. Hakikat hazinesinin tilsim1 Mevlana’dir.
Ziver Hz. Ali’den Allah’1 hakiki anlamda tanimanin bir yolunu §gretmesini istemektedir.
Zira hakka’l-yakin derecede Allah’1 tanimak manevi giizellikleri ortaya ¢ikarmaya vesile
olacaktir.

Bahs it ziyadelik bize hakka’l-yakinden

Lutf idiip eyle kesf-i g1td ya < Ali meded (G. 55/ 3)
Ey Ali! Bize fazlaca hakiki anlamda Allah’1 bilmeyi bahset ve oOrtiiniin altindakileri
kesfetmeyi lutfeyle.
Ziver siirlerini hakikatlerin arastirilmasi yolunda sarf ettigini ifade etmektedir. Kesfettigi
mana sirlari ise onun ifadesinin 0ziinii teskil etmektedir:

Bahs-i tedkik-i hakayik ziibde-i takririmiz

Kesf-1 esrar-1 ma‘ ani niikte-i ta‘ birimiz (G. 141/ 1)
Hakikatlerin incelenmesi konusu soziimiiziin 6ziidiir. Mana sirlarinin  kesfedilmesi

ifademizin manasidir.
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Goniil Allah’in kuluna kendini yakindan hissettirdigi 6zel bir yerdir. Goniil masivay1 ve
diinyaya meftun olanlar1 kendinden uzak tutmak ister. Bunun sonucunda goniil askin
sirlarina mahrem olmakta ve boyle goniilleri kesfetmektedir:

Mahrem-i esrar-1 ¢ agk olmus ider kesf-i zamir

Asindyén-1 cihana olali bigane dil (G. 226/ 8)
Goniil diinyaya arkadaslik edenlerden ilgisini keseli ask sirlarinin mahremi olup goniil

kesfeder olmus.
2.2.4.9. Nazar

Nazar kelimesinin sozliik anlami bakmak, bakistir. Tasavvufta miirsitlerin miiritlere ve
stiluk ehline bakisidir. Bu bakis ruhlarimi etkileyip onlara yeni bir suret kazandirir.
Goniillerine feyz bahseder ve ruhlarina kemalat verir. Nazar egitimci ve yetisrici bir
ozelligi vardir (Uludag, 2002, 268).
Miiminler ferasetli olurlar ve Allah’in nuruyla bakarlar. Bu bakisa sahip kisiler goniillerin
efendisi Hz. Peygambere daima salat ve selamda bulunurlar.

Erbab-1 nazar selam ider hep

Ol gamze-i zahm-saza mahsus (G. 167/ 4)
Basiret sahipleri hep o0 yara agan gamzeye 6zel selam eder.
Kalpler Allah’in elindedir. Hidayetten nasibi olanlara bazen tek bir bakis yeterli olur. Bir
bakisla ilahi aska asik olurlar. Sair nazarin éneminin anlasilmasi adina Hz. Ibrahim ve
babas1 Azer’e telmihte bulunmustur. Hz. Ibrahim put yapip satan babasma ragmen
Allah’1n inayetiyle hak dinin peygamberi olmustur: Beyitteki Halil tevriyeli kullanilarak
dost anlamina da gelmektedir:

Halil-i “ask ider yek-nazarda da‘vet-i din

Biit itse merdiimek-i gesmi Azer-i nigehifi (G. 204/ 4)
Bakis Azer’in goz bebegini put etse de din daveti bir bakisla askin Halil’1 eder.
Tim kainat donen bir daireyi animsatmaktadir. Bu yiizden dergahlarda zikirler daire
seklinde yapilmaktadir. Tevhid halkas1 La ilahe illallah zikrinin halka seklinde topluca
zikredilmesine denir. Bu dairesel goriintii nazar sahiplerinin gézii gibidir. Giizel bakmak
icap eder. Burada nice ibretler vardir:

Medar-1 gerdis-i cesme iberdir halka-i tevhid

Gizel bak “aynek-i ehl-i nazardir halka-i tevhid (Kit’a 84/ 1)
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Tevhid halkasi géziin dondiigii yere ibrettir. Tevhid halkasi nazar ehlinin aynasidir, giizel
bak.

2.2.4.10. Nur

Aydmlik, 151k anlamlarina gelen nur, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde manevi ve ilahi
151k anlaminda kullanilmistir. Bu 151k, insanlarin hak ile batili, hayir ile serr arasindaki
farki idrak edebilmelerine olanak saglayan bir vesiledir (Uludag, 2007, 33/244).
Mevlevi dervisleri donerek sema icra ederken giines benzerler. Glinesin doniisii diinyay1
aydmlatmak ve 1sitmak gibi bir vazifesi vardir. Seméazenler de donerken Allah’1
zikrederler ve maksat insanlara manevi nur bahsetmektir:

Der(inin nlir-bahs eyle donerken zikr ile her dem

Ki devr-i mihr-i gerdiin bahsis-i envara da’irdir (G. 64/ 5)
Zikir ile donerken her zaman gonliinii aydinlat zira felegin giinesinin doniisii nur sagmaya
dairdir.
Sair gonliine hitaben eger irfan daginda temasa etme firsati bulursa orada Hz. Musa’nin
agacinda Allah’in nurunun tecellisini gorebilecegini sdylemektedir. Zira Thr’da Allah bir
daga nuruyla tecelli etmis ve Hz. Musa, Allah’1 bu nur ile bilmistir. Bu olaya telmihte
bulunmaktadir:

Tar-1 “irfanda seyraniii olursa ey dil

Gorintir nir-1 tecelli secer-i Misa’da (G. 307/ 7)
Ey goniil eger Irfan dagindan etrafi seyredecek olursan Misd’nin agacinda tecelli nuru
gorundr.
Giines ve ay farkli zamanlarda dogup batmaktadirlar. Glinesin nuru ile giindiiz, ayin nuru
ile ile gece aydinlanmaktadir. Bu ikisi Allah’mn farkli zamanlarda zuhur eden
tecellileridir. Giindiiz ay, gece giines goriinmedigi gibi miikerreren Allah’in tecellisi
goriinmeyebilir:

Hak miikerrer eylemez niir-1 tecellisin “ayan

Olamaz garh tizre hursid i meh-i taban iki (G. 353/ 4)
Allah tecelli nurunu defalarca asikar etmez. Zira felekte giines ve ay iki tane olamaz.
Allah kainati yaratmadan 6nce Hz. Muhammed’in nurunu yaratmistir. Bu nur Hz.

Adem’den itibaren tiim peygamberlere sirayet etmistir. En son Hz. Muhammed’de karar
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kilmigtir. Bu nur sayesinde Allah diinya ve ahireti yarattigini buyurmaktadir. Bu vesile
ile o her iki cihanin nurudur:

Fur(ig-1 sem‘ -1 bezm-i 1stifasin Ya Restlallah

Dii-kevne fer viren nir-1 Hudasin Ya Restlallah (Kit’a 22/ 1)
Ya Resulallah! Sen segilmisler meclisinin mumunun 1s1g1sin. Iki cihana aydimlik veren

Allah’mn nurusun.
2.2.4.11. Varidat

Varidat; gelen, varan, inen demektir. Tasavvufta kulun ¢abasi olmadan gayptan gonliine
gelen manalardir. Allah'tan gelen feyz ve ilhama varidat-1 ilahiye denir. Gonle gelen ilahi
ask manalari ile asik Allah’a yakin melekler gibi makami yiice olur:

Eyler ihata saf-kesi-i varidat-1 ‘ask

¢ Ars-1 berin-i fikreti kerribiyan gibi (K. 42/ 4)
Askin kalbe verdigi manalar tipki Allah’a yakin olan melekler gibi diisiince gogiliniin en

yiiksek tabakasini kusatir.
2.2.5. Alem/ Kainat/ Tabiat ve ilgili Kavramlar

2.25.1. Ab

Farsca su demektir. Tasavvufta, mecaz olarak Ilahi askin sarabina tesbih edilmektedir.
Ab marifet, zat, mevcudat, ilahi feyz, ruh-1 azam, kamil nefs ve akl-1 kiil anlamlarina
gelmektedir (Cebecioglu, 2009, 9).
Iskender Hizir’m igip &liimsiiz oldugu hayat suyunu aramaktadir. Bulabilir mi bulamaz
m1 bilinmez ancak ab-1 hayatin pesinde olan, onu arayan da karanlikta kalmaz. Yolu
daima agik olur:

Icen ma ii’l1-hayat-1 “ask Hizr-asa ¢ii iskender

Diicar-1 zulmet olmaz ab-1 hayvan ciist-cisinda (G. 281/ 4)
Iskender agkin hayat suyunu i¢gen Hizir gibi hayat suyunu ararken karanliga diismez.
Hz. Peygamber iimmetini cehennem azabindan kurtarmak icin Allah’tan sefaat talep
etmis ve Allah istegini kabul etmistir. Ummetini cehennem atesinden kurtarip sevk
feyziyle susamis goniilleri suya kandiracaktir:

¢ Atas-1 immeti sir-ab-1 feyz-i sevk itdin

Sefa‘atifi idiip israb ya Resulallah (G. 316/ 4)

172



Y4a Resulallah! Sefaat edip susayan timmetini sevk feyzinin suyuna doyurdun.
Deniz vahdet, dalgalar kesrettir. Deniz bir olan Allah’a, dalgalari ise tecellilerine tesbih
edilmektedir. Dalganin varli1 denizin varligin1 gosterir:

Ta‘addiid itse de emvac-1 bahr stiretde

Velik ma‘nide cari olan o su birdir (G. 74/ 5)

Deniz dalgalar1 goriiniiste sayica fazla olsa da aslinda akip duran su birdir.
2.2.5.2. Afitab/ Giines / Sems

Divan edebiyatinda giines rengi, parlakligi, sekli, sicakligi, yiiksekligi, hareketi, biitiin
insanlarca bilinip taninmasi, dordiincii felekte bulunmasi, diinyay1 aydinlatmasi,
1siklarinin her tarafa ulagmasi, gélgenin ve inanisa gore zerrenin varligina sebep olmasi
gibi Ozellikleriyle ele alinmis, bu miinasebetle cesitli hayal ve benzetmelere konu
edilmistir (Kurnaz, 1996, 14/294).
Ziver, divaninda pek ¢ok yerde giines mefthumuna yer yermistir. Giines divanda daha ¢ok
Hz. Muhammed’i 6vmek i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Bu kullanimlardan birisi su
sekildedir: Hz. Muhammed doguyu aydinlatan bir giines ve geceyi aydinlatan dolunayin
nuruna benzetilmektedir:

Es-salat ey afitab-1 masrik-ara-y1 Huda

Es-selam ey niir-1 bedr-i leyle-i kurb-1 Huda (Terkib-1 Bend 2/ 1/ 1)
Ey Allah’in doguyu siisleyen giinesi, sana selam olsun! Allah’a yakinlik gecesindeki
ayinin nuru, sana selam olsun!
Hz. Muhammed hem diinya hem ahiret aleminin yaratilmasina vesile oldugu i¢in her iki
aleme dogan bir giines gibidir:

Risalet evcine sems-i duhasin ya Restilallah

Dii-kevne berk uran niir-1 Hudasin ya Restlallah (G. 320/ 1)
Peygamberlik zirvesine dogan kusluk vakti giinesisin. Iki aleme simsek gibi ¢akan
Allah’in nurusun ya Resulallah!
Hz. Muhammed ve giinese dair bir diger 6rnekte sair bir mucizeye atif yapmaktadir. Bu
mucize diger sairler tarafindan da sik¢a kullanilan ayin ikiye yarilmasi mucizesidir. Ayin
ikiye parcaya ayrilmasi mucizesi ile nurlar etrafi aydinlatmakta ve giines her sabah
diinyaya Hz. Muhammed’in feyiz nurlarin1 sunmaktadir.

Mu‘ cizen envarmi riisen ider “sakku’l-kamer”
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Nir-1 feyzifi dehre “ arz eyler giines her subh-gah (Terkib-i Bend 2/5/37)
“Aym yarilmas1” mucizen ile nurlar1 etrafi aydinlatir. Gilines ies senin feyzinin nurlarinm
diinyaya her sabah arz etmektedir.
Kainat Allah’a olan cezbeden 6tiirii doniip durmaktadir. Ask giinesine 151k sagma
kabiliyeti Allah’in gokytiziine verdigi bir mana emridir:

Cezbesiyle “alem-i cismi “aceb tedvir ider

Sems-i “aska fer viren bir emr-i ma‘nadir sema‘ (G. 178/ 7)
Gokylizii cezbesiyle varlik alemini ilging bir sekilde dondiiriir. Ask giinesine 151k veren

bir anlam hadisesidir.

2.2.5.3. Alem

Alem; Biitiin yaratilmis varliklar, diinya, cihan. Tasavvufta Allah’in disinda biitlin
mimkiin ve yaratilmig varliklara miimkinat-mahlukdt masivaullah’a alem denir.
Kur’an’da iki alemden bahsedilmektedir; i¢inde yasanilan su alem diinyadir, 6liimden
sonra yasanilacak olan 6biir alem ahirettir (Uludag, 2002, 35).
Arif insanlar icin diinyanin iki giinliik émrii vardir. Birisi kainatin yaratildig1 giindiir.
Yarini ise kryametin kopup mahser meydaninin kuruldugu giindjir:

“Omr-i “alem iki giinliik miiddet olmus “ arife

Riz-1 mahser var ise riz-1 ezel ferdasidir (G. 69/ 5)
Arif iin alemin 6mrii iki giinliik zaman dilimidir. Ezel giinii varsa yarin1 mahser giiniidiir.

< Alemde Ziver itse ticaret ‘aceb midir

Sermaye-1 mahabbet ile hayli kar1 var (G. 79/ 5)
Kainat Allah’in celal ve cemal isimleri {izerine yaratilmistir. Bazen celal isimlerinin
tecellileri neticesinde sikint1 ve kederli ge¢se de diger giin nese ve sevinglidir. Diinya bu
sekilde doniip durmaktadir:

Olali “alem celal ile cemale ayine

Matem {i stirin goriip devran hem aglar hem giiler (G. 122/ 5)
Alem celal ve cemale ayna olal1 diinya iiziintii ve mutlulugu goriip hem aglar hem giiler.
Sair bu beyitte diinya hayatinin faniligine vurgu yapmaktadir. Insanoglu diinyaya gelip
gitmektedir. Oliimsiiz ebedi olarak kimsenin kaldigi gériilmemistir. Hal boyleyken
“Neden geldik!” diyerek insanin diinyaya gelis maksadina atifta bulunmaktadir:

Gelen bu “aleme elbet gider nihayetde
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Biliir iken bu usili ana ne geldik biz (G. 152/ 3)
Bu dleme gelen elbet sonunda gider. Biz bu bilgiyi bildigimiz halde ona neden geldik.
Kur’an’da Allah “Hakkinizda hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamais olabilirsiniz.
Sizin i¢in kotii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz
bilmezsiniz” *° buyurmaktadir. Insan basinin basina gelen kotii zannettigi seylerde hayir
ser zannettiklerinde hayir olabilir. Bu nedenle kaderin hiikiimlerine razi olunmali iyi veya
koti seklinde degerlendirmelerden sakinilmalidir:

Tevekkiil kil goiitil nik i bed-i ¢ alem kaderdendir

Bakup tedbir-i dehre di ne yahsi ne yamandir bu (G. 275/ 3)
Goniil alemin iyi ve kotiisti kaderdendir, tevekkiil et. Felegin yaptiklarina bakip bu iyi bu
kotiidiir deme.
Insanlar kesret Aleminde kalabaliklar icinde olmalarmna ragmen yalniz yiiriimekten
korkarlar. Arifler Allah’in her seyi kusatan vahdet aleminde tek baslarma korkmadan
gezip dolagmaktadirlar:

< Alem-i kesretde tenha-revlere havf olsa da

Miilk-1 vahdetde gezerler © arifan yek basina (G. 309/ 6)
Kesret aleminde yalniz yiiriiyenlerde korku olsa da arifler vahdet iilkesinde tek basina
gezerler.
Diinya hayatin1 Allah Kur’an’da soyle tarif etmistir: “(Oysa onlarin tek gercek kabul
ettikleri) Bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret
yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu bilselerdi!”® Bu diinya gegici ve siifli,
ahiret ise kazanilmasi gereken ebedi ve ylice bir alemdir. Bunlar birbirinden bambagska
alemlerdir:

Kam-1 diinya diger ii matlab-1 diinya baska

< Alem-i siifl diger “ alem-i bala baska (G. 322/1)
Diinya zevkleri bagka diinyanin maksadi bagka. Yiice alem bagka algcak alem bagkadir.
Bu alem i¢indekilerin gelip gectigi gibi en sonunda kendisi de yok olacaktir. Fani bir alem
yok olup yerini baki bir olana birakacaktir. Bir mekan bazen yenisi ve daha giizeli insa
edilmek i¢in yikilir. Bu yikim hakikatte bir fesat degil ihyadir. Boyle bir imha iginde
thyay1 baridirir:

%9 (Bakara 2, 216).
60 (Ankebut 29/64).
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< Alem-i kevn i fesad olsa n’ola bu “alem
Old1 madam ki ihya ile imha baska (G. 322/ 1-2)
Mademki diriltmek ile yok etmek baska seylerdir, bu alem bir yandan viicut bulup diger

yandan yok olsa ne olur!
Alem-i Ma’na

Alem-i ma’na gozle goriinmeyen hakikatler alemi icin kullanilan bir tabirdir. Gonliin
diinyas1 ma’na alemidir. Ask goniil gibi maddi alemde degildir. Can askin evidir,
yuvasidir:

¢ Alem-i ma‘na dilifi diiny4 vii ma-fihasidir

La-mekan-1 “askifi elbet can evi me vasidir (G. 68/ 1)
Mana alemi gonliin diinyas1 ve igindeki her seyidir. Can mekansiz olan askin evi

yuvasidir.
2.2.5.4. Ates

Ates tasavvufta onemli bir konumda yer almaktadir. Hem kainatin tamaminda hem de
asiklarin kalbinde var olan atesin koruyucu ve korkutucu olmasiyla Allah’in cemal ve
celal sifatlar1 arasinda alaka olarak gosterilmistir. Yine salikin hamlik ve kabaliklarindan
kurtulmak, yanip pismek i¢in atese ihtiyact vardir. Sufilerin ¢ogunun manevi anlamda
arinmay1, nurdan yaratilmig olan meleklerin seviyesine ulagma kabiliyetini i¢inde
barindiran insanin gayret edip, her merhalede biraz daha arinip maddeden kurtularak
insan-1 kamil olmasina yardimc1 unsur olarak bahsedilmektedir. Ayrica anasir-1 erba‘adan
olan ates, nefs-i emmarenin sembolii olarak da ifade edilmektedir (Once, 2019, 214-215).
Ates agkla bulustugunda karsisinda eritemeyecegi higbir sey yoktur. Nice tas kalpli ve
merhametsiz insanlar bile ask atesi karsisinda eritilip bir sekle sokulan demir gibi bir
vaziyet almaktadirlar:

Nice ahen-dil olan merdiimi bu ‘alemde

Ates-i “ask eridiip kiilgeler icad eyler (G. 77/ 3)
Ask atesi bu alemdeki nice demir kalpli (merhametsiz) adamu eritip kiilgeler haline getirir.
Islam tarihinin ilk tarikatlarindan birisi Rufaiyyedir. Zikir meclislerinde genellikle
Ahmed er-Rifai’nin evrad ve ahzablarindan bir kisim okunmaktadir. Ayrica bazi giin ve

gecelerde zikir sirasinda “burhan” adi verilen kerametlerin gosterilmesi de soz
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konusudur. Ism-i celal zikrinin artt1g1 esnada seyh yass1 bir kasik bigiminde “giil” denilen,
ateste akkora donmiis demiri yalar veya dervislerin belden yukari ¢iplak bedenlerine
dokundurur. Bu gosterilerle Allah istemedikc¢e atesin yakmayacagi, kesici aletlerin
kesmeyecegi delilleriyle ispatlanmak arzu edilmektedir (Tahral1, 2008, 35/101). Rufaiyye
tarikatina mensup olan gonliin bu yiizden virdi atestir. Atesi igerisinde pek ¢ok ilahi sirlar
barindirmaktadir:

Rufa‘i-i dile vird-i zeban atesdir

Stiltk-1 askda sirr-1 nihan atesdir
Goniil rufa’1’sinin dilindeki vird atestir. Ask yolunda gizli sir atestir.
Ziver, asiklarin ates i¢inde yanan goniillerini efsanevi iki karaktere benzetmektedir. Biri
Sehname kahramanlarindan Siyavus ve digeri ateste yanmadigina inanilan masals1 bir
hayvan semenderdir. Her ikisi de asik ve ates iliskisi kurularak drnek gosterilmistir (G.
101/ 7), (G. 189/ 2):
[1ahi askin asiklari sevgiliden ayri1 kaldiklari her an ayrilik atesiyle yanip tutusmaktadirlar.
Ocaktaki bir yemegin pigsmesi gibi ask tekkesinin ayrilik mutfaginda yanarak nefislerini
terbiye etmektedirler:

Puhte-1 terbiyyet olsun matbah-1 hecrinde can

Héan-kah-1 “agkifiifi dil pir-1 ates-bazidir (G. 110/ 3)
Can ayrilik mutfaginda terbiye olana kadar pigsin. Goniil senin agkinin dergahinda atesle

oynayan pirdir.
2.2.5.5. Bahr/ Kulziim/ Derya

Arapga, deniz demektir. Tasavvufta ise, Allah’in tecellilerinin, ilahi hakikatlerin biitiin
insanlara marifetler seklinde, sel gibi devamli aktigin1 veya denizin dalgalanip tizerinde
bulunanlar1 batirdigim1 (G. 130/ 5) belirtmek tizere kullanilir. Allah’in ilmi ugsuz
bucaksiz, kiyis1 olmayan bir denize benzetilir (Cebecioglu, 2009, 79).
Feyz, biitiin bilgilerin ve yaratilanlarin Allah tarafindan ortaya ¢ikmasi ve yansimasidir.
Askin feyzi dalgali bir denizden farksizdir. Nasil ki dalgali bir deniz Oniine kattig1 her
seyi batirir. Tlahi ask da cosarak géniil kayiklarini bir hamlede batirir:

Cusa gelse gark ider fiilk-i dili bir hamlede

Farki yokdur feyz-i ¢ agkifi bahr-1 mevc-engizden (G. 269/ 7)

177



Ask feyzinin dalgali bir denizden farki yoktur. Eger cossa goniil kayigini bir hamlede
batirir.
Vahdet denizi costuk¢a sayisiz dalga meydana getirir. Bu dalgalar Allah’in isim ve
sifatlarinin her tarafa tasmasidir. Dalgalarin sayisi1 binlerce olsa da hepsi bir denizden
¢cikmaktadir:

Vahdet getiirdi cisa bu a“dad-1 kesreti

Derya bir iken olmadadir sad-hezar mevc (G. 44/ 2)

Vahdet kesreti costurur. Deniz bir iken binlerce dalgasi olur.
2.2.5.6. Beden / Cism

Beden insanin maddi varligidir. Tasavvufta salik beseriyetinden gercek anlamda fani
olunca Hakk’1 bulur. Olgunlagma halidir. Zira hakiki varlik Allah’in varligidir (Uludag,
2002, 375).
Asiklar beden elbiselerinden kurtulmalart gerekmektedir. Maddi cismin bir kiymeti
yoktur ve eskimistir. Zira sevgili glizeldir ve yeni elbiseler giymektedir:

Ko6hne sevb-i cismini ¢ak itse ¢ asiklar n’ola

Mevsim-i ‘1d i¢re geymis ol giizel diba yeiii (G. 351/ 8)
Asikla eski beden elbisesini yirtsalar buna sasilir mi1? O giizel, bayram ayinda yeni elbise
giymis.
Asiklar i¢in muhabbetsiz bir an oliimden farksizdir. Zira elde sermaye yalmzca
muhabbettir. ilahi ask hakikat asiklarinin kendi cisimlerinin fevkinde ruhlar1 gibidir.
Ruhsuz yani muhabbetsiz yasayamazlar:

Oliimden bed-ter old: “ askdan bir dem feragat kim

¢ Aceb Ziver mahabbet cismim iizre canim olmusdur (G. 81/ 6)
Asktan bir an uzaklagmak 6liimden daha beter oldu. Ziver ne acayip sey! Ask viicudumun
iistiinde bir canim olmustur.
Pervane ve mum hakiki asiklar1 sembolize eden mefhumlardir. Onlar asklarinin
siddetinden kendi varliklarini yok etmistirler. Tasavvufta salikler de fenafillah makamina
ermek i¢in kendi benliklerinden siyrilmak isterler. Mumun yavas yavas etrafina 1s1k
verirken yanip yok olmasi ve pervanenin askindan kendini atese atip yakmasi sevgiliz
kalan bir as1gin halinin tezahtirtidiir:

N’ola pervanenii riigen iderse cismini gofiliim
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Yanar ta subha dek deyciir-1 gamda mimdur sensiz (G. 137/ 3)
Gonliim pervane gibi viicudunu atese atarsa buna sasilir m1? Ciinkii o gam karanliginda
sabaha kadar sessizce yanan mumdur.
Hayal, vahdet-i viicut inancina gére gergek varlik sahibi Allah’in varliginin bir yansimasi,
bir golgesidir. Asigin aska olan zafiyetinden &tiirii viicudu “hayal” gibi olmustur.
Kendisinin gergek viicut sahibi olmadigmin farkina varir. Bu farkindalik neticesinde
sahip oldugu yeni bedende i¢i ve dis1 aynilagmustir:

Hayal old1 viiciidum ol perinifi za‘ f-1 ‘askiyla

Miisavidir zuhiir-1 hey *et-i cismim butinumla (G. 285/ 3)

Viicudum o perinin agkinin zayifligiyla hayal oldu. Viicudumun i¢i dis1 goriiniiste denktir.
2.2.5.7. Tabiat

Sozliklerde yaratilig, seciye, yaratilistan gelen asli yapi, maddi diinya gibi manalara
gelmektedir. islam felsefesinde ve tasavvufunda insanim kiigiik bir lem, alemin ise biiyiik
bir insan olduguna dair diislinceler gelismistir. Bu yilizden tabiat, insanin i¢ diinyasindaki
diisiincelerin tezahiir ettigi ve sirlarla dolu bir aynadir:

¢ Aks almadadir stret-1 efkar-1 derindan

Ayine-i esrar-1 hafa old1 tabi‘at (G. 38/ 2)
Tabiat goniilden gecenlerin suretlerini yasitan sirlar aynasi oldu.
Tabiat zitliklarla Oriiliidiir. Her zitlik digerinin bilinmesine imkan saglamaktadir. Diger
taraftan kainattaki zitliklar siinnetullahin bir gostergesidir. Asagidaki beyitte hamamlarin
kiilhanlarindaki kiiliin giil bahgesi yapiminda kullanilmasi zithik konusuna 6rnek olarak
verilmistir:

Olup tabi‘at-1 ezdad ‘ adline mazhar

Bulur taravet-i giilzan ates-i kiilhan (K. 38/ 18)
Birbirine zit tabiat adaletine mazhar olup hamam ocagmin atesi giilbahgesi tazeligine

doniistii.

2.2.5.8. Demiir

N0

Demir kelimesinin imlasini “temir” yahut “timir" diye okuyarak “mir” (karinca) ile ses
uyumu yakalanmaya calisilmasi oldukca yaygindir (Sentiirk, 2019, 3/92). Demirin agir

ve gliglii bir maden olmasiyla karmcanin zayifligi mukayese etmek {lizere tezatlar
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olusturulmaya calisilir. Karinca kendisi kiiciik olmasina ragmen kendi agirligindan ¢ok
daha fazla yikii kaldirabilen tek varliktir. Bu bakimdan ibret vericidir. Dis goriiniigiin
bazen insan1 aldatabilen bir yonii olabilecegini hatirlatmaktadir:

Mirdur cismi kadar ancak demiiri kaldiran

Anifi iglin kuvvede yokdur gelen mir iistine (G. 325/ 6)
Kendi agirliginca demiri kaldiran sadece karincadir. Bu ylizden gii¢ konusunda

karincanin iistiine ¢ikan yoktur.
2.2.5.9. Diraht / Secer

Diraht Farsca, secer Arapga aga¢ demektir. Vahdet-i viiciid’u insanin anlayabilmesi igin
pek cok tasavvufi eserlerde kullanilan secer sembolii Tiirk tasavvufunda muhtelif
manalarda kullanilmis ve literatiirde ortaya ¢ikmistir (Yiicer - Kiiciik, 2019, 22).
Kur’an’da 27 yerde agag¢ zikredilmistir. Bunlardan bir tanesinde agaglarin kalem ve
denizlerin miirekkep olmasi ifadesi gegmektedir. Asagidaki beyitte sairin benzer bir ifade
kullandig1 goriilmektedir. Agaclar kalem olsa katipler o kalemlerle yazmaya baslasa yine
de Hz. Muhammed’i 6vmekle bitiremeyeceklerdir:

Kalemler olsa dirahtan vasfifu tahrir

Ne miimkin eyleye kiittab ya Restlallah (G. 316/ 3)
Ya Resulallah agaclar kalem olsa katiplerin senin 6zelliklerini yazabilmeleri miimkiin
mu?
[rfan bir agac, goniil onun izleyicisi olsa gorecegi sey Hz. Musa’nm Allah’in tecellisine
mazhar olmus agacidir:

Tir-1 ¢ Irfanda seyranifi olursa ey dil

Goriniir nir-1 tecelli secer-1 Misa’da (G. 307/ 7)
Ey goniil eger Irfan dagindan etrafi seyredecek olursan Musa’nin agacinda tecelli nuru

gOoruntr.
2.2.5.10. Diinya

Sozlik anlami yer kiiresi demek olan kelime siir gelenegine gore her ne kadar evrenin
merkezi ise de insan asla bu diinyaya ait bir varlik degildir. Insanin asil yurdu Allah’in
huzuru olup bu diinyada gurbettedir. Kendisi i¢in daimi olmayan bu diyara goniil verip

uzun yagsama dair planlar yapmasi anlamsizdir (Sentiirk, 2019, 3/380).
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Diinyaya sik1 sikiya baglanip mal miilk biriktirerek nefsinin hevesatina diisen kimseler
icin erbab-1 diinya ve ehl-i diinya denir. Sairler arasinda diinyaya 6nem vermek asagilik
bir is olarak kabul edildiginden Allah tarafindan da sevilmez ve kinanirdi (Sentiirk, 2019,
3/387). Istigna sahipleri diinyanin gegici giizelliklerinden uzak dururmakla kalmazlar
diinyaya perestij edenlere kars1 mesafelidirler. Samimi olmazlar:

Beni erbab-1 diinya ile germ-iilfet olur sanma

Sogutdi gonliimi artik heva-yi1 serd-i istigna (G. 9/ 2)
Beni diinyay1 seven insanlarla siki fiki olur sanma a¢ gozlii olmamanin sert havasi
gonliimii soguttu.
Diinya iltifat edilecek bir yer degildir. Bu diinyanin zenginlik ve mutlulugu kalic1 degildir.
Hiima gibi yere alaka gOstermeyen hiima mizacindaki kimseler diinyaya tevecciih
etmezler. Tevecciih etmeyenler Isa gibi goge yiikseltilerek sayginlikla agirlanacaklar:

Dest-i i zaz iizre ¢ikd1 carha Isi-ves ider

Kim ki diinya-y1 deniye zir-i pay-1 iltifat (G. 39/ 2)
Alcak diinyayi iltifat ayaginin althig1 ederse Isa gibi agirlanarak felege cikar.
Dinini ve diinyasini ciddiye almayanlar hatta alaya alanlara diinya ve ahiretin maskarasi
dense buna layiktirlar:

Din i diinyasini sarf eyleyen istihzaya

Dinse layikdir afia iki cihan masharasi (G. 352/ 12).
Dinini ve diinyasini alaya alarak tiiketene iki cihanin soytaris1 denilse layiktir.
Diinyaya diigkiin olanlar diinyaya ve igindeki her seye gereginden fazla deger vermektedirler.
Oyle ki kadinlarin yiiziindeki kara beni bile elmas olarak kiymet verilmektedir. Bu diinya
perestlerin basina manevi bir tag hitkkmiindedir:

Dimekdir ma‘nevi tag basina diinya-perestanin

Cihanda olali piraye-i fark-1 zenan elmas (G. 153/ 3)
Kadinlarin sahip olduklar ¢esitli siisler elmas olali, diinyaya diiskiin olanlarin basina
manevi tas demektir.
Insan1 en serefli mahluk olarak diinyaya gonderen de onu asagilarin asagisina diisiiren de
Mevla’dir®!. Diinyaya gerekenden fazla meyledilmemelidir. Eger insan kendini diinyaya

kaptirirsa bir giin mutlaka o zirveden disiiriilecektir (G. 145/ 1):

61 (Tin 95/ 4-5).

181



Diinya gercek gibi goriinen ancak koskoca bir yalandan ibarettir. Bu hakikatli bir sozdiir.
Bu s6z hakikat anlaminin disinda mecaz olarak s6ylenmis bir s6z zannedilmemelidir:

Diisme mecaza dinle hakikatle bu s6ziim

Gergeklerifi yaninda bu diinya yalan imis (G. 159/ 5)
Bu so6ziimii hakikatle dinle mecaza diisme; bu diinya gerceklerin yaninda yalanmas.
Klasik siire gore diinya bir kadin gibidir ve ona uymak erlige yakismaz. Diinya kadina
benzetilmekle kalmaz ayn1 zamanda ahlaken de diistik karaktere sahip aldatici, hilekar bir
kadin olarak tasvir edilir. Aldanmamak gereKir:

Sakin aldanma yiiz gosterdigine sih-1 amalin

Zen-i diinya gibi mekkaredir tannaze-i ikbal (G. 228/ 7)
Yaptigin islerin neseliymis gibi yiliz gosterdigine sakin aldanma zira ikbalin eglencesi
diinya karis1 gibi aldaticidir.
Diinya kimileri i¢in eglence ve arzular diinyas1 iken kimileri i¢in birikim yapilan ekip
bicilen bir yerdir. Bu iki diinya ayn1 goriinse de mana itibariyle ¢cok farklidir. Biri adi,
bayagi iken digeri yiice ve alidir:

Kam-1 diinya diger {i matlab-1 diinya baska

< Alem-i siifl diger alem-i bala baska (G. 322/ 1)
Diinya arzusu bagka diinyanin talep ettikleri bagka. Al¢ak alem baska yiice alem bagkadir.
Halik olan Allah her seyi siirekli ve en giizel sekilde yaratmaktadir. Yoktan var ettigi gibi
her an yaratmak fiili devam etmektedir. Diinya ve icindekiler yaratilmis olsalar da ilk
yaratildiklar1 sekilde kalmamaktadir. Hallak olan Allah yarattiklarini hayat sartlarina gore
yenilemektedir:

Dikkat it halk-1 cedidine kadimi Halik’1ii

Her zaman olmakdadir diinya vii ma-fiha yefii (G. 351/ 4)
Kadim olan Allah’in yeniden yarattiklarina dikkat et. Diinya ve i¢indekiler her zaman

yenilenmektedir.
2.25.11. Evc

Evc, bir seyin doruk noktasidir. ilahi dlem anlaminda tasavvufta kullanilmaktadir. Goniil
bir kusa benzetilmistir. Bu kus mekandan miinezzeh olan Allah’in huzuruna en yakin
noktaya kadar u¢mustur. Yuvast ise Hiima kusunun en uzun kanadinin ulastigi

noktadadir:
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Murg-1 dil pervaz idelden 1a-mekan ser-haddine

Evc-i sehbal-i hiima iizre yapildi lanemiz (G. 143/ 2)
Goniil kusu mekansizligin sinirina ugtugundan beri yuvamiz Hiima kusunun en uzun
kanadiginin ulastig1 zirveye yapildi.
Diinya bir misafirhane gibi kimsenin kalici olmadigi bir yerdir. Burada diinyalik elde
etmek icin calisip ¢abalayip zirveye cikanlar oradan mutlaka asagiya diismektedirler.
Ancak Allah’in rizasmi kazanmak i¢in daima kulluk halinde olanlar1 Allah en yiiksek
zirveler tutar:

Diiser evc-i serefden ma’il-i diinya ¢ikar ¢ikmaz

Geger fevka’l-alayi talib-i Mevla ¢ikar ¢ikmaz (G. 145/ 1)
Diinya islerine diiskiin olan seref tepesine ¢ikar ¢ikmaz diiser. Allah’1 isteyen ise en yiice

mertebeyi ¢ikar ¢ikmaz gecer.
2.2.5.12. Giilsen

Tasavvufi sembolizmde giilsen, goniil agikligin1 yahut kirinden, pasindan temizlenerek
ilahi giizelligin yansimasina hazir hale gelmis kalbi ifade eder (Ustiiner, 2007, 367).
Sair, giil redifli gazelin son iki beytinde giiliin kirmiz1 olusunu ve biilbiiliin hakikatler
sOylemesinin  sebebi olarak Mevland’nin  giil bahgesine tesrif etmesiyle
iliskilendirmektedir:

Reng-i nes’eyle o giil giilsen-1 bezme gelse

Humret-i ¢ arizin eylerdi cemal {istine giil (G. 219/ 6)
O giil eglence bahgesine mutluluk rengiyle gelse yanagimin kirmizilig: giil iistiine tecelli
ederdi.

Gilsen-i pey-rev-i Monla olalidan Ziver

Nesr ider nutk-1 hakayikla meal iistine giil (G. 224/ 8)
Ziver, Mevlana’nin izinden giden giil bahgesi olal1 giil, manaya dair hakikat sézlerini sarf

eder.
2.2.5.13. Kainat

Kainat, yer ve gokte yaratilmis olan, evren, alem. Tasavvufa gore Allah’in disinda her

seydir. Diinya ve gezegenler Kur’an’da da ifade edildigi gibi direksiz bir sekilde,
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desteksiz olarak durup dénmektedir.®? Diinya ve kainatin Allah’n askindan dolay1 déniip
durdugu sdylenerek hiisnii ta’lil yapilmigtir.:

Clinbis-i tahrik-i ‘ askifila donen bir ben degil

Belki yiiz bifi ka inat ile cihan eyler sema‘ (G. 177/ 3)
Askin tahrik edici hareketiyle donen bir ben degilim belki yiiz bin kainat ile diinya doner.

2.2.5.14. Lale-zar

Lale sekli ve rengi siirlere ¢ok¢a konu olmus bir ¢igektir. Tasavvufta ebced hesabindan
otiirii Allah’1 temsil etmektedir. Lale i¢indeki siyahlik nedeniyle cigeri kan dolmak, bagri
yanmak anlamlar1 i¢in de kullanilmistir. Ziver divaninda daha ¢ok bu anlamda
kullanildig1 goriilmektedir.
Insan nefsinin heveslerine diiskiin olmamasi gerekir. Bu hevesler insanin ahiretini ve
diinyasin1 mahvetmektedir. Maruz kalinan her bir heves manevi olarak kalpte derin
yaralar agtig1 gibi maddi olarak da insanin suretinde ¢irkin izler birakmaktadir. Lalenin
icinde bulunan siyah nokta gibi hevesler insanin kalbinde kara bir leke olusturur.
Heveslere kapilip giden kimsenin kalbi zamanla kararip lale dolu bir bahgeye benzer. Bu
heves yaralarindan kurtulmak i¢in gonca misali yeniden nesv Ui nema bulmanin imidi
tasinmalidir:

Dertin1 dag-1 heves ile lale-zar eyler

Goiitilde gonca-sifat agilup timid-i bahar (G. 67/ 5)
Bahar iimidi goniilde gonca gibi acilip kalbi arzu lalesi ile lale bahgesine gevirir.
Sevgilinin olmadig1 bir yer; giilsiiz bir bagda 6tmeyen biilbiil, herkesin keyif alip
eglendigi bir mesire alani, baykuslarla dolu bir viraneliktir. Virane tasavvufta diinyadir.
Viranede biilbiil eglenmez sézii “mutlu olmadigina” isaret etmekle birlikte “fazla vakit
gecirmez, oradan hemen ayrilmak ister” anlaminda tevriyeli bir anlam ihtiva etmektedir.
Zira diinya hayati viranelik bir yerdir ve orada sonsuza kadar kimse kalmayacaktir. Beyit
genelinde lef i nesr sanat1 kullanilmistir:

Olur virane giilsen “ andelib-i hatir eglenmez

Bafia sahn-1 gemen kim lale-zar-1 bimdur sensiz (G. 137/ 2)
Sensiz giil bahgesi virane olur, goniil biilbiilii eglenmez. Sensiz ¢imenlik bana baykuslar

bahgesidir.

62 (Lokman 31/10).
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2.2.5.15. Mah

Hz. Muhammed’in “Sakku'l Kamer” mucizesinden 6tlirii cokga zikredilen ay, klasik Tiirk
siirinde daha ¢ok dolunay formunda kullanilmistir. Ziver, ayin yarilmasi hadisesine atifta
bulunmakta ve bu hadiseye muhatap olan ayin diinyay1 karanlikta aydinlatacak nura sahip
oldugu ifade edilmektedir:

Dahil olunca sakk-1 kamer mu’cizatina

Meh-tab-1 nlirufi old1 cihan bi-gliméan senin (G. 198/ 5)
Ayin yarilmasi mucizelerine dahil olunca diinya hig¢ sliphesiz nurun ay 15181 oldu.
Nir stiresinde Allah’in dogru yolu géstermesi ve imana giden yola 151k tutmasiyla ilgili
temsili aciklamalar bulunmaktadir. Sair sevgilinin yiiziinii ayin yiiziine tesbih etmektedir.
Ayin yiizeyinde bulunan siyah lekeler sevgilinin yiiziindeki ayva tiiyleri gibidir. Buna
istinaden sair bu manzara karsisinda kalemin Nar suresinin ayetlerini yazmakta oldugunu
ifade etmektedir:

Sevda-y1 hatt-1 riyufi ile mah-tabda

Nir ayetin ider bu seb i¢re rakam kalem (G. 238/ 3)
Kalem bu gece yiiziindeki tiiylerin karaligi ile dolunayda Nur ayetini yazar.

2.2.5.16. Nesim

Meltem, latif ve hos bir sekilde esen riizgar. Tasavvufta ilahi inayet tarafindan esen
riizgar, cemalullahin tecelli etmesi, kesintisiz rahmet ve rahmani nefes gibi anlamlara
gelmektedir (Uludag, 2002, 272).
Mevlanad’ya ve Mevlevilik yoluna tabi olan Ziver, Mevlana hazretlerini hidayet bahseden
sabah riizgar1 gibi gérmektedir. Onun yolundan ilahi agkin havasi esmektedir:

Tariki iizre vezandir heva-y1 “ask-1 Huda

Nesim-i subh-1 hidayet Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 11)
Hidayet sabahinin yeli Mevlana’dir. ilahi askin havasi onun yolu iizerinden eser.
Nesim, asiga sevgilisinden haber getiren bir haberci imajiyla klasik Tiirk siirinde
kullanilir. Nesim sevgililerin sevgilisi olan Hz. Muhammed’in ravzasindan bir anlik koku
getirecek olsa giil dleme o kokunun bereketini yiizlerce kez dagitir:

Ger vezan olsa nesim-i lutfi bir dem ravzadan

< Aleme nesr-i safa-y1 feyz ider sad-bar giil (K. 15/ 28)
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Hz. Muhammed’in kabrinden bir an liituf riizgar1 esse, giil aleme yiiz defa feyz nesesi
yayar.
Allah’mn liitfu o kadar etkileyici ve giigliidiir ki sonbaharda yaprak dokmdiis, ¢icekleri
solmus bir bah¢e yeniden ilkbahara g¢evirir. Onun liituf riizgarinin giicii her seye
muktedirdir:

Hazana girmis iken plir-bahar ider ¢emeni

Nesim-i lutfi eger bagdan iderse giizar (K. 19/ 26)

Liituf esintisi eger bahceden esip gegerse ¢imeni sonbahara girmisken ilkbahara ¢evirir.
2.2.5.17. Riizgar

Riizgar tasavvufta, diinyanin faniligini belirtmek tizere kullanilir. Riizgar, i¢inde yasanilan
zaman, donemdir. Sairler zaman konusundan daima dertlidirler ve riizgardan daima miisteki
olmustur. Riizgar insanin umutlarini her seferinde kirmis ve ona eziyet etmistir. Riizgar onun
istegi dogrultusunda hi¢ esmemistir. Zamanin bu vaziyeti, tasavvuf yolundaki her sufi i¢in
benzerdir.
Diinya hayatini eglenceye ve sarhosluk ile gecirmek isteyenler 6nce sarhoslugun keyfini
alirlar ancak ayildiklarinda siddetli bir bas agrisindan baska bir sey elde etmediklerini act
bir sekilde anlarlar. Boyle keyifle ve heves pesinde kosarak zamanini bosa harcayanlar
kisa siireligine keyif alsalar da istedikleri gibi hayata yon veremezler:

Ziver heva-y1 keyf ile almaz diimen yine

Piir itse zevrak-1 meyi mestana riizgar (G. 111/ 5)

Riizgar sarhosa sarap kayigini doldursa yine de keyif arzusu ile diimen almaz.
2.2.5.18. Saba

Seher yeli, giil ve cigeklerin agmasini saglayan ferahlatici riizgar. Tasavvufta manevi
alemin dogusundan gelen ve hayirlar getiren giizel manevi esintiler (Uludag, 2002, 298).
Heva kelimesi, diinyaya ait mecazi ask, gecici arzu ve heves; riizgar, hava anlamlarinda
tevriyeli kullanilir. Ziilfii harekete getirip onu karistiran riizgardir. Yani kesret alemi
Allah’1n tiirlii tecellileri ile birlikte hareket etmektedir. Kesret aleminden vahdet alemine
yol bulunmalidir (Ustiiner, 2007, 345). Ciinkii kesrete duyulan heves gegici olmali ve terk
edilmelidir. Terk-i heva tasavvufta onemli bir kavramdir. Dervisler nefsi arzularini ve
diinyay1 terk etmekle seyr i stiluka adim atmaktadirlar. Zira kesret aleminin giizellikleri

daima g6z oniindedir ve insan1 aldatmaktadir. Hakiki sevgi ve sevgili bunlarin terkiyle
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elde edilmesi miimkiindiir. Diinyevi arzular terk edildikten sonra ilahi alemden ihsanlar
gelmeye baslar. Bu ihsanlar asiklara saba yeli sayesinde ulagsmaktadir. Zira saba yeli
klasik Tiirk siirinde sevgiliden haber getiren habercidir:

Sevda-y1 “agki bilmege terk-i heva gerek

Tahrik-i ziilf-i yare hiiblb-1 saba gerek (G. 205/ 1)
Ask hevesini bilmek i¢in arzular terk etmek gerek. Sevgilinin saginin tahrik etmesi igin
sabah riizgarinin esmesi gerek.
Zilf tasavvufta karanlik olusu nedeniyle Allah’in bilinemeyen zatina tesbih edilmektedir.
Saba yeli hi¢ kimsenin ulagsamadig1 Allah’in hiiviyetinden bir parca esinti getirerek akli
ve kalbi perisan etmektedir. Zira Hz. Musa peygamber olmasina ragmen Allah’in
tecellisini gormeye dayanamamis ve bayilmaisti:

Leyli-i ziilf-1 yari perisan idiip saba

Yagmaya virme € akl u dili her zaman aman (G. 254/ 6)

Sabah riizgari, sevgilinin sa¢inin karasini dagitip akli ve giinlii her zaman dagitma.
2.2.5.19. Sahil

Sahil, tasavvufta salikin tasavvuf yolunda baslangi¢ yapacagi yer yahut ulasilacak makam
seklinde anlamlandirilmaktadir:

Kesti-stivar-1 hecr bulur sahil-i meram

Buldursa suyin itmege meyl-i kenar mevc (G. 44/ 9)
Dalga sahile dogru itmek i¢in suyunu bulsa [ondan 6nce] ayrilik gemisinin kaptani istek
sahilini bulur.
Diinyanin hayat1 inis ve ¢ikislarla, ¢esitli badirelerle doludur. Dalgal1 bir denizde kiigiik
bir kayigin ilerlemeye calismasina benzer. Beden bu tiir zorluklara maruz kalmasina
ragmen zihin diinyasinin bu durumdan etkilenmez:

Idemez fiilk-i dili gark-ab-1 clis-1 hadisat

Sahil-i endiseme itmez benim te’sir mevce (G. 45/ 3)
Olaylarin sonucunda meydana gelen taskin sular goniil kayigini batiramaz ve benim fikir
denizimin sahiline etki edemez.
Sair asagidaki beyitte gonlii bir kayiga benzetmektedir. Bu kayik ask limanina

yanasmistir. Goriinen o ki kayik elem tagimaktadir. O kayiga binenlerin yiikleri sadece
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elemdir. Fakat bu elem bir sermaye, ticaret yapmak icin gerekli olan kiymetli mal
hiikmiindedir. Sevgilinin sahiline erismek binilen o gemide geger akg¢e ask elemidir:
Sahil-1 bender-geh-i agka yanasd flilk-i dil
Kale-1 alam ile elbet o da meshiin olur (G. 80/ 2)
Goniil kay1g1 ask limanina yanagsti. Elbette o da sikint1 yiikleri ile doludur.

2.2.5.20. Sebnem

Ciy tanesidir. Sabahin erken saatlerinde ve hususen ilkbaharda bazi ¢igekler {izerine
diisen sebnem, ¢esitli benzetmelerle kullanilmigtir (Pala, 2011, 436).
Dede Omer Riseni, Halvetiyye tarikatinin ilk ana kolu olan Riseniyye tarikatinin
kurucusudur. Giilseni ise Halvetiyye-Giilseniyye tarikatinin kurucusu Ibrahim
Giilseni’dir. Ibrahim Giilseni, Uzun Hasan déneminde Dede Omer Riiseniye intisap etmis
ve daha sonra Raseni onu 6lmeden evvel halifesi ilan etmistir. Sair Riseni’yi giinese
Gilseni’yi de ona nispet eden sebnem olarak gérmektedir:

Servet-i feyzi bulaldan Riseni’den Giilseni

Sebnem olmusdur bahar iizre nisab-1 afitab (G. 23/ 6)
Giilseni, Riiseni’den feyz serveti buldugundan beri giinesin karsisinda bahar iizerinde ¢iy
tanesi olmustur.
Ciy toprak ve tabiat igin 6zellikle kuralik zamanlarinda 6nemli bir su kaynagidir. Sair
kendi g6z yaslarini ¢iy tanesine benzetmektedir. Gz yaslari goniilde feyz cicekleri
acmasini ve ilkbahar havasinin olugsmasini temenni etmektedir:

Resha-pas oldukga eskim old1 sebnem-bar-1 feyz

Nev-bahar olsun goiiiilde ravza-i ezhar-1 feyz (G. 170/ 1)
Gozyasim aktikca bereketli ¢iy taneleriyle doldu. Goniilde feyiz ¢iceklerinin bahgesine
ilkbahar olsun.

2.2.5.21. Seng/ Tas

Miiminin kalbi Allah’in evidir. O kalpte yalnizca Allah sevgisi bulunmalidir. Eger
Allah’tan garis1 o kalbe girer ve yer edinirse zamanla kalbi katilagarak taslasir. Hidayetten
mahrum kalir ve nasihat kar etmez. Kur’an da boyle kimseleri “tas kalpliler®®” olarak

nitelendirmektedir:

63 (Bakara 2/74).
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Ne miimkin za’il itmek seng-dillerden siva naksin
O stretler ki seyhim mermere tasvir olunmusdur (G. 60/ 7)
Tas kalplilerden diinya izlerini yok etmek ne miimkiin. O yiizler ki seyhim mermere

kazinmustir.
2.2.5.22. Toprak

Klasik Tirk siirinde simya ilminin toprag: altina gevirebilecegine inanilmaktadir. Sair
iksir ve simya ilmi ile topragi altina ¢evirmek yerine ziraat ile toprak isletilerek zaten
alinan mahsuliin altin kiymetinde olacagini ifade etmektedir:

Topraga yapis eyle zird‘ at olur altun

Tahsil-1 gina itmege iksire ne hacet (G. 40/ 4)

Zengin olmak i¢in iksire ne gerek var. Topraga yapis ekip big, altin olur.
2.2.6. Bazi1 Ahlaki Unsurlar
2.2.6.1. Kilu Kal

Kil u kal; dedikodu, bos s6z anlamlarina gelmektedir. Divanda daha ¢ok hakikat s6ziiniin
zit anlami olarak kullanilmustir.
Kil u kal etmemek i¢in salik hamts olur. Hams, zor durumda kalmadik¢a konusmama,
ihtiyactan fazla s6z sOylememe, diinya kelami etmeme, kalbin Hakk’tan gayrisini
diistinmemesidir. Siirekli kil u kal etmekten kacinip sessiz kalan salik bir siire sonra
yalnizca hakikati konusur:

Olur intak-1 hakka miista‘id hamas olan salik

Inan bi-kil ii kal elbet kelam-1 ‘arifandir bu (G. 275/ 4)
Susmus olan salik, hakkin konusmasina layik olur. Bu bos s6z degil ariflerin soziidiir,
inan.
Sairin gonlii, dedikodu haberleri yaymay1 birakinca onun yerine muhabbet sirlarinin
hakikatlerini anlamaya bagslamistir. Dedikodu yapan kimsenin kalbine hakikat sirlar
giremez:

Ben vakif-1 hakayik-1 raz-1 mahabbetim

Bi-kil i kal ideli dilden haber zuhur (G. 106/ 2)

Goniilden dedikodusuz haber ¢iktigindan beri muhabbet sirrinin hakikatlerine vakifim.
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2.2.6.2. Riya

Riya, Allah i¢in yapilmasi gereken tiim ibadet ve iyilikleri kullarin takdirini kazanma,
diinyalik menfaat elde etme, gdsteris olsun diye yapma, insanlarin begenmesi ig¢in
herkesin go6zii 6niinde ibadet etme gibi anlamlara gelmektedir (Cagirici, 2008, 35/137).
Riya, sufinin basma gelen her belanin sebebidir (G. 131/ 4). Riyakar kisi askin
hikmetinden habersizdirler:

Hikmet-i ‘askdan 4gah olamaz ehl-i riya

Mebhas-1 ¢ akl-1 Felatin'da divane abes (G. 42/ 6)
Riyakarlar agkin hikmetinden haberdar olamazlar. Felatun’un akil bahsinde divane abes.
Altin gosterisin semboliidiir. Sair halis altinla kalbini yika, riya aldatmacasindan kurtul
der. Halis altinla kalbin yikanmasi riyay1 kalbe daha fazla sokmak anlamina gelmektedir.
Ancak beyit istikak sanati ile halis kelimesinin ihlas anlamina gelecek sekilde
anlamlandirilmasina imkan saglamaktadir. Thlas (samimiyet) altintyla kalbi temizleyip
riyadan arindirmak gerektigi anlamini da ¢agristirmaktadir:

Zeheb-i halis ile kalbiifi yu

Kalmasun sende hi¢ g1ss-1 riya (Muamma 4)

Saf altin ile kalbini temizle ki sende hi¢ riyanin aldatmacasi kalmasin.
2.2.6.3. Sevap

Sevap, Allah i¢in yapilan tiim iyi is ve davranislarin adidir. Divanda sevap kavraminin
yer aldig1 siirle; zahidin riya ile yapmis oldugu sevaba karsi rind-mesrep kimselerin
hatalarinin Allah katinda daha makbul ve muteber oldugu (G. 263/ 7), ask sarabi igmek
ve sevgiliye goniil vermenin giinah degil sevap oldugu (G. 347/ 5, G. 27/ 4) yoniinde
yogunlasmistir.

Sair, zahidin riya ile yapmis oldugu sevaplara karsilik gilinah isledigini nedeninin ise
Allah’mn genis rahmeti ve bagislayiciligina olan giivenin tam olmasii gostermektedir.
Nitekim klasik Tiirk siirinde ve tasavvufi siirlerde zahid gosteris igin ibadet eden kimseyi
temsil etmektedir. Kur’an’da ve hadislerde ibadetin yalmizca Allah icin yapilmasi
gerektigi® vurgusu yapildigini bilen sair de bu sekilde ibadet edip sevap ummak yerine

giinah islemeyip bagislanma talep etmenin daha dogru oldugunu izah etmektedir:

64 Bakara 2/64; Nisa 4/38; Enfal 8/47; (Miisned, IV, 124).
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Hemise rahmet-i Gaffara itimadimdan
Sevab-1 zahide karsu turub giinah iderim (G. 237/ 3)
Allah’in bagislayiciligina olan itimadimdan dolay1 zahidin sevabina karsilik durmadan

giinah islerim.
2.2.6.4. Sihir

Sair s6z sOylemek hakkinda yazdigi bu beyitte sufiye seslenerek soziin sihirden daha
biiyiileyici oldugunu ifade etmektedir:

Safi s6z iken sihr-i ‘azim isbu cihanda

Efstin okumakla bizi teshire ne hacet (G. 40/ 7)

Sofi, bu diinyada en biiytik sihir s6z iken biiyli okuyarak bizi biiylilemeye ne gerek var.
2.2.6.5. Ucb

Sozliikte sasmak, hayret etmek, yadirgamak anlamina gelen ucb bir kimsenin hak
etmedigi bir mertebeyi kendinde vehmetmesi demektir. Ucb genelde kibir ile karigtirilan
bir kavramdir. Gazzali’ye gore kibir toplum i¢inde goriilen bir durumdur. Zira insanlar
birbirine karst buyiikliik taslamaktadir. Ucb ise psikolojik bir hal olup tek basina
yasayanlarda da bulunabilir (Cagirici, 2012, 42/36).
Zahid hak etmedigi halde kendini dyle yiiksek makamlara ¢ikarmistir Ki maneviyatindan
heykel yapilsa bu bir fil boyutlarinda olacaktir:

“Ucb ile zahide ol mertebe gelmis ki viictd

Ma‘nevi heykeli manziirum olur fil gibi (G. 331/ 6)

Zahidin viicudu ucb ile o kadar biiytimiis ki manevi heykeli fil gibi goriiniir olmus.
2.2.6.6. Vefa

Sozlik anlami baglilik demektir. Tasavvufta ruhu gafletten uzaklastirmak, zihni
masivayla kirletmemek. Bezm-i elestte Allah’a verilen s6zden donmemektir. Ezeli inayet.
Kur’an’da verilen s6ze uyulmasi ve vefa konusunda Allah’in emri vardir (Uludag, 2002,
370).

Kur’an’da belirtildigi iizere insan aceleden yaratilmistir®. Sabra ve naza tahammiil esigi

oldukga azdir. Sair bu duruma ¢iy tanesi ve giil 6rnegini verir. Giil tasavvufta Allah ve

8 (Enbiya 21/37).
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Hz. Muhammed’in sevgisini temsil eder. Giiliin lizerinde olusan ¢iy tanesi insan olarak
tasavvur edilebilir. Ciy, giines yiiziinii gosterip hava 1sininca; giil heniiz agilmadan
buharlasip gitmektedir. Beyitte gegen germ-ru kelimesi tevriyeli kullanilmigtir. Ciy
tanesinin aceleci olduguna isaret etmesinin yaninda giinesin sicakligini da
cagristirmaktadir. Insan hem aceleci hem de diinyanin sicak goriinen fakat aldatici yiiziinii
goriince ¢iy tanesi gibi aldanir ve giilii terk eden ¢iy tanesi gibi diinyanin sicak yliziine
aldanip vefayi terk eder:

Birazcik germ-riluk sebnemi giilden ider bizar

Bu riitbe naz ile halk-1 cihan hep bi-vefadandir (G. 131/ 6)
Birazcik sicak yiiz ¢iy tanesini giilden usandirir. Biitiin insanlar hep bu kadarcik naz

yiiziinden vefasiz olmuslardir.
2.2.7. Tasavvufta Giysiler ve Esyalar

Tarikatlar ortak amaca hizmet etmekle birlikte uygulamalar bakimindan bazi farkliliklara
sahiptirler. Bu tarikatlarin rittielleri, kilik-kiyafetleri, kullandiklar1 diger esyalar mensup

olduklari tarikata 6zel birer siar olmustur (Ceylan Erol, 2023, 129).
2.2.7.1. Aba

Kalin yiinden yapilmis onii agik, bol dervis hirkasi. Fakr ve ziiht semboliidiir. Ik
donemlerden bu yana sufiler, boyle gosterissiz elbiseler giymeyi tercih etmistirler.
Nitekim Mevlana aba giyenleri “cul i¢indeki sultanlar” olarak vasiflandirmistir. Abapis,
aba giyen dervis demektir. Dervisler daima aba giyerdi. (Simsek, 2017, 15).
Kaba; onii acik, iiste giyilen elbisedir. Sufiler halktan kendilerini olabildigince soyutlayip
Hak’la mesgul olmak arzusundadirlar. Dervisler gosterisli giyimden uzak dururlar. Oyle
ki Kalenderi gibi baz1 mesreplerin dervisleri uryan olarak halkin arasinda dolasirlardi.
Sade ve nakissiz olan abay1 giyen sairin kalbi ipekten kaba ile ortiiliidiir. Aba ne kadar
sade ise ipek en degerli kumas tiirlerindendir. D1s goriiniise 5nem verilmemesi sonucunda
kalbin zenginlesip manevi siislerle siislenecegi anlagilmaktadir:

Ben “aba-piis-1 tecerriid olali

Sevb-i siindiis nemed-i kalbimdir (G. 112/ 2)

Ben soyutlanma abasi giyeli ipekten elbise kalbimin kaba kegesidir.
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Tecerriid/ soyutlanma hirkasi atlas kumagindan yapilan hirka gibi lizerinde ne bir siis ne
bir iz olmayan sade bir kumagtir. Bu hirkay1 giyenlerin makami ¢ok yiicedir. Bu hirkay1
giyip yola ¢ikan kimse felegin dokuzuncu katina heniiz ilk adimda ¢ikan bir yigittir.
Asagidaki beyitte atlas kavrami felek ve kiyafet anlamina gelecek sekilde kullanilmistir.
Atlas, dokuzuncu felegin adidir. Maddeden soyutlanmis olan ve feleklerin tamamini ihata
eden en biiyiik felektir. Icinde higbir y1ldiz veya herhangi bir nokta ve nisan olmadig1 ve
bu haliyle desensiz bir kumasi andirdig i¢in bu adla anilir (“Tanikl Biiytik Sozlik™, 16
Ocak 2024):

¢ Aba-plis-1 tecerriid dyle “ali-himmet olmus kim

Cikar evvel kademde atlas-1 gerdana merdane (G. 280/ 6)
Tecerrilid abas1 giyen kisi dyle comerttir ki ilk olarak yigitce fele§in dokuzuncu katina
cikar.
Hz. Muhammed; Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin'in iizerlerine aba orterek bu kisilerin
“Ehlibeytimdir” dedigi rivayet edilmistir. Bu abanin altinda toplananlara ehl-i aba yahut
al-1 aba denilmistir (G. 55/ 5). Sair, Mevlevilerin Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye olan
muhabbetlerinden Otiirii onlarin da al-i abadan sayilmalarinda sasilacak bir durumun
olmadigini soyler:

Hubb-1 Peyemberi vii ¢ Ali’dir siiltiklar

Lutf itse n’ola al-1 ‘aba Mevlevilere (G.324/7)
Al-i aba Mevlevilere lutfetse bunda sasilacak ne var? Onlarin yollar1 Peygamber ve
Ali’nin sevgisidir.
Asagidaki beyit Hz. Ali’nin al-1 abadan olduguna dairdir:

Lebs-1 kabada eyle dili tarik-i siva

Sensin ‘aziz-i Al-i ‘ab ya ¢ Ali meded (G. 55/ 5)
Ey Ali! Al-i abanin azizi sensin. Kaba elbisesindeki Allah’tan gayrilarin karanligima karst

gonle yardim eyle.
2.2.7.2. Destar

Bir baslik {izerine sarilmis ince uzun tiilbent, agbani veya saldan yapilan sarik. Arapgada
imame, Farscada destardir. Bas1 sicak ve soguktan muhafaza etmek icin kullanilmaya
baslanmis daha sonra Osmanlilarda ¢esitli makam ve mevkilere gore farkli tarzlarda

kullanilmistir. Destarin dagdagan, silme, burma, 6rfi, yGsufl, selimi, diizkas gibi tiirleri
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mevcuttu. Padisahlar daha ¢ok beyaz kumastan burma sarik, ulema o6rfi tabir edilen beyaz
sarik, tarikat mensuplar1 beyaz, kirmizi, siyah, yesil agbani sarik sardiklar1 bilinmektedir
(Bozkurt, 2009, 36/152-153).
Asagidaki beyitte ilmiye simifindan bir kisinin sarigina siis olarak giil taktigi
anlasilmaktadir:

Feslegen hadra ‘imame sardi nahl-1 giilsene

Ehl-1 “ilme olal1 piraye-i destar giil (K. 15/ 13)

Giil ilim ehlinin sariinin siisii olal feslegen giilbahgesinin fidanina yesil sarik sardi.
2.2.7.3. Endaze

Bez, kumas gibi seyleri 6lgmekte kullanilan 65 cm uzunlugunda 6l¢iidiir (“Tanikli Biiyiik
Sozlik”, 16 Ocak 2024).
Hayat insanin arzu ve istekleri karsilayacak uzunlukta degildir. Olen her insanin
yapilacak pek ¢ok isi ve gergeklestirmeyi istedigi sinirsiz arzular1 vardir. Sinirsiz arzular
ancak siirsiz bir hayatta gerceklesebilir. Bunun i¢in Mevlana’nin feyzi uzun emellere
ulagtiracak manevi bir ip olarak gérilmektedir.

Safia ser-riste-1 tiil-1 emeldir feyz-1 Mevlana

Degil Ziver giisiste tar-1 bi-endaze-i ikbal (G. 228/ 9)
Ziver talihin upuzun ipi kopmus degil. Mevlana’ nin feyzi sana tilkkenmez arzunun manevi

ipinin ucudur.
2.2.7.4. Hatt-1 istiva

Mevlevilere gore postun ucundan semahane girisi ortasina kadar uzandig1 farz edilen
muhayyel ¢izgiye hatt-1 istiva denir. Bu ¢izgi, mutlak hakikate ulasan, Vahdet’e giden en
kisa yoldur. Onun i¢in bu ¢izgiye asla basilmaz (Yondemli, 2007, 290). Per¢em, kakiil,
zilf tasavvufta hi¢ kimsenin idrak edemeyecegi yaraticinin hiiviyetidir. Su giizelliklerle
stislenmis diinya dikkatle, tefekkiir edilecek olsa hayalin de yardimiyla ulasabilecegi en
nihayi nokta hatt-1 istivadir:

Olursa ger kiire-1 hiisn mii-be-mt tedkik

Hudd-1 pergem olur hatt-1 istiva-y1 hayal (G. 209/ 4)
Giizellik diinyas1 inceden inceye arastirilacak olursa eger percemin sinirlart hayal

istivasinin hatt1 olur.
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2.2.7.5. Kili¢

Islam dini gesitli hadislerden yola ¢ikarak kilica ve cihada ayr1 ehemmiyet verdigi tarihi
perspektiften bakildiginda da anlasilmaktadir. Bu durum siir ve edebiyata da yansimaistir.
Ziver Divani’nda kilig; kilig ¢gekmek, kili¢ hakki deyimleriyle kullanilmistir. Sevgilinin
gamzesi ve kaglar1 birer kili¢ gibidir. Kafirlerin, gafillerin, fitnecilerin canlarini alir (G.
182/ 3, G.163/ 6).

Kilig ebriilanfi gésterdi yalman  asik-1 zara

Tegafiilden levend-i gamze ¢eksiin hanger-i nazifi (G. 195/ 3)
Kaglarin inleyen asiga kilicin ucunu gosterdi gamze levendi bilmezlikten gelip naz

hanceri ¢eksin.
2.2.7.6. Kisvet

Kisve veya kisvet; bir sinifa, bir meslege 6zel veya bir yer igin hususi giyilen kiyafet.
Osmanli devletinde ulema en ¢ok beyazi tercih etmistir. Nedeni ise Hz. Muhammed’in
kiyafetlerde beyaz rengi tercih etmis etmesi ve beyazi sahabelerine tavsiye etmesidir. Bu
yiizden zaman igerisinde beyaz Osmanl: ilmiye smifinin hakim rengi haline gelmistir.
Ayrica ulemanin rengi olan beyaz, ugurlu ve bahtli bir renk olarak goriilmistiir (Celik,
2021, 89).
Asagidaki beyitte miiminlerin beyaz fetva elbisesini giyen kisiyi goriince mutlu
olduklarindan bahsedilmektedir:

Kisve-i beyza-yi iftay telebbiis itdigin

Gts idiip sad old1 bi-siibhe giirh-1 mii ’'minin (G. 274/ 5)
Miiminler toplulugu senin beyaz fetva elbisesi giydigini duyunca siiphesiz mutlu oldular.
Osmanli devleti uzun yillar Islamiyet’e hizmet etmis ve hilafet sancagmni tasmmistir.
Harem-i Serif ve Medine-i Miinevvere yiizyillarca Osmanli himayesinde kalmistir. Sair
padisah icin yazdig1 kasidenin bu beytinde Kabe oOrtiisiine yiiz siirtilebildigini ve bunun
padisahin sayesinde oldugunu ifade etmektedir:

Yapigsun kisvesi zeyline herkes Ka“be’nifi simdi

O sahifi sayesinde 1abis-i thram-1 sevketdir (K. 12/ 14)
O sahin golgesinde azamet elbisesini giyen herkes simdi Kabe’nin ortiisliniin ucuna

yapissin.
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2.2.7.7. Kusak / Ziinnar

Hristiyan rahiplerin dini bir simge olarak bellerine bagladiklari uglari sarkik, kalinca, sert
ipten yapilmis kusak demek olan ziinnar, tasavvufta mecazen salikin nefsinin hizmete bas
egmesi, hizmet kusagini kusanmasi, tecerriid, diinyaya goniil vermek ve benlik/bencillik
gibi anlaminda kullanilir (Ustiiner, 2007, 379; Uludag, 2002, 390).
Kulun kalbinde yer edinen ve Allah’tan uzaklagmasina sebep olan her tiirlii sevgi bir tiir
puttur. Masiva putlar1 ziinnar misali kalbi kendine baglamis (G. 255/ 6) kalbi isgal
etmistir. Kalp Allah’mn evidir. Miimin kalbi Kabe gibidir ve putlardan temizlenmelidir
(Tahmis 7/ 3). Her gilinah insan kiifre gotiirecek bir kiiciik kapi aralar yahut kalpte bir
kara leke birakir. Temizlenmezse biiyiiyerek kalp kapkara bir vaziyet alir. ilerlemesi
durumunda kulun imanin1 gétiirtir (G. 125/ 2).
Insan Allah’1 yalmizca mescitlerde zikretmeye mecbur degildir. Allah her yerdedir. Tiim
kainat mahlukat ve camidat her an zikir halindedir. Bu yiizden her canli kendi diliyle
Allah’1 anmaktadir. Insan da mescitlerin disinda elde tesbih olmadan tefekkiir ile de
Allah’a baghiligini siirdiirebilir. Allah ile kul arasinda mekansal ve nesnesel bir engel
yoktur:

Mescid ii deyr i¢re eylesmez ciinlin-1 “askdan

Baglamaz zer-tar-1  aklin siibha vii ziinnara dil (G. 225/ 4)
Goniil askin deliliginden mescit ve kilise i¢cinde vakit ge¢cirmez; aklinin altin ipini ziinnara

ve tesbihe baglamaz.
2.2.7.8. Kiilah/Sikke

Kiilah, dervis bashigidir. Sikke, keceden yapilmis, sivri kiilahtir. Rengi kahverengidir.
Sikke, ozellikle Mevleviligin bir remzi olmustur. Mevlevilikte belirli makamlara
gelebilenlere seyh bizzat kendisi sikke giydirirdi. Bu yiizden sikke giymeye oldukca
onem atfedilmistir (K.7/ 8). Halk ve devlet nazarinda Mevlevi sikkesi giyenlere hiirmet
gosterilirdi. Oyle ki Mevlevilerden sug isleyenlerin aldiklar1 en agir ceza kiilahlarinin
alinmasi oldu (Tok, 2015, 153-154).

Ziver Divani’nda kiilah dort yerde kullanilmistir. Hepsinde ortak anlam “6viinme” olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiilah asiklik alameti olarak basta gururla taginmaktadir (G. 59/
2).
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Ziver, Sultan Mahmud’un Yeni Kapi Mevlevihanesini restorayon etmesine binaen
yazdig1 tarih manzumesinin bu beytinde, dervislerin bu durumdan memnun kaldigin1 ve
padisahin bu hayirdan &tiirii Oviinme kiilahin1 her iki cihanda giymesini temenni
etmektedir:

< Alem kiilah-1 mefharet geysiin dii-bala sevk ile

“Ussakii ihya ideli can u dilin ol tac-dar (Tarih 50/ 6)
O sultan asiklarin can ve génliinii canlandirali alem iftihar kiilahini sevk ile iki kat giysin.
Ziver, Seyh Galib’in “kiilah-1 Mevlevi” redifli gazeline tahmis yazmistir. Tahmiste
Mevlevi kiilahi; velayet yolunu aydinlatan bir mesale, hakikat Tar’unun kivilcimi,
Allah’1n varliginin ve birliginin tecelligahi olan su alemi siisleyen bir mumdur:

Mes‘ al-i rah-1 velayetdir kiildh-1 mevlevi

Su‘le-i Tar-1 hakikatdir kiilah-1 mevlevi

Sem‘ -1 bezm-ara-y1 vahdetdir kiilah-1 mevlevi

Micmer-i ¢ id-1 mahabbetdir kiilah-1 mevlevi

Dud-1 giil-bang-1 hiiviyyetdir kiilah-1 mevlevi (Tahmis 3/ 1)
Mevlevi kiilah1 velilerin yolunun mesalesi, hakikat Tur’unun alevi, vahdet meclisini
siisleyen mum, muhabbet udunun buhurdani, hakikatin sakiyan bocegidir.
Basa ¢ikmak ve gina gelmek deyimleri kullanilarak Mevlevilerin baslarina has altin
kiymetiyle es deger gordiikleri sikke taktiklar: vurgulanmstir:

Basa ¢ikard sikke-i halis-‘ ayarim

Zerk@ib’dan gelince gina mevlevilere (G. 324/ 6)

Mevlevilere altin dovenden gina gelince halis ayar sikkemi basa ¢ikardi.
2.2.7.9. Libas/ Hirka

Tarikat mensuplarinin ziihd ve takva sembolii olarak giydikleri ve tarikata gore degisiklik
gosteren kiyafet tiirtidiir.

Tasavvufta fakirlik, kulun yalnizca Allah’a muhtag olmasi diger her seyden mustagni
olmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bazi ayet ve hadislerde maddi fakirlige kars1 Allah’a
siginilmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Fakir olan kul asla insanlara el agmamalidir
¢linkii bu Allah’in ona verdigi bir sirdir ve sirr1 ifsa etmemelidir. Kur’an’da Allah
fakirlige kars1 sabredenleri miijdelemektedir. Insanlar fakr ve zaruret i¢inde giyecek

elbise bulamayanlara felek yiinden yapilmis hirkay1 ¢ok gérmez:
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Halkifi libasi kalmasa da eylemez felek

Ashab-1 fakr1 hirka-i pesmineden ciida (G. 10/ 3)
Felek halkin elbisesi kalmasa da fakirleri yiin hirkadan mahrum etmez.
Hirka-plsan; hirka giyenler yani dervislerdir. Dervisler tok gozlii olmalarinin yaninda
giyim kusama da 6nem vermedikleri i¢in ylinden yapilan miitevazi bir giysi tiiri olan
hirkay1 giyerler. Bu onlar i¢in gurur vesilesidir. Zira éviinme sebeplerinin birisi hadis
olarak bilinen “Fakirlik éviinciimdiir.” anlamindaki sézdiir:

Bulurlar hirka-ptisan fakr ile “unvan-1 fahr elbet

Geyinsiinler cihana naz i¢iin diba-y1 istigna (G. 16/ 3)
Diinyaya nazlanmak igin tok gozliiliik elbisesi giyenler elbette fakirlik ile dviinen hirka
giyenleri bulurlar.
Sair agagidaki beyitte tevbe kavramini somutlastirarak elbiseye benzetmistir:

Libas-1 tevbe Ziver olmadan ¢ak-1 sikest-i cam

Goniil alayis-i sahba ile ter-damen olmusdi (G. 337/ 6)
Ziver! Tevbe eclbisesi sarap kadehinin kirigiyla yirtilmadan once gonil igkinin
debdebesiyle giinahkar olmustu.
Dervisler diinyanin siislii ve aldatici hayatin1 hem dis hem i¢ alemlerine sokmamak i¢in
gayret ederler. Kimseyi kirmaz kimseden kirilmazlar. Giydikleri sade, yiinden yapilan
hirka onlarin bir tiir aynasi gibidir. Sade yasanilan bir hayata tekabiil eden sade bir
kiyafettir. insanlar dervisleri rnek almalidirlar. Kimseye kem gdzle bakmaz, kimseye
hakaret etmezler:

Hod-bin olursin itme hakaretle kem nigah

Dervise old1 hirka-i pesmine ayine (G. 293/ 2)
Hakaretle, kotii gozle bakma bencil olursun. Dervise yiin hirka ayna oldu.
Hint kumas1 klasik Tiirk siirinin degerli bir kumasg tiirtidiir. Dervigler yiin hirkalarini1 bu
degerli olan Hint kumasina veya Kesmir salina degismezler. Yiin hirka giymekten gurur
duyarlar:

Hind-i fakrindan kumas-1 fahr alanlar Zivera

Sal-1 Kesmir’e degismez hirka-i pesminesin (G. 252/ 5)
Ey Ziver! Fakr Hind’inden 0&viing kumasi alanlar yiin hirkasini Kesmir salina

degismezler.
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2.2.8. Tasavvufi Mekanlar

Tasavvufl hayatin uyum ve birliktelik i¢inde yasanan ve halkla bulusulan mekanlardir.
Buralarda seyh ve dervisler yasamaktaydi. Bu mekanlarda bagli olduklar tarikatin
gerektirdigi ibadetlerin yapilmasinin yaninda bir otel gibi yolcular da misafir
edilmekteydi. Tarikat yapilarinin adlandirilmast daha ¢ok ilgili tarikatin adiyla
bilinmektedir. Mevlevihane, Kalenderhane gibi. Bunun disinda dergah, hankah ve tekke
daha kapsayici mekan isimlerindendir (Ustiiner, 2007, 437-438).

2.2.8.1. Dergah

Dergah Farsca “kap1” demektir. Istilah olarak Allah’a ve hiikiimdarlarin yiice kapisina
nisbet edilmistir. Tasavvufta tarikat mensuplarin ikamet ettikleri ve tarikatin
merasimlerini icra ettikleri yere denir.
Hz. Peygamber Mirac gecesi Cebrail’le birlikte goge yiikselmis fakat bir yerden sonra
Cebrail de eslik edemeyip yalniz devam etmistir. Sidret’iil-miintehaya, mahluk olarak
cikilabilecek en yiice yer olan Allah’in huzuruna ¢ikmustir. Sair, Hz. Peygamberin
makamu i¢in dergéh kelimesini kullanmay1 tercih etmistir:

Asitanifi olsa bala-ter “aceb mi Sidre’den

Dergehiii kim eylemisdir Rth-1 Kudsi asiyan (K. 3/ 30)
Kapinin esigi Sidre’den daha yiice olsa buna sasilir m1? Cebrail makamini mesken
tutmustur.
Dergahlar bir tiir egitim ve rehabilitasyon merkezleridir. Bu merkezlerde manevi olarak
cile ¢ekilip insanin yipranmis duygulardan ve giinahlardan armmasi saglanmaktadir.
Dergahlarin herkese agik olmasi nedeniyle, mahzun goniiller bu yerlere siginmaktaydi.
Sair cefa semtinde dergahtan baska gidecegi yerinin olmadigini ifade mekan olarak
dergaha ve gonliindeki efendisinin huzuruna isaret etmektedir:

Mekanim yok cefa semtindeki dergdhdan gayri

[radem kalmadi pir-i dil-i Agahdan gayri (Terci-i Bend 2/ 1/ 4)
Cefa semtindeki dergahtan baska mekanim yok. Kalp gozii agik pirden baska istegim
kalmada.
Pek c¢ok beyitte Mevlevi oldugunu ifade eden sair, bu beyitte Mevlevi dergadhinin

mumlarim1 gonliindeki ask atesiyle yaktigin1 ve pervanelerin onu mumla aradigini
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sOylemektedir. Sair burada “mumla ararlar” ifadesini kinayeli olarak kullanarak 6zlemle
ve hasretle aramak anlamina gelen “mumla aramak” deyimine génderme yapmistir:
Beni pervaneler elbette arar mumlar ile
Kim gerag-1 dili yakdim der-i Monla’da bu seb (G. 24/ 8)

Bu gece Mevlana’nin dergahinda goniil mesalesini yaktigim icin pervaneler beni mumla

arar.

2.2.8.2. Halvet-seray

Halvethaneler sufilerin, nefislerini terbiye etmek ve seyr i siiliiklerinde mesafe almak
amaciyla ibadet ve tefekkiire daldiklari, manevi lezzetleri tatmalarina imkan taniyan
halvet (¢ile) donemleri siiresince kullandiklart mekanlardir (Tanman, 1997, 15/388).
Necm suresinde Hz. Muhammed’in Allah’in huzuruna ¢ikisina dair ayetlerde yakinlik
olarak iki yay kadar hatta daha yakin bir mesafede Allah ile goriistiigii yer almaktadir®.
Orada Allah ile basbasa kalmistir. O yer halvetin ve halvethanelerin en mukaddes
olanidir:

Es-salat ey sahibe’l-mi‘rac-1 fevk-i asuman

Es-selam ey dahil-i halvet-seray-1 la-mekan (Terkib-1 Bend 2/ 4/ 27)
Goglin daha iistli olan miracin sahibi sana selam olsun. Mekandan miinezzeh olan
Allah’mn halvetsarayina giren sana selam olsun.
Allah’in Hz. Muhammed’e “Levlake” seklinde hitap ettigi yer halvet-geh olarak tesbih
edilmistir:

Sahid-i halvet-geh-i Levlak’sin sen ya Restl

Zat-1 pakifl n’ola olur ise mahbiib-1 {1ah (Terkib-i Bend 2/ 5/ 36)
Ey Resul! Sen “Sen olmasaydin” soziiyle bagbasa kalinan yerin sahidisin. Temiz

yaratilisin Allah’1in sevgilisi olsa buna sasilir m1?

% Necm 53, 5-18: Onu, ¢ok giiclii, tistiin niteliklerle donatilmis biri (Cebrdil) ogretti. O, ufkun en yiice
noktasindayken asil sekliyle goriindii. Sonra yaklastikca yaklast. Oyle ki, iki yay kadar hatta daha yakin
oldu. Béylece Allah, kuluna vahyini iletti. Goziin gordiigiinii kalp yalanlamadi. Simdi siz siipheye diistip
gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkisyyorsunuz? Andolsun ki onu (melegi) inis esnasinda en
sondaki sidretii’l-miintehanmin yamnda bir daha gordii. Ki onun yaminda huzur icinde kalinacak cennet
vardir. O an sidreyi biiriiyen biiriimiistii. Goz ne kaydi ne de hedefinden sasti. Hi¢ kuskusuz o, rabbinin
ayetlerinden en biiyiigiinii gormiistii.
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2.2.8.3. iméaret

Arsivlerde imarethane olarak da bahsedilen kavram imar edilmis, insa edilmis demektir.
Cami, mescid, medrese, tabhane, dariilieytam, dariissifa, asevi, kervansaray,
muvakkithane, tiirbe gibi yapilar icin verilen isimdir. Imaretler, Osmanli ictimai
hayatinda bir yardim kurumu olarak yiizyillarca hizmet etmistir. Osmanli cografyasini
ziyaret eden yerli ve yabanci seyyahlarin notlarinda da bahsedilen imaretler, yalniz fakir
insanlar1 degil yolcu ve misafirleri de ticretsiz doyuran bir kurum oldugu anlagilmaktadir
(Tarmm Ertug, 2000, 22/219-220).
Imaretler devlet eliyle insa edilmekteydi. Boylece halk ve idare arasinda manevi bir kdprii
tesis edilirdi. Karni doyan insanlar imareti yaptirana hayir dua ederdi. Boylece sultanlar
halkin gonliinii ve hayir duasimi almak adina olabildigince her sehre imaretler
yaptirirlardi:

Goniil yapmak cihan yapmak olur her kar1 ol sahin

Bu iki vechile sald1 ‘imaret climle buldana (Tarih 466/ 2)
Goniil almak cihan yapmak demek oldugu i¢in o sahin her isi budur. Bu iki agidan biitiin

beldelere imareti yaydi.
2.2.8.4. Tahtgah

Sultanlarin tahtinin bulundugu yer, bas sehir, payitaht anlaminda kullanilan bir
kavramdir. Divanda ti¢ yerde kullanildig tespit edilmis olup tamaminda goniil iilkesinin
baskenti (G. 66/ 4) olarak ge¢mektedir.
Mevland’nin bir hiinkara benzetildigi bu beyitte tahti goniil {ilkesindedir. O iilkeye
askindan divane olup giren kisi sairin gonliidiir:

Kisver-i can taht-gah-1 Monla Hiinkar olal

¢ Ask ile dahil olan divane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 8)
Can iilkesi Mevlana’nin dergahi olali ask ile giren o deli benim gonliimdiir.
Klasik Tiirk siirinde “Habibim ya Muhammed! Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.”
kutsi hadisi ¢okca kullanilan hadisler arasindadir. Sair Levladke hadisi olarak da
adlandirilan bu hadise telmihe bulunmustur. Levlake Hz. Muhammed’in azametli tahtinin
bulundugu bir iilke olarak tasavvur edilmis ve biitiin diinyay1 getirdigi seriatle kendine
hayran birakmis, adeta biiylilemistir:

Kisver-i “Levlak” olaldan taht-gah-1 sevketifi

201



Eyledin teshir ser‘ifile cihani bi-giiman (K. 3/ 27)
“Levlak” {ilkesi senin ylice makamin oldugundan beri siiphesiz diinyay1 seriatinla

bliyiilemektesin.
2.2.9. Tarikatlar

Divanda 5 farkli tarikat tespit edilmistir: Bunlar; Melamilik, Bayramilik, Mevlevilik,
Naksbendilik ve Kadiriliktir.

2.2.9.1. Melamilik-Bayramilik

Melamet sozliikte, kinanmak manasina gelen Arapga “levm” kokiinden tiiremis kinamak,
korkmak, riisvalik gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta bir makam ve bir tasavvuf
anlayisinin adidir. Tasavvufi manada, kinayanin kinamasindan korkmamak, hayri
gizleyip serri agiga vurmak, nefsi ktillemek demektir. Kendisinden kaynaklanan her seye
kars1 nefsini muhasebe eden, kinayan kisi, melamet diislincesine sahip kamil bir kisidir.
Melamiler Melamiligin esaslarindan sayilan “kimanmaktan korkmamak” ilkesine Kur’an-
1 Kerim’den deliller getirmislerdir ®’. Melami nazariyesinde her sey Allah’m viicudunda
fanidir ve fena olmalidir (Bagci, 2019).
Melamiler sevgilinin agkinin alevini goriip gonlii de cani da yakar. Askin deliligi ugruna
akil ve idrak feda edilir (G. 123/ 6). Hayretten sevgiliyle kavussa dahi farkinda degildir.
Dert de derman da onlar i¢in birdir (Tahmis 9/ 1). Sevgili onu ayiplamak i¢in tag atsa 0
ziimriit ve lal gibi kiymetli tas addederek baginin iistiinde saklar (G. 50/ 7).
Kinanma ve ayiplanma Melamiligin fenafillaha erme yolunda en biiyiik engellerinden
sayllmaktadir. O yolda yiirlimek isteyenler once kendi nefislerinin ayiplarindan
kurtulmalar1 gerekir. Kendi ayiplarim1 gérmezden gelenler asiklar ziimresine dahil
edilmezler:

Ziimre-i ‘ussaka idhal itmedik ol kimseyi

Imtihaninda basin tutmaz melamet tasina (G. 309/ 3)
Imtihaninda ayiplanma tisina basini vurmayan o kisiyi asiklar ziimresine dahil etmedik.
Goniil Rahman’in kuluna merhamet ettigi ve yaklastigi yerdir. Goniilden gegenler
hakikatlerdir. Kul Allah’a goniilden baglanir. Gonliin orada gilinahlarindan otiirti

ayiplanmasi s6z konusu degildir. Bu yiizden goniil Melami mesrep ile sohret bulmustur:

7 Maide 5/ 54; Kiyamet 75/2
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Tarz-1 melameti ile meshtrdur goiiil
Bu keyfiyetle “isrete mecbirdur géiiiil (G. Terkib-i Bend 1/ 5/ 18)
Goniil Melami tarzi ile meshurdur. Bu ylizden isrete mecburdur.
Melamilik Osmanli cografyasina Hact Bayram-1 Veli’nin kurmus oldugu Bayramiligin
bir kolu olarak girmis ve zamanla yayilarak Bayrami Melamiligi ismiyle bilinmektedir.
Ikinci Devre Melamiligi de denilen ve vahdet-i viictid diisiincesindeki bu kola bagl
dervisler, fikirlerini her yerde ulu orta ifade ettikleri i¢in Osmanli idarecileri tarafindan
daima miisahede altinda tutulmuslardir (Bagc1, 2019, 168-169).
Giriip tarik-i Bayramiyana nahl-1 riyaz
Geyer siiktfe ile kisve-i sefid-i bahar (G. 67/ 2)
Bahgenin fidan1 Bayrami tarikatina girip cicek ile baharin beyaz elbisesini giyer.
Ziver, Nazim ismindeki sairin bir gazeline tahmis yazmistir. Tahmiste Hz. Muhammed
iimmetinin isyan, melamet, kabahatlerle dolu defterine bagislanma imzasini atarak
stisledigi ifade edilmektedir:
Defter-i ‘isyan-1 millet ol sefi‘-i mucrimin
Ruk*‘a-i ehl-i melamet ol sefi‘-i mucrimin
Huccet-1 fi‘l-1 kabahat ol sefi‘-1 mucrimin
Name-i a‘mal-i ummet ol sefi‘-i mucrimin
Ziver-i imza-y1 ‘afviyla miizehhebdir bu seb
O miicrimlerin sefaatgisi bu gece milletin isyan defteri, melamet ehlinin mektubu,

kabahat delilleri ve amel defterine bagislanma imzasini atarak stislemistir.
2.2.9.2. Mevlevilik ve ilgili Kavramlar

Mevlevilik Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin vefatindan sonra oglu Sultan Veled
tarafindan ilk tekkenin kurulmasi ile tam bir tarikat haline gelmistir. Tarikatin esaslar1
Mevlana’nin eserleri ve fikirleri iizerine insa edilmistir. Ozellikle 15 ve 16. yiizyillarda
Osmanli Devleti’nin de desteklemeye baglamasiyla genis kitlelere yayilmistir. Hatta
Siinni mezhebin en biiyiik tarikati haline gelmistir. Sultan Veled kendisinden sonra
seyhligi oglu Arif Celebi’ye birakmasi tarikatin tarihi agisindan olduk¢a Gnem arz
etmektedir. Celebi’den sonra Mevlevilik “celebi” unvaniyla anilan Mevlana soyuna
mensup seyhler tarafindan temsil edilmistir. Ozetle Mevleviligi Mevlana ilham etmis,

Celebi Hiisameddin ihya etmis, Sultan Veled tesis etmis ve Arif Celebi sistemlestirmistir.
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Tasavvuf ve tarikatlar iki ana merkezde toplanmigtir. Vahdet-i viicud inanci ortaktir. Bir
grup sufiler masivayi terk edip ¢ile ve halvet yolunda ilerlerken diger sufi grubu ask ve
cezbe yolundan ilerler. Allah’a akil ile degil goniille ulasilabilecegine inanirlar. Gonlii
aska, sevke ve cezbeye getirdigi i¢in miizik ve raksa oldukca 6nem atfederler. Mevlevilik
de bu yolu benimsemis bir tarikat yoludur. Sema ve musiki ayinlerin olmazsa
olmazlaridir. Bunlarin tiimiine “a4dab” denir. Bunlardan maksat bu tarikata giren sufiyi
yetistirmek kamil bir insan olmasina yardimei olmaktir (Kara, 2013; Acik, 2002; Celebi,
2015; Tanrikorur, 2004).
Mevlevi dergaht mahlukatin 6ziine dondiigii yerdir:

Cenab-1 Mevlevi-i Riim’a bendedir Ziver

N’ola idersem anin dergehin me’ab-1 nihad (G. 54/7)
Ziver, Mevlana Celaleddin’e koledir. Onun dergahini yaratilisin si§inag1 edersem buna

sasilir m1?
Mevlevilikte Dereceler ve Vazifeler
Muhib

Arapca seven manasina gelen kelime, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sufi veya
tarikat ehli olmadiklar1 halde tarikat ehline kars1 sevgi besleyenlere veya tarikata girme
niyetinde olan kisilere muhib denilmistir. Bu baglamda Hak dostlarinin dostu olanlardir.
Mevlevilik ve Bektasilik’te tarikata intisap eden kisiye muhib denir ve tarikat
derecelerinin ilk basamagidir (Go6lpinarli, 1963, 28; Uludag, 2002, 254).
Ziver, kendisinden 6vgiiyle bahsettigi Halet Efendi ismindeki bir zat i¢in yazdigi tahmiste
bu zatin comertlik ve irfan ashabindan oldugunu ve Mevlevi tarikatinin sevilen bir
muhibbi oldugunu belirmistir (Tahmis 8/ 8). Mevlana icin yazdig1 bagka bir beyitte
Mevland’nin sahlarin sahi oldugu, Rum diyan feyziyle aydinlattigini ve evliyalarin
sevgilisi oldugu seklinde 6vgiiyle bahsetmistir (Kit’a 69/ 1).
Ziver, Nafi Efendi adindaki hiinerli bir zatin 6liimii i¢in bir tarih manzumesi kaleme almis
ve orada bu kisinin Mevlevi muhiplerinden (dostlarindan) oldugunu belirtmistir:
Muhibb-i Mevlevi Nafi‘ Efendi-i hiiner-pise
Cihandan oldi farig kildi ‘azm-i “alem-i ‘ukba (Tarih 633/ 1)
Mevlevi muhibbi, hiinerli Nafi Efendi diinyadan uzaklasip ukba alemine gitti.
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Dede

Mevlevilik’te ikrar verip bin bir giin hizmetini bitirdikten sonra ¢ile ¢ikarmis, dervislik
payesine eriserek dergahta hiicre sahibi olmus salike dede veya dervis adi verilir.
Mevlevilikte asagidan yukariya muhiblik, dervislik, seyhlik ve halifelik seklinde
siralanan derecelerin ikincisinde yani dervislik derecesinde bulunan salike dede adi da
verilir. Yaygin olarak Bektasilikte de kullanilmistir (Uludag, 2002, 100-101).
Ziver, Mevlevi makaminda dedelige kadar ¢ikmis bir kisinin 6liimii iizerine yazdig: tarih
manzumesinde ona yasarken seyh denmese de ahirette seyhin de iistiinde evliyalik
makamina ermis olarak karsilanacagini iimit etmektedir:

Seyh dinmediyse tekye-i diinydda ndmina

“Ukbada zatina diyeler evliya Dede (Tarih 591/ 5)
Diinya tekkesinde namina seyh denmediyse de ahirette kendisine evliya Dede desinler.
Neyzen olup Dede makamina ulagsmis bir kisinin riiyasi siire konu edilmistir:

Ney-zen Dede gormiis gice rii ’yasinda

Tarfinda hilalifi var imis dort kevkeb (Kit’a 226/ 1)

Neyzen Dede gece riiyasinda hilalin etrafinda dort y1ldiz oldugunu gormiis.
Dervis

Yoksul, dilenci anlaminda bir kelimedir. Baslangigta dervis kelimesi Arapca fakir
kelimesinin karsilig1 olarak kullaniliyordu. Sebebi insanin Allah’a karsi daima muhtag
olmasidir. Bu donemde dervis daima Allah’a muhta¢ ve fani oldugunun suuruna sahip
kimse anlamina gelmekteydi. IX. yiizyilda Irak ve Horasan’da tasavvufun iki farkli ekolii
ortaya ¢ikmis, buna bagli olarak iki farkli dervis tipi karsimiza ¢ikmaktadir. Irak’takilere
“sufi”, Horasan’dakilere “Melami” denmekteydi. Sufiler dis goriiniise ve semaa 6nem
verirler; Melamiler halkla i¢ ige, hirka gibi dig goriiniise 6nem vermeyen dervis profilini
olusturmusglardir. Bu iki dervis tipi giiniimiize kadar gelmistir. Ayrica Mevlevilik’te
dedelik makamina gelen canlara dervis denir. Semazenler de Bati’da “donen dervisler”
diye bilinir (Yazici, 1994, 9/188-190; Golpinarli, 1963, 391-295) .

Alemde her sey tabiatina uygun yaratilmistir. Bu yiizden insan da fitratina uygun
kimselerle yakinlik kurar. S6z konusu tasavvuf ve tarikat olunca durum benzerdir. Seyhin

manevi diinyasia en yakin olan hizmetindeki dervisidir. Tarikata yeni giren molla i¢in

ona yardimci olarak hizmetci gerekir:
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Her kisi ma’il-i cinsi olal ‘alemde

Seyhe dervis gerek mollaya hidmet¢i ¢omez (G. 149/ 3)
Alemde her kisi cinsine yonelir. Seyhe dervis mollaya hizmetci ¢omez gerek.
Dervislik aglikla miicadeleyle baslar. Uzun siiren aclik (riyazet) halini takiben konusma
ve uyuma gibi temel ihtiyaclar da en aza indirilir. Cile ad1 verilen bu uygulamada dervis
ibadet, evrad, ezkar ve tefekkiire yogunlagarak nefsini terbiye etmeye ve manevi kemalata
ermeye calisir. Riyazete alisan dervis bu durumdan lezzet alir ve bununla iktifa eder.

Kani‘ olur nevéle-i fakr u riyazete

Lezzet gelince rze-i dervise rizeden (G. 258/ 4)
Dervisin orucuna orugtan lezzet gelince riyazet ve fakr nevalesiyle kanaat eder.
Cid, kelime anlami comertliktir. Comertligin en miikemmeli Allah’tir. Dervisler Allah’in
ikramlarina mazhar olmay1 diger diinyevi nimetler tercih ederler. Onlar Hak tan aldiklar
ilahi ikramlarin lezzetini sekerde dahi bulamazlar. Meyletmezler:

Lokma-i clidin tenaviil kilsa bir dervis eger

Lezzet-i sevkinden itmez siikkere meylin “ayan (Tarih 410/ 4)
Eger bir dervis ilahi lokma yese tekrar onu arzu etme lezzetinden 6tiirii sekere agikca
meyletmez.
Dervislerin iki cihanda yardimeis1 Allah’tir. Derviglere yakin olanlar kurtulusa erenlerdir.
Onlar serefli Hiima kusu gibidirler makamlar1 ytice ve sereflidir. Zenginligin varlik binasi
yikilsa da dervislerin yokluk binasi sapasaglam kalir. Onlar i¢in varlik ve yokluk, yakinlik
ve uzaklik gibi kavramlarin aralarinda bir fark yoktur. Clinkii onlarin her seyi 6teki aleme
dairdir. Derviglerden seckin olanlar1 sancak acip “el-fakru fahri” {ilkesini
fethetmektedirler. Dervislerin esvab1 “Kiintii Kenz” ile dolu oldugundan kollarindan
mana cevherleri sagilir. Vahdet kitabina marifet imzasin1 vururlar. Dervisler aylar yillar

stiren yolculuklari tek nefeste giderler (G. 272/ 1-9).
Mesnevihan

Mesnevihanlik, ilk zamanlar Mevlevihanelerde Mesnevi anlatan Mevlevi dedelerini igin
sOylenilen bir vasifken, zamanla muhtevasi ve manasi genislemistir. Giiniimiizde
Mevlevilige mensup olsun veya olmasin Mesnevi okuyan ve serh eden kisileri ifade

etmektedir. Hususen 18. yiizyilm sonlarindan itibaren Naksibendi olup
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Mesnevihanlardan artis goriilmiistiir. Boylece daha ¢ok kitleler Mesnevi’den istifade
etmeye imkan bulmustur (Kemikli, 2007, 1-7).
Ziver, bir kisinin gizli ve agik ilimlere vakif olup Mesnevihan oldugunu riiyasinda
gormustir:

Mesnevi-han oldigin rii’yada gordiim siibhe yok

Zahir 1 batin ‘uliimina o sehdir asina (Diger 468/ 3)
Mesnevihan oldugundan sliphem yok, riiyada gérdiim. Acik ve gizli ilimlere o padisah

aginadir.
Na’than

Sozliikte na‘t kelimesi “nitelemek, iyi ve giizel seyleri abartili bicimde dile getirmek;
nitelik, vasif manalarinda kullanilir. Arap edebiyatinda 6vgii siirleri daha ¢ok “medih”
baslig1 altinda ele alinir. Na‘t, 6zellikle Fars ve Tiirk edebiyatlarinda Resulullah’t 6ven
siirlerin yaygin ad1 haline gelmistir. Bu tiir siirleri musiki makamlariyla okuyan kisiye de
na’than denilmektedir. Mevlevilerde mukabelenin basinda “Na’t-1 serif” veya ‘“Na’t-1
Mevland” diye anilan, Buhlrizdde Mustafa Itri’nin rast makaminda besteledigi na’t
okunmasi adet olmustur (Tok, 2015, 136; Cigekler, 32/435-436).
Eskiden tekke, Mevlevihane ve camilerde “na‘thanlik” adinda bir vazifenin varlig1 ve
na‘thanligim bir meslek olarak icra edildigi baz1 vakif kayitlarinda gériilmektedir (Ozcan,
2006, 32/436). Asagidaki beyitte padisahin huzurunda bir na’than tarafindan okunan
na’tten bahsedilmektedir:

Olurlar na‘t-han1 mutrib-i ¢arh {izre kudsiler

Olal diinyede ayin lutf ilmek o hakana (Tarih 466/ 5)
Ayin, diinyada o hakana lutf etmek olal1 alemler felegin sarkicisinin na’t-hani olurlar.
Ziver, 1252 (1836) yilinda Sultan Mahmud’un Yeni Kap1 Mevlevihanesi’ni yenilemesi
lizerine bir tarih manzumesi yazmistir. Mevlevihane nin agilisinda ney ve kudiimler
calinip na’thanlar na’tler okumuslar ve sair misralarinda bu olaya yer vermistir (Tarih 40/

8, Tarih 50/ 4).

Virdhan
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Tekke ve dergahlarda evradlar sesli bir sekilde okuyan kisiye denir. Ziver, Kaside-i
Bahariyye Der-Sitayis-i Cenab-1 Sadaret-Penahi baglikli kasidesinde gilines ve bahari
Resit ismindeki pasay1 6vmek i¢in virdhanlikla gérevlendirdigi anlasilmaktadir:

Kafiye teng old1 Ziver kil du‘a ol asafa

Vird-han olsun seherler afitab u nev-bahar (K. 27/ 24)
Ziver, 0 vezire dua et. Giines ve bahar seher vakitlerinde virdhan olsun. Kafiye sikintisi

oldu.
Neyzen-Nayi

Neyzen veya nayi ney iifleyen demektir. Ayrica Mevlevilikte bir derecedir. Ziver
Divani’nda neyzen ii¢ yerde gecmektedir. Kalem ve mum neyzene tesbih edilmistir. Mum
yanarken, kalem ise (kamis) kagit iizerindeki hareketlerinden 6tiirii ¢ikardigi cizirtilar ney
sesine benzetilmistir. Mum yanarken ayni zamanda stiznak yani yakicidir. Stiznak bir
makam ad1 oldugu i¢in tevriyeli kullanilmistir:

“Ussaka bir citirdi yakisdirdi nagmede

Aheng-i siznak ideli ney-zen-i cerag (G. 179/ 3)
Mum neyzeni, yakici ahenk ile asiklara nagmede bir ¢itirt1 yakistirdi.
Kamis kalemin ¢ikardigi cizirtt da neyzenin ney ile ahenkli sesler ¢ikarmasi gibidir. Bu
ahenk cekicidir. Sozleri ve anlamlar1 kendine cezbederek kagitta bulusturdu:

[stima‘a cem® olur bak lafz u ma‘na sathaya

Nagme-saz oldi saririnden kalem ney-zen gibi (G. 357/ 6)
Kalem neyzen gibi c¢ikardig1 gicirtilardan sarkict oldu. S6z ve anlam dinlemek i¢in
sayfaya toplandilar.
Ziver, Saat¢i Mustafa isminde bir Mevlevi dedesinin vefatina tarih manzumesi yazmistir.
Bursa Mevlevi dergahinda bas neyzen oldugu ve saz da ¢aldig1 anlasilmaktadir:

Sa‘atci Mustafa Dede vaktin tamam idiip

Caldirdi saz-1 rihleti ol bi-riya Dede

Dergah-1 mevlevide Burlisa’da nice dem
Ser-nay1 hidmetin ider oldur eda Dede (Tarih 591/ 2)
Saat¢i Mustafa Dede dmriiniin sonuna gelip go¢ sazini riyasiz olarak ¢aldi. Dede, Bursa

Mevlevi Dergahi’nda nice zamandir bag neyzen hizmetini eda etmektedir.
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Mevlevi Mekanlari

Ziver Pasa Divani’nda Mevlevi mekanlari genis yer bulmustur. Basta Mevlana’nin
tiirbesi ve bulundugu sehir Konya olmak iizere dergah, tekke ve boliimleri de siirlere konu

olmustur.
Konya

Mevlevilerce en 6nemli sehir Konya’dir. Bu sehri en degerli kilan Mevleviligin kurucusu
Mevlana’nin tiirbesinin bulunmast ve Mevleviligin gelisip yayildigi sehir olmasidir.
Mevlevi sairler Konya’ya ayri bir kutsallik atfetmisler ve boyle gostermislerdir.
Konya’nin Meram ilgesi tarih boyunca biiyiik bag ve bahgeleriyle adindan soz ettirmistir.
Mesire alanlartyla ilgi odagi olmus ve Evliya Celebi’nin de sahitligiyle cennete
benzetilmistir. Ayrica Meram’da bulunan daglar ve caylar sayesinde sehrin su ihtiyact
karsilanmistir. Sahip oldugu bu giizelliklerin kaynagi Ziver’in géziinden Mevlana’nin
Konya’da bulunmasi ve orada yapilan dualardir:

Diirtid-1 Konya gibi akdi1 cliy-bar-1 timid

Agcild1 Bag-1 Meram {lizre nev-bahar-1 timid (G. 52/ 1)
Konya’nin duasi iimit nehri gibi akti. Umit bahar1 Meram Bag1 iizerine agildi.
Heves bir sahraya benzetilmistir. Sahrada insanin gergeklik algis1 bozuldugu i¢in serap
goriir. Insanm hevesleri de sahrada goriilen seraba benzer. Gelip gecicidir. Bu yiizden
hevesle hareket edilmemelidir. Mevland’nin keremiyle sairin heves sahrast Meram
Bagina doniligsmiistiir:

Kesmem iimmidimi Ziver kerem-i Monla’dan

Konya’da Bag-1 Meram olal1 sahra-y1 heves (G. 157/ 7)
Ziver, Konya’da Meram Bagi heves sahrasi olali Mevlana’nin comertliginden timidimi

kesmem.
Asitan/ Asitane

Farsca, kap1 esigi demektir. Osmanlida bir tarikatin genel merkezi i¢in kullanilmistir.
Mevlevilik’te asitdnenin diger tarikatlarda bulunmayan farkli bir anlami vardir. Bu
tarikatin erkania gore yalniz asitanelerde bin bir giinliik cile ¢ikarilabilir, yani yalniz

buralarda dervis yetistirilebilirdi (Tanman, 1991, 3/485-487).
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Divanda asitan kap1 esigi ve Mevlevi asitanesi olarak tevriyeli kullanilmistir. Mevlevi
asitaninda yetisip, oraya kul olan kisi manevi sultan olmaya denk goriilmektedir:

Kul olmak asitdninda Cenab-1 Monla Hiinkar’1ii

Velayet riitbesin kadrin bilenler i¢cre hanlikdir (G. 84/ 6)
Mevland’nin kapisinin esiginde kul olmak velayet makaminin kiymetini bilenler i¢in
sultanliktir.
Stirme siirmek glizellik unsuru olmanin yani sira bazi hadislerde zikredilmekte ve Hz.
Peygamber tarafindan tavsiye edilmektedir. Asagidaki beyitte siirme ile Mevleviligin
asitane kiyaslanmaktadir. Mevlevi Asitanesinin tozu verilip Istifan siirmesi alinmaz.
Isfahan siirmesi her ne kadar degerli olsa da sadece goze iyi gelmektedir. Ancak
asitanenin tozu goniil géziine de 1yi gelmektedir:

Agcildi cesm-i dil Ziver der-i Monld’ya hidmetle

Gubar-1 asitanin virmezem kuhl-i Sifahan’a (G. 311/ 6)
Ziver Mevlana’ya hizmet ederek goniil goziim acildi. Esiginin tozunu Isfahan’in

stirmesine degismem.
Dergah, Hankah, Tekye

Bir seyhin yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekana tekke denilmektedir. Tlk ne
zaman ve nerede kurulduguna dair farkli goriisler ileri siiriilen tekkeler toplumun manevi
ve ahlaki agidan egitilmesine yonelik esaslar iizerine yogunlagmustir. I1k tekkeler basit bir
oda ve kii¢iik bir mekandan ibaretti. Zamanla degisik mimari 6zellikler kazanan ve ¢ok
farkli birimleri i¢ine alan tekke yapilar ortaya ¢ikmistir. Tekkeler degisik zamanlarda
degisik cografyalarda “zaviye, hankah, dergah, ribat, asitane, buk’a, imaret, diiveyre,
savmaa, mihrap, tevhidhane, harabat” gibi isimlerle anilmistir. Tekkeler seyh tarafindan
yonetilir ve yonetim esaslarini tasavvuf gelenekleri ve seyhin tavri belirler (Kara, 2011,
40/368-369).

Insanin ruhlar dleminden anne rahmine oradan diinyaya ve dliimle birlikte nihayet asil
vatani olan ahiret hayatina donmektedir. Cenneti arzulamaktadir. Mevlevi dergahini
arzulayanlar her iki alemde azrularina kavusacaklardir. Ayrica Mevlevi dergahi insanin
tabiatina uygun, sigiabilecegi (G. 54/ 7), geri doniilecek en giizel yerdir:

Cennet de olsa gayride Ziver ider mi cay

Dergah-1 Mevlevi ana hiisn-i me’abdir (G. 65/ 11)
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Ziver, cennet de olsa baska yerde kalir mi1? Mevlevi dergahi ona doniilecek giizel bir
yerdir.
Mevlevi tekkesi, onu arzulayanlarin diinya ve ahiretleri i¢in edecekleri dualarin kabul
edilecegi yerdir:

Hasil eyler iki alemde muradin Ziver

Dergeh-i Hazret-i Monla’y1 iden cay-1 emel (G. 233/ 11)
Ziver, Mevlana Hazretleri’nin dergahini arzulayan iki alemde arzusunu elde eder.
Mevlana dergahi kanaatten insa edilmis bir iilke olarak tasavvur edilmistir. Bu iilkenin
sultan1 Mevlana’dir. Orada yasayan, oraya hizmet edenler (dervisler) elbette tok gdzlii
birer kisi olurlar:

Geda-y1 dergehi sah-1 cihan-1 istigna

Nizdm-1 miilk-i kana‘at Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 9)
Mevlana Hazretleri kanaat iilkesinin diizeni, dergahinin kdlesi istigna tilkesinin sahidir.
Mevlevi dergahi kanaat ile imar edilmistir. Bu yiizden dergaha girenler istigna adami olur:

Kana‘atden yapilmisdir bina-y1 dergeh-i Monla

Ki anda sakin olan olur elbet merd-i istigna (G. 9/ 7)
Mevlana dergahinin binasi kanaatten yapilmistir. Orada ikamet eden elbette istigna adami
olur.
Tarikat mekanlarinin giriglerinde genellikle “Edeble gelen liitufla doner.” yazilir. Bu tiir
mekanlarda makam, mevki ve riitbe yoktur. Tevazu ve edep sartiyla girilir. Cikanlarin
manen yiice bir makama eristiklerine sliphe yoktur:

Tevazu‘la siiren ¢cesm-i edeb dergdh-1 Monla’ya

Gortirsin Ziver elbette “aziz olur hakir olmaz (G. 146/ 11)
Mevlana dergahina tevazu ve edep giiziiyle bakan elbette hakir olmayip aziz oldugunu
gorursun.
Yenikap1 Mevlevihanesi, 16. ylizyilin sonunda insa edilen ve Mevleviligin yayilmasinda
miithim bir yere sahip olmustur. Osmanli doneminde bab-1 cedid adiyla da anilmistir. Bu
dergdhin adi yeni, kendi eski olsa da Mevland’nin feyzini anbean yeni gibi
bahsetmektedir:

Dergeh-1 bab-1 cedide Ziver eski bendedir

An-be-an olmakda afia feyz-i Mevlana yefii (G. 351/ 12)

Ziver, Yenikap1 Dergahi’nda eski koledir. Mevlana’nin feyzi anbean yenilenmektedir:
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Ney Mevlevilikte ayin esnasinda kullanilan ve olduk¢a 6neme sahip enstiirmanlardandir.
Ney sesi derviglere safa bahsetmektedir:

Dergeh-1 Monla’da erbab-1 safanifi pey-revi

Olsa layik Zivera bir nay bir ben bir goiiil (G. 232/ 7)
Ney ve Ziver, Mevlena dergahinda safa ehlinin ardindan gitse layiktirlar.
Klasik Tiirk siirinde dergah yerine meyhane ve harabat kelimeleri de kullanilmaistir.
Tasavvuf muhtevali siirlerde dergahta icildigi sdylenen sarap ilahi asktir. Bu ilahi agk
sarabin1 bu yerlerde (dergdh) icmek dururken normal sarap i¢mek i¢in meyhaneye
gidilmesi tavsiye edilmez (G. 315/ 9). Mevlevi dergahindaki muhabbet de bir tiir saraptir.
Ihtiyar, genc fark etmeksizin herkesin aklia ve génliine nese verir (G. 47/ 3):

Dergah-1 mevlevide sardb-1 mahabbeti

Ziver heman nlis idegdr miil zamanidir (G. 128/ 10)
Ziver, Mevlevi dergahinda sarap zamanidir hemen sarap muhabbetini igiver.
Mevlana’nin torunlarindan olan ve Divan-1 Kevbir’i iran’dan Anadolu’ya getirmesi
miinasebetiyle Divani adini alan®® Mehemmed Sultan’in yaptirdigi bir hankah’a sair tarih
manzumesi yazmistir:

Tarik-1 mevlevide pir-1 sani gavs-1 a‘zamdir

Iden bu hankah-1 ¢ As1ikani ibtida insa

O zat-1 pake dirler Hazret-i Sultdn-1 Divani

Keramati sadasiyla piir old1 ‘dlem-i bala (Tarih 221/ 5-6)
Bu asiklar dergahini ilk insa eden, Mevlevi yolunda pir-i sani, gavs-1 azamdir. O temiz
kisiye Divani Sultan Hazretleri derler. Kerametlerinin sesiyle yiice alemi inletir.
Mevland’nin dergahinin tozu stirme gibi goze siiriilmektedir. Boylece can nuru o yiice
kapida goriilmektedir:

Itdik gubar-1 dergeh-i Monla’y1 tiitiya

Kim ntir-1 cani ol der-i devletde gérmiisiiz (G. 139/ 7)

Mevlana’nin dergahinin tozunu siirme ettik. Bdylece can nurunu o yiice kapida gormiisiiz.

8 Detayl bilgi igin bkz.
Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii (TEiS), “Semai, Sultan Divani https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/semai-sultan-divani
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Mevlana Turbesi

Mevlana Konya’da medfundur. Tiirbenin kubbesi yesil oldugu i¢in Kubbe-i Hadra veya
Yesil Tiirbe gibi isimler verilmistir. Tiirbenin bulundugu yer hiinkar bahgesi iken
Mevlana’nin babasi Bahdeddin Veled’e sultan tarafindan hediye edilmis ve kendisinin
vefatindan sonra buraya defnedilmistir. Mevlana da 672’de (1273) babasinin yanina
defnedilmis, iistiine 673 (1274) yilinda Muiniiddin Siileyman Pervane ve esi Giircii Hatun
ile Alemiiddin Kayser tarafindan mimar Bedreddin-i Tebrizi’ye bir tiirbe yaptirilmus,
boylece kiilliyenin temelleri atilmigtir. Karamanoglu Alaeddin Bey zamaninda (1361-
1398) tiirbe bugiinkii seklini almistir.
Tiirbenin ayaklar takviye edilmis ve iistiine yildiz tonozlu bir kubbe, kubbenin {lizerine
de on alt1 dilimli bir yliksek govde ile konik kiilah yerlestirilmistir. Bir govde iizerine
ikinci bir govde seklindeki bu tiirbenin mimarinin Aksehir’deki Seyyid Mahmid-1
Hayrani Tiirbesi’ni de insa eden Ahmed b. Abdullah b. Asli oldugu kabul edilir.
Mevlana’nin tiirbesinin i¢inde zengin kalem isi siislemeler, siiliis ve k(ifi yaz1 kusaklari
ve kalem isi iislemelerle tabiat tasvirleri vardir. Bu tasvirler XVIIIL. yiizyila, diger
kisimlardaki nakislar ise XVI. ylizyila tarithlenmektedir. Bugiinkii firize mavisi ¢iniler ve
Ayetii’1-kiirsi yazi1 kusag1 1962°deki onarimdan kalmustir:

Semaya kubbe-i hadrasi resk-fermadir

Mukim-i tiirbet-1 cennet Cendb-1 Monla’dir (K. 7/ 10)
Cennet tiirbesinde ikamet eden, Mevlana Hazretleridir. Yesil kubbesi gokytiziinii

kiskandirmaktadir.
Matbah

Kelime anlami yemek pisirilen yer yani mutfak anlammna gelmektedir. Ozellikle
Mevlevilikte 6nem arz etmektedir. Mevlevi mutfagi, Mevlevi tekkelerinin 6nemli bir
pargasiydi ve sadece yemek pisirilen bir yer olmanin Gtesinde, dervislerin ilk terbiye
gordikleri  yerdi. Hazret-i Mevlana’nin  saghiginda  kurulmustur.  Konya
Mevlevihanesi'nde “Matbah-1 Serif” ve “Semahane” en 6nemli iki bolimdii. Matbah-1
Serif'e giriste genis bir koridor ve iki oda vardi: Meydan-1 Serif ve Can Odas1. Atesbaz-1
Veli Ocagi denilen biiyiik bir ocakta yemekler pisirilirdi. Matbah-1 Serif'e giren dervisler
burada ilk egitimlerini alirdi. Mevlevi tarikatine girenler ilk 6nce Matbah-1 Serif'e girer

ve burada bir siire beklemek zorundaydi. Bu dervislere “Can” denirdi. Tekkenin iki
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mutfagi varsa, birisi lokma pisirilen Matbah-1 Serif, digeri ise dervisler i¢in yemek
pisirilen alelade mutfakti. Biiyiikk Mevlevihanelerde matbah iki taneydi. Kiiciiklerde
zaviyelerde ise iki matbah birlestirilmisti. Iki matbahi olan tekkelerden birisi “Matbah-1
Mevlana” adini tasirdi. Orada dervisler terbiye goriirlerdi. Tek matbahi olan tekkelerde
lokma Atesbaz-1 Veli ocaginda pisirilirdi. Mevlevi mutfag: sadece yemek pisirilen bir yer
olmanin 6tesinde, manevi bir 6neme sahipti ve Mevlevi tarikatinin 6nemli bir pargasiydi.
Lokma, Mevlevi mutfaginin 6zel bir yemegiydi ve sadece cuma ve pazartesi geceleri
pisirilirdi. Lokma pisirme toreni 6zel bir usul ve merasime tabiydi. Lokma pisirilirken
matbah canlari1 da hazir bulunurdu. Orada pisen yemek degil dervislerin kendileri olurdu
(Pakalin, 1983, 2/419-420).
Yukarida izah edildigi gibi ates-baz, Mevlevi tekkelerinde yemek pisirirken ayni
zamanda dervislerin terbiyecisi olan as¢1 Dededir. Dergahin tekkesinin ocaginin atesi
yandikg¢a buradaki canlar (dervisler) da hamliktan olgunluga dogru pigsmektedirler®®. Sair
kainatin gilinesini Mevlevi dergdhinin ates-bazi1 olarak sabahlar1 151k sagmasini
dilemektedir:

Matbah -1 Monla’ya ates-baz olup sems-i sema

Dergehinde ta ola her subh-dem pertev-fesan (Tarih 410/ 9)
Sema giinesi Mevland’nin mutfagina atesbaz olup her sabah vakti dergahinda 151k sagcan
olsun.
Ayrilik bir mutfak, atesi terbiyedir. Goniil bu ayrilik mutfaginda atesbazlik makamina
ulasmustir. Oyle ki atesbazlarin piri olmustur:

Puhte-1 terbiyyet olsun matbah-1 hecrinde can

Héan-kah-1 “agkifuiii dil pir-1 ates-bazidir (G. 110/ 3)
Ayrilik mutfaginda can terbiyeyle pigsin. Goniil, askinin dergdhinin ates-baz piridir.
Bu beyitte goniil bir ev, ask bir mutfaga tesbih edilmistir. Bu goniil evinde terbiye atesiyle
agir agir yillarca pisen pek ¢ok nimetler sofrasi goriilmiistiir:

Puhte-i terbiyet-i matbah-1 aski olal

Hane-i dilde simat-1 niamin ¢ok ¢ekdim (G. 240/ 4)

Ask mutfaginin terbiyesiyle piseli géniil evinde nimetler sofrasini ¢ok ¢ektim.

69 Kaldik bu 4na dek ne “aceb ¢iglik eyledik
Ziver edeble matbah-1 Monla’ya gir de pis (G. 166/ 10)
Ziver, bu zamana kadar ¢iglik eyledik sasilacak sey dogrusu! Meviana 'nin mutfagina edeble gir de pis.
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Hz. ibrahim rivayetlere gore misafir agirlamay1r ¢ok seven ve oldukga comert bir
paygamberdir. Bu ikram ediciligi nedeniyle Allah’in dostu anlamina gelen Halil sifatini
almistir. Ziver, Mevlana Hazretlerinin makamini bereket dolu bir mutfaga ve ganimet
haninin Halil’i olarak vasiflandirmaktadir:

Makam-1 piir-berekat old1 matbah-1 ni‘ am1

Halil-i han-1 ganimet Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 15)
Bereket dolu makami nimetler mutfagi oldu. Ganimet hanminin Halil’i Mevlana
Hazretleridir.
Allah’m veli kullar1 az yer, a¢ uyur ve az konusarak miimkiin oldukca Allah’a ibadetle
mesgul olmalariyla marufturlar. Onlarin bu siradan insani hallerinde bereket vardir. Az
yemekle doyarlar, sade yemelerine ragmen lezzet alirlar. Mevlana’nin dergahinin
mutfagindaki yiyecekler de can gibi tathidir:

Can gibi tatli matbah-1 Monla nevalesi

Ziver kim olur et ime-i evliya leziz (G. 56/ 9)

Ziver, Mevlevi mutfaginin nevalesi can gibi tathidir zira evliyanin yiyecegi lezzetli olur.
Mevlevilikte Misiki ve Onemli Miizik Aletleri

Tasavvuf bir felsefe degil hayat tarzidir. Allah’a ulagma gayesi tasir. Tasavvuf,
yaraticinin el-Miibdi’ (yoktan ve en giizel bir eser var eden) isminin tecellisinden
esinlenerek biitiin gilizel sanatlarla; hattan, mimariye, musikiden sedefkarliga, siirden
raksa kadar aldkadar olmustur. Ruhlar yaratildiginda, Allah tarafidan “elestii bi
Rabbikiim” diye hitap olundu ve ruhlar; “Kalu bela” dediler. Bu hitap bir tiir ilahi miizik
olarak degerlendirilebilir. Tabiattaki tiim sesler; yaprak hisirtisindan dalga seslerine, kus
crviltisindan mehter giimbiirtiisiine Israfil’in {ifledigi sir’a kadar her ses bir musiki gibi
ilahi miizigi hatira getirmektedir. Biitiin bunlar ancak ehil olanlarca anlasilabilecek tiirden
isaretlerdir. Bu isaretleri hakkiyla anlayanlardan biri Mevlana’dir. Mesnevi’sine "Bisnev
in ney" (dinle bu neyi) diye baslayarak; dinlemenin, isitmenin, sesin yani miizigin
ehemmiyetini vurgulamistir. Musiki, hayatin tamaminda bulunmaktadir: Dogumdan, ad
konma merasiminde kulaga okunan ezan musikiyle ilk temastir. Dogum yapan kadinlar
i¢in lahusa mevlidi okunmaktadir. Mevlid-i Nebi’; giinde bes defa ¢esitli makamlarla
okunan ezanlar; degisik makam ve tavirlardaki cuma, bayram, kandil, cenaze selalar1 da

birer musiki dmegidir. Osmanli donemindeki “Amin alayr” ad1 verilen, ilahiler okunarak
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okula baglama merasimi; 6ldiikten sonra okutulan mevlid bunlarin tamami musiki 6rnegi
sayilmaktadir. Bir hayat tarzi olan tasavvufun ayinlerinde de musiki bdylesine
vazgecilmez bir unsurdur. Tasavvufta “tasfiye-i kulib ve tezkiye-i nefs’de en miiessir
vasita, fenn-i serif-i musiki” (Kalp temizligi ve nefis terbiyesinde en etkili arag, bilimlerin
en sereflisi, yiiksegi olan musikidir) diye tarif edilen musiki, bir iman musikidir (Inancer,
2014, 863-865).

Mevlana’ya gore musiki, din, dil, millet, irk, zaman ve mekan ayirt etmeksizin tim
insanliga ayni duygulari paylastirabilir. Musiki, son derece kuvvetli bir manevi etkilesim,
ferahlama ve yiicelme aracidir. insana ruhunu giizele yakinlastirirken kétii hallerden ve
duygulardan uzaklastirir. Ruhi ¢alkantilari tedavi ve teskin eder. Gergekten bilingli olarak
istigal olunan ve dinlenen musiki, insana Sonsuz Varlik’1 hissettirmede etkin rol oynar ve
rehberlik eder. Mevlana, insanlardaki birligin, musikiyle meydana geldigini
sOylemektedir. Semanin ayrilmaz bir pargasi olan musiki, Mevlana zamanindan beri
Mevleviligin esas unsurlarindan biri olmustur. Mevlana zamaninda sema’ esnasinda
bilhassa rebab calinmadadir ve rebab, Mevlevilerin adeta mukaddes bir miizik aletidir.
Biitiin eserlerinde ve yasayisinda da musiki énemini daima muhafaza etmistir. Genel
olarak anlasilmaktadir ki Mevlana, musikimize hamilik ve 6nderlik etmis, gelismesine ve
yayillmasia bliyiik katkilar1 olmustur. Ayrica, eserleri vasitasiyla da biitiin diinyaya
musikiye olan alakasini1 ve muhabbetini duyurmus (Goniil, 2007, 75-79).

Mevlevi dyinlerinde ney ve kudiim basta olmak iizere halile, rebab gibi sazlar bulunur.
Giiniimiizde ud, kanun, keman, hatta viyolonsel gibi sazlar da eslik etmektedir (Top,
2007: 292). Her tekkenin kendine 6zel mukabele giinleri vardi. Mukabele esnasinda icra
edilen musiki eserlerinin en eskileri penggéh, diigah, hiiseyni, makamlarinda beste-i
kadim ad1 verilen ii¢ ayin-i seriftir. XV. ylizyilda bestelenmeye baslanan eserler 6zellikle
XIX. yilizyilda zirveye ulagsmistir. Mevlevi musikisi 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi nedeniyle 1950 yilina kadar icra edilememistir. 1950°den sonra yeniden

mukabelelere yapilmaya baslanmis ve giiniimiizde de devam etmektedir (Karatag, 2008).
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Mutrib

Mevlevi muziginin icra heyetinin bulundugu yere mutrib veya mutribhane denir. icra
eden heyete, mutriban ve mutrib heyeti denir. Mevlevi mutribinde bilhassa ney, kudum
ve halile, esastir. Ayrica rebap, kanun, ud, hatta keman da dahildir. (Golpinarli, 1963, 28).
Asagidaki beyitte bir Mevlevi ayininin baslangici betimlenmektedir. Mutriban ¢almaya
ve sdylemeye baslarken Ziver safa bahseden sema yapmaya baslamaktadir:

Eylesiin Ziver sema‘ -1 ba-safa-y1 mevlevi

Bezm-i gamda nagmeye mutrib ki aheng eylemis (G. 163/ 8)
Mutrib gam meclisinde nagmeye ahenk eylemis. Ziver Mevlevi eglencesiyle sema
eylesin.
Diger bir beyitte muhtemel bir ayin icrasi neyle baglamis mutrib hicaz makamina dogru
devam etmektedir. Beyitte gecen semt-i hicaz makam ismi ve Mekke ve Medine i¢in ifade
edilen Hicaz anlamlarini ¢cagristiracak sekilde kullanildig: diistiniilmektedir:

Mutrib tarik-1 semt-i hicaz revan olur

Oldukga rah-1 rast ana sah-rah-1 ney (G. 339/ 2)
Ney caddesi ona dogru yol olduk¢a mutrib hicaz semtinin yoluna dogru yola ¢ikar.
Tezerv, diger adiyla siiliin; klasik Tiirk siirinde av kusu olmasi miinasebetiyle asikin
gonliine benzetilmistir (Pala, 2011, 469). Mutrip icra ettigi yakici nagmeler ile
dinleyenlerin gonliinii siiliin kusu gibi avlayip kebaba ¢evirmistir.

¢ Aceb ki ates-1 te’sir-i nagmeden mutrib

Tezerv-i dilleri eyler kebab-1  alem-i ab (G. 25/ 6)
Mutrip, nagmenin etkili atesinden goniil siiliinlerini i¢ki meclisinin kebabi eyler.
Mutribin icra ettigi miiziklerin bazilar hiiziin makamlarinda olup imitsizlik veriyor gibi
goriinse de aslinda iimit ve {imitsizlik ayn1 anda icra edilmektedir. Son tahlilde iimit
vericidir:

Neva-y1 ye’s ile agaze itse de mutrib

Yine hustile hem-aheng olur karar-1 iimid (G. 52/ 2)

Mutrip kederli sesi ile sarki sdylese de yine iimitle uyumlu kalir.

Kanun
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Sol kosesi kesik dikdortgen bigimindeki tahta bir tabla lizerine gecirilmis tellerden
meydana gelen ve yatik durumda dizler {izerine konarak iki elin isaret parmagindaki
yuksiiklere tutturulmus birer mizrapla ¢alinan calgi1 (“Kubbealt1 Lugati”, 14 Ocak 2025).
Ask mutribani Ziver’in ahin1 kanun ahengi yapip sahin huzurunda icra etmektedir:
Huzlrinda o sahii mutriban-1 agk kim Ziver
Neva-y1 ahimi aheng-i kanln eylemislerdir (G. 75/ 10)

Ziver, ask mutribleri o sahin huzurunda ahimin sesini kanun sesi eylemislerdir.
Santur

Daha ¢ok Dogu musikisinde icra edilen telli bir enstriimandir. Santur Osmanli doneminde
kullanilan sazlardandir. Ali Mustafa Efendi’nin Mevaidii'n-nefais fi kavaidi’l-mecalis
adli eserinde, Evliya Celebi Seyahatndme’sinde santur zikredilmektedir. Istanbul’a dair
minyatiirlerde santur calan cariyerin oldugu goriiliir. XVII. ylizyilin ikinci yarist ile
XVIIL yilizyilin ilk yarisinda santur, saray fasillarinin, mehter takimmin ve Mevlevi
dergahlarinin vazgecilmez sazlarindandir. XIX. yiizyilin sonralarina dogru giinden giine
kullanimdan diismistiir (Karakaya, 2009, 36/107).
Mutriban sairin sinesindeki yariklardan olusan tellerden 6tiirii onu santur zannetmektedir:

Serhalardan tarlar aheng idelden sinede

Mutriban bu halde santlir zann eyler beni (G. 333/ 5)
Yariklardan olusan iplikler gogiiste ritim tutunca mutribler bu halde beni santur zanneder.
Ziver Divani’nda mutribin zikredildigi bazi beyitlerde ¢esitli musiki makamlar1 da
zikredilmisti. Bunlar; neva, licler makamu, stiz-i dil, sliz-nak, hicaz, segah ve rasttir. Neva,
ussak dortliisiine rast beslisi ilave edilmesiyle ortaya ¢ikan basit makamdir (“Kubbealti
Lugat1”, 12 Mart 2024). Mutrib ehlinin sevke geldigi an sazin neva makamina geldigi
andir:

Ziver dem-i sevk-i ehl-1 mutrib

Aheng-i neva-y1 siza mahsus (G. 167/ 5)
Ziver, mutrib ehlinin sevk ani, saz sesinin ahengine 6zeldir.
Gergek asikin sembollerinden biri olan pervane mutrib stiz-1 dil makamini icra etmeye
baslamasiyla sliz-nak makaminda sarki soylemektedir. Kelime hem makam ismi hem de
sozliik manas1 yakici olacak sekilde tevriyeli kullanilmistir:

Makam-1 stiz-1 dil ahengin eylesiin mutrib
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Ki stiz-ndkda eyler siirid pervane (G. 279/ 6)
Mutrib stiz-i dil makamini ¢alsin. Pervane stiz-nakda sarki sdyler.
Ask mutribi sairin gonliinii ticler makami1 eylemistir. Evliya meclisinin saz1 ney ve sairin
kendisidir:

Mutrib-i “agk ideli ticler makami1 sinemi

Saz-1 bezm-i evliya bir ndy bir ben bir gofiil (G. 232/ 5)

Ask mutribi gégstimii icler makami edeli evliya meclisinin sazi1 bir ben bir goniildiir.
Ney

Ney, kamistan yapilan, bagadan, yahut kemikten iiflenecek bir yeri bulunan yedi delikli
bir musiki aletidir. Nefesle iiflenir; {liflenecek yerine, “bas veya para” derler. Ney
calmaya, ney iiflemek, ney iifleyene de “Ney-zen” denir. Neyzenleri idare edene
“Neyzenbas1” denir (Golpiarli, 1963, 34; Can, 1966, 121).

Ney Osmanli doneminde hem dini, hem de din dis1 miizigin vazge¢ilmezi olmustur. Din
ve din dis1 miizikte son derece itibarli olan neyin XV. yiizyildan itibaren hemen her
donemde sarayda kullanildigina dair bilgilere rastlanmaktadir. Osmanl saray miizigine
dahil olan musiki aletlerinde donem donem farkliliklar goriilmektedir. Ancak ney XV. ve
XIX. yiizyillar arasinda sarayda araliksiz olarak icra edilmistir (Uzungarsili, 1977, 86).
XVI. yiizyildan itibaren Mevleviligin 6zellikle tagradan payitahta dogru yayilmasiyla
birlikte saray erkani1 da tarikata mensup olmaya baslamistir. Vezirler, beyzadeler hatta
son donemlerde padisahlar dahil olmus. Bu sayede ney saraya girmistir.

Ney klasik Tiirk siirinde sonsuz mecazlara ve edebi sanatlara konu olmustur. Neyin klasik
siirimizde ¢ok kullanilmis olmasinda, Mevlana’nin bu saza dnem vermesinin ve sairlerin
de ¢ogunlukla Mevlevi tekkelerinden yetigsmis olmalarinin etkili oldugu 6ngdriilmektedir.
Osmanli doneminde Tirk kiltliriiniin en 6nemli merkezlerinden olan Mevlevihaneler
birer miizik ve edebiyat okulu durumundaydi (Oztuna, 1990, 2/54). Suara tezkirelerine
gore 320 divan sairinden 220’si Mevlevi kokenli oldugu tespit edilmistir (Tanrikorur,
2004, 29/474). Neyin tarihte ve musikide yaygin olarak kullanilmasinda Mevleviligin
etkisi bliyiiktiir.

Ziver Divani’nda ney oldukga fazla kullanmistir. Neyin sesi gesitli benzetmelere ve
karsilastirmalara konu edinmistir. Ney sesi varken giilsende biilbiiliin sesi aranmaz. Zira

ney devrini bir glilbahgesine ¢evirmektedir:
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Ider giil devrini aheng-i nay-1 Mevlevi Ziver

Isitmem biilbiilan baslarsa da elhana giilsende (G. 308/ 11)
Ziver, biilbiiller giilbah¢esinde 6tmeye baslasa da dinlemem. Mevlevi neyinin ahengi
devrini giil eder.
Mesnevi’nin ilk iki beytinde ney bir canli varliga; insana benzetilmistir. Iradesi disinda
ruhlar dleminden koparilan insan ile yine kendi iradesi disinda neyistandan koparilan ney
cok maceral1, zorlu ve kederli bir seferden sonra kendi asil vatanlarina donmeyi arzu
ederler. Zira kainatta her sey aslina riicu etme’® kanununa tabidir. Mevlana Mesnevi’sinin
dibacesinde bu eserinin ulasma ve kesin bilme sirlarini agiklamada dinin asillarinin
asillarmin asillart olarak tarif etmektedir (Ciftci, 2017, 8-11). Ziver asagidaki beyitte
Mesnevi’'nin ilk misrain1 alintilayarak neyin hikmetli sozler sdyledigini ve mana ehli
kimselere ilham verdigini ve diger beyitte ise neyin gizli sirlar1 sdyledigini kamisla
yazarken gicirtilarindan anladigini ifade etmektedir:

Ehl-i ma‘naya kalem s6z viriir elbet Ziver

“Bisnev ez-ney” hikemin ideli ikrar elfaz (G. 175/ 7)
Ziver, sozler “Dinle Neyden” hikmetlerini sdyleyeli mana ehline kalem elbette s6z

Verir.

Kitab-1 Mesnevi’de “bisnev ez-ney’ niiktesin Ziver

Sarir-i hAmeden giis eyledim sirr-1 nihan sdyler (G. 134/ 6)
Ziver, Mesnevi kitabinda “dinle neyden” niiktesini kamis gicirtisindan dinledim. Gizli sir
sOyler.
Mevlevi ayinlerinde icra edilen besteler Mevlevi musiki-sinaslar tarafindan 6zel
bestelenen eserlerdir. Ayinde kullanilan ney ve kudiim sesi Mevlevilerin tarzini ve
usuliinii yasitmaktadir. Neye eslik eden kudiimiin temposu alemi velveleye vermektedir.
Bu bir Mevlevi ayini tarzidir.

Virdikg¢e dehre nay u kudim ile velvele

Ayin olur bu tarz u eda mevlevilere (G. 324/ 4)

Nev ve kudiimle alemi velveleye verdik¢e bu tarz ve eda Mevlevilere ayin olur.

1C49

70 Nay-1 hatifden neva-y1 “irci‘i” giis eyleyiip
Hu diyiip ol sevk ile atdi sema‘ -1 kurba can (Tarih 131/ 3)
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Velvele-saz, musikimizde usullerin zamanlarint daha kiigiik parcalara ayirarak vurmak
demektir. Ney ve kudiim birlikte bu usiille ¢alindigindan beri sohret devletinin sultani
Mevlana’dir. Ney ve kudiim ¢almak sultanlik alameti olarak goriilmektedir’!.

Sada-y1 nay u kudtmi olal1 velvele-saz

Melik-i devlet-i sohret Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 4)
Ney ve kudiim sesi giiriiltii koparali sohret devletinin padisah1 Mevlana’dir.
Ayin esnasinda calan neyin seni inayete benzetilmistir. Inayet neyinin nagmeleri goniil
ehli kimselerin evrad duasim1 okurken sevk ile okuyarak sema yapmalarina vesile
olmaktadir:

Terenniim-saz olaldan nagme-i nay-1 ¢ inayati

Sema‘1 sevk ile eyler du‘asin ehl-i dil evrad (Diger 467/ 3)
Inayet neyinin nagmesini terenniim edeli goniil ehli evrat duasini sevk ile sema eyler.
Sair bu beyitte gonlii saza benzetmistir. Sazin telleri kisiyi Allah’tan alikoyacak alaka
telleri ile baglidir. Bu malayani telleri kiran, istigna neyinin sesiyle uyumlu olacaktir. Zira
ney, sekil ve ses itibariyle oldukc¢a sade bir enstriimandir. Fakat oldukga tesirli bir ahenge
sahiptir. Neyin bu yonii ile istigna arasinda miinasebet kurulmustur:

Sikest iden “alayik tarini saz-1 derGnindan

Olur elbet hem-aheng-i neva-y1 nay-1 istigna (G. 16/ 5)
Goniil sazindan, insan1 Hak’tan alikoyan alaka tellerini kiranlar elbette istigna neyine
eslik eden bir ahenk olur.
Ziver goniil redifli bir gazelindeki her beyitte neyi asik yerine koyarak ¢esitli benzetmeler
kurgulamistir. Ney ve goniil; sema ayinine dostlar1 hu ¢ekerek davet eden davetgidir:

Hén-1 yagma-y1 sema‘a da‘vet-i ithvan i¢lin

Hi ¢ekiip iden sala bir ndy bir ben bir goniil (G. 232/ 3)
Sema han yagmasina dostlar1 davet i¢in hii cekerek ¢agiran bir ney bir ben bir goniildiir.
Ucgler makami tasavvufi anlamda kutub, ricAl makam zincirinin bagidir. Kutuptan sonra
vezirleri konumunda olan iki imam gelir. Kutub ve imamana tigler denir (Uludag, 2008,
35/81-83). Ugler makami sairin gdgsiinii ask mutribi yapmustir. Bdylece ney ve sairin
sinesi evliya meclisinin saz1 olmustur:

Mutrib-i “agk ideli tigler makami stnemi

1 Kudtim ii nay ile Ayin-i Monla ta ola cari
O hakanifi sada-y1 sevketiyle piir ola diinya (Tarih 221/ 16)
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Saz-1 bezm-i evliya bir ndy bir ben bir gofiil (G. 232/ 5)
Ucler makami gogsiimii ask mutribi edeli evliya meclisinin sazi bir ney bir ben bir

gontldiir.
Rebab

Yayli calgilardandir ve gilinimiizde genellikle sufi tarzi miizikte kullanilmaktadir.
Rebabin gbévdesi Hindistan cevizinden, sap1 ve burgular sert agaglardan yapilir.
Genellikle ti¢ tellidir. Tellerden biri at kilindandir. Mevlevilikte rebab 6nemli bir ¢algi
aletidir. Hz. Mevlana’nin eserlerinde yetmisten ziyade yerde adi zikredilmektedir. Hz.
Mevlana’nin oglu Sultan Veled Rebab-name adiyla miistakil bir mesnevi kaleme almistir.
Bu eserde rebab Mesnevi’de oldugu gibi bir methum olarak kullanilmastir.
Ziver Divani’nda rebab bes yerde ge¢mektedir. Gegtigi yerlerde ah ve inilti sesiyle
benzerlik iliskisi kuruldugu goriilmektedir’2. Rebabin mistik sesi inleyen bir asikin sesine
benzemektedir. Bu ylizden asik gece boyunca rebab ve ah seslerinin birbirlerine eslik
etmesiyle sabahlamaktadir:

Sekve-i baht-1 siyehden nale-i seb-girimi

Subha dek Ziver hem-aheng-i rebab itdim bu seb (G. 27/ 8)
Ey Ziver! Kara bahtin sikayetinden dolay1 gece iniltilerimi sabaha kadar rebaba eslik
ettim.
Sair iniltilerinin rebabin ahengine uygun olmasmna sasilmamasi gerektigini
savunmaktadir. Ciinkii zaten onun ahlardan dolay1 gonlii ince ince yariklara donlismiis ve
bu bir santura benzemektedir. G6gsli santura benzemisken iniltileri rebabin ahengine
uygun goriinmesi sasirtict gelmemelidir:

Nale-1 ahim hem-aheng-i rebab olsa n’ola

Sine tar-1 serhadan santir seklin gosterir (G. 114/ 8)
Ahimin iniltisi rebaba eslik etse buna sasilir m1? G6giis yaralarin telinden santur seklini
gosterir.
Zahidin gittigi yol ve usiil, rind mesrepliler i¢in zaten yanlis olarak tanimlanmaktadir. Bu
ylizden yanlis yol i¢inde tarif edilen her istikamet yanlisa ¢ikacak ve beyitte rebabi terk

etmeyi Oneren zahidin ad1 giinahkarlikla anilacaktir:

72 Hep séz-1 ‘aska aheng oldukga zari-i dil
Can ristesin ser-a-ser tar-1 rebab goster  (G. 133/ 6)
Gonliin inlemesi hep ask sazina eslik ettikce can ipi bastan basa rebabin tellerini géster.
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Terk eyleytip rebabi aladelikle nam al
Kec-revlik i¢re zahid rah-1 savab goster (G. 133/ 7)
Zahid rebabu terk eyleyip kirlilikle anil. Yanlis yol i¢inde dogru yolu gdoster.

Ceng

Kanun’a benzeyen fakat dik tutularak parmakla ¢alinan ve bu nedenle harpi andiran bir
tiir calg1 aleti. Canag1 torba gibi olup boynu uzun ve egridir. Mensei ¢ok eski olan bu
calgt Siimerlerde, Eski Misirlilarda, Asurlularda, Ibranilerde, Eski Yunanlilarda,
Romalilarda ve diger antik kavimlerde ¢esitli sekil ve biiyiikliikte, ¢esitli tek veya gift telli
olarak goriiliir. Sonra islam aleminde biraz gelistirilerek biiyiik ragbetle kullanilmistir
(Pala, 2011, 109; Oztuna, 1990, 1/198).

Klasik Tiirk siirinde ¢cok gecen ¢eng, bazi edebi sanatlarin ifade edilmesinde bir vasita
olarak kullanilmistir. Divan sairleri ¢eng ile asigin biikiilen beli arasinda bir miinasebet
kurmusglar, ayrica beli biikiilen yash insanlar1 ¢engin yay gibi egri bi¢imine
benzetmislerdir. Sesi bakimindan da aglama, inleme, gam ve hicran i¢cin miisebbeh olarak
kullanilmistir (Gtildas, 1993, 8/269). Asagidaki beyitte sair zayifligindan 6tiirii kendini
ney ve ¢cenge benzetmekte olup gam meclisinde mutribe eslik etmektedir:

Bezm-1 gamda nagmeye mutrib ki aheng eylemis

Za‘flikla cismimi ney kdmetim ¢eng eylemis (G. 163/ 1)
Mutrib gam meclisinde nagmeye eslik etmis. Zayiflikla viicudumu ney boyumu ¢eng
eylemis.
Def

Def, Yakin ve Orta Doguda ¢ok eskiden beri kullanilan bir tarafi deri ile kapli parmak
uclariyla calinan, tef adi da verilen vurmali g¢algidir (Aktiize, 2003, 144). Divan
edebiyatinda asigin ¢ektigi gilelere ritim tutmasi veya aheng vermesi nedeniyle asigin
gonliine, sekil itibariyle sevgilinin yiiziine benzetilerek kullanilmistir (Pala, 2011, 119).

Ziver Divani’nda yer alan def redifli gazelde def; sevkten sinesini dovmekten mutluluk
duymakta dyle ki mutribin elinde zil takip oynar. Mecliste inleyenlerin hiicumlarina kars1
bir kalkan gorevindedir. Sema ayininde defin zilleri zikrin o anki durumuna gére ritim

tutar. Giinde bes kez ezan sesi ile birlikte insanlar1 sevince davet eder. Hanendelerin
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seslerini siisler. Ney kalem, kanun cetvel, def ise sairin siirlerini yazdig1 bir sayfa olarak
tasavvur edilmistir (G. 184/1-9).
Asagidaki beyitte zil takip oynamak deyimi kinayeli olarak kullanilmistir. Def ve zil
teshis sanati ile mutriplere benzetilmistir:

Sine-kib-1 sevk olup eyler tarab izhar def

Takinup ziller yed-i mutribde bak oynar def (G. 184/ 1)

Def, sevkle gégsiinii doviip sevincini gosterir. Def, ziller takinip mutrib elinde oynar bak.
Kudiim

Kudiim, s6zciik anlami1 bir yere ulagsma, ayak basma, ilerleme anlamlarina gelmektedir.
Kudiim, klasik ve tasavvuf miizigimizin temel ritim calgilarindandir. Yarim kiireyi
andiran iki kiiciik davuldan olusur ve daima c¢ift olarak kullanilir. Davullarin biri
genellikle digerinden daha kiigiiktiir. Davul govdeleri, bakirdan doviilerek yapilir. Biiyiik
davul saga, kiiciik davul ise sola konur, zahme (vurma) adi verilen 6zel ¢ubuklar ile
vurularak ¢alinir. Biiylik ya da saga konan davul genellikle rast yahut diigah, kiigiik ya da
sola konan davul ise sagdaki davulun dortlii veya beslisine akort edilir (Yegin, 2011).
Mevlevilikte kudiimiin ilk kez ne zaman kullanildigina dair kesin bilgiye rastlanmamastir.
Ancak Mevlana’nin cenaze téreninde kudiim vuruldugu bazi minyatiirlerde ve eserlerde
goriilmektedir. Kudiimiin Mevlevi ayinlerinde sik kullanildigi dénem 17. ylizyilin
ortalarina denk gelmektedir (Karanci, 2022, 44-45).
Ney ve kudiim 6zellikle Mevlevihanelerde ayin esnasinda kullanilmaktadir. Bu iki ¢algi
aletinin sesini igiten sair ayin icra edildigini ve Mevlana hazretlerinden miras kalan semai
askla arz ederler:

¢ Arz iderler Hazret-i Sultdn sema‘1 gibi “ask

Ziver anlar kim kudim u nay1 ayin itdiler (G. 117/ 8)
Sultan hazretleri semai gibi agk sunarlar. Ziver kudiim ve ney ile ayin ettiklerini anlar.
Asagidaki beyitte kudiime ululuk, yiicelik, hagmetlilik anlamina gelen “sevket” sifati
verilmistir. Kudiim ve ney insana seving bahseden iki ¢algidir:

Kudtim-1 sevketi saldikca dehre velvele simdi

Neva-y1 nay-1 evsafi tarab-bahs old1 insana (Tarih 466/ 4)

Hagmetli kudiim diinyaya velvele saldik¢a simdi neyin 6zel ahengi insana nese verir.
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Mevlevi ayinlerinde semazenler kudiim sesine ayak uydurmalar1 ve selamlar iyi takip
edebilmeleri i¢in kudiime oldukga sert vurulur. Meclis ahenk ve sema esliginde kudiimiin
yardimiyla sevke gelir. Sair bu Mevlevi gelenegini kainatla iliskilendirmektedir. Alem
bir mutrip, abidler zlimresi onun na’t-hani olursa sevk kudiimii vasitasiyla alem sevingle
dolacaktir:

Kudiim-1 sevketinden mutrib-i ¢ alem siirtir-aheng

Olaldan na‘t-hani1 olur elbet ziimre-i ‘ubbad (Diger 467/ 4)

Alem mutribi, yiice kudiimden seving ahengi olal dbidler ziimresi elbette na’thani olur.
Nevbet

Nevbet, askeri muzika takiminin hiikkiimdarin saray veya otagi 6niinde davul vurarak icra
ettigi musiki anlaminda kullanilir. Bazi tarikatlerde kandil ve bayram geceleri koro
seklinde icra edilen miiziktir. islam tarihinde basta Selcuklular olmak iizere pek ¢ok
devlet sarayinda giinde bes kez nevbet calma gelenegine rastlanmaktadir (Ozaydin, 2007,
33/37-41):

Asagidaki terkib-i bendde saray ve ordu yerlerinde giinde bes kez nevbet c¢alinma
gelenegi giinde bes kez ezan okunmasi ile iliskilendirdigi goriilmektedir. Bu nevbet
kederleri def edip ihsan ve mutluluklara ¢agirmaktadir:

Giinde bes nevbet calindik¢a kudiim-1 sevketifi

Carha sald1 velvele manende-i kiis u diihiil

Ya Resulallah bizi giryan-1 ekdar eyleme

Bir tebessum idiip ihsan di bana sen var giil (Terkib-1 Bend 2/ 2/ 16-17)
Giinde bes kez yiiceliginin davulunun miizigi ¢alindik¢a davul ve kds gibi dleme velvele
sald1. Ya Resulallah bizi kederlere aglayan kimseler eyleme. Bir tebessiim edip, bana

thsan var de giil.
Tanbur

Ozellikle Mevlevi ayinlerindeki musiki icrasinda kullanilan bir calg: aleti olan tanbur
sekil itibariyle kadehe benzetilmistir. Saki mecliste keyiflenerek tel kirar sanma
ifadesinin sazin telini kirmak ve hata yapmak (“Tiirk Dil Kurumu | Sozlik”, 14 Nisan

2024) anlamlarina gelecek sekilde kinayeli olarak kullanildig1 goriilmektedir:
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Hiicim-1 keyf ile meclisde saki tel kirar sanma
Ger itse tas-1 tanbur1 piyale inceden ince (G. 304/ 6)
Saki eger tanburun tasini inceden ince kadeh eylese keyif hiicumuyla mecliste tel kirar

Sanma.
Mevlevi Tabir ve Deyimleri
Cile/ Erbain

Nefsi ezmek, bencilligi kirmak icin dervislerin kirk giin yalniz kalarak; bu siire zarfinda
mecbur kalmadikga bir sey yememeleri, konugsmamalari, uyumamalari, daima zikir ve
tefekkiirle mesgul olarak ibadet etmeleridir. Muvaffak olanlar erbain ve gile ¢ikarmis olur
(Uludag, 2002, 96-124).
Keman ebru, salikin kendi kusuru sebebiyle derece ve makamdan diismesi, sonra inayet
ve cezbeyle onceden bulundugu derecesine ve makamina dénmesi; Masuktan gelen ve
asigin hos karsiladigir eziyet ve cefadir (Uludag, 2002, 208). Ziver cile ¢gekmek ve
sevgilinin kaglarmin yay1 ile ¢ekip attigi kirpik oklarini beraber kullanmistir. Sair
sevgilinin bakis oklarinin yaralarina dayanip ¢ilesini ¢ekebilmeyi gercek pehlivanlik ve
kahramanlik olarak saymaktadir.

Tayanmak zahm-1 tir-1 cesm-i yare pehlevanlikdir

Keman ebriilarindan cille gekmek kahramanlikdir (G. 84/ 1)
Sevgilinin bakis okunun yarasina tayanmak pehlivanliktir. Keman kaslarindan cile
¢ekmek kahramanliktir.
Diinya hayat1 oldukga kisa ve gecicidir. Buna ragmen imtihan geregi insan pek ¢ok bela
ve musibete diigar olmaktadir. Dervisler icin diinya hayatinin en ¢ileli kism1 Allah’tan
uzak kalmak ve ten kafesine mahkum olmaktir. Bir an 6nce kendilerine bigilen omrii
bitirip ahiret yurdu olan vatan-1 aslilerine donmek ve yaraticiya kavusmak isterler. Onsuz
her an ¢ile gekmektir:

Vusiliim menzil-1 &malime ¢iin tir kil ya Rab

Bu gurbet cillesinin miiddetin taksir kil ya Rab (Terci-1 Bend 2/ 5/ 28)
Ya Rab! Ameller menziline ulasmam i¢in beni ok gibi firlat. Bu gurbet ¢ilesinin siiresini

kasalt.

Berg-i Sebz
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Farsca yesil yaprak demektir. Dervisin Mevlevihaneye veya dedesine taktim ettigi
hediyedir. Mevlevi dergahlarina eli bos gitmek hos karsilanmadigindan, giderken durumu
miisait olanlar tarafindan para, olmayanlardan ise yesil bir yaprak gotiiriliirdii. Zira
dergaha bos girenin bos ¢ikacagina inanilirdi (Yondemli, 2007, 478).
Atif Mehmed Bey 19. yiizyilda yasamus ilmi, zekas: ve ahlakiyla sohret bulmus, herkes
tarafindan hiisn-i kabul gérmiis Tiirk hukuk alimi bir zattir. Ozellikle Hanefi fikhinda
ihtisas sahibidir. Arap ve Fars edebiyatlarina vukufiyeti bilinmektedir. En 6nemli eseri
Kitabii’s-Sirket’tir. Mecelle’yi serh etmistir. Eser Fetvahane’de tahkik edilmis ve
begenilmistir. Defalarca Istanbul’da basilmustir (Giileg, 1991, 4/61). Ziver, Atif Bey’e
ithafen bir gazel yazmis, gazelin makta beytinde Atif Bey’e yeni tarz bir siir yazarak
armagan ettigini belirtmistir. Berg-i sebz hem ilkbahar temali gazele uygun hem de
Mevlevi adeti olan hediye etmek anlamina da uygun diismektedir:

Hazret-i ¢ Atif Beg’e bir berg-i sebzimdir benim

Kim bu nazm-1 nev-edadir yadigar-1 nev-bahar (G. 92/ 9)

Atif Bey Haretleri’ne benim yesil yapragim, ilkbaharm hediyesi olan bu yeni tarz siirdir.
Cerag Uyandirmak

Cerag, kandildir. Dergahlarda “Cerag yak!” veya “cerag sondiir!” gibi ifadeler
kullanilmaz, “Ceragi uyandir!”, “Cerag1 dinlendir!” ifadeleri kullanilird1 (Cebecioglu,
2009, 143). Yakmak sozii olumsuz bir mana igermesinden dolay1 tercih edilmemistir.
Bunun yerine “Uyandir!” tabiri kullanilmistir. Cerag uyandirmak tasavvufta mecaz
anlamda irsad etmek anlaminda da kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica agah olmak, idrak
etmek, bilmek anlama gelmektedir (Golpinarl, 1963, 44).
Ziver Hz. Peygamber’i Allah’a yakinligindan dolay1 parlak bir muma benzetmekte ve bir
dua ile nurundan padisahin yiicelik ve feyiz kandilini uyandirmasini talep etmektedir:
Cerag-1 fevz 1 iclalin uyandir ol sehin lutf it
Ki kurb-1 Hak’da sem* -1 piir-ziyasin ya Restlallah (Kit’a 22/ 4)
Ya Resulallah! Hakk’in yakininda parlak mumsun. Lutf et! O sahin feyz ve yiicelik
kandilini uyandir.
Sem’ tasavvufi bir terim olarak “Ilahi nur” demektir. Hakiki ask sarabinin nurudan
yansimalar meclise geldik¢e goniil kandil misali nurlanmakta, aydinlanmaktadir:

Kandil-ves uyand1 gbiiiil tab-1 nes’eden
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Geldikg¢e bezme sem* -1 mey-i nabdan fiirg (G. 181/ 3)
Bezme saf sarabin nurundan 151k geldikce gonliim nese 1s18indan kandil gibi uyandi.
Meshed tasavvufta Hakk'in tecelligahidir. Sehitlik ve tiirbe demektir. Asagidaki beyit
Ziver’in Hz. Abbas i¢in yazdig1 bir kit’adandir. Sair Hz. Abbas’in tiirbesindeki mumlar
yandig1 siirece diismanlarin haset atesiyle yanmaya devam edecegini sdylemektedir:
Uyandik¢a bu meshedde ¢eragan her gice Ziver
Ide sah-1 cihan-ban diismenin nar-1 hased bi-hfis (Kit’a 10/ 3)
Ziver bu sehitlikte her gece kandil yandik¢a cihanin padisahi1 diismanini haset atesiyle

aklin1 bagindan alsin.
Ikrar

Kisinin tasavvufa girerken verdigi s6zlerdir. Mevlevi ikrarinda masivayi terk edip cileye
girmeye razi olmali, ilk ii¢ giin sakalik vazifesi verilir ve bu siire zarfinda kimseyle
konugsmamalidir. Siire tamamlandiktan sonra kisinin makami her ne olursa olsun
ayakcilik hizmeti yapmasi istenir. Yaklasik on sekiz giin bu vazifeyi ifa ettikten sonra
sikke ve 0zel elbise giydirilir. Dervisin fitratina kabiliyetine gore yeni bir hizmet verilir.
Verilen hizmete asla itiraz etmeden boyun egerek kabul etmelidir. Bes vakit dervisanla
beraber gecirir. Bos vakitlerinde Kur’an okur, biiyiiklerin sohbetlerine katilir. Ehlullahin
sohbetine istirak eder. Fakat bunlar verilen vazifesini aksatmayacak sekilde yapmalidir.
Ikrar vermek kisaca bdyle izah edilmektedir. Séziinden dénene “Peyman-siken (soz
bozan)” denirdi (Cebecioglu, 2009, 302-303).
Ziver, Mevlana’y1 inkar edenin hali perisan olacagini ifade etmektedir. Zira goniil ezelden
beri onun dyinini sdylemektedir. Sair beyitte elest meclisinde verilen soze telmihte
bulunmustur:

Ziver inkar eyleyen Monla’y1 ser-gerdan olur

Ta ezelden baglad1 ayinini ikrara dil (G. 225/ 8)

Ziver, goniil ta ezelden ayinini sdylemeye basladi. Mevlana’y1 inkar eden divane olur.
Soyunmak

Mevlevi tabiridir. Dervislige ikrar verip, dervislik kisvesine biirlinmek, tasavvufl

anlamda, Allah’tan gayr1 her seyden soyunup siyrilmaktir. Mevlevilikte ayrica bin bir
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giinliik ¢ile i¢in s6z verip hizmet libasini giyinmeye de denir (Cebecioglu, 2009, 578-
579).
Insan diinyaya ciplak olarak gelir ¢iplak olarak gider. Sair bu hakikati giires yapmak i¢in
er meydanina ¢iplak olarak ¢ikan pehlivanin haline benzetmektedir. Goniil masivadan
soyunup yalniz Allah’a dayanarak meydana ¢ikan bir pehlivan gibidir:

Zr-1 tecerriid ile sivadan soyundi dil

Meydana pehlevan gibi ‘uryan olup geliir (G. 98/ 3)
Goniil tecerriid kuvveti ile gayrilardan soyundu. Meydana pehlivan gibi ¢iplak gelir

gider.
Giilbang Cekmek

Farsca bang, koro halinde cikartilan ses olup, giilbang, giil sesi demektir. Baz1 6zel
durumlarda, birinin yiiksek sesle okudugu tertip edilmis duadir. Dinleyenler, amin yerine
Allah Allah diyerek bu duaya topluca katilirlar (Cebecioglu, 2009, 235). Ziver divaninda
asiklarin kalbi giilbank ¢ekerek irfan doldugunu ifade etmektedir (Kit’a 250/ 2)

Gocmek

Gogmek, gociinmek; Vefat etmek anlamima gelmektedir. Falan gogtii, gociindii. Falan
yilda gogmiistii seklinde kullanilir. Biitiin tasavvuf kollarinda kullanilan genel bir tabirdir.
Oliimiin bir evden diger eve gégmek olduguna dair hadis rivayet edilmistir (Cebecioglu,
2009, 231; Golpmarli, 1963, 18).
Ziver Divani’nda yaklasik 600°den fazla tarih manzumesi yer almaktadir. Bunlardan
bazilar1 6len kisilere dairdir. Mevlevi Dedelerinden Calili-zade ismindeki sahsin fani
diinyadan Adn cennetine goctiigii ifade edilmistir:

Calili ogl Dede gocdi fenadan “adne

Kabri olsun bu harabatda ma‘ mur makam (Tarih 430/ 7)
Calilizade Dede fenadan Adn cennetine goctii. Kabri bu harabatta gilizellesmis makam
olsun.
Ziver Abd-1 Sah isminde Mevlevi Dedesinin hastaneye bir gecelik misafir olarak girdigini
ancak ahirete goctiigiinden bahsetmektedir:

Girdikde haste-haneye didi bu gicecik

Bunda miisafirim diyicek gocdi vah dede (Tarih 482/ 2)
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Hastaneye girip burada bir geceligine misafirim dedi. Gogtii dede vah!
Eski Kaptan-1 deryalardan Halil Pasa’nin 6len kizi igin yazilan tarih manzumesinde
kizinin gencligine doyamadan goctiigiine deginilmistir:
Sabika derya kaptidani1 Halil Pasa’nifi ah
Dubhteridir gencligine toymadi gé¢di meliil (Tarih 573/ 1)
Eski Kaptaniderya Halil Pasa’nin kiz1 gengligine doymadan iizgiin goctii.

Kiistah/ Giistah

Mevlevi tabiridir. Tarikat edebine uygun olmayan davraniglarda bulunan suglululara
kiistah denirdi (Cebecioglu, 2009, 389).
Basiret sahipleri Allah’1n hidayet vermesiyle esyanin ve insanin hakikatini kalp gozleriyle
goriirler. Onlar her nesneye ve insana miispet manada bakmaya caligirlar. Bu ylizden tiim
kainatta her sey onlara giizel goriiniir. Kiistahlik yapanlarin kiistahliklarina bakmazlar:

Kiistaha nigah eylemez erbab-1 basiret

Kim halk-1 cihan afia mii’eddeb goriniir hep (G. 20/ 4)
Basiret ehli olanlar kiistaha bakmaz. Zira biitiin insanlar onlara edepli goriintir.
Ziver laubali kisilerin kiistahca tavirlarmin arka planinda bir kotiiliik aranmamasi
gerektigini diislinmektedir. Boyle kimseler aliskanliklarindan dolay:1 bilingsizce bu
davraniglar1 sergilemektedirler. Tasavvuf istilahina rind mesrep asiklara laubali
denmektedir. Egyanin ve hadisatin hikmetlerine vakif olmus, zahirle ilgilenmeyen, i¢i dis1
bir kisilerdir (Cebecioglu, 2009, 396). laubali kelimesi bu anlamda degerlendirildiginde
boyle kisilerin kiistah¢a tavirlar1 aliskanliklarin disinda tutulmalidir. Neden olarak
laubaliler kainatta cereyan eden ve her biri mucize nevinden olan hadiselerine diger
insanlar gibi linsiyet etmezler. Zahir olaylar onlar i¢in kiilfettir. Muhteva ve 6zle
ilgilenirler. Bu tavirlarindan 6tiirii garipsenmemelidirler:

Bakilmaz tavr-1 kiistahanesine laubalinif

Ki anlar meclis-i tilfetde tarh-1 kiilfet itmisdir (G. 57/ 8)
Laubalinin kiistah davranislarina bakilmaz. Onlar aliskanlik meclisinde kiilfet atmak
istemiglerdir.
Ziver varsa kiistahligindan 6tiirii 6ziir dilemektedir. Onu zamaninda ayiplayanlar artik
taktir etmektedirler:

Her ne kiistdhligim var ise ma‘z{r olsun
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Ta‘n idenler bafia hep itdi pesend ahir-kar (G. 96/ 5)
Ne kadar kiistagligim varsa mazur goriilsiin. Beni ayiplayanlar sonunda beni hep

begendiler.
Sala

Mevlevilikte bir tabirdir. Mukabele, sema ve yemege davet i¢in “Hu sala” diyerek ¢agrida
bulunulur (Cebecioglu, 2009, 283).
Han-1 yagma sofrasi eskiden hiikiimdar ziyafetlerinde yemekten sonra sofradaki biitiin
kap kacagin ziyafete katilanlar tarafindan kapisilmasina denirmis (Sentiirk, 2022, 6/192).
Ziver Mevlevi sema’in1 bir yagma sofrasina benzetmistir. Davet¢i ise ney, goniil ve
kendisidir:

Han-1 yagma-y1 sema‘a da‘ vet-i ihvan igiin

Hi ¢ekiip iden sala bir ndy bir ben bir goniil (G. 232/ 3)
Sema sofras1 yagmasina kardesleri davet i¢in HG ¢ekip sala eden bir ney bir ben bir

goniildiir.
Simat

Dizilmis yemek sofrasi, dizi, kenar ve saf gibi anlamlara gelmektedir. Bektasi ve
Mevleviler tarafindan dergahlarda kullanilan bez veya mesinden yapilmis sofranin adidir
(Cebecioglu, 2009, 578).
Simat, Ziver Divani’nda insana ihsan edilen biitiin nimetler olarak ele alinmistir. Devrin
padisahi tarafindan bir dergahin matbahi insa edilmis ve Ziver bunun ig¢in bir tarih
manzumesi yazmistir. Manzumeden alinan bu beyitte padisahin goniil ehli kimselerin
dergahinin mutfagini yaptirarak liituf sofras1 kurulmasina vesile oldugunu ve nimetlerle
gontilleri de doyurdugunu ifade etmektedir:

Bast idiip ehl-i dile her dem simat-1 lutfin1

Eyledi dil-sir-i ni‘met dehri ol sah-1 zaméan (Tarih 410/ 2)
O, zamanin padisah1 goniil ehline lituf sofrasini1 yayip nimetlerle goniilleri doyurdu.
Mevlevi dergahlarinda mutfaga 6zel bir anlam yiiklenmektedir. Mutfak seyr i stilukun
ilk merhalelerindendir (bkz. Matbah). Bu mutfakta agk atesiyle canlar terbiye olurlarken
burada hizmet etmek ayricalik olarak goriiliir:

Puhte-i terbiyet-i matbah-1 “aski olah
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Hane-i dilde simat-1 ni‘amin ¢ok ¢ekdim (G. 240/ 4)
Ask mutfaginin terbiyesinde piseli goniil evinde nimetler sofrasin1 ¢ok ¢ektim.
Ziver asagidaki beyitte kavusmay1 bir sofraya benzetmistir. Felek ona sikinti vererek
rahat ve keyifli zamani1 unutturmustur. Sikintili zamanlarda kaybedilenleri kavusma
sofras1 vererek yutturmustur:

Zaman-1 rahati hengame-i mihnet unutdurdi

Simat-1 vaslda gerd(n bafia hicrani yutdurdi (Terci-i Bend 2/ 3/ 17)
Felek bana sikinti zamaninda rahat zamani unutturdu, kavusma sofrasinda ayrilig

yutturdu.
Vird-i Zeban

Her zaman dilde ve agizda tekrarlanan soz, dua ve dileklere denir. Ziver divaninda vird-i
zeban terkibi genel olarak hayir dua etmekle beraber zikredilmektedir. Kit’a ve kaside
nazim sekliyle yazilan siirlerde yer almaktadir. Sair istekleri i¢in elinden geleni yapmustir.
Yapilacak is, sdylenecek soz kalmamistir. Yalnizca ihlas ile dularinin kabul edilmesi igin
vird ¢ekmektedir. Dilinden duay eksik etmeyecegini ifade etmektedir (K. 10/ 65).

Kalmad: simdi isim hayr-du‘ adan gayri

Eylerim hayr-1 du‘ a1 heme-an vird-i zeban (Kit’a 95/ 3)
Hayir duadan baska simdi isim kalmadi. Duani hayirlistyla bir an evvel olmast i¢in vird-
i zeban eylerim.
Ihlasla dua etmek dilin virdi haline getirilmelidir:

S6z tamam old1 yeter her dem du‘ 4-y1 hayrini

Ziver-asa idelim ihlas ile vird-i zeban (K. 48/ 36)
Soz bitti yeter. Ziver gibi hayir duay1 samimiyetle dilimize vird edelim.
Allah’in verdigi nimetler siikretmekle bitmez. Fakat yine de dilde dua vird olarak
edilmelidir:

Siikrini ifaya yokdur kudreti Allah biliir

Eylesiin hayr-du an1 her zaman vird-i zeban (K. 49/ 18)
Stikriinii yerine getirecek giicii yoktur, Allah bilir. Her zaman hayir duasini diline vird

eylesin.
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Sultan Abdiilmecid tarafindan insa ettirilen dergah icin sair Sultdn-1 Divani Dergahi
Matbahimin Insas1 Tarihi manzumesinde dervislerin gérdiikleri liituflar karsisinda gece
glindiiz sultana hayir dua ettiklerini ve bunu vird-i zeban ettiklerini ifade etmektedir:

Ni‘met-i elvan-1 eltafin goriip dervisler

Eylesiin hayr-1 du‘ asin riz u seb vird-i zeban (Tarih 410/ 6)
Dervisler ¢esitli liituf nimetlerini goriip gece glindiiz hayir duay1 vird-i zeban eylesinler.
Sair bir tarith manzumesinde devrin padisahin fetihlerinde miiyesser olmasi i¢in aksam
sabah dua ettigini, duasini vird-i zeban edindigini sdylemektedir:

Ya Rab fiittihat1 ile diinyay1 kil piir-zib i fer

Kim bu du‘a sam u seher old1 bafia vird-i zeban (Tarih 157/ 5)
Ya Rab! Fetihler ile diinyay1 ziynetlendir. Bu dua nitekim bana sabah aksam vird-i zeban

oldu.
Hi Cekmek

Arapcada hi (hiive), Tiirkcede “0” zamirini karsilamaktadir. Tasavvufi anlami ise
Allah’in mutlak gayb olan zatina isaret eder (Uludag, 2002, 172). H(, mutasavviflara gore
kelime-i sehadetten sonra tiim zikirleri kusatict mahiyettedir. Ism-i azamdan
sayllmaktadir. Hi siirlerinin bircogunda Hq, ill1a HG, ya Ha, ism-1 HG, HG deyt, zikr-1 HG,
HG c¢eker gibi ifadeler kullanildigi redif olarak veya olduk¢a sik tekrarlarla
kullanilmaktadir. Bu sekilde hem tekrir sanati icra edilmekte hem de hi zikri sikga
zikredilerek maksat hasil olmaktadir. Sair siirinde edebi sanata yer vermekle hii zikrini
vird-i zeban etme gayretinde oldugu goriilmektedir (Kiziltas, 2023, 224-227).
Tevhid meyhanesinde sevk bulup hli hii naralar1 atan sarhos sairin gonliidiir. Normal
sarap icin etrafa naralar atan sarhos gibi sairin gonlii de tevhid meyhanesinde ilahi agk ve
sevkle sarhos olarak hi zikri ¢cekmektedir:

Nes’e-yab-1 sevk olup mey-hane-i tevhidde

Na‘ra-i ht hii geken mestane kim gonliimdiir ol (G. 214/ 4)
Tevhid meyhanesinde sevk nesesi bulup hii hii naras1 ¢eken sarhos benim gonliimdiir.
Sair hii zikri ¢ekerek ayn1 zamanda Mevlevi dervisleri sema etmeye davet etmektedir.
Mevlevilikte sema ic¢in dervisleri ney ve hii nidasiyla ¢agirma gelenegine telmihte

bulunulmustur (G. 232/ 3):
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Hu zikri yukarida ifade edildigi gibi mutasavviflara gore biitiin zikirleri kusatmaktadir.
Mevleviler seyr ii stilukta ilerleyenlerin Allah’in nimetleriyle zenginlestiklerini goriip hii
zikri ¢gekmektedirler. Hu c¢ekerek hayranliklarini belirtirken ayni zamanda hi zikriyle
benzer nimetlere sahip olunabilecegi diislincesini akla getirmektedirler:

Mevleviler han-1 eltafin goriip hii gekdiler

Igtinam itdikce in‘ Amryla da’im salikan (G. 410/ 3)
Mevleviler, saliklerin ganimetlerle daima zenginlestiklerini soriince liituf evini goriip hii

cektiler.
Sema

Arapga isitmek, dinlemek anlamina gelen sema tasavvufta Mevlevi dervislerinin ney,
kudiim, rebap gibi ¢algilar ve okunan ilahiler esliginde tenniire denen bir kiyafet giyerek
belli bir usule gore ayakta ve kollar1 iki yana acilmig vaziyette donmeleri ve bu suretle
icra ettikleri ayindir (“Tanikli Bitylik Sozliik”, 16 Ocak 2024).
[lk dénem tasavvuf metinlerinde sema Allah’a yakinlastiran manevi hal, Mevlevilerin
duygu yogunlugunun bir tezahiiriidiir ve sema yapilan yerleri rahmetin tecelli ettigi
mekanlar olarak telakki etmektedir. Ayrica Kur’an’da Allah’in kullarma hitap ettigi
ayetleri insanoglunun isitmesinden 6tiirli sema olarak isimlendirilmistir. Kaynaklara gore
sema, Mevland’nin hayatina Sems’le tanistiktan sonra girmis ve gece giindiiz sema
yaptig1 ifade edilmistir. Glinlimiizdeki sekline benzerdir fakat daha dogaclama ve cezbeye
bagl bir tazda icra ettigi anlasilmaktadir. Sema yapmak yalnizca Mevlana ile sinirl
kalmay1p ¢esitli sebeplerle sema meclisleri tertip edilmis ve Selguklu devlet erkani da
istirak etmistir. Mevlana’dan sonra oglu Sultan Veled ve torunu Ulu Arif Celebi semay1
Mevlevilik’e ait bir adete doniistiirmiislerdir (Giirer - Ulupinar, 2023, 100-111).
Golpinarl, giiniimiizdeki sema’in son halini 15. yiizyilda Pir Adil Celebi (vefat 1460)
zamaninda aldigin1 bulgusuna ulasmistir. Sema’in dénemden 6nce nasil ve ne sekilde icra
edildigine dair tarihi belgeye rastlanmamistir (Golpinarli, 1963, 93):

Sema‘1 sevkine itmekde kudsiyan devran

Sipihr-i “alem-i kurbet Cenab-1 Monla’dir (K. 7/ 12)
Tevhid halkas1 her seyin toplandigi gokyiiziinde bir dolunaydir. Kesretin karanligini

vahdet nuruyla aydinlatir.

234



Ziver, Divani’nda sema’in neden icra edildigine dair goriis bildirmistir. Ona gére sema
Hazret-i Hiinkar i¢in yani Mevlana icin yapilmaktadir. Bunu inkar eden kimse baska bir
vaziyete donecektir. Sair donerek icra edilen sema ile donme, doniis, doneklik
anlamlarina gelen inkilab kelimesi arasindaki ortak anlamdan istifade ederek beyitte
tenaslip sanat1 yapmistir. Sema’in bir gosteri olamadigi mesaj1 verilmis olabilir:

Sakin Ziver diisersin inkilaba eyleme inkar

Sema‘1 mevleviniii Hazret-i Hiinkar’a da’irdir (G. 64/ 8)
Ziver sakin inkar etme yoksa bulundugun durumdan baska bir duruma diisersin.
Mevlevi’nin semai Mevlana’ya dairdir.
Sema ayini ve gokyiizii (felek) anlamina gelen sema kelimelerinin imla benzerliginden
Ziver yararlanmistir. Diinyanin da i¢inde bulungu gilines sistemi ve tiim gezegenler
muazzam bir sistem i¢inde birbirlerinin etraflarinda donmektedir. Onlar1 bir arada tutan
ve hi¢ karisiklik ¢ikmamasina neden olan sey tevhiddir (G. 115/9). Bu durum sairin
gbziinde ilahi askin yakiciligi ve cezbe ile donen Mevlevi dervislerinin sema yapmalarina
benzer bir durumdur. Kainat ve i¢indeki tiim sema ehli bir ilahi bir cezbe ile birbirlerini
cekmekte ve donmektedirler. Hal bdyle olunca semada donen bir gezegenle Mevlevi
dervisi arasina fark yoktur. Ortak bir sevk ile cazibe merkezinin etrafinda donmektedirler.
Asagida yer verdigimiz dort beyitte bu konu ele alinmistir:

Bak oldi cilve-niima ntir-1 ask her stidan

Sema‘ -1 sevk ile dil simdi her diyara doner (G. 127/ 6)
Her taraftan bak agkin nuru cilve gosterir oldu. Goniil sevkten sema ederek her yere doner.

Mevleviyim ¢arh-endaz-1 sema‘ -1 “ask olup

Intisabin “arz iden Hiinkar’a bir ben bir felek (G. 196/ 8)
Mevleviyim, ask semainda doniip bagliligin1 Mevlana’ya arz eden bir ben bir de felektir.

Basinda donse hidmet igiin n’ola sevk ile

Uydi sema‘ igre sema mevlevilere (G. 324/ 5)
Gokytizli Mevlevilere sema i¢cinde uydu. Hizmet i¢in sevk ile basinda donse sasilir m1?

Sema‘ itsiin felek her riiz u seb devrani sevkiyle

Glirih-1 mevleviye itmede hiirmet miilikane (Tarih 466/ 3)
Felek gece glindiiz donme sevkiyle sema etsin. Hiikiimdarlara yakisir tarzda Mevlevilere

hirmet etmekte.

235



Mevlevilerin sema yapabilmeleri ihtiyaglari olan temel esaslardan birisi sevk duyabiliyor
olmalaridir. Arifler sevk ile seméa yapabilirlerse Mevlana hazretleri gibi sevgiliye
kavusabileceklerdir. Onlar1 sevke getiren unsurlardan bir tanesi de ney sesidir (G. 177/8):

Sema‘ -1 sevk iderek carhi  arifan Ziver

Misal-i Hazret-i Monla gider gezer de geliir (G. 63/ 8)
Ziver, asiklar felegi sevkle sema ederek Mevlana hazretleri gibi gider gezer de gelir.

Bu ser-gerdanligim ayb itme hecr-i yare da’irdir

Sema‘im sevk ile hep vuslat-1 dildara da’irdir (G. 64/ 1)
Benim saskinligimi ayiplama o sevgilinin ayriligina dairdir. Bu donmem sevk ile hep
sevgiliye kavusmaya dairdir.
Sema ayini divanda ¢esitli benzetmelere konu olmustur. Giinesin yansimasiyla etraftaki
toz zerrelerinin ugustugu goriilmektedir. Bu benzetmede sema icra eden asiklar agktan
dolay1 kendilerinden ge¢misler, mahv-1 viicut eylemisler ve giinesin karsisinda doniip
duran toz zerreleri gibi bir goriintii vermektedirler (G. 177/ 7). Biilbiil giiliin etrafinda bir

semazen gibi goriinmektedir (G. 32/ 9):
Mukébele, Ayin

Mevlevi tarikatinin toplu zikri olan sema esnasinda okunmak i¢in bestelenmis dini musiki
eserlerdir. Bir dini musiki terimi olarak ayin, s6z ve saz musikisinin birlikte ve ndbetlese
yer aldigi, Uslip ve inga bakimindan tekke musikisinin yiiksek degerde ve seckin
eserlerine denilmektedir. Ayrica Mevlevilerin icra ettikleri ayin i¢in de ayin-i serif veya
mukabele denir. Mevlevi ayini belirli 4dab ve erkan ile icra edilmektedir. Cemaatle namaz
kilinarak baglanir. Namazin akabinde mesnevihan Mesnevi okur. Sonrasinda Seyh efendi
post duas1 eder. Duadan sonra Itri’nin Mevlana i¢in besteledigi Na’t, na’than tarafindan
okunur. Okunacak ayin-i serifin makaminda giris mahiyetinde ney taksimi ve pesrev.
Ayin-i serif okunmasi, son pesrev ve son yoriik sema’, son kez ney taksim ve ayinhan
tarafindan asr-1 serif okunur. Duaci dede ile seyh efendi Fatiha ve giilbankler okur. Biitiin
bunlardan sonra varsa niyaz mukabesi yapilir ve sema’1 ve taksim ile mukabele biter
(Tanrikorur, 1991, 4/251-252; Salgar - Ozkan, 2008).

Mevlevi ayinlerinde ¢esitli musiki aletleri kullanilmaktadir. Bu aletlerden ney
Mesnevi’nin bas kahramanlar1 arasinda oldugu i¢in mutlaka her ayinde vardir. Mevleviler

icin bir ayin ortaminin olugmasi i¢in ney ve kudiimiin olmasi yeterlidir. Birlikte
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cikardiklari sesler lemde yankilanmaktadir. Velvelenin giiriiltii anlaminin disinda musiki
terimi olarak usullerinin zamanlarim1 daha kiigiik parcalara ayirarak vurma (“Kubbealti
Lugati”, 13 Subat 2024) anlami1 da vardir. Sair tevriyeli kullanmistir:

Virdikce dehre nay u kudiim ile velvele

Ayin olur bu tarz u eda mevlevilere (G. 324/ 4)
Ney ve kudiim ile aleme giiriiltii verdikce bu tarz ve yontem Mevlevilere ayin olur.
Bu sekilde icra edilen ayinden baska tekkenin semahane disinda meydan odasi denilen
kisminda sohbet veya 6zel bir ikram miinasebetiyle toplanildigi sirada yapilan ve “ayin-i
cem‘” (aynii’l-cem*) ad1 verilen bir ayin uygulamasi daha vardir. (Ozcan, 2004, 29/466).
Ziver, siirlerinde Mevlevi ayinlerinden ayin-i cem ile sarabin mucidi Cem’in imla
benzerliginden istifade ettigi anlagilmaktadir. Asagidaki beyit Cem’in kadehi iizerinden
Mevlevilerin icra ettikleri ayin-i cem’i akla getirmektedir (iham):

Yine icra-y1 ayin-i Cem olmus matlab-1 mina

Olup saki ile mestaneler hem-mesreb-i mina (G. 3/ 1)
Cem ayini icrasinda yine sarap arzulamis. Mestaneler ile saki birlikte sarap mesrebine
girdiler.
Mevlevi ayinlerinden maksat tevhid duygusunu uyandirmaktir. Bunun kiymetini bilenler
Mevlana’nin yapmis oldugu sema seklinde ayin yaparlar:

Hiirmetin devran-1 tevhidif bilenler Zivera

Hazret-i Monla sema‘1 lizre ayin itdiler (G. 115/ 9)

Ey Ziver! Tevhid devraninin hiirmetini bilenler Hazret-i Monla sema’1 iizere ayin ettiler.
2.2.9.3. Rifailik

Ahmed er-Rifai’ye (6. 578/1182) atfedilen Islam aleminin ilk tarikatlarindandir. Diger
tarikatlar gibi kendine 6zgii merasimleri vardir. Rifailikte zikir tek veya cemaat halinde
olup cehri (sesli) yapilmaktadir. Zikir halkalarinda Ahmed er-Rifai’nin nesrettigi evrad
ve ahzabdan bir bab (sekizinci hizip) okunmaktadir. Belirli giin ve gecelerde zikir
esnasinda bazi kerametler gostermek, bu tarikatin kendine 6zgii adetlerindendir. Bu
keramet gostermeye “burhan” adi verilmektedir. Allah’in azamet ve yiiceliginin
isimlerinin (ism-i celal) yogun sekilde zikredildigi esnada seyh efendi kilig, sis, topuz gibi
aletleri zikir halindeki miiridlerden bazilarinin yanak, karin, bogaz, g6z ¢ukuru ucu gibi

bedenin muhtelif bolgelerine sokar. Dervigler yapilanlardan higbir sey hissetmeden
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bedenlerindeki aletleri tutarak zikirlerini siirdiirlirler. Bu esnada seyh “giil” ad1 verilen
yayvan kasiga benzer demir parcasini ateste kor haline getirip yalar veya dervislerin
viicutlarinin st kisimlarinin ¢iplak yerlerine dokundurur. Bu merasimlerde iginde agza
sise kiriklarini alip ¢igneme, zehir icme, vahsi hayvanlarla oyun, atese girme gibi ritiieller
de yapildigi bilinmektedir. Biitiin bu merasimlerden maksat her seyin Allah’in emir ve
kudreti dahilinde hareket etmekte oldugunu gostermek i¢indir. Allah istemezse ates
yakmaz, bigak kesmez, vahsi hayvanlar dokunmaz. Allah kendi koydugu kanuna uymak
zorunda degildir ve bunun miisadehe edilmesi ile miinkirlerin hidayetle sereflenmesi
arzulanmaktadir (Ozkose, 2012, 253).
Rifai tarikati kurucu Ahmed er-Rifai’nin isminin anildig1 zaman alevler iginde kalan
kisiyi atesin yakmayacagi rivayet edilmektedir. Bu yiizden Riféi zikrinde ates gonlii yakar
fakat bedene zarar vermez. Esbaba muhalif sirlarla doludur:

Rifa‘1-1 dile vird-i zeban atesdir

Siiltk-1 “agkda sirr-1 nihan atesdir (G. 101/ 1)
Goniil riifa’1’sine dilin zikri atestir. Ask yolunda gizli sir atestir.
Cuma ginli miiminin bayrami olmasi nedeniyle Riféilikte o giin yapilan zikir
merasimlerinde def ve nevbet vurmak geleneksellesmistir. Ziver Divani’nda bu gelenege
deginilmistir:

Zikr ile olsa Rifa‘iler hararet mazhari

Atese eyler tevecciih “ arz idiib didar def (G. 184/ 6)

Riifailer zikirle hararete gelseler def yiiziinii gosterip atese yonelir.
2.2.9.4. Naksibendilik -Halidilik

Naksibendiyye tarikati ismini, XIV. yiizyilda Orta Asya’nin Buhara sehrinde yasamis
olan Bahaeddin Naksibend’den (6. 791/1389) almaktadir. Bu tarikat, Hacegan tarikatinin
bir devamidir. Hacegan tarikati da Horasan bolgesi safi miiridleri vasitasiyla devam
ettirilen, Maveraiinnehir’e ve Buhara etrafina go¢ eden bir tarikattir. Naksibendiyye’de
melamet negvesiyle medrese kiiltiirii birlesmis ve yeni bir olusumu meydana getirmistir.
Tarikatlarin ekserisi silsilelerini Hz. Ali’ye dayandirirken, Naksibendiyye Hz. Ebi
Bekir’e isnat etmektedir. Diger tarikatlarin geneli cehri zikir yaparken Naksibendilikte
haft (gizli) zikir yapilmaktadir (Tosun, 2022, 611).
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Halidiyye; Naksibendiyye tarikatinin Halid el-Bagdadi koludur. Takip ettikleri usuller
birbirlerine benzerdir. Her ikisinde gizli zikir esas alinir. Miirid zikir sirasinda kelam
etmeden sessizce oturarak letdif-i hamseye (kalp, ruh, sir, hafi, ahfd) odaklanir. Seyr i
siilik miiddetince kalpten itibaren sirasiyla ahfaya kadar latifelerin tamami zikre dahil
olunca nefsin de zikre istirak etmesiyle biitiin viicudun zikretmesi amaclanir. Buna
“sultanii’l-ezkar / zikr-i sultini” denir (Ongdren, 2013, 44/412).
Ziver kendi ¢caginda Naksibendi tarikatinin Halidi’ler tarafindan devam ettigini ve saglam
bir bag ile baglandiklarini ifade etmektedir:

Zamanin naks-bendan-1 sultki Halidilerdir

Kumas-1 bey* at1 nesc eylemisdir ol tarikatle (Kit’a 223/ 4)
Zamanin Naksibendilik yolundan gidenler Halidiler’dir. O tarikatle baglilik kumagini
dokumuslardir.
Asagidaki beyitte Naksibendiyye tarikatinin Halidi caddesinde seyr ii siiliik eden salikin
gizli yoldan gizli menzilleri gorecegi anlasilmaktadir. Ikinci misrada gecen hafi ve ahfa
kelimeleri yukaridaki agiklamadan da anlasilacagi lizere tevriyeli kullanilmistir. Bes
latifeden dordiinciisii hafi ve besincisi ahfadir. Halidi’ye mensup salik bu latifeleri ge¢gmis
ve gizli yerler onun i¢in gorliniir olmustur. Ayrica hafi ve ahfa kelimeleri ile istikak sanati
yapilmistir:

Tarik-1 Halidi-1 Naks-bendi'ye odur salik

Olur rah-1 hafiden afia zahir menzil-i ahfa (Tarih 262/ 4)

Naksibendiligin Halidi’ yolundan giden sofiye gizli yollardan gizli mekanlar goriiniir.
2.2.10. Mutasavviflar

Klasik Tiirk siiri sosyal hayatin i¢inde var olan her seyi siirlere konu edinebilmistir.
Giliniimiizde sosyal medya, hayatin biiylik boliimiine hakim olmasi kiiltiir, sanat ve
edebiyat alanlar1 basta olmak iizere pek cok mecranin ana unsuru olmustur. Eski
donemlerde de simdinin sosyal medya ortamina benzer sosyallesme mekanlarindan olan
tarikatler vardi. Bir tarikata, bir seyhe intisap etmek maddi veya manevi anlamda o
kisilere makam ve statii kazandirmaktaydi. Hal boyle olunca bir miirside intisap etmemek

0o donemin toplumunda biiylik bir eksiklik sayilmakta oldugu yine siirlerden
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anlasilmaktadir”®. Toplumsal ve ferdi hayata tesiri bu kadar yiiksek olan mutasavviflar
zaman zaman siirlerde zikredilmistir. Telmih, tesbih ve tevriyeli kullanimlarda hem
devrin sultanlarima hem de goniil sultanlarina géndermeler yapilmistir. Her iki cenahtan
mukabele bulunmas1 amacglanmistir. Hz. Peygamber’i 6ven sairlerle baglayan bu gelenek
dini-tasavvufi konulu siirlerin olusumuna katki saglamistir. Bununla beraber dini kavram
ve sahislar sik¢a kullanilmistir (Babiir, 2021, 153-154) . Ziver Divani’nda bahsedilen
mutasavviflar sunlardir: Abdiikadir Geylani, Bahdeddin Naksibend, Hallac-1 Mansur,
Merkez Efendi, Ma’ruf-1 Kerhi, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Sehabeddin Siihreverdsi,

Sems-i Tebrizi.
2.2.10.1. Ma’riif-1 Kerhi

Hiristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak Bagdat’in Kerh mahallesinde diinyaya gelmis ancak
ailesine karsi ¢ikarak daha sonra sekizinci imam olarak bilinen Ali er-Riza ile tanisip,
onun vesilesiyle Miisliiman olmus ve onun yaninda yetismistir. Mar‘Gf-i Kerhi Kadiriyye,
Halvetiyye, Naksibendiyye, Rifaiyye, Deslikiyye, Mevleviyye, Safeviyye,
Ni‘metullahiyye, Nurbahsiyye, Bektasiyye gibi Siinni ve Sii 6nde gelen pek ¢ok tarikat
silsilesi kendisiyle devam etmistir. Bu yiizden tasavvuf tarihi agisindan en biiyiik
mutasavviflardan kabul edilmistir.
Ma‘rGf-i Kerhi zahidligiyle taninmig, duasinin kabul edildigine inanildigi i¢in heniiz
hayatta iken zaviyesi insanlarin arz-1 hal etmek i¢in ugrak noktasi olmustur. Miiridi Seri
es-Sakati’ye, “Allah’tan bir sey dilersen Ma‘rGf’un hiirmetine diyerek iste” demesi ile
tasavvuf tarihi agisindan ilk istimdad ve tevessiil kapisini agan kisi olmustur. Bu ag¢idan
oldukga 6nemli bir mutasavviftir. Ayrica ilahi ask kavramini ilk kullanan kisi olarak
bilinmektedir (Ongéren, 2003, 28/67-68).
Ma’r(f-1 Kerhi Hazretlerini ziyaret edip duasini alma gelenegi yalnizca insanlarla sinirli
kalmamis, melekler ve evliyalarin en f{istlinleri dahi onun miibarek kabrini ziyaret
etmislerdir:

Ma‘rif-1 Kerhi Hazreti kabrin ziyaret kudsiyan

Itse n’ola ol zat-1 pak olmakda kutbu’l-evliya (Kit’a 18/ 1)

B “Bir iistdda cerag ol serserilikte safd yokdur/ Ulim-1 dini tahsil et te’alliimde hayd yoktur.” Yozgatl
Fenni
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Melekler Maruf-1 Kerhi Hazret’in kabrini ziyaret etseler sasilir mi? O temiz zat

evliyalarin en yiiksek mertebesinde bulunandir.
2.2.10.2. Hallac-1 Mansur

Ebu’l-Mugis Hiiseyin b. Mansur el-Hallac, giiniimiizde Iran topraklarinda kalan Ttr
adindaki 857-858 yilinda dogmustur. Dedesi Zerdiisttiir. Basra’da ilmi1 egitim almistir.
Cok erken yaslarda tasavvufa yonelmistir. U¢ seyhe hizmet etmis, iigiinciisii Bagdat Sufi
Mektebi’nin {inlii iistad1 Cilineyd-1 Bagdadi’dir. Yirmi sene hizmetinde bulunmus ve sonra
riyazet ve minzevi bir hayati benimsemistir. Seyhi Ciineyd’den ve diger
mutasavviflardan ayrilip kendi yolunu ¢izmis. Bundan dolay: elestrilmistir. Islamiyeti
teblig i¢in Irak, Fars, Hindistan ve Dogu Tiirkistan’a kadar gitmistir. Hindistan’da pek
cok kisi sayesinde miisliiman olmus ve gilinlimiizde manstriler olarak bilinmektedirler.
Hallac fikirleri yiiziinden ¢ok sevilen veya istenmeyen kisi olarak bazi beldelerden
kovulmus. Kovulmakla kalmamis yaklasik sekiz y1l hapse mahkum olmustur. Hakkinda
c¢ikan iftiralar, fenafillah, beden kabesinin yikilmasi, manevi hac ve Ene’l- Hak gibi ifade
ve goriisleri nedeniyle idam edilmistir. Tiirk islam edebiyati ve klasik Tiirk edebiyatinda
Hallac’in hayati ve fikirlerinin etkisi oldukc¢a fazla olmustur. Feridiiddin Attar, Mevlana
Celaleddin Rimi ve Nesimi basta olmak iizere sairleri etkilemistir (Cebecioglu, 1988,
329-350).
Asagidaki beyitte sair Mansur kelimesini bir ney tiirli olan mansur neyi ve Hallac-1
Mansur’u hatira getirecek sekilde tevriyeli kullanmistir. Ney sesleri ezanla neyin sekli
itibariyle minareye tesbih edilmistir:

Gliya ezan-1 “ask i¢lin aheng-1 nagmeden

Her ¢lib-1 ney minare-i Manstrdur bafia (G. 1/ 2)
Sanki nagmelerin uyumu ve ney kamisi benim igin ask ezani1 ve Manslr’un minaresidir.
Ene’l- Hak sozii ve dar agaci1 kavramlan siirlerde sik¢a kullanilarak Hallac-1 Mansur’a
gonderme yapilmaktadir. Hallac dogru bildigi sdzlerinden o6tiirii idam edilmis ve son ana
kadar bu sozlerinden taviz vermemistir:

Didigi-¢iin Hak s6zin Manstir't ber-dar itdiler

Farig olmaz rast-ghlukdan yine bi-¢are dil (G. 225/ 5)
Hak so6zii sdyledigi i¢in Mansur’u idam ettiler. Caresiz goniil! Dogru sozliiliikten yine de

vazge¢me.
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2.2.10.3. Abdulkadir Geylani

Kadirilik tarikatinin kurucusudur. Abdiilkadir Geylani; 470/1077 yilinda Hazar’in
giineybatisinda bulunan Gilan eyaletine baghi Neyf kdyiinde dogmustur. Gilani ismi
beldeye mensubiyetinden ileri gelmektedir. Nesebi Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Cocukken
babas1 vefat etmis; 1095 yilinda Bagdat’a gitmis ve ilimle mesgul olmaya orada devam
etmistir. Hocas1 slinnete uygun ve miitevazi yasam tarzin giar edinmis, miittaki bir hadis
hafiz1 olan Ebu Sad’dir. Kendisine Babiilerec’de medrese tahsis etmis, cesitli Islami
ilimleri okutmustur. Geylani burada vaaz irad etmeye baslamistir. Inanisa gore Geylani,
yaklagik yirmi bes yil inzivaya cekilmis, kerametler gostermeye baslamis ve bu
donemden sonra Ebu Sad’in elinden seyhlik hirkasi giymistir. Geylani’nin tarikattaki
silsilesi, Ciineyd-i Bagdadi’ye dek uzanir. Geylani, 1166 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.
Doéneminde Hanbeliler’in imami olmustur; bu nedenle “Muhyiddin” denilmistir.
Oliimiinden sonra da tasarruf ve kerametlerinin siirdiigiine inanilir. Miiritlerinin zor
durumda kaldiklarinda sdyledikleri, “Medet, ya Abdiilkadir!” s6zii bir tarikat adeti haline
gelmistir. Tarikati ve etkileri Islam alemine geneline yayilmistir (Babiir, 2021, 128-129).
Asagidaki beyit Abdiilkadir Geylani’den yardim istendiginin ispati niteligindedir:

< Asikana vecd geldikce o sultana Huda

Rih-1 * Abdu’l-Kadir’in imdadini kilsun mu‘in (G. Tarih 347/ 2)
Asiklar ilahi aska dalip kendilerinden gegtiklerinde Allah o sultana Abdulkadir’in ruhunu
imadadina yetistirsin.
Tasavvufta manevi makami en yiice olan kisilere kutup, kendisinden himmet talep
edildiginde ise kutba gavs denir. Abdiilkadir Geylani’nin makami kendinden sonra gelen
tiim gavslardan istiindiir. Sair, tasavvuf biiyiiklerinden olan Seyh Abdiilkadir Geylani
hakkinda yazdigi bu beyitte onun velilerin en yiicesi oldugunu ve ondan sonra gelen
velilerin onun kabrini Kabe gibi tavaf edip tazimde bulunduklarini ifade etmektedir:

Gavs-i aktab-1 selef Sultan  Abdu’l-Kadir’ifi

Ka“be-ves kabrin tavaf eyler giirh-1 asfiya (Kit’a 15/ 1)
Asfiyalar, daha 6nce gelen manevi biiyliklerin en yiicesi olan Sultan Abdulkadir’in

kabrini Kabe gibi tavaf ederler.
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2.2.10.4. Sehabeddin Siihreverdi

539/1145 yilinda Iran’in Cibal bolgesinin Zencan’a bagh Siihreverd’de dogmustur. Soyu
Hz. Ebu Bekir’e dayanmaktadir. Soylu bir aileye mensuptur. Ik dénem tarikatlari caginda
yasayan Siihreverdi, gengliginde Abdiilkadir-i Geylani’den feyz almis, cagdaslar
Evhadiiddin-i Kirmani ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile miilaki olmustur. Eserleriyle
muhafazakar Siinni tasavvuf nazariyyesinin tesekkiiliine 6nemli katkilar saglamistir.
Bilinen on dort eseri vardir (Yilmaz, 2010, 38/40-42).
Siihreverdiyye tarikatin1 kurucusu, miifessir ve muhaddis olan Siihreverdi, tasavvufta
kutupluk mertebesinde bir yildizdir. Giines onun tiirbesininin ve dergadhinin kapisinin
esigine yliz siirer:

Sehabe'd-din'dir necm-i miinir-i eve-i kutbiyyet

Siirer yiiz tiirbesinin stidde-1 dergahina hursid (Kit’a 17/ 1)
Kutbiyet zirvesinin parlak yildiz1 Sehdbe’d-din’dir. Giines tiirbesinin dergahinin esigine

yuz surer.
2.2.10.5. Mevlana Celaleddin-i Riimi

Hazret-i Monla Celalii’d-din’dir

Miirsid-i vala-giirih-1 Mevlevi (Tarih 490/ 4)
Biiyiilk Mevlevi cemaatinin miirsidi Mevlana hazretleridir. Tam adi Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi’dir. Lakab1 Celaleddin’dir. “Efendimiz” anlamindaki
“Mevland” tlinvan1 onu tazim etmek niyetiyle sdylenmigtir. “Sultan” anlamindaki
“Hudéavendigar” invanin1 babasi vermistir. Dogdugu sehire nisbetle “Belhi”, yasamini
gecirdigt Anadolu’ya nisbetle “Rimi, Mevlana-i Rimi” ve miiderrisliginden nisbetle
“Molla Hiinkar, Molla-y1 Rim” gibi linvanlarla da bahsedilmistir. Babas1 Bahaeddin
Veled (6. 1231) Belh’te sohbet ve vaazlariyla pek ¢ok miirid yetistiren ve gevresinde
sevilip sayilan “Sultanii’l- Ulem” lakabiyla zikredilen bir alimdir. Mogol istilasi ve ¢esitli
nedenlerden dolayr Belh’ten ailesiyle birlikte ayrilmis uzun siiren hicretin ardindan
Karaman’a Anadolu’ya kadar gelmislerdir (Ongéren, 2004, 29/441-442).
Ik hocasi babasmin &liimiinden sonra egitimini babasinin miiridlerinden Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi iistlenmistir. Daha sonra Sam'da Ibni Arabi ve

Sadriiddin Konevi gibi biiyiik mutasavviflarin rahle-i tedrislerinde bulunmus, Arap ve

Fars edebiyatina vakif, dort medresenin miiderrisi meshur bir alim olmustur. Tirmizi’nin
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gayretleriyle kemal bulan manevi tarafini Sems’le tamamlanmis ve maddi alemle
miinasebetini tamamen kesmistir. Son zamanlarini siir yazmak, sema etmek ve miiridlerin
egitimiyle mesgul olarak gec¢irmistir. Mesnevi basta olmak iizere Divan-1 Kebir, Fihi
Mafih, Mecalis-i Seb'a ve Mektubat gibi bir¢ok eseri kaleme alan Mevlana 17 Aralik
1273 tarihinde vefat etmistir.
Mevland’nin tasavvuf nazariyesi, Necmeddin Kiibrd’dan (6.1221) gelen Siinni anlayisa
dayali tasavvuf mektebi, Ibni Arabi'nin metafizik ve mistik sistem halinde tasavvuf
diinyasina sundugu vahdet-i viicud mektebi, kaynagin1 Horasan Melametiyyesinden alan
Ilahi ask ve cezbeye dayali Kalenderi tasavvuf olmak iizere ii¢ temel kaynaktan
beslenmistir.
Mevland’nin vefatindan sonra oglu yerine Sultan Veled seyh olmus ve Mevlevilik tam
anlamiyla bir tarikat haline gelmistir. Beylik doneminde ilk Mevlevihaneler agilmis ve
Osmanli Devleti’nin sonuna dek varligini siirdiirmiistiir. Mevlevihaneler Osmanli’nin
biiylik sair, musikisinas, hattat ve nakkaslarini yetistiren kiiltiir, ilim ve sanatin bir arada
bulundugu yiiksek ihtisas merkezleri haline gelmistir (Horata, 1999, 43-56).
Ziver Paga, kiigiik yaslarda yetim kalmis ve Seyh Géalib’in dergéhinda biiytiytiip yetistigi
icin Mevlevilige intisap etmistir. Siirlerinde pek cok mutasavvif ve tarikata yer vermis
ancak Mevlana ve Mevlevilige nisbetle olduk¢a simirli kalmistir. Ziver Divani’nda
Mevlana otuz yedi; Monla Celal, Monla-i Rim seksen bir; Hiinkéar bes; Sultan-1 ask,
Hazret-i Sultan bes olmak {izere yliz yirmi sekiz yerde zikredilmektedir. Ziver’in goniil
sultani Mevland’dir. Ne zaman yardima muhta¢ olsa Mevland imdadina yetisir.
Gonliinden Mevlana fikri asla ¢ikmaz:

Meded-resdir bana her halde Ziver Cenab-1 Pir

Goiitlilden sanma artik fikr-i Mevlana ¢ikar ¢ikmaz (G. 145/ 6)
Ziver, Mevlana bana her durumda yardimini ulagtirir. Artik Mevlana fikri goniilden ¢ikar
sanma. Cikmaz.
Mevlana’ya hitaben yazilan gazelin bu beytinde Mevland’nin nur sacan gonlii irfan
meclisinin parlayan mumudur. Bu yilizden &alem pervane misali onu arayip
durmaktadirlar:

Arar pervane-ves mumlarla  alem zatini k’olmus

Dil-i rlisen-zamiri sem*‘ -1 enver bezm-i “irfana (G. 311/ 8)
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Alem zatim pervane gibi mumlarla arar. Ciinkii derunu aydinlik olan géniil irfan
meclisine parlak bir mum olmus.
Osmanlilar déneminde bir tarikata veya bir seyhe intisap etmek fertlere sosyal ve manevi
anlamda bir statli kazandirmaktaydi. Ziver alemde herkesin bir seyh sectigini ve kendisi
Mevlana’y1 segtigini agikca sOylemistir:

Tarikat {lizre bir pir intihab itmekdedir ‘ alem

Benim pirim de Ziver Hazret-i Monla Celal old1 (G. 355/ 9)

Alem tarikat iizere bir seyh segmektedir. Ziver benim seyhim de Mevlana oldu.

Mevlana cihanda var olan agk adindaki tilkenin padisahidir. Onun gibi yiice bir padisaha
Ziver kulluk ederek bununla iftihar etmektedir:

Cihanda sah-1 miilk-i ‘ask Mevlana-y1 Rimi'dir

Ana Ziver gibi itmek gedalik iftiharimdir (G. 61/ 7)
Diinyada ask iilkesinin padisah1 Mevlana’dir. Ziver ona kulluk etmek dviinctimdiir.
Bir dnceki beyitte aski iilkeye benzeten sair burada kitaba benzetmistir. i¢inde denizin
damlalar1 adedince feyizler bulunan bir kitaptir. Bu feyz denizinden Hazret-i Mevlana
uistii kapali bir sekilde eserlerinde bahsetmektedir. Mevlana’nin eselerindeki tislubuna da
atif yapilmaktadir. Ozellikle Mesnevi semboller hazinesidir. Israb kelimesi “i¢” anlamina
da gelmektedir. Bu sekilde anlamlandirildiginda Mevland ic¢i remzlerle dolu feyz
denizinden i¢irmektedir anlami1 da ¢ikmaktadir:

Kitab-1 “ask ki derya-y1 feyzdir Ziver

Bu remzi Hazret-1 Monla Celal ider israb (G. 31/ 8)
Ziver, ask kitabi feyz denizidir. Bu gizli isareti Mevlana Celal hazretleri kapali bir sekilde
anlatir.
Mevlana, hiinkar olunca bizzat kendisi veya eserleri ile insanlar1 etkisi altina almaktadir.
Boyle bir hiinkarin esiri ve kolesi olmak 6zglirliikk olarak adlandirilan durumdan daha

gurur verici oldugu ifade edilmektedir.

Bende-i Hazret-i Hiinkar olalidan Ziver
Istemez olmagi bu fahr ile 4zad géniil (G. 223/ 11)
Ziver, Hiinkar Hazretlerinin kulu oldugundan beri gurur duymaktadir. Ozgiir olmay1

istemez.
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Mevlana’nin isim ve sifatlarinin oldukea fazla zikredildigi Ziver Divani’nda eserlerinden
Mesnevi-i Manevi de otuz yerde ovgiiyle bahsedilmistir. Bu eser o yiice zatin giizel bir
yadigar1 (Tarih 490/ 5); gaybi sirlarin kasifi (Tah 1/ 6); ilk on sekiz beyti on sekiz bin
alemin esrarinin toplandigi yer; Kur’an’in 6zii (Kit’a 41/ 1);

Magz-1 Kur’an’dir kitdb-1 Mesnevi-i ma‘nevi

Vahy ile nazm itmis an1 Hazret-i Monla-y1 Rum (Kita 41/ 1)
Mesnevi-i Manevi kitab1 Kur’an’in 6ziidiir. Hazret-i Monla-y1 Rtim onu vahiy (ilham) ile
siir olarak yazmustir.
Hakikatler denizi, salikin kalbinden ikiligi gideren vahdetin yiice kitab1 (K. 7/6, 13);
Mevlana’nin fermani (G. 158/ 5); Mevlevilerin iki cihanda 6viing kaynagidir (G. 324/ 3).
Mevlana meshur Mesnevi adl1 eseri yazdiginda irfan alemini adeta biiyiilemis ve etkisi
altinda birakmustir:

Nesr idelden Mesnevi menstrint hiinkar-1 ‘agk

‘Alem-i ‘irfam tutmus kabza-i teshirde (G. 287/7)

Askin hiinkar1 Mesnevi eserini yazdigindan beri irfan dlemini etkisi altina almas.
2.2.10.6. Sems-i Tebrizi

Sems’in (118?-1247) tam adi1 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi’dir.
Semseddin'in hayati hakkinda malumatlar olduk¢a kisithidir. Mevlana’nin Fihi Ma Fih
adl1 eserindeki sohbetlerinden ve Mesnevi’deki bazi atiflardan Sems hakkinda az da olsa
bilgiler vardir. Sems biyografisine dair detaylar Sultan Veled, Sipehsalar ve Eflaki’nin
eserlerinde yer almaktadir. Golpmarli Mevlana ile bulustuklarinda Sems’in altmis
yaglarinda oldugunu ileri siirmektedir. Asil kaynak, Makalat’ isimli Sems’e ait eserdir.
Sohbetleri, tasavvufi fikirleri, Mevlana ile konusmalarini icermektedir. Kisaca Sems,
kerametlere itibar etmeyen, siyah giyimli, miinzevi, her zaman miicahede halinde, sabit
bir yerde kalmayip seyahat halinde olan, medrese ve tekkelerden disinda
kervansaraylarda kalan, esrarengiz, sepet Orerek gecimini saglayan bir dervistir.
Konya’ya gelerek Mevlana’nin hayatinda ciddi bir etkiye sahip olmustur. Bu gizemli ve
nev-i sahsina miinhasir zat, talebe yetistiren, halki irsad i¢in kendini vakfetmis, alim ve
arif bir mutasavvif olan Mevlana’yi, oldukca etkilemesi ile bilinen bir kisi olarak
hafizalarda ve kaynaklarda zikredilmektedir (Kiigiik, 2009, 11-38; Ceyhan, 2010,
38/511-516).
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Ziver Divani’nda Sems-i Tebrizl hakkinda yazilan tiim beyitlerde, o Mevlana ile birlikte
anilmigtir. Sems kelimesi tevriyeli olarak kullanilmistir. Mevlana siirleriyle mana
aleminin dogus yerini aydinlatirken diger taraftan Sems Dogu’yu siislemektedir:

Matla“-1 ma‘niyi piir-nir ideli Mevlana

Sems-i Tebriz’den alsa nola haver ziver (G. 90/ 6)
Ziver, Mevlana mananin dogus yerini nurlandiralt Dogu, Sems-i Tebriz’le siislense buna
sasilir mi1?
Diinya hayat1 ahiret hayatiyla karsilagtirlldiginda karanlik bir yerdir. Manevi karanligi
aydinlatacak nur sacan ay ve giinesler gerekir. Ay giinesten aldig1 1sikla gece diinyay1
aydinlatmasi gibi Mevlana da beseri alemin karanlik gecesini Sems-i Tebrizi’den aldig1
irfanla aydinlatmaktadir:

Seb-1 nastit1 bak mehtab-1 ¢ irfan itdi Mevlana

Bu zulmet-gehde feyz-i Sems-ves manzir gorsiinler (G. 126/ 8)
Mevlana insanlik aleminin gecesini irfan aydinligina dondiirdii. Bu karanlik yerde
giinesin feyzine hayranlikla bakar gibi begenerek baksinlar.
Ask1 bir diinya olarak tasavvur eden Ziver, Sems ve Mevlana’y1 o diinyanin iki kutbu
olarak kabul etmektedir. Diger alemlerde bulunan kutuplar (gezegenler) Sems ve
Mevlana’nin yoriingesinde donmektedirler. Beyitte gecen kutup kelimesi cogratya terimi
ve tasavvufta insan-1 kamil anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmisgtir:

Cihan-1 “askin iki kutb1 Sems ii Mevlana

Olal1 “alemin aktabi ol medara doner (G. 127/ 9)

Ask aleminin iki kutbu Sems ve Mevlana alemin iki u¢ noktasi olali o yoriingede doner.
2.2.10.7. Bahaeddin Naksibend

Naksibendiyye tarikatinin kurucusu olarak telakki edilmektedir. 718/1318 yilinda
Buhara’nin Kasr-1 Arifan koyiinde dogmustur. Bahieddin Naksibend heniiz dogmadan
evvel yasayip vefat eden Abdiilhalik-1 Giicdiivani ve Hakim et-Tirmizi’nin ruhaniyetine
intisap ettigi i¢in “Uveysi” denmektedir. Buhara’da mezarlikta sahit oldugu fevkalade
haller nedeniyle hafi zikri tercih etmistir. Insan yetistirmeye dmriinii adamis ve dogdugu
yerde vefat etmis oraya defnedilmistir.

Bahaeddin’in kabri ve civar1 Orta Asya Tiirkleri i¢in 6nemli bir merkez haline gelmistir.

Bahaeddin Naksibend, Anadolu’da Gavs-1 A’zam olarak isimlendirilir. Hakkinda pek ¢ok
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keramet nakledilir. Hayvanlarin dahi Bahdeddin Naksibend’den istimdat ve himmet
istedigi nakledilmistir (Babiir, 2021, 130).
Sozliikte istimdad ve himmet, yardim isteme demektir. Tasavvuf istilahinda duanin kabul
olmasi i¢in peygamber ve velilerden yardim isteme anlaminda kullanilmaktadir. Sufilere
gore bir veli 6li veya diri, yakin veya uzak olsa bile kendisinden yardim isteyenlere icabet
edebilir. Ehl-i tarik, hususen tarikatlarinin silsilesindeki seyhler vasitasiyla Allah’tan
kendilerine ihsan ve inayete mazhar olduklarina inanmislardir (Yavuz, 2001, 23/363).
Asagidaki beyit bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Naksibendiligin kurucusu Bahaiiddin
Naksibend’in ruhunu anan kimsenin -vefat etmesine ragmen- yardim talebine mutlaka
cevap verecektir. Bu duruma kesin anlamda inanildig1 anlasilmaktadir:

Ide rih-1 Baha’e’d-din-i sah-1 Naks-bend imdad

O imdadi bula da’im tevecciihde suhtletle (Kit’a 223/ 9)
Bahaeddin Sah’i Naksbend’in ruhu yardim eden onun yardiminin kolayca kendisine

ulastigini gortir.
2.2.10.8. Molla Cami

Abdurrah Cami, 817/ 1414 yilinda Horasan’in Cam sehrinde diinyaya gelmistir. Molla
Cami olarak bilinmektedir. ilk tahsiline babasinin yaninda baslamistir. Babas1 Herat’taki
Nizdmiye Medresesi’ne miiderris olunca egitimine orada devam etmistir. Meshur
astronomi ve matematik¢i Ali Kuscu ile matematik hakkinda ¢aligmalar yapmis ve
begenisini kazanmigtir. DOneminin meshur alim, miderris, bilginlerinden dersler
almistir. Daha sonra Semerkant’a Ulug Bey Medresesine gidip dokuz yil kalmistir.
Omriiniin sonlarina dogru Hiiseyin Baykara kendisi igin Herat’a medrese yaptirmis ve
orada Arap dili ve edebiyati, hadis ve tefsir edersleri vermistir. Erken yaslardan itibaren
pek cok ilme vukufiyet kazanmasina ragmen tatmin olmamis ve Naksibendiye tarikatina
intisap ederek tasavvuf yoluna girmistir. 18 Muharrem 898 (9 Kasim 1492) Cuma giinii
Herat’ta vefat etmistir. Cenazesi, Hiiseyin Baykara ve Ali $ir Nevai gibi donemin biitiin
ileri gelenlerinin katilimiyla defnedilmistir.

Yasadig1 cografya ve donem dolayisiyla Tiirkler’le yakin iligkiler kuran Cami’nin eserleri
heniiz hayattayken Tiirk diinyasina yayilmig, donemin alim ve sairlerinin dikkatini
cekmigtir. Mithim eserlerinin Tiirkge’ye terclime edilmesi onun Tiirk edebiyatina

etkisinin tezahiiridiir.
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Fars siirinin en bilylik sairlerinin sonuncusu kabul edilen Cami, sairlik yeteneginin
yaninda dini, edebi ve akli ilimler hakkinda yazdig1 eserlerle yiizyillarca adindan sz
ettirmistir. Kaynaklarda Cami’nin Farsca ve Arapca kirk besin iizerinde eserinin
oldugundan bahsedilmektedir. Baz1 eserleri gliniimilize ulasmamustir. Eserleri tasavvuf,
edebiyat, edebi ve dini ilimler konularinda yazilmistir. Cami, eserlerinin tamaminda
tasavvufi goriislerine yer vermistir (Okumus, 1993, 7/94-99).
Ziver Divani’nda Molla Cami bir yerde zikredilmektedir. O fazilet sahipleri arasinda 6zel
bir yeri olan kesif ve marifeti acik bir kisidir:

Molla Cami muhakkik ademdir

Ehl-i fazl igre fa’ik ademdir (Mesnevi 2/ 4)
Molla Cami, fazilet ehli iginde marifet ve kesfi agik seckin bir adamdir.
Naksibendi tarikatina mensup bir alim ve sair olan Molla Cami’nin eserleri eskiden
medreselerde okutuldugu bilinmektedir (Okumus, 1993, 7/96). Sair medreseyi kadeh
okuluna benzettigi beyitte bu okula ¢omez olarak giren herkesin Cami’nin eserlerinden
yapilan dersleri keyif alarak okudukga tekkenin seyhi olacagini ifade etmektedir:

Ne keyfiyyetle ders-i Hace-i Cami okundukg¢a

Olur pir-1 mugan elbette tifl-1 mekteb-1 mina (G. 3/ 4).
Molla Cami’nin dersi ne sekilde okunursa okunsun kadeh okulunun ¢iragi elbette

meyhanecisi olur.
2.2.10.9. Seyh Emin-i Halveti

Safranbolulu ve Sa’bani seyhlerindendir. Hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Giilzar; tasavvuf manada mutlak olarak kalbin agilmasidir. Salikin gdnliiniin marifete ve
irfana agilmasidir (Uludag, 2002, 149). Kirlerinden armmus ilahi giizelliklerin tecelligahi
olan kalp anlaminda kullanilir. Emin-i Halveti, Safranbolu’da seyh olmustur. Seyh
marifet bahgesinin giilii ve zikir bahgesinin biilbiiliidiir:

Za‘ feran-boli'da olmus Seyh Emin-i Halveti

Biilbiil-i giilzar-1 zikr u verd-i bag-1 ma‘rifet (Kit’a 68/ 1)
Halveti Emin, Safranbolu’da seyh olmus. Marifet bagimin giilii, zikir bahgesinin

biilbiiltidiir.
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2.2.10.10. Merkez Efendi

Devrinin meshur mutasavvif ve hekimlerinden, Seyh Masa Muslihuddin Efendi nam-1
diger Merkez Efendi 1464-64 yilinda Denizli’de dogmustur. Tahsil hayati memleketinde
baslamis, Bursa ve Istanbul’da devam etmistir. Tahsil gordiigii zamanlarda bir riiya
gormis ve riiyasini yalnizca Siinbiil Sinan Efendi’nin tabir edebilmesi iizerine kendisine
intisap etmis ve tarikata girmistir. Bu baglilik Siinbiil Efendi’nin 6limiine kadar devam
etmistir. Seyhinin vefati lizerine halifesi olarak Siinbiiliye tarikatinin seyhi olarak posta
oturmustur. Efendisinden devraldigi Koca Mustafa Pasa Kiilliyesi’nin yaninda Topkap1
surlariin disinda, Osmanli zamaninda adi Mevlevihane Yenikapisi olan Mevlanakapi’da
miiridleri ile birlikte kendi imkanlariyla yaptiklari miitevazi bir zaviyenin seyhlik
vazifesini icra etmistir. Bu miitevazi zaviye daha sonra Yavuz Sultan Selim’in kiz1 Sah
Sultan’in iki tekke ve ¢esitli vakiflarla donatmasiyla bir kiilliyeye dontismiistiir. 1552
yilinda vefat eden Merkez Efendi’nin cenazesini Seyhiilislam Ebiissutid Efendi kildirmis
ve onun hakkinda “Diinyada riyasiz bir onu gormiistiik” dedigi rivayet edilir. Merkez
Efendi’nin vefatindan sonra Sah Sultan hanimefendi kabrin iizerine tiirbe yaptirmistir. Bu
sekilde tekke dort dortliik bir kiilliye haline gelmistir. Halkin Merkez Efendi’ye hayatta
iken gosterdigi hiirmet ve muhabbetin vefatindan sonra da siirmesi nedeniyle burasi
Istanbul’'un ~ en muteber tasavvuf merkezlerinden ve ziyaretgahlarindan birine
doniismiistiir (Ongdren, 2004, 29/200-202; Tanman, 2004, 29/202-205; Calikoglu, 1960).
Ziver asagidaki beyitte giizel daire diye vasiflandirdigi yer Merkez Efendi’nin kabridir:
Stinbiilistan-1 tecellidir bu ziba da’ire
Iste Miisa Merkez ol kutb-1 keramet bundadir (Kit’a 62/ 1)
Bu giizel daire tecellinin siinbiilistanidir. Iste o kerametin en yiice mertebesi olan Miisa

Merkez buradadir.
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SONUC

Ziver Pasa Divani1 “Hayati, Edebi Sahsiyeti, Siir-Sair Telakkisi ve Eserleri”, “Divan’in
Dini- Tasavvufi Kelime, Tabir ve Kavramlar Bakimindan Tahlili” olarak iki ana boliim
altinda tahlil edilmistir.

Birinci boliimde sairin hayati, siir ve sair ile ilgili gorlisleri ve eserleri hakkinda
tezkirelerde yer alan bilgiler verilmistir. Sairin hayati hakkinda en ¢ok bilgi edindigimiz
kaynak oglu Yusuf’tur.

Calismanin ortaya ¢ikarilmak istenen asil bolimi ikinci boliimdiir. Bu bolim “Dini
Unsurlar” ve “Tasavvufi Unsurlar” olarak iki ana baglik altinda incelenmistir. “Dini
Unsurlar” boliimiinde Allah’in isim ve sifatlari, melekler, peygamberler, kaza ve kader,
ahiret, ibadet, ayet ve hadisler, dini sahsiyetler ile ilgili kelime, tabir ve kavramlar;
“Tasavvufi Unsurlar” boliimiinde ise tevhid-vahdet, tasavvufl mertebeler ve kavramlar,
tasavvufi tipler ve benzetmeler, marifet ve bilgi kavramlari, ahlaki unsurlar, tasavvufta
giysi ve egyalar, tasavvufi mekanlar, tarikatlar ve mutasavviflar incelenmistir.

“Dini Unsurlar” bolimiindeki siirler bir mutasavvif sairin siirlerindeki kadar
derinlemesine ele alinmadig1 gozlemlenmistir. Ancak beyitlerde ilgili kavram dogrudan
gegmese de anlam itibariyle ¢agrisimlar ve gondermeler yapilarak ortaya konmustur.
Allah’m isim ve sifatlar1 tazarru ve niyaz maksadiyla kullanilmistir. Hep bir dua halinde
oldugu goriiliir. Melekler boliimiinde dért bilyiik melekten Cebrail ve Israfil yer
almaktadir. Cebrail ile ilgili beyitlerde vahiy konusu 6n plandadir.

Dini Unsurlar boliimiine en ¢ok katkida bulunan “Peygamberler” kismi olmustur. 12
Peygamber ismen ya da telmih sanati ile zikredilmistir. Her peygamber Kur’an ve
hadislerde bahsedildigi sekilde 6ne ¢ikan hususiyetleri ile siirlere konu olmustur. Hz.
Adem’in cennetten diinyaya gonderilmesi, Idris peygamberin terziligi, Nuh peygamber
ve tufan, ibrahim peygamberin putlar1 kirmasi ve Kabe’yi insa etmesi ornek olarak
verilebilir. Sair tiim peygamberleri kendi 6zellikleri ile ele alsa da bir sekilde Hz.
Muhammed ile iliskilendirme ¢abasinda oldugu goriilmiistiir. Kainatin varlik sebebi ve
peygamberlerin gelis amacit Hz. Muhammed’i miijdelemek i¢indir.

Sair imanin ve Islam’mn sartlarina siirlerinde yer vermistir. Sair insanin dogumundan
Oliimiine, kabirden hasre ve sonunda cennet veya cehenneme kadar olan yolculugunu

Islamiyet dairesinde konu edinmistir.
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Ikinci boliimiin ikinci kismi1 olan “Tasavvufi Unsurlar”, sairin din boliimiine gére daha
¢ok kalem oynattig1 béliim olmustur. Bu béliim 10 baslik altinda tasnif edilmistir. Tlki
“Vahdet-i Vuctd-Tevhid” maddesidir. Bu boliimde Allah’in var ve bir oldugu, kainata
yanstyan tecellilerinden bahsedilmektedir. Allah’in tecellileri gazap cihetiyle “Celal”,
merhamet cihetiyle “Cemal” olarak tasnif edilmistir. Kulun benliginin farkina varmasi
masivay1 terk etmesi ve sirlara vakif olmasi temenni edilir.

Tasavvufi Unsurlar’in en hacimli bolimi “Mertebeler ve Kavramlar” olmustur. 49
basliktan miitesekkildir. Tasavvuf dgretisinin usiil ve esaslari ile bolim baslamaktadir.
Seriat, tarikat, hakikat ve marifet kavramlar1 tespit edilip incelenmistir. Tasavvufa
girenlerin gegirdikleri siiregler (seyr i siiluk), haller, elde ettigi mertebeler detayli olarak
tahlil edilmistir. Tasavvufl siirlerde en ¢ok tartisma konusu olan sembolik anlatima dair
“Ask” ve “Sarap” maddeleri bu boliimde tahlil edilmistir. Ask maddesi; asik, ask pazari,
ask sehidi, mecazi ve hakiki ask olarak ele alinmustir. igerigi olusturan beyitlerde ortak
anlam askin aslinda ilahi asktan ibaret oldugu hiikme varilmaktadir. Haricindeki her sey
hakiki aska ulastirmaya yarayan vasitalardir. Vasitalari esas yapmamak gerekir. Ziver
Pasa Divani’nin en hacimli ve carpict tasavvufl temasi, siiphesiz “Ask” kavramudir.
Divan edebiyatinin pek cok sairi gibi Ziver Pasa da ask temasini siirlerinin merkezine
yerlestirmis, ancak bunu sufi bir bakis agisiyla derinlestirmistir. Gazellerinde islenen ask,
bliyiik olciide ilahi ask seklinde tezahiir eder. Sair, beseri-platonik ask ile ilahi agk
arasmdaki ayrimi iyi kavramis ve bunu kendi iislubunca dile getirmistir. Ozellikle mecazi
ask ile hakiki agk karsithigini vurguladigr dizelerde, goriiniirde sevgiliye duyulan agkin
aslinda Allah’a yonelen askin bir perdesi oldugunu belirtir. Ziver Pasa’ya gore
haricindeki her sey, hakiki agka ulastirmaya yarayan bir vasitadir; ancak vasitalar1 gaye
haline getirmemek gerekir. Bu diisiince, tasavvufun agk mefhumu ile tamamen aynidir.
Hakikatte mutasavviflar, mecéazi aski (fani giizellere duyulan sevgi) bir kdprii olarak
goriip, onun insani hakiki aska tasimasi halinde degerli goriirler. Sair de mecazdan
hakikate gecis siirecini siirlerinde islemis “ask pazarinda canini hakiki aska adayan asik
sonunda ilahi vuslata varir” mesajin1 vermektedir. Bazi gazellerinde Leyla ile Mecnin
mesnevisine gondermeler yaparak bu klasik mesnevi kahramanlarini ilahi aski sembolize
etmek amaciyla kullanmistir. Béylece sair, kendi ¢aginin okuyucusuna asina oldugu bir
hikaye iizerinden tasavvufl askin mahiyetini anlatma yoluna gitmistir. Leyla ve Mecnun

kissasinin ilah1 agka mecaz olusu, tasavvuf edebiyatinda yaygin bir telmih olup Ziver Pasa
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da bu gelenegi devam ettirmistir. Bu durum sairin tasavvufi tecriibesini ve edebi gelenege
hakimiyetini gostermektedir.

[1ahi ask temasinin ayrilmaz bir pargasi olarak sarap ve meyhane imgeleri de Ziver
Pasa’nin siirlerinde onemli bir yer tutar. Divan siirinin mazmunlar diinyasinda sarap,
zahirde dinen haram olsa da mecazen manevi vecd ve muhabbeti temsil eder. Ziver Pasa
da siirlerinde kadeh, bade, saki, meyhane gibi motifleri sik¢a kullanmistir. Ancak bu
kullanimlarda gergek igki degil, askin sarhos edici 6zelligi nazara alinmalidir. Sarap ile
ilgili unsurlardan elde edilen ortak diisiince sarabin sarhos edici 6zelligi, kadeh, sarap
testisi ve saki kavramlari benzetme unsuru olarak kullanilarak ilahi agka yorumlanmastir.
Bunu zahid gibi dini yiizeysel ve sekil olarak yasayanlar anlayamayacagi vurgusu
yapilmaktadir.

Ucgiincii béliimde “Tasavvufi Tipler ve Benzetmeler” konusu incelenmistir. Miirsid,
miirid, arif, rind, agyar giil, biilbiil gibi kavramlardan olusan bir boliimdiir. Bu boliim
tasavvufi tiplerin Ziver Divani’nda ne gibi benzetmelerle karsimiza ¢ikti§ini géstermesi
ac¢isindan 6nem arzetmektedir.

“Marifet ve Bilgi Kavramlar1” olan dordiincii boliimde tasavvufun goniilden kesbi olarak
elde edilebilecegi diisiincesi yer almaktadir. Allah’1 bilmek ve tanimak ilim 6grenmenin
yegane gayesidir. Buna marifetullah denir. Marifetullah1 elde etmek i¢in ilim, ilham,
basiret, kesf, nazar, feyz, nur, varidat, kesp ve akil gerektigi anlagilmaktadir. Ziver Pasa,
marifetullaha biiyiik 6nem atfeder. Siirlerinde ilim ve irfani, goniilde dogan bir 151k ve
ilahi bir bagis olarak niteler. Ona gore gergek bilgi, sadece akilla elde edilemeyecek kadar
yucedir. Kalp gozii agik olanlara Allah tarafindan ilham edilen bir nurdur. Bazi
beyitlerinde ilham, kesf, basiret, feraset, feyz, nir, varidat gibi tasavvufi bilgi
kaynaklarmmi zikreder. Bu terimler, sairin yalniz zahir ilmini degil batin ilmini de
onemseyen bir anlayista oldugunu izhar eder. Nitekim bir beytinde “Kalemimden marifet
renkleri sagilmaktadir” diyerek kaleminin, sanki irfanin renk renk 1siklarimi yaydigini
sOyler. Bu ifade, siiri vasitasiyla okura birtakim irfani hakikatleri sezdirme sorumlulugu
iistlendigine isaret eder. Ziver Pasa’nmin siirlerinde insanin kemale ermesi, ancak
marifetullah ile miimkiin goriilmektedir.

Besinci boliim kainat ve igindekilerin yaratilisina dair hikmetleri barindirmaktadir.

Kainata bir mutasavvif goziiyle bakis atilmaktadir. Yaratilan her nesnenin siinnetullah
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olarak tarif edilen kanunlarla Allah’mn varligina ve birligine delalet ettigine 6rnekler
icermektedir.

Tezin son boliimleri ahlaki unsurlara, tasavvufi giyim kusama, tasavvuf mekanlarina,
tarikatlara ve mutasavviflara ayrilmistir. Divanda Melamilik, Rifailik, Naksibendilik,
Halidilik hakkinda oOvgiiyle bahsedilen siirler vardir. Sair pek ¢ok yerde Mevlevi
oldugunu acikladigi icin tez Mevlana ve Mevlevilige dair kavramlarin yogunlasti agikca
goriilecektir. Ancak Ziver Pasa sadece Mevlana’yr degil, tasavvuf tarihindeki pek ¢ok
mutasavvifl ve tarikat biiyliglinii siirlerinde yad etmistir. Mutasavviflar bagligi altinda
goriildigi gibi, Ma’raf-1 Kerhi, Hallac-1 Mansir, Abdiilkadir Geylani, Sems-i Tebrizi,
Sehabeddin Siihreverdi, Bahaeddin Naksibendi, Molla Cami gibi isimlere telmihlerde
bulunmustur. Keza tarikatlar bahsinde Melamilik, Bayramilik, Rufailik, Naksbendilik,
Halidilik gibi yol mensuplarindan bahseder ve bir¢ogunu medh i sena eder. Biitiin bu
ovgii dolu sozler, sairin tasavvuf gelenegine hiirmet ettigini, farkli tarikatlar1 Islam
tasavvuf mirasinin zenginlikleri olarak gordiigiinii gostermektedir. Bununla birlikte,
kendisinin agik ara en fazla 6nemsedigi tarikat Mevlevilik olmustur. Divan’da en ¢ok ismi
gecen shfi sahsiyet Mevlana Celaleddin’dir ve ikinci planda da genellikle Mevlevilikle
ilgili mefhumlar gelir. Bu yonelim, hayatinin her sathasinda Mevlevi terbiyesi almis bir
Osmanli miinevveri olusunun dogal bir neticesidir.

Mevlevilik de Osmanli miinevver ziimresi i¢inde bu igsel 6ziin en parlak temsilcilerinden
biridir. Ziver Pasa’nin bir devlet adami olmasina karsin Mevlevi tarikatina intisabi,
siirlerini siradan bir saray sairinden farkli kilmis; onlara derinlik ve boyut kazandirmstir.
Onun siirini okuyan, bir pasanin miinseatina degil, bir dervis kalbinin 6zlemlerine sahit
olmaktadir.

Tasavvuf gelenegine bagliligi, Ziver Pasa’nin siirlerinde hem tematik devamlilikta hem
de edebi referanslarda kendini belli eder. Sair, kendinden 6nceki mutasavvif sairlerin pek
coguna nazireler yazmistir. Divaninda Nabi, Baki, Seyh Galib, Esrar Dede gibi 6nemli
isimlerin bazi siirlerine yazilmis nazireler yer alir. Ornegin Baki’nin meshur “Saki, medet
eyle bu dem-i dest-mezaki” redifli gazeline bir nazire yazarak, klasik siirin biiyiik
listadina saygisini sunar. Nabi’nin hikemi tarzina Oykiinen beyitleri, onun Nabi
mektebinden de etkilendigini gdsterir. Ancak 6zellikle Seyh Gélib’e ayr1 bir yer ayirdigi
goriiliir: Bir beytinde “Ziver, siirlerinde Seyh Galib’in yolundan gittigini, onun yolunun

Mevland’nin yolu oldugunu” belirtir. Béylece Ziver Pasa, kendini Mevlevi edebiyat
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zincirinde bir halka olarak tanimladig1 gibi, siir yoluyla miiridane bir intisabin1 da ilan
etmis olur. Bu tavir, Divan edebiyatinda pek ¢ok mutasavvif sairde gormeye alistigimiz,
kendinden onceki biiyiiklere saygi durusunda bulunma geleneginin devamidir. Ayni
zamanda onun siirlerinin edebi gelenege siki sikiya bagl oldugunu, nevzuhur fikirlere
kapilmadan kadim istatlarin izinden yiiriidigiinii gosterir.

Divan’da daha ¢ok tesbih, telmih, iktibas, ihdm-1 tenasiip, tezat gibi edebi sanatlar tercih
edilmistir. Vezin konusunda sairin basarili oldugu sdylenebilir. Divan’da en hacimli
boliim tarih manzumelerine (675) aittir. Neredeyse divanin yarisina tekabiil etmektedir.
Ardindan gazeller (360) ve Kit’alar (279) gelir. Divan’daki manzumelerin toplam sayisi
10478dir. Klasik siirin ve Osmanli Devleti’nin son donemlerine yakin yasayan Ziver
gelenegi siirdiirmiis, kendine 6zgii ifade tarzini1 yakalayabilmistir. Siirleri din ve tasavvufa
dair malzemelerin yani sira sosyal hayat bakimindan da olduk¢a zengindir. Dogrudan bir
mutasavvif anlayisiyla siirlerini yazmasa da dini, ilm1 ve tasavvufi tedrisattan elde ettigi
birikimi siirlerinde yeterince islemistir. Rind mesrep bir bakis acisina sahip oldugu
sOylenebilir. Ayrica hayati1 boyunca cesitli devlet makamlarinda gérev almasi siirlerini
halktan, sultanlara kadar genis kitlelere ulastirabilmesine imkan saglamistir.

Ziver Pasa’nin dili, devrinin Osmanli Tiirkgesinin olgun bir 6rnegidir. Arapca-Farsca
tamlamalar1 ustaca kullanir, ancak anlami giiglestirecek derecede agir bir tisluba kagmaz.
Sebk-i Hindi etkileri, Seyh Galib hayranligi dolayisiyla yer yer goriiliir; 6zellikle anlamda
derinlik ve hayalde orijinallik arayigi Galib tarzini andirir. Fakat Ziver Pasa, Sebk-i
Hind1’nin asir1 miibalagali ve anlasilmasi gii¢ yonlerine mesafeli durarak, daha miitenasip
bir hayal derinligi yakalamistir. Mahalli unsurlar da siirlerinde zaman zaman yer alir;
ornegin Istanbul’un veya Anadolu’nun halk kiiltiiriine dair sézciikleri, deyimleri kit’a ve
tarihlerde gorebiliriz. Bu durum, onun siirini tamamen soyut bir dlemden ¢ikarip gergek
hayatla da bagdastirir. Zira kendisi bir devlet adam1 olarak toplumun i¢inde yasayan,
hayat tecriibesi genis bir sahsiyettir; bu tecriibeler siirine ister istemez yansimistir.
Divanindaki bazi hicivler ve niikte dolu beyitler, sairin espritiiel yanim ve dildeki
kivrakligint yansitir.

Uslup hususunda bizzat sairin kendi beyanlar1 da yol gostericidir. Kasidelerinin fahriye
boliimlerinde ve bazi1 gazellerinin mahlas beyitlerinde, siir anlayigina dair ipuglari
vermistir. Ornegin bir fahriyesinde diisiincelerinin yedinci kat gdge ulastigini, beyitlerini

anlamak i¢in yedi kat merdiven kurulmasi gerektigini sdyler. Bu ifadeyle siirlerinin derin

255



ve ¢ok katmanli manalar icerdigini iddia eder. Tesbihler, Ziver Pasa’nin kendi siirini
yenilik¢i, parlak ve essiz gordiiglinii ortaya koyar. Mazmun sarabir metaforuyla da bir
gazelinde, adeta siirinin sundugu manalarin mest edici oldugunu ileri siirer. Mazmun
sarabin1 yalnizca Ziver igmektedir; ¢ilinkii baskalarinin siirlerini okuyanlarda sarhosluk
kalmamistir. Bu iddiali sdylem, sairin 6zgiivenini yansittig1 kadar, siirine verdigi irfani
sarhosluk degerini de gosterir. Ziver Pasa’ya gore diger sairlerin artik okurlari mest
edemedigi bir devirde, kendi sozleri okura hakiki mestanelik veren yegane ickidir. Bu
hem bir dviing hem de siirine yiikledigi misyon bakimindan anlamlidir: Onun siiri,
hakikatin sarhos edici lezzetini tattiran bir vasitadir.

Biitiin bu degerlendirmeler 1s1¢inda Ziver Pasa’nin klasik Tiirk edebiyati gelenegi
i¢cindeki yerini tayin etmek miimkiindiir. O, 19. ylizyillda Tanzimat siirecinin esiginde
yetismis bir divan sairidir. Osmanli Devleti’nin son dénemlerine yakin yasamis olmasi
nedeniyle hem klasik siir gelenegini devralmis hem de modernlesme riizgarlarindan
haberdar olmustur. Ancak siirlerinde Tanzimat edebiyatinin dil yeniliklerine veya
toplumsal temalarina pek yiiz vermemis, gelenegi siirdiirmeyi tercih etmistir. Bu anlamda
Ziver Pasa, 19. ylizyilin son biiyiik divan sairleri arasinda sayilabilir. Kendi ifadesiyle
gelenege sadik ama yenilige aciktir; fakat onun yenilik anlayisi, divan siirinin ig¢
imkanlarin1 genisletmek seklinde olmustur, disaridan gelen yenilikleri benimsemek
seklinde degil. Bu tutumuyla, bir bakima doneminin edebi koridorunda iki tarafa da
yaslanmadan ilerleyen miistakil bir ¢izgi takip etmistir. Siirleri dini ve tasavvufi muhteva
acisindan ¢ok zengin olmakla beraber, sosyal hayat bakimdan da oldukg¢a canli tasvirler
barindirir. Bu da onu hem mutasavvif hem de diinyevi gercekligi gbzlemleyen bir sair
olarak ikili bir kimlikle donatir. Bdylesi ¢ift cepheli bir birikim, Ziver Pasa’nin siirlerini
cagdaslarina gére daha genis bir okuyucu kitlesine ulastirmistir. Nitekim devrinde siirleri
halktan sultanlara kadar farkli ziimrelere hitap edebilmistir. Bu yaygin etki, onun dilinin
anlagilabilir, konularinin da evrensel insani temalar etrafinda olgunlasmis olmasindan
kaynaklanir.

Edebi gelenekte Ziver Pasa, “sair pasalar” denilen, devlet adami kimligiyle giiclii siirler
yazabilen seckin zlimrenin en iiretken temsilcilerinden biridir. Bu {invan, Divan’indaki
siir sayisinin biiyiikliigliyle de teyit edilmektedir. Sair hem biirokrasideki yiiksek
mevkilerde (Defterdarlik, Nazirlik, Meclis-1 Vala iiyeligi vs.) gorev yapmis, hem de bu

yogun mesgale arasinda muazzam bir edebi miras birakmistir. Bu durum, klasik donemde
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sikca goriilen “ilmiye sinifi veya devlet erkani arasinda sairler yetismesi” geleneginin 19.
ylizyilda da siirdiigiinii gosterir. Ancak Ziver Pasa’y1 diger sair devletliilerden ayiran,
onun tasavvufi mesrebidir. Bu y&niiyle, Istanbul aristokrasisinde yetismis bir Mevlevi
dervisi prototipine uymaktadir. Edebl mirasin1 derleyen oglu Yusuf Bahaeddin Bey de
babasinin bu yoniinii vurgulamis, Divan’in1 “Asar-1 Ziver Pasa” adiyla nesrederken bir
anlamda onun ¢ok cepheli sahsiyetini gelecek nesillere aktarmay1 hedeflemistir.

Sonug olarak bu ¢alismayla Divan siirinin kaynaklar1 arasinda yer alan din ve tasavvufun
kullanim1 hakkinda Ziver Pasa’nin Divan’1 iizerinden 6rnekler sunulmustur. Bu agidan
Divan siirine yapilan tematik tahlil ¢alismalarinda tarafimizca eksik kaldigi diistiniilen
din ve tasavvufun bir nebze eksikligi giderilmeye calisilmistir. Tespit edip ortaya
koydugumuz bu malzemeler, din ve tasavvuf ile ilgili yapilacak yeni ¢alismalara yardim

saglayacak ve daha fazla arastirma yapilmasina tesvik edecektir.
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