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Dog. Dr. Mehmet Korkut CECEN’in danismanliginda hazirladigim “Ziibdetii’l-
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tezimdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik davranis ilkelerine uygun olarak
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eksiksiz olarak gosterdigimi, tezin bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir
yardima bagvurmaksizin kendi calismam oldugunu taahhiit eder, bunu onurumla

dogrularim.
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ONSOZ

Malatya’da Van miiftiisii olarak bilinen Hamdi-i Vani el-Malati ve 1918’de Ma-
latya’da kaleme aldig1 eseri Ziibdetii 'I-Irfan fi Tedkiki’l-Itkan, yazildig1 giinden itibaren
tam 98 yil sonra ilk olarak 2016°da ilim diinyasina tanitilmis bir eserdir. Bu eser gibi

tizerinde ¢alisilmamis ¢ok sayida miiellif ve eserleri oldugu muhakkaktir.

Bu ¢alismada s6z konusu eserin tamami incelenip Hamdi-i Vani el-Malati’nin ha-
yat1, tasavvuf anlayis1 ve giincel meselelere yaklasimi ele alinmistir. Onsoz, giris ve iic
boliim olarak diizenlenen ¢alismada arastirma konusu, ¢alismanin 6nemi, amaci, kapsam
ve yontemi verilmistir. Konu genel olarak giris kisminda degerlendirilmis, eserin yazil-

dig1 Malatya’nin tasavvuf tarihindeki yerine deginilmistir.

Calismanin birinci boliimii Hamdi-i Vani el-Malati’nin hayati, sahsiyeti, kitaplar
ve doneminden olusmus, ikinci boliimde Hamdi-i Vani el-Malati’nin tasavvuf anlayisi,
ticlincii boliimde miiellifin, cesitli inanis ve fikir akimlariyla ilgili glincel meselelere ba-
kis1 ele alimmistir. Sonug¢ ve kaynakea ile calisma tamamlanmistir. Calismanin sonuna
Ziibdetii’I-Irfan’dan birkag sayfanin goriintiisii 6rnek olarak konulmus; ayrica miiellifin

fotograflar ilave edilmistir.

(Calisma sirasinda eserin okunmasi bir hayli zorluklar i¢inde gerceklesmistir.
Ciinkii eserin bir tek niishas1 mevcuttur ve oldukea kiiciik, sik harflerle yazilmistir. Eser,
miiellifin ugradigi siirglinlerde yipranmis, bazi sayfa kenarlari zamanla ¢iirlimiis veya ke-

mirgen hayvanlarca yendigi gézlenmistir.

Ziibdetii’I-Irfan’in ¢ogu boliimleri agir bir Osmanli Tiirkcesi, bir kismi eski
Farsca, dnemli bir kism1 da Arapca metinlerden olugsmaktadir. Bu ¢alisma hazirlanirken
Arapga ve Farsca kisimlarin terclimeleri, Mevhibe Altunkaya tarafindan yapilan tahkikli

yayindan alinmistir.

Konuyu segmemde beni tesvik eden hocalarim Sayin Dog. Dr. Mehmet Korkut
CECEN, Dog. Dr. Mustafa ALTUNKAYA ve Dog. Dr. Bilal GOK e tesekkiirlerimi su-
narim. Ayrica kitab1 bana emanet eden miiellifin oglu dayim merhum Sehabettin DEMIR-
LER’e rahmet dilerim.

Haci1 Hamdi Hamit POLAT
Malatya- Kasim 2021



OZET

Islam bilim arastirmalarinda giincel tasavvufi konular ve sifi miiellifler iizerin-
deki galismalar giderek artmaktadir. Bu ¢alisma Hamdi-i Vani el-Malati ve Ziibdetii’l-
Irfan fi Tedkiki’l-Itkan adli eserindeki tasavvuf ve giincel meseleleri ele almaktadir. Giin-
cel meselelerin bir kismi1 Osmanli topraklarinda yer alan ayrilik¢1 bazi hareketlerin itikadi
koklerini ele almakta ve bunlar tarafindan ileri siiriilen teorilerin yanlighgini ispatlamak-
tadir. Ug ciltlik yazma eserin tamami taranmak suretiyle miiellifin giincel meselelere yak-

lagimi tespit edilmeye calisilmistir.

Calisma bir giris ve ili¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde miiellifin ya-
sami, ilmi kisiligi ve mubhiti ortaya konmus, Malatya’nin tasavvuf tarihindeki yeri ele
alimmugtir. Miellif nlishasindan bagka niishas1 bulunmayan eser iizerinde yapilan bu ¢a-
lisma ile 100 y1l 6nce Malatya’da kaleme alinan eserdeki irfan anlayis1 ve giincel mese-
leler incelenmistir. Arastirma ile elde edilen sonuglarin paylasildigi bir sonug ve kaynakca

ile calisma tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ziibdetii’l-Irfan, tasavvuf, Hamdi-i Vani el-Malati, giincel

meseleler
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ABSTRACT

Current mystical issues and sufi authors are gradually increasing in Islamic sci-
entific research. This study deals with Hamdi-i Vani el-Malati, Stfism and current issues
in the his work of Ziibdetii I-Irfan fi Tedkiki'l-Itkan. Some of the current issues deal with
creed roots of some movement in Ottoman territory and disprove of the theories progres-
sed by them. The author's approach to sufism and current issues has been tried to be de-

termined by analysed of three-volume of manuscript.

The study consists of an introduction and three chapter. The first space author's purc-
hase, scientific technology and environment were discussed, and Malatya's place of mys-
ticism was discussed. Sufism and current issues examined in the work which is single
copy and written before 100 years ago in Malatya. It is completed with a conclusion and

bibliography in which the results obtained from the research are shared.

Keywords: Zubdetu'l-Irfan, sifism, Hamdi-i Vani al-Malati, current affairs
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GIRIS

Islam’1n dogus yillarindan beri var olan ziihd gercegi Islam tasavvufunun dogu-
suna kaynaklik etmistir. Kur’an’in ilk surelerinde, zithd anlamini igeren pek ¢ok ayet yer
almaktadir. Bu ayetlerde insanin sevgiden yaratildigi fakat kendini unutup miistagni dav-
randig1 bildirilmekte, glinahkarlara boyun egmeyip Allah’a secde ile kurbiyete nail ola-

cag belirtilmektedir.!

Giinitimiizde, tasavvufun Mekke-Medine disinda dogup gelistigi, dolayisiyla
Islami bir kokten neset etmedigi sik¢a dile getirilmektedir. Ancak bu iddia 19-20. yiizyil
oryantalizminin tasavvuf tariflerine dayanmaktadir. Islam tarihinde tasavvufa yonelik boylesi
iddialara rastlanmamaktadir.? Tasavvuf hareketi igindeki sapmalara, kendi iginden yapilan
elestiriler, sGfi geginenlerin bu ismi hak etmedikleri zaten Kuseyri, Kelabazi ve Gazali gibi
miielliflerce bin yildan beri dile getirilmektedir. Ancak klasik miielliflerin higbiri tasavvufun
Islam dig1 bir diisiince oldugunu sdylememistir.®> Tez konusu eserin miiellifi, bidatlerden ve
itikadi sapmalarin uzaginda, Kur’an arastirmalartyla destekli bir irfan anlayisi ortaya koy-

maktadir.

Bilindigi gibi tevhid ile birlikte ziihdiin unutuldugu bir donemde Allah yeni bir
peygamber ve kitap gondererek Hira itikaflarindan baslayan bir Islami ziihd geleneginin
tesekkiiliinii murad etmistir. Hira itikaflar1 Islam peygamberi i¢in riih terbiyesi olmustur.

Burada yasanan haller tasavvufun kurulus degerleri sayilmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ziihd degerleri Tasavvuf Ilmi ne doniisiir. Me-
dine halki, ileride Medine Ziihd Ekolii olarak anilacak olan bu degerleri Hz. Nebi’den sonra
onun emaneti olarak muhafaza etmistir. Stffe ehli ve ilk Tabiin giderek yaslanmus, bir kismi
vefat etmis bir kismi ise son ii¢ halifenin sehadetlerinden 6tiirti huzurun bozuldugu sehir-
lerden ayrilmay tercih etmistir. Islam’1n nesri i¢in Horasan, Rum illerine giden sahabe bu-

ralarda sehid olmus veya ribatlarda kalmislardir.

Tasavvuf, “yiin/stf” kokiine dayanir* ve yiin sembolizmi ile istilah halini alir.

Nitekim yiin; gosteris, riya ve diinyevilesmeye dayali “ipek sembolizmi” karsisinda fitrat

1 Alak 96/2.

2 Yusuf Uralgiray, Isiim Aleminde Misyonerlik Faaliyetleri, Arabistan Enf. Yaymi, Ankara 1977, s. 22.
3 Kuseyri, er-Risale, tah. Zekeriya el-Ensari, Cevamiu’l-Kelim, Kahire 2007, s. 3.

4 Serrac et-T0si, el-Liima’, tah. A. Halim Mahmud, Kahire 1960, s. 29-32.



ve sadeligin temsilidir.> Medine’de baslayip Kiife, Basra ve Horasan diisiince merkezleriyle
Islim’in kiiresellesmesini saglayan zahidler, Klasiklerin yazilip kurumsallastigi istila
yiizyilinda yeni bir donemi baslatmislardir. Bu déonemde 6nemli sahsiyetler gelmis, ¢ok

sayida kitap yazmiglardir.

I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Calismaya konu olan kitap, 751 sayfadan olusan bir yazma eserdir. Kitabin ta-
savvufla ilgili kismi 160 sayfadan ibarettir. Miellif kelam, fikih, tarih ile ilgili kisimlarda
meseleleri tasavvufi agidan ele aldig1 igin, kitabin tamami tarama yontemiyle ¢aligilmis-
tir. Burada miiellifin hayati, ilmi sahsiyeti ve silsilesi verildikten sonra tasavvufun giincel
meselelerine bakis agisi ortaya konacaktir. Eserin elimize ulagsmasi, akademik arastirma-

lar agisindan 6nemli bir firsat dogurmustur.

Tezin ana sorunu eserin yazildig: tarihlerde miellifin ilmi sahsiyeti ve giincel
tasavvufi meselelerle alakali goriisleridir. Ziibdetii I-Irfin daki tasavvuf anlayisi, son de-
vir Osmanli entelektiielizmini yansitmakta ve farkl disiplinlerdeki akademisyenlere kay-
nak olmaktadir. Bir tasavvuf seyhinin kaleminden c¢ikan kitabin farkli ilimlerden
bahsetmesi tasavvuf ile diger bilimler arasindaki siki irtibata delildir. Boylece tasavvuf,
diger bilimlerden aldig1 enerji ile bilgi iliretme kabiliyetini yiikseltmistir. Tasavvufun

yakin tarihini bilmek de arastirmamiz agisindan 6nemli olsa gerektir.

Bu ¢aligma ayn1 zamanda firkalarin sapma sebeplerini izah etmektedir. Yiiz yil
once yazildig1 sirada Osmanli toplumu ayrilik¢1 orgiitlerin saldirilarina maruz kalmas,
fikri bir atilim ile Horasan gelenegi ihya edilmek istenmisti. Miiellif de bunu yapmaya
calismus, giincel meseleleri tasavvuf perspektifinden ele alarak zamanin giindemini belir-
lemek istemisti. O nedenle kitabin modern bilimsel verilerle yazilmis olmasi, ¢alismanin

degerini bir kat daha artirmis, stfi miielliflerin interdisipliner birikimini yansitmistir.

ii. Arastirmanimn Amaci

Tezin amaci, bir Osmanl sifl alimini ele almak, tasavvufi eserini incelemek,

S Miislim, es-Sahih, Hadis no. 162: “Siz diinyay1 istiyor, ahireti erteliyorsunuz” Kiyamet, 75/20-21.



tekkelerin yiiz y1l 6nceki etkinligini aragtirmaktir. Bu ¢alisma ile zamanin sosyo-politik
kosullarinda, tasavvuf ve giincel meseleler, tartismalar, giindemdeki sorunlarin nasil ele

alindig1 da ortaya ¢ikacaktir.

lii. Aragtirmanin Kapsami

Arastirma, zaman olarak Hamdi-i Vani el-Malati’nin yasadigi 19. Yiizyilin son
ceyregi ile 20. Yiizyilin ilk yarisini kapsar. Konu olarak ise miiellifin ilmi kisiligi, Ziib-
detii’I-Irfan’ daki tasavvuf anlayisini, siifi kaynaklar, tarihsel veriler, yer ve sahis isimle-
rini ihtiva eder. Konu ile ilgili her tiirli bilgi degerlendirilmistir. S6z konusu déonemde
miellifin yasadigi, gordigii, hissettigi ve yazdiklari ile ilgili her tiirli veri arastirmada

degerlendirilmistir.

iv. Arastirmanin Yoéntemi

Arastirma nesnel, olgusal, mantiksal, genellenebilir, glivenilir yontemle yapil-
mistir. Arapea, Tiirkce, Farsca ve Ingilizce birgok kaynak kullamlmustir. Eser, miiellifin ya-
sadig1 ilmi ve siyasi muhit dikkate alinarak incelenmistir. Arastirmada dediiktif ve en-
diiktif yontemler kullanilmis, tasavvufun temel kaynaklarinin yanisira Kur’an-1 Kerim,

Hadis kaynaklari ve stfi klasiklerden istifade edilmistir.

a. Kuramsal Tartisma ve Arastirma Hipotezi

Bu ¢alismada eserin kuramsal dayanaklar tespit edilmeye ¢alisilmis, miellifin
tasavvufi goriisleri bu dayanaklar temelinde ortaya konmustur. Kokeni siyasi ¢ekismelere
dayanan firkalarin, miellifin yasadigi donemdeki goriintiisii verilmis, Hicaz ve Hindis-
tandaki toprak kaybinin nedenleri, Ingiliz destekgisi gruplara baglanmistir. Tasavvuf

ahlakinin 6neminin alt1 ¢izilmis, bilimsel kesif ve icatlar stfi ahlakina baglanmistir.

Tez konusunu aydinlatacak arastirma sorularina gelince, burada Hamdi-i Vani
el-Malati’nin dogumundan vefatina ve ilmi sahsiyetine kadar bir¢ok soru farz edilmis ve
cevaplanmistir. Miellifin {statlar, seyhleri, soz ettigi kimseler kimlerdir? Eserin bagka

niishas1 var midir? irfan anlayis1 nedir? el-Malati’nin Osmanli ve sonrasinda ydneticilerle



iliskisi nedir? Neden bdyle bir kitap yazmak istemistir? Son ulemanin ilmi donanimi ne-
dir? el-Malati hangi mezheb ve mesrebe mensuptur? Calismada bu sorulara cevap veril-

mistir.

b. Veri Toplama ve Konuya iliskin Yapilan Cahsmalar

Calisma igin gerekli veriler; metin tarama yontemiyle elde edilmistir. Deneysel
tekniklerden ¢ok metin tahlillerine basvurulmustur. Konu ile ilgili daha énce Mevhibe
Altunkaya tarafindan 2017’de, Ankara Universitesinde, miiellifin “Vahdet-i Viicad
Risalesi” Yiiksek Lisans Tezi olarak galisilmistir. Yine Mevhibe Altunkaya tarafindan
Malatyali Alimler Sempozyumu’nda miiellif ile ilgili bir teblig sunulmustur. Eserin ori-
jinal miiellif niishas1 Malatya’y1 ziyaretleri sirasinda, tarafimdan Tirkiye Cumhuriyeti

Cumhurbagkani’na 25.10.2020 tarihinde takdim edilmistir.



BIRINCI BOLUM
HAMDI-i VANT EL-MALATI’NiN YASAMI VE TELiFLERIi

1.1. YASAMI (1873-1955)
1.1.1. Adi, Lakab1

Ismi, Hac1 Hamid Hamdi b. Ali, lakab1 Haki, nispet ismi Vani el-Malati’dir. Mii-
ellif, hicret ettigi Malatya’da tekrar evlenmis, dmriiniin 38 yilin1 bu sehirde gegirmis ve

burada vefat ettigi i¢in Vani el-Malati olarak anilmistir.

1.1.2. Dogumu

Babast Van’in ileri gelenlerinden ilim ehli Ali Efendi (6. 1915), annesi
Sehbenderzade Mahiye Hatun’dur.® Miiellif, 1873 yilinda Van’mn Narsin-i Siifla
mahallesinde dogmustur. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Hasim ve Haci Temir harig, Bilal,
Sultan, Binnaz, Abdurrahman adindaki kardesleri ve yegenleri isgalde hayatlarini

kaybetmislerdir.’

1.1.3. Ogrenimi

Miiellifin eserleri gozoniinde bulunduruldugunda iyi bir egitim aldig1 goriiliir. Van
Nursin-i Siifla mahalle mektebinde Bekir Efendi hocadan ilk dersleri ikmal eder. Riisdiye
Mektebi’ni birincilikle tamamlar. Iskender Pasa Medresesinde Muid Ahmed Efendi’den
Arap Dili dersleri tahsil eder. 1891’de Bayburt’ta Miiftii Ali Efendi’de tahsiline devam
eder.8 Istanbul Dersaadet Fatih Medresesi’ne yerlesir. Dersiam Mustafa Efendi’de, aksam
derslerine de Siranli Halis Efendi’de yiiksek tahsil goriir (1896). Tarikat egitimini Seyyid

Fehim Arvasi (8. 1896)’den alir. 1900°de tekmil-i niisah ile icAzetname alir.®

® Mevhibe Altunkaya, Hamdi Hamdi-i Véni el-Malati-i Vani el-Malati ve Vahdet-i Viicid Risdlesi,
Yayinlanmamis YL Tezi, Ankara 2017, s. 14.

" Haci1 Hamdi Hamit Polat, Miiftii Efendi Hayati ve Eserleri, Malatya 2013, s. 13.
& Malati, Ziibdetii'I-Irfan fi Tedkiki’l-Itkdn, Malatya 1918, c. 1, s. 34-35.
® Malati, Ziibdetii I-Irfdn, s. 34-35.



1.1.4. intisab, Silsilesi

Miiellif tarikini ve intisabini; “Bizim pirlerimiz mesayih-i Naksibendiyyedir.
Tarikleri ittiba’-1 siinnet ve ictinab-1 bid’at, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i miinker, bugz-1
fillah ve cihad-1 fi sebilillahtir*® ifadesiyle belirtir. Silsilesini; Sah-1 Naksibend (6.
791/1389), Abdulkadir Geylani (6. 561/1166), Emir Kiilal (6. 772/1370), Hace Ali
Ramiteni (8. 721/1321), Muhammed incir Fagnevi (6. 715/1315), Arif Rivegeri (6.
634/1236), Abdulhélik Guediivani (6. 575/1179), Ahmed Faruki Sirhindi (6. 1034/1624),
Ziyauddin Mevlana Halid (6. 1242/1827), Seyyid Abdullah (6. 1228/1813), Seyyid Téaha
(6. 1274/1859), Seyyid Muhammed Salih (6. 1280/1865), Seyyid Fehim Arvasi (6.
1318/1896) olarak kaydeder.*

1.1.5. Ogrencileri

Hac1t Ahmet Turan (6. 1983), Kuspinarli Hasan Algan (6. 1972), Karanlikdereli
Hasan Hiiseyin Inal (6. 1978), Epremeli Omer Catalkaya (6. 2004), Altiparmak Haci
Hiiseyin (6. 2006), Melegin Aliseydi, Mehmet Metin (6. 1970), Kasact Mehmet Maskar
(6. 2006), Mehmet Kali (6. 2008), Yunus Kolukisa (6. ?) Hac1 Metin (6. 1975) Hasan

Pasa Saricicek dgrencileri arasindadir.'?

1.1.6. Etkinligi ve Cocuklari

Miiellif, daima etkin olmay1 tavsiye etmis ve uygulamistir. Kendi ¢ocuklart ve
maiyetindeki kimseleri de bos birakmamis yapacak bir is olmadiginda bile esyalarin
yerlerini degistirtmistir.'®* Cami faaliyetlerinden 6tiirii Malatya ve cevresinde kisa siirede
tanman el-Malati 1918 yili sartlarinin etkisiyle faaliyetleri engellenmistir. izmir
Odemis’teki irsadi ile Odemis eskiya reisi Cakircali Mehmet Efe (6. 1911) tevbe edip
eskiyaligi birakmistir. Malatya’da Siileyman Aga isimli sahis ta seyhten etkilenerek
eskiyaligi birakmustir. 14

10 Malati, Ziibdetii 'I-Irfén, c. 3, s. 237-238.

1 Malati, Ziibdetii 'I-Irfén, c. 1, s. 34-35.

12 Hac1 Hamdi Hamit Polat, Miifiii Efendi, s. 55.

13 Haci Hamdi Hamit Polat, Miiftii Efendi Hayat: ve Eserleri, Evin Ofset, Malatya 2013, s. 21.
14 Age, s. 105.



Tip ve kimya ilmine yonelik faaliyetleri onun ¢ok yonlii kisiligini gosterir.
Osmanli egitim sistemindeki aksakliklari tespit ve 1slah ¢aligmalarinda yer alirken giydigi
kiyafet ile 6zel esyalar1 Sehabettin Efendi tarafindan muhafaza edilmistir.’°1917 den
itibaren Malatya’da konusmalar yapar, halkin bilinglenmesi yoniinde telkinlerde bulunur.
Irsad calismalari, inziva kosesine cekilip kitaplarmi yazacag ana kadar devam eder.
Sonraki yillardaki ¢aligmalar1 ev sohbetleri seklindedir. Corum siirgiiniinde Corumlular,
memleketlerine alim bir zatin siirgiin geldigini 6grenince derslerine katilmislardir. Seyhin
hanimi bu dersleri birakmasi gerektigini, Malatya’dan bu sebeple siiriildiiklerini daima

soyleyerek onunla tartigir. '8

Miiellif ii¢ kez evlenir. Istanbul’da ilk evliligini Hanife Hanim (8. 1915) ile
yapar. Isgalde esini ve ¢cocuklarini kaybeder. Hanife Hanim’dan olan bes ¢ocugunun
isimlerini zikretmez. ikinci evliligi 1917 Urfa vilayetinde Pembe Hanim (6. 1917)
iledir. Pembe hanim dogum yaparken ¢ocuguyla birlikte 6lmiistiir. O da Urfa’da vefat
edince iigiincii evliligini Malatya’da Emine Hanim (6. 1961) ile yapar.!” Malatya’da
evlendigi (1920) Emine Hamim’dan (6. 1961) ise Sakine (1921-1990), Bahaeddin
(1923-1988), Sehabettin (1931-2018), Necmettin (1934-2017) ve Mehpare (1940-1969)

adli evlatlari olur.18

1.1.7. Hamd-i Vani el-Malati’nin Kendi Kaleminden Ozgecmisi

1873 yilinda Van ilinin Nursin-i Siiflad mahallesinde dogup mahalle mektebinde
Bekir Efendi’den ilk tahsile baslayarak, hatm-1 Kelam-1 kadimden sonra, 1879°da
Riisdiye’ye, 1884 °de 1. olarak ikmal, a’sar ve mektubi kalemlerine miilazemete devam
ederek, bu sirada Iskenderpasa Mederesesi’'nde Muid Ahmed Efendi’den Arabi dersine
de giderek, 1891 de Bayburd Kazasina Miifti Ali Efendi’den ilim tahsili edilerek sonra
ilmi uzmanlasma yapilarak Dersaadet Fatih Medresesi’ne yerlesilmis, dersiamlardan
Mustafa Efendi dersine devam ve aksam dersine de Siranli meshur Halis Efendi elinde

tahsil edilmistir. 1895°de Hicaz’a sefer Haremeyn-i Serifeyn ziyaretinden sonra

15 Age, s. 17.

16 Hac1 Hamdi Hamit Polat, Sehabettin Efendi ile Roportaj, Sakarya 2001.
17 Hac1 Hamdi Hamit Polat, Necmettin Efendi ile Roportaj, Ankara 2001.
18 Hac1 Hamdi Hamit Polat, Sehabettin Efendi ile Roportaj, Sakarya 2001.



derslere devam, 1897 tarihinde tekrar Hicaz ve Haremeyn-i Serifeyn’de Ramazan-i
Serif’e denk gelmis, geceler umreye gidilmis, tavaf ile teravih kilinmistir. 1900 de
dersleri bitirerek icazetname almis, Odemis Kazasimin Ibrahim Efendi Medresesine
Miiderris tayin ile 1905 de ailesi icin Van vildyetine giderek hayatta olan valideyn ziyaret
olunmus, vildyetin Ogretmen Okulu muallimligine ve ilkokul miifettisligine ve ortaokul
Arapga ogretmenligine tayin, 1907’de bidayet-i hukuk azaligina, 1911°de Hosab
miiftiiliigiine tayin edilmistir. Cihan Harbinde vilayet istilaya ugradiginda tek bagina
kalmistir. Hicretle Urfamin Suruc kazasinda Cekirge Anbar memurluguna tayin edilmis,
Urfa’ya Fransiz ve Ingiliz askerlerinin girisiyle hicreten Malatya ya gelmistir. Vaazlarla
cami’i seriflerde ve mahalle mescidlerinde hitabet etmistir. Ancak vaktin hassasligina
bagl olarak her ikisinden el ¢ekip miitalaa kosesine ¢ekilmigtir. 310/1894 ve 313/1897
tarihlerinde iki kez Hicazi esnasinda Tarik-i Naksi letaifini Abdullah Mekki oglu
Halid 'den almis, 1892°de Seyyid Fehim el-Arvasi (k) zikir derslerine baslanmustir.
Kaleme almis oldugu kitaplar: Ziibdetii’'I-Berdhin Riictimen li’s-Seyatin; Ziibdetii’I- ‘Irfan
fi Tedkiki’l- ‘Itkdn; Ziibdetu’l-Merviyye fi 't-Tesrih ve I-Kemeviyye, Ziibdetii’I-Miisemma fi

Hiikmi 'I-Esmad.*®

1.1.8. Vefat1

Miiellif genel olarak saglikli bir biinyeye sahiptir. Malatya’da Kozkdkii Camii’nde
namazdan donerken ayagi kayip diiser ve bacagindan yaralanir. Yast 80’1 gecmistir bu
hastaligin etkisiyle 12 Mart 1955 giinii 82 yasinda vefat eder ve Kuyuonii Mezarligi’na
defnedilir.

1.2. iLMi KiSiLiGi
Miiellif multidisipliner bir ilmi kisilige sahiptir. Ona gore; Cabir b. Hayyan es-

SGfiZ° (6. 200/815)’nin kimya, simya, anatomideki buluslari, Imam Gazali (5.

19 Mevhibe Altunkaya, Hamdi-i Véani el-Malatl-i Véni’nin Ziibdetii ’l—ijdn ‘mda Vahdet-i Viiciid Risalesi, Ankara
Universitesi SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2017, s. 17; Hamid-i Vani el-Malati, Ziibdetii 'I-Irféin, c. 1, s.
35.

20 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2013, s. 498.



555/1111)’nin fetva verebilmek igin tip bilgisinin sart oldugunu ileri siirmesi?* tip tasav-
vuf iliskisinden kaynaklanir. “Heyet ve tibb bilmeyenler Allah’1 tanimaktan acizdir”
der:?> Astronomi ve anatomi, insana hizmet eden, onu koruyan ve yaradanini bilmede
biiyiik faydasi olan ilimlerdir. Bu ilimler her akl-1 selim Miislimandan biyik alimlere,
evliyaya kadar kabul ve ragbet gérmektedir. Bu derslerin yiiksekokullarda zorunlu hale
getirilmesi kadar biiyiik bir hizmet yoktur.?

Hastalar i¢in yazdigi niishalar tedavi igin gerekli tavsiyelerden olusmaktadir.
Hastalar onun tibbi tavsiyelerini yerine getirdikten sonra, onerdigi evradi da uygulardi.
Astsubay Ahmet Aypiri ve Alhas Aga’nin gorme 6ziirlii kiz1 Seyhin tedavisi ile iyilesen-
lerdendir.?* Miiellif anatomi kitabinda zehirlenmelerde tedavi icin dnce tabibe miiracaat
edilmesi gerektigini, tabip bulunamadig: takdirde ilk yardim imkanlariyla tedaviye kos-
mak gerektigini belirtir. Buna gore hasta 6nce kusturulur, zehirli mevaddin atilmasi sag-
lanir. Cok miktarda sicak su verilir, sonra mushil verilerek asagidan tuz siringa edilir.”®
Kazalarda sogukkanli bir sekilde uzman tabibe miiracaat edilmesini tavsiye ederken®® de
sunlar1 soyler: Karbondioksite maruz kalan, suda bogulan ya da asilanlara suni teneffiis

uygulanmali, siiratle hastanede tedavisi siirdiirillmelidir.?’

Seyh Hamid kimya ve astrofizik alaninda da egitim almistir. Ziibdetu’I-Merviyye
fi’t-Tesrih ve’[-Kemeviyye 117 sayfadan olusan bir tip ve kimya kitabidir. Kitap insan ve
evrenin kimyasi, fizik ve kimya ilimlerinin konusu ve gelisimi, kimyanin Miisliiman
kuruculari, gezegenler, dort anasir ile yer ve gdk tabakalari, insanin yaratilisi, insan
bedeninin sivilari, organlarin olusumu, organik-inorganik kimya gibi konulari ele alir.
Ona gore bir mutasavvif seyh kimya ilmini bilmek zorundadir.”® Miithendishane-i Berr-i
Humaytin hocalarindan merhtim el-Hac Ishak Efendi (6. 1836), Paracelsus (6. 1521),
Antoine Lavoisier (6. 1794), Piere Zillion, Laplace (6. 1827), Mayrin (6. ), Limri (6. ?),
Meusnier (6. 1793), Priestley (6. 1804), Scheele (6. 1786), Leonardo Vinci (6. 1519), J.

21 Malati, Ziibdetu I-Merviyye fi 't-Tesrih ve l-Kemeviyye, Malatya 1918, s. 62.

22 Malati, Anatomi ve Kimyaya Dair Aktarianlarin Ozii, Cira Yay, istanbul 2018, s. 79.

23 Malati, Ziibdetu I-Merviyye, s. 105.

24 Hac1 Hamdi Hamit Polat, Miiftii Efendi Hayat ve Eserleri, Evin Ofset, Malatya 2013, s. 86, 109.
25 Malati, Ziibdetu'I-Merviyye fi 't-Tegrih ve I-Kemeviyye, Cira Yaymlari, Ist. 2018, s. 99.

26 Malati, Ziibdetii I-Merviyye, ayni yer.

2" Malati, Ziibdetii I-Merviyye, s. 104.

28 Malati, Kimya ve Anatomiye Dair, s. 79.



Ernest Stahl (6. 1734) ve Henri Cavendish (6. 1810) gibi Avrupali kimya bilginlerinin
teorilerine yer veren? miiellif sénmiis y1ldizlarin 9 adet tespit edildigini belirtir.%° Diinya’nin
Glines’ten 15.190.600 mil uzaklikta olup Giines 1s5181n1n 8 dk. i¢inde Yerkiire’ye ulastig1 gibi

rakamsal bilgiler vermesi, miiellifin modern kimya ve astronomiyi bildigini gosterir.>

Seyh Malati ser’1 ilimlere de vakiftir. Ziibdetii’I-Irfan’1n ilim kitab1 kelam, amel
kitab1 usul ve fikhi, ihlas ve tasavvuf kitabi ise ahlaki konular ele alir. Felsefenin akla
gereginden fazla 6nem vererek kadim felsefeyi naklin {izerine yerlestirdigini belirten®
miiellif, felsefecilerin; “Nefisler sonsuz, maddeler sonludur, maddeler nefislere kifayet

etmez” gibi hasri inkér eden diisiincelerini reddeder.®

Dért kisinin yazdigi 51 risalelik [hvanu ’s-Safé ‘dan bahsederek, Pisagoras mez-
hebinin ekseri Hz. Isa’y1 da tilmizleriyle beraber miiessis kabul ettigini belirtir. Ona gére,
bu mezhep iglerinde umum-1 edyani birlestirme gayretlerinden 6tiirii Hiristiyan papazlart
da iiye olarak bulundururlar.3* Mucizelerin aleyhindeki kanitlarin, lehindeki kanitlarindan
daha agir bastigimi séyleyen David Hume (6. 1776) gibi diisiiniirleri reddeder:*® Bu bigare
Ta’biyyun, Maddiyyun, Felasife ve Hiikkema mu’cizat-1 Peygamberani her vakit te’vile
kosarlar. Hz. Musa’nin gordiigii narin volkan veya fosfor olduguna ve parlayan elinde
baras hastalig1 oldugunu ileri siiriip bu gibi hamakatca te’vil ile mu’cizat-1 mezkurenin

hakayik-1 bahiresini 6rtmek hayalinde bulunurlar.®

Miiellif mucizeleri kabul etmeyen pozitivist yazarlari da reddeder. Bunlar, Ki-
zildeniz'i gegme olayinin, Kuzeybati kisminda gergeklestigini iddia ederler. Hadisenin
yasandig1 donemde burasinin derin olmadigini, denizin ¢ekilmesi ile s1g bolgelerin agiga
¢iktigini, gecilebilir hale geldigini séylemektedirler. Ani bir kapanma ile de bu kisimlarin
suya gomiuldigiini iddia ederler.

Malati, tarih risalesinde evren ile Adem’in tarihini anlatir. Hz. isa, Roma, Arabistan

ve mevlid-i Nebi’deki mucizeleri izah eder. Hicret, savaslar, Fetih ve Mogol katliamlar gibi

29 Malati, age, s. 79-109.

30 Malati, Ziibdetii'I-Merviyye, s. 19.

31 Malati, Kimya ve Anatomiye Dair, Ed. Mevhibe Altunkaya, Cira Yay, Istanbul 2018, s. 107.

32 Ali Riza Kermani, Akil ve Din Ez Manzar-1 Ebii Hamid Gazali, Marifet Yaymlari, Hordad 1381, s. 72.

33 Gazali, T ehdﬁitii ‘I-feldsife, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yaymlari, Istanbul 2005, s. 218; Malati,
Ziibdetii 'I-Irfdn, s. 143.

3 Vani el-Malati, Ziibdetii I-Irfén, s. 284-285.

% David Hume, fnsan Zihni Uzerine, ¢ev. S. Evrim, MEB Yay, Istanbul 1945, s. 172.

36 Malati, Ziibdetii’I-Irfan, c. 1, s. 284-285.
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bashiklara yer verir.3” Miiellife gore, Yerkiiresi Giines’ten kopan bir gaz bulutudur ve zamanla
katilasnustir.2® Benzer bilgileri®® modern fizikte de goriiriiz.*° Analitik yontemle tarihi ele alan
Seyh Hiristiyanligin gizli teblig ve iskence doneminden sonra, Roma imparatoru I. Konstantin
(6. 337) tarafindan resmen kabuliiniin stratejik bir menfaat geregi oldugunu belirtir. Ona gére
Isevilik psikoposlarm elinde doniistiiriilmiistiir. Allah’in mabedleri, ikonalarla miisrik mabed-
lerine benzetilmistir. Kostantin, kendi menfaati igin Iseviligi serbest birakmus, Katolik-Orto-
doks diye boliinen Nasara dini asli ¢izgisinden ¢ikmustir.*! Konsil bunu, Arius'un tevhidi 6gre-
tisini reddederek yapabilmistir. Ona gére Hristiyanlik Roma paganizmine benzetildikten sonra
milletleri tekrar sirke dalmus, islam’n zuhur sartlar1 olusmustur.*? Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki olaylari1 da bir tarih¢i edasiyla anlatir. Mervan b. Hakem (6. 65/685)’e verilen Fedek
arazisinin Medinelileri ve ashabi kizdirdigindan séz eder.*® Tevratm farkli niishalarini incele-
yen miiellif, tahrifi delillerle izah eder. Adam Clark (5. 1832) (ingiliz metodik ilahiyatcr) ve
Housen (6. ?)’in Sifr-i tekvinin 36/31. ayetiyle bunu takip eden sekiz ayet ve Sifr-i Tekvin’in

3/14. ayetinin Tevrat kelanm olmadig seklindeki beyanlarini aktarir.*

Ayni zamanda bir muhaddis ve miifessir olan Seyh, hadis ilmi ile tasavvuf ara-
sinda siki bir iligkiden s6z eder. Ona gore hadis ile tasavvuf ayni kdkten neset etmis tek
hakikattir. Bazi tevilleri ancak ilm-i hadis ve ‘irfan sahiplerinin bilecegini sOyler. S6zge-
limi peygamberlerden sadir olan kimi hadiselerin sahih te’vili vardir ve bunlar ilim, hadis,
tefsir kitaplari ile irfan sahibi kimselerden &grenilebilir.*® “Kur’an ayetlerini kendi fikrine
gore tefsir edenlerle Kur’an’dan bir harf noksan veya ziyade veya bir harfi inkér edenlerin itti-
fakla kiifriine hiikmedilmistir” diyerek tefsir faaliyetinin dnemini anlatir.%® {lm-i tefsirde miite-

bahhir olmayan kimselere tasavvufta iktida edilemeyecegini belirtir.*’

Miiellifin bir bagska yonii de onun sairligidir. Eserlerinde genellikle Farsga bazen

37 Malati, Ziibdetii'I-lrfén, Malatya 1918, s. 725-751.

%8 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, Malatya 1918, Yazma niisha, Fihrist-i Tevarih Risdlesi, s. 737.

%9 ErzurGmi, Marifetndme, gev. Faruk Meyan, Bedir Yaymnevi, Istanbul 2014, s. 63-98.

%0 Tuna Taskin, Ol Dedi Oldu, Big Bang 'in Nefes Kesen Oykiisii, Sile Yay. 7. bsk. Ist. 2010, s. 31.
41 Malati, Ziibdetii ’l—f}fdn, Tarih-i Enbiya Risdlesi, . 3, s. 743.

42 Malati, Ziibdetii ’l—f}fdn, Tarihi Enbiya Risdlesi, c. 3, s. 734-736.

43 Malati, agy, Tarih-i Enbiya, s. 743; Dineveri, Imdmetu ve’s-siyase, Kahire 1969, s. 27-35.
44 Malati, Ziibdetii’I-Irfiin, Malatya, c. 1, s. 384-385.

45 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, c. 1, s. 63-64.

46 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 1, s. 47-48; bk. Tirmizi, Siinen, Tefsir 1.

47 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 3, s. 31-32.
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Arapea siirlere bagvurur. Irfani derinligini yansitan kendi siirleri ise Tiirkge’dir.*® Siirlerinde
tesbih, isti’are ve kindye gibi sanatlar1 kullanir. Ol¢ii, ahenk ve s6z sanatlar1 bakimmdan miielli-
fin siirleri dikkat ¢ekicidir:

Cok zamandan sonra Mevld-y1 Azim / Bir nev’i mahlik yaratti o kerim

Bdéyle asi boyle serkes bi hayd / Yoktu gonliinde havf-1 kibriya

Dinle bir kez bak nasil mahlik idi / Hakka karsi bak nasil soz soyledi

Ctin ezelden halk olundu kainat / Hakki tasdik eyledi her miimkindt

Dinle bu nefs-i deni gér neyledi / Hak Tadlaya ne sozler séyledi

Agladi ferydd edip kildi niydz / Hakka ikrar eyledi o kesnesdz

O denidir yeltenen Allahliga / Herkesi sevk eyleyen giimrdhliga

O idi Nemrud’u berbad eyleyen / O idi Fir’avn’t bidad eyleyen

Nefs-i mezbiir hilkati cism-i latif / Mahrem oldu o sebeb rith-i serif

Diismani ¢oktur dedi bu gevherin / Ihtimam et hifzina bu cevherin®

Mesnevi nazim big¢imi ile sdylenmis olan bu siirin kalib1 “failatiin failatiin failiin”

seklindedir. Miiellifin agk temal1 siirleri de vardir:

Hakikat sehrinde, bir giizel gérdiim / Goreni goremedim ne ¢are
Deryayr askinla yanip kiil oldum / Ben bu sirra eremedim ne ¢are
Bir zaman bekledim Leyla dagimi / Bir zaman bekledim giil budagim
Bir zaman bekledim dost ocagini / Ben bu dosta eremedim ne ¢dre
Sordum ki ydrin yeri kafimis / Séylenen sozler kuru lafimis

Aslint sordum ki nun-i kaf imig / Ben bu kefe eremedim ne ¢are.

1.3. KITAPLARI
1.3.1. Ziibdetii’l-irfan fi Tetkiki’l-itkan

Akaid, fikih, tefsir, hadis, tasavvuf, mezhepler tarihi ve genel tarih konularinin yer
aldig1 bu eser 1918 yilinda yazilmistir ve 751 sahifeden olusur. 8 sayfalik firisti vardir.
“Kitaba Ziibdetii’lI-Irfan Fi Tetkiki’I-Itkan adin1 koydum; ihvana hediyem ve affima sebep

9950

olsun. islam ilimlerinin temelini; ilim, amel ve ihlas olusturur’*° seklinde giris ciimleleriyle

baslar.

8 Malati, Ziibdetii'|-Irfan, c. 3, s. 196-198.
* Malati, Ziibdetii'I-Irfin, c. 3, s. 42-43.
50 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, 16.
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1.3.2. Ziibdetii’l Merviyye fi’t-Tesrih ve’l-Kemeviyye

117 sayfadan olusan bir yazma eserdir. Evrenin yapisi, makrokozmik sistemin
isleyisi, anatomi, kimya ilmine dair kaleme alinmis 6zI1ii pratik bilgilerden olusur. Kitapta
farkl disiplinler arasindaki uyum ve iligkiye dikkat ¢ekilmekte, Gazali’den anatomi ve
astro-fizik bilmeyenlerin fikihta fetva veremeyeceklerine dair pasajlar iktibas
edilmektedir.® Yer yer ayetlerin zikredildigi kitap, modern fizik ve kimya bilginlerinin

isimlerini ve goriislerini zikretmekte, bunlari analiz etmektedir.

1.3.3. Ziibdetii’l-Berahin Riiciimen li’s-Seyatin

Kitap heniiz bulunamamistir. Bulunmasi igin ¢aligsmalar devam etmektedir.

1.3.4. Ziibdetii’l-Miisemma fi Hiikkmi’l-Esma

Allah’1n isim ve sifatlarina iligkin bu eser de yazarin 6zgegmisinde yer alan fakat

yapilan tetkiklere ragmen bulunamayan kitaplarindandir.

1.4. MALATI’NIN MUHITi VE iLMi CEVRESI

Malati’nin donemi, diivel-i mutelifenin Osmanli aleyhine tertipler yaptig1 bir
devredir. Misyonerler tarafindan bdlge Ermenileri silahlandirilirken® miiellif ve ailesi
gelen tehlikenin farkinda degildir. Seyh, Abdiilhamit Han’1n tahtina yonelik komplolarin
arttig1 y1l Van’a donmiis, bu yillarda (1905-1907) Ermeni gengleri; Hingak, Trusak gibi
orgiitlere parali asker yapilmislardir.>® Ermeni devleti teskili i¢in 1885°te Armenakan,
1887°de Hingak, 1890’da Tiflis’te Tasnaksutyun partileri kurulmustur. 1895 Sason

Isyaninda Ermenilerin masum olmadig1 uluslararasi kurullarca rapor edilmistir.>

5! Malati, Ziibdetii'I-Merviyye fi 't-Tesrih, Malatya 1918, s. 62.
52 Hiiseyin Nazim Pasa, Ermeni Olaylar Tarihi II, T.C. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miid. Osm.
Ars. Yay. Ankara 1998, s. 359.

53 Hiiseyin Nazim Pasa, age, s. 361.
% Cevdet Kiiciik, Osmanli Diplomasisinde Ermeni Meselesinin Ortaya Cikisi, 1878-1897, s. 113-114;
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1900’14 yillarda ¢ogunlugu Miisliman olan Van’da Amerikan misyonerleri
“Ermeni Yardimlar1” adi altinda silah sevkiyati yaparken, Ermeni niifusu giderek
artmistir.>® 1914 sonbaharinda ise Van ve civar illerde savunmasiz ahali, Rus ordusu
onciiliigiinde Ermeni ¢etelerinin katliamina ugramistir. Van’in isgali sirasinda miiellifin

gozleri dniinde esi ve ¢ocuklar katledilmistir.>®

Miiellifin dogum yeri Van’in Asag Siifla mahallesidir. Abdurrahman-1 Tagi (0.
1886), onun oglu Ziyaeddin Efendi (6. 1923) miiellifin akranlar: arasindadir. Fethullah
Verkansi (6. 1899), Muhammed Ziyaeddin (6. 1923), Abdiilhakim Arvasi (6. 1943), Sefik
Arvasi (6. 1970), Bitlis eski miiftiisii Abdiilkerim Saruhan (1923-1986), Ibn Abidin
miitercimi Mazhar Taskesenoglu (6. 1989) gibi c¢ok sayida alim bu medresenin

Mmezunlarindadir.

Miiellifin Yasadig1 Malatya ve Tasavvufi A¢idan Onemi

Horasan Tiirkleri’nin yerlestigi Firat Havzasi'nda bir ova sehri olan Malatya’y1®’
onemli kilan sey, yol kavsaginda yer alan bir ribat sehri olmasidir. 639 veya 641°de
Islam’a agilan sehir Habib b. Mesleme’nin (6. 662) idaresinde iken, 1085’de Selguklu,
1135°de Danismend, ilhanli, Memliklu ve 1516°da Osmanli’ya ge¢mistir. Malatya valisi
Ibn Mesleme, Cemel-Siffin gerginligi sebebiyle Hz. Ali’nin komutan1 Selman b. Rebia
el-Bahili (6. 653) ile biiyiik bir komuta krizi yasamistir.>® Bu durum sehrin karakterinin

sekillenmesine etki etmistir.

Yirminci yiizyila gelindiginde ise Malatya’da Ingiliz (Erhag) Havaiissii ¢aligma-
lar1 1930’1larda burada baslamis, arkeolog Gertrude M. Lowthian Bell (6. 1926) ve Leo-
nard Woolley (6. 1960), istihbarat Binbas1 Soane (6. ?)*° ve Edward William Charles
Noel’in (Kiirt Lawrence 6. 1974) burada (1908-1918) mutasarrif Halil Bey’e bagli bazi

Mevhibe Altunkaya, Hamdi-i Vani el-Malati 'nin Ziibdetii’I-Irfan inda Vahdet-i Viiciid Risdlesi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2017, s. 17°den nakil.

% H.Nazim Pasa, age, s. 359, 361.
5  Haci Hamdi Hamit Polat, Sehabettin Efendi Ile Riportaj, Sakarya 2017.
57 Goknur Gogebakan, “Malatya”, Isldm Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara 2003, c. 27, ss. 468-473.

58 Abdulkadir Senel, “Selméan b. Rebia”, Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2009, c. 36, ss. 443-444; Asri
Cubukgu, “Habib b. Mesleme”, Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 1996, c. 14, ss. 372-373.

% Cengiz Kartin, Binbagt Noel in Génderilerinde Kiirt-Ermeni Miinasebetleri, Yeni Tiirkiye, 60 (Arahk 2014), 1-
12.
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asiretlerle gdriisiip is birligi yapmislar®, is birligini reddeden Naksi Halidi Seyhi Mah-

mud Berzenci gibi bazi seyhler ise oldiiriilmiislerdir.

Bu sehri tarihi agidan analiz edebilmek i¢in beldenin fethedildigi yillara gitmek
gerekir. Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 680) idaresinde Anadolu (643) fethine katilan Stffe
ehlinden Ebtzer-i Gifari (6. 653), komutanimnin harcamalarii elestirmistir. Ebtizer (r)’m
goriigleri fakir halk arasinda ilgi gérmiis ve Sam yOnetimi aleyhine bir tutuma doniismiis-

tiir.%1

Medine zahidleri Eblizer’in bu tutumuna destek vermislerdir. Hz. Ali (0.
661)’nin hilafetiyle Kife’ye intikal eden ekoliin ileri gelen sahabileri Cemel ve Siffin
vakalariyla Kiife-Sam ihtilafinda Ali’den yana bir tutum almislardir. Bu ¢atismada harir-
sf, sembolik anlamlar kazanmistir. Harir diinyevilesmeyi, sif ise ahiret degerlerine bag-

lil1g1 ifade etmistir. Bu sembolizm Hz. Hiiseyin’e atfedilen su siirde yer alir:
O il 22T e b 5/ e A el 8 Ay &g
S5 e A e 35/ A e dB ded 5

Aslanlar ormanlarda aghktan éliirken / Ceylan eti kopeklerin éniine atilir

Cahiller ipekler i¢inde uyurken / Alimler toprak iistiinde yatar®

Malatya valisi Habib b. Mesleme ile Kiife kadis1 Selman b. Rebia arasinda 6liim
tehdidi iceren bu anlagmazligin kaynaginda da stif-harir ¢ekismesi oldugu goriilmektedir.
Malatyamn karakter yapisinda Kiife ekoliiniin tesirleri®® goriilmektedir. Buraya tasman Ho-
rasan Tirkleri’nin fiittivvet kiiltiiri ile sekillenen sehir, bu yapisini devam ettirmis ancak

1908’den itibaren giderek sifi yapisini kaybetmistir.

Sehirde Ebuzer-i Gifari (6. 653), Selman b. Rebi’a (6. 653), Seyyid Battalgazi
(6. 740), EbG’1-Hiiseyin el-Malati (6. 987); Abdulhalik-1 Giicdiivani (6. 1179), Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (6. 1240), Sems-i Tebrizi (6. 1247), Mevlana (6. 1273); Sadreddin Konevi
(6. 1274), Cemal el-Malati el-Halebi el-Harputi (6. 1400), Hamideddin Aksarai (6. 1412),
Hac1 Bayram-1 Veli (6. 1430) Abdiilbasit b. Halil el-Malati (6. 1514), Niyazi-i Misri el-

80 Goknur Gogebakan, age. Ayni yer.

61 Abdullah Aydin, “Ebi Zer el-Gifari”, Islam Ansiklopedisi, Ankara 1994, c. 10, ss. 266-269.

62 Mevhibe Altunkaya, Ziibdetii -Irfan fi Tedkiki’l-Itkan'da Hamdi-i Véni el-Malati’nin Tasavvuf Anlayist, An-
kara Univ. Yaymlanmamus Doktora Tezi, 2021, s. 24-26.

83 Asri Cubukeu, “Habib b. Mesleme”, Isldm Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara 1996, ss. 372-373.
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Malati (6. 1694), Osman Nuri Bagdadi (6. 1944), Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955) gibi
stfi miellifler bulunmuglardir. O bakimdan Malatya’nin, tasavvuf tarihi agisindan 6nemli

bir sehir oldugu sdylenebilir.
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IKiNCi BOLUM
HACI HAMID HAMDI{-i VANI EL-MALATI’NiN TASAVVUF ANLAYISI

Bu ¢alismada ele alinan Ziibdetii’I-Irfan’1n 564-724 sahifeleri, miiellifin fikh-1
vicdani dedigi tasavvuf ve ahlaka dairdir. Tasavvufun mebde’ ve mense’i, gayesi, tarif ve
onciileri gibi basliklar detaylariyla incelenmistir. Ona goére ihlas/tasavvuf ahlaki bir
istikametttir. Kur’an ve Siinnet’e dayanan sifi kavramlar, Hicri ikinci yiizyilda ortaya

cikmustir.

Ziihd kavrami Islim’dan énce diger peygamberler zamaninda da mevcuttu.
Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin ziihd uygulamalarindan séz edilmekte, Ibrahim ve
Hacer (a)’in 6ykiisii ile Musa (a)’1n 40 gece stiren mikati birer zithd 6rnekleridir. Miellif
de tasavvufu Hz. Adem’den beri var olan bir yol olarak gérmektedir. Hadis kitaplarinda
enbiya-y1 izamin ziihd haberleri yer almaktadir.%* Hicretin birinci yiizyilinda ziihd hayati
ve kavramlar1 miistakil kitaplara konu olmustur. Ziihd ve Rekaik kitaplari telif edilmistir.
Hadislerden ibaret olan bu kitaplarin sayis1 altmig civaridir. Bunlardan bazilar1 Tiirkce’ye
tercime edilmistir. Ahmed b. Hanbel’in ve Abdullah b. Miibarek’in kitaplari

bunlardandir.

Seyh Hamdi-i Vani, tasavvufi kavramlar arasinda zikre ¢okga yer ayirmis ve in-
sanin zikir ile miikellef oldugunu belirtmis, kalp ile yapildiginda zikrin insan1 miikkem-
mel insan seviyesine ¢ikartacagini sdylemistir.®® Ayrica tasavvufun menseini Kur’an’in

ilk ayetlerine dayandirmugtir.®

2.1.MUELLIFIN TASAVVUFU TARiFi

Tasavvuf, ibadet ve ziihd ehlinin bid‘atlere kars1 ¢ikmasi, her an Allah’la birlikte

olmas1 ve gafletten sakinmasinin adidir.®’ Bir baska tarifte tasavvuf, kullugun gerceklesmesi

64 Ahmed b. Hanbel, Kitabu 'z-Ziihd, ¢ev. M. E. Thsanoglu, iz Yaymeilik, Istanbul 2010, s. 60-138.
65 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, Cira Yay. Istanbul 2016, c. 1, s. 33.

6 Malati, age, c. 3, s. 30-31.

87 Kuseyri, er-Risdle, Tah. Z. el-Ensari, Cevamiu’l-Kelim, Kahire 1940, c. 1, s. 12.
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kulun kalbinin arinmast ve seriatin igsellestirilmesidir.®® Bu tutumu benimseyenler, yiin giy-
meyi tercih ettikleri icin sifi olarak adlandirilirlar.%® Ancak yiin giyinmek burada bir tutum
ve yasam felsefesi olarak belirginlesir. Yoksa stfi diisiince sekilcilik degil bir hakikattir.”
Miiellif ise tasavvufu Islami degerlerin ulim-i seriyye kismidan saymaktadir. Ona gore

tasavvuf demek zikretmek, nefs-i emmare egitimi almak ve armmaktir.”

Seyh, tasavvuf ehlinin hallerinin degisken olabilecegini sdyler. Tasavvuf ilmi
Oyle tsttin bir ilimdir ki, kendisinden daha fazla alim kimsede dahi bulunmayabilir. Hz.
Musa ile Hizir’in hikayesinde oldugu gibi. Bir peygamber olarak Musa (as) Hizir adl
salih bir zata tabi olmus, “Sana 6gretilen ilmi bana da 6gretmen i¢in sana tabi olayim
mi1?” demistir. Ciinkii Hizir’a 6gretilen; “Biz ona lediinniimiizden ilim &grettik”’2 buyrul-

dugu gibi lediin ilmiydi.”

Klasiklerde tasavvufun gayesi, Allah ve Restliin emrine tabi olmak, manevi ha-
yat1 ve ahlaki giizellestirip sahabe ve tabiin ahlakin1 kusanmak’# olarak zikredilir. Hamdi-
i Vani el-Malati de ise tasavvufun gayesi insanlara iistiin vasiflar1 kazandirmaktir. Oviilen
sifatlarin gergeklesmesi ile yerilen sifatlarin giderilmesi, tasavvuf yoluna koyularak ger-

ceklesir. Ozetle tasavvufun amaci peygamberin ahlaki ile ilahi ahlak ile donanmaktir.”

Tasavvufun illi gayesi ise nebevi 6zelliklerin tahakkuku, kotii davraniglarin terki
ve tasavvuf yolunun takip edilmesi ile gergeklesir. Ahlak-1 seyyie, evsaf-1 rediyye ve

sekilcilikten uzaklasip iistiin vasiflar1 elde etmektir.”

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu; “Hakk’in seni sende imatesi
(6ldiirmesi) ve kendisiyle diriltmesi (ihya) olarak tarif eder.”” Muhammed el-Kassab® (6.

347/960) ise; “Tasavvuf, zaman-1 kerimde, recul-i kerimden kavm-i kiramda tezahiir eden

88 Serrac, el-Liima’, Daru’l-kiitiibi’l-hadise, Misir 1960, s. 47.

89 Ali b. Osman Hiicviri, Kegfit I-Mahciib, nsr. F. Asyabi, A. Zencéni, Fruzinriiz Yay, Tehran 1380, s. 26.
0 Hiicvird, Kegfit I-mahcib, A. Kindil, A. el-Bedevi, Daru’n-Nahda, Beyrut 1980, s. 233.

> Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 3, s. 37-38.

2 Kehf, 18/66-65.

73 Malati, Ziibdetii 'I-Irfén, c. 3, s. 32-34.

74 Serrc, el-Liima’, Daru’1-kiitiibi’l-hadise, Misir 1960, s. 21.

7> Malati, Ziibdetii'I-Irfén, c. 3, s. 42-43.

76 Malati, Ziibdetii'I-Irféin, ¢.3, s. 160-162.

" Kuseyri, er-Risdle, Tah. Z. M. el-Ensari, Cevamiu’l-kelim, Kahire 1940, s. 239.

78 https://web.archive.org/web/20090501212838/http://mww.alkasabschool.com/2005/abo.html.
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ahlak-1 kerimdir” der.”® Miiellif devamla tasavvufun amaci ve konusuna dair sunlar

kaydeder:

Gaye talibler ve salikler tabakasina ait olup vasillar, kamiller ve daha yukar
mertebelerin bunlardan bagska iistiin gayeleri de vardwr. Tasavvufun mevzu 'u,
kesif ve ayan hatta vecd ve vicdan yoniinden zdt, sifdt, sutin, i 'tibardt ile esmd
ve af’al’-i ibadiyyedir. Fahr-i dlem (), veresesi olan hakiki varislere iki tir
miras burakmistir. Birine ilm-i zahir digerine ilm-i batin denir. Ilm-i zéhiri
sahdbe-i kiram (r), Resul (3)’in ef’dl ve akvilinden ahz ve telakki eylemigler-
dir. fim-i bann ise, bild vasita dalemu’l-gaybdan makdm-1 “ev edna’da
Resiilullah (S) 'in rith-i serifine ifdza buyurumustur. Ayet-i kerimenin miistemil
oldugu; “me evha” kelimesinden anlagilan biiyiiklytice bir irfdn-1 batindan-

dir.®

81 dyetinden anlasilacag iizere esit pay-

Thsan, “Allah adaleti ve ihsan1 emreder
lasimdan sonra kardesini kendine tercih etmektir.8? Seyh el-Malati ilmin batin kismin
Ihsan ilmi (tasavvuf ilmi) olarak isimlendirir. Buhari’de yer alan ihsan hadisi ile delil
getirir. Thsan ilmi; “Ihsan, Allah’1 gdrilyormuscasina ibadet etmendir. Sen O’nu gérmesen
de o seni gérmektedir’®® hadisinin isaret ettigi seydir. Yani Allah’a giden yolu zevken
bilmektir. Bu ilim ikan, ayan, ziihd, ihlas, marifet-i nefs ve marifet-i dil, tezkiye-i nefs,
tasfiye-i kalb, miisahedat ve miikasefat, tevhid, tecelli-i zat ve tecelli-i sifat, makamat ve
ahval, kurb ve vusil, fena ve beka, sekr ve sahv, isarat ve ilham, hitab, perde gerisinden
nida, kelam ve ilahi bast gibi tiirlere ayrilir. “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti”8 ayetinde

zikredilen ilim, ihsan ilmidir.%®

Firka-i naciye olan Ehlisiinnet i¢inde kalplerini gafletten koruyan ve Allah’in
hukukuna ri’ayet edenlerin vasiflarina tasavvuf, kendilerine ise sifi denilmistir.®

Tasavvuf ismi Hicretin ikinci asrinin nihadyetine dogru yaygin olarak kullanilmaya

7 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, c. 3, s. 161.

80 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, c. 3, s. 173-174.

81 Nahl 16/90.

8 Hijcvirl, Kegfit'I-Mahciib, nsr. F. Asyabi A. Zencani, Fruzanr(iz Yaymlar, Tehran 1380, s. 209.
8 Buhari, es-Sahih, Daru ibn Kesir, Beyrut 2002, c. 2, Kitabu’l-iman, Hadis no. 50, s. 23.
8 Bakara 2/31.

8 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 89-92.

8 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, c. 3, s. 175.
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baslanmustir. Zira ilk olarak bu isim tabiin tarafindan Hicri birinci asirda kullanilmigtir 8’

Islam tarihinde Tasavvufun Hint, Yahudi veya Hiristiyan diisiincesinden kaynak-
landigina iliskin bir goriis ileri siiriilmemistir.%¢ Bu iddia miistesriklerce ortaya atilmis ve
maksatlidir. Tasavvufun mebde’ ve mense’i ile ilgili klasik eserlerde zikredilen bilgilere
benzer bilgiler veren miiellife gore Resulullah (s) zamamnda Islam’1n iistiin sahsiyetlerine
Restlullah’a arkadagliktan daha iistiin bir fazilet olmadigindan sahabe denmis, onlar1 dost
edinenlere tabiin daha sonra gelenlere de etba-1 tabiin denmistir. Sonrasinda tistiinliik ko-
nusunda toplumda bir anlagsmazlik olmus, insanlar arasinda dindarliklar1 yiiksek olanlara
zlihhad, ubbad denilmistir. Sonra bid’atler ¢ikip firkalar arasinda iddialasma meydana gel-
mis, her firka kendi insanlarina zahid-abid demeye baglamistir. Boyle bir donemde firka-i

naciye kalplerini gafletten koruyup nefislerini Allah’a adayan sifilerdir.®

Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin derecelendirmesi diger klasiklerde de bu sekilde
yapilmugstir. Hicri asirdan itibaren bu derecelendirme ziihhad-iibbad seklinde devam etmis-
tir.%° ibn Haldun da ziihd kavrammmn tasavvufa mense’ oldugunu belirtmistir. Tasavvuf
ona gore bu degerlerin etrafinda sekillenen diinyevilesme karsit: bir diisiincedir.* ilk tek-
kenin nerede kuruldugunu anlatan miiellif Eba Hasim es-Safi (6. 767)’den once bir toplu-
luk bulundugunu, ancak sifi nisbesini ilk kullanan kisinin Ebti Hagim oldugunu séylemis-
tir. Tasavvufun kaynagi, ziihd, vera’ ve ibadet ile temayiiz etmis olan sahabe, tabiin ve
etba-1 tabiindir. Siifyan-1 Sevri (6. 778) ’nin ¢agdaslarindan olan bu zat Sdmda insanlarin
irsad1 ile mesgul olurdu. Sevri; Ebl Hasim olmasaydi Rabbani incelikleri ve tasavvufun
ne oldugunu bilemezdim, demistir. Ebti Hagim’den 6nce bir topluluk var idiyse de kendi
zamaninda ziihd u vera’da ve tarik-i muhabbette emsalinden 6nde idi. Ondan evvel kim-
seye stfi denilmemistir. Hingah en evvel onun i¢in Sam’da Remle’de insa edilmistir. Ri-
vayete gore: Bir emir EbG Hagim’in Ehl-i Stffe’den bir zat ile kemal-i muhabbetle goriis-
tiiklerini, taamdan var olan1 tenaviil edip veda’lastiklarini goriince boyle samimi muame-
leyi hos gordiigiinden ona refikinin kim oldugunu sormustur. Tanimadigini sdyleyince,

sasirip bu muhabbetin sebebini sormus, “Bu bizim tarikimizdir” cevabini almistir. Bunun

87 Serrac, el-Liima’, Daru’1-kiitiibi’l-hadise, Misir 1960, s. 43.

88 Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 1, s. 288-289.

8 Malati, Ziibdetii 'I-Irfén, c. 3, s. 37-38.

% Kuseyri, er-Risdle, Cevamiu’l-kelim, tah. Z.M. el-Ensari, Kahire 2007, s. 12.
91 Tbn Haldiin, el-Mukaddime, Mektebetii’l-asriyye, Beyrut 1996, s. 211.
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tizerine kendilerine bir meclis ve bulusma mekan1 yapmak istemis ve Remle’de bir hangah
bina etmistir. Ehl-i kalp ve muhabbete bina olunan hangahin evveli bu bina olup ilk sifi

Ebt Hasim’dir. Zahir ve batm ilimlere vakif idi.%?

Seri ilimleri iki kisma ayiran miiellife gore biri fukahaya mahsus genel hiikiimler
digeri tasavvufa mahsus Is1am’m faziletleri vardir. Fikih gibi ilimler sadirlardan satirlara
aktarilirken sufiler de kendi tarikatlarinin adabini aktarmis ve safi kitaplarini tanzim et-
mislerdir. Tasavvuf ilmi, fezail-i islam’m ulum-i seriyye kismimdandir. Ehl-i tasavvufun
yolu 6teden beri sahabe ve tabiinden olan timmetin selefinin hak ve hidayet yoludur. Bu
nedenle tasavvuf ehli, diger seriat ehlinden daha fazla bir tiir ilimle donanirlar. Biri fuka-
haya mahsis ibadet, adat ve muamelat ilmi digeri tasavvufa mahsis miicahede ve nefis
muhasebesi ilmi. Muhasibi er-Ridgye, Kuseyri er-Risdle, Suhreverdi Avarifu’l-Madarif’ini

bu minvalde yazmislardir.%®

Miiellife gore Gazali’nin ahiret ilmi dedigi ilim tasavvuftur. Bu ilim degerlidir ve
ilk sart1 kalbi masivadan arindirmak, zikrullahla mesgul olmaktir. Yolun sonu ise fena fillah
ta’bir olunan ve kulun kesb ve ihtiyari ile elde edilen bir ahlaktir.% Bu yola koyulan siilok
ehli yakaza halinde melekleri, biiyiik peygamberlerin ruhlarin1 miisahede ederler. Kabir
ehlinin hallerini miisahede ise en diisiik derecesidir. Zira bu miisahede sonralar1 0 kadar

dereceye terakki eder ki o derecati anlatmak miimkiin degildir.%®

Miiellif tasavvufun baslangicinin niibiivvet ve risaletin baslangici oldugunu be-
yan ederek sunlara yer verir: Tasavvufun mebdei, niilbuvvet ve risaletin mebdeidir. Ve
semavi hakikatleriyle ittisafdan farklilagsmistir. Serayi’den murad kiitiib-i semaviyye ve
evamir ve nevahi-i ilahiyyedir ki her zamanda inang esaslarini sabit ve seriatin nesh ve
tecdidiyle miiteceddid olan ameliyyatin tatbikine ve yusr u suhuletle husule vesile-i itti-

saftir. Binaen aleyh tasavvuf itlak olunan sifat, niibuvvet ve risaletle beraberdir.*

Miiellif tasavvufu bir hakikat denizi, vahdet-i viicudu ise tasavvufun biiyiik bir
meselesi olarak ele alir. Vahdet-i viicudun akli degil zevki bir mesele oldugunu, ancak o

yiiksek makama erigenlerin bu farki anlayabileceklerini sdyler: Bir hakikatler denizi olan

92 Cami, Nefehat, cev. Lamii, Huzur Yay, Istanbul 2014, s. 144; Malati, Ziibde, c. 3, s. 37-38.
98 Malati, Ziibdetii 'I-Irfén, c. 3, s. 37-43.

% Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 3, s. 41.

9 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, c. 3, s. 41.

% Malati, Ziibdetii’I-Irfin, c. 3, s. 42.
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ve ¢ok hakikati ihtiva eden tasavvufun biiyiik bir meselesini olusturan vahdet-i viicid,
Budistlerin bahsettikleri vahdet-i viiciddan farklidir. Ciinkii tasavvufun vahdet-i viicidu
zevki, digeri ise aklidir. Bunlarin arasindaki farki, onu kemaliyle bilen ve ancak o yiiksek
makama erisenler bilir. Akilcilar, bu zevke aligkin olmadiklari i¢in ikisinin ayn1 oldugunu

zannederler.%’

Ziibdetii’'I-Irfan miiellifi biitiin ilimlerin Hz. Adem’den geldigini, tasavvuf ilmi-
nin de Hz. Adem’den beri var oldugunu soyler. Tasavvuf ilminin diger ilimlere nazaran
daha iistiin oldugunu, ¢iinkii mevzuunun diger ilimlerin mevzularina nispetle daha ali bu-
lundugunu sdyle vurgular: {lmin seref ve mertebesi, ma’lumun seref ve mertebesi nisbe-
tindedir. Ma’lum yani mevzu’ ne kadar serif ve ali ise ilm de o kadar miiteali olur.
Bindenaleyh ilm-i batin ulemasinin nasibi olan ve mevzu’u Zat-1 akdes-i ilahiyyeden iba-
ret bulunan tasavvuf ilmi, zahir ulemasinin nasibi olan akli-nakli ilimler ile yiiksek teknik
ilimlerden daha alidir. Her ilmin kitab1, mu’allimi ve miite’allimi de ma’lumu derecesinde
serif ve alidir. Insanin ebedi hayatina vesile olan batin, ilmin {istad1, gegici hayata sebeb
olan ebeveyninden akdemdir. Bu fark, zahir ilminin izafetinden de tecriibe edilebilir. Me-
sela 6gretmen ve 6grenci, ilm-i kelam kitabi, sarf ve nahvin kitabi, 6gretmen 6grencisin-

den mertebe olarak daha tstiindiir.%

Gazali (6. 555/1111) zahir-batin seklinde ikiye ayirdigi batin ilminin daha istiin
oldugunu belirtir. ®® ibn Hald{in (6. 808/1406) da ayni1 yaklasimi zikreder.'% Baska eser-

lerde de tasavvufun iistiiliigiine deginen miielliflere 6rnekler verilebilir. 10t

Miiellif, bu ilmin elde edilmesinin yollarininin tarikat, muhabbet ve kesfi miica-
hededen gectigini, bunun ise ihlas ve taabbud maksadina dayandigini ifade eder: Tarikat,
cenab-1 zii’l-Kibriya hazretlerine giden yolun mertebelerini katetmek ve terakki uygula-
malarindan saliklere mahsus olan bir sirettir. Ayn1 zamanda ani hallerden hiizn, kabz, bast
ve heybetten riya, iktisab olmaksizin ehl-i hak indinde kalbe varid olan bir ma’nadir. Ve

sifat-1 nefsin zuhuru ile ister mesel ta’akkub etsin ister etmesin zail olur. Devaminda me-

% Malati, Ziibdetii ’l—])fdn, C.3,s.42.

98 Vani el-Malati, Ziibdetii ’l—j}’ﬁin, c.3,s.44.

9 Gazali, Thya-y1 Uliimi’d-Din, gev. A. Arslan, Merve Yay, Istanbul 2014, c. 1, s. 20-22.
100 Tbn Haldun, Mukaddime, Daru ya’rub, Dimask 2004, s. 37, 48.

101 Siileyman Uludag, “Batin”, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c. 5, ss. 188-189.
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leke haline gelir ve makam diye adlandirilir. Haller ilahi bir vergidir. Makamat ise sarfe-
dilen gayretlerle elde edilir.*

Miiellif makam-hal farkina isaretle tasavvufun insanda meydana getirdigi bariz
istlinliige deginir.'® Bu Ustlinligiin kaynagi Kur’an ve Sunnettir. Hz. Peygamber
insanlar1 dogruya hidayet eden, kendi arzusuyla konusmayan, ayetleri Ogreten,
vahyedileni teblig eden, Allah’in kendisine itdati1 emrettigi, Allah’in sevgisinin ona tabi
olmaya sart kilindigi ve iman edenlere model &rnek olandir.'® Dolayisiyla

miisliimanlarin ona tabi olmas sarttir.%

Ehlistinnet tasavvufunu daima vurgulayan, raksa sebebiyet verecek asiriliklara
deginen miiellif, inanc1 zedeleyecek tarzda maarif bahsi edip (satahat), raks/sema’ ile bir
takim fuzuli sozlerin sarfedilerek acaip hikayelerle meydana getirilen stfi meclislerinden
kaginilmasini tavsiye etmektedir.'® Bu durum bir sapmadir. Zira halvet, dinin selameti,
nefsin hallerini tefekkud ve Allah Te’ala’ya muhlisane ibadet maksadiyla yapilir. Nas ile
ihtilat lizerine halveti tercih eden bir kimse Allah’in zikrinden baska biitiin zikirlerden,
Cenab-1 Hakk’1n muradindan bagska biitlin muradatindan uzak durmalidir. Eger bu sifatta
olmazsa halveti fitneye sebep olur. Halvete boyle bir illet ve maksat ile giren kimsenin
kalbine seytan girerek onu tiirlii tugyanlara sevkeder ve i¢ini gururla doldurur. Oysa o
bicare de kendini kim bilir hangi derecede sanir. Baz1 kimseler sartlarina ridyet etmeksi-
zin halvete girerek ve ezkardan birine devam ederek nefsi kuvvetlerini bir noktaya cem’
ettiler. Rehhabin, Brahma ve felasife de boyle ederler. Bu keyfiyyetin safa-y1 batin hustle
getirmekteki tesiri mutlaktir. Ancak ahkam-1 ser’iyyeyi tatbik ve siinen-i Restlullah’a
sidkla miiteba’at stretiyle icra edilen halvet kalbi tenevviir, ziihd, helavet-i zikir, salat,
tilavet ve ibadet hususlarinda ihlasla muameleyi getirir. Bu konuda siyaset-i ser’iyyeye
ri’ayet ve Restlullah (S)’e miiteba’at etmeyenlerde yalniz safa fi’n-nefs hasil olup bu gibi

faydalar Nasara ve Brahma’da da goriiliir.%”

102 Malati, Ziibdetii ’l—f}fdn, c.3,s. 44.

103 Malati, Ziibdetii ’l—f}fdn, c.3,s. 44.

104 Surd 42/52; Necm 53/3; Cuma 62/2; Maide 5/67; Nisa 4/80; Nisa 4/80; Ahzab 33/21.
105 Serrac, el-Liima’, . 132.

196 Malati, Ziibdetii I-Irféin, c. 3, s. 44.

107 Malati, age, c. 3, s. 44.
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Stfilerden bir grup halvet konusunda sasirip s6zii mahallinden saptirmis ve sey-
tanin miidahalelerine ugramislardir. Seytan onlar1 yanilttigindan ihlash bir sekilde hak-
kin1 veremeden asil istikametten uzak bir sekilde halvete girmeye baslamislardir.
Mesayih ve stfiyyenin halvetlerinde bir takim kesflere mazhar olduklarini duyarak bu
maksatla halvet yolunu segtiklerinden yoldan sapmislardir. Gergek stfiler halveti dinin

selameti, nefsi hallerin giderilmesi ve ihlas i¢in yaparlar.’®®

2.2. TEVHID ANLAYISI

Tevhid ve ziihd, tek hakikatin iki ciiz’udur. Tasavvuf tarihinde tevhid bahsine

ayr1 bir 6nem verilmis ve tasavvuf kitaplar tevhidi agiklayarak giris yapmislardir.

Ziibdetii’I-Irfan da tevhid bahisleriyle baslamaktadir: Dinin; biitiin ahkami fikih
adiyla cem edilir ve tige ayrilir. Birincisi fikh-1 ilm1 (tevhid) ve vahdaniyyet ile ilahi si-
fatlardir. Bunlar istidlal ile bilinip inanilmast istenen seylerdir. Ikincisi ibadetler, mua-
melat ve ukubat gibi fikh-1 ‘amelidir. Bunlar ilmi ile birlikte kendisine tatbiki gereken
hiikiimlerdir. Ugiinciisii ahlak ve tasavvuf ilmi gibi fikh-1 vicdanidir. Nefs-i natikanin
tezkiyesine ve tekamiiliine dair hususlari igerir.'® Ona gore tevhid, isbat-1 zattir. Bagka
zatlara benzetmeksizin ve sifatlarindan higbirini tatil etmeksizin ilahi zatin ispatidir.
Ya’ni mevcut sair zevata benzemeyen Zat’1 akdesi ispat ve O’nun kadim ve miikemmel
sifatlarin1 mu’attal kilmamaga tevhid denir ki ittihad, Hululiyye, Viicudiyye ve Mu’tezile

firkalarm reddeder.1

Nirdan bir kism1 nir-i zebandir Ki bu nir tevhid ve sahitlik nirudur.!!! “Ey aziz!
Maarifi agiklamaya kalksam kalem yazdik¢a yazacak™ der. Mearif varlik tevhididir.
Omiirlerini varlik tevhidinde geciren topluluk sonunda bu sonsuz denizden tek damla elde
edemezler. Ona gore “Miizmahil/miin’adim olanlar sirk-i hafiden tamamen kurtulamayan
zann/vehm sahibleridir. Kulun i¢ sireti ayniyyetle miitemessil/miitecelli olursa fi’l-i
Hakk ona hak goriiniir. Yani her gordiigiinii Allah’mn fi’li bilip kendi zat, temessiilat ve

tim esyay1 zahiren-batinen ve zevken-vicdanen O’nun ef’alinden bilir, onlarda Hakk’1

108 Suhreverdi, Avdrifit'I-Ma arif, Vefa Yay., Istanbul 1990, s. 270.
109 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 36.

110 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 36.

111 Malati, agy, c. 3, s. 66.
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miisahede eder.'*?

Bazi alimleri tevhid-i viicid erbabi goren miellif, bu tevhid ehlinin Zat-1
vahidden baska varlik bilmedigini séyler. “Ayan, kokusunu varligin kokladig: seydir”
diyerek onlara atfeder!'®. Lailaheillallah afik ve enfiisiin nefyi i¢in konulmustur. Bu
kelime nefsin tezkiyesinden daha miinasiptir. Tarikat pirleri nefis tezkiyesi i¢in nefy u isbat
zikrini segmisler. Nefsine serkeslik gelib gelen kimse ahdini bozmaya kalkistiginda bu
kelimeyi tekrar ile ahdi yenilemelidir. Hz. Peygamber “Imanmmizi La ilahe illallah
kelimesiyle yenileyin'4 buyurur. Ciinkii nefs-i emmare daima hubs halindedir. Gokler ve
yeryiizii bir kefeye, lailaheillallah da bir kefeye konsa bu kelime daha agir gelir.
Binaenaleyh su {i¢ seyden uzak olmamak lazimdir. Kur’an tilaveti, uzun kunutlarla namaz
ve La ilahe illallah zikri. La ile benini, ilahe ile heva-y1 nefsi nefy edib gegici muradat: yok

sayar.'*

Bir kimsenin kendi kisisel arzusunu istemesi ulthiyet iddiasi demektir. Ciinkii
kigisel istek, ilahi istegin dislanmasidir. Bu tarikde; en mithim ve faydali sey istihkak-1
ibadetin serikini nefy etmektir. Enbiyanin ¢agrisina uymayanlari miiellif, istihkak-1 ibadet
muamelesinden habersiz olmakla itham eder. Onlar sirkten ve afaki-enfiisi sahte ilahlarin
boyundurugundan kurtulamaz. Peygamberlerin gonderilmesinden gaye bu devleti elde

etmektir. Enbiyanin milletine tabi olmadikca tevhid imkansizdir.1®

Miiellif konuyu soyle izah eder: “Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez”'’

ayetinde sirkten murad inkardir. Zira seriati inkar, Allah’1 inkardir. Kiifiir ise
affedilmez.”® Yusuf Siikrii Harpiti (6. 1876) kelime-i tevhidin sirlarindan bahsederken,
nefy u isbati iceren kelime-1 tayyibenin seriat, tarikat, marifet ve hakikat olmak iizere dort

mertebeyi ihtiva ettigini soyler.*®

Tevhid bahsinde el-Malati tevhidin, kesf'ile zuhur ettigini, kesfin ise murakabeyi

artirarak tahsil edilebilecegini bildirir:

Y12 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 79.

113 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 143.

114 Miinziri, Tergib ve Terhib, Dar Marife, c. 2, s. 286.

15 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 146-147.

116 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 147.

117 Nisa, 4/48.

Y18 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, ayn1 yer.

119 yusuf Siikrii b. Osman el-Harputi, Rumiizu 't-Tevhid, Istanbul, Urfavi H. Halil Zari estgahi, 1286, s. 2.
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Ekseriyad bu tevhid, kesf ve hdl ile zdhir olur. Filhakika kegf, hal degildir. Belki
sultan-: hayalden ndsi olur diye ma 'nd-y1 kesreti te akkul sebebiyle bu ma’'nd,
miitehayyilede naksbend olur ki bazi cemaat igin tevhid-i siihidiyi, vuciidi

bilir. Mensei ise murdkabeleri kesret-i miimaresettir.

Miiellif tevhidi, avim ve havassin tevhidi seklinde ikiye ayirir. Biri kelime-i

tevhidi tasdik, digeri kalbi masivadan kurtarmaktir:

Tevhid iki nev dir. Biri tevhid-i avam digeri tevhid-i havasstir. Tevhid-i avam
il Y14l Ykelimesinin i¢erdigi anlami tasdik etmektir. Boylece batil ma biitlart
nefyedip, Hak ma biidu isbat etmis olur. Hakka muhabbette, bilgiyi idrakte
mdsivay serik etmekten nefy olunur. Nefs-i emmdrenin cibilletinde vedia olan
inkdr ve niza’t da nefy etmek ldzimdwr. Tevhid-i havassin tasdik-i mevcud
olduktan sonra iki derecesi vardiwr. Biri Hakkin masivasina muhabbet,
giriftariik, goriis ve tecriibeden kalbi armmdwmaktir. Bu havas “La ilahe
illallah” kelimesi ile kendi makasid ve muradatimi nefy ederler ki saha-i
sinede Hakk 'tan gayri hichir murad ve maksud kalmasin. Soyle ki sdlik-i resid
zikr u fikre devam edip, ikbal ve tevcihe engel olan seylerden kacimir. Indyet-
i ezeli talibin biitiin hali olunca, sultan-i zikr tedricen onun bdtinin: kaplar.
Bir hadde kadar zikr-i batina devam eder ve ogrenme tekelliifiinden kurtulur
ve zdhirin gafleti batimina Sirdyet etmez. Bu halle mdsivanin kalpte nisyan

hasil olur ve buna fend-y: kalbi denir.*?°

Tevhid, fenanin fenasindan (yokun yoklugu) sonra midir, dnce midir? Sorusuna
miiellif; tevhidin biri suh(di, digeri viicudi olmak iizere iki vechesinin oldugunu
belirterek cevap verir. Suhidi tevhid, salikin meshiidunda Hakk’tan gayr1 higbir nesnenin
kalmamasi ve sithudi vahdetin batinini kusatarak kesretten eser kalmamasidir. Viicudi
tevhid ise biitiin mevcidat Hakk’tan goriip “heme ust” ifadesini terenniim etmektir.?!
Olmiislerin rihlarina 70 bin kelime-i tevhid okuyan kimse o tevhidi tekrar ederken, bu
maksadi birakip sGfiyyenin muradlari olan manay: diistinmesi caiz midir? Sorusuna ise;
ulema indinde takrir olunan manayi diistindiigii Taktirde ikisi birlikte caizdir. Ancak kisi
maksadinin nefyine daha yakindir. Bu sekilde nefsin afetlerinden uzak ve nefsin fenasina

dahil olur, seklinde cevap verir.1?2

120 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, ev. Mevhibe Altunkaya vd., Cira Yayimnlari, Istanbul 2016, c. 3, s. 221.
121 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 260.
122 Malati, agy, c. 3, s. 271.
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Vahdet-i Viicad

Vahdet-i viicid meselesi dnemli oldugu kadar karisik bir meseledir. Filozoflarin
kavrayamadiklar1 ve arastirmacilarin zihnen idrak edemedikleri bir konudur.*?® Vahdet-i
viicudu, taraftarlar1 da muarizlar1 da sade bir tislupla izah edememis, bu da zamanla ifrat
ve tefritlere neden olmustur. Kisaca varligin birligi anlamindaki bu terim Allah, alem, in-

san iligkilerini kendine 6zgi bir sistemle agiklamaktadir.'**

Vahdet-i viicid teriminde vahdet birlik; viicid varlik demektir. Yani vahdet-i
viicid, varligin birligi demek olur.!?® Tasavvufta vahdet-i viictid, evrenin Allah oldugu de-

gil, Allah’in varligi karsisinda evrenin itibari oldugudur.

Vahdet-i viictidun, Ibnii’l-Arabi’nin takipgileri tarafindan gelistirildigini sdyleyebili-
riz. Seyhin metinlerinde iki yerde vahdet-i viicid tabiri gegse de bunlar bir metafizik terimi

olarak vahdet-i viicid anlaminda degildir.**®

Malati varlig1 bir hakikat olarak alir ve Imam Rabbani gibi izah eder. Ona gore
vahdet-i viictid; varligin tekligi o da Allah’in vahdetidir. O’nun disinda bagka bir seyin
gercek varligindan s6z edilemez. Evrendeki kesret O tek varligin sifatlarinin yansimala-
rindan ibarettir ve izafidir. Kendi kendilerine varliklarin1 devam ettiremezler.”” Hakk
(c)’nun aleme higbir vecihle benzerligi yoktur. Allah, alemlerden miinezzehtir.”*?® Hak

tealayr dleme miittahid ve alemin ayni olarak bilinemez.*

Malati’ye gore; “Siiphesiz Allah bu kainatin biitiin zerrelerinde kendi varligini
ve birligini gdstermistir. Bindenaleyh kainat tamamen, o zat-1 Hakk’in viiclidu ve vahda-
niyetine, delalet-i kat’iyye ile delalet eder. Ancak bunlardan birinde bagl basina var ol-
dugu ve evrenin varliginin hakiki oldugu zannedilmemelidir. Ciinkii esyadan evvel Al-
lah’1n tek zat1 vardi. Bugiin de var olan o tek zattir, O’ndan bagka mevcit yok hiikmiin-
dedir. Alem denilen mahliikat onun varlik ve birliginin alametidir. Kesret-i kevniyyede

biitiin kainat bir anda var goriiniir. Yine o an i¢inde yok olur. Varlik ile yokluk arasindaki

123 fon Tiirke, Temhidu 'I-Kavdid, Ummii’l-Kura, Kum 1386, s. 199.

124 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 94.

125 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Muradiye Vakfi Yay, Ank. 1993, s. 140.

126 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Isldm Ansiklopedisi, c. 42, TDV Yaym, Istanbul 2012, ss. 432-435.
127 Malati, Ziibdetii’I-Irfin, Istanbul 2016, c. 3, s. 94.

128 Ankebiit, 29/6.

129 Saffat, 37/180-183.
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stiratli degisimden 6tlirli, her seyin var oldugu zannedilir. O an iginde yokluk hissedil-
mez.”*® Malati, vecd ve sekre neden olan muhabbet galebesi ile hatalara sebebiyet vere-

bileceginden, takrir ve tahrirde ¢ok dikkatli olmak gerektigini soyler:

Muhabbetin galip gelmesinde ndm-1 tabirane ridyet kabil olmadigindan hatalar
zuhur edebilir. O nedenle bu mertebede vahdet-i viicud takrir ve tahzirinde lisa-
nu hatadan muhafaza etmeye cok itina gostermek gerekir. Bu minasip ve liizum-

ludur.***

Miiellifler tek bir manayi isaret etmekte, farkli ibarelerle ayni esasa temas et-
mektedirler. Bu mana ise Allah’in vahdaniyeti, mutlak istiinliigli, benzersizligi, ezeli tek-
ligidir. Stfilerin vahdeti viicuttan maksatlari, evrenin Allah oldugu veya Allah’in evrene
huldl ettigi anlayis1 degildir. Evren, ilahi sifatlarin akisleri oldugu i¢in gercekte evrenin
bizatihi kaim bir varlig1 yoktur: “Arif indinde vahdet-i viicudu idrak, miisahede edilen
kesret zimninda sabit olur. Mutlak varligin mertebeleri zuhur eder. Vahdet-i viicud konu-
sunda riistih sahibi baz1 “sikat”tan menkuldiir ki evvela viicudun vahdetinde ve merati-
binde ihtilaf vaki’ olmustur. Hakkin varliginin en az iki mertebesi vardir. Birinci merte-
bede birbirine mukabil ve muhalif olana dek sifat tasavvur olunmaz. O mertebe zat-1 baht-
tir. Ehadiyet, alem-i lahut, alem-i la ta’ayyun ve gayb-1 hiiviyyet de derler. Bu ancak zevk
ile ma’lum olur. ikinci mertebede zat ile beraber tiim sifatlar bulunur. O sifat birbirine

muhalif ve mutekabil goriiniir. O mertebeye hazret-i vahidiyyet derler”.32

Miiellif konuyu varliga tabi olan seyler olarak ele alir: “Miimkiin varliklarda,
kemalat cinsinden ne varsa O’nun zatinin miikemmelliginden gelen bir nurdur. ‘Sana do-
kunan 1yilik Allah’tandir. Ve sana dokunan kétiiliik ise nefsindendir’.*®® Hak Teala gok-
lerin ve yerin niirudur, O’nun maverasi da zulmettir. Boylece ‘ademin keyfiyetinin, biitiin
karanliklarin iistiinde ve 6tesinde oldugu bilinmis olur. Hasili alem, hane-i ilimde temey-
yiiz ve varligin zahir aynasinda haricde goriinen ilahi isim ve sifatlardan ibarettir. Alem,

yokluklardan ibarettir. Vacib-i tealanin isim ve sifatlarinin ilim mertebesinde o yokluk-

130 Malati, agy, c. 3, s. 610.

131 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 611, 17-19. satirlar.

132 Malati, Ziibdetii I-Irfén, Yazma, mn., Malatya, 1918, c. 3, s. 611.
133 Nisa, 4/79.
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lara aksederek, haricte Hakk’in yaratmasiyla, yansimalar ve zikredilen yokluklar iizerin-

den golge varlik ile varolur”.'3

Miiellif vahdet-i viiciidu, ayet, hadis ve sahabeye gore yorumlamuistir. Tesbih ve tatil
sapmasina kars1 hassastir. Varligi ele alirken Ibnii’l-Arabi’den once hi¢ kimsenin, onun kul-
landig1 dili kullanmadigint séyler. Alem, asli varligi ile mevcuttur. Fakat bu varlik Allah’in
varligi karsisinda yok gibidir. Yine alem bu varligindan dolayr Hakkin varlig ile kiyas-

lanmaz.*®

2.3. ZUBDETU’L-iIRFAN’DA SUFi TERMINOLOJI

Her disiplinde oldugu gibi tasavvuf ilminde de bir takim kavramlar vardir.
Bunlar tasavvuf Kitaplarinda makamat, ahval basliklariyla ele alinir. Kuseyri sGfi
taifesinin kavramlari diyerek vakt, makam ve halleri anlatir.**® Burada kavramlara iliskin
kisa bilgiler verildikten sonra, bazi kavramlarinda Ziibdetii’I-Irfin’da nasil gectigine

deginilecektir.

2.3.1. Rabita

Iki seyi birbirine baglamak anlamina gelen rabita'®’ istilah olarak tasavvufta
salikin, kadmil bir miirsidin sfret ve siretini 6rnek almaktir. Oldukg¢a sade ve Kur’ani
temelleri olan bu kavram, kimi zorlama yorumlar ve yanlis uygulamalarla gizli sirke bile
neden olabilir.**® Tasavvuf tarihindeki rabita ile bu yanhs uygulamalar arasinda bir
yakinlik s6z konusu degildir. Miiellif gore rabita, bir kamil miikemmil ile kalbi bag kurup,
huzur ve giyabinda o zatin stretini hezane-i hayalde hifz etmekle onun evsaf ve ahvaliyle
sidk, ihlas, sa’y ve isti’dad nispetinde ve fena fillaha hazirlik makaminda seyhin 6rnek

alinmasidir.13°

Bir ribat uygulamasi olarak rabita, sinir boylarinda giivenligi saglayan askerlerin

134 Malati, Ziibdetii I-Irfin fi Tedkiki’I-Itkdn, Malatya 1918, Yazma, c. 3, s. 616.

135 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 99.

136 Kuseyrd, er-Risdle, s. 64-135.

137 fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, tah. Heyet, Daru’l-ilim, Beyrut 1981, c. 3, s. 1560.

138 Osman Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf, Atag Yaymlar, Istanbul 2015, s. 121, nakil.
139 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 576.
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beden-nefis irtibatin1 saglayan bir kalp uygulamasi olarak Allah’t hatirda tutmak,
hareketin 6nderine baglilik, yola aidiyet, manevi beraberlik ve muhabbet tesis etmek
amaciyla yapilmaktadir. Binaenaleyh rabita ile kisi sireten ve slreten sevdigine

benzemekte, sevdigini 6rnek almakta ve bir sahsiyet insa etmektedir.**

Rabita, din ve kiiltiirlerin tamaminda bir sekilde var olan bir sosyolojik vakiadir.
Zira biitiin toplumsal yapilarda aidiyet duygusunu pekistirecek benzer uygulamalar
yapilmaktadir. Bir toplumda bilge sahsiyetler, kahramanlar, ruhaniler, miirebbiler ve
oncii insanlar 6rnek alinirlar. Cocuklar biiyiiklerine giiven duygusu i¢inde biiyidiikleri

gibi insanlar da ideal ve kahraman bir dost veya lidere ihtiyag¢ duyarlar.'*

Rabita giiniimiizde psikolojinin konusu haline gelmistir. Insan kisilik olarak
benzeme, benimseme ve sevilen biri ile aynilesme egilimine sahiptir. Din, insanoglunu
sadece yanlis ideallerden kurtarmayi degil, yanlis bir sahsiyetin olumsuz etkisinden
kurtarmay1 da gaye edinir, toplumun yiiz aki olgun sahsiyetlerine katilmaya tesvik eder.*
Boylece rabita i¢in, yol gosterici salih insanlarin Oncii sahsiyet ve davraniglarindan

faydalanma yontemi denebilir.

Miellifine gore rabitaya ehil olmanin sarti; seyhin, miirsid-i kdmilin veya
ricalullah seviyesine ulasan miirsidin kendisine sahitligidir. Sahit sayisi artip siipheye yer
kalmayinca kendisini de rabita ettirebilir. Rabitanin 1azim olmadigini1 ve olmayacagini
soyleyenler, ya rabitayr bilmezler veya turuk-i aliyyenin mefhum ve mantiginmi
anlamazlar.*® Miellif rabitanin gegmisini 12 asir onceki Hanefi ulemasina dayandirir: “Bu
tarik-i aliyyede uygulanan rabita-i serife; Sadiklarla beraber olunuz** ve Rabblerine duaya
duranlarla birlikte nefsine sabret 14° ayet-i kerime ve Allah’in velilerinin zikri, rahmetin
inmesine sebep olur'#® hadis-i serif ve sair ayat ve ehadis ile sabit olmustur. Rabita
Maveraiinnehir ve Buhara’da oniki asirlik biiyiik Hanefiyye ulemasinin sultik ve teslikleri
sirasinda yaptiklart bir uygulamadir. Zikirsiz rabita muvassildir fakat rabitasiz zikir

muvassil degildir. Rabita her iste pisvadir. Bilhassa zikirde hazirlayici ve yardimcidir.

140 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 173.

141 Joshua Loth Liebman, Kalb Huzuru, ¢ev. Sofi Hiri, Istanbul 1962, s. 186-188.

142 irfan Giindiiz, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabita, Tasavvuf Dergisi, Y1l: 8 [2007], S. 19, s. 23-53.
143 Malati, Ziibdetii'I-Irfin, c. 579.

144 Tevbe, 9/119.

145 Kehf, 18/28.

146 Aliyyu’l-Kard, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 249.
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Allah’a 06zgii halvethane olan kalbi, nefsin mikroplarindan ve seytani diirtiilerden

temizler’.*

Miiellife gore salik, her giin vird edip sabah veya aksam namazindan sonra ya da
baska bir vakitte abdestli, temiz bir yerde kibleye miiteveccih ve gbzlerini kapayarak oturur.
Lisan ile 25 kere estagfirullah deyip her keresinde ma’nasini kalpte tefekkiir eder. Bir fa-
tiha-i serife ve {i¢ ihlas Fahr-1 alem (S) ile Seyh Muhammed Bahauddin-i Naksbend (6.
791/1389)’e ve Abdulkadir Geylani (6. 561/1166)’ye ihda eder. Kalben onlarm rithaniyye-
tinden destek alir ve kendini miiridandan sayar. ihlas-1 serif ilave etmeksizin yalniz bir fa-
tiha da Fahr1 lem (s) ile Imam-1 Rabbani Seyh Ahmed Faruk-i Serhendi (6. 1034/1624) ve
Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827)’ye ihda eder. Onlarin rihaniyyetinden kendisini
miirid, mahsub ve mensub addetmelerini ister. Bir fatiha da okuyup misl-i sevabin1 Fahr-1
alem (S) ile Seyyid Abdullah (6. 1228/1813) ve Seyyid Taha (6. 1268/1853)’ya ihda eder
batinlarindan feyizlenir. Bir fatiha da Fahr-1 alem (s) ile Seyyid Muhammed Salih ve Seyyid
Fehim (6. 1896)’e ihda eder. Batinlarindan feyiz alir. Sonra kisa olarak tezekkiir-i mevt,
yani kendini bilfiil meyyit ve tenasir tahtasi tizerinde kefene sarilmis, tabuta konulmus ve
mezarda defn edilmis olarak hayalden gecirir. Mezarda oldugunu diisiinerek; miirsidi, piri,
vesilesi ve Alldhu Teala ile arasinda vasitas1 olan zatin karsisinda kendini farz ederek
nasiye-i aliyyesine yani iki kas1 arasina bakar gibi kemal-i azm ve muhabbetle; “Ona va-
ran vesile arayin”!#® ayet-i kerimesine imtisalen onun iistiin simasini hayal diinyasinda
yahut kalbinde hayal tarikiyle durdurur. Iste bu hale rabita derler ki bunun en az1 ¢eyrek

saattir. Daha az olursa tesiri de az olur.1*°

Rabitay {i¢ kisimda miitalaa eden Hamdi-i Vani el-Malati, ilkini zikrin baslan-
gicinda gerekli goriir. Bu rabita, pirin stretini hezane-i hayalinde tasavvur etmekle yapi-
lir. Tkincisi pirin stiretini kalbinde tassavvur etmekle yapilir. Bu kisim, zikir esnasinda
bila ihtiyar kalbinde durdurarak zikr etmektir. Ugiincii kisim rabata ise, pirin fiyakat ve
heyetinde kendisini gérmekle yapilir. Oyleki o aynen pirdir, kendisi degildir. Bu kisim
ibadete mahsustur. Mesela hafizdan Kur’an-1 Kerim istima’ ederken gozlerini kapar ve

kendini pirin kiyafetinde farz edip dinler, adeta pirdir o degildir. Keza Kur’an-1 Kerim ve

147 Malati, Ziibetii 'I-irfan, ¢ev. Mevhibe Altunkaya vd. Cira Yaynlari, 2016, s. 98.
148 Maide, 5/35.
149 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 3, s. 576-577.
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Delail-i Hayrdt okurken ders ve vaaz dinlerken, namaz kilarken kendisini miirsidin kiya-
fet ve heyetinde farz edip kiyam, kuud ve kiraati yapan kendisi degil keennehu pirdir. Su
yolda namaz, zikir ve ibadetin halavet ve lezzeti bir baskadir. Adeta ilahi huzura, ona
layik bir vasita ile girilir.*®® Bu kisim rabaita igin vesile ayeti delil getirilir. Miiellif de-
vamla sunlar1 ifade eder: “Rabitay1 bir yol farz edip onu takip edip varid olan havatiri
kalbi hakikatlere yonelterek nefy etmek lazimdir. Ciiz’i olan hatirayr nefy-i kiilli olan
kalbe tevcihle mesgul bulunmasi lazimdir. Bu stiretle ciiz’i olan hatira intifaya yiiz tutar.
Tutmadiginda siiret-i rabitaya iltica ve nispet-i ma’hude hésil oluncaya kadar hayalinde
bulundurmakla nefy eder. Bununla miintefi olmadig: takdirde rabita zevale miiteveccih
olur. Bu esnada salik-i miiteveccih kuvvetli bir azm ile stret-i rabitay1 zevalden hifz ve
hayalde sebat ile hatiray1 def’e sa’y ve ihtimam ederek kuvvetli varid olan havatir ve
vesveseleri def” i¢in birka¢ def’a bihasebi’l-ma’na “Ya Fe’aal” ism-i celili ile mesgul

olmalidir”.*!

Miirsidin kabrini ziyaret esnasinda rabita, kKible yoniinde ayagina yakin, yiiziine
tevecciih ile ihlas ve Kur’an kiraatindan sonra feyizlenilerek yapilir. Rizd makamindaki
rihlara tevecciihte sekli boyut feyze mani degildir. “Nerede olursaniz olun bana salavat
getirin”152 hadis-i nebevisi bu kelamin dogruluguna delildir. Oncii seyhlerin mezarlarini
ziyaret edip ne kadar o velinin sifatlarindan anlarsa ve ne sifatla o azizin mezarina tevecciih
edip gelirse o miktar feyz alir.*>® Bir salik letaif-i hamsenin birinde fazla hararet hissederse
ne yapmal1? Sorusuna miiellif; atesin siddeti azalincaya kadar zikri birakip rabita ve

salavatla mesgul olur, seklinde cevap verir.?>

2.3.2. Tevessiil

Tevessiil, bir seye istek ve ragbetle varmaktir. “O’na yaklagmaya vesile arayin”

ayetinde™ ilim ve ibadetle Allah’in yoluna ridyet etmek anlamindadir. Tevessiilde

150 Malati, agy, c. 3, s. 576.

151 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 583.
152 Ebi Davud, Hadis no. 2042.

153 Malati, agy, c. 3, s. 639.

154 Malati, agy, c. 3, s. 640.

195 Yusuf 12/24.
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bulunan, Allah’1 arzulayan demektir.’*® Tevessiilii siinnet kabul eden Ibn Teymiyye (.
728/1328) Tevessiil adli risalesinde tevessiil hususunda yapilan hatalara deginmektedir.*>’

“En giizel isimler Allah’a aittir. O’na bu isimlerle dua edin”**® ve “Allah’tan
sabir ve namaz ile yardim dileyin”*®° ayetleri tevessiile drnektir. Salihlerin duasini almak
ta bir tevessiildiir. Allah’in isimleri, salih amel ve salih kisilerin duasiyla yapilan tevessiil,

alimlerin ittifakla kabul ettigi tevessiile ornektir. Allah’tan bagkasi igin “Ya filan sifa ver,

magfiret et!” demek tevessiil degil sirktir.160

Miiellif tevessiiliin Resil (S)’e baglilik ile gergeklesecegini belirtir. Ona gore
Allah’n rizas1 Resiliin izinden gitmeye baglidir. Tevbe, ziihd, tevekkiil ve tebettiil ona
tabi olmadik¢a makbul degildir. Ezkar, efkar, esrak ve ezvak da ona tevessiil olunmadikca
me’mul olmaz.’® Baz1 havas i¢in bilatavassuti melegin hazir bulunmasi muhtemeldir.
Meleklerin bazi havas i¢in tevassutu varid olmustur. Onu edna tevil ile bu manaya haml
eylemek miimkiindiir ki bazi kamillerin vefatlarinda melekin hazir olmasi esbab-1

teveffiye miibaseret i¢in degil tevessiil i¢indir.*®

2.3.3. Zikir

Zikir bir seyi hatirda tutmak, anmaktir. Kur’an’in bir adi da zikirdir.1%® Bu kelime

Kur’an’da 260 kiisur yerde geger. Ogiit'®4 diisiinme’®®

manalarina da gelir. “Akil
sahipleri 6giit alsin diye...”% ifadesi kitabm gayesinin zikir oldugunu gésterir.X®” Zikir
lisan ile, kalp ile'®® ve sir ile yapilir. Zikir, lisan, kalp ve organlarla uyum iginde

gerceklesmelidir. Teshih ve namaz birer zikirdir.*%° Tasavvufta zikir, Allah ile ve O’nun

1%6 Isfehand, Miifiedadt, s. 870-871.

157 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Islam Ansiklopedisi, c. 41, TDV Yaymu, Istanbul 2012, ss. 6-8.
158 A’raf, 7/180.

159 Bakara, 2/153.

180 Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozhigii, Kitabevi Yay, Ist, 2009, s. 700.
161 Vani el-Malati, Ziibdetii'I-Irfdn, C. 3, s. 682.

162 Malati, agy, c. 3, s. 690.

163 fsfahand, Miifiedat, s. 179.

164 A’raf, 7/3; Nahl, 16/43.

165 Bakara, 2/269.

166 Nisa, 4/82; Muhammed, 47/24; Sad, 38/29.

187 Taberd, Camiu 'I-Beyan, Daru’l-fikr, Beyrut, 1988, c. 1, s. 153, 23.

168 Kuseyri, er-Risdle, Cevamiu’l-kelim, tah. Z. M. el-Ensarf, Kahire 1940, s. 221.

189 Taha, 20/14.
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yoluyla mesgul olmak, baskasin1 6nemsememektir. Zakirler toplumun aktif, ileri goriislii

ve gliclii insanlaridir.

Miiellif zikir bahsine miistakil bir fasil ayirir, zikrin tanimin1 yaparak ayet ve
hadislerle soyle destekler: Ma’lumdur ki zikir kelimesi Arabidir. Tiirk¢esi, anmak yani
hatirlamaktir. Hatirlamak ise kalbi sifatlardandir. Lisanin onda bir dahli yoktur. Bizim
tarikat-1 Naksbendiyye’ye mahsus zikir budur: “Rabbinizi tazarru’ ve korkarak anm. O
haddi asanlar1 sevmez*’?, “Kalpler ancak Allah’1 zikretmekle huzur bulur”!’, “Rabbini
sabah aksam kendi icinde sessizce tazarru’ ve korku ile an”*’? gibi ayet ve hadislerle

sabittir. 17®

Zakir kemal-i edeble namazda oturur gibi oturur, basini ve viicidunu azicik
kalbe meyl ettirir, gézlerini yumar. Cilinkii goz, kalbin delili ve klavuzudur. Goz ne ile
mesgul olursa kalp de onunla mesgul olur. Binaenaleyh zahiri duyular1 devre dis1 birak-
mak gerekir. Viicidun higbir uzvu, isteyerek hareket etmemelidir. Zakir, dudaklarini bir-
biri tizerine yapistirir, lisanin1 damagina ilsak eder, kelime-i celdle-1 Allah’1 hayal tari-
Kiyle o kuvve-i niraniyye tizerinde icra eder. Yani lisan-1 hayal ile kemal-i zevk, kemal-
1 sevk, kemal-i hiirmet, kemal-i tevkir ve kemal-i ta’zim ile ma’nésini; “Onun gibi higbir

174 ayet-i celilesine uygun olarak hicbir seye benzemeyen ve hicbir seyin ona

sey yoktur
benzemedigi bir zatin ismini, ism-i celili Allah, Allah, Alldh diye s6yler. Onunla beraber
higbir sifat1 tasavvur etmez. Hatta hazir ve nazirdir diye tahayyul etmez. Tesbihini alip
sag elinin bas parmaklar ile Allah, Alldh, Allah diyerek tesbih tanelerini atar kalbe. Bir
hatiranin huturuna meydan vermemek stiretiyle kendisine kolay gordiigii takdirde kemal-
i stir’atle veya yavas yavas zikr eder. Her halukarda zikir kalbin havalisinde olmali ve
zikrin vird-i yevmiyyesinin en az1 bes bin olmalidir. Isin oldugu takdirde yedi bin, olma-
dig1 takdirde onbes bin olmasi evladir. Zikrin bundan ziyade takrir ve temriri imkan ha-
ricidir. Kesret-i zikr ile keyfiyeti malum olur. Fars¢a’da bir deyim vardir: Bir seyi iyi
yapmak onu ¢ok yapmakla olur, diye. Zikri de iyi ve giizel yapmak ¢ok yapmakla olur.

Yine Farisi’de demisler; zikret zikret, canin sag oldugu miiddetce, kalbin temizligi zikir

iledir, yoktur baska yol. Yani zikr-i Hak’tan gayr1 her ne olursa olsun can ¢ikarmaktir.

170 Araf, 55.

171 Ra’d, 28.

172 A’raf, 205.

178 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 576.
174 Sura, 42/11.
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Zikreden insana bu da lazimdir ki bu tarik-i aliyyenin her hal u sa’n1 siinen-i seniyye-i

peygamberiyyeye ittiba’dir. Seriattan harig¢ ve siinnetten daha degerli bir sey yoktur.'”

Miiellif, zakirleri Allah’in ciilesas1 olarak niteleyen rivayetleri aktarir ve zikir
mertebelerine deginir. Ona gore kullarin halini bilen Allah tedld meleklerden sorar;
“Benim kullarimi ne amelde gordiiniiz?”” Melekler; “Hamd ve sena ederler, seni tekbir ile
zikr ederler, tenzih ederler”. Hiidavend “Onlar beni gordiiler mi?” Melaike “Gormediler”.
Hakk tedla “Gorselerdi ne halde olurlardi?” Melekler “Daha ¢ok tahmid ve tekbir
ederler”. Hakk Teala “Onlarin talebi nedir?”” Melaike “Cennettir”. Rabbii’l-alemin “Onlar
cenneti gordiiller mi?” Melekler “Gormedi” Hakk “Gorseler nice olurlard1?” Ferestegan
“Ziyade talep edip haris olurlar idi” Ferestegan “Ya rab! Bu taife, senin narindan havf
ederler”. Hakk “Onlar cehennemi gordiiler mi? Melaike “Gormediler”. Hakk “Gorseler
nice olurlard1”. Melekler “Gorseler daha ziyade istiaze eder, igtinap ederlerdi”. Hakk
“Sizler sahit olun ki bi’l-ciimle onlart magfiret eyledim”. Melaike “Ya Rab! O zakirin
meclisinde filan kimse zikr i¢in degil diinyasi i¢in gelmisti. Hakk “Onlar benim
celislerimdir. “Ben beni zikredenin yaninda otururum” onlarin sohbet arkadaglar1 bedbaht

olmazlar.t®

2.3.4. Halvet

Yalnizlik anlaminda olan halvet, bir nev’i itikaftir ve arinmak igin salikin, belli
bir siire dig diinyadan izole olmasidir. Nebi (s)’in Hira’daki uygulamasi, Hz. Musa’nin 40

giinliik Tar-i Sind yolculugu bir ¢esit halvettir.

Halvet tasavvuftaki dSneminden otiirii kavramlasmistir. Bu isimle bir pir, Omer
el-Halveti (6. 800/1397) ve bir tarikat, Halvetiyye zuhir etmistir. Halvet uygulamasi
yapilirken giinliik yiyecek miktar1 her giin azaltilir. Giindiizleri orug tutulur, bitkisel
gidalar alinir, 40 giin boyunca itikaf yapilir. Temizlik disinda, koku siirlinme, bakim gibi
diinyay1 hatirlatacak seyler kullanilmaz. Kirk giiniin sonunda halvetten ¢ikilir. Miirid 6zel

hazirlanan ¢orbay1 iger. O aksam fakir-fukara, garip-gurebanim karni doyurulur.t’’

175 Malati, Ziibdetii ’l—i}fan, 1918, c. 3, s. 576.
176 Malati, Ziibdetii ’l—frfdn, C.3,5.672.
177 Bk. Cebecioglu, 2009, s. 249.
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Halvet, safvet ehlinin sifati1 olarak zikredilir. Uzletin ise vuslat emarelerinden
oldugu sdylenir. Ona gore miirid, hallerin baslangicinda ¢evresindekilerden uzaklasmali
sonra da iinsiyyetini gerceklestirmek icin halvet etmelidir. Miirid halvete girerken
insanlarin serrinden uzaklagmak i¢in halvet ettigini diisinmemeli, bilakis insanlar1 kendi

serrinden uzak tutmak i¢in halvet ettigini diistiinmelidir.'”

Miiellife gore Mesayih-i sufiyye halvete girdiklerinde g6zlerine bir takim acayib
ve garaib seyler miinkesif olur da onlar da bu talep ile halvete girmislerse bu dogru sonuca
gotirmez. Halbuki bu keyfiyyet ayn-i i’tila ve biisbiitiin dalaldir. Zira halvet, dinin
selameti, nefsin hallerini sorgulamak ve Allah Te’ala’ya muhlisane ibadet maksadi ile
yapilir. Miiellif halvetin yapilis sekli ve sartlarma dair sunlan ifade etmektedir:'"®
“Insanlar arasinda halveti tercih eden bir kimse, Allah (c)’in zikrinden baska biitiin
diistincelerden, arzularindan ve herseyden hali olmalidir. Eger bu sifatta olmazsa kendi
halveti fitne ve imtihan olur. Halvete boyle bir maksatla giren kimsenin kalbine seytan
girer ve i¢ini enva’-1 tugyan ve gururla doldurur. Oysa o bicare de kendini hiisn-i halde
zan eder. Ve bazi kimseler sartlarina ridyet etmeksizin halvete girerek ve ezkardan birine
devam ederek kuva-y1 nefsiyelerini bir noktaya cem’ ve havass-1 zahirlerini sevagil-i
hariceden men’ ederler. Rehhabin, Berahime ve Felasife boyle ederler. Bu keyfiyyet,
safa-y1 batin1 meydana getirir. Ancak ahkam-1 ser’iyyeyi tatbik, hareket ve siinen-i
Resilullah’a sidkla miiteba’at siretiyle icra edilen halvet tenevviir-i kalbi ve diinyaca
ziihdii ve helavet-i zikri; salat, tilavat ve ibadet hususlarinda ma’alihlas muameleyi intac
eder. Bu babda siyaset-i ser’iyyeye ri’dyet ve Restilullah (S)’e miiteba’at etmeyenlerde
yalniz safa fi’n-nefs hasil olup bu gibi fevaidden Nasara ve Brahma memnu’ degildirler.

Onlarda bu ahval vaki’ oldugu meshurdur”.18

Malati’ye gore kalp ilimlerine bazan havass nehirleri ile sevk oldugu gibi bazan
bu nehirleri kapatip kalp ilimleri kaynagindan inficar edinceye kadar halvet, uzlet ve
gadd-1 basar gibi riyazat ile kalbi tathir ve hicap perdesini kaldirarak sevk-i ulim etmek

gerekir.'8! Miirid-i talib halvete girmeyi murad edince diinyadan soyutlanmak igin hazir-

178 Kuseyri, er-Risdle, Cevamiu’l-kelim, tah. Z. Muhammed el-Ensard, Kahire 1940, s. 104.
179 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 574.

180 Malati, Ziibdetii I-Irféin, c. 3, s. 574-575.

181 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 595.
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liklarin1 tamamlayarak maliki bulundugu seylerin arasindan ¢ikar. Seccadesini ve elbise-
sini temizce hazirlar. Gusleder, iki rek’at namaz kilip aglayarak Allah’a doner, igini digini
bir hale getirir. Icindeki gil, hased ve hiyanet gibi sifatlar1 ¢ikarip halveti yerine yerlestirir.
Cuma namaz1 ve diger vakitlerini cemaatle kilmak disinda baska bir gaye ile disar1 git-

mez.182

Miiellif, “halvet der enciimen”i de bir halvet tiirQi olarak zikreder: Halvet der
enciimen, zahirde halk ile batinda Hakk ile olmaktir. “Ticaretin ve aligverisin Allah’1 zi-
kirden alikoymadigi adamlar vardir*'8 kavl-i serifi buna isarettir.'®* Sul: Eger bir kimse
icin toplum i¢inde olmak ile bir kosede miinzevi olmak arasinda bir fark kalmamigsa onun
halvet edip gusenisin (bir kdsede oturmak, koseye ¢ekilmek) olmasi lazim muidir, degil
midir? Cevap: Halk arasinda bulunmanin gaflet, liizumsuz s6zler, namahremlere nazar
vb. gibi ¢ok zararlar1 vardir. Ayni sekilde halvette de vezaif-i taat, ezkar, killet-i malayani
vasitasiyle zahiri, batini ile cem’eylemek ve bunlarin emsali ¢ok faydasi vardir. Bu ya-
rarlar1 gozetip zararlardan uzaklagmak i¢in halktan gusegir olup halveti tercih etmek daha
iyi ve daha mu’teberdir. Ancak halkin hukukunun zayi’ olmamasi sart1 ile. Halkin hukuku
zayi’ olmamali, eda edilmelidir. “Uzlet, siddiklarin sigmagidir” yani maksud-i
mesmu’lar1 olmustur. Eger bir sahis vakt u halden vakt u hal-i digere husul-i terakki igin
halvetnigin olursa, belki halden mahvel-i hale terakki eylemek goncayisdar olur ki bir
halde kalmak kemalden degildir.*®

Sohbeti bir tarikat ilkesi kabul eden Hacegan’in miiessisi Abdiilhalik-1
Gucdiivani (6. 575/1179), sosyal iliskileri kesmeden Hakk’la beraber olmaya 6nem
vermis, bunu “halvet der-enciimen” tabiriyle ifade etmistir. 8¢ Halifesi Evliya-y1 Kebir (6.
1250)’e gore kendini tam anlamiyla zikre veren bir kisi Oyle bir mertebeye ulasir ki
pazarda dolasirken bile kendi zikrinden baska bir ses duymaz.!®” Naksbendi piri
Bahaeddin (6. 791/1389), tarikatinin esasin1 halvet der enciimen, ilkesine dayandirir.

Cami (6. 898/1492), “Oyle adamlar vardir ki ticaret ve alisveris onlar1 Allah’1

182 Suhreverdi, Avdrifii'I-Me arif, 1. Giindiiz-H.K. Y1lmaz, Vefa Yaymcilik, Istanbul 1990, s. 279.
183 Niir, 37.

184 Malati, agy, c. 3, S. 636.

185 Malati, Ziibetii I-Irfin, C. 3, s. 681.

186 Sijleyman Uludag, “Halvet der Enciimen” Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c. 15, ss. 387-388.

187 Safi Mevlana Ali b. Hiiseyin, Resahdt Terciimesi, sad. N.F. Kisakiirek, Furkan Yaymevi, Istanbul 2015, s. 36-
37.
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zikretmekten alikoymaz!8 ayetinin buna isaret ettigini sdyler.!8°

Miiellif Malati sirr gozii ile gormeyi, serab gozii ile gérmeye iistiin tutarak siiliik
ehline halvet ve tenhaya ragbet etmeleri tavsiyesinde bulunur: “Halvet ve tenhaya ziyade
ragib ve nas ile ihtilat, hususan dahil-i tarikat olmayan merdum-i bigane ile killet tizere
olalar ve zaruret kadar onlar ile hemnisin ve talip olalar. Lakin taliplerin ahvaline hosca
nezaret, ridyet ve onlarin ahvalini tefakkud, eda ve ehl-i beytin hakk-1 ser’isi dahi eda ve
onlarla kesret tizere ihtilat eyleyip, nisvan ile musahabet eylemek, hutam-1 diinyeviye

meyl eylemeye sebep olur ve Hak subhanehudan gafil eder, dar eder”.1®

Miiellif, saliklerin kendilerine ait islerle mesgul olmalarini, nefy u isbat zikrine
devam etmelerini ve kendileri i¢in birer halvet zaman1 belirlemelerini tavsiye eder:
Gecelerde vird-i zeban ve kendi karinizda sergerm olun. Onlarin ahvaline nizdm ve hem
kendi ahvalinize bir iki vakit halvet tayin edin. Kelime-i nefy u isbati tekrara ragbet ve
ihtimam edin. L4 ile muradat ve mekasidi nefy edip, viicidu ve onun tevabi’ini kendinden

selb edesiniz ki tam miintefi olalar.'**

Mevlana Celaleddin (6. 672/1273) halvetin halavetinden dolayr halvetten
cikmak istemedigini su beyit ile anlatir: “Ben bu halvetten ¢ikmak istemem. Ciinkii der(in

halleriyle mesguliim”.'

2.3.5. Sohbet

Miiellif miirsidin teslikte sart olmadigini sdyler.”® Ancak sefer der vatani izah
ederken, mezmim ahlaktan memddh ahlaka sefer edebilmek igin miirsidin hizmetinde
198 A e e Al

mukim olmak gerektigini belirtir.

isidir."®® Bu da sohbet sayesinde gergeklesir.

Malati sohbeti hem sozliik hem de terim anlamiyle ele alir. Kelimenin sozliikte

188 Niir 24/37.

189 Lamii Celebi, Nefehdtii'I-Uns, haz. S. Uludag-M. Kara, Pinhan Yaymcilik, Istanbul 1995, s. 345.
190 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 681.

191 Malati, agy, c. 3, s. 694.

192 Mevlana, Mesnevi-i Ma nevi, Defter-i evvel, 28.

193 Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 3, s. 578.

194 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, S. 636.

195 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 639.
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arkadaslik manasina geldigini belirtir. Terim anlamina gelince; salikin biiytikleri, kiigiikleri
veya akrani ile olmak iizere sohbet arkadagliklarini sdyle izah eder: Salikin kendisinden
iisttekiler ile olan sohbetinin hakikati o zat’a hizmettir. Altindakiler ile olan sohbetin geregi,
onun ahvalinden bir noksan1 goriirse uyarip kustirundan haberdar etmektir. Ayn1 derecede
olan hemsohbetin Hak sohbetleri ayiblarindan bagkalari nazarinda géz yummak ve
bilmezlikten gelmektir. Bir kimse Ibrahim Ethem (6. 161/778)’e; “Bende bir ayiba muttali’
olursaniz tenbih ve ikaz buyurmanizi niyaz eylerim” demesiyle cevabinda; “Ben sizi ayni
r1za ve muhabbetle mulihaza ediyorum. Sizde mesru olarak her ne gérdiim ise 1stihsan edip
bir ucup ve kusur miisahede etmedim. Eger kendinizce siibhe var ise bagkasindan sorunuz”

der.1% Riza ile bakan her ayib1 orter / Ofke ile bakansa tiim ayiplar1 doker.1*’

Miiellif ihlas ile yapildigi takdirde, amellerin uhrevi kazanglarinin ¢ok olacagini,
amellerin hakikatinin ihlas, ihldsin da shfiyye-i kiramin sohbetine bagli oldugunu
belirtir.1%® Is ve murdkabede yalniz kalmayip birka¢ kimse ile birlikte olunmasi
gerektigini, bireylerin birbirlerinde fani olmakla sohbet etmelerinin mutlak uzletten daha
Iyi oldugunu, ¢iinkii sohbette birinin feyzinin digerine fayda sagladigini belirtir. Bu tiir
bir terbiye, sefret-i mahddir ve bunun biiyiik etkisi vardir. Icazet tarikatta daimi huzur,
kalbin fenasi, ahlakin tehzibi ve Peygamber’e baglilikta istikamettir. Bunlarla sohbet
egitiminin alt seviyesine erisilir. Sohbete iznin iist seviyesi ise nefis ve kalbin fena-bekasi
yani heyet-i vahdaniyye-i insaniyeye ariz olan tam fena ve yiiksek beka ile gerceklesir. O
zaman itminan hasil olur. Bu seviyeye ulasinca kisi evrendeki ilahi ceméle dayanamaz.
“Getirdigim seye biriniz gonlii uymadig: siirece iman etmis olamaz.”*%® hadis-i serifi
geregince heva ve heves, ahkdm-1 Kur’aniyeye tabi’ ve muvafik bulunur. iste bdylece

icazenin ileri seviyesiyle mezun olur.2%°

Miiellife gore sohbete katilan ve sohbetteki muhabbete ulasan kimse, annesinin
stit ile besledigi, kucaginda gezdirdigi, oksayip uyuttugu her seyi annesinin sorumlulu-

gunda olan bir bebek gibidir. Annesinin siitle besledigi bebek, vakti geldiginde siitten

196 Safif, Divdnu, haz. M. Ibrahim Selim, Mektebetii Ibn Sina, Kahire 1984, s. 157.

197 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 629.

198 Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 3, s. 705.

199 Tbn Receb el-Hanbeli, Camiu I-Uliim ve I-Hikem, Miiessese Risale, Beyrut, 2001, s. 393.
200 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 693.
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kesilir, yiiriimeye baslatilir, kosturulur.?t

Miiellif, Allah’in sohbet ehli kullar1 arasinda celis oldugunu belirtir: Kullarin
haline vakif olan Allah (¢) melaikeden sual eder “Benim kullarimi ne iste gordiiniiz?”
Melekler “Hamd ve sena ederler seni tekbir ile zikr ederler”. Hakk “Onlarin talebi nedir?”
Melaike “Cennettir”. Hakk “Sahit olun ki tiimden onlart affettim”. Zakirlerin sohbet
2202

meclisinde olanlar benim celislerimdir. “Ben, beni zikredenin yaninda otururum

onlarin sohbet arkadaslar1 mutsuz olmazlar.?%

2.3.6. Murakabe

Safi kavramlarindan murakabe korumak,?®* boyundurugu kaldirmak,?®
denetlemek ve feyiz almak?®®® demektir. Insanin yakaza halinde, ilahi murakabede
oldugu bilincidir. Tasavvufta biitiin hal ve hareketlere Allah’in vakif oldugu suuruyla

kalbi zararli seylerden korumay1 ifade eder.?%’

Murékabe ders gibidir. Dizistii oturulup bir miiddet gozler yumularak ve Allah
diistiniilerek yapilir. Dervise manevi dlemden feyz akar. Murakabenin hakikati, ihsan
diizeyinde kulluk etmektir. Avamin murakabesi Allah’tan havf, havassinki Allah’tan reca
etmektir. Murakabe, Kur’an’da 30 yerde gecer; “Allah hersey iizerinde rakibdir 2%
ayetinde gozetleyici manasinda, “Insan ne sdylerse onu gozetleyen biri vardir”?%
ayetinde kaydeden manasindadir. Thsan; Allah’1 goriircesine ibadet etmendir. Sen O’ nu

gdérmesen de O seni gérmektedir,?!? hadisinde murakabeye isaret vardir.

Miiellif murakabe ile ilgili sorulara yer verir ve murakabe bahsini soyle izah
eder: Sual: Murakabe hali ve murakabesizlik bir olmus. Bazen murakip degilken keyfiyet

daha ¢ok zuhur eder. Tevecciih ve murakabe vaktinde keyfiyet ve halavet az goriiniir.

201 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 3, s. 609.

292 1bn Hanbel, Kitabu 'z-Ziihd, ¢ev. M. Emin Thsanoglu, Iz Yaymeilik, Istanbul 2010, s. 68.
203 Malati, agy, c. 3, S. 672.

204 Komisyon, Mucemu I-Vasit, Mektebetu’s-suruki’d-diiveliyye, Kahire, 2004, s. 364.

205 {sfahani, Miifieddt, tah. S. Adnan Davudi, Daru’l-kalem, Dimask 2009, s. 202.

206 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zHigii, S. 253.

207 Serrac, el-Liima’, tah. A. Mahmud-A. Siirdr, Daru’ul-kiitiibi’l-hadise, Misir, 1960, s. 82.
208 Ahzab, 33/52.

209 K af, 50/18.

210 Suyiti, ed-DiirriiI-Mensur, ¢. 1, s. 93.
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Neden? Cevap: Murakabenin vaz’min nefisler i¢in oldugu soylenir. Kiilliyen olmasa da
bazen tehalliif eder, nihdyet daire-i zill nihayet-i enfiise dektir. Afak-1 enfiisiin disinda z1ll
yoktur. Asalet nispetinde suru’ vaki’ olur. Ve bizim biiyiiklerimizin nispeti, dilruba
(goniil kapan) ma’suk hiikmiindedir. Ona takayyud ve tevecciih edip murakip olundukea,
isve edip kendini bir tarafa ¢eker, mahbub olur. Onu kendi zuhuru tizere terk eylediginde

cilvenema olup miktarinca zuhur eder.?*

Serrac (6. 378/988) el-Liima 1nda miirakabenin ti¢ nevinden s6z eder. Birincisi
murakabe-i batin, ikincisi Hakk’t Hakk i¢in murdkabe ve iiciinciisii Hakk’1
murakabedir.?> Miellif murakabenin ne oldugu ile alakali soruyu cevaplarken
murakabenin tarifini yapar ve murakabe cesitlerini izah eder: Murakabe, abd-1 Hak
subhanehunun devam fiizere kendine 1ittila’1, ilmi ve huzuru oldugunu bilmektir. Bu
murakabe, birka¢ murdkabe ¢esidini ihtiva eder. Birinci murakabe; istidatli salik bu
yiiksek cezbeyi seger, kendine murakabeyi 6z nasibi bilir, hatta salik bu murakabenin
tasarrufuna malik olur, bu bilgisiyle varlik zerrelerinden her bir zerreyi kusatir. Onun
zéhir veya batina Sirayetini anlayip; “Dikkat edin Allah’in tarafi galip gelecektir” hiikmii
ile o sifatin kahramani onun varligina galip olur ve onun cinsinde salikin varlig1 zayif
goriiniir.?*3 Tkinci murikabe; bu alakadan muhabbetin galebesi ve yiiksek cezb tarikiyle
ilim sifatina vasil ve ciiz’i ilimden kiilli ilme intikal etmektir. Boylece misalden hakikate
dogru hizlanir ve o sifatin da o taalluk gibi varlik zerrelerini ihata edip zahir ve batina
sirayet ettigi ayan olur. Uciincii murikabe; sonsuz inyetle bu sifattan yiicelip Zati
huzura uruc eder ki 0 mevkide Zat-1izz-i burhana bizzat hazirdir. Sifat yolundan mevstife
girer, o huzurdan geger, mahv ve fani olur ve kendi huzur ntrundan ¢ikip nirlarin basi
olan o huzur ile tahakkuk eder. Kiigiik velayetin tahsilinde umde (prensip), gergekten
murakabedir. Zat ismi, nefy u isbat zikri gibi kalp zikirleridir. Bundan bagska iki velayetin
de husuliinde umde, nefy u ispat ile lisan zikridir ki niivuvvet mertebesine merbut olan
kemalatin husuliine yardim eder, bu da Kur’an tilavet ve namazdir. Ozellikle farz
namazlar ve sonra bir makam gelir ki onda amelin neticesi ve itikadin eseri yoktur. O
makamda terakki eylemek miicerred tefaddul ve ihsdna merbuttur. Ve bu makam bi’l-

asale enbiya-i miirsele mahststur. Onun fevkinde bir kemal dahi vardir ki onda mahz-1

211 Malati, Ziibdetii ’l—i}fdn, c. 3,s.691.
212 Serrac, el-Liima’, s. 83.
213 Malati, Ziibdetii ’l—frfdn, c.3,s 713.
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fazl ile muhabbete irtika rinema olur.?**

Miiellif murakabenin sozliik ve terim anlamini verdikten sonra on iki kisim
murakabe oldugunu belirtir: “Murakabe dikkatle nazar etmek demektir. Terim anlami,
salikin biitiin hallerinde ilm-i zevkisi ile ilahi ittila1 devam ettirmesidir. Murakabe oniki
kisimdir. Salik biinayetillah bir saat veya daha fazla masivallahdan bir diisiinceye
dalmaksizin huzur-i maallahta murakabe-i ahadiyyeye telkin olunur. Eseri zuhurunda
murakabe-i meyyit telkin olunur. Devaminda tecelli-i esma, ef’al, sifat, zat, fena fillah,
beka billah, miistagrikine fi zatillah ta’bir olunan haller niimayan olur. Ibtida tecelli-i
esma, sonra tecelli-i ef’aldir, sonra tecelli-i sifattir.?®® Tevhid ilminin mensei murakabe
oldugu gibi tevhid halinin mensei de nlr-i miisahededir. Bu tevhidde riisum-i beseriyyet
ekseriya muntafi olur.?® Her ¢end bu esma ile benam degil idi. Fahr-i alem (s)’in kelami,
stikatu, tevecciihii, murdkabe ve emsali zikirdir”.?” Sonu¢ olarak murdkabe Malati’ye
gore bireyi siirekli bir suur haline ulastirir. Maddi degerlere bagliliktan kurtarir ve ona

diri bir kalbi armagan eder.

2.3.7. insan-1 Kamil

Kimi felsefeler insan1 degersiz goriirken kimi de onu tanrisallastirip kutsar.?!8

[slam’1n insana yaklasimi ise vahye dayanir. Kur’an-1 Kerim insanin zaaflarindan sz
ettigi gibi onun istiin yonlerinden ve degerinden de sz eder. Biitiin inan¢ ve diisiince

mekteplerinin bir model insan1 vardir. islam’in 6rnek insan1 Hz. Muhammed (s)’dir.?°

Insan-1 kamil, ahlaki boyutlart olan bir fikri gaba ve rihi teriibedir.??® Hz.
Muhammed kadar kemalin zirvesinde bagka bir kimse olmadigi gibi onun kemalattaki

tekligine ahlaki, ahvali, efali ve akvali taniktir.??! Insan-1 kAmil onu zaaflariyla-iistiin

99222

yonleriyle bir biitlin olarak alir; “Resulullah’ta sizin i¢in en gilizel 6rnek vardir”<-* ayeti

214 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 3, s. 713.

215 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 597.

216 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 651.

21 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 686.

218 Anna Maria Schimmel, Zsidm in Mistik Boyutlar, gev. E. Kocabryik, Kabalc1 Yay, Istanbul, 2001, s. 188.
219 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Agag Yayinlari, Istanbul 2009, s. 134.

220 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Isldm Ansiklopedisi, c. 22, TDV Yaymi, Ankara 2000, ss. 331-332.
221 CiR, Insan-1 Kamil, gev. A. Mecdi Tolun, haz. S. Eraydin vd. Iz Yaymeilik, Istanbul, 2015, s. 372.

222 Ahzab, 33/21.
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ile ona bir hedef gosterir. insan-1 kAmil’e ilk dénem teliflerinde rastlanmaz ise de ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) buna zemin hazirlarken Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428) bunu
sistemlestirir.?2® “Allah Adem’i kendi sdretinde yaratt1”??* hadisinde oldugu sekliyle
insan, evrende ilahi cilveye haiz tek varliktir. O nedenle insan-1 kdmili anlamak, evrenin

kinhiine varmaktir.

Ziibdetii’I-Irfan miiellifi besinci hazerat: insan-1 kamil olarak alir ve bu 1stilah1
ibnii’l-Arabi gibi?* ifade eder: [nsan-1 kmil olmazsa rabita da olmaz. Zira 6yle olsayd:

evliya ve enbiyanin varliklar1 kafi gelirdi. Eba Leheb ve Ebti Cehil bu hale sahittir. Sadece
itikad {izere yeterli olsayd1 putcular itikadlaryla miistefid olurlard1.??® Dolayisiyla sadece
insan-1 kamille rabita halinde olmak muteberdir.??” Miellife gore tabaka-i kamilan ve
vasilan ilk sirada yer alir. KAmilan Kur’ani kavramlardan sabikundur. “One gegenler ve

»228 yeti onlara isret eder. Allah’1n fazl ve indyeti onlari murad ve miicteba

One gecenler
kilmigtir. Bu yiiksek taife halaiki, saadet-i variseye ulastirmak igin bilgi ve tecriibe ile
yiiksek derecelere ¢ikarirlar.??® Insan-1 kamilin bir bagka insan-1 kdmile hilafet verip
seyhlik makamina tayin etmesi ile birlikte iyi yetismemis birine icazet vermesini maslahat
geregi miimkiin goriir: Noksanlik her ne kadar icazete uygun diismez ise de kamil ve

mitkemmil bir nakis kendi naibini, menabi eder onun elini kendi eli olmak iizere bilirse,

naksin zarar1 miirside sirayet etmez.?®

Miirsid-i kdmilin verdigi egitimden istifade edebilmek i¢in sohbet halkasina gir-
mek gerekir. Kamil arif ve miikemmil {istad, yeni baslayan talibe kabiliyetine gore kalb
yolunu gosterir. Zamanla kalbini ilahi muhabbet nliruyla aydinlatir. Sahabe egitiminde
pestan-1 himmetten elban-1 ma’arif i¢irir. Talip, hakla batili fark ve nefs ile rGhu temyiz

edip isti’dad mertebesine ulasana kadar bdyle yapar.?!

Insan-1 kAmil terbiyesinden maksat Hz. Peygamber’in yiice ahlakini yasamaktir.

223 Ethem Cebecioglu, vd. Tasawuf Tarihi, Ankuzem Yay., Ankara: 2012, s. 298.
224 Buhari Serhu Fethi’I-Bari, . V, s. 11, No. 6227.

225 Epfibekir Muhammed ibnii’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur dn, s. 40.

226 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, . 3, s. 617-618.

221 Araf, 205. Malati, agy, c. 3, s. 578.

228 akia, 56/10.

229 Malati, agy, c. 3, S. 624.

230 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 693.

231 Malati, agy, c. 3, s. 608-609.
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[1ahi ahlak ile ahlaklanmak, seri’ amelleri suhuletle ifa etmektir. Bu gaye, talibin ve
salikin tabakasina aittir. Vasillar, kamiller ve daha yukar1 mertebelerdeki kimselerin
bunlardan baska {istiin gayeleri vardir.?®? insan-1 kAmil mertebesi biitiin ilahi ve kevni
mertebelerin toplamindan ibarettir. Oyle ki insan-1 kamil, biitiin kitaplar1 biinyesinde

toplayan bir kitaptir. Ciinkii insan-1 kamil biiyiik evrenin bir niishasidir.

2.3.8. Ashab-1 Siiffe

Ashab-1 stiffe Hz. Peygamber’in en segkin sahabesinin iginde yer aldig1 bir 6zel
topluluktur. Sayilar1 bazen dort yiizii bulurdu.?®® Bunlar yoksul, kimsesiz, oldugu igin
mescide sigman sahabiler degildi. iclerinde Ibn Omer, Ebu Zer gibi varlikli sahabiler
vardi. Aile sahibi ve sadece Hz. Peygamber’e yakin olmak i¢in Mescid’de kalmak iste-
yenler de ashab-1 siiffeye katilirdi. Bu sahabilere Hz. Peygamber’in 6zel birlikleri dene-
bilir. Siyasi, sosyal, ekonomik, askeri, bilimsel her alanda bizzat Nebi (s)’in gézetiminde
yetisiyor, her tiirlii 4ni durumda bu 6zel birlikler harekete gegiyordu. Hayber baskini,
karsi-istihbarat (Medine hakkindaki stratejik bilgileri ihtiva eden mektubun Mekkelilere
ulasmadan Hz. Ali tarafindan ele gegirilmesi), vali ve komutan atamalari, Bi’r-i
Ma’une’ye 70 siffe ehlinin gonderilmesi,? savas ve seriyyeler, dis devletlere temsiliyet

gibi bir¢ok alanda ashab-1 stiffe gorevlendirilmistir.

Miiellif ashab-1 stiffeyi Peygamber (s)’in hayatindan bahsederek anlatir: Hz.
Peygamber hane-i se’adetinde ehl-i beytinin mesekkatini yiiklenerek koyun sagar,
na’linini yamar ve hanesini siipiiriir idi. Medine etrafinda otlayan 20 kadar sagmal
develeri olup her giin bunlardan iki kirba siit gelip zevceleriyle beraber nefs-i nefisleri
tagaddi buyurur ve bakiyesini ashab-1 stiffeye verirdi. Hayber’in hasilatindan zevceleri
icin muayyenii’l-miktar arpa ve hurma tahsis edip fazlasin1 da fukara ve muhacirine i’ta
buyururlardi. Ayrica 100 koyunu ve alti-yedi kadar kegisi olup onlarin siitleri de
zevceleriyle ashab-1 stffenin idi.”** Yine tarikatlerin ilk 6rneklerinin ashab-1 siiffe 6rnegi

oldugunu, bu kimselerin ziihd, ibadet ve salih amellerde halka rehberlik ettiklerini s6yler:

232 Malati, agy, c. 3, S. 660.

233 Mustafa Bakuir, “Stffe”, Islam Ansiklopedisi, c. 37, Istanbul 2009, ss. 469-470.

234 Ahmet Onkal, “Bi’r-i Maune”, Isldm Ansiklopedisi, c. 6, Istanbul 1992, ss. 195-196.
235 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 226.
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Tarikatlerin ilk numunesi, asr-1 nebevi (s)’de ashab-1 stffe’deki tahsil-i ilim ve tasfiye-i
batin ile mesgul salihler ve ashab-1 giizinin abidleriydi. Bu melek sifatli zevat mescid-i
nebevide bulunan sofada kalirlardi. Iaseleri Nebi (s) tarafindan tertip buyurulmus idi.
Bunlar ayin, elbise ve sair yonden halktan ayrilmayip yalniz abid ve zahid gibi salah ifade
eden namlarla yad olunurlardi. Sahih-i Buhari’de Ibn Hiireyre hadisinde: “Muhacirlerin
fukarasindan olusan ehl-i stiffeden yetmis kisiyi muhakkak gérdiim” buyurulur. Eba Said
(6. 668) rivayetinde Ebt Hureyre (6. 678): “Ehl-i siiffeden otuz kisinin Restlullah’in ar-
kasinda namaz kildiklarmi gérdiim” diyor. Ebti Hureyre, Sa’d b. EbG Vakkas (6. 674),
Vasile b. Eska’ (6. 703), Eba Zerr (6. 653), Ammar b. Yasir (6. 657), Selman (6. 656),
Bilal (6. 640), Siiheyb (6. 659), Huzeyfe (6. 656), Afiyye b. Gafir vb. idiler (r). Ehl-i stiffe
mescid-i nebevinin sofasinda geceler, Kur’an talim eder ve her bir seriyyede muharebeye

cikarlar, aksam da kimin nezdinde fazla ta’am var ise onlara gotiirtirlerdi.?*

Yaptig1 bir alintida miiellif, ashab-1 saffenin Kur’an ayetinin isaretiyle Islam’in
misafirleri olduklarmi bildirir: Nazm-1 Diirer sahibi dedi ki: Ehl-i Stffe islom’in misafiri
idiler. Mal, aile ve kimsenin {izre me’valar1 yok idi. Peygamber-i zigan efendimize hedi-
yeler geldiginde onlar1 dagitirdi (siirbin) ederdi. Bakara stiresinde: “Kendilerini Allah’a
adayan, dolasmaya gii¢ yetiremeyen fukaraya verin. Bilmeyen onlar1 zengin sanir. ...On-
lar insanlara asla el agmazlar”?®" ayet-i Kur’aniyesi ehl-i stffe olan fukara-i muhacirin

hakkinda nazil olmustur. Onlar simalariyla bilinirlerdi.

Bundan anlasilir ki tahkik-i ibadullah muhlisin eden, mahlikatin kalbinde heybet
olup onlar1 gérenlerde tesirat ve onlara tevazu olunur. Bu da idrakat-1 rithaniyye olup ala-
mat-1 cismaniye degildir. Ashab-1 stffenin simalari tesirli ve heybetli idi. Ibn Abbas’tan
rivayette peygamber-i zisah efendimiz bir giin ashab-1 stffeye vakif olup fakr, cehd ve
kalplerinin halini gordiigiinde; “Ey ashab-1 Suffe! Sizi tebsir ederim. Benim iimmetimden
sizin bulundugunuz na’t izre bulundugu sey’e razi olarak bana miilaki olanlar benim re-
fiklerimdir” buyurdu. Tasavvufun ilk tezahiirleri ashab-1 stffede oldugu gibi ziihd ve

238

takvaydi.

236 Malati, Ziibdetii ’l—i}fdn, c. 3,s.567.
237 Bakara, 2/273.
238 Malati, Ziibdetii ’l—fzfdn, c. 3,s.567.
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2.3.9. Ask

Ask kelimesi, tasavvuf ilminde énemli kavramlardan biri olmustur. Arapga’da
siddetli sevgi, tutku demektir. “Iman edenler Allah’1 siddetle severler”? ayetindeki sid-
detli sevgiden maksat asktir. Ask, ilahi-beseri veya hakiki-mecazi seklinde ikiye ayrilir.
Islam edebiyatinin ana temasini ask olusturur. Kur’an ve hadislerde ask, mana olarak var-
dir. Hasan-1 Basri (6. 110/728) Allah’in, “Kulum bana, ben de ona asik olurum” buyur-
dugunu; Abdiilvahid b. Zeyd (6. 175/793) peygamberlerden birinin, “Allah bana, ben de
O’na agik oldum” dedigini, Ebii’l-Hiiseyin en-Niiri (6. 295/908) nin de benzer sdz sdyle-
digi variddir. Tevbe 24. ayette de miiminlerin Allah’1 her seyden ¢ok sevmeleri gerektigi
belirtilir.24° Ask kelimesinin “asaka” bitkisinden alindigini sdyleyenler de vardir. Bu bit-
kinin 6zelligi sarmasik olmas1 ve aga¢ koklerinde biterek agaca dolanip zamanla agacin
suyunu ¢ekip kurutmasidir.?** Agk, sardig1 insan tiirlii acilarla kavurmakta ve nihayette

kurutup mest u perisan etmektedir.

Miiellif, agki her yerde ilahi agk olarak goriir. Ona gore ask acisi, zahirin batin-
daki naz ve nesveye kars1 tutumudur. Vecd kelimesiyle aski isler. “Eger su bulamazsa-
mz”?*? ayetindeki “ve-ce-de” fiilini “vecd” seklinde cimin cezimli haliyle okuyarak “lem
takdiru” manasinda tefsir edildigini; vecdin, siihtid, vusul-i viicid, ask ve muhabbet
manasina yorumlanabilecegini belirtir. Ona gore vecd, ayn1 zamanda agktir: Vecd, cema-
lullahtan feyezan eden sekr ile ruhun ve kalbin hayret ve heybet iginde zikrin halavetiyle
rihun agk zirvesine tahammiilsiizliigidiir. “Eger su bulamadiysaniz”, ayetinde cim harfi-

nin siikiniyle vecd, ask ve muhabbet manasinadir.”®

Malati aska dair sorulan bir soruya séyle cevap verir: “Ask ve onunla imtihan bir
thbari durum degildir. O nedenle aski akilla engellemek ve sadik asiki vuslati imkansiz
olan mahbubu talebten vazgec¢irmek miimkiin degildir. Bigare asikin temennisi kendini
masukda yakip yok etmektir. Hatta kendisinden nikam ve nisan birakmayip masuktan
baska seyle mesgul olmamasidir. Masuktan bir sey elde etmemesi hatta reddedilmesi bile

asik i¢in red degil, nazdir. Dert yiikli asik, ma’sikun, bu avarenin talebinden ve

239 Bakara 2/165.

240 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 204-206; Siileyman Uludag, “Ask”, Isldm Ansiklopedisi, c. 4, TDV Yaymi, Ankara
1991, s. ayni yer.

241 Suhreverdi, Asdr-1 Farisi-yi Seyh Suhreverdr, ngr. F. ikbal, Intisarat Sebukbéran, Tahran 1388.
242 Nisa, 43.
243 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 3, s. 654.
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bimarenin derd u firakindan agah olmas ile de kanaat eder. “Sen O’nu gérmesen de O
seni gérmektedir’?** hadisinde oldugu gibi. Genellikle asktan maksad ve beklenen sey,
salt ac1 ve gamdir. Vusil asla beklenmez. Bu aci1 ve hiiznii talepde nice vakit zayi ederler

Ki 0 mahzun u miibtelanin 6miir sermayesi bu aci ve tiztintidiir.**®

Uyku gaflettir, uyku vaktinde kurbiyet ne demektir, uyaniklik ise ibadet zamanidir.
Uykunun istiin olmasi nedir? seklindeki soruya ise soyle cevap verir: “Ulemanin uykusu
ibadettir. Batinin zahire nispeti, ma’sikun asika nispeti gibidir. Ona gore zahir daima
batindan feryad eder. Onun naz ve istignasindan ciger kebab, gz piirab olur. Buna
ragmen onun hizmetinde canla basla ¢alisir. Uyku sirasinda zahire bir nevi gaflet ariz
olur. Nispet-i batin meydani bos bulup tam bir giizellik ve iyilikle ve perdesiz zuhar
meydanina yol bulur ve hadd-1 ab u nab ile naz perdesini, yiiziinden atip sahn-1 giilzara
biirliz eder. Namaz, miiminin mi’ract oldugundan edasi vaktinde diinyadan ahirete vusil

mukarrer olur.#

Miiellif boyle bir ‘asik arifin ilahi renge biirlindiigiinii, miridlerini de bu renge
boyadigini belirtir: Arif ilahi boya ile boyanir ve talipleri de o renge getirir. O arif bu
cihanda yasadik¢a o su’le-i vedia ile ve kiilliden ciiz’i ile kani’dir. “Mecéz, hakikatin
terazisidir’ hiikmiiyle mecazda da ‘ask kemalii’l-kemale varip asik, ma’siktan
kendisinde bir isaret bulur ve asikin harabesinde ma’siikun ntru zahir olur. O isaretle
kana’at eder. Nakildir; Leyla gelip Mecniin-i Amiri’ye iilfet ve sohbet murad ettiginde;
“Benden uzak ol! Ciinkii senin muhabbetin beni senden mesgul etti” dedi. Arif;
“Allah’im! Ey en yiice dost!” diye nida eder. Bu zamanda; “Oliim, habibi habibine

kavusturan bir kopriidiir” uyarinca tamamen cenab-1 Kuds’a yonelir.?*’

Ask cazibesi latif-kesif, rezil-serif sifatlarin hepsini ayni gosterir ve muhabbet
sarhoslugu Islam ile kiifrii esit yansitir, kubh-i kabayihi érter, diyen miiellif askin fena
gibi olmadigini, ask cazibesinde ikametin iyi goriilmedigini ve 0 mevkiyi terk etmek
gerektigini sOyler. Her ne kadar fena, kendi iginde kemal ise de baska kemalata da

vesiledir.248

244 Byhari, Sahih, Tefsiru’l-Kur’an, Hadis no. 4777.
245 Malati, agy, s. 684.

246 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 3, s. 689.

247 Malati, agy, c. 3, s. 689.

248 Malati, agy, c. 3, s. 692.
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Suhreverdi, marifetin son asamasi asktir, der. Ona gore ask miifritlerin
sevgisidir. Ask muhabbetten 6zel, muhabbet ise marifetten de 6zeldir.?*® Gazali, hakkinda
bilgin olmayan bir sey, hos veya nahos degildir diyerek marifetin asktan 6nemli oldugunu
sOyler.”® Malati agka dair ““Allah’a bilerek ve anlayarak iman ettigimiz halde ask-1 mecazi
kadar neden bi-karar olamiyoruz ve ask atesi dillerimizde neden tutusmuyor?” seklindeki
soruya ikinci vecihle cevap verir: “Nedensiz mertebelere ta’alluk eden ask ve muhabbet,
bi-keyfiyetten ber nasibdir. Zahire nispeti ve sirdyeti az oldugu cihetiyle ask batindir,
ayni zamanda agk zahirdir ve mecazi agk zahirin nasibidir. Onun igin ask, zahir asarda
daha ¢ok goriiniir. Ask yine bi-karar ve bi-aramdir, asik vah u na’ra edip, za’f ve saféarat
renktir yani benzi sar1 olmak gibi ahval peyda olur. Ask hakikatin hilafidir ki

bikeyfiyettir ve bu asar killet lizeredir”.

Miiellif, asik ile magsik arasindaki mecazi askta sekli bir iliski oldugu icin bu
askin etkilerinin de daha ¢ok zahiri suretlerde goriindiigiinii belirtir. Hakiki agkta bunlar
yoktur. Fena-beka hali ancak gergek askta yasanir. Muhip-mahbub (seven-sevilen)
arasinda asil bir bag mevcuttur ve bu asaletten otiirii asikta nara tiirii seyler goriilebilir.
Bi’l-climle asik ile masuk arasinda olan ask-1 mecazide sekli miinasebet kdin oldugundan
onun asart strette ziyade zahir olur ve ask-1 hakikide bu miinasebet mefkittur, onun eseri
zahirde killet iizeredir. Ve sifat-1 batindan olan fena ve bekaya ulastirir. Belli makamat-1
zilalde muhip ile mahbubun arasinda miinasebet-i asalet ve zilliyet dermeyandir ki eger
onun asar1 zahir olursa sayha, na’ra ve benzeri zuhur edebilir. Kemalat-1 niibuvvette
muhabbet, irade-i tdat ma’nasinadir, ondan ziyade degildir ki menge biaram ola. Bu
muhabbet, kisinin kendi zatina olan muhabbeti gibidir. Belki ondan daha ziyade naz
gerektir ki; “Hakk kula kuldan daha yakindir”. Bu muhabbette hi¢ aramlik yoktur. Miirsit
her ne kadar kesf u keramat sahibi olsa bile fikih kitaplarinin mutalaasini terk etmemeli

ve ser’i hitkiimlerin nesri ile siinnet-i seniyenin ihyasindan hali kalmamalidir.?!

Miiellif, agskin baz1 kimselerde tesiri bu kadar fazla iken bazi kimselerde nara
tirti etkilerin goriilmemesi nedendir? sorusuna soyle cevap verir: “Askin mebde’-i
feyzinde ta’til yoktur. Feyiz, isti’dat ve kabiliyete gore baglangicindan itibaren her zaman

akar. Eger ta’til varsa ona mense’ olan kabildir yoksa miifeyyez degildir. Cehre-i ma’sik

249 Quhreverdi, Hakikatu I-Ask, tah. H. Corben vd., Miiessese-i Mutaleat, Tahran 1996, c. 3, s. 286.
250 Gazali, Kimya-y: Saadet, tah. H. Hadyo Cem, Intisarat {lmi Ferhengi Tahran 2004, c. 2, s. 572.
1 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 3, s. 678.
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karsilikli aynalarda aynanin safvet ve niraniyyeti kadar miin’akis ve niimayandir. Ayna

rengaluddur .22

252 Malati, agy, c. 3, s. 720.

49



UCUNCU BOLUM

ZUBDETU’L-IRFAN’DA GUNCEL MESELELER

3.1. MUELLIFIN GUNCEL MESELELERE ILISKIN YAKLASIMI

Miiellif, islam’mn dogru anlagilmasi ve yasanmast i¢in ulemanin icmaini alan eh-
listinneti firka-i naciye, diger firkalar1 ise firak-1 dalle olarak tasnif eder. Firak-1 dalle
bahsinde gegen gruplarin inang, tarih, kiltiir, mezhep, mesrep ve yasayis ozelliklerine
deginir; Sia, Mutezile, Vehhabiyye gibi firkalar tizerinde durur. Miiellifin Vehhabilik ya-
ninda Hint ve Uzakdogu inanislarin1 incelemesi, oryantalizmin tasavvufu bu inaniglarla
iligkilendirme gayretlerine itiraz sadedinde olabilir. Osmanl toplumlarindaki itikadi sap-
malara, sosyo-politik ayrigmalara cevap verir.

Miiellif, firak-1 dalle adin1 kullanarak firka-i naciyeyi bunlardan ayirir, béylece
kurtulusun firka-i naciye inang temeline bagh kalmakla saglanacagini belirtir, bu dogrul-

tuda bir islam ve tasavvuf savunmasi gelistirir.

3.1.1. Vehhabilik ve Muhammed b. Abdulvehhab’a Bakisi

Vehhabi teskilati, adint Muhammed b. Abdiilvehhab (1703-1792)’dan alir. Men-
suplar1 kendilerini ehl-i siinnet, ehl-i tevhid, ehl-i hadis olarak adlandirirlar. Arabistan’in
Necid/Uyeyne’deki Vehhabi birliklerinin kurucusu da Hanbeli kadisinin oglu Muham-
med b. Abdiilvehhab’dir. Ibn Abdiilvehhab, 1745°te Suidi hakimiyetindeki Diriye’ye gi-

der. Aralarindaki antlasmaya gore Sutidi emiri, Ibn Abdiilvehhab’m Sufidi yonetimini

desteklemesi karsiliginda Vehhabi ideolojisini yayma sozii verir,2>3

Miiellif, Vehhabi hareketini “Vehhabi Mezhebinin Beyani1” basligiyla ele alir.
Ibn Abdiilvehhab’in Ibn Teymiyye’nin sézlerinden yola gikarak, mekriihlar1 haram ve
kiifiir sayip meydana siirdiigiinii ve tiirbeleri yiktirdigin1 belirtir: Necd ahalisinden
Hanbeli Seyh Muhammed b. Abdulvehhab Sam’da ilim tahsilinden sonra 1731’de
Takiyyuddin Ibn Teymiyye el-Harrani (8. 728/1328) ile Ibn Kayyim (6. 750/1350)’in

258 M. Ali Biiyiikkara, Isidim Ansiklopedisi, “Vehhabilik”, TDV Yaymy, Istanbul 2012, c.42, ss. 611-615.
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akvalini nesrederek sirk-i hafi sayilan seyleri sirk-i celi, mekrih olanlar1 haram ve kiifrii
mucib diye meydana siirmiistiir. Vadi-i Huneyfe’de Der’iye Seyhi Muhammed b. Suud
kuvvetiyle kudret sahibi olmus, oglu Abdulaziz ve torunu Suud ve Decne reislerinden
Osman ibn Abdurrahman el-Mudayifi ve Salim bin Sakban yardimiyla 1803’te Mekke’yi
istila ederek ne kadar tiirbe ve bir karistan yiiksek kabirler varsa yiktirmis ve Mekke
serifini stirmiistiir. Kelime-i tevhidi kendine gore te’vil edip halkin miisrik olduklarini
iddia etmistir. Miiseyleme-i Kezzab’in memleketi Yemame/Uyeyne’de uzun omiir siiren
Abdilvehhab  Kesfir 's-Siibiihat  an  Hdliki’l-Ardi  ve’s-Semavat adli  risalesiyle
mektuplarmi her tarafa géndermis, herkesi kendi anlatti1 islam’a davet edip sair ehl-i
Islam’a miisrik demistir. 1823’de Mekke serifi Serif Galip Efendi®®* Istanbul’a varip
bir¢ok dilekce yazarak bu haydutlarin Mekke’yi istila edecegini ihbar etmis ise de dikkate

alinmayarak ¢l Araplarinin aralarindaki ¢ekismelere nisbet edilip goz yumulmustur.?®

Riyad’in Vehhabi birlikleri tarafindan tekrar ele gegirildigi 1902 tarihinde Seyh
Hamdi-i Vani el-Malati, Hicaz’dan yeni donmiistiir. Seyh, Vehhabi faaliyetleri izaha
devam eder: Vehhabiler Mekke ve Medine’yi istila ettikten sonra Kerbela’ya varip Hz.
Hiiseyin (r)’in tiirbesinde yillardan beri Iran ahalisinin verdikleri ziyneti yagma ettiler.
Altin ve giimiisii tarumar ettikten sonra Iran ahalisinden Kerbela’ya hac niyetiyle gelen
yiizlerce hacty1 da soydular. Iran hiikiimeti Osmanli devletine durumu bildirdi.?*® Bagdat
valisi, “Bagdat’1 da istila edecekleri me’muldiir” diyerek durumu bildirmis, Istanbul
meselenin 6nemini goriince Halepli Adem Efendi adinda ilimlere vakif bir alimi

Vehhabilere sefir olarak gondermistir”.%’

Bilindigi iizere Vehhabiler, hem Iran hem de Osmanli ydnetimine isyan etmistir.
[ran ve Osmanliy1 tekfir etmelerini ise bu isyanin gerekgesi yapmuslardir. Miiellif, yapilan
goriismeler ve sonuglarini sdyle aktarir: Adi gegen memur Halepli Adem Efendi oraya
vardiginda biiyiik ikram ve ta’zim ile kabul edilerek; “Biz devlet-i aliyenin hadimleriyiz.
Hasa ona asi degil hadimiz. Mekke serifleri ahaliye zuliim ve birgok bid’atler ederek din-
i Islam’1 kdkiinden kesmis olduklar igin ser’an terbiyeleri islam’a gére vacib oldugundan

mukaddes beldeden onlar1 ¢ikardik. Iran ahalisinden alinan mal ve Kerbela’dan zayi’ olan

254 {smail Hakki Uzuncarsil, Mekke-i Miikerreme Emirleri, Ankara 1972, s. 72-80.
255 Malati, Ziibdetii ’l—irfdn, c.1,s 173.

256 Bk, Cafer Cemsidi Rad, Firka-i Vahhabiyet ve Ehdaf- Sivasi-yi An, Faslndme-i Mutaleat-1 Siyasi, Y1l 3, S. 9,
Sonbahar 1389/2011, s. 181-195.

57 Malati, Ziibdetii I-Irfdn, c. 1, s. 173.
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ziynet miistevli askerlerinin ellerine diistiiglinden geri alinmasi imkansizdir” diyerek
nehb ve garat eyledikleri esyay1 da veremeyeceklerini bildirip, biiyiik bir sayg1 ve degerli

hediyelerle Adem Hoca Efendi’yi gondermislerdir.?®

Bu ifadeler, Vehhabilerin Ingiltere’den destek gordiiklerinin kanitidir.?®®

Necd’de Ingilizlerle yapilan toplantinin bilgisi Mekke Serifi tarafindan Istanbul’a
ulastirildig: halde Istanbul biirokrasisi “bedevi kabile rekabeti” diyerek bunu ciddiye
almaz. Ancak ibn Abdiilvehhab’a bagl birlikler Riyad, Kahire, Taif’i ele gecirip Necef
ve Kerbeld’daki altinlar1 yagmalayinca olayin ciddiyeti anlasilir ve harekete gecilir.
Miiellif, hadiselerin gelisim seyrini su sekilde izah eder: Halepli Adem Hoca Efendi ikili
goriigmelerden bu sekilde cevap alinca Dersaadet’te bir miisavere ta’ayyun edildi.
Hey’et-i miisavere Dersaadet’ten asker sevkiyati yerine, Vehhabileri terbiye i¢in Misir
Hidivi Kavalali Sergerde Mehmed Ali Pasa ile ogullar1 Ibrahim ve Tosun kumandanlarin
izamu ile her ikisinin birbiriyle muharebeleri daha miinasip goriildii. Hemen Mehmed Ali
Pasa’ya Hicaz kit’asina giderek Vehhabi mes’elesini halletmesi emri verildi. Mehmet Ali
Pasa da Misir askeriyle oglu Tosun Pasa kumandasinda Mekke’ye vardi. Evvela Serif
Abdulmuttalibi kabilesiyle ¢atisarak onlar1 Mekke’den siirdii. Sonra Vehhéabileri bir giizel

terbiye ve te’dib etti. Sag kalanlar ise ¢6llere savustular.?®

Bu askeri tedbirlerin ardindan Hicaz bolgesindeki Osmanli idaresi tekrar tesis
edildi, Vehhabiler gegici de olsa bertaraf edildiler. Ancak Osmanli devletinin yikilmasi
i¢in, Osmanli diisiincesi olan tasavvufun tekfir edilmesi, Islam Birligi diisiincesinin yon
degistirmesi ve yerine yeni bir fikir ikdme edilmesi gerekiyordu. Muhammed b.
Abdulvehhab bu is igin Ingiltere’nin énemsedigi bir isim olmustur.?®* Hamdi-i Vani el-
Malati, Vehhabi hareketinin degerlendirilmesine gecerek, donemin ulemasinin onlar
hakkindaki goriislerini aktarir ve Ingiliz destekli bu akimin iddialarii giiriiten
reddiyelerden bahseder. Buna gore: “Vaktin ulemasi, Vehhabi mezhebinin bidatci
olduklarini sdyler ve bu goriisleri tezyif ile reddiye kitaplari yazarlar. Silleyman
Efendi’nin Hiiccet-i Faslii’l-Hitab min Kitab Rabbi’l-Erbab ve Hadisi Resiili’lI-Meliki’I-
Vehhdb ve Kelami Uli’I-Elbab fi Iptali Mezhebi Muhammed bin Abdiilvehhdb nAmindaki

28 Malati, agy, c. 1, s. 173.
259 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2012, c. 42, ss. 611-615.
260 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 173.

261 Cafer Cemsidi Rad, Firka-i Vehhabiyet ve Ehdaf-: Siyasi-yi An, Faslndme-i mutaleat-1 siyasi, Y11 3, S. 9, Sonba-
har 1389/2011, s. 181-195.
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reddiyesi boyledir. Izah edildigi gibi ayet, hadis ve miictehid ulemanin kavli ile
Abdulvehhab meslegi iptal edilmistir. Basra ulemasindan Molla Ali bin Molla ibadizade
Ahmet Efendi’nin Faslu’I-Hitab fi Reddi Dalaleti /bn Vehhab ve Kesfii'I-Hicab an Vechi
Dalaleti /bn Abdulvehhab adli risalelerinde, Vehhabi iddialari, cevaplariyla birlikte red
edilmistir. Bizim bulundugumuz bu zamanda kafir Ingiliz devleti, Vehhabi mezhebini
tafsilatryla bildiginden Islamlarla asla birlesmeyecekleri i¢in Vehhabilere Hicaz kitasi

hakimligini tahsis etmistir”.?2

Hicaz sehirlerini Osmanli’dan kopararak ingiliz destekli bagimsiz bir Arap
krallig1 ilan eden Vehhabiler ile ibn Abdulvehhab konusu, ehl-i siinnet karsit: olusumlarla
birlikte miitalaa edilmektedir. Miiellif Ingiliz devletinin bélge siyasetine deginmekte,
Vehhabilerle aralarindaki iliskiye dikkat ¢gekmektedir.”?*® 1918’de Osmanli diisiincesini
savunmas1 miiellifin Ingilizlerin faaliyetlerine vakif oldugunu ve Hicaz’da 6nemli gorev-

ler uistlendigini ortaya koymaktadir.?*

3.1.2. Yahudi ve Hiristiyanlara Bakis:

Yahtdilik kadim bir tevhid dinidir. Ayn1 kokten gelmesi hasebiyle Hiristiyanlik
ve Islamiyetle ortaktir. Ibrahim’e baglh tek tanrici din ailesi i¢inde yer alir ve ailenin en
eski halkasini olusturur. Ahd-i Atikte secilmislik ve kurtulus kavramlar1 bakimindan Hi-
ristiyanliga; tek Tanri inanci, dini hukuk ve pratigi bakimindan Isldim’a yakindir. Yahu-
diligin etnik kokenleri Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’a dayanir. Baslangic noktas,
Israilogullari’nin MfisA peygamber tarafindan Misir kdleliginden kurtarilip Sina yarima-
dasina gétiiriilmeleri ve burada Tevrat’1 almalaridir. Tevrat’ta, Israilogullari’nin tabi ol-
duklar1 din ve orfii tora ile migpat ve huka kelimeleri ifade eder. Yahudiligin en 6nemli
ozelligi, temelinde etnik-dini unsurlar barindirmasidir. Ciinkii Yahudiligin menseini olus-
turan Israilogullari, belli bir nesebin Tanr1’nin segimiyle tesekkiil etmis bir etnisiteyi ifade

etmektedir.?6®

Gazali, Yahudileri; bilip de onunla amel etmeyen,”® vicdani kanaat getirdigi

262 Malati, agy, c. 1, s. 173.

263 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 173.

264 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 229-230.

265 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Isldm Ansiklopedisi, c. 43, TDV Yay, Istanbul 2013, ss. 187-197.
266 Cuma 62/5.
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halde haksizlik ve kibir yiiztinden inkar eden®’ ve bildikleri halde hasetle inkar ettikleri
i¢in de daha kotii durumda olan bir topluluk olarak goriir.?®® Giintimiiz miistesrikleri tara-
findan, Yahudi ve Huristiyan teolojisi tasavvufa kaynak olarak gosterilmektedir.?%° Bu
iddianin gegersiz oldugunu miiellifin Musevilige dair degerlendirmelerinden ¢ikarmak
miimkiindiir. Nitekim miiellif, tasavvufa temel teskil eden maneviyat, irfan, agk ve hikmet
boyutunun Hz. Musa’dan sonra yok edildigini, Musevilerin maddeci olduklarini, siir ve
sanata yer vermediklerini anlatir: “Yahud ve Nasara’nin batil akideleri ve fasid ayinleri
tafsilen zikir olundu. Tevrat ve Incil Hz. Musa ve Isa cenaplarma inzal buyurulan kitab-1
semavi degildir. Musevilerde ma’nevi diye bir sey yoktur. Miikafat, ceza, zevk, mihnet,
istiinliik ve iyilik hep maddi seylerden ibarettir. Onlara gore Musevi, Allah’in emrine
imtisal ederse fakir olmaz, sefalete diismez, hastaliktan 4zad kalir, cok ve hayirli evlatlar
olur, cok yasar. Itdatsizlik ederse basima bin tiirlii belalar gelir. Bu sayilanlarin hepsi
maddi beklentilerdir. Rihun bekasi, uhrevi nimet ve ceza fikri onlarda ¢cok miiphemdir.
Ahirette ruhlara takdir edilen sey, hayat ile 6liim, uyku ile uyaniklik arasi bir durumdan
ibarettir. Said ve saki bu durumda ortaktir. Ahirete cennet veya cehennem vasfi verilmez.
Zira ni’met olmadigi igin cennet degil, azab olmadigi i¢in cehennem de degildir. Mahall-
11stigrak ve fena olmadigi icin A’raf Hiristiyanlarin tasfiye cehennemi de degildir. Onlara
gore Cenab-1 Hakk Beni Israil’i sa’ireye tercihen intihab etmis ve bunlari kendi igin ve
alemi bunlar i¢in halk buyurmustur. Allah’tan korkmak ve bu sebeple ona itaat etmek
zaruridir. Intikam1 siddetli olur hatta birka¢ millete kadar samil olur. Yalmiz sifat-1 celali-
yesi oldugundan miikevvenat i¢in Rahman oldugu mechuldiir. ibadetlerin ¢ogu cismani

ve zahiri, meyveleri de zahiri ve maddidir”."

Museviligi zahiri- felsefi seklinde ikiye ayiran miiellif; sihir, niicim ilmi, efsun
gibi konularla ikinci grubun ugrastigini, bunlarda sanat, siir, sevgi ve hayale yer bulun-
madigini, ¢linkii maddeci bir karakterde olduklarini belirtir: “Musevilik ikiye ayrilir: Biri,
dinin zahiri ve ser’i cihetinden ibaret oldugunu soyler. Bu grup Musevilerin ¢ogunlugu-

dur. Digeri havassa mahsus mutasavvife meslegidir ki birgok mesalik ve felsefi konulari

267 Neml 27/14.

268 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, c. 1,'s. 840, ¢. 3,'s. 931, . 3, 5. 974, C. 1, s. 255.
269 Ethem Cebecioglu vd. Tasavvuf Tarihi, Ankuzem Yayim, Ankara 2013, s. 32.
210 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 188.
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ihtiva eder. Efsun, ilm-i niicim, sihir ve sa’ire gibi baska ilimlerle bu grup ilgilenir. Mu-
seviler arasinda yaygin olmayip yalniz hahamlar gibi okumuglar arasinda {istaddan 6g-
renciye nakl u devr siretiyle tedaviil etmistir. Yahudi dininde siir ve hayale yer yoktur.
Fikirleri yalnizca havf ve miitefa’at olup ask, hikmet, sevgi ve vahdet fikirlerine yer yok-

tur” 2"

Yahtdiligin maddeci bir din haline getirilmesi, Musa (a)’in teblig ettigi dinin
tabiatindan uzaklastig1 anlamina gelir. Islam tasavvufunun agk, muhabbet, rahmet, siir,
sanat, hikmet ve maneviyata atfettigi degerin Yahudilikte merdud olmasi, tasavvufun bu
gelenekten etkilenmedigini gosterir. Zira Hz. Musa’dan sonraki Museviligin diinyaci tu-
tumu bu degerlerle bagdasmamaktadir.??

Hz. Isa’dan sonraki Hristiyanlik sevgi ve merhamette asir1 giderek seriatin hii-
kiimlerini terk etmistir. Dini yalniz itikadi konulardan ibaret addedip dinin dogasindan
uzaklagmigtir. Onlar peygamber kissalarina eklemeler yaparak peygamberlere iftira et-
mislerdir.?® Miiellif, Hz. Ali’nin; “Bu kissalar1 anlatanlara ceza veririm”?’* soziinii hatir-

latarak Miisliimanlarin bunlara iltifat etmemelerini istemistir.?”

3.1.3. Seyh Bedreddin Simavi Hadisesine Bakis1

Miiellif, son donem Marksist yazarlarin kendilerine devrimci kokler bulmak i¢in
sahiplenmeye ¢alistig1 tartigsmal1 bir mutasavvif olan Seyh Bedreddin (6. 1420) konusuna,

miistakil bir baglikta yer ayirir.

Babasi Sultan 2. izzeddin Keykavus’un torunu Israil, annesi Rum asilli miihtedi
Melek Hatun ve kemikleri gdgmenlerce Istanbul’a getirilip, 1961°de Sultan Mahmud’un
tiirbesi haziresine defn edilen?’® Seyh Bedreddin, determinist degildir. Maddecilige yakin
biridir ve ulema ile papazlarin sdzlerini birlestirmeye caligir: “Seyh Bedreddin Simavi’nin
meslegi, dehri olmayip maddecilige yakindir. Yahudi asilli Borkliice Mustafa ile aslen

Miisliiman olan Torlak Kemal, halife Seyh Bedreddin’in aletleridir. Seyh Bedreddin,

271 Malati, Ziibdetii I-Irfdn, c. 1, ayni yer.

212 Mievhibe Altunkaya, agt, s. 241.

213 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, 11. Samuel, 11/2-17.

274 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 190.

275 Fahrettin-i Razi, [smetu I-Enbiyd, tak. M. Hicazi, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1986, s. 111-113.

276 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi® TDV Islam Ansiklopedisi, Yayi, Istanbul 1992, c. 5, ss. 331-334.
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Musa Celebi’ye hizmet eden bir kazasker oldugu igin Iznik’e nefy (siirgiin) ile iktifa
edilmistir. Bu adam Islam ulemas: ile Hiristiyan papazlarinin sdzlerini ve mezheplerini

birlestirerek bir cinnet ve vahset halini kabul etmistir”.?”

Malati, Bedreddin Semavi’nin “Zevceler miistesnd senin hanen, benim
hanemdir, emval ve evlattan herkes istifade eder. Senin bugiin har¢ligin yoksa bende
vardir, beraber yeriz. Zengin fakire emvalini elbette vermelidir” seklindeki diistincelerini,
Bolsevizmin tarihteki ilk Ornegi olarak goriir ve bu diisiincenin Seyh Bedreddin
tarafindan icad edildigini belirtir.?”® Seyh Bedreddin Hiristiyanlarin ¢ogu adetlerini icra
ettiginden, Eflak ve Balkanlarda miiridleri kisa stirede ¢ogalir. Ermen vilayetinin her ta-
rafina da tarikatini yaymay1 basarirlar. Halifesi Borkliice Mustafa ¢ok sayida kuvvetle
Edirne ve Karaburun daglarinda yer edinip iizerlerine defalarca génderilen askeri boz-
guna ugratir. Kemal Halife de tarikati Manisa taraflarinda yaydigindan Sehzade Murad
Han kiilliyetli bir kuvvet ile tizerine yiiriir, 3 bin kadar dervigiyle Kemal’i ortadan kaldirir.
Sonra Borkliice Mustafa {izerine asker sevkederek Abasulug’da onu da dervisaniyla

birlikte bertaraf eder.?”

Miiellif, Borkliice Mustafa ve Kemal’in bertaraf edilmesinden sonra siranin
Seyh Bedreddin’e geldigini, Anadolu’da bulunan dervisanin bittigini ve halifelerin helak
oldugunu anlatir. Ona gore, olan biteni géren Bedreddin, durumu anlar ve kara kara
diistinmeye baglar. Sehzade Murad, Bedreddin’in Eflak-Balkan miiridlerinin savasci
ozelliklerini bildiginden Mustafa ve Keméal’e yaptigimi bunda icra edemeyecegi igin
Siroz’a varip Seyh Bedreddin’e taktik uyguladigini belirtir. Taktige gore seyhin ¢ok
degerli oldugunu ve sultan indinde bile degerinin herkesce bilindigini sdyler. Seyh
Bedreddin gibi biiyiik insanlarin payitahtta sultan nezdinde bulunmalar1 gerektiginden
dem vurur, babasi Sultan Muhammed’in Seyh’i davet ettigini belirtir, “Artik orasini siz
bilirsiniz” diyerek ikna edip beraberinde Seyh’i Edirne’ye gétiiriir. [lim heyeti toplanarak
Seyh Bedreddin’in yolunu ve iddialarin1 aragtirir, sonugta idamina fetva verilir ve bu fetva

ile asilir. Seyh Bedreddin Simavi hareketi budur.*®

21" Malati, Ziibdetii’I-Irfan, c. 1, s. 174.
278 Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, c. 1, s. aym yer.
29 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 174.
280 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 174.
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Seyh Bedreddin adiyla etrafina miirid toplayan bu sahis, islam alimlerinin soz-
leri ile papazlarin sozlerini birbirine karistirip birlestirmeye calisir. Toplumun sahip ol-
dugu maddi imkanlarin paylasilmasi gerektigini savunur. Bu sekilde stiret-1 haktan gozii-
kiip, din ve tasavvuf hareketine zararlar1 dokundugu i¢in Seyh Bedreddin’i firak-1 dalle-

den sayarlar.

3.1.4. Sivasi — Kadizade Olaymma Bakisi

Islam cografyasiin bircok yerine seyahatlerde bulunan miiellif, o tarihlerde ilmi
mabhfillerde tedaviil eden tasavvufi meseleleri de inceler. Bu analiz ve gozlemlerine

dayanarak yasanan hadiselerle alakali diisiincelerini yazar.

Kadizade-Sivasi ¢atismasimna da deginen miellif, bu ¢atismanin fikri ayrilik
noktalarint dokuz meselede 6zetler. Bunlardan kimine kendisi cevap verir, kimini de
goriis bildirmeden sadece zikreder. Meselelere objektif bir yaklasim getiren miiellif bazen
Seyh Semsettin Efendi’yi, bazen Kadizdde Muhammed Efendi’yi destekler: “Sivas
meshur Halvetiye tarikine mensup Semseddin Efendi ile Kadizdde demekle ma’ruf
Muhammed arasinda gelisen ve kendilerinden sonra taraftarlarinin hasmane tutumlariyla
devam eden olayda Vezirkdpriilii merhum bade’ n-nasiha éniinii almis Ustiivani Efendi,
Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa’yr Kibrisa siirgiin ile cemiyetleri dagitilir. Bu olay
Bagdat fatihi 4. Murad (6. 1049/1640) zamaninda vuku’ bulur. Bu meselelerde
Muhammed Efendi faillerinin kiifriine ve kerahetine, mevlid-i serif ve sa’ir risaleleri olan

Seyh Semseddin Efendi de aksini savunur:28!

Once iki kesim arasindaki ayrilik ve tartismanin ne zaman basladigini bu iki ke-
simin One ¢ikan isimlerinin kimler oldugunu belirten miiellif, dokuz maddede ihtilaf nok-

talarini sOyle ozetler:

1. Mes’ele: Hz. Hizir ve Ilyas’n Diinya’daki hayatlari, hayatimz gibi olup olmadig
mes’elesinde Muhammed Efendi haklidir. Hazreti Hiiseyin efendimizi sehit eden Yezid bin
Muaviye hakkinda la’netin gerekli olup olmadig1 meselesinde Muhammed Efendi hakli. Se-

lam verilirken egilip egilmemek secde ma’nasini kastetmediklerinden bunda bahs olmadigi,

281 Malati, Ziibdetii I-Irféin, Malatya 1918, yazma, mn, c. 1, s. 185.
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biiyiiklerin eli ve ayagini ve sagagini pmenin caiz olup olmadig1 meselesinde ihtilaf etmis-

lerdir.

2. Mes’ele: Dervisler zikir esnasinda devri hareketleri ve kendilerine mahsus raks-1
Mevlevi ve Kadiriyye’ye mensup olanlar ile Giilseni olanlarin zikir esnasinda donmeleri ve
Rufa’iye’ye nispetle sis vurup, kiling sokup atese girmeleri, Seyit Isa’ya mensup tarikte her
tiirlii miizik aletinin kullanilmasi ve 6zel merasimlerinde ¢ivi ¢atan, tirnak ve tas gibi seyleri
yutmalart ve Mevlevilerin alet-i sazendeleri, ney ve kogekleri ve donmelerinin raks sayilip

sayllmayacagi.

3. Mes’ele: Hazreti Muhyiddin ibn Arabi’nin kelamindan velayetine ve kiifriine
istidlal olup olunamayacagi. Hz. Musa ile muharebe eden Firavun’un ahir nefeste kiifiir ile
mi iman ile mi gitdigi meselesi.

4. Mes’ele: Esyanin hakaikinden bahseden mantik ve matematik ile anatomi ve fiz-

yoloji tahsilinin dogru olup olmadig.

5. Mes’ele: Ehl-i kabirden istimdadin caiz olup olmadig1 ve kabirlerin ziyaret edilip

edilemeyecegi meselesinde Seyh Semseddin Efendi hakli.

6. Mes’ele: Na’t-1 resul ve selat u selamin, cum’a vesa’ir belli giinlerde makamla

okunup okunmayacagi.

7. Mes’ele: Tiirbe ve ziyaretlere nezir, etrafinda tavaf etmek, tiirbenin Ortiisiinii 6p-

mek, ondan hacet ve evlat talep etmek ile yatirdan toprak almanin cdiz olup olmadig:.

8. Mes’ele: 969 tarihinde avam arasinda yayginlasan kahve ve 1010 tarihinde ya-

bancit memleketlerden sirdyet eden tiitiiniin haram olup olmadig1 meselesi.

9. Mes’ele: Bid’at-1 hasene-i fiiliye ki vakt-i seadette isti’mal olunmayip liizumuna
mebni sonra ihdas olunan ef’al-i haseneye zimnen ruhsat-1 ser’i olup olmadigi ve bunlara
benzer meseleler, Muhammed Efendi taraftarlari ile Semseddin Seyh Efendi taraftarlar ara-

sinda miitacere ve diismanliklara kadar ilerlemistir.?®2

Miiellif diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de objektif bir yaklagim ser-
giler. Bazen Sivasi Efendi’yi bazen Vani Efendi’yi hakli bularak konunun fikri olmaktan

cok siyasi oldugu yoniinde bir izlenim verir ve olay iizerinde fazla durmaz.

282 Malati, Ziibdetii I-Irféin, Malatya 1918, yazma, mn, c. 1, s. 185.
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3.1.5. Diirzilere Bakisi

Diirziler Miladi 11. Yiizyilda Ismailiyye etkisinde gelisen kendilerini muvah-
hidun diye isimlendiren, gizli ilimlerle ugrasan, Yunan’dan etkilenen, Suriye, Liibnan,

Filistin ve Urdiin’de bulunan bir Arabi toplulugudur.?8®

Ismaililer, 6. Fatimi halifesi Hikim Biemrillah (6. 412/1021) ile birlikte tes-
kilatlanmaya baslarlar. 1017°de ilahligin1 agiklayan Hakim,?®* yeni bir dinin kuruldugunu
ve bu dinin imamligina iranli Hamza b. Ali’yi getirdigini duyurur, ibn Ali ibadete ihtiyag
kalmadigini ileri siirer. Bu sapkin giiruh, 6nce Hamza’nin daisi iken miirted sayilan Anus
Tegin (Nestekin) ed-Derezi’nin propagandasindan &tiirti Diirziyye ismini alir. Hakim Bi-

emrillah’1n ilah olduguna inanir, Hamza b. Ali’yi bilmeyi sart sayarlar.?3

Miiellife gore, Diirzilik, tenasiihe inanan, felsefecilerin etkisinde kalan Ismaili
ve Sebe’1 gruplardan olusan bir giiruhtur: “1251/1835 senesinde Misirli Muhammed Ali
Pasa oglu ve seraskeri Ibrahim Pasa, Necd Vadisi’nde Diirzileri vurup ma’bedhanelerini
yagmalamistir. Beni Sihab’da Cebel hakimi Emir Besir’in Misirlilarla beraber olan
askeri, birgok Diirzi aka’idi kitaplarini alip diinyaya Arapca olarak dagitmistir. Fransiz ve
Ingilizler kitaplari kendi lisanlarma terciime ettikleri halde yine de Diirziligin asil
goriisleri agiga ¢ikarilamamistir. Bunlar el-Gdyetu ve’n-Nesiha adli risalesinde
aciklandigi lizere tenasiihe inanip bazi meselelerde felsefecilere tabi’lerdir. Batiniyye

firkasindan sayildigina binaen bunlara ismailiyye ve Seb’iyye de denir”.?8

Ona gore, bunlar her asirda yedi iktida (uyulacak) ve ihtida (yol gosterecek)
medar1 gelecegine inanirlar. Bunlar, gaye, hiiccet, makam sahibi, mi’min, medhal,
miikellib, miinibdir.?®” Diirziligin goriisleri Hakim Biemrillah’mn ilahl1§1,28 Ismaililerin
yaratilis yorumu ve hududdur. Hudud, killi akal, kiilli nefis, kelime, sabik tali’den olusur.

Diirzilere gore tekammus, gomlek giymedir. Ruhun bedenden bedene go¢ etmesidir. Bu

283 Resul Caferiyan, Atlas- Si’a, Sazman-1 Cografyai-yi Niru-yi Musallah Ertes, Tahran 1391, s. 29.

284 Bk, Muzaffer Tan, Gegmisten Giiniimiize Diirzilik, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, V/2 (Giiz 2012), s. 61-82.
285 Mustafa Oz, “Diirzilik”, Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymu, Istanbul 1994, c. 10, ss. 39-40.

286 Malati, Ziibdetii 'l irfdn, C. 1, s. 156.

287 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 1, s. ayn yer.

288 Aytekin Senzeybek, Resdilii 'I-Hikme 've Gore Diirzi Inan¢ Esaslart, Konya: SUSBE, s. 322.
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ruh gocii sadece insandan insana olur.?%® Bu tarz iddialari, gesit cesit kelimeleri uyduran
Diirziligin Sid esaslarindan alintiladigi fikirleri de vardir. Bunlar1 degistirerek akla
sigmayan yorumlar ileri siirerler: “Batmiyye firkasindan Ismailiyye mezhebinin re’isi
Abdullah siilalesine kendisini nisbet eden Abdullah ndminda bir Iblis, Si’a mezhebi
esaslarini1 nesre baslamistir. Hakim Biemrillah naminda birisi akil ile Cennet’i, adl ile
vahgeti nefsinde cem’ etmis, birka¢ fikir degistirdikten sonra ilan-1 ultihiyyet ederek
Hakim Biemrihi lakabini verip minberlerde Bismillahirrahmanirrahim yerine bismi el-
Hakim el-Muhyi el-Mumit diye okunmasini hatiplere emir etmis, bir takim akla sigmaz

tavirlar sergilemis ve 6ldirilmiistiir.*

[lahlik iddia eden Hakim Biemrillah’in sdzde ulthiyyetini ilk iddia eden Seyh
Muhammed Diirzi adinda biridir. Diirzi ismi bundan kalmigtir. Ancak bir ayin sirasinda
o katledilmistir. Sonra, Hamza b. Ali (6. 431/1041) ndminda biri ¢ikip insanlar1 Hakim
Biemrillah’in ibadetine da’vet etmis, daveti kabul edenlerle Misir’da gizlice ibadete
girismiglerdir. Kendisini Hakim’in peygamberi olarak tanitan Hamza, iddialarini
yayarken ehl-i islam tarafindan Misir’dan kovulmustur. Diirziler de Sam, Havran, Halep

taraflarina varip yerlesmis, buralarda tekrar cogalmislardir.?%!

Bunlar seri yiikiimliiliikleri yerine getirmezler. Kendi aralarinda dogruluk esastir
derler fakat kendi disindaki insanlara yalani, aldatmay1 mesru goriirler. Kur’an ayetlerini
de kendi istedikleri sekilde yorumlayip zindikliga yonelirler: “Bunlar peygamberleri
inkar eder; savm, salat yerine sidk-1 lisan hifz-1 ihvan farzdir derler. Bagkalarinin mali
onlara helal, bagkalarina yalan sdylemek caiz ve her ne surette olursa olsun mallarini
almak ganimettir. Kur’an-1 Kerim’i okuyup ayetlerine diledikleri sekilde ma’na verirler.
Hakim Biemrih’i nasih-i edyan (dinleri kaldiran) bilirler. Resal addettikleri Hamza b. Ali
bir zaman Siileyman ve bir zaman Mesih ve bir zaman Pisagor-i hakim olmus olduguna
ve cesed-i insana kamis yani gdomlek diyerek insan vefatinda rihu o giinde dogana
intikaline zahib, falan vakit falan iken falan kaliba girmis diye bir siirii masal soylerler.
Ziyade itimad etmedigi insanlara asla agilmazlar ve iki firkaya ayrilip birincisine ikal
derler. Bu da ikiye ayrilarak ayinlerine tamamen vakif olanlara ikal-i has, vakif

cihetinden biraz asag: olanlara ikal-i am derler. Ikinci firkaya Ciihhal derler. Bu ikinci

289 Aytekin Senzeybek, Diirzi Kutsal Metinleri “Resdilu’l-Hikme”’, Marife, S. 2, Y1l. 2010, ss. 135-158.
290 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 156.
291 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 1, s. ayn yer.
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grup Diirzi ayininden haberi olmayanlardir. Nisalarina da ukala ve ciihelat isimleri olarak

cliyende ve gayr-1 cliyende nam vermislerdir”.?*?

Diirziler arasinda her giin orug¢ tutan, hi¢ evlenmeyen, igki igmeyen, et bile
yemeyen vardir. Bunlar1 stfilere benzetenler ¢ikmistir. Oysa bunlarin akide ve hayat

tarzlari ile Islam arasinda bir benzerlik yoktur: “Bu toplulugun bir de miitenezzihin, giiya

stif tabakas1 vardir ki nihdyet derecede safi ibadette bulunup et yemez ve hergiin orug
tutar, oliinceye dek evlenmez, miiskirat igmez, fuhsiyat sdylemez, israf etmez ve
me’murlarin malina haram nazariyla bakip onlarla ve onlarin belki hizmetgileriyle yemek
yemez, me murlarin maliyla alinmig bir hayvana yiiklenilen seyin ciimlesini haram bilip
yemezler ve siipheli ak¢eyi aldiklarinda tiiccara verip tebeddiil ile helal oldugunu itikad
ederler. Tiiccarin ticaretiyle elde edilen mali gayet temiz ve helal bilirler. Zinadan olduk¢a
ictinabda bulunurlar ki Nasirilerin tam ziddina olup, onlar zinay1 miibah gortirler. Her iki
firka da tenasiihe ka’illerdir. Bu Diirziler, kendi aka’id-i batilalarin1 hesab-1 hiyel ve
eskal-i huruf gibi birtakim hurufat tizerine bina etmislerdir. Mesela, Hamza’nin ashab,

niikeba, a’van ve ensari 164 olup kelimesi dahi bihesabi’l-hiyel bu sayiya mutabiktir”.?%

Diirzilerin Resdilii’I-Hikme’deki risalelerinin 107 risalesi Islami akideyi
neshetmektedir. Hz. Peygamber ile Islim’in 6nde gelen sahsiyetleri hakkinda tahkir edici
ifadeler kullanmaktadirlar. Ancak Resdilii’l-Hikme’deki ilk dort risdlede Hakim
Biemriallah’in ulhiyeti iddia edilememekte ve Islam’1 neshe dair ifade yer

almamaktadir.?®

Miellif, yasadigimiz cografyadaki etkilerinden ve Osmanli karsiti tutumlarindan
dolay1 Vehhabiler’de oldugu gibi Diirziler lizerinde de ¢ok durmaktadir. Bulundugu
cografyanin fikri, itikadi ve sosyal ayrismasinin bu firkalarin etkisinden kaynaklandigini
gormektedir. Diirzilerin ser’i konulara dair bazi goriislerini de sOyle anlatmaktadir:
“Diirzilerin kadilar1 vardir. Muamelat-1 Ser’iyye tizere hiikkmederler. Fakat ibadetler,
nikah ve talak gibi konularda kendilerine mahsus usulleri vardir. Onlara gore iki zevce
(¢ok evlilik-poligami) ca’iz degildir. Kadin bir yere gitmek i¢in izin istediginde “Git avrat

git” derler. Eger yalmz “Git” lafz1 tekelliim ederse talak vaki’ olur. Bosanmis kadin, ikinci

292 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 157.
293 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 157.
294 Aytekin Senzeybek, Resdilii I-Hikme ve Gore Diirzi Inang Esaslari, Konya: 2008, SUSBE, s. 172.
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kocasindan sonra onceki kocasina varamaz ve kadin, babasi diginda bir kimsenin malina
varis olamaz. Bir adam malinin tamamini evladindan birine vasiyyet edip sa’irini mahrum
etmesi, ancak kendi emegiyle kazanmis oldugu malda gegerlidir. Irsen intikal etmis mal,

usil ve fiir(i> arasinda esit sekilde taksim edilir”.2%®

Diirzilerin ikal adin1 verdikleri mii¢tehidleri de vardir. Nerede olursa ibadetgah
olmak iizere halvethane edinirler. Buna gore, da’ire i¢inde da’ireler insa’ eder ve Cuma
gecelerinde cem’iyyet ve bir mikdar mevaiz ve nesayihe dair seyler kira’at olunduktan
sonra kuru liziim gibi bir parga tatli yerler. Tabaka-y1 ‘amme ¢iktiktan sonra hass tabaka
ricali i¢ da’ireye girer ve kapilar1 kaparlar. Muhabbet sofrasini yayip, ilhad konugmalari
yaparlar. Ayinlerinin gizli kapagmi acarlar. Bunlar sir saklama konusuna ¢ok Gnem
verirler. O bakimdan meraklarini rumiz ve Kitabat ile yazarlar. Dinlerinin esasi, ser’iatin
zahiri hiikiimlerini iptal edip batil akidelerini yaymaktir. Bunlar Batiniyye firkasinin

te’villerini kendilerine 6l¢ii alirlar.?*®

Diirzilerin batil akidelerini tek tek sayarak ilhadda siir tanimadiklarini belirten
miiellif, yaratilistan Hakim’in donemine kadar 343 milyon sene gectigi gibi garip
hikayeler soylediklerini aktarir: “Hakim’in devri, kiyamet devridir. Cin’de Ye’ciic ve
Me’ciic’iin zuhtrunu beklerler. Kavm-i kiram adi vererek ikibuguk milyon askerle
Mekke’ye gelirler. Fervas Ali es-Sabbah Hakim Biemrihi onlara Beyt-i Serif’in riikkn-i
Yemanisinde tecelli ile ve elindeki mezheb kilici ile tehdid edip sonra kilict Hamza’nin
eline verir. O da kopek ile domuzu 6ldiirtip sonra Ka’be’ye hadim olarak biitiin cihan ve

arzin hiikiimetini sadece Diirzi’lere verir” derler.?%’

Hz. Adem’in dogum yerinin Hindistan Ademiyye sehri, babasinin Danyal, asil
adinin Sentabil oldugu seklindeki iddialaria gore Adem (&) zahiren beden tabibi, batmen
ulim-i tevhidiyye ile ruh tabibiydi. Cin’de Herte denen yere geldi, ahali miisrik idi.
Hakim Biemrihi kalib-1 beserde ve ismi “Bari’”’idi. Fars’in Bar-i Hiida tabiri de bundan
gelir. Ahaliyi tevhid-i Bari’ye da’vet etti. Ahali biri muvahhid, digeri miisrik iki firka
oldu. Santabil muvahhidine, miisriklerden uzak olun, dedi. Iblis ise insanlar1 tevhid-i

Bari’ye da’vet eden Haris b. Zamah isminde biriydi. Bari olan Hakim Biemrihi, Santabil-

295 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 157.
29 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 1, s. ayn yer.
27 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 158.
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i Hekim da’vet-i tevhid-i Bari’ye me’muriyetle meydana ¢iktiginda Bari da’vetgilerine
yani mela’ikeye Santabil’e secde/ita’at etmelerini hitab eyledi. Onlar da bu emre imtisal
ile Santabil’in erkan, ashab, ma’iyyeti ve niikebay1 da’vet ettiler. Fakat isfahanli Haris b.
Zamah kendisinin hidmet-i da’vetinde kideminden bahisle; “Beni nar-1 halisten yani sirf
iIm-i hakayikla niir da’vetinden halk eyledin ve Santabil’i toprak mesabesinde olan
miisavere yani ashab ve ittiba’yla miizakereden meydana ¢ikardin™ diyerek istikbar ve
emr-i Bari Hakim’e imtisalden kagindigindan ayni cennet mesabesinde olan da’ire-i
da’vetten ihra¢ ve ciimle hudud, erkan tevhid-i Bari’den iskat olundu. Da’vete uyanlar
Adem’le tebsir olduklarindan “beser” diye anildilar. Tevhid-i Bari-yi Hakim’i kabul
etmeleriyle, Adem’e dinde onlarin babasi oldugundan “ebu’l-beser” denildi ve zevcesi

Havva da mii’minleri hakikat siitiiyle yetistirdiginden “tGmmii’l-beser” oldu”.?®

Yine onlarin batil itikatlarina gore Adem’in ser’iat1 sirf tevhid-i Bari Hakim olup
ondan sonra pekcok seriat zuhur etmistir. Ve nihdyet bu asrin Adem’i olan ve Hakim
Biemrihi’nin peygamberi olan Hamza b. Ahmed el-Safa zuhur eyledi ki onun ser’iat1 da
Adem gibi sade da’vet-i tevhid-i Bari’den ibaret olmakla “Ilk yaratisa basladigimiz gibi
onu tekrarlamaya da”?*® miifadinca emr-i da’vet eski haline avdet etmis oldu, diyerek
ayet-1 kerime: Kiyamette nasil insan hayat bulacak diye kiiffarin cevabindandir ki hig
maddesi asla olmayan kuvvet-i kahire-i samedaniye halk buyurdugu gibi mevt ve
kuvvetten sonra mevad-1 mevcuday1 daha ehven stirette halka i’ade edecegi muhakkaktir,

me’alindedir.3%

Miiellif, ahmakga diye tavsif ettigi iddialarin, ayet-i kerimelere kendi istedikleri
anlami zorla yiiklemeye calisan ve hicbir gegerli kaynaga miiracaata gerek duymayan
Diirzilere ait oldugunu belirtir: Bunlar kendi senedlerini ayet-i kerimeyi diledikleri
ma’naya sarf ederek tiirlii ma’nalar verirler. Derler ki Santabil Adem-i Safa ashabi1 12
olup; biri Basrali Uhnitih digeri Serminali Serhdir. Sonralari Sis diye adlandirilmustir. ikisi
de Adem’in halifeleridir. Ama Kur’an’da “Ve Adem Rabbine kars1 geldi”®* diye mezkur

ikinci Adem’dir ki bu Uhnuh’dur ve Kur’an’da “Unuttu ve onda bir azim bulamadik” ona

298 Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 1, s. 158.
29 Enbiya 21/104.

300 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 158.
301 T4ha 20/121.
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isarettir.®2 Uciincii Adem Serh’dir ki Sis’tir. ikisini de Cennet’e da’vette iskan edip ancak
Uhnuh’un tertibinde tekaddiimi hasebiyle miizekker ve serh miiennes mesabesindedir. Ve
Hakim olan Bari’den baskasina ibadet etmemeye ve imamlar1 olan Santabil’in hilafina
gitmemek iizere yeniden s6z alinmis ve Uhnuh’a da lisanen vasiyyet olunmus idi. Ve Bari
Ahnuh’a hitab edip gerek sen ve gerek arkadasin olan Sit, Cennet’e da’vette sabit ve
fazilet ve mertebeleri okuyunuz. Sentabil’in mertebe ve ref’ini iddiaya kalkigsmayiniz.
“Bu agaca yaklasmayimiz” demek budur. “Zaliminden olursunuz” derken onlar1 Seytan
aldatarak riitbelerinden diisiirdii. Seytan, Iblis tarafindan da’vete mezun olup ismi
Hiibel’dir. Habese’de Uhnuh da’vetgilerinden Enil nam kimsedir. Tavus da Uhnuh’un

da’vetgilerinden Tabuh’dur.3%

Miiellif Diirzilerin bazi ayetlere getirdikleri keyfi yorumlari aktarirken daveti
kabul edenlere zafir/mii’'min; etmeyenlere kafir/saki dediklerini belirtir. Diirzilerin, eski
dinlerine Islam’dan bazi kirint1 bilgiler ekleyerek sirk anlayislarini daha karmasik hale
getirdikleri sdylenebilir: “Adem Rabbinden kelimeler aldi ve tevbe etti”** ayetinde
“kelimat” lafz1 5 harf, Sentabil de 5 harftir’ deyip buna isarettir derler. “Alem-i ins
dedigimiz is bu devr-i Adem’dir. Cenab-1 Bari bu devrin halifesine lituf ve merhamet
etmis ta ki onlar niyetlerini tagayyur ile sirke meyil edince O da nimetlerini geri almis”
derler. Nah, Sis, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed Mustafa (s) hazeratin1 seriat ile emr
edip her birinin bir de 12 niikebasi oldugunu tertib etmislerdir. Da’veti kabul edenlere
zafir, Mii’'min ve Miislim nam verilip, kabul etmeyenlere kafir ve saki derler. Hz.
Muhammed, Ali’yi esés nasb eyledi. Ali’nin 12 erkani olup dort halife ve Muaviye vesa’ir
ashab idiler. Muaviye tertibde Osman’in hilafetinden sonra idi. Ali esas oldukda onu azl
eyledi. O da “Senin nasbindan evvel beni Hz. Muhammed nasb eyledi” diye muarazaya
sebep budur. Nuh’un esas1 Sam, Ibrahim’in esas1 Ismail, Musa’nin esis1 Harun, Isa’nin
Sem’un derler. “O ¢agiricinin "taninmamis, goriilmiis' bir seye cagiracagi giin3% bundan
murad bu devirde da’vet olunan ibadat-1 Hakim Biemrihidir ki onu bilciimle nuteka, esas,
ashab ve ittiba’lar1 inkar ederler, diye da’va ederler ve Hakim Biemrihi zahir ve batin

ser’iat1 nesh etmekle gercek namaz onun uluhiyyetini tasdik, ona ibadet ve ta’zimden

302 Taha 20/115.
303 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 1, s. 159.
304 Bakara 2/37.
305 Kamer 54/6.
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ibarettir. Zekat da kalbi, zahir-batin her seyden temizlemektir” derler.30

Misliiman alimlerden nefret eden, Allah’a ve elgisine iftira eden bu Hakim
miilhidinin kotii bir akibete diicar oldugunu sdyleyen Malati, beyaz esegine binip Hilvan
kasabasina dogru dolastig1 bir sirada, onu feci bir strette 6ldiirdiip bir ¢ukura attiklarini
nakleder. Oldiirenler elbisesini de diigmeleri bagh vaziyette esegin yaninda birakmuslar.
Tabi’leri ise bu defa goge yiikseldigini yaymis ve ilhadlarina devam etmislerdir. Iste
Diirzi ilhad1 bu tiirrehattan ibarettir. Alimlere son derece diismanlik beslerler. Giinesin
dogusu ve batist sirasinda Giines’e secde ve yildizlara hiirmet gibi aka’idleri de var iken

Hakim Biemrihi bunlar1 da nesh ve tebdil etmistir”.3%

3.1.6. Hurifilige Bakis

Hurdfilik sayilarin ve harflerin kutsalligi fikrine dayanir. Tilsim, sihir gibi tek-
niklerle ilm-i hur(f adiyla sayi’ olmus bir sapma firkadir.>® Fazlullah Hurdfi (6.
794/1394) Horasan’da isyanlara karisan Seyh Hasan-1 Ciri (6. 742/1342) nin tesiriyle bu
akideyi yayar. Batiniler’in te’vil usullerini kullanan Fazlullah; riiya yoluyla gercegi bul-
dugunu, sirlarin bu yolla kendisine bildirildigini ileri siirer. Fazlullah’in eseri
Cavidanname’ye de kutsiyet atfederler.’®® Malati, maddecilige yakin sdylemleri olan,
Fazlullah Naimi’nin®!° bir ibahi olup felsefi bir akim kurdugunu, Farsca olarak diizenle-
digi ve otuziki harf lizerine kurdugu Askndme adli kitabinmi gizlice yaymaya calistiginm
belirtir: Mezhep ve meslek-i Hurtfi de neticede tabiyyun ve maddiyuna yakindir. Mez-
heb-i Hurdfi’yi icad eden Fazlullah Naimi isminde bir Ibahiyye mezhebe siiltk etmis ve
goriislerini harflere dayandirmistir. Bu hesaplara istinat eden biiyiik bir felsefl akimdir.
Farisi lisani tizere tertib edilip din ve erkanini gosteren 32 bab lizere 32 harfin ahvalini
bildiren eseri, 833 H. senesi Sevval’i baslangicinda Abdulhamid izzeddin adinda bir herif

terciime ederek ismini Askndame-i llahi koymustur.3*!

306 Malati, Ziibdetii’I-Irfén, c. 1, s. 159.

307 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 208; Malati, Ziibdetii'I-Irféin, c. 1, s. 159.

%08 Osman Nuri Kiigiik, /bn Arabi — Sayilar ve Riiydlar, Nefes Yaymlari, Istanbul 2016, s. 101.

399 Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik”, Zsidim Ansiklopedisi, TDV Yayin, Istanbul 1998, c.18, ss. 408-412.

310 Mehdi ibrahimi, Tasavvuf ve Teseyyii’ Bu d-i Felsefi ve Insangerdydne Hurifiydn, Faslndme-i Pejuhes-i Edebi,
Tabistan 1388, Mutalet-1 nakd-i edebi, s. 115-139.
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Fazlullah her harfe bir cisim verir, her birinin insanda bir uzvun mukabili ve
evrende bir tecellinin misali oldugunu iddia eder. Mesela iimmi kelimesine “okuma
yazma bilmeyen” manasinin verilmesini yanlig bulur. Ona gore 28 harfin mazhari olan
tebenni manasinadir. Fazl-1 Hurifi’ye, sahib-i te’vil ad1 verilmistir. Kitabin dibacesinde
sahib-i te’vil izz, fazl ve hulyet ifadeleri kullanilmustir. “Her kim bu Askndme-i llGhiyeyi
namahreme izhar ede Allah’in la’neti lizerine olsun” diye bir tenbihi de vardir. Velayet
niibiivvetin fevkindedir, veli 32 harfe mazhar olduguna mebni dort harf-i velayet onlarda
muzmerdir. Kur’an 28 harf tizere nazil olmus miirekkeb ve muhkemat diye ikiye ayrilmis
asil esrar ve ma’ani onlarda miindemicdir. Muhakemat ve miisabehat olan Kur’an ayetle-

rine son derece mufassal ve karisik ebced hurufu hesabini tatbik ederler.®*

Harflerle gesitli yorumlara bagvuran Fazl-1 Hurlifi’nin peygamberden tstiinliik
iddiasindan otiirii kiifriine kail oldugunu sdyleyen miiellif sunlar1 ilave eder: “Ask ve

Mubhabbet beyanindadir” diyerek Hz. Yusuf stiresinin birkag ayetini tahrir ederek o stirede
olan “elif-lam-mim-ra” sirrint bilip sonra Yusuf ve Ziileyha’nin hiisn u cemalini miisa-
hede edip onun ilmi olan hututlarina erismek gerektir. “_</Elif-lam-mim-ra”, “csb/ta-
sin”, “as/ha-mim”, “u==aS/kef-ha-ya-ayn-sad”, “d/kaf”, “c/nun”, “abfta-ha”, “ow/ya-
sin”, “u=lsad” ve es-sems ve’l-kamer, ez-ziimer, ve’l-leyl, ve’s-semai gibi terkiblere bu
tatbikatta her seyin simasi degistirilerek ne kadar kelimat-1 diniye ve 1stilahat var ise
manasi bagkalagir. Mesela salat hakkinda icra edilen amel neticesinde farz olarak yalniz
iki rekat Cuma namazi kalir. Sair erkan-1 din buna kiyas olunur. Boyle bir kaide ortaya
atar ve —se, -su diye iki kelime vaz’ ederek mezhebini bu iki kelime tlizere esas teskil eder.

Bu iki kelime zabt olunursa Hurafi meslegi tamamen anlasiliyor.

Salatin ii¢ halini beyanda hazar ve sefer ve Cuma namazlarinin rekatlarinda bunu
tatbik ederek der ki noktali be, te, se, cim, ha, za, ze, sin, dad, z1, gayn 11 harf, kalan 11’1
harf hesap ederek bir de 11 harfe noktali oldugundan Farisi harflerinden pe, ¢e, je, ge’yi
katarak der ki seferde farzlar ikiser oldugundan 11 harf 11 rekata vaz’ olunmus, 17 harf
hazar (mukim) salatina (17 rekat) isarettir ve Cuma namazi 15 rekat olmasi 11 noktali
harfe Fars lisanm1 olan dort harf ilave ile 15 olur, der. Bu cihetle naméazlarin rekéatlari

ta’daddan sonra baska renge sokarak der ki salat-1 hazar olan yedi rekati, seferi salat olan

812 Malati, Ziibdetii I-Irfdn, c. 1, s. 174.
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11’le birlestiginde mecmu’u 28 olur. Bu 28’¢ -se isareti vaz’ edilerek kelime-i Muham-
mediye ¢ikar. 17 rekat hazar ile 15 rekat olan Cuma namazini cem’ ederek -su isareti vaz’
ile kelime-i Ademiye mukabilindedir, der. -Su isaret olan namazlarda -su kere seb’u’l-
mesani fatihatu’l-kitap okumak lazimdir, der. Bundan sonra gelecek fasillarda nihayet ve
hiilasa-i kelam fazl-i hurufiye fazl-1 Yezdan nam vererek sahib-i te’vil Farisiden aldigi
dort harfi ilave ile 32’ye vardiginin hikmeti, Hazret-i Muhammed sallallahu aleyhi ves-
sellem Efendimiz Arabi hurufi olan 28 harf {izere oldugundan bu noksani dinen tamam
etmis ve kesfi fazil-1 Yezdan’dir. Bi’ttab” Hz. Muhammed’in fevkinde bulundugunu iddia

eden kelamlari kafir olduklarmi miibeyyindir.31

Hurufiligin oldukea etkili oldugunu vurgulayan Malati, 6zellikle Tiirk, Fars ve
Arap dillerinde eserler veren Nesimi gibi kimselerin bu etki altinda kaldiklarini ve gevre-
lerini de tesir altinda biraktiklarini sdyler: “Bu dinsiz, miirted yalancinin tertip ettigi
melanete zlimre-i naciye miistear adin1 koydular. Harflerin sirrina vasil olmayanlarin
dalal ve hiisranda kaldiklarini sdylediler. Kur’an-1 azimiissanda ne kadar fazil ve fazlullah
kelimeleri var ise hep Fazl-1 Hurfi’ye remz ve isaret oldugunu iddia ettiler. Kendisinin
mehdi oldugunu, biitiin dinleri birlestirdigini, harflerin sirrinin hak din oldugunu iddia
ettiler. Buna inanip kendinden 6nceki dinleri nesh ve lagv ettiklerini sdylediler. Ser’i
emirleri hige ¢ikarip sefahat ve isreti ibadetten ileri bildiler. Si’a firkasindan Ibaha-i Bati-

niyye olup buna ek olarak iizerine fazladan birtakim lafizlar ve ibareler eklediler.

Insanin ahlaki erdemleriyle ¢atigmasina sebep olmastyla bu merdud meslek rag-
bet bulmayarak ortadan kaybolmustur. Ancak sairler, bilip bilmeyerek mesru olmayan bu
merdud meslegin bazi erkanini, remz ve isaretlerle siirlerini tezyin etmek i¢in Hutufiye
mesrebini tervicde yardim ederler. Tasavvuf ilmine kendilerini nisbet eden cahil ve im-
miler de bu kelamlarindan agk ve sevk-i ciinbise gelirler. Festibhanallahulazim her tarafta
bu halat gortliip, seyhlik iddia edenler bu belaya giriftar olunca bigare miiridan ne yap-
sinlar? Fazl-1 Hur(fi’nin telif ettigi hezeyani kitap ve ta’lim sekline soktugundan, Ehli
Stinnet ulemasi tek tek bunlarin cerh ve butlanini1 ortaya koyan hesapsiz kitaplar te’lif

etmislerdir elhamdiilillah”.3*

Miiellif, Hurtfiligin, Farisi lisan1 lizere bir takim felsefi yaklagimlarla mistik bir

313 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 218-220; Malati, Ziibetii I-Irfin, c. 1, s. 174-175.
814 Malati, Ziibdetii I-Irfén, c. 1, s. 175-176.
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akim olusturdugunu soyler. Tasavvuf tarihinde de etkileri olan bu akimin bir sapma ol-
dugunu belirten miiellif, bilip bilmeden sairler arasinda bu akimin taraftar buldugunu,
bliyiileyici bir edebiyat ve terminolojiye sahip oldugunu, selef ulemasi arasinda ise boyle
bir gelenegin zuhur etmedigini belirtir:3*® “Hurdfilerin miikkemmel bir edebiyat ve 1st1-
lahat mecmualart vardir ki tasavvufa nihayet derecede sirayet edip bilip bilmeyerek sair-
ler tarafindan bu istilahat-1 zevke yardim edilmistir. Kafiyeye elverisli bulundugundan
Farisi, Arabi ve hususi Tiirki ve sair dillerde sevilirler. Bu sebeple hakikaten Hur(filik
miithis strette biiyiik tesirler birakmistir. Nesimi ve digerleri Hur(ifilerdendir. Sarabhor
mest u medamin olanlar sihir gibi tesirli manzume tertiblerinde hepsi tamamen Fazl-1

Hurafi’nin mezhebini taklit ederler”.316

3.1.7. Nusayrilige Bakisi

Nusayrilik; Batini karakterli, gizemli bir firkadir. Ortadogu’da, 6zellikle Suriye
ve Cebel-i Liibnan bolgesinde, Hz. Ali’ye nispet edilerek, Diirzi ve Nusayrilerden 6zel-

likle Fransizlar tarafindan Alevi ortak adiyla s6z edilmistir.*"

Kaynaklarda Si’a Alevileri
hakkindaki bilgiler sinirlidir. Onlara dair arastirmalar, son yiizyilda genellikle Bat1 kay-
nakli ¢alismalardir. M. Hiiseyin Fadlullah (6. 2010) bu topluluklarin bilim ve kiiltiir mer-
kezlerinden uzak bolgelerde yasadiklari, siyasi iktidarlar tarafindan da zuliim gordiikleri

i¢in inhiraf ettiklerini belirtir.**®

Hz. Ali’nin hizmetlisi Nusayr’a veya Lazkiye’de Nusayriye daglarina nisbetle
bu ismi aldig1 iddiasi dogru degildir. Hz. Ali’nin bu adla anilan bir hizmetlisi olmamustir.
Lazkiye daglar1 da bu isimle anilmazlar. Nusayri-Nasrani benzerliginden 6tiirii kelimenin
“Nasrani”nin ism-i tasgiri oldugu goriisli de Oryantalist bakis agisinin iiriintidiir. Nusayri
firkas1 adin1 EbG Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’den (6. 270/883) almis, Basra
ve Kiife’de yasamis olan bu kisinin faaliyetleri ile baslamustir. Nevbahti’ye gore ibnii’n-

Nusayr, Ali en-Naki’nin ilahligini, kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia etmis,

315 Mevhibe Altunkaya, agt, s. 218.

316 Malati, Ziibdetii'I-Irfén, c. 1, s. 175.

37 Muhammed Bekai, Firka-i Nusayriyye (Aleviydn) Der Meydn-1 Mendbi-i Firak-1 Isldmi, Fasiname-i Hablu’l-
Metin; Sal. 1/1, Tahran 1391, ss. 83-98; Ilyas Uziim, “Nusayrilik”, Isldm Ansiklopedisi, c. 33, TDV Yaymlari,
Istanbul 2007, ss. 279-274.

818 Kasim Cevadi, Nusayriyye, Aleviyyan ve Sia-i Isna Aseri, Miiessese Ferhengi Tibyan, Kum 1387; bk. Mevhibe
Altunkaya, agt, s. 219’°dan nakil.
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tenasiihii benimsemis, haramlar1 helal saymak gibi asir1 goriisler ileri siirmiigtiir.**

Malati, Nusayrilerin haramlar1 kaldirip, farzlar terk eden bir topluluk oldugunu
sOyler. Onlara gore zina mubahtir ve kadinlar, hayvanlar gibi sevap ya da azap gormezler.
Bir mabedleri olmayan Nusayriler, tenasiihe inanir, gizli bayram merasimleri yapar, Ni-
san’in dordiincii giiniinii Nevruz bayrami olarak kutlarlar: “Kadinlarin imani, kendi mez-
hebdaslaria kurban kesmesi ve zinaya razi olmasiyla kamil olur. Bu 6zellik Nusayriyye
baglilarina has olup yabanci ve cahillerden ka¢inmasi lazimdir. Miiteaddid firkalari olan
Nusayriyye’nin bazilari, kadinlar1 hayvanat derekesine ve nefs-i natikadan soyutlanmig
olmalarini, 6limle fena bularak sevap ve azap gérmeyeceklerini iddia ederler. Bir Diirzi
Miisliiman, Hiristiyan veya Yahudi olup bu hal iizere vefat ederse, validesi zani olduguna
alamettir” derler. Nusayriler bir mes’elede Diirzilerle birlesirler: “Héakim’in zuhuruyla
iman eden etti ve kalan kalarak emel miinkati’ kap1 kapanip kimse diger kimsenin dinine

girmeye vecih kalmadi1” diye iddia ederler.

Onlara gore, Nusayrilerden kotii ve zalim bir kimse 6liim esnasinda kopek,
domuz ve esegin cesedine intikal eder. Biiyiik azaba dii¢ar olursa 6liim esnasinda demir,
bakir ve komiire cevrilir. Gegici bir siire giinahlarindan temizleninceye kadar ateste
yanarlar ve sonunda gokte bir yildiz oluverirler. Nitekim gokteki yildizlar, gegmisteki
Nusayrilerin ruhlar1 oldugundan yildizlara saygi duyar, Ay ve Giines daha biiyiik diyerek
Giines’in dogusu-batig1 sirasinda bunlara taparlar. Cami, kilise veya havra gibi
ibadethaneleri olmadigindan ara sira evlerine Nusayriler ve onlarin seyhleri gelerek biraz
hikaye ve hurafe anlatirlar. Bu giinii bayram sayarlar. Bayram toplantilari igin evlerinde
birer korunakli 6zel yer ayirirlar. O yere cinler dahil kimse vakif olamaz. Kazara bu
toplant1 yeri goriiliirse hemen o mekani yok ederler. Hz. Isa’nin dogum giinii, Hicri yilbas1

olan Muharrem, bayram kabul edilir. En biiyiik bayramlar1 ise Nevruz’dur.32°

Malati’ye gore “Nusayriler dort hususta Diirzilere benzerler. Yildiz ve Giines’e

tapmakta Mecusilere, Hiristiyan Batrus’a ta’zim, icki igmek ve biiyiik bayramlariyla Hi-

ristiyanlara benzerler. Hz. Ali (ra) ve 12 imama ta’zimde Rafizilere benzemislerdir. Ger-

819 {lyas Uziim, “Nusayrilik”, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. 33, ss. 270-274.
320 Malati, Ziibdetii ’l—frfdn, c. 1,s.159-160.
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cekte ise bunlarin tamamindan ayri, her birinden toplama bir ilhad, zindika ve kiifr-i sa-

rihten ibarettirler.3%

3.1.8. Noktavilik ve Abdullah Noktavi’ye Bakisi

Pesihani ve ihsaiyye olarak da adlandirilan bu akim, varligin harflerden degil
noktadan olustugunu iddia eder. Sah Ismail zamaninda etkili olan ve tenasiihe benzeyen
Noktavilik, Kasan yakinlarinda niifuz bulur. Gilanli “Mahmid-i Merdidd” lakabli
Mahmd-i Pesthani, Fazlullah’in miirididir ve kibrinden 6tiirii tarikattan uzaklastirilmis-
tir. 16 eseri olan Pesthani, 1397 den 1428’de intihar edene kadar kendini mehdi ilan et-
mistir. Safevi Devleti’nin ideolojisinde firkanin doktrini kullanilmistir.®?2 Noktavilere
gore 4 unsurdan yaratilan varliklar toprakla alakalidir ve toprak degiskendir. Mineraller,
hayvanlar, insanlar ve insanlardan da insan-1 kamil ortaya ¢ikar. Bunlarda insan, nere-
deyse ilahtir. “Sen kendi 6ziine bak ki senden bagka higbir sey yoktur” derler. Biitiin mev-
cudat vahdette, vahdet nokta, nokta ise topraktir. Materyalizme benzeyen firka, maddeci

panteizm olarak adlandirilabilir.®?

Miiellif, Noktaviligin kurucusu Abdullah’in, Fazlullah Hurdfi’nin 6grencisi ol-
masma ragmen tam ziddi bir goriis benimsedigini sdyler: Noktavilik; Fazlullah
Ni’meti’nin 6grencilerinden Abdullah tarafindan kurulan bir akimdir. Abdullah’in Nok-
taviligi, hocasimin Hurifiligiyle taban tabana ziddir. Noktavilikte harfler, manasiz golge-
lerdir. Esas olan noktadir. imam Ali’nin 4k al=l\/e] ilmu nokta” dedigi, bu mezhebe isa-
rettir, diyerek harflerin asli, noktanin sayisiz sekillerinden ibarettir ve varlik nokta ile
ka’imdir, derler. Bunu namaz, orug, zekat gibi ahkama tatbik eder, nihayet din erkanini

hige ¢ikarirlar. Ustad1 Fazl gibi kiifriyat ile doludur.’?

Noktavilik ile alakali kisa bilgi veren miiellif, Noktaviligin etkisinin diger sapkin
firkalar gibi olmadigindan hareketle boyle davranmis olmalidir. Noktavilik, Iran’da Sah
Safi devrinde yeniden bir canlilik kazandiysa da Kazvin’de Dervis Riza adinda bir Nokti,

mehdi oldugunu iddia edip isyana kalkigsmis, kanli bastirilan isyanda Dervis Riza nin basi

321 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 1, s. 160.

322 Hamit Algar, “Noktaviyye”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. 33, ss. 204-205.
323 Ali Bektas, Noktaviler, Hayat Edebiyat Dergisi, S. 18, Konya 2014.

324 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 179.
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kesilmis (1631), Noktaviligin sonu gelmistir.**

3.1.9. Sihir Meselesine Bakis1

Sozliikte bir seyi oldugundan baska gostermek, aldatmak, birinin génliinii ¢el-
mek manasinda kullanilan sihir®® bazi insanlarin dogrudan nefsani giigleriyle baskalari

tizerinde etkide bulunmasi demektir.??’

Miiellif, pozitivizmin revag buldugu kendi doneminde sihir meselesine genis yer
ayirir. Once sihrin fikhi hiikmiinii verir ve tarifini yapar. Maneviyata girerek olaganiistii-
likklerin hepsini sihirle karistirmamak gerektigini belirtir ve konu ile ilgili kavramlar ve-
rir. Keramet, istidrac, irhasat, ehane kavramlarini tanimlar. Giinliik yasamda merak edilen
olaylar1 ve olaganiistiiliikleri siniflandirir: Sihir yapmak, Eba Hanife, Malik ve Ahmed’e
gore kiiflirdiir. Inde’s-Safi’ ise bilyiik giinahlardandir. Sihirde kiifrii gerektiren bir sey
olmasa bile; “Onlar hi¢ kimseye ‘Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!’ de-

meden 6gretmiyorlardi’? dyeti, tic imamin goriisiinii destekler.

Sihir, harikulade seylerle gelen habis nefislerin sozlii ve fiili isleridir. Sihri 6g-
renmek onunla amel i¢in olursa haram ve biiyiik giinahtir. Havas-1 siifliye isti’anesi (yar-
dim istemek) yoluyla olursa “havas ilmi” denir. Alelade ruhlarin isti’anesiyle olursa
“garime” denir. Felekiyat isti’anesiyle olursa “da’vetu’l-kevakib” denir. Kuvve’i arziye
ile kuvve’i semaviye tahric-i sebil tizere olursa “tilsimat” denir. Nisbet riyaziyye sebili
tizere olursa “hiyel-i hendese” denir. Bu havarik nefs-i miicerred ile olursa buna da “sihir”

denir.?®

Bazilar1 sa‘beze, azaim, sihir, nirenciyat, hiyel ve tilsimat konularini ele alirken
Hz. Siileyman gibi cinleri istihdam ederek gergeklestirilen islere “azdim” adini verir.
Bunu caiz, fakat Iblis’in yardimlariyla yapilan isleri sihir olarak adlandirir ve haram ol-
dugunu sdyler.*® Ibn Haldfin, Babil’de Siiryanilerin, Keldaniler’in, Misir’da Kiptiler’in

sihirle alakali ¢okca eser yazdigini, ancak bunlarin az bir kisminin Arapga’ya ¢evrildigini,

%25 Hamit Algar, “Noktaviyye”, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. 33, ss. 204-205.

326 fbn Manzir, Ebu’l-Fazl, Lisdnu I-Arab, “Sihir” md. Tah. A. Ali el-Kebir vd, Daru’l-ilim, Beyrut 1981.
327 {bn Haldun, Mukaddime, tah. A.M. ed-Dervis, Mektebe asriyye, Beyrut 1996, s. 483.

328 Bakara 2/102.

829 Malati, Ziibdetii I-Irféin, c. 1, s. 185-186.

330 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2013, s. 429-435.
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Babil sihriyle ilgili el-Fildhatii 'n-Nabatiyye’nin de bunlardan biri oldugunu belirtir.®*

Miiellif konuyu soyle detaylandirir: Imam Ahmed ve Nesai ve Beyhaki
Dela’il’inde dediler ki; Yahud kabilesinde biri Peygamber-i zisan Efendimize sihir etti-
ginden rahatsiz idi. Cebra’il gelip; sana Yahudiden bir rical sihir ederek, diigiimler yapip
falan kuyuya senin i¢in dokmiisler, dedi. Peygamber-i Zisan Efendimiz, Hazret-i Ali’yi
gonderdi ve o kuyudaki diiglimleri getirtip ¢ozdiiriince, diigiimler agilir agilmaz rahatsiz-
l1g1 za’il oldu. O Yahudiye, durumu sdylemedigi gibi yiiziine de izhar buyurmadi. Ta Ki

oldi.

Sihir tartismasiz haramdir. Haram olmadigia inanmak kiifiirdiir. Hanefi imam-
lar, Malik ve Ahmed’e gore “Sihri 6grenip yapan kimse, haram olusuna inansin veya
inanmasin kafir olur ve idam edilir’®® hadisi merfudur. ihrac-1 ashab-1 Siinen ve Ha-
kem’in tashihiyle EbG Hureyre’den rivayetle “Kim bir kahine veya falciya gelir de onu
soyledigini tasdik ederse kafir olur’®®®; bazilar “‘Arraf sahirdir” ve bazilar “Miineccim-
dir” ve bazilar “Mekan-1 mesruku ve dalleyi bilir” derler. Bazilar “Kahin sahirdir”, Su-

yuti’ye gore “Miistakbelde ka’inattan haber te’atti ve esrara marifet iddia edendir”.®*

Miellif, sihirle ugrasanlarin fikhi-itikddi durumlarini sdyle izah eder: Hiilasa se-
beplerle gaybi bildigini iddia eden kahin birkag tiirliidiir. Bunlara ‘arraf, remmal ve mii-
neccim denir. Yildizin tulu’u ve gurubundan, gelecekte olacak seyden haber verip ufacik
taslar1 serip ondan sonuglar ¢ikarir. Kendisinin cin ta’ifesinden ahbabi olup gelecekte ola-
cak seyleri haber verdigini soylerler. Bunlarin tamami ser’an zemmedilmis, yapanlar ve
bunu onaylayanlarin kiifriine hiikiim olunmustur. Hanefi fakihleri; kisi bu seylerin tahay-
yiil oldugu inancinda ise kafir olmaz, derler. Ancak seytanin onun i¢in istedigini islemek
itikad olunursa kafir olur. Tatarhaniyye’ye gore eger “Ben ¢alinan esyay1 bilirim yahut
bana cin ihbar ettiginde ¢alinanlardan haber veririm” derse kafir olur. Bezzaziye’de gaybi
bildigini iddia eden ve kahine gelip onun soylediklerini tasdik eden kafir olur. Eb Hanife
dedi ki, sahir sihrini ikrar yahut beyyine ile sihri sabit olursa tevbesi istima’ olunmayarak
katl olunur. Sihir yapanin 6ldiiriilmesi hitkkmiinde Miisliman, zimmi, hiir ve kole esittir.

Sihir vardir, olan bir seydir, sihrin ser ve zarar1 halki bozmaktadir, serre vesile olan sey

331 {bn Haldun, Mukaddime, haz. A. Tekin, flgi Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 1225.
332 Imam Buhari, es-Sahih, el-ilelu’l-Kebir, Hadis no. 237.

333 Miislim, Sahih, c. 4, Hadis 1751.

334 Malati, Ziibdetii I-Irféin, c. 1, s. 185-186.
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335

de serdir.

Miiellif, Yahudilerin bu alanla ¢okga ilgilendiklerini belirterek efsun, astroloji,
sihir vb. uygulamalarin Musevilerin haham olan okumuslar1 arasinda tistaddan tilmize
nakl u devr siretiyle yayginlastigini belirtir.** Dort gesit olaganiistiiliikkten s6z eden mii-
ellif keramat kabilinden irhasati ve bunun yaninda istidraci, ehaneti ve sihri sayar. Ona
gore sihir ash olmay1p tehayyul ve temvih’dir yahut istidrac ve ehanete dahildir.**” Ehane

ise kiifiir ve ma’siyet ehlini tekzib igin istenilen sonucun aksine zuhur eden durumlardir.

Miiseylimetii’l-Kezzab bir gozii gormeyen kimseye sihhati i¢in dua ettiginde diger sag-

lam go6ziiniin de kor olmasi buna 6rnektir.>®

Hamdi-i Vani el-Malati devamla olaganiistiiliiklere dair sunlar1 kaydeder: Sihir
habis bir nefisten bazi islem ve uygulamalara bagvurarak adeta muhalif bir emri izhar
demek olup bunda ta’lim ve ta’alliim yontemi caridir. Hayvanlar ve bitkilerin bazi
kisimlarimin kullanilmasi veya bazi kelime ve isimlerin telaffuzu, tekellimii veya bazi
gezegenlerin ve burglarin yaklasmasi ve bir araya gelmesi zamaninda bazi uygulamalarin
icrastyla husule gelen hakikat-i mevcuda olduguna ka’il olan ulema, sihrin harigte

339 kavl-i celili ile istidlal etmislerdir.

stibutunu “Kadin ile kocasinin arasini ayiriyorlar
Gergekte sihrin tamamen te’siri mesela bir sahsa meyil ve sevgi yahut ondan nefret ve
uzaklagmasina neden olmasi ser’an izin verildigi manasina gelmeyecegi biitiin akil
ehlinin itirafiyla sabittir. Hz. Musa’nin yilana doniisen asasi, Firavun sihirbazlarinin
yaptiklar1 sihirlerinden ne kadar bariz farkla ayrildigi ve onlar1 iptal ettigi ayet-i

kerimelerle asikardir.34

Tasavvuf ilminin kismen ilgilendigi ve evrenin sirlarina iligkin fikir yiiriiterek
cevazina veya adem-i cevazina iliskin s6z sdyleyip tesirlerine karsi tedbirler onerdigi
olaganiistii hal ve uygulamalar Ziibdetii’I-Irfan’da 10 kisma ayrilmakta ve buna iliskin
sOyle detaylar verilmektedir. Keldain ve Kestayin Sihri: Kadim dehre ka’il ve seb’a-i sey-

yareyi dlemin miidebbiri olduguna inanir ve ona ibadet ederler. Hz. Ibrahim o ta’ifeye

335 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 1, s. 185-186.
336 Malati, Ziibdetii’I-Irféin, c. 1, s. 188.

337 Malati, agy, c. 1, s. 212.

338 Malati, agy, c. 1, s. 211.

%39 Bakara 2/102.

340 Malati, Ziibdetii I-Irfin, c. 1, s. 211.
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gonderilmistir. Bunlarin padisahi1 hakim, sahir, miineccim, kahin ve sa’ire gibi ilimlerle
miitehalli olur, bazi rumuz ve isaretle kimsenin haberi olmadan birbirine elgi gonderip
cevap alirlardi. Bu ilimlerde vezirler tayin ederek siyaset ve devlet islerini bunlarla
miisavere ederlerdi. Misir sultanlarinin yedi veziri Sems, Kamer, Utarit, Ziihal, Merih,
Ziihre, Miisteri isimlerinde viizarest olup her birinin 4000 sakirdi talimde devam ederdi.
Herbiri birer gezegene hizmet eder, onun hareketlerini, konumlarini ve belirli siirelerdeki
hareketlerini tecriibe eder, onu sihirde kullanir ve o isimle anilirlardi. Her gezegene
yediser y1l ibadet eden, kirk dokuzuncu yilinda riyazata gekilen kisi, ellinci yilinda diger
yedi vezirin serdari olarak sadrazam olurdu. Bu sekiz vezire kendi 1stilahatlarinca Katura

denirdi.

Kadim geleneklerince gece giindiiz esit oldugu, Sems’in Hamel burcuna geldigi
giine Nevriz derlerdi. Biiytik bir divan kurulur, sihirbazlarin hepsi bir seneden beri elde
ettigi bilgileri padisahin huzurunda gostermek i¢in korkun¢ hayvanlara binerlerdi.
Bazilar1 ejderhaya binip biiyiik yilanlart boynuna dolar, bazilari arslan ve kaplana biner,
bazilar1 da Giines gibi, Ay gibi yiizleri parlak olarak kralin huzuruna girerlerdi. Bir seneye

kadar, ibadet ettikleri yildizlarin ahvaline gére amel ederler ve buna kanun derlerdi.

Kavi nefis sahiplerinin sihri. Arzi ruhlarin sihri. Bunlar cin ve seytan yardimiyla
insan nefsinde acaib fiiller ihdas ederler. Kiidiirat-1 bedeniyeden saf olup lisan-1 ser’ide
melek tabir edilen ecsam-1 latife ile miinasebet kesb ve fa’iz olan bazi envara ka’il olmak
icin nefs, insan1 bedende miifarakat ile tekabiil eylese o niifus felekiyyeden ahz ile baz1
acaip etkiler sudur eyler. Sihir ehline, ashab-1 evham ve eshab-1 rukud da denir. Bazi nii-
fus-i insaniyeye ebdane makarin olmayan habis nefislerle sedidii’l-miinasebe olup bu in-
cizab ile hasili asar-1 acibe zuhur eder. Miihendislik ve hesap iizere tertib ve terakib olan
bazi uygulama ve aletlerle ihdas olur. Agirliklar1 cekmek ve esyanin hareket ettirilmesi,
telefon, telgraf, hava telefonu (telsiz), elektrik ve sair makine aletlerin ctimlesi bu nevi-
dendir.

Husi kokular ve uyusturucu vermek gibi yontemlerle belirli ilaglar kullanilarak
insan nefsini bir baska nefse niifuzlu kilan bir grup da vardir. Halislinasyon ve gozlerin
alinmasi ad1 verilen bir durum da vardir. Birkag tiirii vardir ki Tiirk¢e géz bagcilik denir.
Biri iglat-1 havastir, mesela bir degirmenin muhitinden merkezine elvan-1 muhtelif ile hu-

tut vaz’ olunsa o degirmen siiratle deveran etse, 0 elvan-1 muhtelife levn-i vahid goriintir.
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Su’le-i cevvale ve yagmur damlalari ve da’ire-i hutut ve miistakime gériinmesinin sebebi

tedahiilii’1-mahsusindir.

Esbab-1 galatdan biri de kiilliyetle bir seye mesgul olmaktir. Mesela bir kimse
mirata baksa ve nazar etse muradi aynada muntabi’ olan sdreti idrak olup nefs-i kiilliyet
ile miisahede-i sirete mesgul olsa mahiyet-i mir’atdan gafil olur. Nitekim hey’at-1 mir’ati
idrak etmeye miiteveccih olsa sliret-i miintebi’ay1 hakikat ve mahiyet tlizere bilemez.
Esna-y1 amalde harekat ve ekval-1 garibe ve hikayat ve evza’-1 acibe izhar kilarlar. Celb-
i havas olur ki sa’ire yazilmak denir. Bunun esbab1 galiben isgal-i havas ve igfaldir. Isti-

ran-1 sem’ ve tevcih-i nefside bu nev’in esbabindandir.

Ta’lik-i kalb derler. Sahir “Ismi azam bilirim, cin sihri yaparim” diyerek kuvve’i
vahimeyi harekete gecirip akli zayif kimsenin kalbine vehim ilka ederler. Bunun da
nev’ileri vardir. Mesela rih kuvvetiyle olanina garayim, gezegenlerle olanina habl-1 da-
veti’l-kevakib, gogiin ve yerin kuvvetiyle olursa tilsimat denir. Musallat lafzin maklubi-
dir. Bir seyin hifzina veya men’ine musallattir. Anasirin havassi vasitasiyla olursa habl
manasina tebr-i necat denir ki Farsca tebr kelimesinin Arapga’sidir. Bu tiirlerin esbabi
hafi oldugundan sihir denilmistir ki sihirden ma’huz olup fecr-i evvel ve sani arasinda
olan vakte seher denilmesi, zulmet ile nir onda muhtelit olup ne tam giindiiz ve ne tam
gecedir. Karanlik heniiz kalkmadig1 gibi temamen aydinlik da olmamistir. Bu manada
sthir miilahazasiyla onlarin amellerine batil-1 muhakkaktir ki sirf madum hiikiim oluna.
Zira nazirin ayn1 bir emri miisahede kilar ki anda akil, mevcid ettigine asla stiphe etmez
ve miisahede olunan veghe lizere olmadigindan ala ayyizi’l-hakika miisahede olunur ki

341

viicudu olmadig: tahakkuk eder.

Olagantstiiliiklerle ilgili olarak nazarda bir cevher oldugunu ve bunun nazar edi-
len seyde tesir biraktigini dile getiren miiellif; bag ve bostanlara nazar isabet etmesin diye
hayvan bagsi dikmenin Hz. Peygamber doneminden itibaren uygulanan bir gelenek oldu-
gunu belirtir. Ona gore sevrde olan cevher, ilk andaki bakisin enerjisini alir. Béylece bu
tiir dikilen nesneler paratoner gorevi goriir. Ik nazar ona isabet ederek sonrasinda baska

seylere zarar vermez. Buhari serhinde de gbz degmesinin var oldugunu bundan korunmak

341 Malati, Ziibdetii I-Merviyye, c. 1, s. 211-212.
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icin bed’ayna abdest aldirilmasi, isabet eden kimseye de gusiil ettirilmesinin yararli ola-

cag1 vurgulanmaktadir.34?

Nusha adi1 verilen yaz1 esasinda Fars¢a’da doktor regetesi anlamina gelmektedir.
Kelimenin asli ise Arapga’dir. Farkli iklimlerde buna hurz, hamaya, hafiz, maéza, niisha,
hamail de denir. Hadislerdeki karsiligi ise “rukye”dir. Bununla kisiye yonelik herhangi bir
psiko-fizyolojik zararin 6nlenmesi amaglanir: Rukye’nin caiz olup olmayisinda varid olan

RPN

ehadis-i kesireye gore Arapga olup ma’nasi bilinir olanlar ca’izdir, esma-i ilahi ve kela-

mullah ve ayat1 gibi. Menha (nehyedilmis) olan ise esma-i ilahi ve ayat-1 Kur’an’iye ol-

mayan yahut binefsiha nafi’ itikad edilenlerdir.

Islam hukukunda bu tiir zararlar 6nleyen seyler ii¢ grupta miitalaa edilir: 1- EK-
mek, su gibi kesin olarak agligi gideren seyler. 2- Bir kisim tibbi yontem ve tedaviler gibi
zararlari zanni olarak gideren seyler. 3- Ayrica okuyarak tedavi gibi, etkisi ihtimalli olan-
lardir. Zarar1 gidermesi kesin olan seyi kullanmak farz, terketmek haramdir. Muhtemel
olanm1 yapmak iyidir fakat terki haram degildir. Ugiincii tiiriinii yapmak da caizdir.3** Mii-
ellif, rukye/niisha hakkinda sunlar1 kaydetmektedir: Kur’an’1 kerimden niisha yazip tasi-
mak ve su ile istisfa caiz ve ef’al’i Resul-i ekremdir. Buna mebni Sahib-i sifaii’l-kuliib
(s) Efendimiz “Rukaniz1 bana gosteriniz** buyurur. Cabir der ki “Biz de rukalarimizi
gosterdik”. “Bunlarda bir sakinca yoktur, kullanabilirsiniz” dedi. Menha olan ise esma’i
ilahi ve ayat-1 Kur’aniyye olmayan yahut binefsiha nafi’ itikad edenlerdir. Tevekkiil ola-
rak rukanin terki evladir. Sahib-i seri’atin buyurdugu bigayr-i hisab cennete dahil olan-
lardan; ibn Ishak (6. 151/768) rivayetinde peygamber-i zisan (s) huma ve isabet-i ayn
gibilere Kur’an’1 kerimde ayet nazil olmazdan énce rukye ve te’avvuz eder idi. “Inkarci-
lar Kur’an’1 isittiklerinde gdzleriyle neredeyse seni devireceklerdi”3*® ki Nun ve’l-Kalem

sresinin ahiridir. Bu ayetin niizuliinden sonra bu ayet ile okurlardx.

Sihir gilincel yasamda sik karsilasilan ve insanlarin duygularinin en ¢ok istismar
edildigi bir alandir. Miiellif, istismarcilar1 uyararak gaybi bildigini iddia etmenin kiifiir

oldugunu séyler. Esler arasini ayirmanin da miirtedlikle hiitkmolunacagini belirtir. Ona

342 Malati, agy, c. 1, s. 211-212.

343 Elmalilt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul 1970, IX, 6395 vd.
344 Miislim, Sahih, Hadis 2200.

345 Kalem 68/51.

76



gore Yunan filozoflarindan bir¢ogu mantik oyunlariyla sihir ve olagantistiiliiklerle yildiz-
perest olmuslardir. Ilm-i gayb iddia etmek nass-1 Kur’an’a mu’ariz olduguna mebni kiifiir
ile hiikm olunur. Zevg ile zevce arasini ayirmak i¢in lu’be eden miirted olur. Davud
aleyhisselam zamaninda Ebidkalis-i hekim Hz. Siileyman zamaninda Pisagoras-1 hekim
(6. MO 495) Buhtu’n-Nasr’dan 196 sene sonra Bokrat (6. MO 375), Sokrat (6. MO 399)
ve sakirdi Eflatun (6. MO 374) bunun da Aristo Tales (6. MO 332), Talis-i Malati (6. MO
546), Batlamyus (6. 170), Galinus (6. 636) hakimlerin climlesi tiirlii sanatlar icad ettikleri,
sihir aksamindan olarak talim ve te’alliim ile kesb ettiklerinden akillarini kendilerine

sened ederek yildizperest, atesperest ve maddeperest olmuslardir.3#

Miiellif, pozitivist tesirler ile kimi yazarlarin mucizeleri farkli yorumlayarak el-
cabuklugu veya med-cezir ile aciklama gayretlerine de sOyle deginir: “Bazilar Hz.
Musa’nin gordiigii atesin volkan veya fosfor olduguna ve yed-i beyza da onun ellerinde
baras hastaligi olduguna ve asanin da yilan olmasmin sihir/sa’veze (el ¢abuklugu,
hokkabazlik)’den ileri geldigine kaildirler. Denizin yarilmasint ve Musa kavminin
necatindan sonra Firavun kavminin gark olmasini cezir ve med olduguna ve vaktinden
ileri geldiklerine ka’il olup bu gibi ahmakga te’vil ile mu’cizat-1 mezkurenin hakayik-1
bahiresini ortiip gizlemeye ¢alisirlar. Halbuki bahs-i mahsusunda tafsil olundugu vecihle
mu’cizat-1 enbiya kavmi i¢inde kesb-i istihar eden seyler cinsinden oldugundan kavminin

bilmedigi bir hasse’i tabi’at ile hasil olmasi ihtimali varid-i hatir olmaz.

Hususan ki bugiin asar-1 atikeleriyle uliim ve sanayi’de ve ahval-i aleme vukufda
derece-i terakkileri meshur-i endm olan Misirlilar, civarlarindaki denizin yarilmasi, med
cezirine vakif olmadiklarindan gark olmalarin1 ve beden-i insandaki baras illetini
bilmeyip de mu’cize ve harikulade zann edecek kadar hamakat ve cehalette bulunmalarini
higbir sahib-i akil kabul etmez. Firavun’un sihirbazlarin uzman ve gayet akilli kimseler
olduklar siiphe gotiirmez iken ve asa-y1 Musa’daki harikuladeligi goriip de imana mechur
olmalar1 Firavun’un “Mutlaka sizin ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim’3%
miifadiyla vuku’ bulan tehdidatina i’tibar etmeyerek “Biz mutlaka Rabbimize
donecegiz*® kavilleriyle imanlarinda sebat etmeleri ve Firavun’un kendilerine edecegi

gazaba sabir ve tahammiil ile irtidad etmeyip “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve

346 Malati, agy, c. 1, s. 212-213.
347 Araf 7/124.
348 A’raf 7/125.
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miisliiman olarak bizim canimizi al’3* diyerek cenab-1 Hakk’dan istirhamda bulunmalar
sithir hakkinda asa mu’cizesinin ne derece vazih ve ne derece kuvvetli bir harikulade
mu’cize oldugunu, Hz. Musa’dan sudur buyuruldugu sihir ve se’veze nev’inden

olmadigini izah ve 1sbat etmektedir”.3>

349 A’raf 7/126.
350 Malati, agy, c. 1, s. 143.
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SONUC

Calismamiz Hamdi-i Vani el-Malati*nin Ziibdetii I-Irfan i Tedkiki I-Itkan adl1 ese-
rindeki tasavvuf anlayisi ve giincel meselelerine yaklagimini ortaya koymaktadir. Yaklagik
yiiz y1l 6nce yazilmig ve Osmanli ulemasinin entelektiiel seviyesini yansitan eserde donemin
stfilerinin, Hindistan ve Arabistan eksenindeki hareketlerin takibi, tarifi ve tashihine kayitsiz

kalmadiklarmi gostermektedir.

Coklu ilimleri ihtiva eden (Akaid, Fikih, Tarih, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf) eser tize-
rindeki bu ¢alisma ile 6nemli bilgilere ulasilmig, miiellifin alana iliskin yenilik mahiyetinde
degerlendirilebilecek goriisleri kesfedilmistir. Nitekim miiellif kendisine tabi olunan miikem-
mel bir insanin (Seyh) irsadini Giines 1s181na benzetir ve evrenin insan bedenine ve ruhuna
etkileriyle izah eder. Giines belli bir maksadi ve segimi olmaksizin biitlin evreni aydinlatir ve
wsitir. Insanm bilingli ve kendi secimi ile Giines’e nazar etmesi ise kalbi hastaliklar1 tedavi

edici bir etki meydana getirir.

Miiellifin galigilan ve yayinlanan dort eserinden ancak ikisine ulasilabilmis diger
ikisi ise heniiz bulunamamustir. Ancak bulunmasi i¢in ¢alismalarimiz devam etmektedir.
Eserin bir¢ok ilmi disiplini ihtiva etmesi, tasavvuf ilminin de diger ilimler igine etki

edebildigini ve bilim yapma kabiliyetinin yiiksek oldugunu gostermistir.

Eserin bir ehl-i stinnet ve irfan/tasavvuf savunmasi olarak yazilmis oldugunu soyle-
yebiliriz. Miiellif burada gesitli ilimleri irfani boyutuyla ele almistir. Bylece kendi zamanma
151k tutmustur. Ayrica kitabin modern ilmi tekniklerle yazilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu

durum bir kez daha Osmanl tasavvuf ulemasinin seviyesinin yiiksekligini vurgulamigtir.

Calisgmamizin baslangicinda amagladigimiz sonuglara ulasmis olduk. Miiellifin
giincel meselelere, soru ve sorunlara getirdigi yorumlari tespit etmis olduk. Boylece giiniimiiz
akademik alan arastirmalarina bir yenilik sunmaya ¢alistik. Miiellifin en ¢ok kendilerinden
yararlandig1 veya etkilendigi klasik miielliflerin bagta Muhasibi (6. 857) ve Ciineyd-i Bagdadi
(6. 909) olmak iizere Imam Kuseyri (6. 1072), imam Gazali (6. 1111), ibnii’l-Arabi (6. 1240),
Serif Ciircani (8. 1413) ve imam Rabbani (6. 1624) oldugunu gordiik.

Calismamz, Islam bilimleri alaninda son iki yiiz yihmizda yeni eserlere ulasabile-
cegimiz gergegini ortaya koymustur. Osmanli Cumhuriyet gecis déneminde tasavvufun ne

denli etkin oldugunu tespit etmistir. 102 y1l dnce Malatya’da yazilmis olmasina karsin eser,
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yazarin basindan gegen olaylar sebebiyle ancak 80 yil sonra bulunabilmis ve yaklasik yirmi
yilda ancak bilim diinyasina kazandirilabilmistir. Kitabin okunmasinin gii¢ olusu, Arapca,
Farsca ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis olmasi, ayrica agir ilmi bir dile sahip olmasi eserin

giin yiiziine ¢ikmasmini geciktirmistir.

Bu ¢alisma ile miiellifin Osmanli Devleti’nin bilim adamu biirokratlarindan oldugu
tespit edilmistir. Ayrica yazarin anadili Tiirk¢e basta olmak {izere Arapga, Farsca ile birlikte
Bati dillerine de vakif oldugu gozlenmistir. Yine kitabin ilmi tekniklerle yazildigi, sahis ad-
larinin vefat tarihlerini vermesinden, alint1 yaptigi kitap veya risalelerin isimlerini zikretme-

sinden anlagilmstir.

Miiellifin, bu eserini kendi kusurlarmi mu’terif olarak ve kendisine yapilan iyilikleri
unutmadig suuruyla yazdig anlasilmaktadir. ihvanindan ve biiyiiklerinden ayri diisiip vatan,
evlat ve aileden ayr kaldiktan sonra beldelerin tahrip edildigi, bozgunculugun ¢ogaldigt,
kiyamet giinii gibi bir zamanda oldugunu belirtmektedir. Bu kitabinin kendisine, ahiretine bir

azik ve magfiretine bir sebep olmasini temenni etmektedir.

Calismamizda miellifin, aklin kifayetsiz oldugunu savundugu, edille-i nakle daha
cok i’tina gosterdigi, bu nedenle bir nevi rolativiteyi savundugu anlagilmistir. Peygamber mu-
cizelerini reddeden ve Kur’an arastirmacisi olduklarmi iddia eden baz1 yazarlar ile tabiatct,

maddeci felsefecileri de bigare, insani akildan uzak, olarak nitelemistir.

Calismamiz tasavvufun gilincel meselelerini ele aldigi i¢in kitabin diger konu bas-
liklarina deginilmemistir. Eserin son boliimiinde yer alan tarih risalesi de olduk¢a onemli
analizler ihtiva etmektedir. Hiristiyanligin gizli teblig asamasindan sonra Roma tarafindan
kabuliiniin, stratejik bir hamle oldugu, din smifinin elinde Hiristiyanligin degistirilip mabed-
lerin sirke bulastirildigr belirtilmistir. Hiristiyanlardaki sapmalarin uydurma hikayelerle, bi-
dat ve hurafelerle olduguna vurgu yapan miiellif, Islam firkalarmin ehlisiinnetten sapmalarin
da bu baglamda degerlendirmistir. Tasavvufun kaynagini detaylica ele alip Islim’da herseyin
gergek, makil ve tarihi oldugunu delillerle ispat etmistir.

Islam’dan &nceki batil anlayislarin ehlisiinnet ve tasavvufta degil Hasan-1 Basti (6.
728)’den sonra 72 bidat firkasi iizerinde etki ettigini belirten miiellifin “Hadis ilmi ile tasav-
vuf ilmi ayn1 kokten neset etmis tek hakikattir, fikihta fetva verebilmek i¢in ilm-i tesrih ve
kimya bilmek gerekir” gibi sozleri dikkate sdyandir. Inanglarimizda siiphe uyandiran mese-

lelerin, sahih te’villeri oldugunu belirterek bu tevilleri ancak ilm-i hadis ve ‘irfan sahiplerinin
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bilebilecegini beyan etmesi ve ilm-i tefsirde miitebahhir olmayan kimselere tasavvufta iktida

edilemeyecegine dair goriis serdetmesi alana iligkin bir yenilik olarak degerlendirilebilir.

Yazar selef-i salihinin tasavvuf anlayisim1 benimsemistir. Tasavvufun mebdei, nii-
buvvet ve risaletin mebdeidir, diyerek Ebi Hasim es-Siifi (6. 767)’den bile daha 6nce tasav-
vufa mense’ tespit etmistir. Hatta biitiin ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminde de ilk kayna-
gin Hz. Adem oldugunu belirtmistir.

Miiellife gore akide noksanligina sebep olacak felsefi irfani dinlemelerden uzak du-
rup raks, sema’ ve fuzuli kelam ile meftiin olmaktan ve tlirrehat-1 siifiyyeden sakinmak gere-
kir. Ona gore bu tasavvuf anlayisi, tabiinin yani selef alimlerinin tasavvufudur. Nitekim vah-

det-i viictid konusunda imam-1 Rabban1’yi takip etmis, felsefi yorumcular1 tenkid etmistir.

Birgok konuya temas eden miiellifin ehl-i suffe ile ilgili degerlendirmeleri de
tevecciihe sayandir. Suffe ehli onun anlayisinda tarikatlerin ilk Grnegini teskil eder. Bu
kimseler ziihd 6nderleridirler. Yine ¢aligmanin satir aralarindan, irfani aska deginirken ilk
ilahi agka varan bir agk yarasi iginde kivrandigina, asikin masiktan nasibi ancak harap ol-

maktir, diyerek isaret etmistir.

Elde ettigimiz sonuglardan biri de, miiellifin giincel sorunlara karsi nesnel bir tavir
koymasidir. Kadizade-Sivasi ¢atigsmasina getirdigi yorumlarda bunu gérmekteyiz. Zikrettigi
catisma sebeplerinin bazisinda Kadizadelileri, bazisinda Sivasileri hakli gérmesi bunun gos-
tergesidir. Miiellif bir mutasavvif olarak dinler ve mezhepler tarihi konularm, Islam diinya-
sindaki ahlaki ve akidevi inhiraflara dikkat ¢cekmek i¢in ele almis ve adeta giliniimiize 151k
tutumustur.
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