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ONSOZ

Erken donem stfileri, goriisleriyle tasavvufi diislincenin gelisimine yon vermesi ve
bununla birlikte tasavvufi diisiinceyi tenkid eden alimlere ve tasavvufi hayati istismar
eden kisilere karst miicadele etmeleri agisindan tasavvufi diisiincenin dogru
anlasilabilmesi hususunda merkezi rol oynamis kisilerdir. Bu anlamda tasavvufun nasil
bir tesekkiil siireci geg¢irdigini ve tasavvufi diislinceyi en sahih sekilde anlayabilmenin
yontemi ilk olarak erken donem stfilerinin yasadigi donemi, hayatlarini ve goriislerini
incelemektir. Bu diisiinceden hareketle calismamizda erken donemin baslica stfilerinden
marifet anlayis1 ile 6n plana ¢ikan ve bilhassa ¢agdas arastirmacilar tarafindan okiiltist
yoniiyle konu edinilen Ziinniin el-Misri’nin tasavvuf anlayisimi ele alarak onun bu
diisiince gelenegindeki etkisini ve diger sifilerle ayrisan ya da birlesen yonlerini
belirlemeyi amagliyoruz. Bununla birlikte Ziinnin el-Misri’nin klasik eser miiellifleri
tarafindan c¢izilen portresi ile ¢agdas arastirmacilar tarafindan ¢izilen portresi arasindaki
farklar1 tesbit etmeye gayret ettik.

Bu dogrultuda tezimizi {i¢ boliime ayirdik. Ilk bdliimde Ziinnin el-Misri’nin hayatin1 ve
yasadig1 bolgenin farkliliklarmi dikkate alarak kisiligini degerlendirmeye calistik. Ikinci
bolimde Ziinnin el-Misri’nin anlayisindaki marifet diisiincesini ve kapsamini tesbit
etmeye cabaladik. Ugiincii bdlimde ise Ziinnln el-Misti’nin tasavvufun temel
meselelerine yaklasimindan hareketle genel itibariyle tasavvuf anlayisini ortaya koymaya
gayret ettik.

Calismamin her asamasinda yardimlarmi esirgemeyen degerli danisman hocam Dr. Haci
Bayram Bager’e en derin saygi ve siikranlarimi sunarim. Tezimin tashihinde katkilar1 olan
Dr. Ercan Alkan’a ve Dr. Nedim Tan’a ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica egitim hayatim
boyunca maddi ve manevi anlamda beni her daim destekleyen ¢ok kiymetli anneme ve
merhum babacigima minnettarim. Son olarak destegini eksik etmeyen sevgili esim Serdar
Canbaz’a ve kiymetli ablalarima, arastirmalarimda ve tezimin tashihinde yardimci olan
Islim Giimiistekin’e ve tiim arkadaslarima tesekkiir ederim. Gayret bizden, basari
Allah’tandir.

Biisra CANBAZ
11.06.2019
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OZET

Tezin Bashgi: ZiinnGin el-Misri’nin (6. 245/ 859) Tasavvuf Anlayisi

Tezin Yazari: Biisra CANBAZ Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Hac1 Bayram BASER
Kabul Tarihi: 25.06.2019 Sayfa Sayisi: vii + 80
Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Bilim Dali: Temel Islam Bilimleri

Bir ilmi en iyi sekilde anlayabilmenin yontemi ilk olarak o ilmin gelisim seyrini e
etkileyen kurucu isimlere yonelmektir. Bu nedenle ¢alismamizda tasavvufun bir din
ilmi seklinde kimlik bulmasina katki saglayan, erken donem tasavvuf tarihinin baglica
isimlerinden Ziinnin el-Misri’nin tasavvuf anlayist incelenmistir. Birinci boliimde
Zinnln el-Misri’nin hayat1 ele alinmistir. Misir’da yasayan Ziinnlin el-Misri farkli pek
cok bolgeye seyahat etmistir. Haller ve makamlardan ilk bahseden kisilerden biri olarak
Zinnln, marifet anlayis1 ile 6n plana ¢ikmis ve bazi arastirmacilar tarafindan teosofik
tasavvufun kurucusu seklinde nitelendirilmistir. Ikinci ve iiciincii bolimde ise Ziinnin
el-Misri’nin tasavvuf anlayisini inceleyebilecegimiz marifet, tevhid, iman gibi konular
ve tasavvufun temel meseleleri hakkindaki goriisleri incelenmistir. Calismamizin
sonucunda ise Ziinnn el-Misri’nin tasavvufun bir din ilmi haline gelmesinde katkis1
bulunan ve kendinden sonraki sifileri-alimleri etkileyen bir mutasavvif oldugu tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ziinntn el-Misri, Misir, Marifet, Tasavvuf, Zithd




ABSTRACT

Thesis Title: Dhu’l-Nun al-Misri’s (d. 245/ 859) Understanding of Sufism

Thesis Author: Biisra CANBAZ Adyvisor: Dr. Hact Bayram BASER

Date: 25.06.2019 Pages: vii + 80

Department: Basic Islamic Sciences Field of Study: Basic Islamic Sciences

The best way to understand a science is to turn to the founder names that affect the
course of development. For this reason, in our study, Dhu’l-Nun al-Maisri’s (d. 245/ 859)
understanding of Sufism was examined. In the first chapter, the life of Dhu’l-Nun was
discussed. Dhu’l-Nun al-Misri who lives in Egypt has traveled to many different regions.
Dhu’l-Nun as one of the first people who mentioned the cases and authorities came to the
forefront with the understanding of mercy and was considered by some researchers as the
founder of the “theosophical tasawwuf”. In the second and third chapter, the views of
Dhu’l-Nun al-Misri's teachings, the subject of Sufism, tawhid, faith and the main issues
of Sufism are examined. As a result of our study, it was determined that Dhu’l-Nun al-
Misri was a sufi who contributed to the development of Sufism as a religious science and
influenced the later Sufis and scholars.

Key Words: Dhu’l-Nun al-Misri, Egypt, Marifah, Sufism, Zuhd







GIRIS
1.Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Unlii oryantalistlerden Reynold A. Nicholson, “An Historical Inquiry Concerning the
Origin and Development of Sufism” baslikli makalesinin ilk bdliimiinde Ziinnin el-
Misri’den bahsederken onu, “Stfiler igerisinde teosofik tasavvufun (theosophical sufism)
kurucusu tinvanini almaya en layik olan kisi” seklinde nitelendirir. Teosofi kavrami,
Tanr1 ve bilgelik kelimelerinden tiireyen, felsefe ile metafizigin harmanlanmasi
anlaminda kullanilan bir sézciiktlir. Ayrica astroloji, simya vb. bilgi tiirlerinden istifade
eden anlamini da iceren teosofi, sezgisel, batini ve okiiltist 6gretiler vesilesiyle ilahi
bilgiye ulagsma c¢abasi olarak anlamlandirilir. Bu bakimdan “teosofik tasavvuf’ genel
itibariyle baz1 ¢agdas arastirmalarda gordigimiiz “felsefi tasavvuf” kavramini
cagristirirken, Ote taraftan “israki tasavvuf”’ anlamimi da kapsar. Klasik tasavvuf
metinlerini dikkate aldigimizda ise Nicholson’m “teosofik tasavvuf” tabiriyle tasavvuf
terminolojisindeki “marifet” (marifetii'n-nefs ve marifetullah) kavramima atif yaptigi
anlasilmaktadir. Marifet ise amelden daha ¢ok veya amelden sonraki bir asama olarak
tasavvuf yoluna giren salikin tefekkiir ve bilgilenme durumlarini anlatan genis kapsamli
bir terim olarak tebarliz eder. Bu durumda Nicholson, Ziinniin’u tasavvuf geleneginde
“marifetten ilk bahseden s0fi” ya da “marifet merkezli tasavvuf anlayismin kurucusu”
payesini vermis goriiniir. Bu c¢alisma, temel olarak, Nicholson’in tespitinin ya da
iddiasmin dogru olup olmadigini; Ziinniin’un tasavvuf anlayisinda marifetin ne oranda ve
onemde yer tuttugunu incelemektedir.

Calismamizin ilk bolimiinde Ziinniin el-Misri’nin biyografisine yer verdik. Toplumla
sorunlar yasayan sifilerden olmasi yoniiyle 6ne ¢ikan Ziinntin el-Misri’nin nasil sorunlar
yasadigma dikkat ¢cekmeye c¢alistik. Ziinnin’un biyografisi hakkindaki bilgiler oldukca
kisithdir, ancak Misir’da yasadigi diisiiniilmekte ve yasadigi donemde orada var olan
kiiltiirden etkilendigi iddia edilmektedir. Bu a¢idan onun okiiltist yoniine dair
diisiincelerini degerlendirmeye gayret ettik.

Ikinci boliimde, Ziinniin el-Misri’nin anlayisinda one ¢ikan marifet ve marifetle baglantili
konulardaki goriislerini ele aldik. Ziinnin’un marifet anlayisin1 daha biitiinciil sekilde ele
alabilmek amaciyla marifet ehlinin nitelikleri ve marifetle iliskilendirilen iman, tevhid,
yakin ve akil meseleleri hakkindaki goriislerini ortaya koymay1 amacgladik. Bu meseleleri
sadece Ziinnin’la smirlamadan ondan 6nceki ve sonraki sifilerin de goriislerine yer
vermeye calisarak konularin tasavvufi diistincedeki genel anlamlarini da aktarmaya
cabaladik.

Ucgiincii boliimde ise Ziinnin el-Misri’nin tasavvufi anlayismi takip edebilecegimiz
tasavvufun temel meseleleri hakkindaki goriislerini degerlendirmeyi amacladik. Ayni
sekilde Ziinnlin el-Misri’nin bu meselelerdeki ifadelerini diger erken donem sifilerinin
goriisleriyle karsilastrma yaparak konularin tasavvuf literatiiriindeki anlamlarmi
aktarmaya c¢alistik. Bununla birlikte ele aldigimiz tim konularda Ziinnin’un
diisiincesinde 6ne ¢ikan hususlar1 belirlemeyi hedefledik.



Arastirmamizi  genel itibariyle Ziinnin el-Misr’nin  yasadigi erken donemle
sinirlandirdik. Ziinntin el-Misri, hem Bagdat gibi belirli bolgelere hem de ismi bilinmeyen
yerlere seyahat etmistir ve bu seyahatlerde karsilastigi hadiseler menkibelerde
anlatilmaktadir ancak calismamizin sinirlarim1 asacagi i¢in bu seyahatleri ele almadik.
Ziunnin’a atfedilen siirler, miinacatlar, mektuplar ve eserler bulunur, fakat bunlar1
incelemekten ziyade onun tasavvuf anlayisini takip edebilecegimiz meselelerdeki
goriiglerini ele almay1 hedefledik.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Zinnlin el-Misri, tasavvufun tesekkiil seyrini belirleyen baslica sifilerden biridir.
Tasavvufun tedvin donemindeki mielliflerin dayandig1 birka¢ mutasavviftan biri olarak
Zinn(n, tasavvufun kurucu isimlerinden sayilmaktadir. Ziinniin’u diger isimlerden ayiran
onemli Ozelligi ise cografi bakimdan merkezin disinda yani Bagdat gibi bir bolgeden
ziyade Misir’da yasamis olmasidir. Bu agidan Ziinniin, merkezi bir yonetimin ya da
kozmopolit bir sehrin etkisinden kurtulmus bir mutasavvifin diisiince yapisini
gorebilecegimiz isimlerden biridir. Yasadig1 bolge sebebiyle daha 6zgiir bir isim olan
Zinnin el-Misri’nin anlayisi, donemin tasavvuf resminin tamamlanmasi agisindan
onemlidir.

Zinnin el-Misri hakkinda hem yerli hem de yabanci dilde yeterli calisma
bulunmamaktadir. Calismamizin ilk amaci bu boslugu doldurmak iken, ikinci amacimiz
cagdas arastirmalardan hareketle ZiinnGn el-Misri hakkindaki degerlendirmeleri
glinlimiize tasmmaktir. Arastirmamizin genelinde ise erken donemin 6zelliklerini dikkate
alarak Zinnin el-Misri’nin anlayisindaki temel kavramlari, belirli kabulleri ve one
stirdiigii iddialar1 ortaya koyarak tasavvuf diisiincesini anlamay1 amaglhyoruz.

3.Arastirmanin Yontemi ve Literatiir Degerlendirmesi

Calismamizda Ziinnin el-Misri’nin anlayisinda 6n plana ¢ikan marifet diisiincesini ve
tasavvufun temel meseleleri hakkindaki goriislerini ele alarak onun tasavvuf anlayismi
ortaya koymaya calistik. Ele aldigimiz konularda ZiinnGin’un goriislerini diger erken
donem sufilerinin goriisleriyle mukayese ederek ayristigi ya da ortak tavir sergiledigi
fikirleri tespit etmeye gayret ettik. Bununla birlikte Ziinnn el-Misri’nin tasavvufi
diisiincenin kurulusundaki konumunu belirleyebilmek i¢in onun kendinden Onceki
stifilerden nasil etkilendigini ve goriislerinin kendinden sonraki sifi ve miielliflere nasil
yansidigini ortaya koymaya cabaladik.

Calismamizda ele alman konularda en fazla yararlandigimiz kaynak Ibnii’l-Arabi’nin (6.
638/1240) el-Kevkebii'd-diirri fi mendkib-i Ziinnin el-Misri adli eseridir. Eser dort
bolimden olusur ve “Ziinnin el-Misri’nin Hayati ve Ruhaniligi” adli ilk bolimde
Ziinnn’un biyografisine dair bilgiler, “Ziinnin’un yolu ve 6zgilin sézlerinden se¢meler
adl ikinci bolimde ise tasavvufun temel meseleleri diyebilecegimiz tevbe, miicahede,
ziihd gibi 64 farkli konuda Ziinniin’un goriisleri, “Ziinnin’un karsilasmis oldugu
ricalullahm 6zellikleri” adli ti¢lincli boiimde ZiinnGin’un karsilastig1 velilerin 6zelliklerine
dair ifadeleri ve son bdliimde Ziinnin’un Ibn Bakuye yoluyla aktarilmis olan sdz ve
menkibeleri dahil olmak tizere eserde toplamda Ziinn(in’un 521 ciimlesi bulunur. Bununla

2



birlikte ele alman bazi konularda Ziinnin’un goriislerinden sonra o konuyla Ibii’l-
Arab1’nin de degerlendirmeleri yer alir. Eser Roger Deladriere tarafindan tahkik edilerek
Fransizcaya g¢evrilmistir. Ziinnin’a dair gerek biyografisini gerek goriiglerini igeren pek
cok malumatin derlendigi bu kapsamli eser, ¢alismamizin konularini belirleme ve igerik
hususunda basvurdugumuz ana kaynaktir diyebiliriz. Eser, Ali Vasfi Kurt tarafindan, Bir
Stufinin Portresi: Seyh-i Ekber’in Kaleminden Ziinnun-1 Misri adiyla Tiirkce’ye
cevrilmistir.

Zinnln’a dair yazilan bir diger miistakil eser, Siiy(ti’nin el/-Mekntin fi menakib-i Ziinniin
el-Misri el-Thmimi adl eseridir. Ziinniin’un menkibelerinin ele alindig1 bu eserde miiellif,
kendinden onceki miielliflerin aktardigi rivayetleri derlemistir. Eserde ilk olarak Kuseyri
ve Siilemi gibi diger miielliflerin aktardigi rivayetler topluca aktarilirken, Ebt Nuaym el-
Isfahani’nin Hilyetii’l-evliyd eserinden ve Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki’nin Kitdbii z-
zithd eserinden aktarilan rivayetler icin ayri baslhklar bulunur. Sonrasinda Ziinniin’un
dualar1 ve Halife Miitevekkil ile arasinda gecen olaylarla ilgili boliimler yer alir. Son iki
boliimde ise Ziinnln el-Misri’nin siirleri ve rivayet ettigi hadisleri aktarilir. Rivayet ettigi
hadislerde dahil olmak iizere eserde ZiinnGin’un 402 ciimlesi yer almaktadir. Eser,
Abdurrahman Hasan Mahmud tarafindan Kahire’de 1992 yilinda tahkik edilmistir.

Bu caligsmada istifade ettigimiz bir diger eser ise ilk tasavvuf miielliflerinden olan Eba
Nasr Serrac’n el-Liima ‘ adli eseridir. Serrac, Ciineyd-i Bagdadi, Sehl et-Tiisteri gibi baz1
stifileri referans alarak eserini onlarm goriisleri {izerine bina etmistir ve Ziinnln el-Misri
de bu stfilerden biridir. Serrac, yaklasik olarak kirk ayr1 mevzuda Ziinnin’un ifadelerini
aktarmaktadir. Bu ifadelerin igerigi, haller ve makamlar, Ziinniin’un dualari, kerametleri,
diger stfilerle yazigmalar1 gibi tasavvufun bir¢ok alani ile ilgilidir. Ayrica Serrac, itham
edilen ve haksizliga ugrayan sifiler mevzusunda Ziinniin i¢in ayr1 bir baslk acarak onun
karsilastig1 haksizliklardan bahsetmistir.

Zinnin el-Misri’nin tasavvufi anlayisini ortaya koyabilmek icin el-Liima‘ digindaki
tasavvuf klasiklerinden Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’undan, EbG Talib el-Mekki’nin Kitii'l-
kuliibundan, Silemi’nin Tabakatii’s-siifiyye 'sinden, Kuseyri’nin er-Risdle sinden,
Hiicviri’nin Kesfii I-mahciib>undan, Gazzali’nin Thydu ‘uliimi’d-din adh eserinden,
Ibnii’l-Cevzi'nin Sifatii’s-safve 'sinden, Feridiiddin AttAr’m Tezkiretii’l-evliyd smdan,
Abdurrahman-1 CAmi’nin Nefehatii’l-iins eserinden ve Ibnii’l-Miilakkin’in Tabakatii’l-
evliya’smdan Zinnin’un ifadelerini derleyerek istifade ettik. Bahsettigimiz bu eserlerde
genellikle birbirinin benzeri olan kisith bilgilere ulasabildik.

Tasavvuf klasiklerinden calismamizda en ¢ok yararlandigimiz ve Ziinniin’a dair en
kapsamli malumata ulasabildigimiz eser ise Ebli Nuaym el-Isfahani’nin Hilyetii’l-
evliya’sidir. EbG Nuaym’in eserinde, Ziinnin el-Misri i¢in ayirdigr kisim oldukga
hacimlidir ve en 6nemlisi de yazar, diger eserlerde rastlamadigimiz, Ziinniin’un pek ¢ok
tasavvufi konulardaki ifadelerini, dualarini, siirlerini ve kissalarin1 aktarmakatdir.
Hilyetii’l-evliya’dan sonra istifade ettigimiz bir diger kapsamli eser ise Ibn Hamis’in
Mendkibii’l-ebrdr fi mehasini’l-ahydr adh eseridir. Ibn Hamis bu eserinde, Ziinniin’a dair
150°den fazla ¢esitli konularda rivayetler, menkibeler aktarir.



Cagdas donem literatiirtinden Ziinntin el-Misr1 ile ilgili istifade ettigimiz ¢calismalar ise su
sekildedir:

Bir Sufinin Portresi: Zunniin-1 Misri igin uzunca bir giris boliimii yazan Roger Deladricre
ozellikle Ziinn(in’un biyografisi sadedinde en cok istifade ettigimiz yazar olmustur. Yazar
bu béliimde Ziinniin’un kisiligi, seyhleri, izledigi yol gibi biyografik bilgilere yer vermis
ve Ziinn(in’a dair rivayetlerin bulundugu kaynaklar1 degerlendirmistir. Bir diger yazar
Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misr1T and Early Islamic Mysticism” baglikli makalesinde
ilk olarak Ziinntin el-Misri’nin kisaca biyografisine yer vermis ve Ziinniin’un 6gretilerinin
takip edilebilecegi tasavvufun farkli konularmdaki ifadelerini incelemistir. Michael
Ebstein makalesinde, tasavvuf metinlerinde anlatilan Ziinnin el-Maisri ile tasavvuf disi
metinlerde anlatilan Ziinnin biyografileri arasinda birtakim farkliliklarin oldugunu ve
tasavvuf metinlerinde c¢izilen Ziinnin portresinde onun olumsuz 6zelliklerine yer
verilmedigini iddia eder. Ebstein’e gore tasavvuf metinlerinde Ziinnin zahit olarak
nitelenirken tasavvuf dis1 metinlerde okiiltist olarak nitelenir. Ayn1 sekilde Mohammed
Rustom da “The Sufi Teachings of Dhu’l-Nun” baslikli makalesinde, Michael Ebstein
gibi kisaca Ziinnlin’u tanitir ve sidk, ihlas, fakr gibi bazi tasavvuf mevzularinda
Zinnin’un gorislerini ele alir. Louis Massignon ise Essays on the Origins of the
Technical Language of Islamic Mysticism adli eserinde Ziinnin el-Misri i¢in ayr1 bir
baslik acarak Ziinnin’u tanitir ve ogretilerini degerlendirir. Bir diger yazar Reynold A.
Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastir ma”, bashkl
makalesinde Ziinnin’u teosofik tasavvufun kurucusu olarak niteler ve Ziinnin el-
Misri’nin tasavvufi goriislerinden bahsederek, okiiltist yoniine dair bilgiler aktarir. Son
olarak Gerhard Bowering ise, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suclanan ilk Safiler, adh
makalede, Ziinnlin’u haksizliga ugramasi ve itham edilmesi yoniiyle ele alarak, onun hem
doneminin alimleri hem de devlet yoneticileri ile yasadigi sorunlar1 aktarir.

Zinnin’a dair yapilan Tiirk¢e calismalardan ise Ziinnin hakkinda genel bir kanaat
olusturmamizi saglayan Ahmet Suphi Furat’m Islam Ansiklopedisi’ndeki “Ziinnin”
maddesinden ve Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ndeki (DIA) “Ziinnin el-
Misri” maddesinden g¢alismamizda yol gosterici olmasi bakimindan istifade ettik. Bu
maddelerde, Ziinnin’un hayatina iligkin 6nemli bilgi ve hadiselere yer verildikten sonra
on plana ¢ikan tasavvufl goriisleri ve nisbet edilen eserlerin isimleri aktarilir. Bunun
disinda istifade edebilece§imiz Ziinnin el-Misri’ye ait miistakil Tiirk¢e bir caligmaya
rastlamadik.

Zinn(n hakkinda yapilan diger ¢alismalardan biri, Mahmd el-Hindi Ziinniin el-Misri: et-
Tefsirii’l- irfani [i’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire 2007) eseridir. Mahm(d el-Hindi, bu
eserinde ilk olarak ZiinnGn el-Misri’nin ismi, nesebi, ailesi, dogumu, vefati, hocalar1 ve
talebeleri gibi biyografisine dair bilgiler aktararak onun ¢agdasi olan mutasavviflardan
ayrilan yonlerinden bahseder. Ardindan ZiinnGn el-Misri’ye nisbet edilen eserleri ele alir
ve kisaca bazi goriislerinden bahseder. Sonrasinda ise Ziinnin ayet yorumlarmi
derleyerek toplamda 61 farkli surede, farkli 139 ayete dair Ziinnin’un yorumlarini aktarir.
Farkli konulardaki ayetlerin icerigi ise ekseriyetle yakin, siikiir, zikir, sabir, muhabbet,
sidk, tevekkiil, {ins ve ihlas gibi tasavvifi haller ve makamlar hakkindadir.



Bir diger eser ise Muhammed Fevki Haccac’a ait Sahsiyydtun sifiyye: el-imam el-Ciineyd
- Ziinnin el-Misri — el-Imam el-Gazzali, (Kahire: Camiatii’l-Ezher, 1978) adli eseridir.
Muhammed Fevki Haccac eserinde Ciineyd-i Bagdadi, Ziinniin el-Misri ve Gazzali olmak
iizere ii¢ ayr1 kisinin biyografisini ve goriislerini ele alir. Eserin ikinci boliimii Ziinn(in el-
Misri’ye dairdir ve bu boliimde miiellif, Allah’a ulastiran yollar, makamlarmn agiklanmasi,
hallerin izahi, varlik hakkinda diistinme, huliliin reddi, vecd ve sema, marifet hakkindaki
sozler, bazi ilim ehlini elestirmesi, iddiadan ka¢mma, melametilige benzer yoOnleri,
Ziunnin’un mihnesi, hadis ilmindeki konumu, kerametlerinden Ornekler, vefat1 ve
Miisliimanlarin onun hakkindaki degerlendirmeleri adli basliklarla Ziinntin’a dair bilgiler
aktarmaktadir. Eserdeki rivayetler hem Siilemi’nin Tabakatii’s-siifiyye, 1bnii’l-Cevzi’nin
Sifatu’s-safve ve Ebli Nuaym el-Isfehani’nin Hilyetii'l-evliyd’s1 gibi tasavvuf
tabakatlarindan hem de Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu’l-Bagdad eseri gibi tasavvuf disi
kaynakalardan derlenmistir. Bununla birlikte Muhammed Fevki Haccac eserdeki bazi
meselelerde Nicholson’in Ziinniin hakkindaki degerlendirmelerine de yer vermektedir.

Bununla birlikte Ebu Dayf el-Medeni Ziinniin el-Misri ve’l-edebii’s-siifi (Beyrut 1973),
Abdiilhalim Mahmid el- ‘Alimii’l- ‘abid el- ‘Grif bi’llah Ziinniin el-Misri (Kahire 1973),
Cevad Nurbahs Ziinnun-i Misri: ez Mesdahir-i danismendan ve siifiyan-1 Misr (London
1999) Ziinnin hakkinda yapilan ¢aligsmalardir.



BIiRINCIi BOLUM
ANA HATLARIYLA ZUNNUN el-MISRI’NIN BiYOGRAFiSi
1.1  Dogumu, ismi, Nisbesi, Ailesi

Ziinn(n el-Misri, hayat1 hakkinda yeterince ayrintili bilgiye sahip olmadigimiz ilk dénem
stifilerinden biridir. Tam ismi, Ziinntin Ebii’l-Feyz Sevban b. Ibrahim el-Misri el-Thmimi
seklinde belirtilen Ziinniin el-Misri’nin kiinyesi Ebu’l-Feyz ya da Ebu’l-Feyyaz, nisbesi
ise Misri olarak ifade edilebilir.! Ayrica tasavvufklasiklerinde Feyz b. Ibrahim, Sevban b.
Ibrahim, Sevban, Feyz gibi isimlerle de anilmaktadir.> Ziinniin’un dogum tarihi hakkinda
net bir bilgi bulunmamakla birlikte klasik kaynaklarda yaklasik olarak 155/772 yilinda
dogdugu belirtilmektedir.> Eserlerde, 151k sagan bir bayrak, herkesce kabul gdren bilge,*
tasavvufta emsalinden iistiin, tahkik ve keramet gemisi, velayette seref hazinesi® gibi
Zinnhn’a dair 6vgii iceren ifadelere sik¢a rastlamaktayiz.

Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Ziinn(n ismiyle sohret bulan Ziinnin el-Misri’nin,
“balik¢1” manasindaki bu lakabmi yasadigi bir hadiseden sonra aldigini anlatmaktadir.
Zinnlin el-Misri’nin yolculuk yaptigi gemide bir tiiccarmm miicevheri kaybolmustur.
Bunun {izerine gemidekiler kendisinden siiphelenmis ve miicevheri onun caldigini iddia
ederek eziyet etmis, ithamlarda bulunmuslardir. Bu duruma karsilik olarak “Sen bilirsin
Rabbim” diyen Ziinniin’un sozlerinin ardindan suyun lizerinde agzinda miicevher olan
bircok balik ortaya ¢ikmistir. Ziinniin da o miicevherlerden birini alarak gemidekilere
vermistir. Yasanan bu olay sonrasinda gemidekiler yapmis olduklar1 ithamlardan dolay1
pismanlik duyarak Ziinnin’dan 6ziir dilemis ve bu hadiseden sonra Ziinnin el-Misri
“Ziinnin” olarak anilmistir.® Ancak bahsi gecen bu kissa baska kaynaklarda daha farkl
sekilde gegmektedir. Diger rivayete gore, Ziinniin’un yolculuk yaptigir gemide hirsizlikla
suclanan ve eziyet géren kendisi degil, orada bulunan bir gengtir ve gencin sozleri lizerine
denizden baliklar ¢ikmustir.” Diger yandan “ziinn(n” isminin balik sahibi adam

Siilemi, Tabakatu’s-stfiyye: Ik Zahid ve Sifiler, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa, Bursa Akademi, 2018,
s. 7; Ahmet Suphi Furat, “Ziinnin” Islam Ansiklopedisi, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 1986,
c.13, s. 655-656; Necdet Tosun, “Zinntn el-Misri, DI4, Istanbul, 2013, c. 44, s. 575-576.
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manasinda oldugunu belirten ¢agdas arastirmaci Roger Deladriére ise bu ismin Kur’an’da
ad1 gecen Hz. Y{inus’un ad1 oldugunu ve lakap olarak kullandigini ifade eder.®

Zinnin el-Misri’nin ailesi hakkinda da yeterli bir bilgi bulunmadigini séylemek
miimkiindiir. Annesine dair herhangi bir malumata rastlamadigimiz Ziinniin el-Misri’nin
babasinin isminin Ahmed ya da Ibrahim olabilecegi belirtilmekle birlikte, cogu kaynakta
[brahim ismi teyid edilmektedir. Ayrica Nibe asilli seklinde ifade edilen babasi
Ibrahim’in, Ishdk b. Muhammed el-Ensari’nin azadli k&lesi oldugu da aktarilmaktadir.’
Bununla birlikte Ziinnin’un kardeslerinin ismini Siilemi, Ziilkifl, Abdulhalik ve
Abdulbari seklinde belirtirken, diger yandan Ibnii’l-Cevzi, Ziilkifl, Abdulbari ve el-
Humeysa olarak belirtir.'® Cami ise onun kardeslerinden birinin admi Ziilkifl olarak
vermekle beraber, kardesinin adinin Meymtn, lakabmin Ziilkifl olmasi ithtimalinden de
bahseder.!" Michael Ebstein’in aktardigi rivayete gére ise Ziinnin el-Misri, Allah’a
tutkulu agkiyla bilinen ve bu ylizden mecnuna donen abide bir kadin olan Meymiine es-
Sevde ile evlenmistir. Ancak yazar, bunun ger¢ek olmadigi kanaatindedir. Ciinkii
kaynaklarda Ziinniin’un bu 6zellikte farkli abide kadinlarla karsilastig1 anlatilmaktadir.'?

1.2 ilk Genglik Yillar1 ve Tahsil Hayat:

Zinnln el-Misri’nin ¢ocukluk ve genglik yillar1 hakkindaki malumatin neredeyse yok
denilecek kadar az oldugu dikkat cekmektedir. Roger Deladriére, Ibn Hamis’in
Mendkibii’l-ebrar eserine eklenmis olan bir kisimda, Ziinniin’un hidayete ermeden 6nceki
donemde halkin yolunu kesen bir kisi oldugunu ve padisah tarafindan arandigi bilgisini
aktarir. Ancak yazar, bu bilginin dogru olmadigi ve muhtemelen bir bagka kisi ile
karistirildig kanaatindedir. Ebli Nuaym’m aktardigi rivayete goére Ziinnin duasinda soyle
der: “Rabbim Oomriimii sana karsi gaflet i¢inde gecirdim. Gengligimi de senden uzak
durmanin sarhoslugu icinde tiikettim. Cehaletimden dolay1 aldanmiglik i¢inde seni
Ofkelendirecek yollara girmeme ragmen sen himayeni benden eksik etmedin.”
Zinnin’un bu ifadesinden yola cikilarak gencliginde yanlis ya da haram islerle mesgul
oldugu diisiiniilebilir, ancak Ziinnin el-Misri’nin ifadesi ve onun hakkinda edindigimiz
malumat bdyle bir bilgiyi teyit etmek i¢in yeterli degildir. Ziinniin gaflet icinde oldugunu
sOylerken tasavvufi bir yasanti igerisinde olmadigini kastediyor olabilir.

Michael Ebstein’in belirttigine gore Misir’da dogmus olan Ziinnin el-Misri’nin, Fustat’a
manevi egitim amaciyla yolculuk yaptig1 diisiiniilmektedir. Ancak Fustat’a ne zaman
gittigi ve oradaki egitimini ne kadar siirdiirdiigii bilinmemektedir.'* Roger Deladriére de
ayni sekilde Ziinnin’un biyografisi ve bilhassa gengligi hakkindaki bilgilerin oldukga
kisith oldugunu dile getirir. Bunun sebebini ise Ziinnin’un 6zel hayati ve manevi

Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Zunnun-1 Misri, Giris Béliimii, s. 32.
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yasamina dair olaylar1 anlattiginda tarih bilgisi vermemesinden kaynaklandigini ifade
eder. Roger Deladriere, Ziinnin’un hadis ehlinden oldugu ve bizzat Leys b. Sa’d (0.

175/791), Malik b. Enes (6. 179/795) ve Fudayl b. Iyaz (6. 187/703) gibi meshur
alimlerden hadis naklettigi konusunda miielliflerin cogunun ittifak ettigini soyler.

Ziinnin’un hadis ehlinden oldugunu belirten ibnii’l-Arabi, Darekutni’ye (8. 385/ 995)
Zinntn’un hadisleri hakkinda soruldugunu ve onun da séyle cevapladigini aktarmaktadir:
“Ona (Zinnain’a) kadar olan isnad sahih oldugu takdirde, onun hadisleri gercekten
saglamdir. Ciinkii o sikadir.”'* Bu rivayeti dikkate aldigimizda Ziinntin’un hadisle istigal
etmis olabilecegi diisiiniilebilir fakat Ibnii’l-Arabi’nin aktardigi bir baska rivayette
ZiinnGin, Islami ilimlerin geldigi noktay1 serdederken hadis ilmiyle ilgili mesguliyetine
dair de ¢ekincesini ifade eder ve bu ifadede, cogunlukla herhangi bir ilimle ugrasirken o
ilmin gereklerini yerine getirmekten kaynaklanan bir adab ve erkan eksikligine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Daha dogru bir ifadeyle bir ilimle istigal etmek, kiside ahlaki
anlamda bir yozlasmaya neden oluyorsa bu eylem gercek bir ilim faaliyeti degildir.
Rivayete gore Ziinnln soyle der:

“Hadis ilminin bir ricali vardir. Hadis ilmi dinin riikiinlerinden de olsa benim hadisle
ilgilenmeme engel olan kendimle bir ugrasim var. Ehl-1 hadis ve ehl-1 fikih arasma bir
eksiklik girmemis olsaydi, caglarindaki insanlarin en degerlileri olurlardi. Fakat
bilgilerini ehl-i diinya i¢in tiikettiler. Diinya diigkiinleri onlar1 perdeledi ve onlara
biiytikliik taslamaya kalktilar, onlar1 kibirli bir konuma oturttular. Ehl-i ilmin ve cepleri
dolu Kur’an hafizlarmin hirslarin1 ve ehl-i diinya katindaki degerini goriince, diinya ile
fitneye diistiiler. Ciinkii bu topluluk Allah katinda degerli olan bu ilimleriyle diinyalik
talep ettiler ve ilmi, diinyalik avlamak i¢in bir kapan olarak gordiiler. Bu ne kotii bir
seydir. Kendisiyle ancak kalic1 olanin talep edilecegi bir seyle, gidici olan1 elde ettiler.
Ey Allah’im bizi bunlardan kilma. Eger onlar Rablerinin kapisindan hi¢ ayrilmamis
olsalard1 elbette ki Allah onlara yeterdi ve onlar1 yiiceltirdi. Fakat onlar mahlikatla
yetinerek onlara bagvurdular. Bu sebeple Allah, onlara insanlar1 vekil kilarak onlar1 rezil
riisvay etti. Eger onlar yalniz Allah’tan umutlu olsalardi, O’nun gayris1 olan higbir
kimseden umutlanmazlardi. Eger onlar yalniz Allah’tan korkmus olsalardi, O’nun gayrisi
olan hi¢bir kimseden korkmazlardi. Eger onlar Allah ile yetinmis olsalardi hi¢cbir zaman
rezil riisvay olmazlardi. Hi¢ siiphesiz onlar bilgi sahibi olduktan sonra cehalete, gercek
zenginlikle birlikte fakirlige diismiislerdir. Yiiceldikten sonra rezil riisvay olmuslardir.
Allah onlar1 6zgiir kildiktan sonra ehl-i diinyanin kulu kolesi oldular. Diinya
bagimlilarinin kadehinden aldiklar1 bir yudum, onlarin akillarini baglarindan aldi. Ciinkii
bilgi, dinin silahidir. Onunla diinya talep edildiginde sana hicbir fayda vermez.” '°

Roger Deladriere’in belirttigine gére Ziinnin’un hadis tahsili disinda sadece Sakiran
(Siikran) b. Ali el-Abid’den (6. 186/802) ilim 6grenmek amaciyla Kayrevan’a gittigi ve
diger tstad1 Fatima en-Nisablri (6. 223/838) ile Mekke’de karsilastigi bilinmektedir.
Yazar, Ziinnin’un gengligi hakkinda ise tevbe ederek manevi yolculuguna baslamadan
once basibos yasayan biri oldugu disinda herhangi bir malumat bulunmadigina dikkat

14 1bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 76-77.
15 Ibnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 77-78.



ceker. Bunun disinda ise Gazzali ve Ibn Hamis’in aktardig1 iki bilgiye yer veren Roger
Deladriere, bu bilgilerin gercek olmadigi kanaatindedir. Gazzali’nin aktardigina gore,
baslangicta balik¢1 olan Ziinnlin el-Misri, sonrasinda kizi, dua ve ibadet eden baliklari
yemek istemedigi i¢in balik¢iligi birakmustir. Ibn Hamis’in aktardigi ve yazarmn birgok
niishada bulunmadigini belirttigi bilgiye gore ise Ziinnin, tevbe etmeden Once halkin
yolunu kesen ve padisah tarafindan aranmakta olan bir soyguncu kimligindedir. Roger
Deladriere buradaki soyguncu karakterinin, farkl bir kisi olabilecegi diisiincesindedir.

Netice itibariyle Ziinnin el-Misri’nin hadis ilmi tahsil ettigini ve ilim talebi amaciyla
Kayrevan ve Mekke gibi farkli bolgelere seyahat ettigini tesbit etmekteyiz. Ancak
ulagtigimiz bilgiler Ziinnin el-Misri’nin tahsil hayatinda gegirdigi siiregleri kronolojik ve
ayrintili sekilde ele almak i¢in yeterli degildir. Ziinnin’un ilk tahsilini kimden ve ne
zaman aldigi, siilik siirecindeki miirsidinin kim oldugu gibi sorularin cevaplari
belirsizdir.

1.3  Ziinndn’a Yonelik ithamlar ve Yasadig: Sikintilar

Tasavvufun tesekkiiliinde ve ilmi disiplinler arasinda yer alma siirecinde, bir diger
ifadeyle kimlik bulma cabasinda sifiler cesitli sorunlarla karsilasmiglardir. Siinni
tasavvufun tesekkiiliiniin temelinde iki ana diisiince bulunmaktadir. Biri, stfilerin iman-
amel irtibatim1 saglamak amaciyla asir1 ziithd anlayisina karsi elestirel bir tavir igerisinde
olmalar1 ve iman-amel irtibatin1 saglayan temel unsurun ahlak oldugunu savunmalaridir.
Bir diger diisiince ise niibiivvetin otoritesini koruyarak velayet diisiincesini savunmaktir.
Stfiler, iman-amel iligkisi hakkindaki goriisleri neticesinde niibiivvet ve veldyet
arasindaki irtibata yonelerek velayetin niibiivvet acisindan bir sorun teskil etmeyecegi
goriisiinii desteklediler. Bu anlamda peygambere uymayi, veldyetin temel sartlarindan
saydilar. Fakat bu diisiince onlarin Mu‘tezile, fakihler, Sia ve ibahi egilimler gibi farkli
gruplarla sorun yasamalarma neden oldu. '

Stfilerin kendi disindaki gruplarla sorun yasamasmin bir diger sebebi ise nefis terbiyesi
icin bir egitim siirecinin gerekliligini savunmalar1 ve nefis terbiyesi vesilesiyle yasadiklari
manevi tecriibeler neticesinde dile getirdikleri soylemlerdir. Bu soylemler stfilerin
bilhassa fikih ve kelam alimlerinin tepkisiyle karsilagsmalarina sebep olmustur. Aslinda
nefis terbiyesi sadece stfilerin gerekli gordiigi bir ilke degildi, diger ilim ehli de boyle bir
egitimin gerekliligini kabul etmekteydi. Asil sorun, stfilerin nefis terbiyesi sonucundaki
diisiinceleri ve tasavvufi bilgiyi diger bilgilere kiyasla en iist seviyede gormeleriydi.
Tevbe ederek yasadiklari hayattan ve toplumun genelinden kendini ayristiran stfiler,
toplumun elestirilerine maruz kalmistir. Cesitli riyazetleri ile toplumdan ayrisan sifiler,
goriislerini avam-havas gibi farkh tasniflerle ifade etmeye basladilar. Bu aligilmamis
goriis ve tavirlar1 yani tasavvufi bilgiyi diger bilgi tiirlerinden iistiin gérmeleri toplumun
onlardan uzaklasmasma yol agt1 ve diger ilim ehlinin ithamlarma sebep oldu.!”

' Hact Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Istanbul, Klasik Yay., s. 13.
"7 Gerhard Bowering, “Zulme Ugrayan ve Ilhadla Suglanan Ilk Sufiler”, gev. Abdiirrezzak Tek, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, ¢.XII, say1:2, s. 371.



Tasavvuf klasiklerinde pek c¢ok shfinin hayatinda karsilastigini gordiigiimiiz bu tiir
sorunlar aslinda tasavvufun kimlik bulma c¢abasina isaret eden ve hakikat-seriat iliskisi
sorunuyla ilgili olan bir durumdur. Bu iligkinin tesis edilmesinde ise sdylemler son derece
onemliydi ve bazi sifiler soylemleri sebebiyle asir1 tepkiyle karsilanmis, yurtlarindan
kovulmus, hapsedilmis ve cesitli problemlerle karsi karsiya kalmistir. Kaynaklarda
rastladigimiz bu tiir hadiseler, tasavvufun bir ilim diline kavusmasinin ve diger din
ilimlerinin yaninda bir kimlige kavusmasinin ne kadar zorunlu oldugunu gdsteren
ornekler olarak degerlendirilebilir.

Stfilerin toplumun geneliyle ve diger din adamlariyla muhalif olmalar1 neticesinde farkl
ithamlara ve iskencelere maruz kaldigma dair ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. Siilemi,
Mihenii’s-stifiyye adli eserinde bu tiir stfi 6rneklerini aktarmaktadir. Bu stfilerden Ebt
Stileyman ed-Darani (6.215/830), melekleri gordiigli ve konustugu iddia edildigi i¢in
itham edilerek Suriye’den ¢ikmak zorunda birakilmig, Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ise
“Ben Nebi a.s gibi miraca ¢iktim” diyerek peygamberlerinkine benzer bir mirac tecriibesi
yasadigmi anlattig1 i¢in memleketi Bistam’dan kovulmus ve iki sene Mekke’de
yasamistir. Ahmed b. Ebii’l-Havari (6. 246/860) evliyay1 nebilerden daha {istiin gordigi
iddia edildigi i¢in Sam’dan ayrilmak zorunda kalmis, Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) ise
melekler, cinler ve seytanlarla konustugu iddia edildigi i¢cin memleketinden g¢ikmak
zorunda kalmis ve Basra’ya gitmistir. Ebl Bekir es-Sibli (6. 334/949) ise davranislar1 ve
ifadeleri sebebiyle delirdigi diisiiniilerek timarhaneye kapatilmistir.!® Benzer motifleri
iceren bu tiir stifi menkibelerine dair ¢ok sayida 6rnek bulunabilir. Bu 6rneklerden biri de
Ziinn(n el-Misr1’dir.

Zinnln el-Misri, hem doneminin devlet yoneticileriyle hem de iclerinde Abdullah b.
tarafindan tepki gormesinin sebebi, toplumsal ve dini-kiiltiirel baglamda duyulmamis
olan, tasavvufla birlikte Islam diisiincesine dahil olmus temalardan bahsetmesi ve
yasad1g1 manevi tecriibelerini g¢evresindekilere alenen aktarmasidir.!” Bununla birlikte
Roger Deladriere, hallerin dereceleri, velayet ehlinin makamlari, hikmet gibi mevzulardan
bahsettigi i¢in elestirildigine dair rivayetlerden bahsederken, Knysh ise tam olarak
Zinnin’un hangi mevzu ya da ifadesi sebebiyle tepki c¢ektiginin bilinmedigini ifade
eder.?

Zinnin el-Misri, Mu‘tezile alimleri tarafindan ise Kur’an’in yaratilmamis oldugu
goriisiinii benimsedigi icin elestirilmis ve 228/843°de yasanan mihne olaymda karsilastigi
baskilar sonucunda Misir’dan ayrilmak zorunda kalmistir.>! Calismasinda bu hadiseyi ele
alan Michael Ebstein, kaynaklarda rastladigimizin aksine farkli bir iddiada
bulunmaktadir. Mihne olayinda Kur’an’in yaratilmis oldugu goriisiinii kabul etmeyenlere

18 Siilemi, Tarihii’s-sufiyye bi-zeylihi Mihanii’s-sufiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Dimask, Daru
Nineva, 2015, s. 21-31.

Siilemi, Tarihii’s-sufiyye bi-zeylihi Mihanii’s-sufiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Dimask, Daru
Nineva, 2015, s. 23;; Gerhard Bowering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan Ilk Sufiler, s. 374.

Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Zunniin-1 Musri, Giris Bolimi, s. 30; Alexander Knysh,
Tasavvuf Tarihi, gev. Thsan Durdu, Istanbul, Ufuk Yay., 2011, s. 48.

Gerhard Béwering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan i1k Safiler, s. 374.
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kars1 sert onlemler alindigini1 ve boyle kisilerin tutuklandigini belirten Michael Ebstein,
Zinnin’un bu olayda diger din adamlar1 gibi Misir’dan ayrildigini kabul eder. Ancak ona
gore Zinnln, Misir’dan ayrildiktan sonra geri donmeyi tercih etmis ve diger din
adamlarinin aksine doneminin devlet doktrinini yani Kur’an’in yaratildig1 goriisiinii kabul
etmede istekli davranmistir. Bu anlattiklarinin tasavvuf kaynaklarinda yer almadigma
dikkat ¢eken yazar, bu durumun Ziinniin i¢in utang verici bir vakia olmasi sebebiyle
tasavvuf eserlerinde bulunmadigmi iddia etmektedir.

Zinnin’un ithamlara maruz kaldigmi belirten Kuseyri ve Serrac gibi klasik eser
miiellifleri ise karsilastigi sorunlar1 ele almaktan ziyade Ziinniin ve Halife Miitevekkil
arasinda gecen hadiseyi aktarmr. Karsilastigr sorunlar neticesinde Misir’dan ayrilan
Zunn(n, bir siire sonra tekrar Misir’a doner. Ancak bu defa da sohbetleri neticesinde
zindiklikla suglanarak Halife Miitevekkil’e sikdyet edilir.® Zincire vurularak Misir’dan
Bagdat’a getirilen Ziinnin, 244/858 yilinda Miitevekkil’in huzuruna getirilerek sorguya
cekilir. Ziinniin el-Misri’nin sozlerinden etkilenen Halife Miitevekkil, ona ikramlardan
bulunarak kendisine ders vermesini ve seyahatlerinde karsilastig1 velileri ve menkibeleri
anlatmasm ister. Ozgiirliigiine kavusan Ziinniin el-Misri tekrar Misir’a geri doner. Bu
olaydan sonra Halife Miitevekkil’in takvali insanlardan bahsedildiginde Ziinniin’u andig1
ve agladig1 rivayet edilir.?*

Zinnln el-Misri Bagdat’a gotiiriildiigli esnada yanindan gegen bir su sakisi i¢in “Bu
sultanin sucusu mudur?” diye sorar. Halkin sucusu oldugu cevabini alinca, ondan su alir
ve bunun karsiliginda su sakisine bir dinar vermek istediginde ise su sakisi “Sen esirsin,
senden para almak, agirbasli ve onurlu kisiye yakigsmaz” diyerek parayi kabul etmez.
Bunun {izerine Ziinntn, “Zerafet bununla kemale ermistir” der. Sonrasinda orada bulunan
yash bir kadin Ziinniin el-Misri’ye, “Ey seyh! Sende gordiiglim bu zeka ve zerafeti nigin
sana ilham olunan bu halden kurtulmak icin kullanmiyorsun?” diye sorar. Ziinniin’un
“Ben zulme ugramis biriyim” cevabmmn iizerine ise kadin sdyle der: “Oyleyse simdi su
nasihatleri benden kabul et. Su adamin huzuruna ¢iktiginda asla onun heybetine kapilma.
Onu kendinden de distiin gorme. Ciinkii ikiniz de aym1 damladan ayni c¢amur
parcasindansiniz. O ancak senin muhta¢ olduguna muhtag birisidir. Davanda ister hakl
ol, ister tdhmet altinda bulun asla kendini savunarak haksiz duruma diisme.” Ardindan
Zinnln, ni¢in kendimi savunmayayim diye sordugunda ise yasli kadin su cevabi verir:
“Eger onun heybetine kapilarak alttan alirsan, giiciinii izerinde denemeye kalkar. Sayet
kendini savunmaya kalkarsan bu da ancak senin suclanmani hakli ¢ikarir. Ciinkii bu
sekilde davranarak senin hakkindaki bilgisinde Allah’1 haksiz yere yalanlamis ve hayrete
diisiirmiis olursun. Eger gercekten suclu degil de beri isen, yalniz Allah’tan sana yardim
etmesini iste. Asla kendine kendinle yardim etmeye kalkma ki Allah seni nefsinle bas
basa birakmasm.” Yasli kadinla aralarinda gecen bu diyalog sonrasinda halifenin
huzuruna ¢ikan ZiinnGn, halifeye selam verdikten sonra halifenin “Hakkindaki iddialar
icin ne diyeceksin” sorusuna cevap vermez. Halife, neden konusmadigmi sordugunda ise

22 Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, s. 564-565.

2 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 48-49; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 97; Eba Nasr es-Serrac, Islam
Tasavvufu, ev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul, Erkam Yay., 2016, s. 477.

24 Tbnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Zunniin-i Misri, s. 82; Roger Deladriére, a.g.e, Giris Béliimii, s. 29.
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sOyle cevap verir: “Ey miiminlerin emiri! Eger, hayir dersem, iddia ettikleri konuda
Miisliimanlar1 yalanlamis olacagim. Eger evet dersem kendi kendimi dyle bir seyle
yalanlamis olacagim ki, Allah bende bdyle bir seyi bilmiyor. Diledigini yap! Ciinkii artik
ben nefsimin de yardimcisi degilim.” Bu ifadelerinin ardindan halife, Ziinniin’un
hakkindaki iddialarin dogru olmadigma inanir ve onu serbest birakarak kendisine nasihat
vermesini ister. Ziinnln ise halifeye soyle der: “Ey miiminlerin emiri! Yaradanin Allah
oldugunu, itaatkar oldugu halde cenneti, isyankar oldugu takdirde cehennemi kendisi i¢in
yarattigini bilen bir adam, ne benim su¢lanmis oldugum gibi bir bid‘at i¢inde ne de sizin
gibi tasasiz bir konumda olur.” Menkibeye gore Ziinniin serbest birakilinca hemen yasl
kadinin yanina giderek ona 0&grettigi bilgiyi nereden o6grendigini sorar. Kadin ise
“Hiidhiid’tin Davud’un oglu Siileyman’a hitap ederken soylediklerinden” cevabini verir.
Ardindan Ziinniin kadindan kendisi i¢in dua etmesini ister ve kadmn, “Hadi yiirii! Allah
seni Miisliiman yapsm” der. Ibnii’l-Arabi’nin yorumuna gore yaslh kadm sozleriyle, “Ben
senin heniiz bilmedigin bir sey 6grendim ve sana Sebe hakkinda saglam bir haber
getirdim” (Neml 27/22) ayetine isaret etmistir. >°

Zinnln el-Misri’nin devlet yoneticileri ile iliskisine dair ele alabilecegimiz bir bagka
rivayet ise soyledir: Cafer el-Miitevekkil, huzuruna getirilen Ziinnin’u evlerinden birinde
misafir ederek onunla ilgilenmesi i¢in Zurafe’yi gorevlendirir. Cafer el-Miitevekkil
yolculugundan dondiigiinde, Ziinniin’u Cafer el-Miitevekkil’i karsilamasi i¢cin karsilama
heyetine ¢ikaran Zurafe, ona Miiminlerin emirini selamlamasi gerektigine dair uyarida
bulunur. Cafer el-Miitevekkil geldiginde Zurafe onu selamlar ancak Ziinnin, “Bize gelen
hadislerde selam bu sekilde degildir. Hadislerde binekli olan kisinin yaya olana selam
verecegi belirtilir” diyerek selam vermez. ZiinnGn’un ifadelerini duyan Cafer el-
Miitevekkil tebessiim ederek Ziinnlin’un yanimna gelir ve “Sen Misir ahalisinin zahidi
misin?” diye sorar. Buna karsilik Ziinnin’un “Evet 6yle diyorlar” cevabi lizerine Cafer el-
Miitevekkil kendisinden bir seyler duymak istedigini sOyler ve Ziinnin’un konusmalarini
dinler.?¢

Sonug¢ olarak Ziinnin el-Misri’nin yasadigr bu sorunlar, mutasavviflarin manevi
yasantilar1 neticesinde dile getirdigi goriislerinin toplum ve alimler tarafindan nasil
karsilandigin1 gosterir niteliktedir. Gerek toplum gerek donemin devlet yoneticileri ve
alimleri, Ziinnlin ve onunla benzer goriisleri olan sfilerin, tevbe gibi meseleleri
tasniflendirerek aciklamasmi ve mikasefe yoluyla elde edilen bilginin iistiin bir bilgi
oldugunu iddia etmesini aslinda bir otorite elde etme ¢abasi gibi degerlendirmislerdir. Bu
bakimdan Ziinnln el-Misri, tasavvufun kimlik bulmasinda énemli bir rol oynayan baslica
mutasavviflardandir. Bununla birlikte Ziinnin el-Misri’nin su sakisi ve Cafer el-
Miitevekkil ile yasadigi hadiseler, Ziinniin el-Misri’nin itham edilerek tutsak edildigi
donemlerde dahi seriate ve siinnete uymada hassas davrandigini gosteren orneklerdir.

25 Tbnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Zunniin-i Misri, s. 82-85.
2% Ebi Nuaym, Hilyetii’l-evliyd, c. V11, s. 443-448.
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1.4 Tasavvufa Intisabi: Seyhleri ve Talebeleri

Tasavvuf klasiklerinde genellikle erken donem sifilerinin seyrQi suluk siireci ayrintili
olarak ele alinmamakta ve o donemin sifilerine ait seyhe intisapla ilgili terimler hakkinda
belirli ifadelere rastlanmamaktadir. Bu durum erken donem tasavvuf literatiiriinde,
stfilerin siilik siireci ve miirid-miirsid iligkisi gibi konularda net bilgilere sahip
olunmamasmin nedeni olarak gdsterilebilir. Bununla birlikte shfilerin tasavvufa
intisabmm baslangic1 sayabilecegimiz, ¢esitli tevbe anlatilar1 bulunmaktadir. ibrahim b.
Edhem ava ¢iktig1 bir giin “Ey Ibrahim sen bunun igin mi yaratildin?” diye bir ses
isitmesinin tizerine karsilatigi bir cobanin cilibbesini alir ve kendi atiyla birlikte bulunan
herseyini ¢obana verir ve tasavvuf yoluna girer. Fudayl b. Iyaz ise baslangigta yol kesen
biriyken bir giin asik oldugu cariyeyi gérmek i¢in duvara tirmanirken bir hafizin okudugu
“Miiminlerin kalplerinin Allah’in zikri karsisinda husu duyma zamani gelmedi mi?”
ayetini duyar ve o an geldi Ya Rab diyerek tevbe eder.?’” Tasavvuf klasiklerinde bu
orneklerde oldugu gibi sifilerin tevbe etmelerine ve tasavvuf yoluna girmelerine sebep
olan farkli birgok menkibe 6rnegi bulunmaktadir. Benzer durumu Ziinniin el-Misri’nin
hayatinda da gormekteyiz.

Zinnin’un tasavvufi egitime tam olarak ne zaman basladig1 ve ne kadar siirdiirdiigii net
bir sekilde bilinmemektedir, ancak tevbe etme sebebine dair rivayeti bu baglamda ele
alabiliriz. Bir rivayete gore Ziinnin el-Misri’nin tevbe etmesinin sebebi yasadigi su
hadisedir:  Ziinnin Misir’da sahrada yol culuk yapmis oldugu esnada bir yerde
uyumustur. Uyandiginda altinda uyumus oldugu agactaki yuvadan kor bir tarla kusunun
distiigiinii goriir. Kusun diismesiyle beraber yer yarilir ve icinden birinde susam,
digerinde su dolu olan biri altin 6biirii glimiis iki kavanoz ¢ikar. Ardindan kus bunlardan
yemeye ve igmeye baslar. Gordiikleri karsisinda Ziinnln, “Bu bana kafidir” diyerek tevbe
etmeye baslar ve tevbesi kabul edilinceye kadar Allah’in kapisindan ayrilmadigini
soyler.?®  Ibnii’l-Arabi’nin yorumuna gore, Ziinnin’un “Tevbe etmeye basladim ve
tevbem kabul edilinceye kadar Allah’in kapisindan ayrilmadim” seklindeki ifadesi, onun
miijdelendiginin gostergesidir. Bu baglamda, “Iman eden ve takva iizere olan kimselere
hem bu diinyada hem ahirette miijdeler vardir. Allah’in sozlerinde degisme olmaz,
Oyleyse en biiyiik kazang budur” seklindeki ayet (YGnus 12/63-64) diinya hayatinda
miijdelenmenin miimkiin oldugu goriisiine delil olarak ele almabilir.?’

1.4.1 Seyhleri veya Etkilendigi Isimler

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Ziinn(n el-Misri’nin manevi egitiminde etkili olan
isimlerin en meshur olanlar1 Kayrevanl Sakiran (Siikran) b. Ali el-Abid (6. 186/802) ve
Fatima en-Nigabar?’dir (6. 223/838).

27
28

Kuseyri, Risaletii’l-kuseyriyye, s. 47-50; a. mlf., Kuseyri Risalesi, s. 96-98.

Kuseyri, Risaletii’l-kuseyriyye, s. 49-50; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 97-98; Suyiti, el-Mekniin fi
mendkib-i Ziinniin el-Misri el-IThmimi, nsr. Abdurrahman Hasan Mahmud, Kahire: Mektebii’l-Adab,
1992/1412, s. 46-47.

2 bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Zunniin-i Misri, s. 74.
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Kayrevanh Sakiran (Siikran) b. Ali el-Abid (6. 186/802)

Rivayete gore Kayrevanl Sakiran (Siikran) b. Ali el-Abid, Ziinnin’un seyyah stfilerden
olmasinda etkili olan ve ona ‘“seyahat et” nasihatini yapan kisidir. Hakkinda detayl1 bilgi
bulunmayan hanim veli, Maliki fakihi ve ferdiz uzmani olarak tanitilir. Bununla birlikte,
onun duasiyla Kayrevan’daki pek ¢ok kisinin sifa buldugu anlatilmaktadir. 186/802
yilinda vefat eden Kayrevanli Sakiran b. Ali el-Abid’in mezari, Ziinniin el-Misri’nin
kabrinin yakminda kii¢iik Karafe mezarligida bulunmaktadir.*°

Fatima en-Nisabari (6. 223/838)

Fatima en-Nisabiri, Zinnin el-Misri’nin “O evliyadir ve benim iistadimdir” diyerek
bahsettigi kisidir. Kaynaklarm bazilar1 Fatima en-Nisabiri’nin Ahmed b. Hadraveyh’in
(6. 240/854) esi oldugunu aktarirken, bazilar1 ise Ahmed b. Hadraveyh’in esi Fatima ile
Fatima en-Nisabiri’nin ayn1 kisi olmadigmi aktarmaktadir.>! Bu iki goriis arasinda tercih
yapmak zor diyebiliriz, ancak her haliikdrda Fatima en-Nisabiri, tasavvuf tabakatlar1
incelendiginde tasavvuf literatiirinde onemli bir kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Nisbesinden de anlayacagimiz gibi Fatima, Nisabilrlu yani Horasan’in zahidlerindendir,
ancak cogunlukla Mekke’de ve Kudiis’te bulundugu nakledilir. Dolayisiyla biz bu
bilgilerden Fatima’nin ¢okca seyahat ettigini sdyleyebiliriz. Nisabtir’da ne vakit ve ne
kadar kaldigi, orasi ile iliskisinin nasil oldugu belirsizdir, Siilemi ve Ibnii’l-Cevzi gibi
miiellifler ¢ogunlukla onun Mekke’deki hayatiyla ilgili nakilde bulunurlar. Dolayisiyla
Fatima’nin hayatinin ilk doneminde belki Nisabir’da oldugunu varsayabiliriz ama daha
sonra Hicaz bolgesinde bulundugu anlagilmaktadir.

Siilemi’nin aktardig1 rivayete gore ibn Meliil, Ziinntin el-Misri’yi gdérmiis ve ona gordiigii
kisiler arasinda en yiice olan kisinin kim oldugunu sormustur. Buna karsilik Ziinnin,
Mekke’de gordiigii kadindan daha yiice birini gérmedigini ve ona Fatima en-Nisablri
dendigini sOylemis ve ardindan o kadinin Allah’in velilerinden biri oldugunu ve
kendisinin de iistad1 oldugunu belirtmistir.>? Ziinntn’un bu ifadesinde irsaddan ziyade
Fatima’nin sozlerini dinledigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte Ziinn(n’un ifadesine
gilivenerek Fatima’y1 onun irsadinda etkili olan isimlerden biri olarak ele alabiliyoruz.

Meshur sifilerden Bayezid-1 Bistami de Fatima’dan 6vgiiyle bahsederek soyle der: “Ben
hayatimda Fatima en-Nisabtri gibi birini gérmedim. Kendisine bahsettigim her makama
asina idi.” Cogunlukla Mekke’de bulunan hanim stfinin bazen Kudiis’te de bulundugu
aktarilmaktadir. Ayrica Fatima’nm iy1 bir Kur’an bilgisine de sahip oldugu nakledilir.
Zinnin bu m anada ondan “Kur’an’m tefsiri konusunda hayrete diisiirecek bir sekilde
konusuyordu” seklinde bahseder.>?

30
31

Roger Deladriére, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, Giris Béliimii, s. 39.

Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, Giris Béliimii, s. 37; Hatice Cubukeu, Ik

Dénem Hanim Siifiler, Istanbul, Insan Yay., 2006, s. 151.

32 Siilemi, Zikrii n-nisveti’l-miite ‘abbidati’s-siifiyyat , s. 61-62: a. mlf., Kendilerini Ibadete Adayan Sifi
Kadinlar, ter. Ali Akay, s. 68.

3 Siilemi, Zikrii n-nisveti’l-miite ‘abbidati’s-siifiyyat , s. 61-62: a. mlf., Kendilerini Ibadete Adayan Sifi

Kadinlar, s. 67-68.
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Fatima en-Nisablri’nin anlayisinda one c¢ikan kavramlardan biri tevekkildiir. Bir
keresinde Ziinniin’a hediye (yardim) géndermis, ancak Ziinniin “Kadinlarin yardimini
kabul etmede zillet ve kusur vardir” diyerek bu hediyeyi kabul etmemistir. Bunun {izerine
Fatima, “Diinyada sebep arayandan daha degersiz bir sifi yoktur” cevabini vermistir. >

Fatima en-Nisabiri’nin diisiincesinde karsilastigimiz bir diger 6nemli kavram ise sidktir
(dogruluk). Fatima ile Kudiis’te karsilasan Ziinnlin, kendisinden ona nasihat etmesini
istediginde soyle demistir: “Dogruluktan ayrilma! Davranis ve sozlerinde nefsinle
miicadele et!*> Bu nasihatin Ziinnin’un anlayisinda etkili oldugu sdylenebilir. Nitekim
sidk kavrami, Ziinniin’un anlayisinda da 6ne ¢ikan hususlardandir ve sidkla ilgili bir
ifadesinde soyle der: “Sidk Allah’n yeryiiziinde her seyi kesen kilicidir.”°

[fadelerinde ihlas haline dikkat ¢eken FAtima en-Nisablri’ye goére, Allah’1 hatrma
getirmeyen kisi her konuda ciiretkar davranarak her seyi konusur. Ama kim miisahede
iizere olup Hakk’i hatirlarsa Allah ona sadece dogru seyleri sOyletir. Onu haya ve
samimiyet ile donatir. Arif ile ihlas sahibi arasindaki farki vurgulayan Fatima, miisihede
mertebesine ulagsmak i¢in amel eden kisiyi arif olarak, Allah beni miisahede ediyor
diisiincesiyle amel eden kisiyi ise ihlas sahibi seklinde tarif eder.’’” FAtima en-Nisabird,
burada iki tane ayr1 sifi fikrinden bahsetmekte ve miisadhedeye ulagsma ile miisahedeye
ulasma maksadi olmaksizin Hakk hakkindaki kanaat icabi kulluk vazifelerini yerine
getirme kaygisi olan iki kisiyi anlatmaktadir. Doneminde oldukga etkili olan ve eserlerde
cogunlukla Ziinnin el-Misri ile diyaloglarina rastladigimiz Fatima en-Nisabari, 223/838
yilinda vefat etmistir.

Diger Isimler

Roger Deladriere, Ziinniin el-Misri’nin manevi egitiminde etkili oldugu diisiiniilen Feth
el-Mevsili, Uzeyr, Israfil ve Sa‘diin gibi isimlerden bahsetmektedir. Feth el-Mevsili*®
adinda Eb Muhammed ve EbG Nasr seklinde iki kisi olduguna dikkat ¢ceken Roger
Deladriere, bunlardan Ziinniin’un ¢agdasi olan Ebt Nasr Feth b. Said el-Kari el-Mevsili
es-Sagir’i (6. 220/835) tercih etmektedir. Roger Deladriére, ibn Hamis’in Feth el-Mevsili

hakkida Ziinnin’un ilk tevbe ettigi ve on yil miridlik yaptig1 kisi dedigini aktarmakla
birlikte bu yazilanlarm otantik bir metin izlenimi vermedigine de dikkat ¢ekmektedir.>’

Hace Abdullah Herevi’nin (6. 481/1089) aktardigma gore ise Zinnin’un iistadlar
Magribli Uzeyir ve Israfil’dir.*® Bu iki kisi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmadigmn1
aktaran Roger Deladriére, sadece Serric’m eserinde iki yerde Israfil’den bahsedildigini
soyler. Bu iki rivayette de ZiinnQn’un {iistad: Israfil betimlemesi disinda Israfil’in
biyografisine dair herhangi bir malumat yer almamaktadir. Bir rivayette, Feth b. Sarah

3% Cubukeu, /lk Dénem Hamm Siifiler, s. 150.

35 Siilemi, Zikrii n-nisveti’l-miite ‘abbidati’s-sifiyyat , s. 61-62: a. mlf., Kendilerini Ibadete Adayan Sifi
Kadnlar, s. 68.

36 bnii’l-Arabi, Bir Stfinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 166.

37 Cami, Nefehatii’l-iins: Evliya Menkibeleri, s. 902.

3% Mustafa Bilgin, “Feth el-Mevsili el-Kebir”, DI4, 1995, c. XII, s. 455; a. mlf.,, “Feth el-Mevsili es-Sagir”,

DIA, c. X1, s. 455-456.

39 Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, Giris Boliimii, s. 36.

40 Herevi, Tabdkatu’s- Sufiyye, s. 12.
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adl kisinin Ziinn(in’un {istad1 Israfil’e sordugu bir sorudan diger rivayette ise Israfil’in
parmagiyla yere birseyler ¢izerek mirildandigi ve yanina gelen kisiye sen de boyle giizel
seyler okur musun dediginden bahsedilmektedir.*' Roger Deladriére’e gore Israfil’in
Ziinn(n’un yaklasik on bes ciimlesini aktardig1 dikkate alindiginda hocanin 6grencisinden
rivayette bulunmas1 muhtemel olmayacagi i¢in Israfil’in manevi yolda Ziinnin’un iistads,
kimyada ise dgrencisi oldugu diisiiniilebilir.*?

Zinnn’un hocalarindan biri olarak bahsedilen Sa‘diin ismini arastiran Roger Deladriere,
Sa‘diin adindan farkli asirlarda yasayan iki kisi oldugu i¢in bu mevzunun karisik bir
durum oldugunu soyler. Roger Deladriére, ibnii’l-Arabi’nin Kevkeb eserinde, Ibnii’l-
Cevzi’nin Sifatii’s-safve’sinde ve Ebl Nuaym’in Hilyetii’l-evliyd 'smdaki Sa‘diin ile
Zinnin arasinda gecen menkibeleri inceler ve bu konuyla ilgili olarak Basra
mezarhiginda, Basra’da yagmur duasinda ve Fustat’ta olmak iizere ii¢c menkibeyi ele alir.
Basra mezarligindaki menkibede Ziinnin, Sa‘diin’dan manevi tavsiyler istemektedir.
Fustat’taki menkibeye gore ise tam aksine 6grenci konumunda olan ve Ziinnin’dan bir
seyler 6grenmek isteyen Sa‘dun’dur. Basra yagmur duasi menkibesinde ise Sa‘din’un
yagmur duasi kabul olur ve sagnak yagmur baslar. Roger Deladricre, bu son menkibede
gecen Sa‘din’un daha yash olan Sa‘diin’a ait oldugunu diisiiniir ve bu diisiincesine ayni1
menkibenin Gazali’nin /hya’sinda Sa‘din ve Ata b. Siileyman*® arasinda ge¢mesini delil
olarak gosterir. Yazar, Sa‘diin adinda iki ayr1 kisi oldugunu ilk kez el-fkmal adl eserde
Ibn Makila tarafindan fark edildigini aciklamaktadir.**

1.4.2 Talebeleri
Sehl et-Tiisteri (6. 283/896)

Sehl et-Tiisteri, Iran’in kuzeybatisindaki Hizistan eyaletinin Tiister kasabasinda
dogmustur. Dogum ve vefat tarihine dair farkli bilgilerin bulunmasiyla birlikte
cogunlugun kabul ettigi goriise gére dogum tarihi 203/818 yil1, vefat tarihi ise 283/896
yilidir. Ailesi hakkinda bir bilgiye sahip olmadigimiz Sehl et-Tiister, cocukluk yillarmi
dayisinin yaninda gegirmesi sebebiyle hem dini ilimlerde hem de manevi hayatinda dayisi
Muhammed b. Sevvar’dan etkilenmistir.*’

Sehl et-Tiisteri’nin ¢ocukluk yillarina ve tasavvufi terbiye siirecine dair bilgilere diger
miielliflere kiyasla Kuseyri, daha ayrintili yer vermektedir. Kuseyri’nin aktardiginda gore
Sehl, “Daha ii¢ yasimda iken kalkar ve sabaha kadar uyumayan dayim Muhammed b.
Sevvar’in nasil namaz kildigia bakardim. Dayim bana, git uyu, ¢linkii kalbimi mesgul

41 Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, Giris Boliimii, s. 36; Serrac, el-Liima*, s. 207-

208, 253; a. mlf., Islam Tasavvufi, s. 263, 333.

Roger Deladriére, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, Giris Béliimii, s. 36.

4 Roger Deladriére’nin belirttigine gore Atd b. Siileyman, Abdu’l-Vahid b. Zeyd’den (5. 173/789) énce
vefat eden biridir.

Roger Deladriére, Bir Siifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, Girig Boliimii, s. 36.

Kuseyri, Risaletii’l-kuseyriyye, s. 66-67; a. mlf,, Kuseyri Risalesi, s. 108; Tugba Baser, “Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896) Tasavvuf Anlayis1”, (Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yalova, 2017), s. 7.
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44
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ediyorsun derdi” demektedir. Bu rivayet dikkate alindiginda Sehl’in ¢ok kii¢iik yasta dahi
dinf hayata ilgisi oldugunu sdylenebilir.*®

Kiiciik yaslardan itibaren hem dayisindan egitim alan hem de mektebe giden Sehl, alt1 ya
da yedi yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. 12 yasina gelinceye kadar sadece arpa
ekmegi yiyerek orug tuttugunu sdyleyen Sehl et-Tiisteri, 13 yasinda ise aklina takilan kalp
secdesinin ne oldugunu 6grenmek i¢cin Basra’ya gider. Fakat Basra’da bulunan seyhlerden
bu meseleyi 6grenemeyince oradan da Ebl Habib Hamza el-Abadani adli bir zatla
goriismek icin Abadan’a gider. Ibnii’l-Arabi’nin aktardigina gére Sehl, kalbinin secde
ettigini gormiis ve kalbin secdeden kalkmasmi beklemis ancak kalbi secdeden
kalkmamustir. Sehl et-Tiisteri’nin EbG Habib Hamza el-Abadani’ye sormak icin geldigi
mevzu budur. Sehl’in “Kalp secde eder mi?” sorusuna Ebli Hamza el-Abadani’nin “Eder,
hem de sonsuza kadar” seklinde cevap vermesinin ardindan Sehl onun hizmetine
girmistir.*’

Sehl et-Tiister], bir miiddet Abadan’da kaldiktan sonra ise Tiister’e geri donmiistiir.
Feridiiddin Attar’in aktardigina gore “Giinahkarin gilinahtan, itaatkarn taatten tevbe
etmesi gerekir” ifadesi sebebiyle Tister’deki bazi alimlerin tepkileriyle karsilasir ve
oradan ayrilmak zorunda kalir. Ik olarak Kofe’de bir miiddet kalip 219/834 yilinda ise
hacca gitmistir. Feridiiddin Attar’a gdre Ziinnin ile karsilasmas1 bu esnadadir.*® Klasik
eser miielliflerinden Siilemi, Ebli Nuaym el-Isfahani ve Feridiiddin Attar, Sehl’in Ziinniin
ile karsilasgtigini ve goriistiiglinii aktarirken Herevi ise Sehl’in Ziinnin’un talebesi
oldugunu ifade eder.*’ Netice itibariyle kaynaklar incelendiginde Sehl et-Tiisteri’nin
Ziinndn ile birlikte yaklasik olarak ii¢ y1l ge¢irdigi diisiiniilmektedir.>°

Rivayete gore Sehl et-Tiisteri bir giin yaninda bulunanlara “Aklmiza gelen suallari sorun
size cevap vereyim” dediginde oradakiler daha Oncesinde bdyle bir sey yapmaz iken
simdi neden yaptigini sormuslardir. Bunun {izerine Sehl, hocas1 hayatta oldugu siirece
talebenin edebe riayet etmesi gerekir cevabini vermistir ve bu tarih Ziinnin’un vefat
tarthine denk gelmektedir. Dolayisiyla Sehl’in Tiister’de irsad faaliyetlerine saygisindan
dolay1 Ziinnin’un vefatindan sonra bagladigini1 dikkate aldigimizda ve rivayetlere gore
bazen Mekke’de bazen Misir’da Sehl’in Ziinnlin’dan manevi egitim aldigini, dolayisiyla
bu bakimdan hocas1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.>!

Yisuf b. Hiiseyin er-Rézi ( 6. 304/916)

Yisuf b. Hiiseyin’in Ziinniin el-Misri ile hangi tarihte karsilastigi ve aralarmdaki
irtibatlarinin ne kadar siirdiigii tam olarak bilinmemektedir. Hiicviri, Yisuf b. Hiiseyin’in

Ziinn(in el-Misri’nin miiridi oldugunu®, Siilemi ve Kuseyri ise onun Ziinniin’un

46
47

Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 66-67; a. mlf., Kuseyri Risalesi, s. 108.

Kuseyri, Risaletii’l-kuseyriyye, s. 66-67; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 108; Tugba Baser, “Sehl b.

Abdullah et-Tiister’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 14.

8 Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii’l-evliyd, s. 388-390; Tugba Baser, “Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin
Tasavvuf Anlayist”, s. 15.

4 Tugba Bager, “Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 15.

30 Tugba Baser, “Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin Tasavvuf Anlayis1”, s. 16.

SU Attar, Eviiya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliyd, s. 392.

2 Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, s. 200.
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sohbetinde bulundugunu aktarir.>® Ydsuf b. Hiiseyin’in Ziinnin el-Misri’den birgok
rivayet aktardigmi ve her ikisinin de vefat tarihini dikkate aldigimizda Ydsuf b.
Hiiseyin’in Ziinn{in el-Misri’nin miiridi olmas1 muhtemeldir diyebiliriz.

Gosterisli ve eglenceli bir hayattan uzak duran Yasuf b. Hiiseyin yalniz ve tek basina
yasamay1 tercih eden melamet mesrebli sifilerden biridir. Doneminin 6nde gelen
isimlerinden biri olan Ytsuf b. Hiiseyin, EbG Tiirab en-Nahsebi (6. 245/859) ve Ebl Said
el-Harraz’in (6. 277/890) sohbetinde bulunmustur.’* Ebi Nuaym’in aktardigma gore
Yusuf b. Hiiseyin, Ziinnin el-Misri’nin ism-i a‘zam’1 bildigini duyar ve Mekke’den yola
cikarak Misir’in Gize kasabasina gider. Kendisini uzun sakalli, elinde bliyiik bir torba
olan ve ayaginda eski bir nalin bulunan biri olarak tarif eden Ytsuf b. Hiiseyin,
Zinnin’un onu ¢irkin buldugunu sdyler. Aradan birka¢ giin gectikten sonra Ziinniin’un
yanina kelamcilardan bir adam gelir ve Ziinn(n ile miinazara ederek onu yener. Bunu
firsat bildigini soyleyen Yusuf b. Hiiseyin, kelamc1 adamin karsisina gegerek miinazara
eder ve kelamciy1 yener. O donemde Ziinnlin’un yasli, kendisinin ise geng¢ biri oldugunu
belirten Yuasuf b. Hiiseyin, Ziinniin’un kendisine “Beni mazur gor. Bu kadar alim biri
oldugunu bilmiyordum” dedigini ve o ginden sonra kendisine saygi gostererek
ikramlarda bulundugunu aktarir.>’

Feridiiddin Attar ise Yasuf b. Hiiseyin ile Ziinn(in el-Misri’nin ilk kez bir riiya vasitasi ile
karsilagtiklarin1 anlatmaktadir. Ydsuf b. Hiiseyin seyahatlerinden birinde bir Arap
kabilesinin yanina gider ve oradaki Arap beyinin kizi, Yasuf b. Hiiseyin’le birlikte olma
isteginde bulunur. Bunun {izerine bu iste§i reddeden Yusuf b. Hiiseyin oradan
uzaklasarak farkli bir Arap kabilesinin yanina gider ve riiyasinda daha 6nce hi¢ gérmedigi
bir giizellikte olan yerde yesil elbiseli kisiler ve bir taht goriir. Ardindan biri giderek tahta
oturur ve bunun iizerine Yusuf b. Hiiseyin oradakilerin yanina giderek onlara kim
olduklarin1 sorar ve “Melekleriz, su taht {izerinde oturan da Hz. Yusuf’tur, Yusuf b.
Hiiseyin’in ziyaretine geldi” cevabini alir. Bunun iizerine ben kim oluyorum ki Allah’in
peygamberi hal ve hatrimi sormak i¢in yanima geliyor diye diistinen Yusuf b. Hiiseyin
aglamaya baslar. Ardindan Hz. Y{suf yanina gelir ve ona “O giizel kiz, sana geldiginde
sen kendini Hakk’a havale edip O’na sigindin. Bu nedenle Allah seni bana ve meleklerine
takdim etti” der ve donemin nisanesi olan Ziinnin el-Misri’nin yanina gitmesini ve ondan
ism-1 a‘zam’1 6grenmesini nasihat eder. Riiyanin ardindan Ydsuf b. Hiiseyin, Ziinniin el-
Misri’nin yanina gider.*®

Yasuf b. Hiiseyin, Ziinn(in el-Misri’nin meclisine gittiginde ilk bir yil bir sey sormaya
cesaret edemez. Bir yi1l gectikten sonra Ziinniin, Yisuf b. Hiiseyin’in nereden geldigini
sorar ve Yusuf b. Hiiseyin Rey’den geldigini sOyler. Aradan tekrar bir yil gectikten sonra
Ziinn(n, Yasuf b. Hiiseyin’in ni¢in geldigini sorar ve Yisuf b. Hiiseyin, ism-1 a‘zam’1
ogrenmek i¢in geldigini sdyler. Bunun iizerine aradan bir yi1l daha gecince Ziinntin, Ytsuf

3 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye: Ilk Zdhid ve Sifiler, s. 104; Kuseyri, Risdletii’l-kugeyriyye, s. 90; a. mlf.,

Kugseyrt Risdlesi, s. 124.
34 Ebl Nuaym, Hilyetii’'l-evliya, c.VIIL, s. 357.
55 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 554.
56 Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s. 477-478.
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b. Hiiseyin’e lizeri ortiilii bir aga¢ ¢anagi vererek o ¢anagi Nil nehrinin orada bulunan bir
seyhe vermesini ve o seyhin sdyledigi sézleri aklinda tutmasimi sdyler. Yasuf b Hiiseyin
bir siire yol gittikten sonra kasenin i¢indeki kimildayan seyi merak eder ve kasenin
iizerini agmasiyla birlikte kdsenin i¢cindeki fare ¢ikar ve kacar. Elinde bos kaseyle seyhin
yanma gittiginde ise seyh ona “Ziinniin el-Misr1 senin sabirsizligin1 goriince sana bir fare
teslim etti. Sen bir fareyi muhafaza etmeye gii¢ yetiremedin. Ism-i a‘zam’1 nasil muhafaza
edeceksin” der. Yusuf b. Hiiseyin mahcup sekilde ZiinnGin el-Misri’nin yanina déner ve
Zinn(n ona sOyle der: “Diin gece ism-i a‘zam’1 sana 6gretmek i¢cin Hakk’tan izin istedim
ama izin vermedi. Sonra Hakk Teala ‘Bir fare verip onu dene’ buyurdu. Deneyince de
durum bdyle oldu. Simdi sen kendi sehrine don ve vakti gelene kadar bekle.”>’

Bu hadisenin sonrasinda Yusuf b. Hiiseyin, Ziinnin el-Misri’den kendisine nasihat
vermesini ister. Zinnin ona biri biiyiik biri kiiciik digeri de orta seviyede ii¢ Ogiit
verecegini soyler. Bliylik 6giit olarak Ziinnin, “Her ne okuduysan ve tahsil ettiysen unut,
her ne yazdiysan sil ki perde kalksin” der. Orta seviyedeki 6giit olarak ise Ziinniin, “Beni
unut ve adimi kimseye sOyleme. Ciinkii pirim sOyle demistir, seyhim sOyle demistir
demek tamamiyla kendini medhetmekten ibarettir” der. YusGf b. Hiiseyin bu her iki
0giidii de yapamayacagini soyler. Son olarak Ziinnin, “Halka vaaz edip onlar1 Hakk’a
davet et” dediginde Ytsuf b. Hiiseyin bunu yapabilecegini sdyler ve Rey’e doner. Ancak
soyledigi sozler karsisinda Rey’deki zahir ehli kendisine karsi ¢ikar ve meclisine kimse
gelmez. Bir giin vaaz vermek i¢in meclise geldiginde kimseyi goremeyince geri donmek
ister. O esnada bir kadinin, “Vaaz ederken arada halki gérmeyecegim sadece Allah i¢in
konusacagim diye Zinnin’a s6z vermemis miydin” diye bagirdigini isitir ve hayrete
diiser.>®

Ele aldigimiz hadiseler her ne kadar belirli bir tarih bilgisi bulunmasa da Ziinnin ile
Yisuf b. Hiiseyin’in karsilastigini ve bir slire bir arada bulundugunu gdésterir niteliktedir.
Zinnin’un Yasuf b. Hiiseyin’e ism-i a‘zam’1 6gretmemesi ise sifilerin edindigi manevi
tecriibeleri paylasirken belirli hususlar1 gozettiklerine dair bir 6rnektir.

Ibnii’l-Cella (6. 306/918)

EblG Abdillah Ahmed b. Yahya el-Cella Bagdat’ta dogmustur. Baz1 kaynaklarda adi
Muhammed olarak da ge¢mekte ancak Siilemi’ye goére Ahmed olmasi daha dogrudur.
Yahya el-Cellai’nin oglu olan Ibnii’l-Cella, basta babasi olmak iizere Ebl Tiirab en-
Nahgebi (6. 245/859) ve Ebl Ubeyd el-Biisri gibi sifilerin meclisinde bulunmustur.
Ibnii’l-Cella, Remle ve Dimask’da yasamis,> Serrac’m naklettigine gore ise on sekiz yil
Mekke’de kalmistir.*°

Ibnii’1-Cella’ya babasma neden “Celld” isminin verildigi soruldugunda, “Babama Cella
denilmesi kendisi demir cilalayip parlattigi icin degil, konustugu zaman kalpleri giinah
kirlerinden parlatmasindan dolayidir” cevabimi vermistir.®! Alt1 yiiz seyhle goriistiigiinii

57 Eb( Nuaym, Hilyetii’'l-evliyd, ¢.VI1, s. 554-555; Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii’l-evliya, s. 478-479.
8 Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s. 478-479.

9 Siilemi, Tabakatu s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, s. 98.

60 Serrac, el-Liima ", s. 148; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 192..

o1 Serrac, el-Liima ", s. 168; a. mIf., Islam Tasavvufu, s. 205.
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belirten ibnii’l-Cella, bu seyhlerin arasimdan en ¢ok Ziinnfin el-Misri, babas1 Yahya Cella,
Ebi Tiirab en-Nahsebi ve Ebii Ubeyd Biisri’yi begendigini sdylemektedir.®? Bircok sifi
yetistiren Ibnii’l-Cella, 98 yasinda iken 12 Recep 306 (16 Aralik 918) yilinda vefat
etmistir.®

Rivayete gore Ibnii’l-Cella, Ziinnin el-Misri’ye mektup yazarak “Bu zamanda
bulunanlarin en efdalini bana bildirir misin?” diye sormustur. Bu soruya karsilik olarak
Zinn(n, “Iradesi fena bulmus ve nefsinin istekleri dinmis kisidir” cevabini verir.
Ardindan Ibnii’l-Cella, “Bu halden daha efdal bir hali yasayan bir kisiyi tanimlar mismn?”
diye sorar. Buna karsilik olarak ise Ziinnlin el-Misri, “Bir kisi dyle bir hale sahiptir ki bu
hal ne kendisinin lehinedir ne de aleyhinedir, ne kendisinden kaynaklanir ne de yalnizca

kendisine aittir”” cevabini verir.%*

1.5 Seyahatleri ve Goriistiigii Safiler/Alimler

Zinnln el-Misri, kaynaklarda seyahatleri hakkinda pek c¢ok menkibe rivayet edilen
stifilerden biridir. Fakat menkibelerinin birgogunda nereye yolculuk yaptigi ve neredeyse
tamaminda ise bu yolculuklari ne zaman yaptig1 bilinmemektedir.

Michael Ebstein, Ziinniin el-Misri’nin yasami boyunca manevi egitim amaciyla ¢ok fazla
seyahat ettigini belirtir ve bu seyahatlerin Mekke, Basra, Magrib, Iran, Liibnan, Sam,
Antakya ve Kudiis dahil olmak iizere Suriye’de Sam bdlgesinde gectigini sdyler.®
Zinnin el-Misri’nin Sina ¢olii ve adi bilinmeyen bazi ¢ollerde dolasan bir gezgin
oldugunu sdyleyen Michael Ebstein, Ziinnlin’un seyahatlerinin birgogunun diger stfilerin
seyahat menkibeleri ile benzer motifleri igerdigini belirtmektedir. Ziinnin birgok
menkibede magarada, vadide, deniz kiyis1 ya da nehir kenarinda, dagda veya c¢olde
Allah’a ibadet eden bazisi erkek bazisi kadin shfilerle karsilasir. inziva halinde iken
onlar1 rahatsiz ettigi i¢in Ziinnin’a sitem etseler de karsilastigi veliler, Ziinnin’un
tasavvufa dair sorularini cevaplamaktadirlar. Aralarinda gecen bu diyaloglarin igerigi ise
tasavvuf eserlerinde Ziinnfin’a atfedilen ifadelerdeki diisiinceleri animsatir.

Michael Ebstein, Ziinnin’un seyahatlerinde karsilastigi efsanevi karakterlere ragmen
Zinnin’un seyahatlerinin gercek oldugu goriistinii kabul eder. Bununlar birlikte Yazar,
Zinnin’un seyahatlerinde karsilastig1r kisilerin Hiristiyan kesisler ya da stfiler
olabilecegini iddia eder.’’” Kaynaklardan hareketle Ziinnin ile goriisen isimlerin bir
kismini su sekilde ele alabiliriz:

02 Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 89; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 123.

63 Mustafa Bahadiroglu, “Ibnii’l-Cella”, DI4, 1999, c. XX, s. 538.

4 Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 371.

% Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, s. 566-567.
% Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, s. 568.

7 Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, s. 566-568.
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Leys b. Sa’d (6. 175/791)

Misir’in 6nde gelen alimlerinden biri olan Leys b. Sa’d 94/713 yilinda diinyaya gelmistir.
Dini hiikiimleri en ince ayrintisina kadar bildigi aktarilan Leys b. Sa’d’in ilmi anlamda
ileri seviyede oldugu ve mallar1 konusunda ¢ok comert davrandig: bilinmektedir.®

Her ikisi de Misir’da diinyaya gelmis olmasina ragmen kaynaklarda Ziinniin ile Leys b.
Sa’d’m Misir’da herhangi bir karsilagsmasina rastlamamaktayiz. Yer belirtilmeksizin
Zinnln’un seyahatleri esnasinda Leys b. Sa’d ile tanistig1 ve kendisinden hadis naklettigi
aktarilmaktadir.

Hz. Peygamber’in “Diinya miiminin zindani, kafirin ise cennetidir” hadisi Ziinnin’un
Leys b. Sa’d yoluyla aktardigi hadislerden biridir.°

Fudayl b. iyaz (6. 187/703)

Cagdas arastrmacilardan Alexander Knysh’in aktardigina gore Fudayl b. lIyaz,
Ziinnin’un Hicaz ve Suriye’de kendilerinden tahsil aldigi alimlerdendir.”® Baslangicta
Ebiverd ve Merv bdlgelerinde bulunan Fudayl b. Iyaz, bu bolgelerde eskiyalik yaparken
daha sonra tevbe ederek Mekke’ye gider ve oradaki stfilerle goriisiir. Ardindan Kife’ye
donen Fudayl, Imdm-1 Azam Eba Hanife’nin sohbetlerinde bulunur. Hadis ilmi tahsil
eden Fudayl b. Iyaz, hadis ehli icerisindeki giivenilir kisilerden sayilmaktadir.”!

Ziinnin el-Misri’nin Fudayl b. Iydz’dan ilim tahsil ettigine dair ayrintili bir malumata
rastlamamaktayiz ancak Ebi Nuaym, Fudayl b. IyAz’1 Ziinniin’un hadis naklettigi kisiler
arasinda saymaktadir.”? Ibnii’l-Arabi ise “Eli agik kimsenin hatasini geginiz, ¢iinkii her
ayak siirgmesinde Allah onun elinden tutar” hadisini, Ziinnin’un Fudayl b. Iyaz
araciligiyla aktardigi hadislerden biri olarak aktarir.”

Malik b. Enes (6. 179/795)

Ebsi Nuaym el-Isfahdni’nin aktardigina gdre Maliki mezhebinin kurucusu olan Malik b.
Enes, Ziinnfin el-Misri’nin hadis naklettigi kisilerdendir.”* Abdurrahman Cami ise hadis
nakletmesinin yani sira Ziinnin’un Malik b. Enes’in talebesi oldugu ve onun mezhebine
intisab ettigini bildirir.  Ayrica Zinnin’un Malik b. Enes’ten Muvatta adli eseri
dinledigini ve fikih ilmini 6grendigini de ifade eder.”” Malik b. Enes vefat ettiginde
Zinnhn el-Misri’nin yaklasik olarak 20’1 yaslarda oldugunu dikkate aldigimizda Ziinniin
el-Misri’nin Malik b. Enes ile genglik doneminde karsilagsmis ve goriismiis olmasi
muhtemeldir diyebiliriz.

Ziinniin’un Malik b. Enes’ten hadis naklettigi sdyleyen bir diger miiellif Ibnii’l Arabi ise
“Allah sevgisinin alameti Allah zikrini sevmek, Allah’a bugz etmenin alameti Allah

%8 Ebt Nuaym, Hilyetii I-evliyd, c.V, s. 583; Ibnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 80.
% ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 81.

70 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, s. 48.

"' Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, s. 164-165.

72 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 577.

73 [bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 81.

74 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliya, c. V11, s. 577.

75 Cami, Nefehatii’l-iins: Evliya Menkibeleri, s. 118.
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zikrine bugz etmektir” hadisini Ziinnin’un Malik b. Enes yoluyla rivayet ettigi hadislere
ornek olarak vermektedir.”® Tasavvuf kaynaklarinda Ziinnin el-Misri’nin Malik b. Enes
ile iligkisine deginilmesine ragmen Malik b. Enes’in biyografisini ele alan eserlerde
Ziinn(n’a yer verilmemektedir.

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)

Zinnln el-Misri’nin hadis naklettigi kisilerden bir digeri ise tebeu’t-tabiin neslinden
Siifyan b. Uyeyne’dir. Ebd Nuaym el-Isfahani, hadis ehlinde giivenilir ravilerden olarak
bilinen Siifyan b. Uyeyne’den gilivenilir bir imam, tenkit¢i bir alim, zahid bir abid gibi
ovgii dolu ifadelerle bahsetmektedir.”” “Cenazeyi ii¢ sey takip eder. Ikisi geri doner, birisi
yaninda kalir. Ailesi, mali ve ameli. Ailesi ve mali geri doner, ameli ise onunla birlikte
kalir” hadisi, ZiinnGn’un Siifyan b. Uyeyne yoluyla rivayet ettigi hadislerden biridir.”®
Arastirdigimiz kaynaklarda Ziinnin’un hadis nakletmesi disinda Siifyan b. Uyeyne ile
iligkilerine dair herhangi bir malumata rastlamamaktayiz.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)

Zinnhn el-Misri ve Ahmed b. Hanbel’in goriismesine ya da karsilagsmasina dair ayrintili
bir bilgiye rastlamamaktayiz ama Feridiiddin Attar’in ve Hiicviri’nin belirttigine gore
Ahmed b. Hanbel, Ziinn(in el-Misri ve Ma‘rif-i Kerhi (6. 200/ 815-8167?), Bisr el-Hafi (6.
227/841), Seri es-Sakati (8. 251/865) gibi meshur sifilerin sohbetinde bulunmustur.”
Ahmet b. Hanbel’in biyograsini ele alan kaynaklarda ise Ziinniin el-Misri’den
bahsedilmektedir.

Ebi Tiirab en-Nahsebi (6. 245/859)

Ebu’l-Ala Afifi, Horasan bolgesinin ilk stfilerinden olan Ebl Tiirab Asker b. Husayn en-
Nahsebi’yi Ziinn(in el-Misri’nin en meshur talebelerinden biri olarak saymaktadir.®”
Ancak arastirdigimiz tabakat eserlerinde ve diger kaynaklarda Ziinniin el-Misri ve Eba
Tirab en-Nahsebi’nin goriistiigline ya da hoca-6grenci iliskisine dair herhangi bir
malumat tespit edemedik.

Ebii Said el-Harraz (6. 277/890)

Hiicviri, Kuseyri ve Feridiiddin Attar gibi miielliflerin belirttigine gére Bagdath olan Eba
Said el-Harrdz, Ziinniin el-Misri ile goriisen ve onun sohbetinde bulunan sifilerdendir.®!
Zinnin el-Misri haricinde Seri es-Sakati (6. 251/865) gibi 6nemli stfilerin sohbet
meclislerine katilan Eb Said Harraz, doneminin o6nde gelen imamlarindan ve

76 ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 80.

77 Ebl Nuaym, Hilyetii’'l-evliyd, c.V, s. 493.

78 [bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 80.

7 Hiicviri, Kesfii l-mah ciib: Hakikat Bilgisi, s. 182.

80 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, 6. bs.,
Istanbul, iz Yay., 2015, s. 92.

Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib: Hakikat Bilgisi, s. 206; Kuseyri, Risaletii’l-kuseyriyye, s. 91; a. mlf., Kuseyri
Risalesi, s. 125; Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-eviiyd s. 564.
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seyhlerinden biri olarak anilmaktadir. Stilemi’nin aktardigina gore EbQl Said Harraz, fena
ve beka kavramlar1 hakkinda ilk defa sz sdyleyen kisi olarak tarif edilmektedir.®?

Yahya b. Muéz (6. 258/872)

Genel itibariyle inceledigimiz kaynaklarda ZiinnQin el-Misri ve Yahya b. Muaz’in nerede
ve ne zaman goristiigiine ya da karsilastigina dair herhangi bir bilgi bulunmaz. Ancak
Eb(i Nuaym el-Isfahani’nin eserinde rastladigimiz Yahya b. Muaz’in Ziinnin’un sdzii ve
siirini aktardig1 rivayeti®® dikkate aldigimizda ve her iki mutasavvifin da vefat tarihlerini
g6z oniinde bulundurdugumuzda karsilamis olmalar1 muhtemeldir diyebiliriz.

Kayrevanlh Sakiran
(Siikran) b. Ali el-
Abid (6. 186/802)

Hocalar

Fatima en-Nisabari
(6. 223/838)

Sehl et-Tusteri
(6. 283/896)

Ylsuf b. Hiseyin
Talebeleri er-Razi

Zinnan el-Musri (6. (6. 304/916)

245/859)

ibnii'l- Cella
(6. 306/918)

Leys b. Sa’d (6.
175/791)

Fudaylb. iyaz (6.
187/703)
Goiistiigii Safiler/
Alimler

Malik b. Enes (0.
179/795)

Sifyan b. Uyeyne
(6. 198/814)

82 Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, s. 135.
8 Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliyd, c.VII, s. 566.
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1.6 Oliimii

Zinnln el-Misri’nin vefat tarihi, kaynaklarda farkli rivayetlerin bulundugu tartismali
konulardan biridir. Siilemi onun vefatin1 245/859 olarak bildirmekle birlikte 248/862
yilinm olabilecegine dair rivayeti de nakleder.®* Ayni sekilde Herevi de 245/859 yilin1
dogru kabul eder ve diger bir ihtimal olarak 248/862 seklindeki goriise de yer verir.®
Ibnii’l Cevzi ise 246/860 yilinda, Zilkade aymin bir pazartesi giiniinde vefat ettigini
bildirmekle beraber onun Cize’de vefat etti§i ve cenazesinin Fustat’a tasindig1 ayrmtismi
da verir.®¢ Ibnii’I-Miilakkin da pazartesi giiniinii ve 245/869 tarihini tasdiklemekle birlikte
246/860 tarihini de aktarr.’” Abdurrahman Cami ile Abdiilvehhab es-Sa‘rani de 245/859
tarihini esas alan miielliflerdendir. *® Neticede ¢ogunlugun goriisiine gore, 245/859
yilinin dogru tarih kabul edildigi tespit edilebilir.

Zinnln el-Misri’nin vefati esnasinda kendisi ile konusmak isteyenlere, “Ne olur beni
mesgul etmeyiniz! Su anda Allah Tadla’nin bana bahseyledigi Lituflarin ¢oklugunun
hayreti icindeyim” dedigi, Bir istegin var mi diye soruldugunda ise, “Bir lahza da olsa
onun hakkinda (yeni bir) marifet sahibi olmak istiyorum” seklinde cevap verdigi rivayet
edilmistir. Bir baska rivayette ise vefat1 sirasinda yanindakiler, bize nasihat et diye talepte
bulununca, “Beni mesgul etmeyin, zira ben onun liitfunun giizellikleri karsisinda hayret
ve taaccup i¢indeyim” diyerek cevap vermistir.*

Misir’da vefat eden Ziinnlin el-Misri’nin cenazesi taginirken, bir rivayete gore yarasalarin
bir diger rivayete gore ise tiirli bilinmeyen yesil kuslarin cenaze iizerinde dolastigi
anlatilmaktadir.®® CAmi ise bahsedilen kuslarm daha dnceden hi¢ goriilmemis bir tiir kus
oldugunu ve ayn1 kuslarin daha sonra imam Safii’nin talebesi Miizeni’nin cenazesinde de
goriildiigiinii aktarmaktadir.’’ ZiinnGin el-Misri’nin vefat ettigi gece yetmis kisinin
rityasinda Hz. Peygamber’in onlara, “Hak dostu Ziinnin gelmek {izere, onu karsilamaya
geldim” dedigini gordiiklerini anlatan Hiicviri, bununla birlikte Ziinnin’un vefat ettiginde
alninda “Bu Allah sevgilisidir, Allah sevgisinde 6ldii, Hakk sevgisinin katlettigi zattir”
yazili oldugu aktarmaktadir.”> CAmi ise ayn1 yazmnn alninda degil de kabrinin {izerinde
yazili goriildiigiinii, oradakilerin yaziy1 silmesine ragmen ayni yazmnin kabirde tekrar
yazili bulundugunu aktarmaktadir.®?

Diger miielliflerden farkl olarak Feridiiddin Attar ise Ziinniin’un cenazesiyle ilgili daha
ilging bir keramet anlatmaktadir. Feridiiddin Attar’in anlattig1 hadiseye gore, Ziinniin’un
cenazesi gotiiriilirken namaz i¢cin ezan okuyan bir miiezzinin sehadet kelimelerini
sOylemesinin iizerine Ziinniin’un bir parmagmin tabuttan ¢iktig1 fark edilir. Ardindan

8 Siilemi, Tabakatu s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, s. 49.

8 Herevi, Tabdkatu’s- Sufiyye, sf. 12.

8 [bnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, s. 321.

87 Ibnii’l-Miilakkn, Tabdkatii’l-eviiva, s. 173.

88 Cami, Nefehatii’l-iins: Evliyd Menkibeleri, s. 119; Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibrd, s. 102.
8 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 221, 438, 445; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s.224, 392, 398.
%0 Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliya, c.VII, s. 502 -503.

ol Cami, Nefehatii’l-iins: Evliya Menkibeleri, s. 119.

92 Hiicviri, Kesfii'I-mahciib: Hakikat Bilgisi, s. 167.

93 Cami, Nefehatii’l-iins: Evliya Menkibeleri, s. 119.
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orada bulunanlar parmag1 eski haline getirmek isteseler de basarili olamazlar ve cenazeyi
o sekilde defnederler.”* Bununla birlikte Ziinnin’un vefat1 dncesinde, kabrinin yer
seviyesinde yapilmasini istedigi de aktarilmaktadir.”> Miielliflere gdre Ziinnin’un
cenazesinde yasanan bu kerametler, Misir halkinin ithamlarinda haksiz oldugunu idrak
etmelerine ve ona kars1 yaptiklar1 eziyetler i¢in tevbe etmelerine vesile olmustur.

1.7 Eserleri

Klasik tasavvuf kaynaklarini inceledigimiz de Ziinniin el-Misri’nin kendinden sonraki
stfileri etkileyen erken donemin baglica isimlerinden biri oldugunu goérmekteyiz.
Zinnin’un gilinimiize ulasan ve ona ait oldugu kesin olarak bilinen bir eseri
bulunmamaktadir. Ancak kaynaklar ona pek cok eseri atfetmislerdir. Bu eserler
Zinnin’un yakinlar1 tarafindan derlenip ona nispet edilmis de olabilir. Bu ¢alisma onun
eserlerinin otantikligi lizerine ayrmtili bir arastirma igermemekle birlikte Ziinnin’un
tasavvuf anlayigin1 ona nisbet edilen miistakil eserlerden ziyade talebeleri ve goriistiigii
diger erken donem sifilerinin aktardigi rivayetlerden ve klasik tasavvuf kaynaklarindan
hareketle agikliga kavusturmaktadir. Ziinniin el-Misri’ye nisbet edilen eserler tasavvuf
ilminden ziyade cogunlukla hiyeroglif yazi, tip, kimya/simya ve havass ilimleri gibi
ilimlere dairdir. Bunlar;”®

1. el-Kaside fi’s-san ‘ati’l-kerime. Kimya 1ilmi ile ilgilidir. (Siileymaniye Ktp.,
Carullah Efendi, nr. 2130/2, vr. 35b-36a; Urclize fi’l-kimya’, British Museum
Library, Add. 1590, vr. 2-7; Manziime fi ‘ilmi’l-kimya’, Arif Hikmet Ktp., nr.
110/80) Eseri Izzeddin el-Cildei ed-Diirrii’l-mekntin fi serhi Kasideti Zinn{in
adiyla serhetmistir (Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 2065/2, vr. 17a-34a).

2. Risadle fi ‘andsiri’s-seldse (TSMK, III. Ahmed, nr. 2075, vr. 76b-79a).
3. Risale fi havdssi’l-iksir (Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5309/5, vr. 105a-109b).

4. Risale fi tedbiri’l-haceri’l-kerim (Sileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr.
4224/8, vr. 49a-54b).

5. Risale fi’'l-hacer (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 4224/9, vr. 54b-
57b).

6. Risale fi’s-san‘a. (Stleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 4224/13, vr. 64b-
67a).

7. Sifatii’l-mii’'min  ve’l-mii’'mine. Sam’da yazma bir niishast bulunmaktadir.
(Zahiriyye Ktp., Mecmia, nr. 87/11) Remzi Sa‘deddin Dimaskiyye tarafindan
yayimlanmigtir. (Lika’i’l-‘asri’l-evahir bi’l-Mescidi’l-haram ig¢inde, Beyrut
1423/2002)

8. Miicerrebdt (T1p, kimya ve gizemli ilimler )

% Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s. 205.

% Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 503.

% Ziinn(n el-Misri’ye nisbet eden eserlerin kaynag1 igin bknz: Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen
Schrifttums, c.1, Leiden: E.J Brill, 1967; Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, ter. Mehmet Yolcu
v.dgr., 1.bs., Istanbul, Cira Yay., 2017, s. 895
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9. Kitabii’l-Aca’ib
10. Risale fi zikri mendkibi’s-salihin
11. Dua
12. Risale fi’l-hikmeti’l-uzma ve’s-san ‘ati’l-miibareke
13. Kitab er-Riikn el-Ekber
14. Kitab es-Sika fi’s-san’at
1.8 Ziinniin el-Masri ve Okiiltist Yonii Hakkindaki Tartismalar

Zinnln el-Muisri, hiyeroglif yazi, kimya, simya ve havas ilimleri ile ilgilendigi iddia
edilen bir mutasavviftir. Ancak Ziinnin’un bu okiiltist yonii diyebilecegimiz 6zellikleri
daha ¢ok cagdas arastirmacilar tarafindan ele alinmaktadir. Klasik eserleri
inceledigimizde sadece Ziinnin'un Misir’daki tapmaklarda bulunan kitabeleri
okuyabildigine ve cakil taslarmi degerli taslara cevirdigine dair kisith bilgilere
rastlamaktayiz.

EbG Nuaym’m aktardigi bir rivayete gore Ziinnin, “Misir kapisinda Siiryanice bir
seylerin yazili oldugunu gdrdiim. Biraz diisiindiim ve orada ‘Insanlar planlarini yaparken,
kaza (takdir) buna giiler’ yaziyordu” der. °’ Bir diger rivayette ise Barba’da Denderah
denilen pagan bir tapinakta soyle yazili bir kitabe gordigiinii belirten Ziinn(in orada
“Azad edilmis kolelerden, geng (tecriibesiz) yoneticilerden, parali askerlerden ve
Araplastirilmis  Kiptilerden uzak durun” yazili oldugunu sdyler.”® Roger Deladriére,
Zinnln’un bu ifadelerinden bahseder ve onun mabedlerdeki rumuzlar1 ¢c6zmeyi, Misir’da
bulunan ve Firavunlar doneminde Tanr1 Min adma yapilmis olup bugiin bulunmayan
tapmakta Ogrenmis olabilecegini belirtir.”” Bir diger yazar Mahmid el-Hindi de
Ziinnin’un Kimya ilmini bildigini ve Siiryanice diliyle ingilendigini aktarir.'® Eba
Nuaym’in aktardigi bir diger rivayette ise Zinnln sOyle der: “Tevrat’ta, tek giivencesi
kendisi gibi bir insan olan kisi lanetlenmistir.'! Ziinnin el-Misri’nin bu ifadesinden yola
cikarak Tevrat bilgisine de sahip oldugu ya da ilgilendigi diistiniilebilir. Michael Ebstein
de ayni sekilde Ziinniin’un Tevrat’taki bazi ogretileri bildiginden ve Tevrat bilgisiyle
ilgilendiginden bahseder. '%?

Feridiiddin Attar ise Ziinnlin’un ¢akil taslarini degerli taslara ¢evirdigine dair bir menkibe
anlatmaktadir. Menkibeye gore bir kisi Ziinniin’un yanina gelerek, borcu oldugunu ancak
hi¢bir seyi olmadigini sdyler. Bunun {izerine Ziinniin, yerden aldig1 bir tasi ona verir ve
adam ziimriit haline gelen tas1 400 dirheme satarak borcunu dder.'®® Ancak Feridiiddin

7 Ebt Nuaym, Hilyetii'I-evliyd, ¢.VII, s. 448; Ibnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi, s. 207.
% Ebt Nuaym, Hilyetii I-evliyd, ¢.VII, s. 510; Ibnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi, s. 241-242.
% Roger Deladriére, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, Giris Boliimii, s. 32.
100 Mahmd el-Hindi, Ziinntn el-Misri: et-tefsirii’l-irfani 1i’1-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, Mektebetu Medbuli,
2007, s. 25.
101 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.V1I, s. 501;
102 Michael Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, s. 569.
103 Attéar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii’l-evliya, s. 206.
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Attar, bu menkibeyi anlattiginda Ziinniin’un simya gibi bir ilminden bahsetmekten ziyade
onu bir keramet olarak ele almaktadir.

Zinnln el-Misri’nin okiiltist yoniinden bahseden bir diger yazar Okasha El-Daly’dir. El-
Daly, ZiinnQin’un yasammin biiyiik bir bliimiinii Thmim’in {inlii tapmaklarinda ya da
civarinda gegirdigini dile getirmektedir. Ziinnin’un yasadigi donemde Thmim’in simya
calismalar1 i¢in 6nemli bir merkez oldugunu ve orada Zosimos gibi meshur simyacilarin
yetistigini belirten yazar, Ebll Ubeyd el-Bekri’nin (6. 487/1094) Ziinnin hakkindaki su
ifadelerini aktarmaktadir:

“Ihmimli ZiinnGn el-Misri’nin berbe (tapmak) ilmiyle ilgili bilebilecegi ne varsa
ogrendigi soylenir; o kadar ki, elmaslar yapmis ve bir giinde Irak’a tasmmistir. Diger
ilimlerde de ustayds, ¢iinkii gencliginde Thmim’de Sas isminde bir kesise hizmet etmisti.
Bu kesis ona yaziyi, adagi, tiitsiiyli, Ruh’un admi 6gretmis ve bunlari1 kendisine
saklamasini emretmistir. Ziinnin el-Misri bunlar1 6grendikten sonra “Hikmet Evi’ni asla

silinmeyecek, silinse de yazilara zarar verecek bir kille stvamustir.”!%

Okasha El-Daly, Ziinniin’a atfedilen yazmalar incelendiginde onun Misir yazisina ve
diger yazilara olan ilgisinin tespit edilebildigini ifade etmektedir. Ziinnin’un Misir
yazisini ve hikmetin sirlarmi yasadigi tapmaktaki yazilardan ve rolyeflerden 6grendigini
belirten yazar, Zinnin’un simyay1 nesilden nesile aktarmada 6nemli bir figiir oldugunu

savunmaktadir.'®

Zinnin’un kimya ilmini bildigini ve sihir yaptigini savunan bir diger yazar Nicholson ise
Zinnin’un kimya hakkinda konusan ilk filozoflar arasinda zikredildigini ifade eder.
Yazarin Ibnii’l-Kifti’den aktardigi malumatda, Ziinnin’un kimya ilmini 6grendigi ve
Cabir b. Hayyam’m ekoliinden oldugu, batin ilmiyle ilgilendigi ve felsefenin bir¢ok
dalinda uzman oldugu gibi 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Bununla birlikte Nicholson’un
aktardig1 rivayetler, diger calismalarda rastladigimiz, Ziinnin’un Ihmimdeki hikmet
evlerinden biri olan Berbe adli tapmaga siklikla gittigi bilgisini teyid etmektedir.
Nicholson’un, Ziinnin’dan yiiz yil sonra vefat ettigini belirttigi Mes’0di’den aktardigi
bilgiler de konumuz agisinda olduk¢a 6nemlidir. ZiinnGin’u, dinde 6zel bir yol takip eden
bir filozof seklinde niteleyen Mes’Gidi, onun harabe tapinaklarin tarihini aydinlatan kisi
oldugunu ve o tapinaklara sik sik gittigini, oradaki bir¢cok suret ve kitabelerin 6nemli bir

kismini ¢dziimledigini belirtmektedir.'%

Nicholson, bazi isim ve formiillerin sihirsel etkisinin tilsim ilminde 6nemli bir yeri
oldugunu ifade eder ve bu a¢idan ibrahim b. Edhem ve Ziinniin’un ism-i a‘zam ifadesiyle
ilgili menkibelerini, sifilerin boyle bir yonii olduguna delil olarak gosterir. Ibrahim b.
Edhem seyahatlerinden birinde ism-i a‘zam’1 bilen bir zat ile karsilastigi, ardindan ism-i
a‘zami aninca Hizir’1 gordiigi rivayet edilir. Ziinnlin’un ise ism-i a‘zam’1 bilen biri

104 QOkasha El-Daly, Kaywp Bin Yil: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misir, ¢ev. Imran
Kiigiikislamoglu, Istanbul, Ithaki Yay., 2013, s. 194.

195 Okasha El-Daly, Kayip Bin Yil: Islam Diinyasinda Hiyeroglifler ve Eski Misir, s. 194-195.

1% Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, cev. Abdullah
Kartal, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, c. VII, say1. 7, s. 695.
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oldugu ve Yasuf b. Hiiseyin’in kendisinden ism-i a‘zam’t 6grenmek istedigi rivayet

edilir.'"’

Nicholson, Kuseyri ve Feridiiddin Attar’dan aktardigi rivayetleri delil gostererek
Ziinn(n’un tiitsi yaptigin1 da ifade etmektedir. Rivayete gore Ziinnlin, 6niinde altindan
bir tepsi ve etrafindan bitki ve misk karisimi bir maddeyi ateste kizdirmakta iken yanina
bir adam gelir. Habersiz sekilde yanma giren bu kisiye Ziinnin, “Bast hallerindeyken

padisahlarm yanina girebilir misin?” diyerek sitem eder.'%

Zinnln el-Misri’nin Okiiltist yoniinden bahseden bir diger yazar ise Peter Kingsley’dir.
Kingsley, Ziinnin’un ortagagin simya ve Hermetizm kaynaklariyla giiglii bir bagi
oldugunu ifade eder. Bu durumun sufiligin saf islami dogasmi korumaya c¢alisan ve arap
olmayan geleneklerle bir bagi oldugunu kabul etmeyen gruplar i¢in rahatsiz edici bir
mesele oldugunu belirten Kingsley, bunun kanitlanan bir durum oldugu soyler. Kinsley’in
iddiasina gore, Ziinnin’un simya gelenegiyle bagmin en eski tam@g Osman Ibn
Siiveyd’dir. Osman Ibn Siiveyd ise Kitdb-1 sarf et-tevehhiim ‘an Ziinnin-u Misri (Ziinnin
el-Misri’ye karsi su¢lamalarin ¢iiriitiilmesi) adli eseri de dahil olmak {izere simya alani ile

ilgili bircok eser yazmus kisidir.'%

Zinn(n el-Misri’nin simya ile iligskisine deginen bir baska yazar Seyyid Hiiseyin Nasr ise
eserinde simyay1 aciklar ve Islam simyasmnm tarihi gelisimini ele alir. Simyanm Islam
diinyasindaki en yaygin ilimlerden biri oldugunu ifade eden Seyyid Hiiseyin Nasr,
simyanin hem ilim hem de sanat olarak degerlendirildigini sdyler. Misir’da bulunan
Osman Ibn Siiveyd’in simyanin gelisimine baslica katkis1 olan kisilerden biri oldugunu ve
Latince simya metinlerinin en {inliilerinden biri olan Turba Philosophorum adl eserin
Arapca orjinalini kaleme alan kisi oldugunu belirten yazar, Ibn Siiveyd’in ¢agdasi olarak
ayni sekilde Misirli olan Ziinntin el-Misri’nin de simya ilgili eserler yazdigini dile getirir.
Ayrica yazar simya hakkinda sadece Ziinnin el-Misri’nin degil Ciineyd-i Bagdadi ve
Hallac-1 Mansur’un da simya hakkinda risaleler yazan stifilerden oldugunu soyler.''°

Said el-Endeliisi de Ziinniin’un Okiiltist 6zelliginden bahseden miielliflerden biridir. Said
el-Endeliisi, eserinin Miisliimanlarda ilim boliimiinde Ziinnin el-Misri’den bahsederek
onun kimya sanatinda usta olan Cabir b. Hayyan (6. 200/815) ile ayn1 kusaktan olup onun
da kimya ilmini bilen meshur isimlerden biri oldugunu aktarir. Bununla birlikte ZiinnGin’u
batin ilmiyle ve ¢ok sayida felsefi ilimle mesgul olan biri seklinde nitelendirir.!'! Bir
diger yazar Fuat Sezgin de Ziinnin’un tip ve simya ilimleriyle ilgilendiginden bahsederek
bu alanlarda eserleri bulundunu aktaran yazarlara drnektir.!''?

107
108

Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, s. 697.

Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 515; a. mlf.,, Kuseyri Risdlesi, s. 447; Attar, Evliya Tezkireleri:

Tezkiretii’l-evliyd, s. 208; Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir

Arastirma”, s. 697.

109 Peter Kingsley, Antik Felsefe Gizem ve Biiyii, ¢ev. Kenan Kalyon, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2002, s. 374-
376.

110 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim, ter. Ilhan Kutluer, Istanbul: Insan Yay., 1989, s. 199.

"1 Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem Milletlerin Bilim Tarihi, ¢cev. Ramazan Sesen, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014, s. 162.

112 Fuat Sezgin, Geschichte Des Arabischen Schrifttums, c. 1, Leiden E. J. Brill 1967, s. 643-644.
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Ote taraftan Louis Massignon ise Ziinnfin’a atfedilen kimya ve Yahudi ruhaniligiyle ilgili
calismalarin gergekliginin siipheli oldugunu belirtir. Ayrica Misir tapmaklarindaki bazi
hiyeroglifleri terciime ettigine dair malumatimn da gercek olmadig1 kanaatindedir.'"?

Zinnin’un okiiltst yoniinii degerlendiren Michael Ebstein, cestili bilim adamlarinin
Ziinniin’un Islamiyet dncesinde Misir’da yaygin olan esrarli ilimlerden etkilendigine dair
iddialarda bulunduklarin1 sdyler. Bu baglamda Ziinnin’un tapmaklarla baglantisini ele
alan ilk miellif Ali b. Hiiseyin Mes’di (345/956)’dir. Ebstein’in aktardigina gore
Mes’0d1 Miiricii’Zeheb adli eserinde, Ziinniin’u Berbe tapmaklarindaki yazilanlari
yorumlayabilen kisi olarak tarif eder. Ayrica Ziinniin’un Berbe’de bir kitap kesfettigine
dair de bilgiler aktararak, bu kitapta bulundugu sdylenilen bir siirden alint1 yapar. Ancak
bu alintidaki siirin igerigi, tasavvuf, simya ve gizli ilimlerle ilgili degildir. Ebstein,
tapmaklardaki ¢izimleri anlayarak orada bulunan kitaplardan gizli ilimler hakkinda bilgi
edinmenin Hermetik ve Islam simya literatiiriinde, yaygm bir tema oldugunu soyler ve
Mes’idi’nin o donemlerde Misir’in ¢evresinde tartisma konusu olan hadiseleri aktardigini
diistinir.''*

Ebstein aym1 sekilde Ziinniin el-Misri ve simya arasindaki baglantinin, EbG Abdillah el-
Hakim es-Sadik Muhammed b. Umeyl et-Temimi’nin ( 6. 350/961 ?) el-Ma ii'l-varaki
ve’l-arzu 'n-necmiyye adli eserinde de goriildiigiinii belirtir. ibn Umeyl, eserinde Ziinnfin
el-Misri’den Cabir b. Hayyan gibi simya konusunda bilgisi olan baglica isimlerden biri
olarak bahseder. Ebstein’in bahsettigi, Ziinnin el-Misri’yi simyaci olarak tarif eden bir
diger yazar ise Ibnii'n Nedim’dir (6. 385/9957). el-Fihrist eserinde Ibnii'n Nedim,
Zinnln el-Misri’yi Cabir b. Hayyan gibi isimlerle birlikte ayn1 katogoride ele alir ve
Ziinnin’un simya hakkinda eserler derledigini aktarm.'!'

Michael Ebstein, cagdas arastrmalarda aktarilanin aksine tasavvuf kaynaklarinda
Zinnin’a atfedilen siirlerin iceriginde simya ya da esrarl ilimler yer almadigini belirtir.
Ebstein’in iddiasma gore tasavvuf klasikleri miiellifleri, Ziinniin’un siirlerindeki ilahi agk
gibi tasavvufl konularla ilgilenmeyi tercih etmislerdir. Dolayisiyla Ebstein, cagdas
arastrmacilarla tasavvuf kaynaklar1 yazarlarmm farkli Ziinnin portreleri ¢izdigi
diisiincesini savunmaktadir.''¢

Diger diisiince ve medeniyetlerin bazi yonlerinin alinmasmimn dinde bir yasagi olmadigi
belirten Mustafa Kara, Hz. Peygamber’in Cahiliye doneminin bazi adetlerini devam
ettirdigini, bazilarmi gecici olarak yasakladigini ama putperestlige gotiirecek herhangi
seye miisade etmedigini belirtmektedir. Bu durumu 6rnek gostererek Kara, Ziinnlin el-
Misri ve diger bazi stfilerin, zahidlerin daha 6nce bulunduklar1 dinden ya da kiiltiirden
etkilenmelerinin tabi bir durum olarak karsilanmasi gerektigi diisiincesindedir.

113 Louis Massignon, Essays on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, Translated
From The French With An Introduction By Benjamin Clark; foreword by Herbert Mason, Notre Dame:
University of Notre Dame, 1997, XXXI, 253, s. 143.

114 Michael Ebstein, “Dii I-Niin al-MistT and Early Islamic Mysticism”, s. 597-599.
115 Michael Ebstein, “Dii I-Niin al-MistT and Early Islamic Mysticism”, s. 569-600.
116 Michael Ebstein, “Dii I-Niin al-MistT and Early Islamic Mysticism”, s. 605-606.
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Netice itibariyle Michael Ebstein’in de ifade ettigi iizere Ziinnin’un Misir’da dogdugu ve
biiytidiigli g6z Oniine alindiginda orada bulunan bilgi ve kiiltiirden etkilenmesin mantikli
bir husus oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla yagsadigi bolge ve ¢evre itibariyle Ziinnin’un
okiiltist bir yonii olabilecegi kanaatindeyiz. Ziinnin’un bdyle bir yetenegi oldugu
diistiniilebilir, ancak bu durumun dogrudan tasavvuf anlayisini etkileyen bir unsur olup
olmadigma dair net bir sey sdyleyemeyiz. Okiiltist yonii Ziinniin’un goriislerinde etkisi
goriilmeyen, ama hayatmin belli bir doneminde one ¢ikan bir 6zelligi olarak ifade
edilebilir.
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IKiINCi BOLUM
ZUNNUN’UN TASAVVUF ANLAYISINDAKI MERKEZi KONU
OLARAK MARIFET

2.1 Marifet

Zinnln el-Misri’nin tasavvuf anlayisi incelendiginde 6n plana ¢ikan konu marifettir.
Ziunnin marifeti ¢esitli kavramlarla o6zdeslestirerek, olduk¢a kapsamli bir manada
kullanmistir. Bu bakimdan asagidaki basliklarda Ziinnin’a gére marifet kavramini ve
iligki kurdugu diger terminolojik yapiy1 inceleyecegiz.

2.1.1 Marifet ve Ilim Arasindaki Iliski

Marifet ve ilim kelimesi sozciik anlami bakimindan ayni manada kullanilan kavramlardir.
Fikih ve kelam alimleri gibi stfiler disindaki alimler tarafindan da kullanilan marifet ve
ilim kelimeleri, genel itibariyle bilmek manasinda kullanilmistir. Ancak stfiler marifet ve
ilim arasinda ayrim yaparak marifeti daha kapsamli bir manada kullanmislardir. Bu
ayrimi takip edebilecegimiz kavramlar sifiler tarafindan kullanilan arif ve alim
terimleridir. Onlara gore arif, Alimden daha iistiin ve kesin bir bilgiye sahip olandir.'!’

Zinnlin el-Misri marifeti, Hakk’in kula en latif nurlarin esli§inde varolusun sirlarini
kesfettirmesi seklinde tarif eder.!'® Bir baska ifadesinde ise “Rabbimi Rabbim ile tanidim,
Rabbim olmasaydi Rabbimi taniyamazdim” der.!' Ziinnn’un anlayisinda marifet,
Allah’m kula ihsamdir. Kisinin Allah’1 taniyabilmesi, ilahi sirlar1 inkisaf etmesine
baghdir. Aymi disilincenin erken donem sifilerinin marifet anlayisina da yansimalari
olmustur. Nitekim Kelabazi eserinde biiyiik stfilerden biri diyerek tanimladigi bir stifinin
su ifadelerine yer verir:
Allah’in kendisini tanittigi kimselerden baskasi O’nu taniyamaz. Allah’in kendisini

“Ben tekim” diye tarif ettigi kimselerden baskasi onu birleyemez. Liitfedip iman verdigi

kimseler hari¢ kimse O’na iman edemez. Kalbine tecelli ettigi kulundan bagkasi O’nu

anlatamaz. O’nun cezbettigi kimselerden bagkast O’na hakkiyla kulluk edemezler. Kendisine

sectiklerinin diginda hig kimse O’na dost olmaya layik degildir.'?
Bu manada sifiler, kulun edilgenligi diisiincesine isaret eder. Stfilere gore kul marifete
ulagmak i¢in ¢esitli amellerde bulunur ve bunlar vesilesiyle marifete yakinlasabilir, ancak
marifet calisarak elde edilmesi kesin bir bilgi olarak goriilmez. Kulun ¢abasi marifete
ulagsmak i¢in gerekli, fakat yeterli bir sebep degildir. Kulun gayretiyle beraber Allah’in
kula litfu da gereklidir.'?! Bu baglamda Ziinnin’un ifadesi de stfilerin anlayismi
destekler.

Stfiler bir bilgi tiirli olarak marifete Allah’in ihsaninin dahil olmasi sebebiyle marifetin
diger bilgi tiirlerinden daha degerli oldugu goriisiindedirler. S6zliik anlamlar1 ayni olan
ilim ve marifet arasinda mana bakimindan sifilerin ayrimda bulunmasimnin temel sebebi,
stfilerin bilgiyi kiside yaptig1 ahlaki degisim seviyesine gore degerlendirmeleridir.

17 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 171.

18 Hiicviri, Kesfii I-mahciib: Hakikat Bilgisi, s. 398.

19 Kuseyri, Risdletii’'l-kuseyriyye, s. 450; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 402.
120 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 155.

121 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 178.
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Dolayusyla marifetin ilimden ayr1 tutulmasi, sifiler tarafindan marifetle ilmin birbirinden
bagimsiz goriilmesi ya da ilmin deger kaybetmesi seklinde degerlendirilmemelidir.

Stfiler, marifeti ilme tabi gorerek seriat ve hakikat biitiinliigiine vurguda bulunmuslardir.
Bu baglamda Ziinnin, marifet ehli olarak tanimlanan ariflerden soyle bahseder: “Arifin
marifet nuru takvanin nurunu sondiirmez. Arif zahiri ahkdma ters diisen batin ilmine
inanmaz. Allah’in nimet ve kerametlerine nail olmasi arifi haramlarin sinirini1 zorlamaya
sevk etmez.”'?? Ziinniin bu ifadesiyle hem seriattan ayrilarak marifet sahibi oldugu
iddiasinda bulunanlarin marifeti suistimal etmelerini engellemis hem de marifeti diger din
ilimlerine kars1 alternatif bir bilgi olarak gormedigini agik¢a belirtmistir.'>® “Zahire
mubhalif olan batin batildir” diyen Ebt Said el-Harraz da (6. 277/890) ayn1 hususa isaret
eder.'”* Yine Ciineyd-i Bagdadi de (6. 297/909) ayni baglamda soyle der: “Peygamber
izini takip edenlerden baskasi i¢in Allah’a giden yollar insanlarin yiiziine kapatilmistir.”
Bir diger ifadesinde ise “Bizim ilmimiz, bizim yolumuz Kur’an ve slinnetle mukayyettir”
diyerek Kur’an ve siinnete ters diisen bir marifetin sahih olmayacagm dile getirmistir.'>°

Stfilerin bilgi anlayisi ile alimlerin bilgi anlayisi arasinda ayrim yapan Ziinndn, bu
konudaki goriisiinii soyle izah eder:
Miarifetin sekilleri vardir. Biri tevhide dair olan marifettir ve biitiin miiminler bu
durumdadir. Ikincisi ise hiiccet ve beyana dair olan marifettir. Hakimlerin, belagatcilarin ve
ulemanin marifeti budur. Ucliinciisii, vahdaniyyet sifatina dair olan marifettir ve Allah’in

velilerine ait olan marifet budur. Kalpleriyle Hakk’1 miisahede edenlere, Allah Teala alemde
hi¢ kimseye izhar etmedigini izhar eder.'?®

Ifadelerinden anlasildig1 {izere Ziinnin el-Misri, avamin, ulemanm ve velilerin bilgisi
olmak iizere marifeti iic ayr1 baslikla tasniflendirir. Bununla birlikte akil ve duyu yoluyla
elde edilen bilgiye karsilik olarak cesitli riyazet ve miicahedelerle bilgiye ulasan velilerin
marifetinin hiyerarsik bakimdan en {ist kistmda oldugunu belirtir. Eserler incelendiginde
bilgi tiirleri hakkindaki bu anlayisin erken donem mutasavviflarin genel tavri oldugu

goriilmektedir. 1?7

2.1.2 Tasavvuf ve Yontem: Marifete Ulastiran Yollar
2.1.2.1 Tefekkiir

Zinnin’un anlayisinda, marifete ulasmay1 saglayan temel yollardan biri tefekkiir halidir.
Nitekim Ziinnin el-Misri, marifete ulastiran seyleri su sekilde siralar: “Allah’in tiim bu
isleri nasil tedbir ettigini diisiinmek, Allah’in tiim bu mukadderat: nasil takdir ettigini
diisiinmek, Allah’in tiim bu mahlikat1 nasil yarattigini diisiinmek.”'?® Ziinniin’un
ifadesindeki diistinmekten kasit, kisinin aradigini bulabilmesi i¢in Hakk’in tiim
yarattiklarinin ve bunlarm yonetiminin, diizeninin anlammi kalbin idrak etmeye ¢alismasi

122 {bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 205.

123 Bager, Seriat ve Hakikat, s. 172,173.

124 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 91; a. mlf., Kuseyri Risdlesi s. 125.

125 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 80; a. mlf., Kuseyri Risdlesi s. 117.

126 Attar, Evliva Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliva,. s. 215.

127" Kartal, “Kuseyri’de Bir Bilgi Sistemi Olarak Tasavvuf”, Bursa’'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii,
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128 Eb Nuaym, Hilyetii'l-eviiyd, c.VII, s. 448.
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ve bu anlamda kulun muhakemede bulunmasidir. Bu manadaki diistinmek, stfilere gore
hayr1 ve serri birbirinden aymrmay1 saglar. Muhakemede bulunabilen kisi, acizliginin
farkinda olarak Allah’m yiiceliginin bilincinde olacaktir. Bu bakimdan Ziinnln, bahsi
gecen ifadesiyle salikin Allah’m tedbirinin, takdirinin ve mahlikatinin anlamini idrak
etmeye ¢alismasinin salikin Hakk’1 bilmesi ve tanimasima vesile olduguna isaret eder.

Zinnln el-Misri’ye Allah’1 nasil buldugu soruldugunda, azametini hatirladigini, O’ndan
haya ettifini ve yasaklardan kagindigmi belirterek cevaplamustir.'>  Ziinnin’un
anlayisinda, Allah’in marifetine nail olan kul, Allah’1 daha iyi bildigi i¢in amellerinde
daha titiz olacaktir. Ziinnlin el-Misri aslinda bahsi gegen cevabiyla, bilgi-eylem hususuna
dikkat ¢eker. Davranisa yansidigi ol¢tide bilgiyi degerlendiren erken donem stfilerinin de
genel goriisiinde ayn1 husus vurgulanmaktadir. Allah hakkinda marifet sahibi olanlardan
dini yiikiimliiliiklerin diisecegini iddia eden birine karsilik olarak, Ciineyd-i Bagdadi
sOyle der: “Bu hatali bir diisiincedir. Allah hakkinda marifet sahibi olan arifler, amelleri
Allah’tan alirlar ve bu amellere gore hareket etmek suretiyle tekrar ona donerler.”!*°
Goriildiigi tizere Ziinnln ve diger mutasavviflara gére marifet, amelleri hususunda kisiyi

daha dikkatli davranmaya sevkeder.
2.1.2.2 Riydzet ve Tecrid

Zunnln el-Misri, marifete erismek i¢in gerekli olan seyleri soyle siralar: “Sirrin1 her tiirli
iradeden tahliye etmek, alisilmig ve adet haline gelmis olan seyleri terk etmek, higbir
beklenti olmadan ve hi¢bir seyle aldka kurmadan gonliin Allah ile siikiinete ermesi,
Allah’tan baska her seyle goniilden iliskiyi kesmek.”!3! Ziinn(in bu sozleriyle marifete
ulagmak isteyen kiginin nefsini egiterek terbiye etmesi gerektigini vurgular. Nefsini
terbiye ederek arzularindan arinan salik, marifeti talep etmek i¢in uygun bir hale gelmis
olacaktir. Ayni1 anlayisin Ornekleri erken donem sifilerinde de goriilmektedir. Bu
baglamda Kuseyri, stfilerin marifet goriisiinii soyle agiklar: “Kisi Allah’1 6nce isim ve
sifatlariyla tanir sonra Hak ile olan muamelesini sidk ve ihlas {izerine kurarak koti
huylarindan temizlenir. Daha sonra Hakk’m huzurunda bekler. Allah da ihsan edip bu
kuluna tevecciih eder ve kendisinden baska kimseyle siikinet bulmama halini liitfeder.”!*
Kuseyri’nin seyrii siilik siirecine isaret ettigi bu ifadelerindeki marifet, tasavvufi egitimi
iceren bir marifet goriisiidir. Bununla birlikte Kuseyri, marifetin idrak edilmesi
anlamindan ziyade marifetin yapilan fiiller neticesinde elde edilmesi hususunu vurgular.
Bu manada marifet, kulluk eylemini kapsayan bir hal alir ve dolayisiyla seyru siilik

siiresince yapilan tiim ameller marifetin vesilesi olarak ele alinir.'*3

Sehl et-Tisterd, (6.283/896) Ziinn(n el-Misri’ye “Marifetim ne zaman giizellesir” diye
sordugunda, “Diinyada kendini yalniz hissedip basmna gelen belalara (imtihanlara)

129 Kelabazi, et-Ta ‘arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf. ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 2014,
s. 101.
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sevindigin zaman” cevabmi almistir.'>* Sifilerin dilinde giizel olmak, bir seyi giizel
yapmak gibi ifadeler aslinda kemale ve yetkinlige isaret eder. Dolayisiyla Sehl et-Tiisteri
bu sorusuyla, marifetin olgunlagarak ne zaman tam olacagin1 sormaktadir. Ziinniin’un
cevabindaki kisinin diinyada kendini yalniz hissetmesi ifadesi ise kalbinde sadece
Allah’1n olmas1 ve gordiigii her seyde O’nun izini bulmasi anlamimda degerlendirilebilir.
Zinnlin el-Misr’nin marifet anlayisinda riyazet ile marifet arasinda siki bir iligki
kuruldugu dikkat ¢ekmektedir. Riyazetleri neticesinde riza makamina ulasabilen salik,
Hakk’tan gelen her seyi bilhassa sikintili durumlar1 teslimiyetiyle karsilayabilecektir.
Bununla birlikte bu seviyedeki bir salik, karsilastigi imtihanlar1 Hakk’m isareti olarak
degerlendirebilir. Bir bagka rivayette ise Ziinnlin, ne zaman onun zikrine sigmip siikriine
yonelebilirim sorusuna, “Gonderdigi belalara (imtihanlara) ve takdirine sevindigin
zaman” cevabin1 vermektedir.!*® Dolayisiyla ifadelerini dikkate aldigimizda Ziinniin’un
anlayisinda riza kavrammin 6nemi dikkat ¢ekmekle birlikte marifet ile zikrin ve verdigi
nimetlerin bilincinde olarak O’na yonelmenin arasinda bir bag kurdugu goriiliir.

2.1.3 Marifet ve Bilgisizlik Iliskisi

Stfilerin marifet anlayisinda one ¢ikan konulardan bir digeri, marifetin paradoksal bir
sekilde “bilgisizlik” anlamima gelmesidir. Marifete ulasmanin yollarmi tarif eden sifiler,
Hakk’a yakinlastikca O’nun bilgisinin ne kadar cok oldugunu fark etmeleri sebebiyle
Hakk’in tam anlamiyla bilinemeyeceg§i kanaatine varmislardir. Dolayisiyla stfilerin
anlayigina gore, marifet Hakk’mn bilinemeyecegini bilmektir. Ayni1 goriise sahip olan
Zinnin’a gore, esasen Allah’1t tam olarak bilmek ve tanimak miimkiin degildir. Bu
sebeple Allah’m zat1 hakkinda tefekkiire dalmak cehalettir, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda
tefekkiir ise marifettir.'*® Erken dénemin meshur stfilerinden Bayezid-i Bistimi de ayni
sekilde, Allah’m zat1 hakkinda marifet sahibi olmay1 cehalet olarak goriir. Yine marifeti,
“Insanin Hakk konusunda cahil oldugunu bilmesi” diyerek tarif eden Sehl et-Tiisteri de
ayn1 goriisii ifade eden sifilerdendir.

Ote yandan stfiler, Hakk’1 tam anlamiyla tanimaktan aciz olduklarmn1 bilmelerine ragmen
O’nu taniyabilecekleri dlgiide tanimaya g¢alismaktan vazge¢cmemislerdir. Zira Allah’in
zat1 bilinemez olsa dahi sifat ve fiillerinin, varlik alemindeki izleri ve aralarindaki
hikmetin bilinebilir oldugu kanaatindedirler.!*” Stfilerin bu gériislerindeki kasit, bilginin
imkanmi reddeden sofist yaklasim ile karistirilmamalidir. Ciinkii sGfiler Hakk’in
bildirdigi 6l¢iide O’nu bilebileceklerini kabul ederler. Onlara gore insanin Hakk’1 bilmesi
miimkiindiir ancak mahiyet agisindan insanin bilgisi Hakk’m bilgisi karsisinda degersiz
kalir. Bununla birlikte stfilere gore, Allah hakkindaki marifetin nihayete ermesi miimkiin
138

degildir.
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2.1.4 Marifet ve Hayret

Zinnin el-Misri’nin marifet anlayisinda 6ne c¢ikan hususlardan bir digeri hayrettir.
Marifetin hakikatini hayret olarak tanimlayan Ziinnn, Allah hakkinda marifeti en ¢ok
olan kisinin, en ¢ok hayret haline sahip olan kisi oldugunu sdyler. Sebebini ise bir kimse
giinese ne kadar yakin olursa o nisbette glinese hayran olur seklinde bir benzetme ile
aciklar.'** Benzer sekilde “Allah’1 taniyan bir kimsenin hayreti daimi olur” diyen
Muhammed b. Vasi (6.123/741) ve “Marifet, hayretin devamli olusudur” diyen EbG Bekir
es-Sibli’nin (6.334/949) ifadeleri marifet ile hayret arasindaki iliskiye dair Ziinnin’un
diisiincesi ile ortiisen drneklerdir.'*° Hayret, tasavvuf literatiiriinde “Kalbe gelen bir tecelli
(varit) sebebiyle salikin diisinemez ve muhikeme edemez hale gelmesi”!'*! ve “derin
diisiince ile Allah huzurunda hakikat ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen hal” seklinde
tanimlanir. Stfilere gore kul, Allah’a yakinlastikca bu yakinlagsmayla birlikte uzakligini
da fark eder. Dolayisiyla hayrete diistiikge Allah’a kavugma arzusu artar ve bu hayreti ile
arzusu siirekli devam eder. Netice itibariyle marifetin tezahtirii olarak tarif edilen hayret,

Hakk’a ve hikmetlerine karsi duyulan istegi ifade etmektedir.

Ziinnin el-Misri marifete dair bir baska ifadesinde, “Marifet konusunda sakin iddia sahibi
olma, ziihdii meslek edinme, ibadetin zahiriyle yetinme” der.'*? Ciinkii Ziinniin’a gore
kisi hakikaten arif dahi olsa iddiada bulunarak hata eder, nitekim arif kendi varligim
gormemeli ve kendini dvmemelidir.'** Salik, marifet vesilesi ziihdii herhangi bir beklenti
niyetiyle yaptig1 takdirde gayesine ulasamayacaktir. Ziihd, ibadet etmekten ibaret
degildir. Bu nedenle Ziinnin el-Misri, marifet sahibi olma yolundakilerin yaptig
ibadetlere ve ziihdii iceren amellerine giivenmemesi gerektigini vurgular. Ziinniin’a gore
kisi, Allah’a sadece amelleriyle vasil olmaz O’ndan baskasina bakmaksizin hallerinde

yalniz O’na bagli oldugu zaman marifette kemale erer.'*

2.1.5 Marifet ve ilahi Liituf

Ebsi Nuaym el-Isfahdni’nin aktardig1 bir rivayette Ziinniin el-Misri sdyle der: “Eger her
seyden kemaliyle haberdar olan Allah kalbe muttali olursa, el-Habir’den baskasini
bulamazsa orayr paril paril bir kandil kilar.”'* Burada kandil, marifet nuru olarak
nitelendirilebilir. Ziinnlin bu ifadesiyle marifete ulasma yolunun, kalbinden masivayi
cikararak tek gayesi Hakk olan ve bu manada riyazetlerde bulunan salike Allah’in
marifeti ihsan etmesi seklinde olduguna isaret eder. Yine bu ¢ercevede Islam
disiiniirlerinden Gazzali’nin marifet hakkindaki agiklamalari, Ziinniin’un ifadelerini
animsatmaktadir. Nitekim Gazzali marifet hakkinda soyle der: “Miikasefe ilmi, siddik ve
mukarreblerin ilmidir. Bu ilim kotii huylardan armilip temizlendigi vakitte, kalbe tecelli
eden bir nur’dan ibarettir.” Gazzali’ye gore bu nur neticesinde kisi, Allah’in zat, sifat ve
fiilleri, diinya ve ahirette mahlikati hakkindaki hikmetleri gibi hususlar1 miisdhede
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etmeye baslar.'*® Netice itibariyle Ziinniin ve Gazzali, marifetin Allah tarafindan kalbe
gelen bir nur oldugunu kabul etmekle birlikte bu nurun manevi tecriibelerle masivadan
armmus bir kalpte bulanabilecegi diislincesini vurgulamaktadir.

2.1.6 Marifet ve Edeb

Mutasavviflar, manevi tecriibeleri neticesinde ariflerin nezdinde masivanin bir degeri
kalmadigi goriisiindedirler. Zira marifet sahibi olan arif, her seyde Hakk’1 gérmeye baslar.
Ziinnin’un arifin sifat1 hakkindaki su ifadeleri bu manada degerlendirilebilir. “Arif goriir
ancak onun gormesi ilimsiz, gozsiiz, habersiz, miisahedesiz, sifatsiz ve perdesizdir.
Ariflerin dolasmalar1 Hakk’in dolastirmasiyla, sozleri ise O’nun sozii olup onlarin diliyle
ifade edilmektedir. Ariflerin bakisi Hakk’in bakist olup, onlarm gozleriyle icra
edilmektedir.” “Ben bir kulumu sevdigimde onun isiten kulagi, goéren gozii, konusan dili
ve tutan eli olurum” seklindeki kudsi hadis, bu baglamda ariflerin bahsi gecen
ozelliklerine isaret eder.'*” Dolayisiyla Ziinnin el-Misri, ariflerin Allah’in ahlakiyla
ahlaklandig1 diislincesindedir. Bu manada arif ile dost olmay1 Allah’la dost olmaya
benzetir ve soyle der: “Allah’in essiz sifatlar1 kendisinde tecelli ettigi i¢in arif, senin
sikmtilarma katlanir, yiikiinii tasir ve sana kars1 hosgoriiliidiir.'*® Nitekim arif, gordiigii ve
yasadig1 her seyde i1ahi sirr1 hisseden kisidir.!*® Bu bakis agisiyla insanlarin hallerini
degerlendirdigi i¢in arif, insanlarin kendisine eziyet vermesini sikint1 olarak gdrmez ve
olumsuz tavirlara karsilik hosgoriiyle yaklasarak onlar1 hayra yonlendirmeye devam eder.

Zinnln el-Misri’ye gore arifin edebi, biitliin edeplerden iistiindiir. Ciinkii onun kalbini
edeplendiren marifettir.”° Bu ifadesinden yola c¢ikarak, Ziinnin’un diisiincesinde
marifetin tiirleri bulundugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda Serrac’in edep tasnifi ele
almabilir. Serrac’a gore insanlar edep konusunda, diinya ehli, dindarlar ve havas olmak
iizere lic ayr1 dereceye ayrilabilir. Diinya ehlinin edebi, fesahat, belagat, bilgi ve siir
ezberleme gibi hususlar1 igerir ve temelde kiiltlirlii olma fikri vardir. Dindarlarin yani
stifilerin edebi ise riyazet, dini sinirlar1 gozeterek siipheli seylerden kagmmmak ve iyilikte
yarigsmak gibi mevzulardadir. Havasin edebi ise yine sifilerin i¢inde bulundugu kalp
temizligi, sirlara riayetkar olmak, hal ve vakti koruma, havatir ve avariza fazla 6nem
vermemek ya da huzur zamanlarinda i¢ ve dis dengeyi gozetmek gibi daha az sayida
salikin ele aldig1 hususlardir.!®' Serrdc’m anladig: sekilde diisiiniirsek eger Ziinniin edeb
konusunda stfileri digerleriyle yani alim ve sair gibi kimselerle ayristiriyor diyebiliriz.
Ariflerin iistiinliigiinii ise muhtemelen Ziinnin ahirete sagladigi katki agisindan
degerlendirmekte ve bu manada tasavvuf ahlakimi tistiin gérmektedir.
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Zinnln el-Misri’nin “Kalbi edeplendiren marifettir” ifadesine dikkat ¢ekecek olursak bu
sOziiyle bilginin ahlaka donlismesi hususuna vurgu yaptigini soyleyebiliriz. Marifeti bilgi,
kalbin edeplenmesini ise ahlak olarak degerlendirdigimizde marifet, bilginin ahlaka
doniismesi anlamida kullanilabilir. Bu manada sifiler, bilginin kiside ahlaki agidan
yaptig1 degisime gore deger kazandig: diisiincesindedir. Stfilere gore ancak davranisa ve
eyleme etki eden seye inanmaktan bahsedebiliriz.!*? Bu agidan Ziinnfin el-Misti’nin bilgi-
eylem birlikteligine dikkat ¢ekerek amelle desteklenmeyen ve ahldki yasantiya
yansimayan bilgiyi elestirdigi soylenebilir.

Arifler hakkindaki bir baska ifadesinde Ziinniin el-Misri soyle der: “Zahidler ariflerin
fakirleri olmasma ragmen ahirette sultanlardir.”'>® Bu ger¢evede Ahmed b. Hanbel’in
(6.241/855) ziihd tasnifi ele alinabilir. Ona goére avam, havas ve ariflerin olmak iizere
ziithd ¢ sekildedir. Avamin ziihdii, haramlar1 terk etmektir. Havasin ziihdi, helalin
lizumlu olmayan kismimni terk etmektir. Ariflerin ziihdii ise Allah ile mesgul olmaya
engel olan her seyi terk etmektir. Ahmed b. Hanbel gibi diisiindiiglimiizde Ziinntn el-
Misri, masiva ile mesgul olmamalar1 ve zahidlerin ziihd hayatindan farkli bir ziihd
anlayigina sahip olmalar1 agisindan ariflerin daha iistiin bir mertebede bulunduguna isaret
etmektedir diyebiliriz.

Sehl et-Tiister? (6. 283/896), Ziinnin’a Rabbimi ne zaman tanirim diye sordugunda,
“Arkadasin oldugu ve ondan bagka da yarin bulunmadigi zaman” cevabini verir. Rabbimi
ne zaman severim diye sordugunda, “Onu kizdiran kisi senin yaninda sabir otundan daha
act oldugu zaman” cevabmi verir. Rabbimi ne zaman 6zlerim diye sordugunda ise
“Abhirette karar kildigmm, diinyada da yerin yurdun kalmadig1 zaman” cevabmi verir.'>*
Ifadelerin bu tertiple mi yoksa farkli bir tertiple mi siralandig1 belirsizdir ama her
haliikarda Ziinniin el-Misri’nin isaret ettigi belirli hususlar vardir. Ik olarak Ziinnin,
marifetin salikin Allah’tan bagka yari olmamasi durumunda gercgeklesecegini sdylemesi
literatiirdeki murakabe, muhasebe ve sekinet gibi bazi kavramlar1 animsatmaktadir.
Nitekim kisinin Allah’tan baska yarinin olmamasi, Allah’in siirekli salikin hatrinda
olmas1 demektir. Hakk1 hatrinda tutan salik boylece daima Allah’in kendisini gozettiginin

bilincinde olarak hareket edecektir.

Bir bagka ifadesinde Ziinnln el-Misri s0yle der: “Sussan da istedigin bilinir. Konugsan da
konusmanla istemedigin sey basina gelmeyecek degildir. Muradini bilmesinin de seni
ondan bir sey istemenden alikoymasi veya seni cezalandirmasindan kurtarmasi
gerekir.”'> Ziinnlin bu sozilyle murakabe kavramina isaret etmektedir. Nitekim Allah’n
gizli ya da acik her seyi bilmesi, salikin siirekli murakabe halinde olmas1 ve kendi kendini
kontrol etmeye ¢aligmasini gerektirir. Diger yandan ise Ziinnn el-Misri, Allah’in insanin
muradmi bilmesi diisiincesinin, ibadetlerin beklenti ya da ¢ikar niyetiyle yapilmamasi
ahlakini ortaya ¢ikarmasi gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla Allah’tan bir sey
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istememek ifadesi, aslinda Ziinniin’un diisiincesinde siklikla karsilastigimiz amelleri
beklenti niyetiyle yapmamak fikrine isaret etmektedir diyebiliriz. Bu c¢ergevede,
Zinnin’a gore Allah her seyi bilip idare ettigi icin dua gereksiz midir sorusu
diistiniilebilir. Ancak Ziinn(n el-Misri’nin diger ifadelerini inceledigimizde bu sorunun
cevabinin kesinlikle hayir oldugu goriilecektir. Cilinkii Ziinniin’un diger ifadeleri dikkate
almdiginda cebr olabilecek bu tiir yaklasimlara karsi oldugunu aktarmasinin yaninda ayni
zamanda siklikla dualarma rastlanmasi ve duaya Onem verdigine dair Orneklerin
kitaplarda yer almasi dikkat ¢cekmektedir.

2.1.7 Hallerin Degiskenligi Karsisinda Marifet ve Arif

Stfilere gore marifetin derecesi ariflerin durumuna gore farklilik gosterebilir. Bu
baglamda Ziinn(in el-Misri diger peygamberlere kiyasla Hz. Peygamber’in daha fazla
marifet sahibi oldugu disilincesindedir. Nitekim bu goriisiinii soyle ifade eder:
“Peygamberlerin  ruhlar1  marifet meydaninda yaristilar. Peygamberimiz  Hz.
Muhammed’in ruhu 6biir peygamberlerin ruhunu gecerek vuslat giilistanma ulast1.”!¢
Ziinnin’un “Arif her an Hakk’a daha yakindir”'*” seklindeki ifadesini dikkate aldigimizda
en ¢ok Hz. Peygamber’in marifet sahibi oldugunu soyleyerek Allah’a en yakim kisinin Hz.

Peygamber olduguna isaret etmistir.

Zinnin el-Misri’ye arif hakkinda soruldugunda, “Burada idi, simdi gitti” cevabini
vermektedir. Ziinnin bu ifadesiyle, tasavvufi terbiyenin kiside kazandirdigr zaman ve
mekana bagliliktan kurtulma kabiliyetine dikkat c¢ekmektedir. Ziinnin’a gore arif,
onceden mekan ve zaman diisiincesi olan, ama yaptig1 riyazet ve tasavvufi terbiye
sonucunda bu kategori zihninde yiten kisidir. Erken donem sifilerinden Bayezid-i
Bistaimi’nin su menkibeleri bu g¢ercevede ele almabilir. Bayezid-i Bistami hacca gitmek
iizere yola ciktiginda bir zenci ile karsilasir. Zenci ona geri donmesini aksi takdirde
kiliciyla basin1  govdesinden ayracagini soyler ve “Allah’t Bistam’da birakip
Beytiilharam’a m1 gidiyorsun” der. Bir diger hac yolculugunda ise biri yanina gelerek
nereye gittigini ve ka¢ dirhemi oldugunu sordugunda Bayezid-i Bistami hacca gittigini ve
yirmi dirhemi oldugunu sdyler. Bunun {izerine yanindaki kisinin ona “Dirhemini bana ver
ve yedi kere ¢evremi tavaf et. Senin haccin iste budur” demesinin iizerine 0yle yapip geri
doner.!>® ZiinnOn’un sozii ile Bayezid-i Bistimi’nin menkibesinde gegen ifadeler
paraleldir. Aslinda stfilerin tavirlarinda goérdiiglimiiz ana diisiince, tasavvuf terbiyesine
giren kisinin riyazetleri siireklilik kesbettiginde ve aligkanlik haline geldiginde zaman ve
mekan kaygisindan kurtulduguna isaret eder. Nitekim tasavvufta bunu ifade etmek i¢in
Ziinnin’da tam olarak gormesek bile ibnii’l- vakt terimiyle, ibnii’l-Arabi’den sonra
gorecegimiz vahdet-i viicid anlayisinda ancak anlasilir olan kavramlastirmalarla mekan
ve zaman tasarrufunun {stiine ¢ikan ariflerden bahsedildigini goriiyoruz. Biitiin bunlar1
degerlendirdigimizde ZiinnGn el-Misri’nin “Burada idi, simdi gitti” gibi tematik bir
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ifadeyle ana diisiinceyi ifade etmesi, onun erken donem stfileri arasindaki konumunu
giiclendiren bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Ziinnin’un sozi bir baska agidan aslinda biitiin ariflerde olan, ama stifilerin bunu bir hale
bagl kalip diger halden habersiz olmamak seklinde ifade ettikleri genel bir prensibe de
isaret etmektedir. Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi’ye gore Ziinnin’un ifadesi, arifin tek
bir hal i¢inde kalarak diger hallerden habersiz olmadig1 manasindadir. Arifin belirli bir
makamda veya halde bulunmasi onun diger makamlarda ya da hallerde bulunmasina
engel degildir. Bilakis arif her makamda edindigi tecriibeleri o makamin ehli ile bir arada
bulunarak onlara makamm alametlerini agiklar ve bu konuda onlara fayda saglar.'>

Ciineyd-i Bagdadi bu yorumuyla arifin belirli bir makamda kalmas1 gerekmedigini ve bir
makamin gereklerini yerine getirirken 6teki makamda da bulunabilecegini kastetmektedir.
Salikin bulundugu makamin gereklerini tam olarak yerine getirdikten sonra mu bir diger
makama devam edecegi yoksa bulundugu makamda belli bir doygunluga ulastiktan sonra
oteki makama gecerek eksiklerini orada mi1 tamamlayacagi hususu, tasavvuf
diisiincesindeki haller ve makamlar arasinda bir bosluk fikrini ortaya ¢ikaran tartismali bir
mevzudur. Genel itibariyle stfiler haller ve makamlarin bir sonraki asamaya gec¢isinde bir
bosluk olmadig1 goriisiinii savunurken, Nifferi (6. 354/965°ten sonra) ise el-Mevakif 'inda
tam tersini iddia eder. Nifferi’ye gore her makam arasinda, iki makam arasi durup kalma
anlaminda kullanilan mevkif adl1 bir asama vardir. Nifferi bu mevkif kavramiyla, salikin
bir o6nceki makamim yiikiimliiliikklerini yerine getirmesini ve sonraki makamin
yiikiimliiliikleri i¢in ise hazirlik yapmay1 kasteder. Dolayusyla Nifferi bu diislincesiyle
aslinda sifiler tarafindan ekseriyetle kabul edilmeyen makamlar arasi bir bosluk fikrini
kabul etmektedir.'®® Bu ¢er¢evede Ciineyd, bir halden daha iist bir hale ¢ikarilan salikin
kendisinde onceki halinden bir seyler kalacagini belirtir. Bu nedenle, kulun bir 6nceki
makamdaki eksikliklerini icinde bulundugu makamda tamamladigini savunur. '¢! Neticede
Ciineyd-i Bagdadi’nin Ziinn(in’un soziinli yorumlamasi bu agidan degerlendirilebilir. Bu
yorum, tasavvufi terbiyede siireklilik sorunu tartismasinda Ziinniin’un hangi tarafta
oldugunu gosterir niteliktedir.

Ziinnin el-Misri soyle der: “Arif, sadece bir hale yapisip kalmaz. Ciinkii her an onun
iizerine gayb aleminden ayri1 bir hal nazil olur. Bu nedenle o hal sahibi degil haller
sahibidir.”'®? Tek bir hal iizere kalmayan arifin, her halde daima Hakk ile birlikte olmasi
gerektigini belirten Ziinnin bu baglamdaki bir diger ifadesinde soyle der: “Arif her giin
daha fazla hust i¢indedir. Ciinkii her an daha yakin olmaktadir.” Her giin Allah’1 daha
fazla taniyarak O’na daha yakm olan arifin yakinlagmasiyla birlikte hayreti de artar.
Hayretinin artmasinin neticesinde ise daha fazla korku ve hust hisseder. Allah’in heybeti
ve azametini miisahede ederek haberdar olan arif, kendini O’ndan ve O’na vuslattan uzak

hissetmez.'%® Ifadelerinden anlasildig1 iizere Ziinniin el-Misri’nin anlayisinda arif Allah’1
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tanidikca O’na yakimlastikga diger hali kendisinde barindirarak bir baska hale
gecmektedir.

Bir bagka rivayette Ziinn(in’a, ariflerin kalbinde siirGr ve seving mi yoksa hiiziin ve gam
mi1 daha baskin bir haldir diye soruldugunda cevabi bir misalle aciklar. Bir sebep
olmaksizin bir diger sebebin meydana gelmeyecegini belirten Ziinnln el-Misri arifin bu
diinyadaki konumunu keramet taci ile sereflendirilmis bir kisiye benzetir. Bu kisinin
durumunu ise basindan bagl bir kili¢ asili ve kapisinda da iki aslan beklemekte diyerek
tarif eder ve boyle bir kisi tam anlamiyla nasil siirir ve seving igerisinde bulunsun der.
Ibnii’l-Arabi’nin tabiriyle seyhlerden biri Ziinnin’un bu ifadelerini soyle tanimlar:
“Basmin tiizerindeki asili olan kili¢ ser’l ahkdmdir. Kapida bekleyen iki aslan ise ilahi
emir ve yasaklardir.”'®* Ibnii’l-Arabi’nin bu yorumu aktarmasi, yorumu begendigi
gosterir. Arifin tek bir hal iizere kalmasini dogru bulmayan Ziinnin el-Misri ise anlattig
bu misalle arifin hem siirir hem hiiziin halini bir arada yasadigin1 ifade etmektedir.
Nitekim arif derecesine ulasan ve marifete nail olan salik bu haline sevinmekle birlikte
her an bu halini kaybetme ve Allah’in lLitfundan mahrum kalma korkusuyla hiiziin
hisseder.

Ziinnn, “Arifin vasfetmesi degil korkmasi lazimdir. Kendini mérifetle vasfeden arif
degildir, zira arif olan korkar” der.!® Gergek arif, hicbir zaman yasayacagi sondan ve
halinin akibetinden emin olamaz. Bu ylizden arif, hep tedirgin olur ve korku i¢inde
bulunur. Bu anlamda havf duygusu, dini yasayisin higbir zaman kaybolmayacak olan
temel niteliklerinden biridir. Muhtemelen Ziinniin’un yasadigi1 donemde karsilastigi bir
takim insanlar, marifet iddiasinda bulunup biz bu isi artik bitirdik demekteydiler. Bu tiir
diisiince yapisindaki insanlara hitaben Ziinntin el-Misri, arif olanin iddiada bulunmamasi
gerektigine isaret etmektedir.

2.1.8 Marifet ve Muhabbet iliskisi

Zinnhn el-Misri’nin anlayisinda, arifin kalbindeki en baskin hal muhabbettir. Ona gore,
Allah sevgisi ve Allah i¢in sevmek arif olan kisiyi hicbir zaman birakmayan hallerdir. !¢
Sifilere gore muhabbet ve marifet arasinda siki bir bag vardir. Arif, Allah’1 taniyip bildigi
Olciide O’na muhabbet duymaktadir. Sevgisi ziyadelestikce de arifin kalbindeki Allah
disindaki tiim sevgiler sadece O’na yonelmeye baslar. Neticede muhabbet ve marifet
birbiriyle orantili sekilde artarak devam eder. Bu manada Ziinnin el-Misri de arifin
muhabbet halinin devamlilik gosterdigini belirtmektedir.

Diger yandan mutasavviflara gére muhabbet, iradenin terk edilmesiyle birlikte benligin
Hakk’in varliginda silinmesi manasindadir. Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi “Muhabbet,
asigin kendi sifatlarini terk edip sevgilisinin sifatlarina biiriinmesidir” der. Dolayisiyla
mutasavviflarin  anlayisinda muhabbet, fend haline isaret etmektedir.!®” Bu agidan
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Zunnhn, arifin sifat1 olarak muhabbetle muhtemelen arifin bulundugu her halde ilahi
ahlaki yansitacagmi vurgulamis olabilir.

Stfilerin siklikla marifetle iliskilendirdigi bir kavram olarak muhabbet hakkinda Ziinntin
el-Misri, Allah’1t kizdiran kisinin salike sabir otundan daha aci gelmesi ifadesini
kullanmaktadir. Bu manada Ziinnin’a gore Allah’in emir ve yasaklarma kars1 gelenlerden
uzaklasmak, Allah’1 sevmenin tezahiirlerindendir. Son olarak ise Ziinnlin sevk kavramini
ahirette karar kilmak ve diinyada yerin yurdun olmamasiyla agiklar. Bu baglamda hakki
Ozleyen salikin, tiim dikkatini ahiret hayatina yonlendirerek diinya hayatina ve diinyalik
hi¢bir seye tamah etmeyecegine isaret edilmektedir. Dolayisiyla Ziinnlin el-Misri’ye gore
Hakk’a sevk duymanin tezahiirii ise ziihd yani diinyadan uzaklagmaktir.

Zinnln el-Misri’ye arifin amellerinden soruldugunda “Her haliikarda arifin isi Hakk’a
nazar etmektir” cevabmi verir.'®® Meshur stfilerden Bayezid-i Bistimi de ayn1 manada
“Uyurken veya uyanikken Allah’tan bagkasini gormez, Allah’tan baskasina muvafakat
etmez, Allah Teald’dan baskasimi miilahaza etmez” demektedir. Yine Ebt Bekir es-
Sibli’nin ifadeleri de ayni baglamdadir. Ona gore, “Arif O’ndan baskasmi miilahaza
etmez. O’nun soéziinden baskasini telaffuz etmez. Allah Teala’dan baska muhafizi
bulundugunu diisiinmez”'®® Bu baglamda Ziinn(n’un bir diger ifadesi ise soyledir:
“Varliklardan nasibi yalniz O olan kisi, O’nun diginda elinden kacirdig1 higbir seye aldirig
etmez.”'"° Netice itibariyle Ziinnfin el-Misri ve diger sifilerin isaret ettigi husus ortaktir.
Onlara gore marifet sahibi olan kisi icin Hakk disinda higbir seyin 6nemi kalmadigi gibi
O’nun disindaki hi¢gbir seyle mesguliyetleri kalmaz. Bu manada arif, her sey de sadece
O’nu gérmeye baslayan ve tek arzusu Hakk olandir.

Zinnin el-Misri, Allah’1 bilmeyen ve O’nu tamimak i¢in caba sarfetmeyen kisileri
degersiz gorerek elestirmektedir. Nitekim kendisine en sefil ve en degersiz kimselerin
kim oldugu soruldugunda, “Hem kendisini Allah’a gotiirecek yolu bilmeyen hem de o
yolu 6grenme zahmetine katlanmayan kisilerdir” cevabini vermektedir.!”! Bu baglamda
Hiicviri’nin ifadeleri Ziinnin’un bu yorumunu animsatir. Hiicviri, herkesin kiymetinin
sahip oldugu marifet ile belirlendigini dolayisiyla marifet sahibi olmayanin kiymeti
olmayacagmi ifade etmektedir.!’? Yine Ebii’l Hiiseyin en-N{ri’nin, (6. 295/908) Allah’m
kullarina ilk farz kildig1 seyin marifet oldugunu ifade etmesi bu acgidan ele alnabilir.
Stfiler bu dislinceyi “Ben insanlar1 ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim” (
Zariyat 51/56 ) ayetine dayandirirlar. Ayetin tefsirini yapan ibn Abbas (5. 68/687-688),
kulluk etsinler ifadesini beni tamisinlar manasinda degerlendirir.!”> Sonug¢ olarak bu
manada Ziinn(n el-Misr1’nin, kisilerin Hakk’1 bilmeleri 6l¢iisiinde yaratilislarmin amacini
yerine getirmis olduklar1 ve bu vesileyle insanin kiymetlendigi diisiincesinde oldugunu
ifade edebiliriz.
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Tasavvufun temel unsurlarindan biri de zikirdir. Bu manada Yahya b. Muaz’in (6.
258/872) zikirden bahsetmeyi ve zikre bagli kalmayi ariflerin yolu olarak tanimlamasi
arif ile zikir iliskisini gosterir niteliktedir.!” Her seyin bir cezasi bulundugunu sdyleyen
Stifyan es-Sevri, (6. 161/778) ariflerin cezasmin ise zikirden kesilmek oldugunu
belirtir.'”> Onu takiben aynmi sekilde Ziinn(n el-Misri de “Her seyin bir cezasi vardir,
arifin cezasi Allah Teala’nm zikrinden kesilmesidir” der.!”® “Beni zikrediniz ki ben de
sizi zikredeyim” ( Bakara 2/ 152 ) ayetini dikkate aldigimizda Ziinniin el-Misri’nin ifadesi
daha anlasilir olabilir. Ziinnin muhtemelen zikirden kesilmek ifadesiyle, Allah’in arifi
anmamasini, dolayisiyla arifin Allah’in vasiflarindan bir vasif olan zikirden mahrum
kalmasini kastetmis olabilir. Diger yandan arif Hakk’1 tanidikga muhabbetinin artmasiyla
O’na asik olandrr. Zikirden kesilmeyi kalbin masiva ile mesgul olmasi manasinda
degerlendirdigimizde bu durum asigin kalbine eziyet verecegi i¢in bir ceza niteliginde
degerlendirilebilir.

Yahya b. Muéz arifin 6zelligi hakkinda, “Arif halk ile beraberdir fakat onlardan ayridir”
der. Bir diger ifadesinde ise arifi, “Var olan ve farkli 6zelliklerle zahir olandir” seklinde
tarif eder.'”” Aymi sekilde Ziinnin el-Misri’ye Arif kimdir diye soruldugunda “Insanlardir
ama onlardan ayridir” cevabini vermektedir.!’”® Bu baglamda Yahya b. Muaz ile
Ziinniin’un isaret ettigi mana paraleldir diyebiliriz. Arif zahirde halk ile birlikte goriinse
dahi batinda onlardan ayridir. Bu manada Ziinn{in, arifin bedenen insanlarla beraber olsa
da kalbi a¢idan ayr1 bulundugunu belirtmektedir diyebiliriz.

Zinnln el-Misri’ye, ariflerin Allah’1 ne ile bildigi soruldugunda su sekilde cevap verir:
“Sayet illa bir seyle olacaksa bu, tamahtan uzak durup bu yonde olan her seyi gozden
cikarma, Rablerinin emrettigi seyleri yerine getirip onlarda sebat edip ellerinden gelen
gayreti gdstermeyle olmustur. Bu sekilde Allah sayesinde Allah’a ulasmis olurlar.”!”®
Ifadelerinden anlasildig1 {izere Ziinnin, Allah’1 tanima yolunun ser’i dl¢iilere uymak ve
nefisle miicahedeyi artirmak oldugunu vurgulamaktadir. Diger yandan Ziinniin’un bu
ifadelerini aktaran Ibnii’l-Arabi ise Ziinnlin’un bu soziiyle giizel bir incelik gdsterdigi
kanaatindedir. Ona gore Ziinn(in, bu ifadesiyle Hz. Ebu Bekir’in “Marifetine marifetinden
aciz kalmaktan baska yol olmayan Allah’in san1 ne kadar yiicedir” sdziine gonderme
yapmaktadir.'® Bu baglamda ibnii’l-Arabi’nin degerlendirmeleri, onun da Ziinnfn ile
ayn1 kanaatte oldugunu gostermektedir.

2.1.9 Marifet ve Ziihd iliskisi

Zinnln el-Misri’nin anlayisinda 6ne ¢ikan mevzulardan biri de ziihd elestirisidir. Onun
ziihd elestirisi fikrini takip edebilecegimiz yerlerden birisi zahid ve arifi kiyasladigi
ifadeleridir. Bu baglamda Ziinnin, “Arif olan kisi disaridan (zahiri goriiniisii) kirli,
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icerden (batini) ise temizdir. Zahid ise disaridan temiz, iceriden kirlidir”'®' der. Arif
disaridan nasil goriindiigiinii onemsemezken zahid bunu 6nemser. Ziinniin el-Misri de bu
manada zahidi elestirmektedir. Ciinkii Ziinnin’a gore kisi eger disaridan nasil
goriindiigiinii 6nemserse kendini oldugundan farkli gdsterir. Oysaki sddik olan kisi
insanlarin goziinde nasil bir konumda olduguna deger vermez.!8? Diger yandan erken
donem stfilerinden Siifyan es-Sevri de “Kuru ekmek yemek ve aba giymek ziiht degildir”
derken bir diger stfi Ebl Siileyman ed-Darani ( 6.215/859) ise “Yiin aba giymek ziiht
alametlerinden bir alamettir” der.'®* Dolayisiyla bu sekildeki bigimsel ve giyim kusama
dair bilgiler yaniltic1 olabilir. Aslinda Ziinniin el-Misri’nin buradaki elestirisi zahidlerin
giyim kusamiyla ilgili degil dogrudan zahidlere yoneliktir. Hicri 200°li  yillarda
Zinnin’un c¢evresinde gordigi zahidler muhtemelen giydigi kiyafetlerle toplumda
ayrismaktaydi. Bu cer¢evede Ziinnlin el-Misri’nin arif ile zahid arasinda kurdugu iliski
bize sunu gosterir ki Ziinnln, ziihd anlayismin gereklerini yerine getirirken toplumdan
ayrismaya ve toplumdan ayristiracak sillietler kazanmaya karsidir.

Bir baska rivayete gére Ziinniin el-Misri, bir mecliste “Insanlar marifet ehlinin nefislerini
ne kadar degersiz gordiiklerini bilselerdi kendi baslarina ve yiizlerine toprak sacarlardi”
demistir. Orada bulunan bir miirit Ziinndn’un bu ifadesini Tahir el-Makdisi '** *ye aktarir.
Tahir el-Makdisi Ziinnin’un bu ifadesini tasdikleyerek soyle der: “Sayet Allah marifet
nurunu zahidlere, abidlere ve manevi makamlar1 insanlara gizli olan kisilere gdsterecek
olsaydi yanar, yok olur ve hi¢ olmamis gibi dagilip giderlerdi.” Ayni s6z Ahmed b. Ebii’l-
Havari’ye (6. 246/860) aktarilinca o ise soyle bir degerlendirmede bulunur: “Ebu’l-Feyz o
s0zli kendi nefsini diislinerek soylemistir. Tahir ise kendi soziinii Rabbini diisiinerek
soylemistir. Her ikisi de isabet etmistir. Dogrusunu da Allah bilir.” '8

Ziinniin’un “Insanlar ariflerin nefislerini ne kadar degersiz gordiigiinii bilselerdi baslarina
toprak sacarlardi” soziiyle, insanlarin ariflerin hallerine vakif oldugunda bu varlikda
kendilerinin bir yeri olmadigini anlayacaklar1 i¢in bundan rahatsizlik duyacaklarina isaret
ettigi soylenebilir. Insanlar kendi durumlarindan memnun iken eger Aariflerin gergek
kimligine vakif olursa bu manada arifler, onlarin durumlarin1 bozan kisiler olacagi icin
arifleri istemeyeceklerdir. Burada Ziinnlin’un ifadesiyle birlikte diger stfilerin Ziinnin el-
Misri’nin ifadesine dair yaptigi yorumlar da dikkatimizi ¢ekmektedir. Yorumlardan
anlasildig1 lizere Ziinnlin’un s6zii dGnemsenmis ve izaha ihtiyac hissedilmistir.

181 Eb Nuaym, HilyetiiI-evliya, ¢. V11, s. 493; Tbnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi, s. 196.

182 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-eviiyd, c.VII, s. 493.

183 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 199-200; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 208-209.

184 [bnii’l-Arabi eserinde bu kisinin kiinyesi tam olarak yer almamakla birlikte muhtemelen bahsi gecen
kisi, Ebi Nasr el-Mutahhar b. Tahir (el-Mutahhar) el-Makdisi (6. 355/966)dir.

185 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, ¢. V11, s. 497-498; Ibnii’l-Arabi, Bir siifinin Portresi, s. 196-197. Eserinde
bahsi gegen rivayetlere yer veren Ibnii’l-Arabi, Ahmed b. Ebii’l-Havari’nin yorumunu destekler ve
benzer bir hadiseyi kendisinin de yasadigini anlatir. Ahmed b. Ebii’l-Havari, seyhi Ebu’l Abbas el-
Uraybi’nin huzuruna gittiginde seyhi ona, “Ey ogulcugum! Rabbini gozet!” demistir. Ardindan bir diger
seyhi Ebu Imran Musa b. Imran el-Martuli’nin yanma gittiginde o ise ibnii’l-Arabi’ye “Ey ogulcugum!
Nefsini gozet!” der. Bunun iizerine ona sdyle sorar: “Ey efendimiz sen nefsime yol gosteriyorsun.
Halbuki seyhimiz Ahmed, Rabbini gozet diyor. Ben nasil amel edecegim?” Seyh Havari’nin izahma
gore, seyhlerden her biri Ibnii’l-Arabi’yi kendi bulunduklar1 halin geregine gére yonlendirmistir. Seyh
Uraybi ise kendisinin de diger seyhin de soyledigi yolun sahih oldugunu ve Ebu’l-imran’mn soziiniin
yolun baslangiciyla ilgiliyken kendi s6ziiniin yolun sonuna ve asil amacina isaret ettigini ifade etmistir
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Bir diger ifadesinde ise Ziinnln el-Misri soyle der:

“Marifet konusunda diisiindiim ve gordiim ki dinin en yiiksek noktasi, kisinin kendi
nefsini tanimasidir. Tekrar diisiindiim ve bu sefer marifetullahin kisinin Allah’m kadrini ve
kiymetini bilmesi oldugunu fark ettim. Bir kere daha diisiindiim bir de baktim ki higbir
kimsenin tlizerinde Allah’tan gayrisimm bir kalintis1 oldugu siirece Allah’a vasil olamadigini
kesfettim.”!8°

Zinnln bu ifadesiyle marifetin i¢ ayr1 yontemi ve ii¢ ayr1 derecesi olduguna isaret
etmektedir. 1k olarak, kim nefsini bilirse Rabbini bilir diisiincesine, ardindan tefekkiire ve
sonrasinda ise masiva ile hi¢bir alakanin kalmamasi gerektigi hakikatine ulagmistir.
Zinnin’un her defasinda farkli bir yonteme ulagmasi, onun yasadigi vakit ve hallerin
farkliligiyla degerlendirilebilir. Bulundugu makama gore Hakk’a yakinlik derecesi
degisen Ziinnln el-Misri’nin bununla birlikte edindigi tecriibelerin de degistigini dikkate
aldigimizda ifadesinin daha iyi anlasilabilecegi kanaatindeyiz.

2.1.10 Marifet ve Miisahede

Zinnin’un marifet diisiincesinde miisadhede kavraminin onemli bir yeri vardir. Bir
defasinda kendisine, kisinin Allah bana sunu sunu gosterdi diyecek hale ne zaman
gelecegi soruldugunda, “Bunlara giic yetiremeyecek hale geldigi zaman” cevabini
vermistir.!®” ZiinnGin burada, miisahede haline gelen kisinin bu asamada yasadig
tecriibeleri aktaramayacak durumda olacagini 6ngoérmektedir. Dolayisiyla Ziinnin’un
diisiincesinde miisahedenin, dille ifade edilmeyen daha tiimel ve kapsamli ama
boliinemeyen bir bilgi manasinda kullanildigimi diisiinebiliriz. Bu a¢idan Ziinniin’a gore
kisi eger hakikaten miisdhede makamina gelmis olsa bunu ifade edemez. Ziinnin el-Misri
aslinda burada, Allah bana sunu sunu gosterdi gibi ifadeler kullanan kisilere itibar
edilmemesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.

Zinnln miisahede ile ilgili bir baska rivayette ise soyle der: “Tiim varliklar evliyaullah ile
giiliiserek soylestiler. Onlar, meliklerinin onlara verdigi kudret agizlariyla irfan sahibi
olmuslardir. Esyada O’nun sanatinin eserlerini gordiikleri ve varlikta mahlikatinin essiz
hilkatin1 miisahede ettiklerinden onlar igin her seyde bir 6giit ve zikir vardir.”'®® Ziinniin
el-Misri’nin diisiincesinde Hakk’1 bilmek, kisinin en birinci vazifelerinden biridir. Bu
yonde kisinin yapabilecegi ilk islerden birisi ise kainata bakarak Hakk’i bulmaktir.
Zinnln bu soziinde aslinda Ehl-i siinnet kelamindan da hatirladigimiz istidlal bi’s-sahid
alel gayb yonteminin bir benzerini ifade etmektedir. Hakk’in yarattigi eserleri géren
kisiye bu gordiikleri Hakk’1 hatirlatmalidir. Dolayisiyla ZiinnGn el-Misri i¢in alemi
miisahede etmek, marifete ulastiran 6nemli bir yoldur.

Yine Ziinn(n ile bir gen¢ arasinda gecen su kissa da onun miisdhede anlayismi gosterir
niteliktedir. Ziinniin Misir’da gezerken cocuklar tarafindan taslanan bir geng goriir ve
cocuklara neden tas attiklarin1 sordugunda ise ¢ocuklar, gencin “Ben Allah’1 gériiyorum”
dedigini soyler. Ardindan Ziinnlin gence ger¢ekten bu sozii soyliyor musun yoksa
cocuklar uyduruyor mu diye sordugunda ise gen¢, “Hayir uydurmuyorlar, bu sozii

186 Harkisi, Tehzibii'l-esrdr, s. 54; ibnii’1-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 194-195.
"7 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 480.
188 [bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 198.
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sOylilyorum. Ben bir lahza Hakk’1 gormesem ve aramiza perde ¢ekilse ona itaat (ibadet)
etmem” cevabmi verir.'®® Ziinn(n burada, siirekli miisdhede halinin imkanina isaret
etmektedir. Bu soziinden anladigimiza gore Ziinnin’un anlayisinda miisahede,
biitiinlestirici bir tecriibe olarak siireklilik arz eder. Ona gore kisinin miisahede edip
ayrilip sonra tekrar miisdhede etmesi gibi bir durumdan ziyade kisi miisahedede kemale
erdiginde bu durum onda siireklilik gdsterir ve neticede stfilerin daha sonra beka makami
diye bahsettikleri makama doniisiir.

Zinnhn el-Misri soyle der: “Hakikat ehli olanlar Allah’in aranilacak bir yitik, ulagilmasi
gereken bir hedef olmadig1 konusunda hemfikirdirler. Mevcut olana ulasan kisi mevcut
olan bu seyle aldanir. Bize gore ise asil mevcut marifettir ve ilim amellerle elde edilir.”'*°
Zinn(n el-Misri burada hakikatin Allah’1 tanimak ve bilmekten ibaret oldugunu ve bunun
disindaki bilgilerin ise yaniltici olacagin1 dile getirmektedir. Bununla birlikte ilim
amellerle elde edilir diyerek, Allah’1 tanimanin ise riyazetler neticesinde gerceklesecegine

dikkat ceker.
2.1.11 Marifet ve Hikmet

Erken donem sifileri tarafindan marifetle birlikte ele aliman kavramlardan biri de
hikmettir. Tasavvuf literatiiriinde hikmet, genel itibariyle miikasefe yoluyla ilahi sirlarin
ve gerceklerin bilinmesi, varliklarin ve var olusun hakikatinin idrak edilmesi manasinda
kullanilmaktadir. Tasavvufi bir bilgi olarak marifet gibi hikmet de sifilere gore ancak
ameller sonucunda elde edilebilen bir bilgi tiirtidiir. Hikmet sahibi olan kisi ise hakim
seklinde isimlendirilmistir.'! Ziinniin el-Misri’ye gére hikmetin dayanag: yine hikmetin
kendi varhigidir.'”> Bununla birlikte kisinin, nefisi insanlarin en asagisma kadar
indirebilmesi ve insanlara onlara faydasi saglayacak sekilde akillarinin alacagi kadar
nasihatte bulunmasi hikmetin tezahiirleridir.'> Ibnii’l-Arabi Ziinniin’un bu ifadesini
aktardiginda tasavvufi egitimdeki 6nemli bir unsura isaret ederek yorumda bulunur. Ona
gore Zinnlin’un sdéziinden anlasilan sudur: Miirsid kendini diger insanlarin seviyesine
indirerek hareket ederse daha tesirli olabilir.'**

Zinnln el-Misri, “Ziihd hikmeti, hikmet de isin akibetini diistinme faziletini dogurur”
der.!” Ifadesinden anlasildig1 {izere Ziinnin’un diisiincesinde, diinyevi arzulardan
uzaklasmak hikmetin sartlarindan biridir. Bir diger ifadesinde ise Ziinnin,“Yemekle
dolan midede hikmet durmaz” diyerek hikmet ile aclik arasimnda bir iliski kurmaktadir.'*
Ayni sekilde Kuseyri, saliklerin hikmetin yolunu aglikta bulduklarimi ve birgok siifinin
aclikla ilgili kissas1 oldugunu dile getirir. Sehl et Tiisteri de acglik ve hikmet arasinda iliski

kuran stfilerden biridir. Ona gore, Allah diinyay1 yaratinca giinahi ve cehaleti toklugun

189 Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, s. 395.

190 Eb Nuaym, Hilyetii'l-eviiyd, c.VII, s. 524.

191 Mustafa Kara, “Hikmet”, DI4, Istanbul, 1998, c. XVIL, s. 518-519.

192 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.IVI, s. 534.

193 Eb( Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, ¢.VII, s. 500.

194 Tbnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 188.

195 Kuseyri, Risdletii’l-kugeyriyye, s. 282; a. mlf., Kugeyri Risdlesi, s. 264; Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin
Portresi: Ziinnin-i Misri, s. 188.

196 Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 50; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 98.
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icine, ilmi ve hikmeti agh@in igine iskan etmistir.!”” Ziinn(in’un ve diger mutasavviflarm
ifadelerinden anlasildig: tizere hikmet de marifet gibi siilik siirecini, riyazetleri ve nefsin
terbiye edilmesini icerir. Ayni sekilde marifette oldugu gibi ameller neticesinde kula
Allah’in ihsani seklinde gerceklesen hikmet, bu manada bilgi eylem biitiinliiglinti ifade
eden kavramlardan biridir.

2.2 Marifetin Konusu Olarak iman ve Tevhid Meselesi

Iman ve iman-amel irtibat1 mevzusu, diger dini ilimlerde oldugu gibi tasavvufun
tesekkiiliinde etkili olan ve tasavvuf klasiklerinde ele alinan temel mevzulardan biridir.
Kelabazi ve Hiicviri gibi daha sonra gelen yazarlar tasavvufun kurucu isimleri olan biiyiik
stifileri iman ve iman-amel tartigsmalar1 baglaminda ¢esitli siniflara aymrirlar. Kelabazi’nin
naklettigine gore shfilerin ¢ogunlugu bu hususta ehl-i slinnet ulemas1 ile hemfikirdir.
Onlara gore iman, “Dil ile ikrar, kalp ile tasdik’tir” ve amel imanim ciizli olarak kabul
edilir.'”® Hiicviri ise stfilerin ¢ogunlugunun iman bahsinde iki gruba ayrildigini soyler.
Bir grup stfi imani, kavl (ikrar), tasdik ve amel seklinde agiklar. Bir diger grup ise iman,
ikrar ve tasdiktir der. Bu cercevede Hiicviri, Fudayl b. Iyaz, (6.187/803) Bisr el-Hafi,
(6.227/841) gibi isimleri ilk grupta sayarken, Ibrahim b. Edhem, (6.161/778) Bayezid-i
Bistami, (6.234(848) Ebu Siileyman Darani, (6.215/830) Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)
gibi erken donemin meshur bazi isimleriyle birlikte Ziinnin el-Misri’yi ise “Iman, ikrar
ve tasdiktir” goriisiinii benimseyen siifilerden sayar. Bununla birlikte Hiicviri bu konudaki
ihtilafin aslinda manaya degil lafza ait oldugunu dile getirir.'”’

Zinnln el-Misri su {i¢ seyi imanin tezahiirii sayar: Biri, zor durumlarda bile abdesti
gilizelce almak, digeri farzlar1 eda ederken geregi gibi yerine getirilmesi i¢in kalbin
iirpermesi, bir digeri de islenen her giinahin ardindan giinahta 1srara diismemek ic¢in tevbe
etmektir.’”’ Yine kendisine ne zaman iman etmis olurum diye soran birine karsilik
Zinnlin el-Misri, “Her isin farzlara uygun oldugu, nefsini de itaatin (ibadet) emrine
verdigin zaman” cevabin1 verir.?’! Ziinnfin el-Misti’nin iman bahsiyle ilgili tavrinda iki
husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Ilk olarak Ziinniin, sadece tasdik etmekten ibaret
olmayan, tasdikle birlikte amele etki eden ve amelle bir biitlinliik olusturan bir iman
anlayigina sahiptir. Nitekim her iki ifadesinde de goriildiigli iizere imanin insandaki ahlaki
degisime etkisine, bir baska ifadeyle pratik sonuclara dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla
Zinnlin’un diisiincesinde amel, imani giiglendiren, kuvvetlendiren bir unsurdur. Bir diger
husus ise 1imani, ser’i Olgiilere uymakla birlikte havf ve tevbe gibi hallerle
iliskilendirmesidir. Bu baglamda Ziinnin el-Misri, iman1 tasavvuf ve marifetle yakin
manada degerlendirmektedir.

Iman ile irtibath en temel kavramlardan biri olarak tevhid, genel itibariyle “Allah birdir
diye hiikmetmek” manasinda kullanilirken stfiler tarafindan fena, yakin, marifet gibi
kavramlarla birlikte degerlendirilmistir. Bu manada tasavvuf literatiiriinde tevhid,

197 Kuseyri, Risdletii’'l-kuseyriyye, s. 232; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 230.

198 Baser, Seriat ve Hakikat, s. 269-270.

199 Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, s. 350.

200 Ebt Nuaym, Hilyetii'I-evliya, ¢. V11, s. 571; Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 162.
201 Ebt Nuaym, Hilyetii'I-evliya, ¢. V11, s. 568; Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 162.
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Allah’m birligine hiilkmetmek manasindan daha genis bir anlam kazanarak c¢esitli
mertebelerle kemale eren bir biling ve idrak konusu anlaminda kullanilmaktadir. Ziinnin
el-Misri’ye tevhidin ne oldugu soruldugunda, “Allah Taala’nin kuvveti esyadadir, fakat
esya ile mezc olmus degildir. O esyay1 vasitasiz yaratmistir. Her seyin var olus sebebi
O’nun yaratma ve yapma kudretidir. Ne semalarn yiiceliklerinde, ne de yerlerin
derinliklerinde Allah’tan baska idareci yoktur, vehim ve zihin O’nu nasil tasavvur ve
tahayyiil ederse etsin Allah o tasavvurun ziddidir ?°? cevabimi verir. Serrac, Ziinniin’un
bu tarifinin zahiri tevhide, bir diger ifadeyle avamin tevhidine dair oldugunu sdyler.?*
Zinnln burada, aslinda Ehl-i slinnetin iman esaslarin1 dile getirmektedir. Hakk esyaya
hulul etmez ve ittihdd miimkiin degildir. Esarilerin goriislerinde oldugu gibi Ziinniin el-
Misri Allah’m yaratmasinda bir zorunluluk olmadigi ve O’nun vasitasiz sekilde her seye

kadir oldugu fikrine dikkat ¢ekmektedir.

Bununla birlikte Ziinntin el-Misri’nin “Zihin O’nu nasil tasavvur ve tahayyiil ederse etsin
Allah o tasavvurun ziddidir” ifadesi, Ehl-i siinnetin tevhid bahsinde gordiiglimiiz ortak
tavirdir diyebiliriz. Nitekim sifiler Allah’in birliginin tam manasiyla bilinemeyecegini ve
nasil tasavvur edilirse edilsin o tasavvurun Otesinde bir hakikat oldugu fikrini gesitli
sekillerde dile getirmislerdir. Bu ¢ercevede Ebl Bekir es-Sibli’nin (6.334/949) “Tevhide
bir sekil ve stret veren tevhidin kokusunu bile koklamamistir” ifadesi sifilerin bu
konudaki tavrma 6rnektir.>%*

Zinnin’un disiincesinde tevhid meselesi, iman bahsinde oldugu gibi amelle irtibathdir.
Bir diger ifadeyle ona gore tevhid, kisinin ameline yansimaktadir. Mesela bir sdziinde
Zinnln el-Misri, “Tevhid yolunda nefsini gozeten kisiyi tevhidi, atesten kurtaramaz”
der.?® Burada tevhidin kelime manasindan hareket eden Ziinnin, birlemenin sadece
Allah’a has kilinmasi gereken bir eylem oldugunu dolayisiyla bu birlemenin ikinci bir
O0zneye yer birakmayacak sekilde olgunlagsmasi gerektigini soylemektedir. Allah’1
birleyen kisinin kendisini 6zne olarak gérmemesi gerekir. Bu ise ancak uzun bir nefis
tezkiyesi ile miimkiindiir. Tevhide yiiklenen bu manaya, diger stfilerin anlayisinda da
rastlamaktayiz. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi stfilere yonelik tevhidi “Kadim olan1 hadis
olandan ayirt etmek, vatandan ¢ikmak (maddi ve manevi mesken, makam, mevki ve
hallerden ayrilmak) seklinde agiklarken nefisten de bahsederek “nefsin sevdigi ve diiskiin
oldugu seylerden alakayr kesmek, malumu ve mechulu terk etmek, bunlarin hepsinin
yerine Hakk’1 ikame etmek” ifadelerini kullanir.?% Netice itibariyle stfilere gore tevhid,
ancak nefis terbiyesinde idrak edebilecegimiz ve bir siirecle kemale erdirebilecegimiz
kabuldiir.

Bir bagka rivayette Ziinn(in el-Misri, yanina gelerek kendisinden ona 6giit vermesini talep
eden bir adama karsilik olarak su cevabi verir:

202 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 33; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 85; Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi:
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“Sana ne 6giit vereyim ki? Eger gayb ilminde senin tevhidde samimi (ger¢cek miimin)
oldugun teyid edilmigse yaratilmadan onceden simdiye kadar sana vaad edilen yerine
gelmistir. Bu peygamberlerin, resullerin, siddiklerin duasidir. Bu benim sana verecegim
ogiitten daha hayirhidir. Eger senin durumun dedigim gibi degilse seslenmenin (duanin) sana
bir faydasi olmaz.”?"7

Zinnin el-Misri’nin bu ifadesinde dikkat ¢eken unsur, bir tiir cebr imasi barindirmasi
olabilir. Ziinn{in acaba burada biitiin her seyin insanin kaderinde bilindigi ve insanm onun
disma ¢ikamayacagini mi soylemek istiyor yoksa baska bir sey mi dile getiriyor? Bunu
ancak diger sifilerin sozleriyle birlikte degerlendirdigimizde anlayabiliriz. Bu manada
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) soyle der: “Tevhid, kulun son halinin ilk haline donmesi
ve boOylece olmazdan Onceki gibi olmasidir.” Ciineyd-i Bagdadi burada, Hakk’in
varliklardan aldig1 misaka isaret eder. Bu bakimdan tevhide ulasmak i¢in salikin
riyazetleriyle beseri vasiflarindan uzaklasarak bu misaki hatirlayip, kabul ettigi tevhid

anlayisina tekrar sahip olmas1 gerekir.%

Bu yorum tiirii Ibnii’l-Arabi tarafindan da desteklenmistir. Nitekim ona gore Ziinniin’un
buradaki soziiyle, tevhide dair yapilan bir ¢agri neticesinde daha onceden yapilmis olan
bir sozlesmeye isaret etmektedir.”?’” Dolayisiyla Ziinnin el-Misri’nin diisiincesindeki
tevhid, bir tiir cebr anlayisindan ziyade siilik silireciyle nefis terbiyesi neticesinde
miikasefe yoluyla idraki icermekte ve Hakk’mn tekligini kabul etmenin Otesinde daha
derin bir manada oldugunu gérmekteyiz.

2.3 Yakin: Marifetin Kemali

Stfilerin yakin hakkindaki goriislerini inceledigimiz zaman, stfilerin ekseriyetinin yakin
dendiginde bir bilgi durumundan bahsettigini gérmekteyiz. Ibn Hafif’in (6.371/982)
“Yakin, gaybin hiikiimleri ile ilgili sirlarin bir hakikat halinde ger¢eklesmesidir” sozii ve
Kuseyri’nin stfilerden biri diyerek aktardigi “Yakin kalbe tevdi edilen bir ilimdir?!°
seklindeki ifadesi bu manada ele alinabilir. Dolayisiyla stfiler yakin kavramiyla, bir tiir
bilgiyi ve insanin biling halini kastetmektedirler diyebiliriz.

Diger yandan ise basindan beri vurguladigimiz iizere tasavvufta bilgi ve amel asla
birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir. Bilginin amelle desteklenmesi ve amelden bir bilgi
ortaya c¢ikmasi ve kiside ahlak haline gelmesi tasavvufun prensiplerindendir. Bu
cercevede Ziinnlin’un yakini iki yoniiyle ele aldigini géormekteyiz. Ziinnin el-Misr1 ilk
olarak yakini bir bilgi durumu olarak ele alir ve soyle der: “Go6ziin gordiigii her sey ilim,
kalbin bildigi seylerin tiimii yakindir.”*!" Ziinniin burada, duyusal verilerle elde edilen
bilgiyi ilim, kalple elde edilen bilgiyi ise yakin olarak tarif ederek bir tiir bilgi ayrimi
yapmaktadir. Stfilerin goriislerinde rastladigimiz ilim ve marifet ayrimi, Ziinniin’da ise
ilim ve yakin seklinde tebariiz etmektedir.

207 Ebt Nuaym, Hilyetii'I-evliyd, ¢. VI, s. 482; bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 209.
208 Baser, Seriat ve Hakikat, s. s. 278.

209 [bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 209. Isaret edilen misak, A’raf 7/172. ayetine
dayandirilir.

Kuseyri, Risdletii'l-kuseyriyye, s. 281; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 263.

Kelabazi, et-Ta ‘arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 156; Attar, Eviiya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s.
218.
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Bir diger ifadesinde ise Ziinnlin el-Misri, “Azicik yakin diinyadan daha ¢oktur. Ciinkii
azicik yakin kalbi ahiret sevgisine meylettirir ve azicik yakinle kalp ahiretin tiim
melekitunu temasa eder”?'? der. Ziinniin’un bu sozii, ayn1 durumdaki diger stfilerin
sOzlerini dikkate aldigimizda nisbeten daha belirsiz olabilir. Ancak Ziinnlin’un burada ne
kastettigini Sehl’in sdziinden anlayabiliriz. Sehl’e gore yakin, imanmn fazlalagmis ve
hakikat haline gelmis seklidir.?'* Dolayisiyla Ziinnin burada siilik siireciyle imanin ve
tevhidin tahkik edilmesi anlaminda bir séz kullanmaktadir. Imanin tahkik edilmesi ve
tevhidin kesinlesmesi demek onun amelle desteklenmesi demektir. Nitekim Ziinnin’un
yakin hakkindaki diger degerlendirmeleri amelin yoniiyle ilgilidir.

Ziinnin’a gore yakin, insan1 kanaatkar olmaya, kanaatkar olmak ise ziihde davet eder.?'
Yine ayni baglamdaki bir diger ifadesinde ise “Yakin, (uzak gelecekle ilgili) arzu ve
isteklerin azaltilmasina gétiiriir” der.?'> Kisinin diinyaya dair isteklerinin azalmasi, onun
ziihd sahibi oldugunun gostergesidir. Stfilerden EbG Osman el-Hiri’nin  (6.298/910)
yakin goriisii, Ziinniin’un anlayisini desteklemektedir. Ona gore yakin, yarmi pek az
diisinmektir.?'® Yarm1 az diisiinmek, kisinin gelecege dair rizik kaygismnm
bulunmamasidir. Dolayisiyla bu manada Ziinnin’a gore yakin, ameli gerektiren ve
eylemle alakali olan bir kavramdir.

Zinnhn el-Misri yakinin amellerini soyle siralamaktadir: Biri insanlarla geginirken fazla
muhalefet edilmemesi, digeri yaptiklar1 iyilige karsilik onlarm 6viilmemesi, bir digeri de
bir seyleri esirgeyen ya da kusur isleyen kisileri yermekten uzak durmaktir.?!” Ziinnin el-
Misri burada yakin halindeki kisinin rizkinin da basina gelen imtihanlarim da Allah
tarafindan oldugunu idrak edecegini dile getirmektedir. Ziinnin bu soziinii herhangi bir
gruba atfederek sdylememistir ancak Serrac’in yakin tasniflerini dikkate aldigimizda
Zinnin’un bu ifadesinin avamin yakinini igerdigi soylenebilir. Nitekim Serrac’a gore
avamin ve miiridlerin yakini, Allah’in elinde bulunana giivenerek halkin elindekinden
{imit kesmektir.?!® Yine Hz. Peygamber’in yakinden bahsettigi hadisini ele aldigimizda
Zinnhn el-Misri’nin ifadesi daha anlasilir olabilir. Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Allah Teala’y1r gadaplandirarak hi¢c kimseyi razi etme, Aziz ve Celil olan Allah’mn
verdigi nimetten dolay1 kimseyi meth i sena etme, Hakk Teala’nin vermedigi bir seyden
otlrii kimseyi yerme, sunu bil ki Allah’m verdigi bir rizki hi¢cbir muhterisin hirs1 sana
ulagtiramaz. Bu rizkin sana ulagmasini istemeyenin iradesi, rizkin sana gelmesine engel
olamaz. Siiphe etme ki Allah Teala hak ve adalet Olciileri ile rahat1 ve neseyi riza ve
yakinin igine, dert ve hiiznii siipheciligin ve &fkenin igine yerlestirmistir.”?!" Bu
cercevede yakinin tezahiirii, kiginin her seyin takdirinin Allah’tan oldugunun bilincinde
olmas1 ve bu bilincin kisinin diger insanlarla olan iligkisine etki etmesidir.
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Bir bagka ifadesinde ise Ziinnn, “yakinin yakini”ni su sekilde agiklar: “Biri her seyde
Allah’a bakma ve O’nu gorme, digeri her iste O’na miiracaat etme, bir digeri ise her
halikairda O’ndan yardim dilemedir.?*® Yakinin yakini ifadesi, Ziinnin’un yakin
anlayisida belirli tasnifler oldugunu gosterir niteliktedir. Serrdc’in tasnifine gore ise
Zinnin’un bu sozii, havassu’l-havass’m yakini olarak degerlendirilebilir. Serrac bu
derecedeki yakini, yakinin kalplere dogmasi ve buna tabi olmas1 seklinde agiklamaktadir.
Yine “ Yakine eren kisinin goziinde Allah’tan bagka bir sey kalmaz” diyen EbG Ya’kub
en-Nehrecliri (6.330/941) de bu manaya isaret eden sifilerden biridir.??! Bu cergevede
yakinin en iist derecesi, yakinin kalbin eylemi haline gelmis olmasidir diyebiliriz.

2.4 Marifet ve Idrak: Ziinniin’un Akil Hakkindaki Gériisleri

Zinnln el-Misri’nin diisiincesinde akil mevzusu ¢ok dnemli bir yer tutmaktadir. Hem
akilla ilgili hem de akilli kimselerle ilgili tarif ve ifadelerini inceledigimizde bu konunun
onun i¢cin Onemini gormekteyiz. Fakat ZiinnGn’un akil konusundaki sézlerini
degerlendirmeden 6nce bunu hangi ¢erceveye gore yapacagimizi belirleyen agiklamalarda
bulunmamiz gerekir. Ciinkii Ziinnin’da tespit ettigimiz akil goriisii, aslinda hem
Zinnin’dan oOnceki bir sGfi olarak Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) hem de
Zinnn’dan sonraki bir sGfi olarak Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) akil goriistinden
farkli degildir. Bu anlamda akil meselesini ele alan ve bu konuda metin yazan Haris el-
Muhasibi’nin goriislerini ortaya koyarak boyle bir ¢ergevede Ziinn(in’u anlamak daha
dogru olabilir.

Akil bahsinde erken donemden itibaren zahidlerin cesitli goriisleri olsa bile bunlar
hakkindaki biitiinciil teoriyi ve goriisi Muhasibi’de bulmaktayiz. Muhasibi, el-Akl adl
eserinde, akl bir idrak aracit manasinda kullanmakta ve idrak araglar1 olarak akil ile kalp
arasinda bir karsitlik ya da ayrim olmadigini savunmaktadir. Muhasibi’ye gore kalp ile
kastedilen sey, iman ve ahlakla smirlanarak terbiye altina alinmig akildir. Akil konusuna
ahlaki bakis acisiyla yaklasan Muhasibi, ilk olarak aklin Kur’an’daki manasma dikkat
cekmektedir. Kur’an’da akil, bir beklentiyi doguran ve eylemle ilgili olan bir manadadir
ve vurgulanan husus, kiside var olan aklin kullanilmamasidir. Dolayisiyla temel konu,
aklin islevselligini neden yerine getirmedigi ve nasil yerine getirmesi gerektigi sorularinin
cevabidir. Bu anlamda vahiy yani Kur’an, miisliimanlarin aklin maksada gétiiren bir arag
oldugunu fark etmelerini saglamistir.

Muhasibi’nin  benimsedigi goriis, aklin ancak ahlakli olundugu zaman islevsellik
kazanabilecegidir. Akil, kisinin teklif yani yaptiklarindan sorumlu olmasini saglayan sey,
Allah’1n kullarina lutfettigi seciye bir diger ifadeyle yaradilistan gelen bir 6zelliktir. Kisi
davranislariyla bu seciyeyi kullandigini ya da kullanmadigini1 géstermektedir. Dolayisiyla
kisinin akli ya da akil seviyesi, davranislar yoluyla bilinmektedir. Aklin maksadi, kisinin
menfaati ve zarar1 ayrit ederek ona gore hareket etmeyi saglamaktir. Bu agidan akill kisi,
asil kalict olanm ahiret hayat: oldugunu diisiinerek bu manada menfaatini gozetendir.

220 Kuseyri, Risdletii’l-kuseyriyye, s. 282. a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 264; Eb Nuaym, Hilyetii l-evliyd,
C.VIL 5. 454. _
21 Serrac, el-Liima“, s. 65-66; a. mlf., Islam Tasavvufi, s. 69-70.
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Muhasibi’ye goére bunu miimkiin kilan ise giizel ahlaktir. Akil ancak ahlakla terbiye
edilerek, dizginlestirilerek yetkinlesirse kisiyi maksada ulastirabilir. Aklin, hareket eden
etkin bir anlama sahip ve gelisebilen bir sey oldugunu savunan Muhasibi, eserinde aklin
iic manasina isaret etmektedir. Bunlardan biri olarak seciye, fitrat akil anlamindayken
digeri fehm ise diinyaya hizmet etmek i¢in gerekli olan tecriibe ile elde edilmis ortak akil
anlamindadir. Bir digeri basiret ise dnemli olanin ahiret hayati oldugunu bilerek ona
hizmet eden, gelismis akildir. Bu manadaki akil, dini hasletlerden beslendiginde
ilerlerken kibir, inat, sabirsizlik gibi kotii huylardan, reziletlerden beslendiginde ve yanls
olan, sorgulanmayan gelenekler takip edildiginde ise sinirlanir.

Akl kisiye inang, ibadet ve ahlak alaninda sorumluluklar yiikleyen, insani miikellef
kilan temel sey olmasi, akildan yapmasi ve yapmamasi beklenen seylerin olmasi
sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla akil, insanin sorumluluklarini yerine getirmesine
yardime1 oldugu olgiide akildir. Aksi takdirde islevini yerine getirmeyen noksan akil
olarak degerlendirilir. Bu ¢er¢cevede dogru diisiinmenin konusu Allah ve insanin Allah’la
iligkisi, yontemi ise yiikiimliiliikklerin yerine getirilmesidir. Bu baglamda Muhasibi’ye
gore Allah’1 diisinmek ya da akletmek, O’nun emirlerine uymak ve yasaklarindan
kaginmak, netice itibariyle miikellef olduklarmni yerine getirmesi demektir. >*> Genel
itibariyle benzer akil anlayigini Ziinnin’dan sonraki bir 6rnek olarak Hakim et-Tirmizi’de
de gormekteyiz. Ona gore de kalp, ahlakla terbiye edilmis akil demektir. Dolayisiyla hem
Zinnin oOncesinde hem Ziinnlin sonrasindaki donemde sifilerin diisiincesinde akil,
ahlakla iliskili bigcimde ele alinmistir. Bu nedenle Ziinniin’un sézlerini de bu ¢ercevede
degerlendirecegiz.

Zinnhn, “Allah yoluna giren kisinin bilgelere soracagi ilk sey akil olsun. Zira ¢cogu sey
ancak akilla idrak edilebilir. Allah i¢in bir sey yapacak olan kisi, 6nce neden dyle bir sey
yapacagini diisiinsiin, sonra yapsin” demektedir.?*® Ziinniin el-Misri’nin bu ifadesi akli
idrak araci olarak gordiiglinii ortaya koymaktadir ancak Allah yolunda atilmasi gereken
ilk adim olarak kastettigi akilla ne kastettigini diger ifadelerini de ele aldigimizda daha
dogru degerlendirebiliriz. Ziinniin’a gore akilli kisi, “Giinahin1 bilen, baskasinin giinahi
konusunda hosgoriili olan, kendi elinde olanlarda comert¢e davranip, baskasinin
elindekilerde gozii olmayan ve kimseye eziyet etmeyip baskalarindan gelen eziyetlere
tahammiil eden kisidir.”*?* Bu tarifinde Ziinniin el-Misri, birtakim ahlaki meziyetleri
sayarak, bu ahldki meziyetleri kiginin akilli oldugunun gostergelerine doniistiirmektedir.

Bir bagka ifadesinde Ziinn(in el-Misri, “Kalplerin meyveleri akilla toplanir” der.??
Zinnin’un kalplerin meyveleriyle kastettigi sey, marifet ve miisahede nurlar1 bir diger
ifadeyle salikin manevi yola girdikten sonra edindigi tecriibeler ve fetihlerdir diyebiliriz.
Zinnin’a gore bu marifet ve miisahede nurlar1 akilla anlagilabilecek seylerdir. Aslinda
Ziinn(n el-Misri’nin bu ifadesi tasavvufta, bilhassa Ziinnlin’un goriisiinde akil karsithgi

222 Hact Bayram Baser, “Dogru Diisiinmenin Araci Olarak Nefis Terbiyesi: Tasavvufta Akil-Kalp

Karsithginm Anlami Uzerine, Sabah Ulkesi, 2018, sayt: 55.
223 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.V1I, s. 476.
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olmadigmi gostermektedir. Ciinkii Ziinnin burada biitlin tasavvuf tecriibelerinin akilla
tahlil edilebilecegini ve bunun tasavvuf yolunun vazgecilmez bir unsuru oldugunu
sOylemektedir.

Ziinn(n el-MisrT’ye aklin kemale ermesi soruldugunda, “Sayet Allah’in emrettiklerini
yerine getiriyor, yasakladigi seylerden uzak duruyorsan aklin kemale ermis demektir”
cevabmi vermektedir.??® Dolayisiyla Ziinnin, aklin yetkinlesmesi ve islevini tam
anlamiyla yerine getirebilmesini, Allah’in emir ve yasaklarma uyma sartina
baglamaktadir. Netice itibariyle ifadelerini dikkate aldigimizda Ziinnin’un Allah yoluna
giren kisinin 6grenmesi gereken ilk adim diyerek tanimladigi ve bir baska ifadesinde,
“Allah, kullarindan higbir kuluna akildan daha giizel bir elbise giydirmemistir”?*’
seklinde bahsettigi akil, Allah’a kars1 vazifelerini bilerek bunlar1 yerine getiren akildir.

226 Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, ¢.VIL, s. 524; [bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 211.
227 [bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 210.

52



UCUNCU BOLUM
ZUNNUN el-MISRi VE TASAVVUFUN TEMEL MESELELERI
3.1 Tasavvuf ve Sifi Kavramlari

En genel anlamiyla tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber gibi yasamaya ¢aligmanin
ve kul ile Allah arasinda ihsanin gerceklesmesini saglayan ilmin adidir. Tasavvuf
yolundaki egitimini tamamlayan ve Hakk’a vasil olan kisi ise sifl ismini alir. Eserlerde
tasavvufa ve sifiye dair ¢cok cesitli tanimlarm bulundugu goériilmektedir. Bu tanimlarin
cesitliligi ise sifilerin bulunduklar1 farkli manevi haller ve makamlari, bununla birlikte
muhataplarmin farkl seviye ve durumlarindan kaynaklanir. Yasadiklar1 farkli tecriibeler
sebebiyle cesitli tariflerde bulunmalariyla birlikte stfilerin genel itibariyle tasavvuftan
kastettikleri mana, ahlaki giizellestirme ¢abasiyla stirdiiriilen bir yasam bigimidir.

Stfiler Islami ilimlerin bilgi alanlar1 hakkinda, farkli goriisler ileri siirmeleri sebebiyle
fukaha ve miitekellimlerin elestirilerine maruz kalmislardir. Bahsi gecen elestirilerin
temelinde ise tasavvuf isminin daha Onceki nesillerde kullanilmamis olmasi 6ne
stirtilmiistiir. Stfiler, tasavvufun onceden kullanilmamis olmas1 goriisiine itiraz etmezler
ancak, bunun tasavvufa dair gecerli bir elestiri sebebi olamayacagini savunurlar. Nitekim
tasavvufi yasamin 6zelligi olan zahidlik, sahabe ve tabiin devrinde miisliimanlarin genel
hali oldugu icin ayrica farkli bir isimlendirilmeye ihtiya¢ hissedilmemistir. Tasavvuf
isminin kullanilmasina dair bahsi gegen tepki gibi c¢esitli sorunlarla karsilagilmasi
sebebiyle stfiler, bu konuda agiklama yapma ihtiyaci hissetmiglerdir. Ziinnin el Misri’ye
tasavvufun tiiretilmis bir kelime mi yoksa bir lakap m1 oldugu soruldugunda ise “Kok
olarak ‘safeviyye’ kelimesinden tiiredigi sdylendi ve bununla ‘es-safa’ kelimesini, riya
gerektiren seylerden kinaye olarak, amellerin Ortlilmesi i¢in ‘tasavvuf’ kelimesiyle
orttiiler” cevabmi verir.??® Ziinnin’un bu ifadesi, yasadigi donemde tasavvuf
isimlendirmesine dair tartismalarin bulundugunu dolayisiyla agiklama yapma ihtiyag
hissedildigini gosterir niteliktedir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de bir ziimreden bahsederek soyle buyurmustur: “Allah
onlart sever, onlar da Allah’t sever.” (Maide 5/54) Benzer baglamda Ziinniin el-Misri de
tasavvuf ehlini, “Onlar her seye kars1 Allah Teala’y1 tercih etmis, Allah da her seye karsi
onlar1 secip sevmistir” diyerek tamimlar. Siihreverdi, sifilerin Allah’mn ilmini kendi
ilimlerine ve Allah’in iradesini kendi iradelerine tercih etmelerini, Ziinnin’un bu
goriisiine dayandirmaktadir.?” Bir baska ifadesinde ise Ziinnn, sifilerden sdyle
bahseder: “Stfi o kimsedir ki konustugu zaman sozii hakikatlerden aciklama yapar, siikiit
ettigi zaman da aldkalar1 kesmek suretiyle organlari onun adma konusur.” Sifilerin
ifadeleri onlarm halindeki hakikatleri agiklar c¢ilinkii stfiler tecriibe ettikleri bilgiden
bahsederler. Bu nedenle stfilerin sozleri tamamiyla saglam bir esasa dayanir. Susmalar1
ise onlarin masivadan alakay kestiginin gostergesidir. Her konugmasinda bir hakikat olan

28 Siiyati, Mekniin, s. 101-102; Ibnl'i’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi, s. 218.
229 Siihreverdi, Avarifii’l-maarif, s. 88; 1bnii’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 217.
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stifinin, stkt ettigindeki tavri ise onun Allah’a olan ihtiyacini1 gostermesi agisindan fakr
niteliginde degerlendirilir.*°

Zinnin bir diger ifadesinde ise “Sifi, taleple yorulmayan ve elinden zorla almakla
darilmayan kisidir” der.?*! Yine ayn1 manada Eb Bekir es-Sibli, “Tasavvuf, kaygisizca
Allah ile bulunmaktir” der.?*? Diinya hayatma dair herhangi bir arzusu kalmayan sifi,
yasadig1r herhangi bir olumsuzluktan rahatsizlik duymayacak bilakis yasadiklarinda
hakikatten bir iz oldugunu diisiinecegi i¢in bunu hos bir sekilde teslimiyetiyle
karsilayabilecektir. Bu c¢ergevede degerlendirdigimizde mutasavviflara gore riza ve
teslimiyet, stfilerin sifatlarinda one ¢ikan 6zelliklerdendir diyebiliriz.

3.2 Ziinniin el-Musri’ye Gore Haller ve Makamlar

Haller ve makamlar tasavvufun temel meselelerini teskil eder ve bir stfinin haller ve
makamlar goriisii dikkate aldigimizda onun tasavvuf anlayisi hakkinda az ¢ok bilgi sahibi
olabiliriz. Bu manada Ziinniin el-Misri’de arastirmamiz gereken en onemli husus, haller
ve makamlar1 sistematik bir sekilde tasnif edip etmedigi sorunudur. Buna yonelik
elimizde ¢ok veri bulunmaz ama Hilyetii’l-evliyd eserinde gegen su ifadesinde bunun
isaretleri goriilebilir. Bu ifadesinde Ziinnln sdyle der:

“Miimin kisi, Allah’a iman edip bu imani da kalbinde yerlesirse Allah’tan korkar.
Allah’tan korktugu zaman bu korku icinde Allah’a karsi husiyu dogurur. Boylesi bir hust
kalbinde yer ettigi zaman itaate devam eder. itaate devam etmesiyle bu sefer iginde reca
duygusu olusur. Bu reca duygusu da kalbinde yerlestigi zaman bundan sevgi dogar. Sevginin
anlamlar1 kalbinde yer ettigi zaman da bu kez Allah’a karsi igcinde bir 6zlem olusur. Bu 6zlem
de kalbinde tam anlamiyla yer ettigi zaman artik Allah’la {insiyet kurmanin 6zlemi i¢inde
olur. Allah’la tinsiyet kurdugu zaman O’na kars1 iginde giliven olusur. Bu giiven de olustugu
zaman artik gecesinde, glindiiziinde, gizlisinde ve saklisinda hep rahatlik ve mutluluk i¢inde
olur.” 233

Bu baglamdaki bir diger rivayete gore, Ziinniin’a (manevi yolda) anlayisin (zihin
acikliginin) kag kapist oldugu soruldugunda ise sdyle cevap vermektedir:

“Anlayisin dort kapist vardir. Birincisi korku, ikincisi umut, tgiinclisii muhabbet,
sonuncusu da 6zlem kapisidir. Bunlarin da dort anahtari vardir. Farz, korku kapisinin
anahtaridir. Nafile, umut kapismin anahtaridir. ibadet sevgisi ile arzusu, muhabbet kapismnimn
anahtaridir. Allah’t devamli kalp ve dille zikretmek de 6zlem kapisinin anahtaridir ki, bu da
kisiyi velayet derecesine yiikseltir. Eger bu dereceden daha yukari ¢ikmak istersen, korku
kapisinin anahtarina yonel. Korku kapisini actiginda, agik olan anlayis kapisina varirsin. Eger
bu kapidan girecek olursan orada gérecegin seylere dayanabilecegini zannetmiyorum. Ancak
o zaman Allah’in katina varma serefini elde eder, hiikiimdarlar hiikiimraninin katinda yiiksek
bir merteben olabilir. Nasil kapida olmak anahtar1 elde etmeni saglamiyorsa ve ancak
anahtarla kapiy1 agabiliyorsan ayni sekilde korku duyarak farzi elde edemezsin ama farzlari
yerine getirerek korkuyu elde edebilirsin. Yine umut icinde nafileyi elde edemezsin ama
nafile namazi kilarak umut sahibi olabilirsin. Bil ki farzlar1 tamamiyla ifa edenin korkusu da
kamil olur. Nafileleri tam olarak yerine getiren umduguna kavusur. ibadet etmeyi tam
anlamiyla seven kisi, Allah’a ulasir. Kalbini ve dilini zikirle mesgul eden kisinin kalbine
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Allah, kendine 6zlemi yerlestirir. Melekt denilen seyin sirr1 da iste budur. Bunu iyice bil ve

sakin unutma. Allah’m da bunu kullar1 iginde diledigine verecegini aklindan ¢ikarma.”?%
Zinnln’un bir ifadesine gore tasavvuf egitim siireci havf ile baglayan heybet, itaat, reca,
muhabbet, sevk, iinsiyet ile devam eden ve neticede itminan ile neticelenen bir siireci
kapsar. Bir diger ifadesine gore ise siralama havf, reca, muhabbet ve sevk seklindedir.
Bunlarin ana makamlar m1 yoksa ¢esitli haller mi oldugu belirsizdir ama 6ne ¢ikan
tasnifler dikkate alindiginda ZiinnGin’un haller ve makamlar goriisiiniin Serrac’in
tasnifiyle ele almak uygun goriilmektedir.

Zinnlin el-Misri’nin haller ve makamlarla ilgili diislincelerinden biri de, makamdan
diisme ya da makama c¢ikma ile ilgili goriisiidiir. Bununla ilgili olarak kendisinden
dogruluk ve marifet yolunu anlatmasinin istenildiginde soyle der: “Halini oldugu gibi
dogru, Kitap ve Siinnete uygun bir sekilde Allah’a arz et. Sana verilmeyen seyi elde
etmeye kalkma yoksa ayagi kayar. Ayagm kaydirildigi zaman diismezsin ama sigramak
istersen diisersin. Yakin olarak gordiigiin seyi, siipheli bir sey olmasini dileyerek sakin
terk etme.”?*> Ziinn(in burada makamdan diisme ya da yiikselmenin kisinin bilebilecegi
bir sey olmadigin1 vurgulamaktadir. Ciinkii kisinin kendi makamini bilip bilemeyecegi
tasavvuftaki bir sorudur. Bu agidan Ziinniin, kisinin yiikseldigi halde diisme ihtimalinden
bahsederek makamin bilenemeyebilecegini soylemektedir. Ziinniin’a gore 6nemli olan
husus ise Kitap ve Siinnete uygun davranarak yakin olarak goriilen seyin siipheli bir seyle
degistirilmemesidir. Dolayisiyla aslinda Ziinntin, kisinin hangi makamda olup olmadigmi
bilmeyecegi i¢in amelini terk etmemesi gerektigine isaret etmektedir.

3.2.1 Havf ve Reca

Kisinin Allah’in azabiyla karsilasmaktan korkmasi seklinde tanimlanan havf ve kisinin
Allah’m litfunu elde edebilmeyi timit etmesi anlamindaki reca, mutasavviflari genellikle
birlikte ele aldigi, birbirini tamamlayan iki haldir. Bu baglamda stfinin beyne’l havf ve 'r-
recd (korku ve iimit arasinda) seklinde yasadig1 sdylenir.>*® Ayni1 sekilde havf ve recadan
bahseden Ziinnin el-Misri, korkuyu amellerin gozetleyicisi, imidi ise sikintilarin
gidericisi seklinde tanimlamaktadir.>>” Allah’m azametinin bilincinde olmasi bu nedenle
Allah’tan korkmas1 sebebiyle kul, amellerinde hata etmekten sakinir. Hata ettiginde ya da
daraldig1 anlarda ise yine Allah’mn yiiceligini hatirlayarak ve onun indyetini umarak
gonliinii rahatlatabilir.

Ziinn(n’a gore recanm U¢ gostergesi vardir: “Biri, zevkini kalpten hissederek ibadet
etmek, digeri miikafatin1 bekleyerek Allah yolunda infakta bulunmak, bir digeri de halis
bir niyetle devamli1 olarak faziletli amellerde bulunmaktir.”>*® Ziinnfin el-Misti’ye gore
Allah’m litfunu imit eden kul, bu halinin geregi olarak hayirli amellerde bulunma ve
ibadetlerine 6zen gosterme gibi hususlarla ¢aba sarf etmelidir. Ziinnin ayn1 sekilde havf
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icin de ii¢ aldmet sayar. Bunlar “Oliimii gbz 6niinde bulundurarak siipheli seylerden
kacimmak, Allah’m her dem gdzettiginin bilgisi i¢inde dile sahip olmak ve Halim olan
Allah’mm 6fkesine maruz kalmamak icin devaml iiziintii i¢inde olmaktir.”?** Bununla
birlikte Ziinnln, kisinin istikamet iizere olmasmin korku haliyle miimkiin olabilecegi
diisiincesindedir. Ona gore, “Korku hali zail olmadigi siirece insanlar dogru yolda
yiiriimektedir, korku hali zail oldugunda ise yoldan saparlar.” Korku yolunu tutmak ne
zaman nasip olur diye soruldugunda ise Ziinniin el-Misri, bunu ¢aresiz kalan bir hasta
ornedi ile agiklar ve “Kisi kendini, hastaliginin uzamasindan endise ettigi icin her seyden

perhiz yapan bir hasta durumunda gérdiigii zaman korku yolunu tutar” cevabimi verir.*

Goriildigi lizere Ziinn(n havf ile vera’yi iligskilendirir. Allah’tan hakiki manada korkan
salik, vera sahibi olandir. Amelleriyle birlikte dilini de muhafaza etmesi ve hiiziin halinde
bulunmas: salikin havf halinde olmasmin neticeleridir.

Zinnhn el-Misri’nin, havf ile irtibatlandirdigi 6nemli hallerden bir digeri ise muhabbettir.
Nitekim sevgi ve korku birbiriyle biitiinliik halindedir. Salikin, muhabbeti tadabilmesini
oncelikle korku halinde bulunmasi sartina baglayan Ziinniin, bu goriisiinii soyle ifade
eder: “Hakki seven, sevgi bardagindan ancak kalbine korkuyu attiktan sonra
yudumlayabilir”?*! Sozlerinden anlasilacag: iizere vera, hiiziin ve muhabbet gibi hallerle
iligkilendirdigi havf, Ziinnin’un anlayisinda onemli bir yer tutmaktadir. Birgok stifinin
ifade ettigi gibi Zinnin da korkuyu, diger hallerle irtibatlandirir ve salikin tasavvufi
yasant1 siirecinde bulunmasi zorunlu hallerden biri olarak ele alir.

3.2.2 Heybet

Korkmak ve hiirmetkar davranmak anlamlarindaki heybet, tasavvuf literatiiriinde salikin
korkmasi ve kalbinin daralmasi manasindaki havf ve kabz halinin {istiinde bir hal seklinde
tarif edilir. Salikin kalbindeki Allah korkusu arttik¢a ilk olarak kabz, sonra heybet halini
alr.®* Ziinnin el-Misri, “Evliydy1 heybet i¢inde yasama haline biraktiklar1 vakit,
kendilerine cehennemde atesten bir dille hitap edilmektedir zannedersin” der.?** Ziinniin
bu benzetmesiyle heybet halindeki salikin korku hissinin ne kadar iist derecede olduguna
isaret etmistir diyebiliriz. Bu baglamda Hiicviri, Allah’mn kulun kalbine celal tecellisiyle
tecelli etmesinin ardindan heybet halini aldigin1 ve bundan dolay1 mesakkat ve yorgunluk
iizere bulundugunu ifade eder. Diger yandan Ziinnin’un ifadesi, Hiicviri’nin stfilerden
bir taife isimlendirmesiyle tarif ettigi kisilerin heybeti, azaba ve cezaya yakin bir hal
diyerek aciklamalarini animsatmaktadir.>**

Bir bagka rivayette Ziinnin el-Misri soyle der:

“Allah ile iinsiyet etmis bir kisi o andan itibaren Rabbinin melekitunda gordigi,
isittigi ve varligini hissettigi her seye kolaylikla yakinlik hisseder. Kaldi ki, O’na kars1 bir
heybet i¢inde olan kisi, Rabbinin melekitunda gordiigi, isittigi ve varligini hissettigi her seye
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karst da bir heybet duyar. Dolayisiyla su da bir gercektir ki gordigii, isittigi ve fark ettigi en

kiigiik bir toz parcaciklariyla bile {insiyet eden kisi (ayn1 zamanda) heybet de duyar.”**
[fadelerinde gordiigiimiiz iizere Ziinniin el-Misri’nin, iins ve heybet halini bir biitiinliik
icerisinde ele almaktadir. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi’nin degerlendirmelerini dikkate
aldigimizda muhtemelen Ziinniin’un ifadeleri daha anlasilir olabilir. Ibnii’l-Arabi’ye gére
heybet hali celal tecellisi degildir. Cemaldeki halin neticesinde yasanan bir haldir.?*
Dolayisiyla bu manada Ziinniin’un, cemal hali sonrasindaki iinsiin, celal tecellisine yani
heybete doniistiigiinii bununla birlikte cemal ve celal tecellilerinin birbiriyle biitlinlik
icerisinde oldugunu kabul eden bir yaklasima sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

3.2.3 itaat- ibadet

Kulluk etmek, itaat etmek ve tapmak gibi manalara gelen ibadet, en genel anlamiyla
salikin gosterdigi caba demektir.?*” Sifilere gore ibadet, cennete girme arzusu, cehennem
korkusu ya da Allah’a yakinlagmak i¢in Allah sevgisinden dolay1 yapilir. En degerli olam
ise sadece Allah rizasi i¢in yapilan ibadettir. Ibadetten bahseden stfiler genellikle ihsan,
sabir, tevekkiil gibi kalbi arindiran hallerle birlikte yapilmasi hususuna vurgu yaparlar.
Ziunnln el-Misri ise bir hasta 6rnegi vererek ibadetten su sekilde bahseder: “Bedenin
hastalig1 aciklarda, kalplerin hastaligi ise giinahlardadir. Hasta bir viicut nasil yemegin
lezzetini alamazsa ayni sekilde gilinahlara dalmis bir kalp de ibadetlerin tadini
728 Dolayistyla  ZiinnGin’un anlayisinda  kisinin  ibadetlerini  yerine
getirdiginde gonliinde ibadetinin etkisini hissedememesinin temel sebebi, Allah’a itaat
ederken diger yandan Allah’in haram saydiklarmdan kaginmamis olmasidir.

hissedemez.

Zinnin’un diistincesinde, kisiyi kulluga yani ibadete sevkeden en onemli etken, kisinin
Allah’in kudretini ve nimetlerini diisiinerek onlarmn bilincinde olmasidir. Ziinnin el-
Misri’nin ifadesiyle, “Ibadetin anahtar1 tefekkiirdiir.”>*° Stfilere gore ibadetin degeri
ziihdle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Kisiyi Allah’a yakinlagtiran tiim halleri ibadet sayan
stfiler, ibadetlerde haramlardan kagimmaya ve kalbin arinmis halde olmasi gerektigine
vurgu yaparlar. “Isabetli ibadetin anahtari, heva, heves ve nefse muhalefettit" diyen
Ziinnin da aym hususa isaret etmektedir.?*

Ibadet bahsindeki 6nemli hususlardan biri de ibadette riyanm bulunmamasidir. Basta
Melamiler olmak {iizere tasavvuf ehli, ibadetin gosteristen uzak bir sekilde gizli
tutulmasma onem vermistir. Bu nedenle ibadet ve uzlet iliskilendirilmistir. Kaynaklarda
hususi olarak, halvethane ve cilehane gibi yerlerde inzivaya g¢ekilerek ibadet eden
stfilerden bahsedilmektedir. Ziinniin el-Misri de ibadet ile uzleti irtibatlandirarak
ibadetlerin alametlerini soyle aciklar: “Tehecciit ve halvet sebebiyle uykusuz kalmak i¢in
geceyl sevmek, insanlari gormemek icin sabahin olmasini istememek, gaflet ve fitne
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endisesiyle salih amellerde yaris yapmak.?’! Neticede Ziinniin’un anlayisinda ibadet,
Allah’m emirlerini yerine getirmekle birlikte Allah’in yasaklarindan da uzak durmak
manasindadir. Bununla birlikte yalnizhigin kisiye sevimli gelmesi, ibadetlerinin bir
geregidir.

3.2.4 Muhabbet

Sevgiyi, “Menfaatte artmayan, zararda azalmayan” seklinde tanimlayan Ziinntin,?*?> Allah
sevgisinin belirtisini ise “Allah sevgilisinin ahlakina, fiillerine, emirlerine ve siinnetlerine
tabi olmaktir” diyerek agiklar.?>® Nitekim ayette de soyle buyrulmaktadir: “De ki: Eger
Allah’t  seviyorsaniz, bana wuyun ki (Hz. Peygamber’e) Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimzi bagislasin” (Al-i Imran 3/31). ZiinnGin’un sevgi bahsinde Hz. Peygamber’e
isaret ettigi bir diger ifadesi ise soyledir:
“Allah’m sevdigini sevmen, sevmedigini sevmemendir. Hayirlarin hepsini yapman ve

seni Allah’a itaatten alikoyacak her seyi reddetmendir. Allah i¢in, kinayanin kinamasindan

¢cekinmemen, miiminlere iyi davranman, kafirlere karsi ise siddetli olman, dinde

Hz.Peygamber’e tabi olmandir.”?>*
Ziinniin el-Misri, “Sevgi var ama sevgide samimiyet yok, ne ¢ikar bundan?” der.>%
Sevgide samimiyet sartini vurgulayan Ziinnin’un anlattigi su kissa ise samimiyetten
kastin1 aciklar niteliktedir: “Bir hasta ziyaretine gitmistim. Hasta ile konusurken onun
birden inledigini gordiim ve soyle dedim: Sevdiginin tokadina sabredemeyen, hatta
sevgilisinin tokadindan tat almayan sevgisinde samimi degildir.?*°

Zinnin el-Misri’ye saf sevginin nasil oldugu soruldugunda, “Sevginin kalpten ve
organlardan diiserek orada muhabbetten eser kalmamasi ve her seyin Allah i¢in oldugu
bir anlayisin ortaya c¢ikmasidir. Boyle biri Allah icin seven Hakk asikidir™ cevabini
verir.?>’ Serric, Ziinnin’un bu ifadelerini siddik ve ariflerin sevgisi kategorisinde ele
alarak agiklar. Bu, herhangi bir illeti bulunmayan ve her seyin Allah i¢in oldugu bir sevgi
tlirtidiir. Salik artik sevgiden ziyade Sevgili’yi gérmeye basladigr mertebeye ulagmustir.
Zinnln el-Misri’nin ayni baglamdaki bir baska ifadesi ise sOyledir: “Allah sevgisinin
alameti, insan1 yiice Allah’tan alikoyan her seyin terk edilmesidir. Boylece bir O kalir, bir
de Allah’la mesgul olmak ve bu da kafi!”>*8

Zinnln el-Misri, riza ile muhabbeti birbiriyle baglantili sekilde ele alir. Ona gore, salik
basina gelen sikintilar1 Allah’mn liitfu olarak gormelidir. Neticede salik, Hakk’mn tecellisi
olarak kabul ettigi zorluklar vesilesiyle ilahi askin zevkini hissedecektir. Nitekim Ziinniin,
“Musibetlerin ard arda geldigi zamanlarda sevginin heyecanmi duymayi” rizanin
alametlerinden sayar.>>® Muhabbetin alimetlerini ise sdyle siralar: “Biri hoslanilmayan

251 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 500.

252 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, c.VII, s. 535.

253 Siilemi, Tabakdtu's-sifiyve: Ilk Zahid ve Sifiler, s. 8; Ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinnin-i
Maisri, s. 179.

254 Eb( Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, ¢.VII, s. 573.

Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s. 216.

Serrac, el-Liima ", s. 48; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 48,49.

Serrac, el-Liima ", s. 55; a. mlf., Islam Tasavvufu, s. 58.

Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii'l-evliya, s. 216.

259 ibnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, s. 173.

58



seylere karsi rizadir. Digeri bilinmeyen sey konusunda hiisnii zanda bulunmaktir. Digeri
de sakincali seyler arasindan en iyisini segmektir.”?* Neticede Ziinnin’un anlayisinda,
muhabbetin rizay1 i¢erdigi goriilmektedir. Diger yandan dini hiikiimlere bagl kalmak ve
ahlaki erdemlerin kazanilmasi da yine muhabbetin tezahiirleridir. Ayrica muhabbet,
salikin ilahi ahldkla ahlaklanmasini saglamasi ve bir¢ok hali igerisinde barindirmasi
acisindan siilik siirecinde merkezi bir 6neme sahiptir.

3.2.5 Sevk

Ozlemek ve istiyak duymak manasindaki sevk, tasavvuf literatiiriinde kalbin sevgilisine
kavusma arzusu ve sevgilisi anildiginda heyecanlanmasi anlamlarinda kullanilir. Sevkin
derecesinin muhabbet miktarmca oldugunu séyleyen Kuseyri, sevki, sevgiliyi temasa i¢in
kalbin cosmas1 ve heyecanlanmasi seklinde tanimlar.?®! Ziinnin el-Misri’ye, “Ne zaman
Rabbime 6zlem ve istiyak duyarim?” diye soruldugunda ise “Ahiretin senin i¢in tam ve
siirekli bir yurt oldugu, diinyanin da senin i¢in yerlesme ve huzur bulma kokusunun

gelmedigi bir yer oldugu zaman” cevabini vermektedir. %>

Diinya sevgisinden uzaklasmay1 sevkle iligkilendiren ZiinnGn, sevkin alametlerini sdyle
siralamaktadir: “Biri, tam rahat ve huzur i¢indeyken 6liimii sevmek, digeri refah ve bolluk
icindeyken hayattan zevk almamak, bir digeri ise yeterince rizik i¢indeyken hiiziinlii
olmaya devam etmektir.”**> Ayni sekilde EbG Osman da “Sevkin alameti, rahatlikla
Olimii arzu edebilmektir.” der. Benzer sekilde EbG Ali Dekkak da sevkin alametini,
“Afiyet tahtinda otururken 6liimii temenni etmektir.” seklinde agiklar.?®* Goriildiigii iizere
Zinnin ve diger sifiler, sevk halindeki salikin, sevgiliye kavusmayr yani Olimii
arzulayacagimi belirtmektedirler. Bununla birlikte stfiler, oliimiin sikintilar sebebiyle
degil bilakis rahatlik doneminde sadece sevgiliye kavusma niyetiyle istenildigini
vurgular. Nitekim Yusuf a.s kuyuya ve zindana atildiginda, zor zamanlar gecirdiginde
Olimi talep etmemis, ailesine kavustugunda ve bol miilk igerisindeyken “Rabbim beni
Miisliiman olarak oldiir” (Yusuf 12/101) demistir. Stfilerin ifadelerinden anlasildigi
iizere sevk, kisiyi ibadetlerine yonlendiren ve ahlaki gelisimi saglayan hal olarak ele
almmustir.

3.2.6 Uns

So6zcilik anlami, cana yakin olmak ve iilfet etmek olan iins, sifiler tarafindan, Allah’in
sevgisiyle dolan kalbin seving duymasi ve salikin sadece Allah’a dayanip O’nda siik(in
bulmas1 manalarinda kullanilmistir. Ziinnin el-Misri’ye {linsiin ne oldugu soruldugunda,
“Sevenin, sevdigine rahatlikla acilip sikilmadan hareket etmesi” cevabini1 vererek
samimiyeti vurgulamistir.?®> Bir baska ifadesinde ise, “Uns sevgilinin yaninda sevenin
sen sakrak (rahat ve samimi) olmasidir” der.?%® Nitekim “Rabbim, éliileri nasil dirilttigini
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bana goster!” (Bakara 2/260) diyen Hz. ibrahim ile “Rabbim, kendini bana géster, sana
bakayim!” (A’raf 7/143) diyen Hz. Msa’nin talepleri, sevenin sevgilisinin yanindaki
samimi ve rahat haline 6rnektir.

Serrc, iinsii ii¢ derece ile ele alr. IIki, giinahlardan uzaklasan, Allah’a itaat eden ve
gafletten kurtulanlarin iinsti, ikincisi ise kulun Allah disinda kalbini mesgul eden her
seyden uzak durdugu iins. Zinnin’un, “Allah Teald seni halk ile iinsiyet ettiriyorsa,
kendisiyle {linsiyetten uzaklastiriyordur.” seklindeki ifadesi bu baglamdadir. Benzer diger
ifadeleri ise sOyledir: “Halkla {insiyet ettigin siirece Hak’la iinsiyete tamah etme!”, “Hakla
iinsiyet etmenin alameti, halkla {insiyet etmemektir.” Serrac’in tasnifindeki iiglincii derece
ise salikin linsli dahi géremez hale geldigi ve Allah’m kendi digindaki her seyden saliki
uzaklastirdigi en iistiin derecedeki iins ¢esididir. Serrac bu tiirden bahsederken, Ziinniin’la
ilgili su rivayeti aktarir: “Allah seni, kendisine olan kurb haliyle iinsiyete erdirsin”
seklinde mektup yazan bir adama karsilik olarak Ziinnin, “Allah seni kurb halinden
uzaklastirsin. Kurb haliyle sen O’na iins kazanacak olursan bu sana aid bir degerdir. Fakat
Allah seni kurbundan uzak olarak iinse erdirirse bu O’nun ikrami olur.” cevabini verir.
Serrac’a gore, bu sozde gecen kurb halinden uzaklagsmanm manasi, kurb heybetinin
ortaya ¢ikmas1 demektir. 26’

Stfiler, iins halinde bulunan kisilerde uzlet arzusunun baskin oldugunu belirtirler.
Nitekim Ibrahim b. Edhem’e “Nereden geliyorsun?” diye soruldugunda, “Allah ile
iinsiyetten geliyorum.” cevabmi vermistir.?®® Ziinnin el-Misti de iins ile uzleti
irtibatlandirir ve Allah ile {insiyet kurmanin amellerini soyle siralar: “Biri uzletten zevk
almak, digeri kalabaliktan hoslanmamak, bir digeri ise yalnizlig1 sevmektir.”?®® Bir baska
ifadesinde ise Allah’la iinsiyet kurmayi, “O’na kars1 kalbi temiz tutmak, her seyi birakip
sadece O’na ydnelmek ve O’nunla bas basa kalmaktir” seklinde agiklar.?’® Sézlerinden de
anlasildig1 {izere iinsiyet halindeki kisinin uzletten hoslanacagmi bildiren Ziinnin’un
goriisi, diger stfilerin goriisleriyle paralellik gostermektedir.

Kuseyri, iins halindeki salikin sahv sahibi oldugunu ve sahv sahiplerinin de durumlarina
gore hallerinin farklilik gdsterebilecegini bildirmektedir.?’! Ziinntin’un, “Unsiin en asag1
derecesi, kulun atesin i¢ine atilmasi fakat bu halin bile onu {insiyet ettigi zattan gaib
kilmamasidir” sozii, bu cercevede ele almmabilir.?’? Seri es-Sakati de, “Kul o hadde ulasir
ki, kilig ile yiiziine vurulsa acismn1 hissetmez.” diyerek benzer hale isaret eder.?”

Zinn(n el-Misri’nin {insiyet anlayisinda vurguladigi bir diger konu ise seriate uyulmadan
iinsiyet miimkiin olmayacagi i¢in salikin bu hususa dikkat etmesi gerektigidir. Ziinnin el-
Misri’ye gore Allah ile iinsiyet, ilim ve Kur’an ile kurulabilir.?’* Uns ile irtibatlandirilan
bir diger kavram ise korkudur. Nitekim Ziinn(in’a, kulun ne zaman Rabbiyle {insiyet
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kuracagi soruldugunda “Kul Rabbinden korktugu zaman iinsiyet kurar. Bilmez misiniz ki
kisi giinah isledik¢e sevgilisinin kapisindan uzaklastirilir” cevabmi verir.?”> Goriildiigii
lizere Ziinnin, lins bahsinde kisinin ser’i Olglilere uymadigi siirece Allah ile {insiyet
kurmasinin muhtemel olmayacagina dikkat ceker.

Zinnlin el-Misri’nin ifadeleri incelendiginde Allah ile {insiyet ve insanlarla iinsiyeti
karsilagtirarak, aradaki farka vurgu yaptigi dikkat c¢ekmektedir. Allah ile {insiyeti
parildayan bir nur, insanlarla iinsiyeti ise bitmeyen bir keder seklinde tarif eden
Ziinn(in,?’® bir baska ifadesinde ise insanlarla iinsiyet kuran kisinin firavunlarla ayni
mertebede sayildigini ifade etmistir.?’”” Bahsi gecen insanlarla iinsiyet ifadesinden kasit,
kisiyi Hak’tan uzaklastiran ve insanlarin sevgisinin Hak sevgisinin Oniline gegtigi,
Allah’m rizasindan ziyade insanlarin rizasimin 6nemsendigi bir haldir.

3.3 Tasavvufi Kaynaklarinda Gecen Bazi Temel Kavramlar Hakkindaki
Yaklasimlar

Zunn(n el-Misri’nin kendi ifadelerinde siraladigi haller ve makamlar disinda diger
tasavvuf klasiklerinde haller ve makamlar olarak kabul edilen kavramlar hakkinda da
sozleri bulunmaktadir. Simdi Zinnin’un bu kavramlar hakkindaki goriislerini ele
alacagiz.

3.3.1 Tevbe

Tevbe sozliikte, pismanlik ve donme anlamlaria gelirken istilahta, kisinin kotii ve giinah
islerden pismanlik duymasi, bunlardan vazgegerek Hakk’a yonelmesi manasindadir.?’® T1k
donem stfilerinin genel kabuliine gore tevbe, tasavvufi egitim siirecinin ilk seviyesidir ve
babii’l-ebvab olarak isimlendirilir. Hiicviri bunu, “Hakk yolundaki saliklerin ilk makami
tevbedir” seklinde ifade eder ve tevbenin hakikatini “Allah’imn men ettigi seylerden
dénmek” olarak aciklar.?”’

Zinn(n el-Misri’nin tevbeye dair gorisleri incelendiginde onun da ilk donem stfileri gibi
donme ve vazge¢me manalarina vurgu yaptigmi ve tevbenin salikte ahlaki bir degisim
meydana getirmesi gerektigi goriisiinde oldugunu soyleyebiliriz. Ona gore, “Gilinahi
kokiinden sokiip atmayan istigfar, yalancilarin tevbesidir.”?®" Bir baska ifadesinde ise
giinahtan  vazge¢meksizin  yapilan istigfari, dedikoducu kadinlarin tevbesine
benzetmektedir.?®! Ziinntin, bedendeki her organin ayr1 bir tevbesi oldugunu sdyler. Onun
ifadesiyle:
“Kalbin tovbesi, haram olan arzulara niyetlenmekten vazgegmektir. Goziin tovbesi,

namahremlere bakmamaktadir. Elin tovbesi, yasak olan seylerden uzaklagmaktir. Ayagin
tovbesi, yasak olan yerlere gitmemektir. Kulagin tdvbesi, bos ve asilsiz sozleri dinlemekten
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korunmaktir. Midenin t6vbesi, haram yemekten uzak durmaktir. Cinsiyet organmin tovbesi,

fuhustan uzak durmaktir.”?%?
Klasik tasavvufi eserlerde bir¢ok kavramda oldugu gibi tevbe de derecelendirilerek ele
almmistir. Kaynaklarda tevbenin, ceza korkusu, sevap talebi ve emre riayet niyetiyle
olmak iizere tevbe, inabe ve evbe seklinde ii¢c dereceyle agiklandigina rastlamaktayiz.
Tevbe miiminlerin, inabe evliyanm, evbe ise peygamberlerin makamidir. Ayni sekilde
Zinnln el-Misri de tevbeyi ti¢ sekilde kisimlandirarak agiklar. Ona gore, “Halkin tevbesi
gilinahtan, evliyanin tevbesi gafletten, nebilerin tevbesi baskalarin nail olduklar1 seye
ulasmaktan aciz olduklarmi gdérmekten olur”.?®® Bir baska ifadesinde tevbeyi, indbe ve
isticabe tevbesi olarak iki sekilde ele alan Ziinnn, kisinin Allah’in cezasindan ve
azabindan korktugu i¢in yapmis oldugu tevbeyi indbe tevbesi, liitfundan ve kereminden
haya ettigi icin yaptig1 tevbeyi ise isticAbe tevbesi olarak isimlendirir.2%* Netice itibariyle
tevbeye dair tasnifler yapan Ziinnlin el-Maisri, tevbe sahiplerinin niyetleri ve seviyeleri
acisindan tevbelerinde farkliliklar bulunduguna dikkat ¢cekmistir.

Erken donem sifilerine gore yolun basindaki salik ile ileri seviyedeki salikin tevbe
sebepleri birbirinden ayridir. Salik, ilerledigi her makamda bir 6nceki makamda
bulundugu hal i¢in tevbe etmektedir. Daima Allah’a yakmlagsma halinde olan Hz.
Peygamber’in  “Ben giinde yetmis defa tevbe ederim” so6zii bu baglamda
degerlendirilebilir. Salikin derecesine vurgu yapan Zinnin ise bu durumu soyle ifade
etmektedir:

“Ariflerin riyas1 miiridlerin ihlas1 gibidir. Ciinkii arifin baslangic halinde kendisini
Hakk ile yakinliga erdiren taatlari onda yerlesip tahkik derecesine erer, hidayet niru kendisini
kaplayip kalbiyle azamet-i ilahiye nurlarmi temasa ederek Yiice Sanatkarin sanat ve kadim
ihsanin1 diistinmeye baslar. Daha 6nceki ibadet ve tdatlarinin azligina, amellerinin kusuruna
yanip tevbe eder.”?%?

Zinnin el-Misri tevbenin hakikatini “Arzin biitiin genigligi ile karar (ve takatin)
kalmayacak derecede basina dar gelmesi ve sonra nefsinin de seni sikmasidir” seklinde
aciklamaktadir.?%® Nitekim Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Canlar: sikilmisti, Allah’in
azabindan yine Allah’in affina siginmaktan baska ¢are olmadigini anladilar. Sonra tevbe
etsinler diye Allah onlara tevbe ihsan etti” buyurmustur (Tevbe 9/118). O bakimdan
Zinnin’un anlayisinda tevbe Allah’a siginmaktir ve tevbenin hakikatinde gilinahlardan
sakinmak dolayisiyla ahlaki degisim vardir. Tevbenin igeriginin kisilerin niyet ve
bulunduklar1 durumlara gore farklilik gosterdigini belirtmekle birlikte Ziinniin el-Misri,
giinahlarla birlikte yapilan tevbenin eksik oldugu hususuna dikkat ¢cekmektedir.
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3.3.2 Vera“

Sozliikte sakinmak uzak durmak gibi anlamlara gelen vera, tasavvuf literatiiriinde
takvanin ileri derecesini ifade etmek i¢in kullanilir. Terim olarak ise vera, Allah’tan
korkarak siipheli seylerden sakinmak, miibah ve mekruhlara dahi titizlikle yaklagmak
manasindadir. Tevbe ederek haramlardan ve mekruhlardan uzaklasan ve ardindan vera
sahibi olan salik bunun geregi olarak haram ve mekruh disindaki siipheli durumlardan
dahi saknir.

Zinnln el-Misri vera bahsinde, kiginin marifet sahibi oldugunda vera halinden bir sey
kaybetmemesi gerektigi hususuna dikkat c¢ekmektedir. Ona gore ariflerin temel
ozelliklerinden biri, “Arifin marifet nurunun vera nurunu sondiirmemesidir. Arif zahiri bir
hiiklimle c¢elisen batin ilmine inanmamali ve Allah’tan kendisine gelen ikramlarin
¢oklugu onu haram perdelerini yirtmaya sevketmemelidir.?®” Ziinnin el-Misri bu
ifadeleriyle hakikat ve seriat biitlinliigii hususuna isaret etmektedir. Ona gore salik ilerlese
bile bulundugu her seviyede seriate uymak ve vera sahibi olmak zorundadir.

[hvanindan birine nasihat ederken veradan daha saglam bir bag olmadigmi séyleyen
Ziunnln, bir baska ifadesinde ise vera ile muhasebeyi iligkilendirir ve vera sahipleri igin
“Ne mutlu o kimseye ki kalbinin sidr1 vera olur, gonlii tamahtan pak bulunur ve yaptigi
her isten dolay1 nefsini hesaba ¢eker” diyerek bahseder.?®® Siipheli seylerden dahi uzak
duran salik bunun neticesinde hataya diismemek i¢in kendini sik sik sorgulama geregi
hissedecektir. Bu manada vera, kisiyi hataya diisme ihtimalinden uzaklastirmasi ve saliki
ahlaki agidan korumasi sebebiyle tasavvufi yasamin temel unsurlarindan biridir.

3.3.3 Ziihd

Ziihd, ragbet etmemek ve ilgisiz davranmak gibi anlamlara gelir. Literatiirde ise genel
olarak kulun Hakk disindaki her seye ilgisiz kalmasi ve uzaklagmasi manasinda
kullamlir.?®® ZiinnGin el-Misri’ye “Ziihdii talep etmem ne zaman dogru olur?” diye
soruldugunda, “Ne zaman ki kendi nefsinde zahid olup da, seni Allah’tan mesgul eden
her seyden kacarsan! Ciinkii seni Allah’tan mesgul eden her sey diinyadir” cevabini
290 jfadelerinden anlasildig: {izere Ziinniin’a gore, ziihdiin temeli masivadan alakayi
kesmektir.

VerTr.

Stfilerin ziihd hakkindaki degerlendirmeleri incelendiginde, ziihdiin diger makamlar1 da
iceren genis bir anlama sahip oldugu goriilmektedir. Tasavvufi egitim siirecindeki salikin
dikkat etmesi gereken hususlarin hepsi, ziihdiin geregi olarak ifade edilebilir. Goriisleri
ele alindiginda, Ziinniin el-Misri’nin de bu hususta diger sifilerle ayni fikirde oldugu
sOylenebilir. Nitekim Ziinnlin el-Misri, ziihdiin alametlerini “Kisa emelli olmak, fakirligi
sevmek ve sabir icinde baskalarmdan yardim beklememek” diyerek agiklar.?®! Ziinnin,
ziihdi diger tasavvuf kavramlar ile irtibatlandirarak soyle der: “Yakin insani kanaatkar
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olmaya, kanaatkar olmak ise ziihde davet eder. Ziihd hikmeti, hikmet isin akibetini
diisinme faziletini dogurur.”>*> Sonu¢ olarak Ziinniin el-Misti’nin anlayisinda ziihd,
merkezi 6neme sahip olan temel kavramlardan biridir. Nitekim Ziinnin’a gore ziihd
riyazet unsurlarini iceren genis bir anlama sahip olmakla birlikte tasavvufun gayesi olan
masivadan alakay1 kesmenin de yontemidir.

3.3.4 Sabir

Genel olarak dayanma ve dayaniklilik manasinda kullanilan sabir kelimesi, tasavvufi bir
terim olarak, kisinin basma gelen sikintilar ic¢in sikayetlenmemesi ve tahammiil
goOstermesi gibi anlamlara gelir. Sabirli olan kulun, dertleri ve sikintilar1 konusunda
yalnizca Allah’tan yardim beklemesi hususu vurgulanir.?®* Kur’an’da bu manada,
“Sabret, senin sabrin sadece Allah iledir” buyrulmaktadir. (Nahl 16/127) Ayn1 manada
Ziinniin el-Misri ise sabri, “Yalnizca Allah’tan yardim istemek” seklinde tanimlar.?*
Goriildiigi iizere Ziinnlin sabrin, ayette belirtilen 6zelligine isaret eder. Dolayisiyla sabir
halinin geregi olarak kisinin her durumda Allah’a dayanmasi ve Allah i¢in sabretmesi
beklenir.

Erken donem sifilerinin gorisleri incelendiginde sabir makammin fakirlikle birlikte ele
almdig1 dikkat ¢ekmektedir. Cilineyd-i Bagdadi’ye sabrin ne oldugu soruldugunda,
“Zorluk ve sikint1 zamani geginceye kadar, rizik sikintisma Allah i¢in tahammiil
gostermek™ seklinde cevap vermesi bu konuda drnek verilebilir.?> Ayni sekilde Ziinniin
da agiklamalarinda bu hususa isaret eder. Ona gore sabrin iic alameti bulunmaktadir.
Bunlar “Birincisi kiginin zor aninda yakinlarina yiik olmamak i¢in onlardan uzak durmasi,
ikincisi basma gelen sikintilara katlanarak Allah’a siginmasi, tiglinciisii ise darliga
diistiigiinde varlik i¢indeymis gibi davranarak sikdyet etmemesidir.>*®

Sabir kavramini tek bir konuyla sinirlandirarak ele almak miimkiin degildir. Stfilere gore
sabrin ¢esidi kisilerin seviyelerine gore belirlenir ve salik, hayatinin her doneminde, pek
cok farkli durumda sabir gostermelidir. Bahsi gecen durumlardan birisi de Allah’in
emirleridir.  Ziinnin el-Misri’nin, “Sabwr, (Allah’in  emirlerine) muhalif olan
davranislardan uzaklagsmak ve musibetin elemlerini yudum yudum icerken stikiineti
muhafaza etmek” seklinde agiklamasi bu baglamda degerlendirilebilir.?*’ Dolayisiyla
sabir sadece maddi konularla iligskilendirilmez. Ayni sekilde kisinin, fakirlik ve darhk
anlarinda sabir gostermesi gerektigi gibi Allah’in emirlerine uyma ve yasaklardan
kacinma konusunda da sabirli olarak devamlilik géstermesi gerekir.

Klasik tasavvuf kaynaklarinda, haller ve makamlarm birbiriyle baglantili olarak ele
alimdigma rastlamaktayiz. Her bir makam ya da hal digerinin gerceklesmesi ve devami
icin sart olabilmektedir. Mesela tevbe, vera’y1 gerektirir, sabir i¢in tevekkiil, tevekkiil
icinse riza gerekli goriiliir. Ziinnin el-Misri’nin gorisleri incelendiginde onun da bu
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hususta sifilerle ortak anlayisa sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ona gore ihlas ancak
ihlasta bulunmas1 gereken sidk ve sidk iizerine sabir ile tamam olur.?*® Benzer manadaki
bir diger ifadesinde ise diriistlik ve sabir olmadan ihlasin gergeklesmesinin miimkiin
olmayacagim dile getirmektedir.?*® Netice itibariyle sabir ve ihlas arasinda baglant1 kuran
Ziunnln el-Misri’ye gore sabir ihlasim sartlarindan biri olarak degerlendirilir.

Bir bagka rivayete gore Ziinn(in, ziyaretine gitmis oldugu bir hastanin inledigini fark
etmesi iizerine hastaya soyle der: “Sevdiginin tokadina dayanamayan, hatta sevgilisinin
tokadmdan tat almayan sevgisinde samimi degildir.”** Stfilere gore, Allah’tan gelen her
sey sevgiliden gelendir. Salikin bagina gelen musibetler ve zorluklar, onun Hakk’a
yakinlasmasmi ve derecesinin ylikselmesini saglayan vesileler olarak goriiliir. Sonug
olarak Ziinnin, hem maddi hem manevi sikintilarda, bununla birlikte seriate uyulmasi
hususunda dolayisiyla hayatin her aninda sabir halinin gerekli oldugunu vurgulayarak
sabrin onemine dikkat ¢eker. Ayrica Ziinniin, kisinin Allah ile iligskisinde, amellerinde
samimi olmasimin da ancak sabirla miimkiin olacagini belirtir.

3.3.5 Siukiir

Stfilerin ele aldigi makamlardan birisi de siikiirdlir. Genel anlamiyla siikiir, kisinin
yapilan iyiliklerin, verilen nimetlerin kiymetini bilmesi ve bunu ovgiiyle dile getirmesi
manasinda kullanilir. Stikiirden bahseden stfiler, kisinin siikriiyle beraber kendisine
verilen ihsanlarin artacagina vurgu yapar. Nitekim Allah Teala “Eger siikrederseniz
nimetimi ziyadelestiririm” seklinde buyurmaktadir (Ibrahim 14/7).3°! Aksi takdirde
siikriinii bilmeyenler i¢in Ziinniin el-Misri, “Kim nimetlerin kadrini bilmezse, hi¢ tahmin
etmedigi sekilde elinden alinir” demektedir.>%?

Stikiir bahsiyle aldkali bir baska ifadesinde ise ZiinnGn, kiskan¢lik ve yardimlasma
kavramlarma dikkat ¢ekerek ii¢ seyi siikriin alameti olarak sayar. Bunlar: “Biri, nimetler
konusunda kisinin diger kardesleriyle ayni diizeyde olmayi istemesi, digeri ihsan
gelmeden Once insanlarin ihtiyaglarini karsilamak, sonuncusu ise minnettarlik gostergesi
olarak siikretmektir.”?% Dolayisiyla Ziinniin’a gore dille yapilan siikiir Hakk’1 6vmek
iken, ameli siikiir ise nimetleri digerleri ile paylagsmaktir denilebilir.

3.3.6 Tevekkiil

Gilivenme, vekil tayin etme gibi anlamlara gelen tevekkiil, her durumda yalnizca Allah’a
sigimmaktir. Kalbin hallerinden sayilan tevekkiil, kalbin Hakk’a itimadi seklinde
tanimlanwr. Hakk’a itimat eden, gilivenebilen salik, kendi nefsinin tedbirinden
vazgegmektedir.>** Sifilerin tevekkiil anlayisindaki temel husus, kulun Allah’a
dayanmasi ve O’nun iradesine teslim olmasidir. Ilahi iradeye teslim olan salik, kendinde
herhangi bir giic gérmeyecektir. Ziinnlin el-Misri de tevekkiil anlayisinda bu hususa isaret
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ederek tevekkiilii, “Nefsin kendi tedbirine bir kenara birakip kendinde bir kuvvet ve
varlik gérmemek” diyerek agiklar.’®> Erken ddonem sifilerinin cesitli tevekkiil tanimlar
bulunmaktadir. Serrac, gibi bazi miiellifler bu g¢esitliligin stfilerin konumlarindan,
bulunduklar1 hallerin farkliligindan kaynaklandigin1 ifade eder ve tevekkiili
derecelendirerek ele alr. Bu acidan Ziinnlin’un bahsi gegen tarifi miiminlerin
tevekkiiliinii anlatmaktadir.>%°

Tevekkiilli, nefsin kendi tedbirini bir kenara birakip kendinde bir kuvvet ve varlik
gormemek seklinde tanimlayan Ziinnin ve onunla benzer manada tanimlar1 bulunan diger
erken donem sifilerinin kastettikleri, amel ve c¢aligmanin birakilmasi degildir. Asil
vurgulanan konu, nefse giivenmemek ve sebeplere bagli kalmamaktir. Bu agidan
Zinntn’a tevekkiiliin ne demek oldugunu soruldugunda, “Mal, nefis, ihtiras gibi Rabbleri
sokiip atmak ve sebeplere itimat fikrinin kokiinii kazimaktir™ cevabmi verir. Ifadesini
daha detayli agiklamasi istenildiginde ise “Nefsi, Rabb (efendi) olma durumundan ¢ikarip
kulluk yapma vaziyetine sokmaktir” der.>’” Nefsin efendi yapilmasinm anlami, nefsin
oncelenmesi ve tiim arzularin yapilmasidir. Dolayisiyla Ziinniin’un anlayisinda tevekkiil,
kisinin nefsini terbiye ederek amacinin Allah rizasi olmasidir.

Tevekkiilii kulun Allah’m kendisi i¢in yeterli oldugunu bilmesi anlaminda ele alan bazi
stfilere gore tevekkiil, ilim ve marifettir. Bu baglamda Ziinniin el-Misri de kisinin
tevekkiil seviyesinin, kulun Allah’mn kendi hal ve durumunu bildigi ve gordiigiinii bilme
derecesine gore degisecegini soyler. Ziinnln el-Misri bir diger ifadesinde ise tevekkiil ile
yakini iliskilendirmektedir. Ona gore, yakin tamamlandiginda tevekkiil adin1 alir.>%®
[fadesinden anlasildig1 iizere tevekkiil, Ziinnin’un anlayisinda yakinden sonraki
seviyedir. Allah’m varligimi kesin bir sekilde miisahedeyle idrak eden kulun, bunun
neticesinde tevekkiilii baglamaktadir.

Tevekkiil bahsinde stfilerin degindigi 6nemli noktalardan birisi de rizik kaygisidir. Genel
olarak tevekkiil halindeki salikin, diinyalik seylere 6dnem vermeyerek maddi kazang
endisesi yasamamast gerektigi vurgulanir. Bu manada shfiler, maddi seylere
bagimliliklar1 bulunan kisinin tevekkiiliiniin sahith olmadig1 goriisiindedirler. Ayni
baglamda Ziinnln, iic seyi tevekkiilin ameli sayar: “Bunlardan biri, diinyaliklar1 az
tutmak, digeri bir seyler elde etmek i¢in birilerine yaranmaktan uzak durmak, bir digeri
ise herkese karsi diiriist olmaktir.”?% Benzer sekilde bir diger ifadesinde ise Ziinnin,
tevekkiiliin gostergesini, “Her tiirlii tamahtan iimit kesmek” olarak belirtir.>!° Bir baska
ifadesinde ise tevekkiilii, doyumsuzluklardan kurtulmak seklinde tanimlar.?!' Dolayisiyla
Zinnln tevekkiil ile maddi kazang derdi ya da endisesinin birlikte bulunamayacagina
isaret etmektedir.
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Zinnln el-Misri’nin tevekkiil bahsiyle alakali bir menkibesinde soyle anlatilir: Sehl b.
Abdullah tizerine eski, yipranmis bir kiyafet giyer ve Ziinn(n el-Misri’nin yanina
yolculuk etmeye karar verir. Misir’a ulasan Sehl, Ziinnin’un kendisine iizerindeki
kiyafeti sormasinin iizerine tevekkiillii bir halde yolculuk etmeye karar verdigini sdyler.
Bunun iizerine Ziinn(in basindan gegen bir kissay1 anlatir. Kissaya gore, Ziinn(in ¢ok fazla
yolculuk yapmis olmasma ragmen sadece bir defasinda tevekkiiliiniin makbul oldugu
diisiincesindedir. Tekne ile yolculuk yaptig1 bir esnada tekne kirilir ve Ziinnlin tekneden
kopan bir tahta parcasina tutunmaya baslar. Sonrasinda kendi kendine, bogulmak ancak
Allah’m hiikmiiyledir bu tahta pargasinin bana ne faydasi olabilir diye diisliniir ve tahta
parcasini birakarak suda yiizmeye baslar. Ardindan sahile ¢iktiginda yerde “Kim Allah’a
tevekkiil ederse Allah ona yeter” yazili bir kagit bulur.”!? Ziinnin el-Misri bahsi gecen
menkibe ile kisi ger¢ekten Allah’a glivendiginde bu inancmin kendisini koruyacagina
isaret eder. Bununla birlikte Ziinnin’a gore tevekkiil eski kiyafet kullanmak gibi yasam
tarzindan ziyade kalbin halidir.

3.3.7 Riza

Stfilerin ekseriyetinin goriisiine gore riza, tasavvufi makamlarin sonuncusudur. Bununla
birlikte kaynaklarda, rizanin hal ya da makam oldugu konusunda Irakli ve Horasanl
mutasavviflar arasinda ihtilaf bulundugundan da bahsedilmektedir. Sikayetlenmemek ve
memnun olmak gibi anlamlara gelen riza, tasavvufi bir terim olarak salikin Hakk’tan
gelen her tiirlii seyden hosnut olmasi manasmnda kullanilir. Ilk dénem sifilerinden Ibn
Atd’ya gore riza, kisinin Hakk’in tercihinin kendi tercihinden daha iyi oldugunu idrak
ederek bu niyetle sikayetlenmekten vazgegmesidir.?!?

Erken donem mutasavviflarinin riza makamiyla ilgili tanimlar1 incelendiginde, riza ile
tevekkiil arasinda siki bir bag kuruldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu agidan ZiinnGn el-Misri
rizayl, “Kaderin ac1 tecellileri karsisinda kalbin seving duymas1” seklinde ifade eder.’'
Dolayisiyla tevekkiil, bir nevi riza makamia ulastiran kaynak degerindedir. Zira salikin
Hakk’tan gelen her seyden hosnutluk duymasi ve iyimser bakis agisini saglayan tevekkiil
halidir.

Meshur stfilerden Ciineyd-i Bagdadi riza hakkinda, “Ilahi iradeye tabi oldugu i¢in kulun
kendi irade ve tercihini terk etmesi” diyerek kulun iradesinin fenasima isaret eder. Benzer
sekilde iradenin fenasi, Ziinniin’un riza makami diisiincesinde de One c¢ikan Onemli
hususlardan biridir. Ona gore rizanin {i¢ gostergesi bulunur. Bunlar: “Biri, takdirden 6nce
secmeyi terk etmek, digeri kazadan sonra takdir edilenden aci duymamak, bir digeri ise
musibetlerin ard arda geldigi zamanlarda sevginin heyecanini duymaktir.”3!3
[fadelerinden anlasildig1 {izere Ziinn(in’un iradenin terkiyle anlatmak istedigi sey,
tamamen eylemsiz kalmak degildir. Iradenin terkiyle birlikte diger yandan tasavvuf
ahlakina imkan saglayan iradenin korunmasi gereklidir.
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3.4 Nefs Terbiyesi ve Miicahede

Miicahede, nefsini terbiye etmek isteyen salikin nefsinin isteklerine karsi gelmeye
calisarak bu konuda miicadele etmesidir.316 Kulun Allah’a itaatine en biiyiik engellerden
biri olarak degerlendirilen nefsin terbiye edilmesi ve bu manada g¢aba gosterilmesi,
tasavvufi yasamin temel ilkelerindendir. “Bizim i¢in miicdhede edenleri yolumuza
iletiriz” (Ankeblt 29/96) ayeti dikkate alindiginda miicahede olmaksizin bir tasavvuf
anlayiginin miimkiin olmayacagi ifade edilebilir.

Zinnhn el-Misri, “Allah’m kula bahsedebilecegi en biiyiik sayginlik nefsinin zelil olmas1
karsisinda kendisini de zelil hissedebilmesidir. Kula verebilecegi en biiylik zillet ise
nefsinin zelil bir duruma diistiigii durumlarda kendisini zelil hissedememesidir” der.*!”
Ifadelerinden anlasildig1 iizere Ziinnin, nefsine ait seyleri giizel goren kisi, nefsin
kusurlarmm ve tehlikesinin farkinda olmayacagi i¢in o kisinin halini zillet olarak
tanimlamaktadir. Bu manada Ziinnin’un, insanin nefsinin haline gore bir hal aldigmi ve
dolayisiyla nefsinin terbiyesine gore salikin Allah katindaki kiymetinin belirlendigine
isaret ettigi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bununla birlikte miicdhede edebilme kabiliyetinin
kisiye Allah tarafindan verilen bir ithsan oldugunu da vurgulamaktadir diyebiliriz.

Bir diger ifadesinde ise Ziinnln, “Temizlenip de kapiy1 terk etmeyene ne mutlu! Yaris
icin hazirlik yapana ne mutlu! Hayat1 boyunca Allah’a itaat edene ne mutlu!” der.’!8
Kapiy1 terk etmek ifadesini dikkate aldigimizda Ziinnin’un, salikin siiliku boyunca
miicahedenin siirekliliginin devam etmesi gerektigi diistincesini vurguladigi sdylenebilir.
Diger yandan yaris i¢cin hazirlik yapilmasi ifadesinde muhtemelen Ziinnin’un yarisla
ifade etmek istedigi sey ahiret hayatindaki akibet ve kisinin Allah’in nezdinde yeri
olabilir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde yapilmasi beklenen hazirlik, nefsin ¢esitli riyazet ve
miicahede usulleriyle terbiye edilmesi seklinde degerlendirilebilir.

Bir diger acidan hayat1 boyunca itaat edene ifadesini dikkate aldigimizda Ziinniin’a gore
ser’i Olglilere uymak da miicahedenin usullerinden biridir diyebiliriz. Bu manada
Zinnin’un anlayismnda nefsin terbiye edilmemesi gibi Allah’in emir ve yasaklarma
uyulmamasi da kisinin hayirli amellerine engel olarak goriilmektedir. Bir bagka agidan ise
Zinnin’un bu ifadesi, dini ylkiimliiliikleri kiiciimseyen gruplara karsi tepkisini gosterir
nitelikte ele alinabilir. Netice itibariyle nefsin kotii diistince ve fiillerin kaynagi oldugunu
bilmenin 6nemine dikkat ¢eken Ziinnin el-Misri, ¢esitli riyazetler gibi itaati de miicahede
kapsaminda ele almaktadir. Bununla birlikte siireklilik sartin1 vurgulamasi Ziinniin’un
miicahedeyi tasavvufi terbiyenin gerceklesmesi i¢in gerekli temel sartlardan biri olarak
degerlendirdigini gosterir niteliktedir.

3.5 Velayet ve Velinin Ozellikleri, Seyhlik

Sozciik anlami1 dost olan veli, hem fail hem de meful anlaminda kullanilir. Fail anlamiyla
veli, ibadeti ve itaati devamli olan kisidir. Meful anlamiyla veli ise kendisi i¢in Allah’in
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nimetleri siirekli olan kul demektir.>!’ Allah’in velisini nefsiyle bas basa birakmayarak
koruyacagini ifade eden Kuseyri, bu baglamda “O salih kullarini koruyup gézetir” (A’raf,
7/196) Aayetini aktarir.’*° Dolayisiyla veli kavrami, hem korunan hem de koruyan
manasini igerir. Ziinnin el-Misri’nin rivayeti bu baglamda ele alinabilir. Ziinntin el-Misri
Allah’in soyle buyurdugunu aktarmaktadir: “Bana itaat eden kisinin dostu olurum.
Bundan dolay1 kisi bana giivenip gdzetsin. Izzetime yemin olsun ki sayet benden diinyay1
yok etmemi istese onun i¢in diinyay1 yok ederim.”3?!

Velilik kavrami, Kulun Allah’a yonelmesiyle birlikte Allah’in da kula yonelmesi
anlamin1 kapsar. Ziinnin el-Misri’ye Allah’in kuluna yoneldiginin gostergeleri neler
oldugu soruldugunda, “Onu sabirli, hep slikreden ve Allah’1t zikreden biri olarak
gordiigiin zaman bil ki Allah ona ydnelmis, tevecclih gostermistir” cevabini verir.
Ardindan Allah’in kulundan yiliz cevirmesinin gostergeleri soruldugunda ise “Kulu
dikkatsiz ve ilgisiz, unutmus ve aldirissiz, Allah’t zikirden yiiz ¢evirmis bir halde
goriirsen Allah ondan yiiz ¢eviriyor demektir” cevabimi verir ve sonrasinda soyle der:
“Yaziklar olsun sana! Allah’in kendisine yonelmis oldugunu bildigi halde O’nu
zikretmekten uzak durmasi, Allah’tan yiiz gevirmesi olarak kula yeter.” Ibnii’l-Arabi
Zinnln el-Misri’nin bu ifadesini yorumlamaktadir. Ona gore Ziinnin, ilgisiz kelimesiyle
sabr1, aldirissiz kelimesiyle ise siikrii kasteder. Imanin bir yaris1 sabir diger yarisi ise
siikiir oldugu icin Ibnii’l-Arabi’ye gére Ziinnin’un bu ifadesi imanm tiimiinii kapsamis
olur.?? [bnii’l-Arabi’nin ZiinnOn’n s6ziinii yorumlamasi, onun hem bu hususta
Zinnin’a katildigim1 hem de ifadenin yeterince agik olmadigini diistindiigiini
gostermektedir diyebiliriz.

Bir baska rivayette Ziinnin el-Misrl soyle der: “Kendi nefsine hilkmetmeye gii¢
yetiremeyen bir kisinin, baska hi¢cbir kimseye hiikmetmesi asla caiz degildir.”**
Zinnin’un bu ifadesi seyhlik, velilik gibi makamlarm ismini kullanarak ser’i dl¢iilere
uymayan gruplara karsi bir uyar1 niteli§inde degerlendirilebilir. Bayezid-i Bistami’nin
anlattig1 su hadise stfilerin bu konudaki hassasiyetini gosteren dérneklerden biri olarak ele
almabilir. Bir sehirde veli bulunduguna dair haber alan Bayezid, ziyaret niyetiyle
bahsedilen kisinin yanina gider. Ancak veli diye sdylenen kisinin evden ¢ikinca mescitte
yere tiikiirdiiglinli gérmesinin iizerine selam vermeden hemen geri doner. Bu olay lizerine
kendi kendine soyle diisiindiigii ifade eder: “Velinin seriati nefsinde tatbik etmesi veya
Allah’m bunu onda tatbik etmesi lazimdir. Sayet bu adam veli olsaydi seriate saygi
esasina riayet ettigi icin veya bu esas1 Allah onun {izerine muhafaza ettigi i¢in mescidin

zeminine tiikiirmezdi.”3%*

Bayezid gibi mutasavviflarmm ve Ziinnin’un ifadelerinde rastladigimiz tavir ortaktir
diyebiliriz. Mutasavviflar bahsedilen konuda gosterdikleri hassasiyetle aslinda seyh, veli,
miirgid gibi kisilerin otoritesinden dolay1 olabilecek muhtemel sorunlari 6nleme yoluna
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gitmiglerdir. Bu nedenle Kur’an ve siinnet c¢ercevesine bagl kalmak ve ser’i dlgiilere
uyarak yasamak mutasavviflarin bahsedilen zatlarda aradigi temel ilke olarak kabul
edilebilir. ZiinnGin’un, kendi nefsine hiikkmetmeyen ifadesini de bu manada
degerlendirdigimizde yasadigi donemde gordiigii bir sorundan rahatsizlik duydugunu ya
da bu konudaki muhtemel sorunlar1 dikkate aldigin1 ve bu nedenle ser’i Olgiilere
uyamayan kisilerin yol gosterici bir konumda olamayacagina isaret ettigini gérmekteyiz.

3.6 Tasavvuf Adabi
3.6.1 Kardeslik

Zinnhn el-Misri, Allah yolunda kardes olmanin alametlerini ii¢c kisimda ele almaktadir.
Ona gore, safa (agik yiireklilik ve ihlas), yardimlasma ve vefa kisilerin Allah yolunda
kardeslik yaptigmin gdstergeleridir. Thlas dinde, yardimlasma (maddi ve ahlaki giicii) esit
paylasma hususunda, vefa ise bela ve musibet anlarmda olmalidir.>*® Ziinniin’un ifadesi
hem Allah’in emir ve yasaklar1 konusunda ihlashh olarak ayni yolda bulundugu diger
kisilere 6rnek olmayr hem de diinya hayatinda yasadigi maddi ve manevi sikintilarinda
onlara destek olmayi igerir. Dolayisiyla Ziinnlin’a gore kardesligin hem diinya hayatini
hem ahiret hayatii ilgilendiren iki yonlii bir manasi oldugunu sdyleyebiliriz. Diger
yandan bu ifadesiyle Ziinnlin, diinya hayatindaki hallerin neticesinin ahirete etkisine de
isaret ettigi kanaatine de varilabilir.

Tasavvuf literatiiriinde kardeslik genel itibariyle Islam dinine inananlarin, tasavvufi
yasant1 icerisindeki tiim kisilerin bagmi ifade etmek icin kullanilmakla birlikte sonraki
donemlerde ayni miirside bagh bulunan miiridlerin bagini ifade eden bir terim olarak da
kullanilmaya baslanmistir.>?® Bu baglamda Ziinn(in’un ifadesini dikkate aldigimizda,
onun ayni miirside baglilig1 iceren bir kardeslikten ziyade tasavvuf yasantisi igerisinde
bulunan tiim kisilerinin bagini ifade etmis olmasmin daha yiiksek bir ihtimal oldugu
kanaatindeyiz.

3.6.2 Zikir

Tasavvufi egitimdeki temel unsurlarindan biri zikirdir. Genel itibariyle zikir, dilin ve
kalbin zikri olmak tizere ikiye ayrilir ve sifiler tarafindan kalple zikir daha makbul
goriiliir. Salikin kemale ermesi hem lisaniyla hem de kalbiyle zikrederek miimkiin hale
gelir.?’ Kelabazi’nin ifadesiyle hakiki zikir, zikrederken Allah disindaki her seyin
unutulmasidir. Nitekim kalbi zikirde Allah’in vasiflarin1 animsayan salik, zikrinden fani
olarak sadece Allah’1 hatirlayacaktir. Dolayisiyla Kelabazi’ye gore gergek zikir, Allah’in
disindakilerin unutuldugu zikirdir. “Unuttugunda Rabbini zikret” ( Kehf, 18/24) ayeti de
bu manada degerlendirilir.’*® Ziinniin el-Misri de Kelabazi ile ayni zikir anlayisindadir.
Ziinn(n’a gore, “Hakiki manasiyla Allah Teala’y1 zikreden bir zakir, Onun zikri yaninda
her seyi unutur. Allah Teala onu her seyde muhafaza eder. Kul i¢in Allah her seye bedel
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olur.”3* Erken dénem sifilerinden Sibli de ayni goriise sahip olan stfilerden biridir.
Nitekim kendisine zikrin hakikatinin ne oldugu soruldugunda “Zikri unutmaktir” cevabini

vermektedir.33°

Meshur sifilerden Ciineyd-i Bagdadi zikir hakkinda s6yle demektedir: “Seni zikrettim.
Fakat bir an bile seni unuttugumdan degil. Zikrin en kolay1 dil ile olanidir, halbuki ben
seni kalp ile zikrediyorum.”*! Zikri, “Zakirin zikrinde kaybolmasi” seklinde tarif eden
Zinnin el-Misri de aymi hususa isaret ederek soyle der. “Seni cok zikredisim
unuttugumdan degildir. Fakat (kalbim senin agk ve istiyakinla dolu oldugu i¢in) dilimden
zikrin dokiiliivermekte.”**? Bu baglamda sifilerin zikirden maksadi, Allah’1 daima hatirda
tutarak, Allah’m huzurunda oldugunun bilincinde olmak ve gafleti ortadan kaldirmaktir.
Gafletten kurtulan sifi, sustugunda dahi kalbiyle zikir halinde bulunur.

Allah Teala kulunun ayakta, otururken, yatarken yani her durumda daima Allah’1 ve
yarattiklarini diisiinerek O’nu anmalarini ister (Al-i Imran, 3/191) ve bir ayette soyle
buyurur: “Siz beni anin ki ben de sizi anayim.” (Bakara, 2/152). Ziinniin el-Misri de ayete
paralel manada soyle der: “Allah’in zikrini zikreden her zakiri, elbette ki Allah da
zikreder.>3® Bir baska ifadesinde ise Ziinniin, tasavvufi hayatta deger verilmeyen diinya
hayati i¢in “Diinya, ancak Allah’1 zikirle gilizellesir” der. Hz. Peygamber’in “Diinya ve
onda mevcut olan seyler lanetlenmistir. Ancak Allah’in zikri bundan miistesnadir” hadisi
de bu baglamda ele almabilir. Sehl et-Tiisteri’nin yorumuna goére Hz. Peygamber’in bu
hadisteki zikirden kasti, haramlardan kagmmmak ve ziihd sahibi olmaktir. Ziihd kisinin
haramlara karsilik Allah’1 hatirlamasidir.*** Hadis ve Sehl’in yorumu dikkate alindiginda
Zinnin’un diinyay1 giizellestiren sey dedigi zikirden maksadinin sadece Allah’1 anmak
seklinde yorumlanan bir zikir anlayis1 olmadig1 asikardir. Ona gore salikin marifette ve
tevekkiilde yakine ulasmasi ancak daima kalbiyle Allah’1 zikrederek miimkiin olur.?*
Ifadelerinden de anlasildig1 iizere zikir, ZiinnGn el-Misri’nin diisiincesinde ziihd
unsurlarindandir. Bununla birlikte zikri, tasavvuf ogretisindeki temel meselelerden biri
olarak degerlendiren Ziinnlin el-Misri’nin goriisleri Kur’an ve siinnetteki zikir anlayisiyla
uyumluluk gostermektedir.

3.6.3 Edep

Gizel ahlak, terbiye ve nezaket gibi anlamlara gelen edep terimi, stfilerin ilk donemden
itibaren onem verdigi temel mevzulardan biridir. Mutasavviflar genel itibariyle edebi,
zahiri ve batini olmak tizere iki ayr1 baslkta degerlendirir. Zahiri, bir diger deyimiyle
sekli edep, kisinin amellerinde gosteristen kaginmasidir. Batini edep ise kalbi olumsuz
hasletlerden temizlemek ve koruma altinda tutmaktir.
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Serrac ise diinya ehlinin, dindarlarin ve ariflerin edebi seklinde edebi ii¢ kisimda ele
almaktadir. Diinya ehlinin edebinden kasit, giizel konusma ve bilgi edinmek gibi
ozelliklere sahip olmaktir. Dindarlarin edebinden kasit, nefsin terbiye edilmesi ve seriate
uyulmasi gibi mevzulardir. Havassin yani ariflerin edebi ise kalp temizligi ve manevi
hallerde dikkat etme gibi hususlardadir.**® Sifiler en degerli olanin ariflerin edebi oldugu
goriigsiindedirler ve bununla birlikte ariflerde edebin zaruri bir hal oldugunu da
belirtmektedirler. Bu hususta Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) “Arif i¢in edep, miibted]
icin tevbe gibidir” der. Digerleri ile arifin edebini kiyaslayan Ziinn(in ise arifin kalbini
ma’rifu yani Rabbinin terbiye etmesi sebebiyle arifin edebinin onlarm disindakilerin
edebinden daha iistiin oldugu goriisiindedir.*’

Edep olmadan tasavvufi hayatin miimkiin olmayacagi goriisiinde olan mutasavviflar edep
ile tasavvufu 6zdeslestirirler. Celaili Basri’ye (6. ?) gore tevhit imani, iman seriati, seriat
ise edebi gerekli kilar. Dolayisiyla edebi olmayanin seriati, seriatt olmayanin imani, iman1
olmayanm da tevhidi yoktur.*® Edep aym sekilde Ziinniin’un 6gretisinde de tasavvufi
hayatin temel esaslarmdandir. Ziinniin el-Misri, bir miiridin ne kadar mesafe alirsa alsin
edep dairesinden ¢ikarsa yani edeple ameli birakirsa, basladigi yer olan eski haline
donecegi goriisiindedir.>*® Yahya b. Muaz’n (6. 258/872) ifadesi de Ziinn(in’un goriisiinii
destekler niteliktedir. Ona gore “Arif, ma’rifu olan Allah ile edepli olma halini terk ettigi
zaman mahvolanlarla birlikte mahvolur gider”.**® Ayni sekilde bir silikin edepten
ayrildiginda karsilasacagi olumsuz neticeye isaret eden bir diger stifl ise Ebii’l-Hiiseyin
en-Nuri’dir. Onun ifadesiyle, “Bir kimse eger bulundugu vakitte yani manevi halinde
edepli davranmazsa vakti makt ve mahv haline déniisiir.”**! Netice itibariyle diger erken
donem stfileri gibi Ziinnin’un anlayisinda da edep, tasavvufi hayat boyunca kiside
bulunmasi gereken ve diger hallerini koruyan bir haldir.

3.6.4 Fiitiivvet

Yigitlik ve mertlik gibi manalarda kullanilan fiitiivvetin temelinde bir baskasi i¢in
calismak ve fedakarlik yapmak vardwr. Stfiler flitlivvet kavramiyla, dostlarin kusurlarini
hos gormek, insaf etmek ama insaf beklememek, kimseyi incitmemek, elinde olan1 kendi
disindakiler i¢cin harcayabilmek ve dilenciyi geri ¢evirmemek, siinnete tabi olmak gibi
ahlaki nitelikleri kastetmislerdir.>** Ziinniin el-Misri ise yemek ikrammnda bulunmays,
selami yaymay1 ve iyiligi herkesle paylasarak yayginlastirmayr mertligin gostergeleri
saymaktadir.>* Goriildiigii iizere Ziinnin da bahsettigi hususlarla ahlaki davranislara
isaret etmektedir.

Zinnin gibi safilerin bircogu fiitiivvet ile doyurma, yemek yedirme niteligini
iliskilendirmis ve diger iyilik hallerinde oldugu gibi bu hususta da kisiler arasi ayrim
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yapilmamas1 gerektigi vurgulanmistir. Stfilerden biri fiitiivveti, kisinin sofrasinda yemek
yiyen veli ile kafir arasinda fark gérmemek diyerek tanimlar. Stfilerin bu anlayisi ise Hz.
Ibrahim ile Meciisi arasindaki bir kissaya dayandirilir. Kissaya gore Hz. ibrahim ilk basta
Mecisi oldugu i¢in evinde misafir etmedigi ve ikramda bulunmadigi kisiyi Allah
tarafindan gelen vahiy sonrasinda tekrar arar bulur ve kendisinden 6ziir dileyerek misafir
eder. Yasanan bu hadisenin bir vahiy sebebiyle oldugunu 6grenen Mecisi ise Miisliiman
olur. *** Dolayistyla bu kissay1 kendilerine drnek alan sifiler miimin, kafir, fakir, zengin
gibi ayrimlarda bulunmadan ikramlarda bulunmay fiitiivvetin geregi sayarlar.

Bir bagka rivayete gore ise Ziinnln, zerafet ve fiitiivvetin ne oldugunu Ogrenmek
isteyenler icin Bagdatta su satan sakileri 6rnek gosterir ve ardindan su kissay1 anlatarak
ne demek istedigini agiklar. Kissaya gore, zindik olmakla su¢lanan Ziinniin, Bagdatta
halifenin yanma getirildiginde basinda ince ve zarif su testileri bulunan bir saki goriir.
Yanindakilere bu sultanin sakisi midir diye sordugunda, “Hayir, bu halk sakisidir.”
cevabini alir. Bunun iizerine Ziinnln, testiyi alip su iger ve yanmnda bulunan kisiye
suyundan ig¢tigi sakiye bir dinar vermesini sdyler. Ancak saki ticreti almayarak Ziinnlin’a:
“Sen esirsin senden iicret almak fiitiivvete sigmaz” der.’*> Bahsi gecen menkibe ile
ZinnlOn el-Misri, herhangi bir karsilik beklemeden yardimlasmanin fiitiivvetin geregi
olduguna isaret eder.

3.6.5 Melamet

Hiicviri’nin ifadesiyle ZiinnGn el-Misri, bela yolunu tutan ve meldmet mesrebinden
olmayr tercih eden sifilerden biridir. Zinnin’un biyografisini inceledigimizde,
donemindeki insanlar tarafindan hakaret ve eziyetlere ugradigini, kmandigmi ve
kiymetinin O6liimiinden sonra daha 1iyi anlasilir oldugunu ancak onun bunlar
onemsemedigini gormekteyiz.>*® Yasadign hadiseler karsisindaki tavr1 ve tasavvuf
ogretisindeki birgok ifadesi onun melamet yolunu tuttugu diisiincesini destekler
niteliktedir.

Nefsi her durumda itham etmek ve higbir sekilde nefisten memnun olmama melametiligin
temel Ozelliklerinden biridir. Stfiler de nefsin kotiiliigiin kaynagi olarak goriilmesi ve
nefse muhalefet edilmesi konusunda melametilerle hemfikirdir. Nefsin kusurlarinin
hatirda tutularak itham edilmesi hususuna isaret eden sifilerden biri olarak Ziinndn el-
Misri bu baglamda sdyle der: “Ibadetin anahtar1 tefekkiirdiir. Dogru yol iizerinde olmanin
alameti de nefs ve hevaya muhalefettir. Bu da nefs ve hevanin isteklerinin terk edilmesi
demektir.”**

Melametiligin bir diger 6zelligi ise kendilerine eziyet edenlere kars1 yumusak davranarak
sabirli olmak ve karsiligini gérmese bile iyilikte bulunmaktir. Bu 6zellikle ilgili olarak
“Kotiiliigii en giizel sekilde sav” (Mii’minin, 23/96) ayeti delil gosterilir. Siihreverdi’ye
gore kendini Allah’a ve insanlara adamayi, kendisine kotii davrananlara ayni sekilde
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karsilik vermekten ziyade onlara karsi giizel muamelelerde bulunmay1 gerektiren bu
anlayis ayn1 zamanda sifi ahlakim da 6zelliklerindendir.**® Ziinnin el-Misri’nin giizel
ahlakin ve merhametin geregi olarak, kisinin insanlarla tartismamasi ve onlarm ayip ve
kusurlarin1 gérmemesi, insanlarin kendisi i¢in k&tii zanda bulunma ihtimaline ragmen
onlara faydali olmaya calismasi gerektigini belirtmis oldugu ifadeleri de bu acidan
degerlendirilebilir.>*’

Netice itibariyle ifadelerini incelendigimizde Ziinnin el-Misri’nin tasavvuf 6gretisinde
one ¢ikan prensiplerin bircogunun melametiligin ilkelerini yansittig1 kanaatindeyiz.
Melameti diistincenin temel dayanagi olan nefsin kiigimsenmesi, kinanmasi ve bu
nedenle nefisle miicadelenin zorunlulugu fikri, Ziinnin el-Misri’nin tasavvuf anlayisinda
temel yaklasimlarindan biridir. Dolayisiyla Ziinnlin’un melametilige yakin bir tasavvuf
diisiincesine sahip oldugu soylenebilir.

3.6.6 Sema ve Vecd

Sozliikte dinlemek, isitmek gibi anlamlara gelen sema, tasavvuf literatiiriinde dini masiki
ve dini metinleri dinleyerek kalbe aktarmanimn etkisiyle cosma ve donme manasinda
kullanilir.*° Ziinntin el-Misri’nin diisiincesinde ise giizel ses Allah’in her erkek ve kadma
tevdi ettigi bir takim hitap ve isaretlerdir.>>! Semanm Hakk’tan gelen bir ¢agr1 oldugu
goriigiinii savunan sifiler, sema hakkinda dinleyen, sOyleyen, sdylenilen ve maksad
acisindan ele alarak ¢esitli tasniflerde bulunmuslardir.

Zinnln, sema bahsinde kisinin maksadina yogunlagsarak semanin, kisinin niyetine ve
kalpte meydana getirdigi hale gore degerlendirilecegi fikrindedir. Onun ifadesiyle sema,
“Hakk’tan gelen bir variddir ve bu varid kalpleri yerinden sokerek Allah’a sevkeder,
goniillere O’nu talep etme hirs1 verir.” Niyete vurgu yapan Ziinnin’a gore “Bir kimse
sema’y1 Hakk ile dinler ve kulak verirse, Hakk’a erer. O’na giden yolu bulur. Ancak nefs
ile dinler ve kulak verirse, zindiklasir.” Ziinniin’un bu ifadesini yorumlayan Hiicviri’ye
gore, semadaki amac1 Hakk olan kisi sesten ziyade manay1 dinler ve neticesinde kalbine
gelen Hakk’1n ilhamiyla Hakk’a erer. Oysaki nefsiyle sema dinleyen ise tevile yogunlasir.
Sonu¢ olarak ilk semanin neticesi Hakk’a ulastiran kesf iken ikinci semanin neticesi
Hakk’tan uzaklastiran bir perdedir. 3>

Sema, vecdi ortaya cikaran sebeplerden birisidir. Bulmak anlamindaki vecd, salikin
herhangi bir zorlamas1 veya talebi olmadan kalbe gelen ve ruhu husliya ulastirarak onu
kendinden gegiren bir haldir. Kuseyri, vecdi yani kalbe gelen bu heyecan halini {i¢
kisimda ele alir. IIki, salikin iradesiyle vecd haline gelmeye ¢alismasi anlamimdaki vecdin
ilk basamag1 sayilan tevaciid’diir. Ikincisi vecd, slikin herhangi bir zorlamasi olmadan
kalbine gelen haldir. Sonuncusu ise vecd halinden daha iist mertebeye ulasanlarm hali
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manasidaki viicid’tur. Tevaciid baglangig, viicid sonug, vecd ise bu ikisi
arasindakidir.>?

Tasavvuf klasiklerinde vecd bahsiyle alakali olarak Ziinniin’un Bagdatta yasadigi su
kissaya yer verilir. Bagdat’a gelen Ziinnin’un yanma iglerinde kavval yani ilahi
okuyucusu da bulunan bir grup safi gelir. Stfilerin Ziinn(in’dan izin almalarinin iizerine
kavval su beyitleri okur:

Senin askinin kiiciik bir parcasi bile bana azab etti.

Askin beni istila edecek olursa durum nasil olur?

Kalbimi cem’ ile toplayan sensin,

Aramizda miisterek olan sevgi ve duygulari.

Aglamaktan kararana mersiye sdylemez misin?

Asktan hali olan giildiigii zaman.
Bu sozleri dinlemesinin iizerine kalbi hos olan Ziinnln, ayaga kalkar ve vecde gelir.
Ardindan yiiz Ustii yere diisen sifinin alnindan kan akar ancak yere damlamaz. O esnada
orada bulunanlardan biri ayaga kalkarak vecd arayisina yani tevaciid haline girer. Ziinn(in
ona, “Bir ise kalktiginda O seni goriiyor ve niyetini biliyor.” der. Bunun {izerine adam
yerine gecer ve oturur. Stfilerden EbG Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) kissa hakkinda,
adammn bu makamda olmadigini fark ederek onu uyardigi i¢in Ziinniin’un, bu adamin
halini bilen kest sahibi biri oldugu ve bu ikaza uyduguna i¢in adamin da sidk sahibi biri
oldugu degerlendirmesinde bulunur.*>*

Neticede Ziinniin el-Misri’nin sema bahsindeki ifadeleri incelendiginde onun da semay1
mubah goren sifilerle hemfikir oldugu goriilmektedir. Stfinin vurguladigi esas, semanin
sonucunun iyi ya da kétii olmasimni belirleyen, dinleyenin amacidir. Nitekim stfilere gore,
semd miiminin imanini, kafirin inkarin1 artirr. Bahsi gegen kissadan yola ¢ikarak ise
stifinin tevaciid halini hos gérmedigini ifade edebiliriz.
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SONUC

Zinnin el-Misri’nin tasavvuf anlayisini ve tasavvufi disiince gelenegindeki yerini
belirlemeyi amacgladigimiz bu ¢alismada, Ziinnin’un ehl-i slinnet ¢izgisi ¢ergevesinde bir
tasavvuf anlayisma sahip oldugunu tespit etmekteyiz. Bununla birlikte seriat-hakikat
biitinliigii ve iman-amel irtibat1 Ziinnlin’un diislincesinde 6n plana ¢ikan bashklardir.
Zinnln’un seriate mutabik olan amellerde bulunmadan muhabbetin, marifetin ve diger
tasavvufi hal ve makamlarin makbul olmayacagini belirttigi ifadeleri, onun tasavvufun
ahlak disiplini olmasindaki katkisin1 gosterir niteliktedir. Diger yandan tasavvufun tedvin
edilmesini saglayan ilk tasavvuf klasikleri miielliflerin tasavvufi meseleleri agiklarken
Ciineyd-i Bagdadi, Sehl et-Tiisteri gibi belirli stfilerle birlikte Ziinniin’u referans almalar1
ayrica Ibnii’l Arabi ve Siiyti gibi islam diisiincesinin énemli miielliflerinin Ziinnin
hakkinda eser yazmalari, ifadelerini derlemeleri, Ziinniin’un tasavvufi diislince
gelenegindeki etkisini gostermektedir.

Erken donemin kurucu isimlerinden biri olarak Ziinn(in el-Misri’yi, diger erken dénem
stfilerinden ayristiran husus ise Ziinnin’un tasavvuf anlayisinin merkezinde marifet
diisiincesinin bulunmasidir. Diger erken donem sifilerinde hakim olan ziihd ve amel
diistincesine ek olarak Ziinnlin’da marifet fikri temel kavramlardan biri olarak tebariiz
etmektedir. Diger bir ifadeyle Ziinnin’un disiincesinde amelle birlikte meselelerin
tefekkiir ve diisiince boyutuna yonelen bir yaklasim miisahede etmekteyiz. Bu bakimdan
iinlii oryantalist Reynold A. Nicholson’in Ziinnin el-Misri’den “teosofik tasavvufun
kurucusu” seklinde nitelemesinde dogruluk payindan s6z edebiliriz. Ancak Ziinnin el-
Misri ile ayni donemdeki bir¢ok stfinin marifete dair ortak goriislere sahip olmasi
acisindan Ziinnin el-Misri’nin zithdden tasavvufa gecisi kasteden teosofik tasavvufun
kurucu olduguna dair net bir yargiya ulasilamayacagi kanaatine vardik. Bagka bir
ifadeyle, Ziinnin’da gordiigiimiiz marifet odakli tasavvuf anlayisi, yasadigi donem
itibariyle sadece Ziinniin’a has bir hususiyet degildir ancak Ziinniin’un diger stfiler
arasindamarifetle ilgili daha teknik ve kapsayici bir dil ve lslup olusturabildigini
miisahede ediyoruz.

Son olarak Ziinn(in el-Misri’nin biyografisini inceledigimizde ortaya ¢ikan énemli nokta
ise klasik eserler miielliflerinin aksine ¢agdas arastirmacilarin Ziinnin el-Misri’nin
okiilitist yoniinii vurgulamasidir. Bu bakimdan Ziinniin’un hayatin1 inceledigimizde,
bulundugu bolge ve kiiltiir itibariyle simya vb. ilimleri 6grenmis olabilecegini, ancak bu
tiir ilimlerin onun tasavvuf anlayisim etkiledigine dair herhangi bir igsaret bulunmadigini
vurgulamak gerekir. Ziinniin’un tam olarak hayatinin hangi doneminde bu tiir ilimlere ilgi
duydugu ve bu ilgisini ne kadar siire devam ettirdigini net bir sekilde tespit
edememekteyiz.
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